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OZET
YUKSEK LISANS TEZI
MUHAMMED IKBAL’DE IMAN VE AKIL ILISKIiSI
Omer RASIMOGLU
Tez Damsmani: Do¢. Dr. Kasim MUMINOGLU

2023, 149 sayfa

Calismamizin konusu, genel anlamda Muhammed Ikbal’de “Akil ve Iman”
arasinda nasil bir iliski oldugu degerlendirilecektir. ikbal’in {izerinde durdugu konu akli
arka planda birakilmis, dini dogmalara teslim olmus ve Miisliman diinyasinin
caresizligidir. Ikbal’e gore insanlar1 kurtulusa gétiirecek olan din ve inangtir, bu inang
Islam dinidir. Akil ve imanla yogrulmus olan Islam dini Miisliiman’in yasamindaki en
onemli seydir. Ikbal’in yaratmaya calistigi sey; Peygamberlerin yasam bigimini
rasyonalist bir ¢cercevede Miisliiman diinyasinda yetisen yeni neslin hayat tarzi haline
getirmektir. Ikbal, benimsedigi fikirleri cesurca ifade etmis, Bat1 diinyasmin asir1 akilc
ve maddi deger ilizerine kurulmus olan emperyalist goriisiin tehdidi ile karsi karsiya
kaldigin1 da belirtmistir. Dogu toplumlarini ise akil destekli bir inanglarinin olmayisi
konusunda elestirmistir. Bat1 diinyasinin asir1 akileiligr ve Dogu Miisliimanlarinin daha
cok dogmalarla hareket etmelerinden ve yeniliklere kapali olmalarindan sikayetci
olmustur. Oysa Miisliiman akil ve kalbin gerekliligi ile ahlaklanmalidir. Ikisi arasinda

zorunlu bir iliski vardir, Miisliimanlar bu zorunlu iligkinin farkinda olmalidir.

Ikbal’e gore insanlarin akillari; hurafeler, batil inanglar ve Modern Bati anlayist ile
doldurulmus ve kalpleri kusatilmistir. Miisliiman {ilkelerinin arasinda bir birligin
saglanmas1 gerektigine ve kendi degerlerine bagli, Batinin izinden gitmeyen bir toplum
olusturmaya caligmis bunu da benlik {izerinden siirlerinde ve yazilarinda dillendirmistir.
Ikbal, kendini Batmin geleneklerine kaptirmis, kendi benligini unutmus, varhiginin
farkinda olmayan Islam iilkelerine Ve bireylere bir sahsiyet kazandirmaya ¢alismaktadir.
Miisliman diinyasinin kurtulusunun akil destekli bir iman anlayis1 ile miimkiin
olabilecegini sOylemistir. Buna ilaveten tarihsel siirec igerisinde donemsel olarak farklilik
gosteren diisiince algisina konu olan akil ve iman iligkisi degerlendirilmistir. Bu donemde

felsefi bir sorgulamayla dinin etki alanlarin1 anlamaya calisan diisiiniirler, Tanrinin



varli§ina veya inangsal sorgulamanin temelinde yatan us yani akildan bagimsiz bir seyin
olamayacagin sdylemislerdir. Inancta saglam bir temele sahip olmanin, inandigimizin bir
gostergesi olarak bunu bilmemenin miimkiin olamayacagini belirtmislerdir. Bazi
donemlerde inang, bilgiyi doguran bir etken olarak ele alinmigtir. Antikgag ve Yunanlarda
bir donem akil 6n plana ¢ikip yogunluk kazanacakken, Ortacag gibi karanlik donemlerde
ise Tanr1 merkezli bir algi, doneme hiikmedecektir. Akil ve iman iligkisi bu donemde de
varhigin siirdiirecektir ancak rasyonalist bir akil ile degil, dindar olanin aklina gore bu
iliski varhigini siirdiirecektir. Daha sonra Ronesans ve Reform hareketleriyle gelisen ve
degisen diisiince algis1 karsisinda Tanr1 hiikimdarliginin yerine hiimanist bir yaklagim
olan insanin hiikimdarligi anlam kazanmaya baslayacaktir. Aydinlanma ve Modern
doénemle beraber rasyonalist akil 6nem kazanmistir. Bu dénem insanligin kurtulusu olarak
tabir edilmeye baslanmis ve aklin1 kullanma cesaretini gosterenlerin donemidir seklinde
tabir edilmeye baslanmistir. Bu donemle beraber akla biiylik bir ilgi duyulmus, dis
diinyada karsiligi bulunmayan yani nesnellik gergegi olmayan her seyi reddedip iman ve

inancgtan bir uzaklasma siireci baslamstir.

Anahtar Kelimeler: Akil, Iman, Inan¢, Benlik, Ego, Ask, Ben’in Oliimsiizliigii,
Kadercilik.



ABSTRACT
MASTER’S THESIS

THE RELATIONSHIP BETWEEN FAITH AND MIND IN MOHAMMED
IQBAL

Omer RASIMOGLU
Advisor: Associate Prof. Kasim MUMINOGLU
2023, Page: 149

The subject of our study will be evaluated in general terms how there is a
relationship between "Reason and Faith™ in Muhammad Igbal. Igbal's emphasis is on the
desperation of the Muslim world, whose mind has been left in the background and
surrendered to religious dogmas. According to Igbal, it is religion and faith that will lead
people to salvation, and this belief is the religion of Islam. The religion of Islam, which
Is kneaded with reason and faith, is the most important thing in a Muslim's life. What
Igbal is trying to create; To make the way of life of the prophets a rationalist way of life
for the new generation growing up in the Muslim world. Igbal boldly expressed his ideas
and stated that the Western world was threatened by the imperialist view, which was
based on extreme rationality and material value. He criticized Eastern societies for not
having a belief supported by reason. He complained about the extreme rationality of the
Western world and the fact that Eastern Muslims were more open to dogmas and
innovations. However, Muslims must be moralized by the necessity of reason and
heart. There is a necessary relationship between the two, Muslims should be aware of this

necessary relationship.

According to Igbal, people's minds are filled with superstitions, superstitions and
modern Western understanding, and their hearts are surrounded. Igbal tried to create a
society that was committed to its own values and did not follow the footsteps of the West,
and expressed this in his poems and writings through the self. Igbal is trying to give a
personality to individuals who have lost themselves in the traditions of the West, who
have forgotten their own selves, who are not aware of their existence, if we are going to
go down to Islamic countries or private. Igbal said that the salvation of the Muslim world

was possible with a mind-supported understanding of faith. In addition, the relationship



between reason and faith, which is the subject of the perception of thought that differs
periodically in the historical process, was evaluated. In this period, thinkers who tried to
understand the areas of influence of religion through a philosophical inquiry said that
there could be nothing independent of reason, that is, reason, which lay the basis of the
existence of God or religious inquiry. They stated that it is impossible not to know this as
having a solid foundation in faith as an indication of what we believe. In some periods,
faith has also been treated as a factor that gives birth to knowledge. While in antiquity
and Greeks the mind will come to the fore and gain intensity for a while, in dark periods
such as the Middle Ages, a God-centered perception will dominate the period. The
relationship of reason and faith will continue to exist in this period, but not according to
a rationalist mind, but according to the mind of the religious. Later, in the face of the
perception of thought that developed and changed with the Renaissance and Reformation
movements, the reign of man, which is a humanist approach instead of the reign of God,
will begin to gain meaning. With the Enlightenment and the modern period, rationalist
reason gained importance. This period began to be called the salvation of humanity and
began to be called the period of those who had the courage to use their minds. With this
period, there was a great interest in reason, and a process of rejecting everything that has
no counterpart in the outside world, that is, the reality of objectivity, and a process of
moving away from faith and belief began.

Key Words: Muhammad Ikbal, Akil, Faith, Self, Ego, Love, Immortality, Destiny.
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ONSOZ

Ikbal’in akil ve iman iliskisi iki farkli medeniyet arasindaki asiriliklar {izerine
kuruludur. ikbal, Bat1 medeniyetinin akla kars1 olan zaaflig1 ve Dogu toplumlarinin akil
karsisindaki ilgisizliginden rahatsiz olmustur. Benlik tizerinden yola ¢ikarak akil ve iman
1s181nda gelisen yeni bir Dogu medeniyeti ve yeni bir nesil yetistirme ¢abasi icerisinde
olmustur. Miisliimanlarin akla olan bu ilgisiz tavirlari karsisinda ilahi olan Tanr1’ya kars1
sadece ask beslemeyi zayiflik olarak gormiistiir. Clinkii ask, akil esliginde hareket ederek
ilim yolculuguna ¢ikacaktir. Aksi takdirde kendi kaderini tayin edebilme sorumlulugu

icinde olan insan, kaderine raz1 gelme ve bir kabullenmislik i¢inde varligin1 siirdiirecektir.

Ikbal’in diisiincesinde ele aldigimiz akil ve iman iliskisi iki boliimden olusmaktadir.
Birinci bolimde daha genel bir ¢er¢evede akil ve iman iliskisi incelenmistir. Akil ve iman
iligkisinin tarihsel ge¢misini irdeleyip, Antikcagda akil ve iman, Yahudilikte akil ve iman,
Eski Yunanlilarda akil ve iman, Ortagagda akil ve iman, Hiristiyanlikta akil ve iman,
Islam’da akil ve iman, Ronesans ¢aginda akil ve iman, Modern, Aydinlanma ve Post
modern donemde akil ve iman iligkisi irdelenmistir. Ayrica bu problemlere epistemolojik

acidan nasil ¢ozlimler bulunmaya calisildigr arastirilmistr.

Ikinci boliimde Ikbal’in hayat1 ve genel olarak diisiincesi incelenmistir. Akil ve
iman iligkisi ayrmtili bir sekilde ele alinarak temel kavramlari irdelenmistir. Bu
kavramlar; benlik felsefesi, ruh ve beden diializmi, dini ve mistik tecriibe, akil, bilgi ve
inang etkilesimi, tahkiki iman ve taklidi iman gibi temel goriisleri ele alinarak akil ve

iman iligkisi yakindan incelenmistir.

Bu ¢aligmanin olusumunda sabir ve titizlikle incelemelerde bulunan, bilimsel
destegini ve ilgisini ¢ekmeyen, bu ge¢irdigimiz zor siiregte miitevazi bir tavirla tezin
olusumunu ve ilerleme siirecini izleyen Dog. Dr. Kassm MUMINOGLU’na, Dr. Ogr.
Uyesi Zeynep KANTARCI BINGOL’e, ve Dr. Ogr. Uyesi Fegani BEYLER e sonsuz
tesekkiirlerimi sunuyorum. Bu tezin olusumunda destegini esirgemeyen esim Aysegiil
RASIMOGLU’na ve her tiirlii destegini bana sunan dostum Ozkan AYBAR’a

tesekkiirlerimi bir borg bilirim.

Mus-2023 Omer RASIMOGLU
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GIRIS

Ikbal, yasadig1 dénemin siyasi sorunlari ile ilgilenmis, icinde bulundugu Miisliiman
toplumlarinin dini yasama, anlama ve hayat tarzi haline getirmelerindeki eksikligi fark
ederek dini gergek anlamda yasamadiklarini dile getirmistir. Bu durumdan rahatsiz olan
Ikbal, siyasi, felsefi ve edebi eserler vermeye ve yeni fikirler ortaya koymak igin
cabalamistir. Dogu ve Bati medeniyetini yakindan taniyan ikbal, hayatini Miisliiman
toplumlarini uyandirmaya yonelik bir ¢abaya adamistir. Bu uyandirmay1 daha ¢ok siirsel
bir dille yapmaya calismistir. Artik uyuyan Miisliiman iilkelerinin ya da toplumlarinin
uyanmasi gerektigini diisiinmiis, Islam diinyasim yeniden hareketlendirmeye,
bilin¢lendirmeye, kendi benliklerine ve 6z degerlerine geri donmeleri gerektigine inanmis
ve bu yolda Miislimanlar1 uyandirmaya calismistir. Miisliimanlar1 uyandirmayi
hedefleyerek daha cok siirsel bir dil kullanarak felsefi anlamda olusturmus oldugu

fikirlerini nesir olarak ele almustir.

Ikbal, Miisliiman toplumlarini uyandirmaya calisirken kendi benliklerinin fark
etmelerini ve varolussal anlamda kendi 6zlintin farkinda olmalar1 gerektigini sdylemistir.
Ikbal, varolussal olarak varligin dziinii kendisine hissettirmek ve kainatin bir pargasi, en
degerlisi konumunda oldugunu; benlik iizerinden Miisliman diinyasina kazandirmaya
calismistir. Benlik felsefesi iizerinden kader anlayisini agiklarken mutlak ve ezeli olan

beni sinirli olan bende gérmek irade ve tercih meselesi oldugunu belirtmistir.

Miisliimanlarin kendi kaderlerine teslim olmay1 degil, kendileri i¢in 6zgiir irade
sonucu yeniden denilebilecek bir kader anlayisi olusturmalar1 gerektigini sdylemistir.
Kadere teslim olmanin ve razi gelmenin Miisliimanlarin zayifligina ve tembelligine bagh
oldugunu soylemistir. Kaderin yanlis anlagilmasi Miisliiman diinyasinda korkak ve
ikiyiizlillerin sigmagt haline geldigini, insanin eylemlerinin Sorumlulugu altinda
gerceklesen her tiirlii seyin sorumlusunun yine insanin kendisi oldugunu belirtmistir. Akil
ve iman i¢in aklin hiir bir sekilde tercihte bulunmasi gereken bir alan oldugu
tamimlamasini yaparken, akil, maddi diinyada duygularin hitap edemedigi ya da
ulagsamadig1 alanin bilgisine ulasan alan oldugunu sdylemistir. Ancak aklin onaymi alan
bilginin kalbin siizgecine takili kalmamasi gerektigi ve kalp ile akil birlikteliginden gegen
bir bilginin Miisliiman diinyasin1 aydinlatabilecegini s6ylemistir. Miisliiman diinyasinin

eksikligini iman bilgisine gereginden fazla bagli olmakla elestirmistir. Oysa akil ve iman



bilgisinde itidalli olunmasi1 gerektigini savunmustur. Akil ve iman konusunda imana
rehberlik edebilecek bir akil ve imanin golgesi altinda hareket eden bir akil ve iman
iliskisinden sz etmektedir. ikbal, akil ve iman esliginde Miisliimanlar1 kendi &zlerine
geri dénmeleri agisindan benlik iizerinden uyandirmaya calismustir. ikbal, benlik ile
insanin kendi varolugsunun yani kendi varliginin farkinda olmasi ve kendi varligiin
tecellisi, benimsedigi goriisiin hizmetkart durumunda bulunmasi gerektigini ifade
etmistir. Insan olarak varolusumuzun suurunda olmamiz gerektigini ve kainatin bir
parcasi, en degerlisi konumunda oldugumuzu bize benlik lizerinden kazandirmaya
caligmaktadir. Evrende ki her seyin olusumunda bir benlik ya da ego dedigimiz varligin
olusum nedeninin bulundugunu sdylemistir. Benlik ayn1 zamanda farkli benlerin ya da

sahsiyetlerin olusmasini saglayan bir yapidir.

Bu denli kendini her seyde gosteren benlik, sahsiyetin sekillenmesinde ve var olan
diizenin muazzamliginda mutlak ben, biiyiik etken olarak kendini gostermektedir.
Sahsiyet, kendi var olusunu agiklamaya ¢alisirken mutlak benin sirlarina agilmaya calisir,
ancak sahsiyetin bu sirlara ulasmasina imkan taniyan da mutlak bendir. Ciinkii sahsiyet
olarak tanimladigimiz ben, mutlak benin evrendeki yetkinliklerini ve sahip oldugu
ozellikleri agikliga kavusturmakla yilikiimlii oldugu, benlik olarak vardir. Benlik i¢in 6z
bir tanim yapilacaksa eger; mutlak benin evrendeki potansiyeli konumunda olan ben
olarak aciklanabilecegine kanaat getirilmistir. Ciinkli sirlarla dolu olan mutlak bene

acilma potansiyeline sahip tek varligin insan oldugu apaciktir.
Calismanin Konusu ve Amaci

Bu c¢alismanin konusu, akil ve iman sentezinin yapilmasi gerektigine inanmis olan
Ikbal’in akil ve iman iliskisi incelenmistir. Bu cercevede ele alinan ¢alismanim temel
problemini “Miisliimanlarin  kafalarimin  hurafelerle dolu olmast ya da Batimin
emperyalist gii¢lerin tehdidi ile karsi karsiya olmast akil ve iman sentezinin eksikliginden
midir? ” Sorusu olusturmaktadir. Buna ilaveten galismanin alt arastirma problemleri sdyle
siralayabiliriz: “Kaderine razi gelmis olan Miisliiman diinyasinin eksikligi akil ve iman
iliskisinin kopuklugu mudur? ”, Tarihsel siire¢ icerisinde akil ve iman biinyesinde zitliklar
barindiran alanlar olarak mi vardwr yoksa ayni kaynaktan beslenen iki farkli alan olarak
mi varhigin siirdiirmektedirler? Tkbal’in akil ve iman iliskisi yeri geldiginde akil inang

ve akil vahiy seklinde incelenmistir. Ancak ikbal, agisindan akil ve iman ele alinmadan



Once tarihsel siire¢ igerisinde akil ve imana yaklasimlar ne tarzda olmustur seklinde genel
bir degerlendirmede bulunulmustur. Akil ve iman tarihsel siire¢ igerisinde
degerlendirilirken farkli donemlerde akil ve imana toplumun tavri ve farkly inan¢larin ya
da dinlerin bu tavir karsisindaki savlart nasil olmustur? Sorusu birinci boliimde temel
olarak ele alinmisken, ikinci boliimde Bati 'nin sadece akilsal bir tavir ile hareket etmesi
ve Dogu’nun akli goz ardi etmesi probleminin nedeni akil ve imanin beraber ele
alinmamus olmasi kaynakli midir? Sorulari tizerinden Miisliiman diinyasini uyandirmaya

calisan Ikbal’in diisiinceleri irdelenmistir.

Dogu toplumu igerisinden dogup ve biiyiiyen ikbal, egitim hayatin1 tamamlamak
i¢in gittigi Bat1’y1 yakindan tanima firsat1 bulmustur. Bat1’y1 yakindan taniyan ikbal, Bat:
ve Dogu arasindaki farkliliklari ve kiiltiirel yapilart karsilagtirmis, elestirmis ve
eksiklerini dillendirmistir. Ikbal, Bat1 diinyasmin asir1 akilcr olduklarini kalp ve iman
bilgisinin eksikliginden mustarip oldugunu belirtirken, Miisliiman toplumlarinin akla
onem vermediklerinden rahatsizlik duydugunu ifade etmistir. Bat1 diinyasini1 yakindan
tantyan Ikbal, Miisliiman diinyasinin nasil olmas1 gerektigi {izerine felsefi bir yol haritasi
cizmistir. Ancak Miisliiman diinyasinin Bati’ya kars1 olan taklit¢i yapisindan rahatsizlik
duymus, faydali olan bilgilerinden yararlanilmasi gerektigini sdylemistir. Bir yandan akil
ve iman birlikteliginin 6nemine deginirken diger yandan da Miisliiman diinyasini kendi
benlerine yani varolugsal 6zlerine geri donmeleri i¢in bilingli bir uyandirmayi, benligin

neligi ve 6liimsiizliigii izerinden gergeklestirmeye calismustir.

Ikbal, kendi kaderine razi gelen bir Miisliiman diinyasindan ziyade, iman ve akil
birlikteliginden dogan bilginin sentezine ve eylemlerinin sorumlulugunu iistlenmesi
gereken bir toplum yapisina sahip olunmasi gerektigini sdylemistir. Bu ¢alismada;
Ikbal’in fikir diinyasina agiklik getirilirken diger taraftan da Bat1 ve Dogu diinyasindaki
eksikliklerin ve yanlisliklarin rahatsizigmi duyan ikbal’i anlamayi hedeflemektir.
Calismamizda Bati1 diinyasindan etkilenen Dogu toplumunun akil ya da iman

konusundaki asiriliklar ikbal, agisindan degerlendirilmistir.
Calismanin Onemi

Bu calismada; ikbal’in hem Dogu hem de Bati diinyasindaki fikirleri iyi analiz
edilip bu noktada kendine 6zgii diistinceleri sekillendirmesinden ileri gelmektedir. Onun

fikirlerinin etkin olmasini saglayan sey Dogu kiiltiirii icerisinde biiyiimiis olmas1 ve Bat1



diinyasini yakindan tanimis olmasidir. Dogu kiiltiirinde Mevlana, Cemalettin Afgani,
Seyyid Ahmet Han, Mirza Gali Han, Abdulkadir Bedil, Hallac, Said Halim Pasa, Ziya
Gokalp gibi diistiniirleri Bati1 diinyasinda ise Eflatun, Aristo, Hegel, Goethe, Bergson,
Einstein, Nietzsche vb. diisiiniirlerden beslenmesi ve fikirsel olarak onemli adimlar

atmasini saglamstir.

Ikbal bir dénemin ya da bir toplumun savunuculugunu yapmamistir. Yeri
geldiginde Miisliman diinyasin1 yeri geldiginde ise Bati diinyasini elestirmekten ve
eksikliklerini dile getirmekten asla geri durmamistir. Miisliiman diinyasinin eksikligini,
benliginden uzaklagmis olmalar1 ve akil destekli bir bilgi anlayislarinin olmayisindan
rahatsizlik duymustur. Tarihsel siire¢ igerisinde akil ve iman iliskisinin donemlere gore

farklilik gostermesi agisindan degerlendirmelerde bulunulacaktir.

Tarihe bakildiginda dini anlamaya c¢alisan ve dini sorgulama, etki alanina
alindiginda bu sorgulamada yatan bir us yani aklin varligindan s6z etmek miimkiindiir.
Insanin inanglarindaki saglam olusu aklin bilme eylemine bagl oldugu sdylenmistir.
Ontolojik anlamda akildan bagimsiz bir dini diislincenin varligindan s6z etmek miimkiin
degildir. Aklin da tek basina yeterli olmayip Kalbin hissedisine ihtiyact oldugunu
sOylemistir. Antik¢agda aklin gerekliligi ve mahiyeti konusunda, hemfikir olan
diisiiniirlerin ¢ogu akil ve inanci1 ayni nitelikte olan iki 6z olarak kabul etmislerdir. Bu
donemde doga olaylar1 mitolojik olarak degil, aklin ilkeleriyle agiklanmaya caligilmistir.
Yahudilik ve Miisliimanlikta akil iman iliskisi daha farklidir. Yahudilikte daha diinyevi
ve akilc bir diislince s6z konusu iken, Miisliimanlikta hem diinya hem de ahiret i¢in caba

gosteren, akil ve iman destekli bir diisiinceye hizmet vardir.

Ikbal’in akil ve iman iliskisinde one c¢ikan kavramlar1 tek tek ele alarak
inceledigimiz bu boéliimde; Tanri, benlik felsefesinde sonsuz ve 6liimsiiz olan ben iken
bir de sonlu ve mutlak benin dis diinyadaki tezahiirii olan sonlu ben vardir. Ona gore dis
diinyanin tiim gercekliginde yatan bir benlik tasavvuru mevcuttur. Benlik Miisliiman olan
bireyin 6ziinii olusturan asil gercekliktir. Ikbal, akil konusundaki goriislerini ifade
ederken dis diinyanin gerceklikleri ve duygularimizin ulagsamadigi alanin bilgisini elde
etmenin ancak akil ile miimkiin olabilecegini soylemistir. Ancak bu akil tek basina her
seye yeten bir akil degildir, imanin rehberliginde hareket eden bir akil olmasi gerektigini

soylemistir. Iman icin ise aklin siizgecinden gegmeyi basaran ve akla takili kalmayan bir



alanin bilgisi olmalidir diyerek aklin ulagmaya calistigi alanlarda imanin akla fener

tutmasini ve aklin yolunu aydinlatmasi gerektigini diisiinmiistiir.

Ikbal, kendisini bize apagik olarak sunmayan dis diinyanin gergekligine ve
Tanri’nin varli§ina ulasmanin yolunu niyette aramistir. Eylemlerin pratige doniismesi
konusunda amelin gerekliligini ve varligindan s6z ederek eylem konusundaki
diisiincelerine benligin eyleme gegmesini ve Oliimsiizlik mertebesine ulasmasi igin
benligin gostermis oldugu ¢abaya bagli oldugunu sdylemistir. Ikbal, eylemin bir amaca
hizmet eden bir sey olarak algilanmamasinin bize ger¢ekligi vermeyecegini ayni zamanda
amagclariin yani sira hedefleri olan bir alan olmasi gerektigini soylemistir. Bu amaca
hizmet eden birey, evrende var olabilmek i¢in ¢abalamalidir. Siirekli degisimlere maruz
kalacak olan bu birey toplumun degismesiyle dogru orantili olarak degisecektir. Bireyin
kendi varliginin ve suurunun farkinda olmasini saglayan ve bunu gercgeklestiren seyin
nefs oldugunu soylemistir. “Nefs insanin kendi 6ziint fark etmesi, kendisinde var olan
gii¢, yetenek ve imkanlar1 gergeklestirmesi, alemin bir pargasi ve segilmisi oldugunun

idrakinde olmasidir (Mehmedoglu, 2015: 15).

Akil ve iman baglantisinin ask oldugunu sdyleyen Ikbal, ask icin goniil gdziiniin
oldugunu sdylemistir. Kalbin ve o bagi kuran agktan bagimsiz bir akil yolu hile yoludur.
Ancak askin yolu goniil yolu ve kalbin hissedisi oldugunu sdylemistir. Bizi ilme gotiiren
bu yol Kur’an ve siinnetin 1518inda gelisen bir yol olmali anlayisint benimsemistir.
Modern diinyanin gelisimi ile beraber nesnenin bilgisine ve gelisen teknolojiye bagliligin
artmas1, maneviyatin deger kaybetmesi ve aklin yegane gii¢ olarak ele alinmasi Ikbal’i
rahatsiz etmistir. ilim alaninda askin da olmasi gerektigini, ilmin gerekliliginin askin
zorunlulugu anlamma geldigini belirtmistir. ilim i¢in ask ve kalbin sentezini gerekli
gormiis hatta ilmin bu iki ortak etkilesimin bir {irinii oldugunu belirtmistir. Bilgiye
ulagsmanin yolu olarak sadece akil ya da kalbin nihai sebep olarak goriilmeyecegini,
ikisinin etkilesiminden dogdugunu belirtmistir. O akli kullanmamaya ya da bilim
alaninda akla yer vermemeye karsi bir diisiiniir degildir, o kalbin tek yol olarak
segilmesinden yakimaktadir. EJo’nun zamandaki varligma deginen ikbal, dis diinyada
Mutlak olan benin varligina ulagsmak s6z konusu degildir. Ancak insan, evrende mutlak
bene ulagsma cabasia girerse cabasinin sonucunda insan kendi benliginin farkina

varacaktir. Ciinkii mutlak benin evrendeki potansiyeli sinirli olan bendir.



Ikbal, Miisliiman diinyasindaki eksikligin farkinda olan biri olarak taklidi imanin
kulaktan duyma bilgiler oldugunu ve bir gergekliginin olmadiginin belirtmistir. Bilginin
akil ve kalp ile tasdik edilmis olan tahkiki imanin asil gergeklik olabilecegini
savunmustur. Tahkiki iman; Kur’an 1s1iginda yol almasi gereken bir alanin bilgisidir.
Kulaktan duyma ve bir dayanagi, gerek¢esi olmayan bir alan degildir. Dini tecriibe
Allah’m varligini ispat etmeye ¢alisan ayn1 zamanda Allah’in varligina ulagsmayi saglayan
tecriibe alanidir. Dini tecriibeler kalp, goniil ve sezgi bilgisine dayanan bir alan oldugu
icin mistik olanin da bilgisidir. Dini tecriibe, insan1 dis diinyanin gergekliginin disina

tagityan ve mistik olanin bilgisine ulagmasini saglayan bir alandir.

Ikbal, tiim insanlarn &zgiir bir birey olarak var oldugunu belirtmistir. ikbal, tiim
inanlarin 6zgiir bir bene sahip olduklarini belirterek her seyin temelinde yatan bir ben’in
varhigidan s6z etmenin miimkiin oldugunu sdylemistir. Ancak, her seyin temelinde yatan
bu ben’in varlig1 insan1 6zgiirliige gotiiren ya da onu 6zgiir kilma potansiyeline sahip olan
bir ben oldugunu ifade etmistir. Tanri, Ozgiir irade sahibi bir varlik olarak insani
yaratmustir. ikbal’in bu konudaki tavri nettir. Insan &zgiir irade sahibi bir varlik olarak
vardir. Ciinkii insan eylemlerinde ve yapmak istediklerinde 6zgiir, bunun sonuglarinin ve

sorumlulugunun farkinda olan bir varliktir.

fkbal, ruh ve beden diializminde tiim gercekligin nihai kaynaginmn ruh oldugunu
sOylemistir. Zihinsel unsurlar bir birlik halinde ilerledikleri i¢in etkilesimler sonucu
etkilesmeden kalabilen bir cevherdir. Allah’in kendi ruhundan insana iiflemis oldugu
ayetinden hareket ederek asil gergekligi ruhta aramustir. ikbal, benligi terbiye etmenin
asamalar1 olarak inang konusunda itaatkar olunmas gerektigini sdylemistir. inang, sabir
ve istikrar gerektiren bir alandir. Insanlari Allah’a itaat etmeye davet ederken
peygamberlerin yasam tarzini drnek olarak gdstermistir. insan var olan diinya diizeni
igerisinde nefsini zapt etmeyi bilmeli, yoksa kétiiliik potansiyeline sahip bir varlik olarak

var olan insanin farkindadir.

Son olarak bu ¢alisma, bu konuyu ele alan diger ¢alismalara nazaran ikbal’in akil
ve iman iligkisi tiim hatlariyla ele alinmasi bakimindan 6nem arz etmektedir. Literatiirde
yer alan ancak akil ve iman iligkisi baglaminda ¢aligmanin olmadig: tespit edilmistir.
Yazilan doktora ve yliksek lisans tez ¢alismalari say1 olarak ¢cok fazla olmamakla beraber

tiim hatlariyla ele alinmadan genel olarak akil ve iman iligki baglaminda ele alinmistir.



Bu ¢alismada Ikbal’in akil ve iman iliskisinde 6ne ¢ikan kavramlari incelenmistir. Bunlar:
Tanri, akil, iman, niyet, amel, eylem, birey, nefs, agk, ilim, irade, zaman ve mekanda ego,
benlikte akil ve imanin insasi, tahkiki iman ve taklidi imanin yani sira mistik ve dini

tecriibe gibi temel kavramlari ele alinmustir.



BiRINCi BOLUM
TARIHSEL SURECTE AKIL VE iMAN
1.1. AKIL VE IMAN ILiSKiSININ TARIHSEL GECMISi

Tarihte akil ve iman Islam ve Hiristiyan medeniyetlerinin énemli diisiiniirleri
tarafindan ylizyillardir tartisgilmaktadir. Ancak akil ve iman tartismasinda giincelligini
koruyan li¢ 6nemli goriisten s6z etmek miimkiindiir: Bunlardan birincisi; Gazali ve
Tertullianus’in savunuculugunu yaptign “bagdasmazlik” ilkesidir. Ikinci goriis; Ibn-i
Riist’tin savunucusu oldugu “Birlik Tezi” tiglincii goriis ise; “Tamamlayicilik” fikridir ve
bunun en énemli temsilcileri ibn-i Sina ve Farabi’dir. Akil-iman iliskisi felsefenin var
olusuyla beraber tartisma konusu olarak hep var olmustur. Gazali, akil- iman iligkisi
baglaminda goniil gozii ve akil gozii fikri ile bagdasmazlik fikrini iki ayr1 goriis olarak
ele almistir. Ikinci goriis olan birlik tezi, bir hakikatten soz edilecekse eger bu felsefenin
ya da teolojinin hakikati olabilir ve bunlarin hakikatleri ifade etme bi¢imleri bulundugu
duruma gore farklilik gostermektedir. Ugiincii goriis olan tamamlayicilik fikri ise aklin
izah ettigi seyleri ya da izahinda zorlandigi durumlarin iman ve vahiy yoluyla
desteklenmesidir veya onu tamamlayici nitelikte olmasi1 gerektigini savunan goriistiir.
Akil-iman iligkisi tanimlamalarindan 6nce kelime anlamlarmi kok olarak bilmek

gereklidir.

“Iman, kelamcilara gére kalp ile tasdik, Hanefi fakihlerine gore dil ile ikrar
kalp ile tasdik; Ehl-i Hadis, Mu tezile, Zeydiyye ve Haricilere gore ikisine ilaveten
bedenle yapilan amel (amel bi’l-cevarih), Kerramiye'ye gére ise diinyada dil ile
ikrar ahirette ise kalp ile tasdiktir” (Bayder, 2017: 50).

Akil insanda sahip oldugu inang {izerinden baska inanglar hakkinda ¢ikarimlarda
bulunma, hakikatleri ortaya ¢ikarma ve elestirilerde bulunma olarak ifade edilmistir. Akil
iman arasinda bagdasmazlik fikri baglaminda bir iliski halindeler ve birbirinden
vazgecilmez tutumlara sahiptirler. Gazali’nin savunucusu oldugu bagdasmazlik ilkesi
isminden de anlasilacag {izere aklin ve imanin beraber hareket edemeyecegini savunan
goriistiir. Iman, kalp ile tasdik edilme anlamini tagidig1 i¢in daha cok metafiziksel olgulara
hitap eder. iman igin tek hakikat dinin gergekligidir ve bu gerceklik kalben kabul edilmek
zorundadir. Akil ise temelde dis diinyanin gergekliginden hareket ederek ispat ve delil
gerektiren alanlarin bilgisi olarak varligimi siirdiirmektedir. Bu bagdasmazlik ilkesi

Miisliiman ve Hiristiyan medeniyetlerinde tartigma konusu olarak devam ederken



Miisliman diinyasinda Gazali bunu kusursuz olarak ifade etmektedir. Gazali, inanca
dayali olan bilginin sadece sezgisel olanla anlasilabileceginin 6nemine deginmistir.
Ancak aklin kiigimsenemeyecek kadar onemli oldugunu belirterek akil gozi fikrini
savunmustur. Gazali, inanci; bir baglanti, bilgi dogurucu, siiphe uyandirici etken olarak
ele alir. Inancin 6znel boyutuna vurgu yapmistir. Imani ise inanci kapsayan onu asan bir

bilgi tiirii olarak ele almistir.

“Inang, hem bilginin hem de imamn temelini olusturur... Inan¢, ulasilan bir
diisiince derecesinin, bir zihni faaliyet neticesinde ulasilan hiikmiin bir sonucudur. Inang,
gercekte dogru da olabilen, yanlis da olma olastligi bulunan; dogru goriilen ve kesin
olmamakla birlikte gecici olarak kabul edilen seydir” yani inan¢ hem bireysel bir
yvaklagimin kendinden makul yapisi icerisinde var olabilmekle hem de bilgi ve imanin

temelinde oznel bir gorev iistlenmektedir” (Erdem, 2019: 157).

Gazali’nin goniil gozii dedigi fikri, felsefe alaninda bizi Fideizme gotiirmektedir ve
bunun en 6nemli temsilcisi Tertullianus’tur. Bu diisiinlir akil ve iman arasinda bir
uyusmazligin yasanmasi durumunda aklin gerektirdigi ispat ve delillere dayanan bir bilgi
anlayis1 lizerinden iman etmenin miimkiin olamayacagini ifade etmistir. Aklin bir sinir1
oldugunu ve akilla her seyin anlasilamayacagini belirterek inandigini ispat etmeye
calismistir. “Akil ve iman her ikisi de dogalari itibariyle degerlendirmeye tabi
tutuldugunda, akil ve iman arasinda herhangi bir uyumlu iligkinin varligindan veya

gerekliliginden bahsedilemeyecegi anlasilacaktir” (Dalkiran ve Baykan, 2021: 385).

Ikinci gbriis olan birlik tezi, ilk goriisiin tam tersi durumundadir. Bu goriis, dinin
veya teolojinin biitiiniiyle rasyonel bir akil ile anlasilmaya agik bir alan oldugunu
belirtmislerdir. Bu goriise gore akil ve iman ayn1 hakikatin iki farkli goriiniimiinii ortaya
cikaran durumlardir. Bunun énemli temsilcilerinden olan ibn Riisd, felsefe ve dinin ayni
yolun yolcusu oldugu benzetmesini yapmigtir. Ona gore kutsal kitapta insanlar1 agik
olarak akil destekli bir bilgi anlayis1 ya da akil destekli bir diinya goriisii etrafinda
toplanmaya davet vardir. Bu dogrultuda felsefe ve dinin ¢atigsma halinde degil uzlastiric
iki farkli alan oldugunu belirtmistir. Buna ilaveten siitkardes benzetmesini yapmaktadir.
Ibn Riisd’e gore akilla dogru bilgiye ulagilir ve “akilsal olan inangsal olandir” (Riisd,
2017: 93). ibn Sina ve Farabi’nin 6nemli temsilcileri oldugu {igiincii goriis olan
tamamlayicilik fikri, akil ve imanin birbiri ile catigmadigi aklin yetersiz kaldig

durumlarda imanin onu tamamladig: gériisiidiir. Islam medeniyetlerinde Ibn Sina ve



Farabi’nin temsilcisi oldugu bu goriis Hiristiyan diinyasinda Aquinali Thomas tarafindan
savunulmustur. Bu goriiste, akil ve iman iligkisinde aklin bildirdiklerinin iman tarafindan

tamamlandig1 sdylenmistir.

“Bilgimiz duyu izlenimleriyle baslar, fakat nesnelerdeki evrensel ilkeleri
(universalia) soyutlama yoluyla kavrariz. Aquinas i¢in bunun teolojik yansimalari
vardwr: Evrenin pek c¢ok ilkesini, evrenin daha yiice bir Varlik tarafindan
yaratildigina dair delil de dahil olmak tizere (Aquinas’in Tanrimin varligini ispati)
dogal aklimizla kavrayabiliriz. Diger bir ifadeyle, akil ve vahiy (iman) kaynasir”
(Batuk, 2016: 142).

Farabi ve Ibn Sina akil ve iman iliskisi baglaminda ele aldiklar1 tamamlayicilik
goriislerinde din ve felsefenin ama¢ ve konulart bakimindan ayni olduklar
kanaatindedirler. Din ve felsefenin ¢atistigini izah etmek teoloji alaninda yeterli bilgiye
sahip olmadig1 anlamini tasimaktadir. “Farabi, inan¢ ve akla dayali bilgilerin amacinin
insanin en yiiksek mutluluguna hizmet etmek oldugunu ileri siirer” (Korkut, 2018: 160).
Farabi, aklinin teorik ve pratik alanin her ikisini anlama giiciine sahip oldugunu
sOylemistir. Aklin dogru kullanilmas1 sonucunda bize hakikatin bilgisini verebilecegini
ifade etmektedir. Akil kanitlama 6zelligine sahip olmakla beraber durumun hakikatini
ortaya ¢ikarma yetisine de sahiptir, o yiizden akil dine ait bilgileri kanitlama yetenegine
de sahiptir. ibn Sina ise; insan aklinin bir tiir olgunlasmasi ve yetkinlesmesini iman ile
aciklamistir. Aklin dini anlayabilmesi i¢in felsefi sorgulamaya ihtiyaci oldugunu da ifade
etmistir. Akil ve iman iligkisinin zorunlu tutumlarina kars1 iman1 binanin temeli akli ise
onun ¢atisina benzeterek imanin akli tamamladigini ve aralarinda zorunlu bir iliskinin
bulundugunu ifade etmistir. Ibn Sina, akil ve felsefe ile insanmn iman bilgisini
anlayabilecegi ve onun serhini yapma yetenegine sahip olabilecegini soylemistir.

“Ibni Sina insant "nefsi natika" olarak tammlar. Yani insan diisiinen canhdir.

Ona gore insan aklinin pratik ve teorik olmak iizere iki giicii vardwr. Pratik akil insan

nefsinin diigiinmesi sonucu bedene etki edip bedeni harekete geciren giictiir. Bu giicti

ile insan dis diinyadan bilgi edinir. Yani duyu organlari ile tikelerin bilgisini elde

eder. Onun gorevi aldigr bu verileri teorik giice iletmektir. Ayrica insan pratik giicii
ile insan eylemde bulunur. Yani ahlaki davramsg sergiler” (Caparti, 2019: 137).

Akil iman iligkisi bakiminda farkli gériislere sahip olan Gazali, Ibn Sina’dan farkli
olarak kalbi besleyen seyin ilim ve hikmet oldugunu sdylemistir. Insan kalbinin ancak
ilimlerle yasayabilecegini de anlamustir. Iman, kalbin tam bir kabuliidiir ve kesin olarak
inangtan gecer seklinde tabir etmektedir. Peygambere inanmis olan bir insanin onun
sOyleyebilecegi her seye riayet eder aksi takdirde iman etmis sayilmaz oldugunu

belirtmistir. Sonug olarak Ikbal’in de Gazali ile benzer gériisleri vardir. O, imanin kalbin

10



tam bir kabulii oldugunu sdyleyerek inancin varliginda rasyonalist akli canli tutmak
istemektedir. O sadece bununla da kalmaz ayni zamanda akil ve imanin birbirini
destekleyerek birbirleriyle catismadigini hatta uzlasim halinde olduklarini da belirtmistir.
Akil iman iliskisinde akla rehberlik edecek bir iman anlayisindan s6z ederken aklin
onaymi alabilecek bir imanin varligindan da s6z etmektedir. Asil kurtulusun akildan
beslenen bir iman anlayisindan gectigini belirterek bu iki tutumun zorunlu iligkilerini g6z

Oniine sermeye ¢aligmistir.
1.1.1. Antik Cagda Akil ve Inang

Antik ¢agda akla olan ilginin artmast ve aklin deger gdérmesi akil igin yeni
tanimlamalarin yapilmasina yol agmustir. “Akil, tefekkiir, bilgi ve Hikmet’tir. Akil felsefi
acidan, metafiziksel giliglerin en iistiinii ve en sereflisi olarak kabul edilmistir” (Erdem,
2014: 21). Aklin gerekliligi ve mahiyeti konusunda hem fikir olan diisiiniirlerin gogu akli

ve inanci ayni nitelikte olan iki 6z olarak kabul etmislerdir.

Plotinos, felsefenin amaci; insanlari Tanri’da gérme, ya da Tanr ile igsel olma
deneyiminde kendi varligina hazirlamaktir. Bu anlamda Plotinos igin, “bireyin Bir’e geri
donmeye yonelik Oniline gegilmez istegini gergeklestirmesi anlaminda felsefe din iken,
buna kars1 din de yine ayni bigimde felsefedir” (Giiglii, Uzun, Uzun, ve Yolsal: 749). Akil
icinde bulundugumuz evreni dogaiistii ve mitolojik olarak degil, rasyonel akil ile
aciklamaya c¢alisan bir ekol karsisinda Bir’den yalnizca Bir dogar diyen bir inang
sisteminin argiimanlar1 karsisinda farkli tavirlar sergilemis olsa da 6z itibari ile inang ve

felsefe yani hikmet dedigimiz tefekkiir, diisiinme bigimi ayn1 seye hizmet etmektedir.

Akdeniz’in belli bolgelerinde, Cin ve Hindistan’da bilge insanlar, karsilastiklar
kaotik yapiyla hesaplasirken, sahip olduklari kiiltiirel yapilar1 yerlesik aligkanliklari, dini
inanglar1 ve efsanevi inaniglartyla yetinmeyerek yeni bir diizen olusturmaya
caligmiglardir. “Felsefe, bu farkli cografyalarda, bazen din ile i¢ ige olarak, bazen de dine
kars1 tavrin1 ortaya koyarak tamamen mesafeli ve rasyonel bir etkinlik seklinde ortaya
cikmistir” (Cevizci, 2016: 27). Antik ¢agda dini inanglarin rasyonel boyuta anlam
kazanmas1 ve anlasilir kilinmasinda genel itibari ile filozoflar felsefeye yonelmis, inang

endeksli bir yapidan inang ve akil diializmine bir yonelis s6z konusu olmustur.

“Yunan’da insan aklina verilen 6nemin artmasiyla felsefe, dini veya mitolojik
diigiincelerden kurtulmustur. Aklin bagimsiz bir faaliyet olarak varligim siirdiirmesi
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sonucu dogal olaylar artik dogaiistii degil, dogal nedenlerle agiklanmaya

calisiimistr” (Cevizei, 2016: 30).

Cin ve Hint, felsefede mitolojik anlamda ilerlemis dini bilgiye ulagsmakla yetinmis,
felsefe de rasyonel boyuta ulasamamislardir. Ancak Yunan felsefesi yukarida da
degindigimiz gibi dogaiistii olaylar1 mitolojik olaylarla degil, dogal nedenlerle rasyonel
anlamda aklin smirlar1 dahilinde acgiklamaya c¢alismislardir. Bu konuda aklin
islevselligine dikkatleri ¢gekmek igin her seyin Olgiisii olan insan i¢in su tanimlamay1
yapmak miimkiindiir: “Insan her seyin, var olan seylerin var olduklarinin, var olmayan
seylerin de var olmadiklarinin 6lglistidiir” (Bravo, 2007: 53). Antik ¢agda akil bilgisinin

goreliligi lizerinde durulmus ve tek bir gergekligin olamayacagi savunulmustur.

“Gergekten de yerlesik halk dini veya mitolojik diigiinceyi reddetmemekle
birlikte, onun sundugu agiklama tarzindan tatmin olmayan Thales, Anaksimandros
ve Anaksimenes filozoflar eliyle kurulan felsefenin Yunan 'daki dogusuna damgasint
vuran olay, muthostan loosa; efsaneye dayali tekil agiklamadan, akla dayali genel
aciklamaya gecistir” (Cevizci, 2016: 30).

Din endeksli olan bu diizeni, inancin reddi ile degil, doga olaylarin1 ve nesnel
diinyada olan olaylarin mitolojik nedenlerle degil bu diinyanin sinirlari igerisinde
anlagilmast ve anlamlandirilmasi gerektigi diisiiniilmiistiir. Tamamen akla ydnelisin
karsisinda yeniden din ve mistik boyut anlam kazanmistir. Helenistik donemde, Yeni-
Platoncu felsefe din karsisinda yeniden mistik bir anlam kazanir (Cevizci, 2016: 32).
Dinden uzaklasildigi donemde dine, rasyonel akildan uzaklasildigi zamanda akla stirekli
bir 6zlem s6z konusu olmustur. Akla verilen 6nemin en dnemli 6rnegi diisiinceye verilen
onemin karsisinda Sokrates’in 6limii goze almis olmasi ve inandig1 yoldan ilerlemeye

calismis olmasidir.
1.1.2. Yahudilikte Akil ve inanc

Yahudilik, diger kutsal inanglara oranla daha diinyevi ve daha akilc1 oldugunu
sOylemek miimkiindiir. “Yahudi kutsal kitap Kkiilliyati, dinin temel unsurlarim
aklilestirirken Ibrani peygamberleri ve onlar1 yorumlayan Talmud ve gelenegi
sekillendiren Ruhbanlar, rasyonel delili ikna ve iman i¢in kullanmiglardi” (Alic1, 2021:
62). Tarih boyunca Yahudilikte akil ile inan¢ arasinda siiregelen karsilikli ¢ekismeleri
ortadan kaldirmaya yonelik bir ¢aba oldugu gériilmiistiir. Yahudilikte kutsal kitapta tanri,
Musa peygamber gézetiminde akletmek eyleminin gergeklestigine yonelik bir inanis

hakimdir. “Bugiin size verdigim bu buyruklar1 aklnizda tutun” (Alict, 2021: 63). Islam
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inancinda siz hi¢ akletmez misiniz ifadesi ve Yahudilikte sdylenenlerin akil ile garanti
altina alinmig olmasi inangsal anlamda akil ve inang 6zdesligini giiglendirir niteliktedir.
Rasyonel aklin metafiziksel alanin bilgisine ulasmada yetersiz kalacagini o yiizden dindar
olan kisinin akli ile daha iyi anlasilacag fikri hakimdir. Eyiip peygamber bunu su sézleri

ile desteklemektedir:

“Dindar aklinin ilahi yoniine isaret ederek ‘akil ve vahyi’ 6zdes gormektedir:
Bilgelik ve gii¢ Tanr1’ya 6zgiidiir. Ondadir akil ve 6giit” (Alict, 2021: 63). Bu sozleri
destekler nitelikte fikirleri olan Siileyman peygamber, akil ve inancin vazgecilmezligi ve
birbirini tamamlayici 6zellikleri oldugunu sdyleyerek ilahi giicli su sozlerle sarf etmistir;
“Bilgelik cagirryor, akil sesini yiikseltiyor. Ogiit ve saglam karar bana 6zgiidiir. Akil ve
gli¢ kaynagi benim” (Alici, 2021: 64). Yahudilik inancinin temelinde yatan insani akil ya
da beseri akil dedigimiz siirli olan aklin kutsal kitaplar1 anlamada ve yorumlamada
yetersiz olacagi bu yiizdendir ki dindar akli dedigimiz; iman ile giiclendirilmis akilla
beraber kutsal kitaplarin serhi yapilmak istenmistir. Edindigimiz bilgilerde Yahudi
inancinin ilk donemlerinden dokuzuncu yiizyila kadar olan siiregte epistemolojik anlamda
bir bilmekten degil, teolojik anlamda bir inanmakla yetinmislerdir. Buna da mensup

olduklar1 tevhid inancindaki Sem’a duasini dayanak olarak gostermislerdir.

“Miisliimanlar, Yahudiler ve Hiristiyanlar 9. yiizyilda mantik ilkelerine bagl
kalarak varliklarin siirdiirmeye ¢alismuglardir. Geleneksel Yahudilik diisiincesinde
sapkin bir mezhep olarak var olan Karailik ile beraber Yahudilik sahasinda Islam
diisiincesinin icerigi tartisma konusu olmustur. Yahudiler, Karailik ve Islam gibi tek
tanricilik inancina mensup olanlara karsi durarak diisiince diinyasinda bu tavr
karsi eserler vermeye baslamiglardir” (Aydin, 2012: 191).

Diisiinsel anlamda eserlerin yazilmasi inanmanin yaninda artik bilmeye de yer
acilmistir. Bunu belirtmek gerekirse inanmak dedigimiz sey iman yani aklin agiklik
getiremedigi alan, bilmek ise bilgi, hikmet veya aklin nesnesi olan mantiga uyan bir
dayanagi olan doktrin olarak anlagilmasi gerekir. Mutlulugun kaynagina deginen Yahudi
inancit, bunun sadece saf bilgi ile miimkiin olamayacagini, insan aklinin bu konuda
yetersiz kalacagini, ilahi bilgi dedigimiz iman bilgisine ihtiya¢ oldugu belirtilmistir. Asil
mutluluk akli bilgilerin bize saglayacag bilgi alan1 degildir, bu bilgiler insan aklin1 agan
bilgilerdir, o yiizden insan aklindan {istiin olan ilahi rehberlik ile gerceklesebilecegini

bilmek gerekir.

13



Aydinlanma doénemi ile beraber daha ozgiirliik¢ii bir tavir sergileyen Yahudi
gelenegi bireysel ve geleneksel bakis tarzindan sorgulayici ve silipheci bir yol
izlemislerdir. Bu da teolojinin yan1 sira akla olan gerekliligin artmasi ve teolojinin akil
ile biitlinlesmesi saglanmistir. Miisliman ve Yahudi diisiiniirler, Allah'in biitiin
buyruklarinin bir gayesi oldugunu ifade etseler de bu, tim buyruklarinin gayesi insanlar
tarafindan anlasilmadigi anlamina gelmektedir. Nitekim bazi emirlerin gayelerinin
insanlara a¢ik olmadigini s6ylemislerdir. Miiminlerin ¢ogu akil tarafindan amaci bilinen
emirleri ta’lili, bilinmeyenleri ise taabbudi olarak adlandirmaktadirlar (Bayder, 2017:
293).

1.1.3. Eski Yunanlilarda Akil ve inanc

Antik Yunanda hakim olan mitoloji ve din anlayisindan hareketle baslayan felsefe
akimi bu anlayistan vazgecme ile degil, bilgi ile yogrulmus bir felsefeye gegis olarak
degerlendirilmistir. Bu donemde mitoloji ve teoloji alanina miidahil olan aklin gegisinde
ticaretin biiyiik bir faydasi olmustur. Asya’dan gecen kervan yollar1 bu kentlerde son
buldugu i¢in buralara gelen mallar gemilerle o zamanki doénemin farkli cografi
bolgelerine gonderildikleri i¢in bu beraberinde bilgi alaninda yeniliklerin olusmasina da

zemin hazirlamistir.

“Bu mal sefkinin yam: sira Dogu'daki medeniyetlerden akip gelen birgcok
bulus, bilgi ve eserde, bu yollarla Yunanlilara ge¢iyordu. Bilgelik ¢ogunlukla
kolektif bir etkinlik iken felsefe bilgelige gore daha bireysel bir ¢abadir. Son olarak
bir de bilgeligin din ve pratik olanla iligkisinin daha siki ve etkili oldugunu ama
felsefenin din ve pratik hayatla daha az iliskili oldugunu soyleyebiliriz. Ama bu
gevseklik filozofun bireysel anlamda dinsizlik veya imansizligiyla ilgili olmayp daha
cok felsefi bilginin rasyonel olusuyla iligkilidir” (Onal, 2011: 56).

Mitoloji ile felsefe arasinda gelgit yapan filozoflar goktanricilik inancini baz alarak
bilgelik yolunda mantiga basvurmuslardir. Yunan’da felsefe, dini ya da mitolojik
diisiinceden kopusun sonucunda, dogal olaylarin, dogaiistii degil de dogal nedenlerle
aciklanmasi gerektigi inanciyla, insan aklina dayanan bagimsiz bir faaliyet olarak
baslamigtir (Cevizci, 2016: 31). Eski Yunan’da dini inang ve mitolojik durumlarin reddi
s0z konusu degil, bu bilgilerle tatmin olamayan o donemin 6nde gelen filozoflar1 Thales,
Anaksimandros ve Anaksimenes, gibi biiyiik diistiniirler tekil goriisler yerine daha genel
ve kapsamli olan bilgileri akil ile temellendirmiglerdir. Bu filozoflarin inanca karsi olan
tavirlari ise evrenin bir kanunu oldugunu, bu kanunun apeiron oldugu ve elbette bu kanun

icerisinde her seyin bir giin yok olup 6ziine geri donecegine yoneliktir. Anaksimandros,
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metafizik alam1 aklin alanina dahil edince su sekilde aciklar; O, sonsuz ve sinirsiz
kavramiyla maddi olan1 belirttigi, bununla madde ve giiciin heniiz birbirinden kesin
olarak ayrilmadigi bir varligi, degisenin altinda, degismeyeni, her zaman geng, canli ve
diri, kendi kendisiyle ayn1 kalan asil var olani, asil gergek olani da anlatmak istemistir
(Onal, 2011: 76). Eski Yunan geleneginde tapiaklar kutsal kabul edilip, sikga ziyaretleri
yapilmaya baglanmigtir. Hatta doga olaylar1 bile mitolojik sebeplere dayandirilmistir.
Daha sonraki dénemlerde yukarida da degindigimiz gibi bunlarin dogal nedenlerini
aciklamakta tatminkar olmadigi ve dogal olaylarin dogaiistii ve mitolojik olaylarla
aciklanamayacagi i¢in dogal olaylar1 dogal nedenler {izerinde anlamlandirmaya

calisilmisgtir.

“Yunan mitolojisi de Eski Yunanlilarin diinyayr anlamlandirma bigimidir.
Onlar da diinyay: dinsel ve dogaiistii bir bakis agistyla yorumlamiglardyr. Bu nedenle
Eski Yunan medeniyetinin hastaliklara bakist ve sifa anlayisi irdelenirken ele alinan
konular mitolojik olmaktan ziyade o dénemin diinyay: algilama bigimi ve inanglarini

icermektedir” (Alakus, 2021: 63).

Eski Yunan tanrilarinin yasami, insanlarin bu hayattaki yasayislari ile benzerdir.
Tanrilarin da insanlar gibi bu hayatta dogduklarini ve insani 6zellikleri ve giigleri
oldugunu sodyleyen bir inanca sahiptir. Eski Yunanlilarin inanglarinda tanrilar gergek
diinyanin bir pargasi ve gergek diinya ile i¢ckin olduklari i¢in bir nevi diinyevidirler ve
diinya da bir acidan tanrisaldir. Eski Yunan tanrilar1 gercek diinyanin bir pargasi olarak
var olduklari i¢in her seye giicli yeten bir tanr1 olarak varligini siirdiiremez, diger tanrilarla
giiclinii paylasan bir tanr1 anlayislar1 vardir. Tanrilar panteonunda her tanrinin kendine
0zgl giic ve yetenekleri vardir. Bu tanrilar birbirlerinin alanlarina miidahale edip
birbirinin yetkilerini sinirlandiran tanrilar olarak vardir. “Eski Yunan diisiincesinde doga
ve dogaiistii birlesmektedir ve insanlar tanrilarla dolu bir alemde yasamaktadir” (Alakus,
2021: 63). Eski Yunan diisiincesinde insanin “neden” ve “nigin” sorularini merak
etmesiyle ve manevi alana olan meraki sonucu akla ihtiya¢ duymus, olaylar karsisindaki

tavirlarinda akla uygunluguna dikkat etmistir.

“Mdnevi yam akil sayesinde ortaya ¢ikar, akil ger¢egi aramak ister, nitekim
insanlardaki kadar yetkin bir akla sahip olmadiklarindan, hayvanlar manen az
gelismigstir. Demek ki insanoglu maddi ve mdnevi varligiyla bir biitiin halindedir, her iki

varhigin yasamasi icin gida gerekmektedir” (Okten, 1974: 354).
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Bu donemde akil ile elde edilen bilgilerin bilimsel olup olmadig, rastlantisal mi
yoksa bilimsel anlamda bir dayanagi var mui? Seklinde daha rasyonel alanlarla
ilgilenilmis aklin bilgisine talep artmistir. Aristoteles ve Platon gibi daha akilc1 filozoflar
bu alanlarda 6nemli ¢alismalar yapmis mantik alanina gosterdikleri ilgi ile bu alanin
Onemini gozler oniine sermislerdir. Filozoflar bu bilgilere ulasmada aklin yan1 sira duyu
organlarina onem vermislerdir. Felsefe tanimini ilk yapan kisinin Aritoteles oldugu
sOylenmis ve felsefe i¢in su tanimlama yapilmistir: “Ona gore felsefe varligin varlik
olarak incelenmesi, ilk nedenin arastirilmasi ve son amacin, dolayisiyla Tanri'nin
kavranmas1 sorunlarini igine alir” (Okten, 1974: 354). Antik Yunan’da merakla baslayan
bilgi arayisi sonucunda mantik ve akla yonelim 6nem kazanmis felsefi anlamda bir arayis
haline giren dénemin biiyiik filozoflarindan Aristoteles ve Platon gibi diisiiniirler felsefe
icin yeni tamimlar yapmislardir. Felsefi anlamda bir anlayisin ve bir ¢abanin baglamasi

inancin yani sira akla duyulan giiven ve baglilik ihtiyacini da arttirmistir.

“Idealar, nihayet ezeli-ebedi ve dolayisiyla da ilahi gercekliklerdir; onlar, degisen
varliga geldikten sonra yok olup giden fenomenal nesnelerin tersine, her ne ise o olarak
kalan varliklar olarak olmalari dolayisiyla bilginin kalict ve istikrarli nesnelerini

meydana getirirler ” (Cevizci, 2016: 64).

Platon, bilginin kesinligini ve akla olan giliveni agiklamak i¢in, iginde
bulundugumuz yansima diinyasiin gergekliginin temsili olan idealar dleminin zorunlu
olarak anlasilmasi gerektigini dile getirmistir. “Idealar, sadece kendilerine benzeyen tikel
seylerden, kendilerinden pay alan bireysel varliklardan degil, fakat ilahi zihinde oldugu
kadar, bireysel zihinlerden de bagimsiz olarak var olurlar” (Cevizci, 2016: 64). Platon,
insan zihnini bilgiye ulagsmada duyularin alanina dahil etmese de zihin diginda metaforik
olarak zihin dis1 bir anlamda yiiklemistir. Platon, burada metafiziksel anlamda bilen

nesnenin disinda ve ondan bagimsiz olarak gelisen bir idealar aleminden s6z etmistir.

Platon’un 6grencisi olan Aristoteles’in bulundugu tarihsel donem ve sahip oldugu
muazzam yapisi, Aristoteles’i sentezci ve itidalli bir filozof olmaya, varliga iliskin genel
bir agiklama gelistirirken idealizm ve materyalizm i¢in ortak ve sentezci bir tavir almaya
itmistir (Cevizci, 2016: 64). Aristoteles’in bu tavr1 varligi agiklamada ya da hayati
anlamlandirma konusunda sadece epistemolojik ya da metafiziksel degil, daha biitiinsel

ve sentezci bir yaklasima sahip olmaya itmistir.
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“Aristoteles, sentezciligini sadece metafizikte degil, fakat epistemoloji ve
bilim teorisinde de hayata ge¢irmek durumunda kald. Aristoteles, gelistirmis oldugu
bilim teorisi ve metodolojiyle dnce, materyalizmde one ¢ikan deneyimcilik ile
akilciligin bir sentezini yapmay: basardy” (Cevizci, 2016: 64).

Akil yiiriitme {lizerine yogunlasan Aristoteles, felsefe ve bilim alaninda farkli
yollarla ve farkli yontemlerle hareket edip, ayn1 zamanda mantigin kurucusu olmustur.
Aristoteles’in kurmus oldugu mantig1 6zerk ve bagimsiz bir argiimandan ziyade, bir arag
veya felsefi ve bilimsel diislinceye rehberlik eden bir argiiman olarak gormiistiir.
(Cevizci, 2016: 64). Antik Yunan filozoflarindan gerek Platon gerekse Aristoteles’in
akilci, rasyonel yanlarmin yaninda metafiziksel alanla da ilgilenmis olmalar1 eski Yunan
diisiincesinde inang ve rasyonel bilginin o donem i¢in temel bir sorun oldugunu ayni

zamanda donemin hakim goriisleri ve problemleri arasinda yer aldigini gostermistir.
1.1.4. Ortacagda Akil ve iman

Ortagag doneminin en popiileri, o0 donemin merkezinde teolojinin hakim olmasidir.
Ancak donemin O6nemli diisiiniirleri, aragtirmalarinda sadece teoloji merkezli bir bakis
acistyla yetinmeyip varligin dogasi iizerine de yogunlasmislardir. Donemin 6nemli
distiniirleri olan: Boethius, Anselmus ve Aquinali Thomas gibi filozoflar Tanri’nin
varligiyla ilgili ayrintili ¢alismalar gelistirmenin yaninda, yaratilisin olumsal dogasini
ayrintiyla incelemislerdir (Cevizci, 2016: 64). Filozoflarin bu tavirlart ve yaklasimlar
Ortagagda ontolojik delili yenicagda ise bilimin gelistigini gostermistir.

“Tipki modern donemde, bir filozofun diisiincelerini olustururken zorunlu
olarak eldeki bilimsel bilgileri dikkate almasi gibi, ortacagda filozof imanin

verilerini temele almig, bu verileri anlamlandirmak, agiklikla ifade etmek i¢in aklin
ya da Yunan felsefesinin araglarindan faydalannuslardr” (Cevizci, 2016: 64).

Yukarida da degindigimiz gibi Antik felsefesinin temelinde doga ve varlik, modern
felsefesinin temelinde bilgi ve insanin bulundugunu sdylerken Ortagag felsefesinin
merkezinde ise Tanr1 vardir. Ortagagda kilise hakimiyetinden dolay: varolussal anlamda
dini figiirler ve ritiiellerin etkisi epeyce fazladir. Bu da epistemolojik anlamda Ortagagda

bilginin konusunu Tanr1 olarak siirdiirmeye devam ettirecektir.

“Burada, insamin Tanri’yi ve ilahi hakikati ne duyular ne de akil yoluyla
bilebilecegi, bunun i¢in insan zihnine yukaridan gelecek bir 1518a ihtiya¢ duyuldugu
temeli tizerinde, ilk ve en ¢ok basvurulan epistemolojik 6gretinin bir tiir ‘aydinlanma
ogretisi’ olmasi bir rastlant: degildir " (Cevizci, 2016: 118).

Thomas Aquinas iradeyi biling i¢in bir yetenek olarak ifade etmekte ve onun ¢ok

kapsamli bir yeteneginin oldugunu belirtmistir. “Zihin tarafindan gergeklestirilen
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davraniglar ruh i¢in dogru davranislar olarak kabul ediliyorken, iradenin gerceklestirdigi
davraniglar ise diga yonelik davranislardir. Zihnin yapisi pasif iken iradenin yapisi daha
dinamiktir’ (Miiminoglu, 2018: 434). “Tanr1 Ortagag etiginde ahlaki degerlerin
nesnelligini temin edecek sekilde, insanlara uymalar1 gereken kural ve yiikiimliiliikleri
bildiren ahlak yasasinin kaynaginda bulunur” (Cevizci, 2016: 118). Bu ddénemin
diistiniirlerinin tizerinde durdugu akil, rasyonel bir akil degil, Tanri’nin varligini anlamak
igin {izerinde durulmus, farkli bir zihindir. Ortagag doneminde insan tiim var olanlar
karsisinda bir akil varlig1 olarak varligini stirdiiriir. Ancak bu akil kendi kendisinin
farkinda olan bir akil degildir. Mutlak benin varliina bagl olarak var olan bir akildir
(Aydin, 2015: 7). Bunun yani sira filozoflar Tanrinin akil ile iman arasindaki iliskiyi farkli
yontem ve arglimanlar ile acikliyor olmasinin temelinde ulagilmasi ve aciklanmasi zor
olanin Tanr tarafindan vahiy yolu ile gonderilmis olmasi ve bu sekilde anlam kazanmis

olmasidir.

“Varlik problemlerinin en dnemlileri akil ve iman arasindaki bagin
belirlenmesi, Tanri 'min var oldugunu delillendirmeye ve Tanri'min tiim varolanlar
karsisindaki konumunu belirleme ve tanrisal olan agiklama vahiy ile ilgilidir. Varlik
anlaminda her sey Augustinus 'un deyimiyle biricik olan varlik, her seyin ilk ve tek
nedenidir. Variik hiyerarsisinin en tepesinde yer alan, evrensel ve zorunlu olan
varlik Tanridir. Alem karsisindaki tiim varliklarin varolus sebebi Tanri 'min bizatihi
kendisidir. Yetkin olan tek varlik Tanri’dwr, Tanri 'min var olmadigini diigtinmek akil
ilkeleri agisindan nihilistlige sebep olur. Var olanlarin varligi Tanri’nmin varligi
karsisinda ontolojik olarak olasilik tagir” (Aydin, 2015: 7).

Ortacag doneminde akil ve iman bilgisinin iliskilerini giiclendirecek insan ve vahiy
arasindaki bilginin gelisiminde koprii gorevi goren ve insanlarin bu bilgileri vahiy yolu
ile anlamasini kolaylastiranlarin peygamberler olduklari fikri hakimdir. Duyu organlarina
konu olmus herhangi bir bilginin ger¢eklik kazanmasi olanaksizdir hatta tanrinin varligi
karsisinda bir gerceklik tasimasi miimkiin degildir. Ortacag déneminin Islam diisiiniirleri
tarafindan 6rnek verilen iinlii tabirlerine gore; giines deneylistii olan ise, onun 15181 dis
diinyanin nesnesinin gergekliginin yansimasidir. Daha Once Aristoteles’te deginmis
oldugumuz gibi, bu dénemin 6nemli filozoflarindan olan Anselmus’ta hakikatin bilgisini
aklin verebilecegini diisiinmiistiir. Ortacagda bu bilgiler metafiziksel alanin bilgisidir,
vahiy yoluyla bu bilgiye ulasmak miimkiindiir. O da peygamberlerin bilgisi oldugu
fikridir. Anselmus, akil ve iman ya da inancin ¢ok farkli iki alan oldugunun farkindadir.
“Aziz Anselmus, dnce iman ile akil birbirleriyle asla karistirilmamalar1 ve her birinin

fonksiyonlarinin ayr1 oldugu i¢in, birbirlerinin yerine higbir sekilde ikame edilmemeleri
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gereken iki ayri alan olarak one siirer” (Cevizci, 2016: 140). Anselmus, akil karsisinda
takinmasi gereken bir tavir sergilendiginde tercihini her zaman inang ya da imandan yana
kullanmistir. Anselmus’a gore hakikatin ve en temelde olan tanrinin varligina ulasmanin
tek yegane yolu imandir. iman bilgisine farkli bir sekilde bakmak gerekirse, imanin
bilgisinin nedenini sormadan 6nce inanmak gerektigini soylemistir (Cevizci, 2016: 140).
“O, var olan inanglarimi bir veri kabul edip temele alarak, onlar1 akil araciligiyla
aciklamaya calismakta, vahyedilen hakikatin anlamini, i¢erimlerini, dogrulugunu ve
makuliyetini gozler 6niine serme amaci giitmektedir” (Cevizci, 2016: 140). Anselmus, bu
konudaki kararliligin1 yani aklin karsina almis oldugu inang ya da iman goriisiinii su
sozleri ile desteklemektedir; “Nitekim o bu tavrini, inanmak i¢in anlamaya g¢aligiyorum

deyisidir” (Cevizci 2016: 140).

Anselmus, bilgi kaynagimin iki ana unsuru oldugunu bunlarin akil ve iman
olabilecegini soyler. Oncelik olarak iman bilgisinin bilinmesi gerektigini sdyler. Cevizci,
iman ve insan arasindaki iliskinin 6nceligi icin sunu sdylemektedir: iman insan igin
baslangi¢c noktasidir. Anlama Kkabiliyeti ve aklin agiklamaya ¢alistigi hakikat, insana
vahiy yoluyla verilmistir; inanmak i¢in anlama gayretinde bulunmayiz, anlayabilmek i¢in
inaniriz. Akil veya idrak imani1 zorunlu kilar (Cevizci, 2016: 140). Burada altini ¢izmemiz
gereken onemli noktalardan biri, Anselmus’un inanmadan hakikatin anlagilamayacagi,
once inanmak sonra anlamak gerektigi ve Tanri’nin hakikatine inanarak ve teslim olarak
ancak tanrisal olan ve hakikatin bilgisine ulasilabilir oldugunu sdylemistir. Bu donemde
mantik ¢ergevesinde gelisen bir felsefe, vahiy ile beslenmis olsa da yanlis bir felsefe ya
da yanilmis olma olasilig1 olabilir. Bu yanlis felsefe ya da inceledigi konu bakiminda
yanilmig olmas1 vahiy kaynakli bir yanlis ya da yanilma degildir, tam aksine bu felsefenin
kotii olusundan kaynakli bir yanhislik ya da yanilgidir. “Ote yandan, vahiyden ilham alip
da dogru olan bir felsefenin dogrulugunun sebebi, kendisinin iyi bir felsefe olmasidir
(Ogal, 2005: 358). “Akil, bu konuda bir takim keyfi dislamalar yapmaya baslayinca,
hiikiim verme hakkin1 da kaybetmis olur” (Ocal, 2005: 358). Bu dénemde felsefe 6ziinden
uzaklastirilarak dinin gélgesinde kalacak sekilde yogrulmustur. Ortacag felsefesi lizerine
calismalar1 bulunan Fransiz filozof ve tarih¢i olan Gilson; Iman temelli felsefi
diisiincesinde saf akli temel almak bir yanilgidir. “Ona gore tim Ortacag
spekiilasyonlarinin temelinde Fides quarrens intellectum (iman akli ¢cagirir) ilkesi vardir”

(Ogal, 2005: 14). Akil ile imanin uzlastigini sdyleyen Gilson, bir hata olursa da bu hatanin
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iman kaynakli degil, akil kaynakli olduguna kanaat getirmistir. “Gilson, neo-skolastik
diisiiniirlerin, akil ile imanin uzlastigin1 géstermek i¢in ¢aba sarf ettiklerini ve iman ile
aklin ¢atismasi halinde hatanin kesinlikle isleyisinde oldugunu kabul ettiklerini sdyler”
(Ogal, 2005: 14). Bu gibi durumlarda hatanin kaynaginin akil odakli oldugu
unutulmamali ve o anlamda bir ¢alismanin yapilmasi gerektigini inanmistir. Bu hata

ortadan kalkincaya kadar aklin ilkeleri gozden gecirilmesi gerektigini sdylemistir.
1.1.4.1. Hiristiyanhkta Akil ve Iman

Hiristiyanlikta akil olarak ele aldigimiz konuyu daha ¢ok felsefe {izerinden
inceleyip felsefi anlamda bir sorgulama bir elestiri ve siiphenin baslatilmis olmasi bize
mantik ve akil yolunda rasyonalist bir adimin atildigin1 gostermektedir. Huristiyan
felsefesi Yunan felsefesinin devami niteligindedir. Clinkii incelemelerimizin sonucunda
gordiiklerimiz Yunan felsefesi disiiniirlerinin ¢ogunun Hiristiyan olmalaridir. Aym
zamanda Ortacag felsefesinden etkilendikleri apagiktir. Felsefenin akli baz alarak
ilerledigi bu yolda temel amacinin vahyi anlamak oldugunu sdylenmistir. Hristiyan
felsefesinin hakikatinden emin olabilmek igin en giivenli yol, vahiy yoludur, igerigini
anlamaya gayret edilmelidir. Felsefenin amaci vahyin igerini anlama gayreti gostermektir
(Ocgal, 2005: 14). Hakikatin bilgisi, iman odakli olarak ulasilmak istenen bilginin
sonucuyla elde edilen bilgidir. “Bu durumda Hiristiyan bir filozofun ¢alisma alan1 dogal
olarak aklm ilkelerini imana uydurmak olacaktir” (Ogal, 2005: 14). Akil iman tartismalari
Hiristiyan felsefesinde Aziz Thomas ve Aziz Augustine tarafindan derinlemesine

incelenmis tartisma konusu haline getirilmistir.

Thomasgilar, kendilerine yoneltilen iman-dis1 olma tabirini kabul etmemislerdir.
Onlara gore akilla-imanin uyumu iki farkli zit alanin uyumu degil, bir dogru ile bir baska
dogru arasindaki benzerliktir. Hiristiyan felsefesinin akilsal oldugu yani mantik
cercevesinde hareket ettigini sdylerken bunda imanin etkisinin biiyiik oldugunu da ifade
etmek gerekir. Akil ve vahiy birbirinden ayirt edilmis olmasina ragmen, Hiristiyan
vahyini akil i¢in yardimci bir unsur olarak var oldugunu sdylemistir. Bu tarz
yaklagimdaki, her tiir felsefeyi Huiristiyan felsefesi olarak kabul etmek gerekir (Ogal,
2005: 15). Hiristiyan felsefesinde vahiy odakli oldugu igin konular da iman bilgisi
dahilinde sekillenecektir. Ornegin Tanrinin varligi, evrenin yaratilisi, ruh ve dliimsiizliik

gibi temel problemler ele alinip incelenecektir. Bu da Hiristiyan felsefesinin merkezinde
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metafizik oldugunu gostermistir. “Hiristiyan felsefesinin bir baska 6zeligi de teoloji
tarafindan yonlendirilmis bir felsefe olmasidir. Hiristiyan felsefesi yapmak i¢in en uygun
zemin teolojik zemindir” (Ogal, 2005: 17).

Felsefe ve akli 6z itibar1 ile aym1 goren Hiristiyan filozoflar, din ve felsefenin de
iceriksel ve 0zsel olarak tamamen iki farkli alan olduklarini izah etmislerdir. Akil 6zsel
olarak imandan farkli bir alandir ancak bunlar bir biitiin olarak anlam kazanirlar. Yani
akil iman1 anlamaya calismali, bilmek eyleminden 6nce inanma eylemi ile hareket
etmelidir. Hakikat bilgisi ve rasyonalist bilginin dogrulugu, iman ve aklin uygunlugu
sonucu elde edilen bilgilerdir. Hiristiyan felsefesinde kurtulus imanda aranmis ve gergek
kurtulusun hikmet oldugu sdylenmistir. Hikmetin aklin ¢abalariyla ulasilacak bir bilgi
alan1 olmadigi, teolojik anlamda imanin c¢abasiyla elde edilebilecek bir bilgi alani
olmasidir. Kendisinde ve dini inan¢larinda onu mutlu ve huzurlu kilan ruhi durumlarin
varligini kabul etmemek elde degildir. “Su halde bir Hiristiyan i¢in aklin tek basina yeterli
olmayacag agiktir. (Iman akli talep eder) dnermesi ile (akil iman araciigiyla akli talep
eder) dnermesi birbirleriyle uyum arz eder” (Ogal, 2005: 50). Surada sunu gérmek
miimkiindiir; sadece akli arz eden bir bilgi anlayis1 yoktur ya da sadece imani1 arz eden bir
bilgi anlayisi da yoktur, hikmetin anlagilmasi bilginin anlam kazanmasi i¢in akil imana
gereksinim duyar. Belki de o, bilmek ve anlamak eyleminden 6nce inanmak istemesidir.
Aklin imani1 talep etmesi ya da bu ikili yaklasimin sentezinde dogan anlayisin biitiinsel ve
genel manada bir anlam kazanmasinda Yunan felsefesi filozoflarinin etkisi biiytiktiir.
Hiristiyan felsefesi metafiziksel alanlara karsi olmadig1 gibi mantik ¢ercevesinde gelisen
durumlara da kars1 degildir. Radikal rasyonalist bir yaklasimin karsinda imanla anlam

kazanacak, bilginin anlasilmasini kolaylastiracak bir rasyonaliteye ihtiya¢ vardir.

“Burada sorun, bir bilgi tiirti olan imanin rasyonel bilgi tiiriinden iistiin
oldugunu ileri stirmek degildir ki, zaten kimsenin boyle bir iddias: da yoktur. Aksine
iman bilgiden sonra gelmektedir. Bilgiyi imamin yerine koymanin miimkiin oldugu
her yerde, anlayisimiz her zaman kazangl ¢ikacaknr” (Ogal, 2005: 51).

Hiristiyan olarak, metafiziksel alana acik olan bir akil ve doga kavramini
sorgulayan herhangi bir felsefeyi dogru bir felsefe olarak kabul etmislerdir. Yapilan bu
incelemelerin sonucunda varilan kanaat vahyin akil i¢in vazgegilmez bir alan haline
gelmis olmasidir. Hiristiyan felsefesinde akil ile vahyi bir biitiin olarak diistindiigiimiizde
vahiy, akil i¢in vazge¢ilmez olan o biitiiniin bir pargasidir. O yiizden vahiy akil igin

tamamlayict konumundadir. “Aziz Thomas’a gore, insanin akli, mevcut haliyle o kadar
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zayiftir ki, bazilarinin imaninin yardimi olmaksizin apagik ve ispat edilebilir buldugu
seyler, diger bazilar1 i¢in son derece siipheli olarak goriilmektedir” (Ogal, 2005: 51).
Aklin ulagsmakta sikint1 ¢ektigi alanlara ulasmanin yolu iman dedigimiz ilahi ilhamda
oldugu sdylenmistir. Dogruya ulagsmanin sirr1 imanda gizlidir, o yiizden dogrulugun ve
hata yapmamanin sirim1 da kendinde barindirir. Hiristiyanlikta kutsal kitap merkezli
oldugu i¢in vahiy ve imanm anlami daha biiyiik oldugu gibi iman, akil i¢in gerekli
goriilmiistiir. Iman akli cagirir Snermesi son derece 6nem arz etmektedir. Akil ve iman

birbirinden beslenen iki farkli gii¢ oldugu sdylenmistir.

Imanin bilgisi ve mitolojik sebepler tabiat olaylarindan ayirt etmelidir. “Insan hem
imana hem de kesinlik bildiren Tanr1’nin varligina biat etmelidir. Ancak doga olaylarinda
iman ve imanin sonucunda olusan seylerde delille desteklenmis kesinlik aranmamalidir”
(Katipoglu, 1993: 9). Iman ve akil arasindaki keskin ayrimi apacik olarak gosterirken
imanin akil alanindaki etkisi ya da tam tersi olarak aklin iman alanindaki etkisine
deginerek birbirinden beslenen iki farkli alan oldugunun altin1 kesin olarak cizecektir.
Aklin ve imanin zorunlu iligkilerinden dogan kesinlik arasinda bir farkin olmadigini
sdylemistir. Iman sonucu elde dilen kesinlik ve akil sonucu elde edilen kesinlik arasindaki
sonucu ortaya g¢ikaran bilgilerin aynmi kesinligi sagladigina inanmaktadir” (Katipoglu,
1993: 10). Iman ve apaciklik hata yapma ve yanilma alani olabilecek alanlar asla
olamamugstir. Hakikat bilgisi ve metafizik alanin bilgisine dahil olabilmek i¢in iman
gereklidir. Daha oncede degindigimiz gibi, ruh, dliimsiizlik ve Tanr1 kavrami gibi daha
soyut kavramlar rasyonel alanda bir agiklik kazanamadigi i¢in imanin gerekliligi
konusunda 1srarcidir. Akil, yikilmis olan insan dogasi karsisinda gii¢siizlesmis ve
arzuladig1 gercek karsisinda itibarsizlagsmistir. Bu alanda akil ile kesinlik arasindaki
perdeyi aralayacak diriltici bir giice ihtiyag oldugunu sdylemistir. Ancak akil ile kesinlik
arasindaki perdeyi aralama ya da kaldirma giicline sahip olan seyin iman olduguna

manmustir (Katipoglu, 1993: 10).

Tanr’nin varligini anlamak i¢in zihin o yeterlilikte degildir. Tanri’nin varliginin
gercekliligi imanda gizlidir. Tanr1 insana doganin diizenine gore olusan seyler hakkinda
fikirler verir, ancak geri kalan her seyi insandan gizledigi i¢in, bu da zihin ile iman
arasinda zorunlu bir bagin olmasini gerektirir. Rasyonalist alan yani aklin hiikiim stirdiigii
alanlarin iman ile gii¢lendirilmesi gerektigini diisiinmiistiir. Iman aklin tamamlayicis1 ya

da agiklik getirilmesi konusunda, kendisinde gizlilik barindiran durumlarda, iman duruma
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miidahil olmalidir. Konuya agiklik getirilmesi hususunda aklin imkani zorlanmalidir.
Hakikati anlama konusunda aklin tek basina yetersiz kalacagi diisiincesi, zorunlu olarak
imanin duruma dahil olmasin1 gerektirir. Aklin kararsizligina ¢6ziim getirecek bir alan
olarak iman hep varligim siirdiirmelidir. “Daha &ncede belirtigimiz gibi, Iman, giinah ile
bogusan eski giiciinii ve yetkinligini kaybetmis olan akli eski yetkinligine ve giiciine
ulasabilmesi i¢in imanin rehberligine ihtiya¢ oldugunu belirtmektedir” (Katipoglu, 1993:
13). Iman, giinaha bogulmus olan akli o batakliktan ¢ikarmak igin siirekli olarak akilla
beraber hareket eder, hatta karanlikta yliriiyen birinin yolunu aydinlatmasi i¢in kullandig:
el feneri olarak da tabir edilebilir. Hiristiyan felsefesi iman1 kavrama yetisine sahip
oldugunu disiindiigii akil igin ciddi ve tedbirli bir ¢aba ile imani kavrayabilecegi

sOylenmistir.

“Huristiyan diigtiniirler aklin, imann ilettigi kesinliklerin kendisine buitiiniiyle
niifuz  edemeyecegini  diigiinse  de, yine de imamn  bizzat akilla
temellendirilebilecegini ve dogrulanabilir oldugunu kabullenir. Akil, biitiniiyle
imanin gerektirdigi kesinligi bize sunabilme yetisine sahip olmasa da, ciddi ve
tedbirli bir ¢aba ile imamin kavranabilir ve anlasilabilir hale getirmeyi saglayabilir”

(Katipoglu, 1993: 16).

Tanr’nin varligi, ruhun 6liimsiizliigii gibi konular imanla anlasilir olarak goziikse
de o aklin temellendirilmesine ve dogrulamasina muhakkak ihtiyag duyar. imanimn
ilgilendigi bu alanlar aklin rehberlik etmesi sonucu agiklik ve anlam kazanir. Akil, imanin
ilgilendigi tiim alanlarin insan i¢in vazgeg¢ilmez alanlar oldugunun farkindadir. O yiizden
akil bunlara rehberlik eder ve agiklikla temellendirmek istemistir. Aklin iman igin
gerekliligi ve imanin akil igin gerekliligi noktasinda ele aldigimiz akil ve iman ikilisinin
bir yapboz seklinde olup birbirleriyle uyum halinde ve birbiriyle barisik oldugu ifade
edilmistir.

“Imanda  kesinlik barindiran seylerin akilla temellendirilebilecegini
gostermistir. Ciinkii o, imanin ve aklin ilkeleri baglaminda bazi celiskilerin oldugu
gortinse de, gercekte bir uyumun var oldugunu ve bu iki alan arasinda zorunlu
iligkilerin uyumunu gormekte miimkiindiir. Apacgiklik, iman yerine aklin gergekligi

tercih edilmistir. Ciinkii imanmn kaliciligi siipheli iken, aklin gercekligi varligini bir
omiir boyunca var olma potansiyelini kuruyacaktir ’(Katipoglu, 1993: 18).

Bu akil, Tanri ile zihin arasindaki bagi da saglayacaktir. Ciinkii iman ile uyumlu
olmasi akil ve imanin birbirini tamamlayisi ayn1 zamanda hikmetin bilgisine ulasmay1 da
kolaylastirir. Akil yaratilmis bir sey olarak var oldugu i¢in Tanr1 ve tanrisal olani
anlamakta zorlanir ve imana ihtiya¢ duyar. Bu da aklin gereksizligi anlamina gelmez;

ayni zamanda imanin dogrulugunu temellendirme anlamini tagimaktadir.
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1.1.4.2. islam’da Akil ve inanc

Islam, inanc1 gérmek isteyen igin bir akil dini inanmak isteyen igin ise bir inang,
iman ve vahiy dinidir. islam’da inancin gerekliligi ve aklin rehberliginin farkinda olup
bunun 6nemini dile getirmis olan Islam filozoflar1 Imam Gazali ve Ibn Riisd’iin Islam’da
akil ve inang arasinda nasil bir iliski kurduklar1 goriislerine yer verilecektir. islam’da aklin
gerekliligi ve onemini arz eden diger bir goriis olarak kelamcilardan Mutezile ve Maturidi
ekolii olmustur. Bu kisitmda Mutezile ve Maturidi ekoliiniin goriisleriyle diger Islam
filozoflarinin gorislerine yer vererek konuya agiklik getirilecektir. Akil ve inang
anlaminda 8. yiizy1l ve 13. yiizyilda Islam dini felsefeye konu edilmis temel prensip
olarak kutsal kitap olan Kur’an rehber olarak ele alinmigtir. “Kaynaginda Kuran ve
Hadis’in bulundugu Islam felsefesi, Batr’nin Yunan felsefesi basta olmak iizere, Dogulu
felsefe geleneklerinden de dnemli 6lgiide etkilenmistir” (Cevizci, 2016: 164). Islam
dininde imanin gayesi, kisinin akli diisiincelerini kalbini ve islerini giizellestirip
dogrultarak 6nce bu diinyada, sonra da ahirette huzura ve olgunluga kavusturmaktir
(Tung, 1990: 20). Toplumlarin, huzuru ve mutlulugu ancak bireylerin mutlulugu ve
huzurlu olmasi ile saglanabilir. Kutsal kitabin akla gostermis oldugu 6nemi ayetlerde

gormek miimkdiindiir.

“Kur’an’da tezekkiir, tedebbiir, teakkul gibi kavramlar kullanilmakta ve bu
kavramlar diigiinmeye ve akletmeye olan oneme atifta bulunmaktadir. Kur’an ‘da
diisiinmeye yonelik ayetlerin varligi bu durumun ispatidir. Birkag ayetle durumu
orneklendirmek gerekirse; Mii’'min 67. ayette “...Umulur ki diisiniirsiiniiz.”
Mii’'minun 80. ayette ise “...Yine de aklinizi kullanmayacak misimiz? ” (Alper, 2010:
40).

Islam’da her sey apagik olarak kutsal kitapta verilmez akil araciligi ile
yorumlanmaya ve iizerine diisiiniilmeye aciktir. Bu da Islam’da akla olan giiven ve
ithtiyac1 gosterir. Mevcut olan konularda dahi her sey apagik olarak anlagilmadigi icin;
Ornegin miitesabihat ve hurufu mukatta dedigimiz kismin agiklanmaya ihtiyacinin olmasi
akla olan ihtiyacin bir gostergesidir. Bundan dolayidir ki biitiin semavi dinlerde

peygambere olan ihtiya¢ naklin aciklanmaya ihtiyaci oldugunu gostermistir.

“Kur’an, kesin delile ve bilgiye dayali inanci éngormiistiir. Kur’an belli
dogmalara karsi ¢ikip her daim akletmeye, arastirmaya, sorgulamaya yonelik
telkinlerde bulunmustur. Kur’an’daki bilgileri aktarmak icin bir el¢inin gerekliligine
ve bu elginin getirdigi bilgilerin sirati miistakim olma durumunun irdelenmesini ve
bu bilginin ardina diisiilmesi gerektigini ifade etmistir” (Alper, 2010: 40).
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Burada gostermeye calisilan sey Allah katinda indirilmis olan kutsal kitaba
inanmama ya da reddetme meselesi degil, korii koriine olan bagliligin, sorgusuz ve sualsiz
kabuliin oniine gegmektir. Kur’an’in, akla duydugu giiven ve verdigi énemi belirtirken
inkarin sonucunda dogan illiyetin sebebi olarak akli yeteri kadar kullanamamak
acziyetinden dogdugunu ifade edilmektedir (Alper, 2010: 40). Bu donemde yeni eserler
ve ¢evirilerin yani sira teoloji alaninda yani daha ¢ok sorgulanamaz dogmatik alanlara

akil dahil edilerek bu alanda biling ve bilgiye yer agilmistir.

“Islam diistintirlerinden; Farabi, Ibn-i Sina ve Ibn-i Riist Yunan dlemiyle
Latin dlemi arasindaki koprii olmalar: bir yana, Aristo ’nun Fizik’i ve Metafizik'i ya
da Ptoleme’'nin Almageste’i gibi Latinlerin hi¢bir zaman anlayamayacag kitaplari
anlasilir kilmalari yolundaki emekleri yadsinamaz.” (Alper, 2010: 40).

Burada Latinlerin hi¢cbir zaman bunu anlayamayacagini sdylerken sunu goéz ardi
etmemek gerekir, bu Yunan dilinin bilinmemesinden kaynakli bir bilememe degil, bu
felsefi anlamda bir bilgi yetersizliginden kaynaklandig1 ngdriilmiistiir. Islam’da inancin
gerekliliginin yani sira onun anlagilmasini saglayacak olan rehberin akil oldugunun
farkindaydilar. Bu da onlan felsefeye sevk etigi igin Aristoteles ve Platon’un derinden
anlagilmasin1 saglamistir. Muhakkak, Miisliimanlarin bu konudaki biiyiikk basarisi
Kur’an’dan aldiklar giicle hakikate ulasma cabalari, felsefe ile dinin ¢atisan degil aksine
uzlasan bir yapiya sahip olmasindan kaynaklanmaktadir. “Akla 6nem veren kelami
ekollerden Mutezile’nin kurucusu Vasil b. Ata, gercegin bilgisine akli delillerle
ulagilabilecegini ifade etmistir. Slimame b. Esras ise vahyi bilgiyi kabul ettigi gibi akli
bilgiyi en tepe deger olarak goriip dini bilginin 6niinde kabul etmistir” (Alper, 2010: 43).

Islam’da akla verilen 6nemin oldukga fazla olmas: konu igeriginin derinligini de
artirmaktadir “Mu’tezile, Islam’da ilk ortaya ¢ikan ve akidelerini aklin ¢izgisinde izah
edip temellendirmeye ¢alisan biiyiik kelam ekoliinin adidir” (Sénmez, 2012: 33).
Mu’tezile, yabancilar ve Miisliimanlarla tartisip kelam ekoliini kurup o yolda
ilerlemiglerdir. Mutezile, bu konudaki goriisleriyle ve inang konusundaki diisiinceleriyle

akla olan giiveni gostermis, akli bilgi dini bilginin 6niine alinmustir.

“Mutezile 'nin mensuplarindan Ebu’l-Huzeyl el-Allaf, Basra ekoliinden olup akil
icin, sahsin kendisi ve kendisi disindakilerle canli, cansiz varliklarin ayrimina
varabilmesini zorunlu bilgi aract olarak tammlama yapmaktadir. O marifetullahin

bilgisinin zaruri olarak akilla idrak edilebilecegini soylemistir” (Alper, 2010: 44).
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Kisi akil sayesinde kendinin farkinda olmakla beraber karsisindakinin varolusuyla
kendi 6z benliginin farkina varir, kendini bir 6z olarak karsidaki 6zden tanimlamaya
calisir. Kendi 6ziine ulasan kisi hakikatin de varligina ve bilgisine ulagacaktir. Duyu
organlarmin yaniltict olabilecegini sOyleyip gozlere yansiyan dis diinyanin bilgisine
degil, aklin gorebildigine inanmak gerektigini sdyler. Mutezile, bu tavriyla gercekligin ve
hakikatin bilgisine ulagmanin apagikligi akil ile miimkiin oldugunu soylemistir.
Mu’tezile, siinnetullahin akil ilkeleriyle tutarli olmasi konusuyla ilgili teori
olusturmustur. Bunu yaparken de Kur’an’in otoritesine karst gelmeksizin, dine
dayanmadan akli olarak ispat etme gayreti igerisinde olmustur. Allah’in emirlerinin akli
oldugunu soylemistir. Mutezile, akla aykir1 seyleri Allah’in emretmeyecegini ya da
yarattiklarinin menfaatini diisiinecegini ifade etmistir (Alper, 2010: 44). Mutezile, akla
aykiri olan bir seyin Tanri tarafindan sOylenmesi onun adaletini ve birligini
zedeleyecegini belirtmistir. Akil, insanin bu diinyada iyi ve kotiiyii ayirt etmesi ve kendi
ahireti icin dogru ve yanlist birbirinden ayirt etmenin temel prensibi olarak goriilmiistiir.
“Islam’da akaid esaslarimi aklin 15181 altinda ele alip degerlendiren, meselelere aklin
Olciileri dogrultusunda ¢oziim getirmeye calisan ilk diisliniirler, Mu’tezile ve onlarin

selefleri olan Kaderiye ve Cehmiyye’dir” (Sonmez, 2012: 36).

Mu’tezile kendilerinden onceki Islam diisiiniirlerinden farkli olarak akli naklin
Oniine alarak akaid esaslarin1 agiklamaya calismiglardir. Bunu yaparken nakli gbz ardi
etmemislerdir. Mu’tezile’nin seriatten 6nce zati olan biitlin ser’i hiikiimler, degerini akli
olmasindan alir. Zitliklardan olusan giizellik-¢irkinlik, iyilik-kotiiliik esyanin ana
ogesinde ve fertlerin nitelendirdikleri eylemlerde vardir (Golciik ve Toprak, 2016: 309).
Bu hususta asil 6lgiit insan aklidir. Iyilik ve fenalik akilla belirlenir (Golciik ve Toprak,
2016: 309). Aklin inang alaninda zorunlu oldugunun farkinda olan Maturidi, aklin
ilkelerine bagl kalmalar1 gerektigini sOylerken aklin sahip oldugu alanlarm disina
¢ikmamasi tabiri caizse akil o alandaki haddini asmamasi gerektigini diistinmiistiir. Akil
alanindaki hadsizlik asiriliga kagmamasi gerektigine yoneliktir. “Mu’tezile’de akil,
yerine gore hareket noktasi, yerine gore hakemdir. Eg’ari ve Matiiridilere gore ise akil
naklin hizmetinde, onu teyit edici, agiklayici ve tamamlayict bir unsurdur” (Golciik ve
Toprak, 2016: 309). Matiiridilik, kelamin anlasilmasinda ayet, hadis ve vahiy yani sira
akla ihtiyag¢ oldugunu sdylemislerdir. “Matiiridi akilla nakil arasinda bir denge kurmasini

¢ok 1yi bir sekilde basarmig, onun sisteminde akil, kendi kudretini ve degerini naklin
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yaninda kabul ettirmistir” (Sonmez, 2012: 39). Mu’tezile naklin Oniine akli alirken
Matiiridi daha ¢ok dengeli bir alana oturtmaya calisarak arada bir arabulucu gorevi

gormektedir.

Maturidi, akli ve akil ilkelerini zorunlu olarak evrendeki nesnel gergekliginin
farkinda olma, Tanri’nin varolugsal olarak mutlakliginin farkinda olmak, Tanri’nin
buyrugu olan bu dinin hakikati gerektiren bir din olup olmadigini belirlemek igin aklin
zorunlu olarak var olmas1 gerekir (Alper, 2010: 47). inang konusunda diisiindiikleri sey
dinin esaslar1 olmadan da akil ile Tanri’nin varligina ulasilabilecegini séyler. Ancak bu
inang ile saglamlastiritlmalidir. “Kelam ekiillerinden olan Matiiridi’ye gore vahiy, aklin
rehberligine gerek duymaksizin bir takim seylerin bilgisini elde edebilir. Fakat Tanr1’ya
iman etmek ve O’nun varligi karsisinda kendisine siikiir bor¢lu oldugunu diisiinmek daha
cok iman odakli degil akil gerektiren bir sebeptir” (Alper, 2010: 47). Inang esaslarinda
Mu’tezile ve Matiiridi naklin anlagilmasini saglamak igin temel gorevi akla
yiiklemiglerdir. Ahirete ile ilgili hallerin farkinda olmanin yegane yolu vahiy yoludur.
Akil da bunlarm miimkiin oldugunun suurundadir. ilaveten akil, iyiyi ve kétiiyii, dogruyu
ve yanhis gibi zitliklar1 taniyabildigi gibi bir takim ahlak ve hukuk ilkelerini de
belirleyebilir (Alper, 2010: 48). Matiiridilere gére; Tanri, insan varligmin tiim fiillerinin
yapicisidir. Bu yiizden insan tiim yapip ettiklerinden sorumludur ve yaptiklarinda tercih
hakki vardir. “Eger Rabbin dileseydi, yeryiiziinde kim varsa, hepsi toptan iman
ederdi”’(Yunus10/99). “Dileseydik herkesi dogru yola iletirdik” (Secde 32/13). “Allah
dileseydi, elbette onlar1 hidayet iizerinde toplayip birlestirirdi “(En’am 6/35) (Diizgiin,
2016: 423).

Inan¢ konusunda Allah diledigini dogru yola diledigini de saptirabilir oldugunu
gostermistir. Akil ve nakil birbiri {izerine basarak tamamlanan farkli yapilar olarak
goriilmistiir. Bu donemin 6nemli filozoflarindan olan Gazali, akil-inan¢ konusunda bir
donem fideist tavirlarindan dolayr nakli aklin 6niinde tutarak ve her aklin da ayn1 olmayip
yanilabilme pay1 oldugunu sdylemistir. Bu konuda messai filozoflar1 akli naklin éniinde
tutuklar icin elestirmis ve Tehafiit gelenegini baslatmistir. Gazali’ye gore dinde akla
aykiri seyler yoktur, akli agkin seyler vardir. S6zii ile bunu temellendirmistir. Gazali’nin
bu tutumuna kars1 Ibn Riisd, Gazali’yi elestirerek Tehafiitiine cevaben din ile felsefenin

farkli kaynaklardan beslendigini belirtip siitkardes metaforu benzerligini kurmustur.
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Ibn Riisd bir kaynagin nakil diger kaynagin akil olan ve nihayetinde ayni sonuca
olusan uzlagmaci bir felsefe One silirmiistiir. Aklin ya da naklin birbirine olan
istlinliiglinden ziyade birbirini desteklemesi gereken iki alan olarak var olduk¢a anlamli
bir sonuca ulasilabilecegini sdylemistir. Ibn Riisd’iin inang ve akil iliskisine Faslu’l-

makal eserinde siitkardes metaforu ayrintili bir sekilde ele alinmstir.

Gazali, Mizdnii’l-‘amel adli yapitinda, gergegi diisiince yolu ile bulmaya davet
ederken diisiince ozgilrligliniin ve gercege varma yolunu slipheyi yontem olarak
kullanarak varilabilecegini soylemistir. Bir duruma bagnazca bagliligi elzem bir sekilde
elestirir, ger¢ege ulagsmanin yolunu mantik ilkeleriyle ortaya koymaya calisir (Alper,
2010: 48). Akil ve inancin celismeyecegi iizerinde durup Aristo mantigini Islam
diinyasiyla ilk bulusturan filozof olarak kayitlara gecmistir. Aristo mantigmni Islam
alemiyle tanistirip onun yontemini kullanma yolunun oniinii agmig; mantik ve dinin
birbiriyle tutarli oldugunu sdylemis ve bu iki alanin birbirleriyle g¢elismeyecegini
sOylemistir. Biitiin ilimlere bir giris anahtar1 olarak mantigi kullanmistir. Hatta mantik
bilmeyenin ilmine giivenilmeyecegini sdylemistir (Alper, 2010: 49). Akil ve inang
konusundaki hassasiyetini bunlarin ayrilmaz bir biitiin oldugu hatta birbirini tamamlayan
yapboz pargalar1 gibi oldugunu belirtmistir. Gazali eserlerinde akli 6ne ¢ikararak aklin
onemine deginmistir. Bu durumu bina metaforu ile agiklayan Gazali, temelsiz bir binanin
nasil ki ayakta kalmasi imkan dahilinde degilse, binanin olmamasinin da temel i¢in bir

anlaminin olamadigini ifade etmistir.

Farkl1 bir benzetmesini daha yapan filozof, inan¢ ve aklin muhakemesini su sekilde
yapar: “Akil, gbzli vahiy ise 15181 yansitmaktadir. Isiksiz bir géz, kendi potansiyelini
ortaya koyamayacagi gibi, géz olmadan da 1s1k herhangi bir anlam ifade etmeyecektir”
(Alper, 2010: 49). Ne akildan ne de vahiyden vazgegilemeyeceginin altini gizerek, aklin
ya da vahyin reddi s6z konusu olamaz, birinin olmayis1 digerinin eksik kalmas1 demektir.
Dini inkar etmek miimkiin degildir, ya da akli inkar etmekte miimkiin degildir, 0 vahyin
ve inancin anlagilmasini akla bagh kilmistir. Onun nezdinde akil dinin dogru
anlagilmasinin en temel yapi tasi olarak vardir. Dogrulanamaz, kanitlanamaz ve bir

dayanag1 olmayan hicbir bilgi inang bilgisi olamaz demistir.

“Ilahi iradenin karar verdigi her sey ilahi kudret vasitasiyla varliga gelmektedir. Bu

bizi hayat, bilgi, irade ve kudret sifatlarinin birbirleriyle olan iliskilerine gotiirmektedir.
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Bu sifatlar sartli olarak birbirleriyle iliskilidir. Hayat olmadan bilgi, bilgi olmadan irade,
irade olmadan kudret olamaz” (Kaya, 2018: 156). Akil ve inang arasindaki zorunlu
iliskiyi, hayat ile bilgi, bilgi ile irade ve irade ile kudret arasindaki zorunlu iliskilerin
birbirleriyle olan kopmaz baglarda gérmek miimkiindiir. Tanr1 tarafindan verilen bu
zorunlu sifatlarin iligkisinde celiskiye yer yoktur ve inang bilgisi mantik yontemleri
cergevesinde gelismeli ve dogrulanabiliyor olmalidir. Akil ve inan¢ alanindaki
sorgulamalarina ve ikisinin gerekliligi hususunda iki yontem {izerine ¢alismistir. Bunlar:
“Allah’1 bilmek olarak bilgi teorisi ve tabiati bilmek olarak bilgi teorisi” (Bayrakdar,
2017: 278). Gazali, birincisinde mantik yolu ile Allah’1 anlamaya calisirken, ikincisinde
ise tabiat ve nesnenin varligina dair bir arastirma yapmaktadir. Bunlarin anlagilmasinda
akil veya inang tek basina yeterli olmayacaktir. Islami bir diisiince tarzi olusturmaya
calisan Gazali, yabanci akimlarin Islam diisiincesine miidahil olmasindan rahatsiz
olmustur. Ancak bu yolu siirdiremez kendinden Onceki yabanci disiiniirlerin
goriiglerinden etkilenmistir. Dinde apagik olarak var olan ve biinyesinde siliphe
barindirmayan her tiirlii bilgi Islam diisiiniirleri tarafinda bilgi olarak kabul edilmistir.
“Okuyucum, bilmis ol ki, ilim, insan ruhunun, miifred veya miirekkep halde olsun esyanin
hakikatlerini ve ¢esitlerini niteligiyle, niceligiyle, mahiyetiyle, cevheriyle, oziiyle,
maddeden miicerret olarak tasavvur etmesidir... Bilinen bilgisi akla (hafizaya) naksedilen

seyin kendisidir...” (Bayrakdar, 2017: 279).

Islam diinyas1 diisiiniirii olan Ibn Riisd (6. 595/1198) Islam inancinda akil ve
inancin Yolu nedir, iki akim arasinda birbirinden beslenen zorunlu bir iliski var midir
yoksa iki karsit problem olarak mi vardwr? Temelleri lizerinde durulup genel anlamda
konuya aciklik getirilmeye ¢alisilmistir. Ibn Riisd, Islam’da akil ve inanc1 ayn1 kaynaktan
beslenen siitkardes benzetmesi ile anlatir. Kur’an’dan deliller gostererek akil ve inang
arasindaki uyumsuzluktan degil, tam aksine zorunlu bir iliski oldugunu gostermeye
caligmistir. Kur’an, agik bir sekilde var olanlar1 mantik ilkelerine bagli olarak akil
stizgecinden gegirip ve bu yolla onlarin bilgisini aragtirmaya davet etmektedir. Bu durum
felsefenin ve felsefi bilgilerin elde edilmesinin dinen vacip olduguna isaret etmektedir
(Alper, 2010: 56). Akil var olanlarin iizerine diisiinmeli, hakikattin arayist halinde olmali
ve Oncesinde olmus olan eserlerden ve bilimlerden yararlanilmasi gerektigini
disiinmiistiir.  Yararli olanlar1 edinmeli akla ve inanca ters olanlarin iizerinde

yogunlagmali, yanlishigina dikkat cekmeli ve bu konudaki yanlisin verebilecegi zararlar
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g0z Oniline alinmalidir. Durum boyle olunca bizden oncekilerden, bu yolda olanlarin
sOyledikleri, degerlendirmeleri ve tartigmalari1 bizim i¢in biiyiikk bir 6neme sahiptir.
Neticede bilgi birikimli bir sekilde ilerler. Bize sunulan bilgilerden hakikate uygun
olanlar1 alip yolumuza devam etmeli ve bu durumdan 6tiirii bizden 6ncekilere minnettar
olmaliyiz (Alper, 2010: 57). Ibn Riisd’iin diisiincesinde ilahi mesaja muhattap olan din
asil hakikat oldugunu belirtmistir. Mantik ilkelerine gore hareket eden felsefenin kesin
delillerle ve dogru metodu kullanarak hakikati ortaya koyabilecegine inanmistir. Bu
acidan din ile felsefe arasindaki bag zorunlu olarak ¢elismeyecegini gostermistir. Ancak
bazi filozoflar goriislerinden Otiirii elestirilirken, dinin yaninda yer alip felsefenin
karsisinda durulmamalidir (Alper, 2010: 57). Hakikatin iki ayr1 anlama anlamlandirma

ekolii olan akil ve inang birbirine ters diismez, birbirini destekler ve tamamlar.

“Islam medeniyeti, bilgi merkezlerine akli salt ilke olarak ele alan vahiy ve
ruh gibi metafiziksel alamn da dahil oldugu varlikiarin ve var olanlarin gergegine
ulasabilmenin temeline akil ve mantig1 yerlestirmislerdir. Bu da Islam diinyasinin
vahiy bilgisini arka planda biraktigi veya énemsemedigi anlanmini tasimaz. Aksine
nesnel diinyamin gergekliginde, hakikatin anlasilmasinda ve kavranmasinda vahiy
bilgisi olduk¢a énem kazanmistir. Islam diinyasinda akla verilen énem evrensel ve
zorunlu bir bilgi kaynagi haline gelir. Bu sebepten otiirii aklin temellendirilmesinden
sonra ortaya ¢ikan vahiy bilgisi anlam kazanacaktir” (Alper, 2010: 58).

Inang bilgisi akil yiiriitmeler sonucu evrensel bir bilgi halini almistir. Islam
diinyasinda sadece akil odakli bir bilgi ya da vahye dayal1 bir bilgi s6z konusu olamaz,
birbirini tamamlayan iki ayr1 parga olarak vardir. Din ve felsefeyi en iyi uzlastiran Islam
felsefesi diistliniirleri oldugu soylenmistir. Bu diisiiniirlerin Akil konusundaki kararlilig
ve gerekliligini insan &zii iizerinden su sekilde aciklanmustir: “Insan, dzilyle (zat, somut
varlik) degil, ancak 06zii ile birlikte bulunan akil sebebiyle insandir ve varlik alanindaki
her seyden daha iistiindiir” (Kaya, 2018: 377). islam diinyasinda ve ayetlerde siz hi¢ akil
etmez misiniz seklindeki telkinlerle akla biiyiik anlamlar yiiklenmistir. Pakistanli diistiniir
Ikbal, akil ve inang birlikteliginin gerekliligi, iizerinde durmus yeni nesil olan Miisliiman
gencligi bu yolla bilinglendirmek istemistir. Akil iman iliskisi baglaminda beni
degerlendirirken insanin 6zsel olarak kendinde bir inang hissini ve akil sorumlulugunu

tasidigini belirtmistir.
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1.1.5. Rénesans (1300-1650) Caginda Akil ve iman

Ronesans doneminde kilisenin hegemonyasinda olan hiimanist yaklasim ve
rasyonel akil, teolojiden uzaklasarak mantik ilkeleriyle temellendirilmistir. Ronesans
doneminde Ilahiyat ve metafizik iizerine kurulu olan ahlaki degerler sistemi yerini mantik
ilkeleriyle beslenen dogal hukuk ve hiimanist yaklasima birakmistir. Burada imanin
etkisiz oldugu anlamina gelmez, kilisenin tekelinden ¢ikip tiim halka agik olan bir teoloji
yani vahyin bilgisi haline gelmistir. Akil, artik inan¢ alaninda daha aktif olarak yer almis
teoloji ile dogrulugu sorgulamaksizin kendi tekelinde ve kendi lehine verilen her bilgi
sorgulanmaya baglanmis hakikatin bilgisi ve vahyin bilgisi akil yiiriitmeleriyle
sorgulanmaya baslanmigtir. Ronesans ile birlikte akil ve iman birbirlerinin alanina dahil

edilmis hakikatin bilgisi, hakikat ile desteklenmeye baslanmistir.

Bilimsel gelismelerin 6nem arz etmesi Kilisenin hegemonyasina son vermistir.
Gergek din, rahiplerin belirtigi ve serhini yaptigi din olmayip, tiim insanliga hitap edecek
sekilde olusan yeniliklere kars1 hassas bir din olmayi icap etmistir. Donemin distiniirleri,
Tanrt’nin evrendeki amacini ve belirledigi normlari bulmaya ¢alismanin yani sira erdem
tizerinde de yogunlagmislardir. Dogaiistii ve teoloji egemenliginden bilimi almayi
hedeflemislerdir. Ancak amag, Kilisenin hegemonyasinda olan bilimi kurtarmak ve
biinyesinde kesinlik barindiran teolojinin kimligini anlama ve anlamlandirma ¢abalari ile
sonuglanmustir (Altuner, 2017: 29). Yogun olarak reform hareketlerinin gelismesi bilim
karsisinda inang ve vahiy bilgisi eski itibarini koruyamaz hala gelmeye baslamigtir. Bu
donemde iman ve dini bilginin itibarsizlig1 bireyin itibar kazanmas1 ve bireyselciligin
anlam kazanmasini saglamistir. Akil ortaya ¢ikan yeni akimlarla dinin tanrisal bir isteng
degil aklin bir iirtinii oldugu goriisii hakim olmaya baglamistir. Ronesans donemi
Ortagag’dan bir kopus olarak var oldugu i¢in yeni gelismelerle ve yeniliklerle dolu bir
donem haline gelmistir. Akla bir yakinligin artmasi dinden tamamen s1yrildig1 anlamina
gelmez, Marchiavelli gibi diinyevi filozoflarin yani sira Erasmus ve Luther gibi dindar

filozoflar yetistiren bir donemdir.

“Ortagag’da insan, yasaga ve giinaha olan egilimi dolayisiyla Tanri’nin
cennetinden kovulmus, Tanri tarafindan iyi ve miikemmel bir sekilde yaratilmis
diinyaya kotiiliigii sokan giinahkdr bir varlik olarak anlasiimisti. Dolayisiyla 0,
kendine yetemeyen, Tanri’min rehberligine muhtag ve bunun sonucu olarak da
kurtulusu icin Tanri’mn litfiine ve inayetine mecbur bir varlik olarak
distiniilmiistii. Oysa Ronesans in biitiin hiimanistleri insani en iyi ya da en kotiiyii
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secebilen, kendisini, olusturan bir varlik olarak gosterir” (Cevizci, 2016: 227-
228).

Ronesans doneminde ortaya ¢ikan hiimanist akim akli baz alarak, artik kendi
se¢imini yapan ve sorumluluklarinin farkinda olan bir insanin var oldugunu sdylemistir.
Donemin 6nemli diisiiniirlerinden olan Erasmus, Tanrmin varligi ve iman bilgisinin

gerekliligi konusunda 1srarct olmustur.

“Insamn kurtulusu, sadece Tanri’min inayeti aracihgiyla olur. Erasmus
agisindan da kotiiliigiin  kaynaginda insan, onun ozgiirliigiinden yararlanma
konusundaki sapkin iradesi bulunur. Insamn isledigi giinahin kélesi olup ¢ciktigin
bildiren Erasmus, onun bu durumundan sadece Tanri'min inayetiyle
kurtulabilecegini ileri siirer. Erasmus’un bakis agisindan, irade ozgiirliigii, giinahla
yaralanmus olsa bile, biitiin insan soyunun sahip oldugu onemli bir giictiir. O yine
aynt baglamda ilk giinah bahanesiyle aklin da bir kenara atilamayacagini one

siirer” (Cevizci, 2016: 238-239).

Bu dindar filozoflara gére bilim iman1 dislayan ya da ona ters diisen bir alan degil,
diisiinmek ve eylem arasinda dogru orant1 oldugu sdylenmistir. Bu donemde yogun bir
sekilde tepki goren Kilisenin Hiristiyan inancinin temelindeki iman1 ve tek olan varligin
birligine ve muktedir olan varligina ulagsmada yetersiz kaldig1 hatta bunu kétiiye kullanma
yoluna girdikleri iddia edilmistir. Ronesans doneminde farkliliklarin artmasiyla kiginin
kendisini 6zgiir hissedebilecegi bir diinya goriisiiniin olusmas1 kisinin 6zgilir olmasinin
ontindeki engellerin kaldirilmis olmasi demektir. Sonu¢ olarak metafiziksel aleme
gondermede bulunan kilise yonetiminin yerine, yeryiiziinde milletlerin arasindan siyrilan
yoneticilerin olmasi1 gerektigi fikri olusmustur (Senemoglu, 2016: 78). Kilisenin
sorgulanmaz olan dogmalari, rasyonalist akimin karsisinda duramamis bireyci ve 6znel

bakis acilart ile yeniden degerlendirilmistir.

“Ger¢ek aydinlanmayr insana sunan sadece ve sadece Tanri’ydi ve sahici
hakikati yalnizca Kutsal Kitap ifsa ediyordu. Skolastiklerin akil ile imani rasyonel
bir teoloji ¢ercevesi icerinde birlestirme ¢abalarina siiphe ile bakan Luther’e gore,
insanin bilme ve dogal diinyayr analiz etme yoluyla hayata gegirdigi akla dayali
‘dogal teoloji’ diye bir sey yoktu, soz konusu dahi olamazdi” (Cevizci, 2016: 241).

Bilim teoloji ve metafizikten ayrilarak ayri bir alanda bagimsizligini ve biricikligini
gosterecektir. Kendini yegane unsur olarak aksettiren bilim, daha sonra ne teolojinin ne
de metafizigi, etik ve diger askin olan dgretilerin varligini kabul edecektir (Altuner, 2017:
34). Bilimin bu donemde kullanilmasi ve biiyiik ragbet gérmesi modern donemin
baslangicina zemin hazirlamistir. Bilim bu dénemde zirveyi gormiistli bunu saglayan sey

ise goreceli bir bakis agis1 ve arastirma konusu haline gelen insan ile olmustur. Reform
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hareketlerinin baslamasiyla kilisenin elinde can g¢ekisen din ve iman bilgisi daha
rasyonalist bir cergevede ele alinmaya baslanmistir. Her donemde oldugu gibi bu
donemde de kati rasyonalistler ve radikal dinciler olmustur ancak reform ile birlikte artik
iman bilgisi aklin yolunu agan bir bilgi alani hale getirilirken, iman bilgisinin anlasilmasi
icin de aklin sinirlarina dahil edilmis akilla anlamaya ve anlamlandirilmaya ¢aligilmistir.
“Ortagagin kaliplara sikistirilmis dini konulari, daha gergek¢i ve insani bir dille
anlatilmaya baslanmis, zaman ve mekan resme dahil edilmis, olayin gectigi atmosfer
tuvale, duvarlara ya da kazima yiizeylerine aktarilmistir” (Altuner, 2020: 57). Insan
kilisenin olusturdugu dogmalarin disina Ronesans ile gelen bu Reformla ¢ikmayi

basarmis ve insan olarak kendi varligini ve evreni anlamaya ¢alismistir.

“Ortagag diisiiniirleri de Aristoteles¢i anlayisi Hiristiyan teolojisi ile
birlestirerek skoldstik bir diisiince sistemi gelistirmislerdir. Doga hakkinda bilgi
sahibi olmak i¢in bagvurulan yol ise, Incil deki inang énermelerinden ve otoritelerin
fikirlerinden hareketle tiimdengelimci bir yontemle ve akildan ¢ok iman yoluyla

anlamaya doniiktii” (Coskun, 2021: 26).

Bu anlayis Ronesans ile birlikte itibarin1 kaybederek kilise ve din adamlarina olan
giiveni azaltmig Luther ve Erasmus gibi diisiiniirler, iman bilgisi ve Tanri’nin varliginin
akildan yoksun, tarafli bir bilgi anlayisindan ziyade aklin sinirlarini zorlayan anlagilmayi
bekleyen bir bilgi alan1 haline geldigini belirtmislerdir. Dénemin kilisesi dini dogmalar
lizerinden siyasi emeller olusturmaya calistiklar1 i¢in dinde tehlike altindaydi ancak
Ronesans ve Reform ile birlikte rasyonalist anlayigin yani sira din de yeniden anlagilmaya
calisilmistir. Ronesans aydinlanma ve modern dénem ig¢in ayni zamanda bir gecis
donemidir. Yani Ortagag ve Yenicag arasindaki gecisi saglayan Reformcu bir harekettir.
“Insam1 ve aklini onemseyen bu donem, ilerlemenin ve modernligin hazirlayicisi
konumundadir. Ronesans’in temel 6zelligi Ortagcag olarak diisiintilen eskiden koparak
yeniyi bulmaktir. Ancak modern kavrami Yenicagin diisiince yapisini anlatan bir

ifadedir” (Kahraman, 2016: 1522).
1.1.6. Modern Dénemde Akil ve Inan¢

Modern felsefe Ronesans’ta ortaya ¢ikan yeni Reform hareketlerinin baslamasiyla
kendisini Ronesans diisiincesi ile gostermeye baslamistir. Donemin 6nemli diisiiniirleri
olan Francis Bacon ve Rene Descartes ile modern felsefe anlayisi, yeniden anlam
kazanmaya baglamistir. Daha sonra Aydinlanma felsefesi ile biiyiik bir ilgi odagi haline

gelecektir. Modernizm, dis diinyanin gergekligini dini dogmalara gore ya da Tanri
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tarafindan yaratilan diizene gore degil, zaman ve mekanda nesnenin gergekligine
ulasmaya ¢alisan bir dénem olarak varligini siirdiirmektedir (imamoglu, 2017: 1-2). Din
ile bilim arasinda nasil bir iliski vardir? Netice olarak bakildiginda bir problem
goziikmemektedir. Bilimin karsi oldugu alan beseri anlamda anlasilmasi sinirli olan
metafizik ve vahiy konular1 iken, inancin karsi oldugu durum ise aklin sinirlarini zorlayan
bu alanin inanma disinda bir gii¢ ile agiklanmaya ¢aligilmasi problemidir. Bilim, insanlar1
bulunduklar1 cografyanin inan¢ yapilarindan etkilendiklerini de ifade etmektedir.
Donemin 6nemli diisiiniirii olan Bacon bilimcidir, genel anlamda ifade etmek gerekirse
dini dogmalarin karginda olan rasyonalist bir filozoftur. O dogay1 bilmenin tek yolunun
bilimden gectigini sOyleyerek bilimsel bilgi sayesinde insanin dogay1 denetleme bilgisine
erisebilecegini ifade etmistir. O, gelenegi, geleneksel bilgeligi deneyi unutup, otoriteye
gereksizce iman etmeyi elestirmistir (Cevizci, 2016: 279). Bacon, bilgiyi giic ile esdeger
goriip akil ilkelerini ilerlemenin Oniindeki vazgecilmez gii¢ olarak degerlendirmistir.
Diger 6nemli diisiiniir olan Descartes, olusturdugu bilgi anlayisi i¢erisinde Tanri’nin var
oldugunu ve O’nun aldatan bir varlik olmadig1 kanaatine varip bir inan¢ konusundaki
hakliligini ortaya koymaya ¢aligmistir. Diislinen bir sey ve bedenden bagimsiz bir t6z
olarak Tanr1 ezeli-ebedi, mutlak bir, her seyi bilen, giicli her seye yeten ve mutlak iyi olan
bir varlik olarak kendisini var eden bir Tanri’nin varligindan s6z etmektedir (Cevizci,
2016: 292).

“Francis Bacon, modern felsefenin ilk biiyiik diistiniirii, caginin diisiiniisiiniin
biitiin ozelliklerini tasiyan, modernlik ruhunu en iyi karakterize eden bir filozoftur.
Bacon bilimcidir, yani en genel anlami i¢inde rasyonalisttir. Bacon’a gore; simdiye
kadar bilgi diye gecmis olan her sey mutlak olarak yanhs olup, salt bir hatadan
ibarettir. Insan zihni ihtiyag duydugu dogru ve saglam bilgiyi elde edebilme gii¢ ve
yetenegine sahiptir. Bacon bilimlerin yeniden insast amact dogrultusunda, sirasiyla
insan zihninin bilgiye ulasacak giic ve yeterlilige kendisine gére sahip gibi
gortinmemesinin nedenlerini ortaya koyar, sonra basta ortagag bilimi olmak iizere,
mevcut bilgi anlayislarint  elestivip, insamin istenen bilgiye akil yoluyla
ulasabilecegini séyler” (Cevizci, 2019: 280-281).

Ortagag donemi bilgisi ve dini dogmalar kilise lehine taniklik yapacak nitelikte bir
bilgi alanidir. Bu bilgi alanlart aklin sinirlarini zorlayan akil ilkelerine ters diisen alanlar
oldugu icin akil ilkelerinin dogru bilgiye ulasmada yeterli olacag diisiiniilmiistiir. Inang
akil ilkeleri gibi bir dayanaga ve gerek¢eye dayanmaz; daha ¢ok duygu, kalp, igsel ve
bireyseldir. Modern donemin diisiiniirii olan Descartes’in akla kars1 olan tavri bu noktada
onemlidir. Descartes, Diisiiniiyorum, o halde varim onermesi baglaminda sunlar1 ifade

eder: Cok canli ve ¢ok net diisiinebildigim ve kendi varligimin farkinda olarak her seyin
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dogru oldugunu genel bir kural olarak kabul ettim. Descartes aklin gerekliligini belirleyici
olusunu acikca kabul etmistir (Diizgiin, 2018: 54). Islam ve Hiristiyanlik inanglarinda
apacik olarak hakikatin bilgisi akil ve inan¢ baglaminda miimkiindiir. Sadece akil
ilkelerine baglh kalmak ya da inanca bagl kalmak dogruyu bize vermez, akil ilkelerinin
inanan bir giice ihtiyac1 oldugu diisiiniilmiistiir. Inang ve bilimin ayn1 kaynaktan beslenen
farkli iki alan oldugunu sdyleyen ikbal’de Descartes’in Tanr1 hakkindaki goriislerini
destekler nitelikte oldugunu gdstermistir. Aklin isleyisi evrensellik kazanmis sadece
ontolojik degerlere bagh kalmanin yeterli anlamda bir gelisme ve durumlar1 anlama
konusundaki hassasiyetini koruyamayacagini ifade etmistir. Bu da artik ontolojik

degerlerin arka planda kalacagi anlamina gelmektedir.

“Hiimanizm, rasyonalizm gibi modern karakteristiklerin temellerini de icinde
barindiran bu epistemolojik yaklasim, hakikatin, insan akli tarafindan tamamiyla
kapsanip bilinebilecegine vurgu yapmast yoniiyle modern ontoloji anlayisina da
kaynaklik etmektedir. Buna gore, insanin akli adeta biitiin bir varligi var kilan agkin
bir ozne olarak tahayyiil edilmekte ve biitiin bir varligin gerekgesi kilinmaktadir”

(Diizgiin, 2018: 52).

Aydinlanma donemi ile beraber ortaya ¢ikan insani anlama ve sorgulama ekolii
hiimanist bir yaklasgim olarak tiim bunlarin acikliga kavusturulmasinda akil yeterli sebep
olarak gortlmistiir. Bilim aklin ilkeleri ile ulasilmasi zorunlu bir alandir ancak inang
bireysel ve kisisel oldugu sdylenmistir. Modernizm bir diger onemli temsilcisi olan
Thomas Hobbes’ gore; insanin dogasi, onun dogal yeteneklerinin ve giiclerinin bir
ozetidir. Insanin bu gii¢ ve yetenekleri beslenme, hareket, iireme duyumsama ve akil gibi
giic ve yeteneklerdir. Bu gii¢ ve yetenekler insanin tanimi icinde yer alir ve bunlarin
“dogal” olduklar1 soylenir. Bu giic ve yetenekler hayvansal ve ussal basliklar1 altinda

siniflandirilir (Bakirci, 2008: 15).

Hobbes, inan¢ konusunda Hiristiyan ve Yahudi gelenegine uygun bir tavir
sergilemistir. Insan iradesi tanriy1 anlama giiciine sahip degildir. Tanr1 kendini insana
actig1 kadariyla Tanri’nin bilgisine ulasilabilir o yiizden Tanri, ruh gibi ontolojik ve
metafizik konularmin felsefede disinda tutulmasi gerektigini diisiinmiistiir. “Hobbes,
imanin1 mucizeler ile degil, yine Kitabi1 Mukaddes ile temellendirmis olan gercek bir
protestandir” (Sahin ve Dogan, 2017: 349). Inan¢ konusunda kutsal kitapta yazilanlara
biat eder o da agikca imanla ilgili oldugunu gostermektedir. Ayn1 zamanda peygamber,
vahiy ve mucize gibi durumlarinin oldugunu ve yasanildigini1 kabul etmistir. Hakikat

bilgisinin ve gergekligin yolu ancak iman ile miimkiin olabilecegi kanaatindedir.
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“Thomas Hobbes’a gore insanlarin bir toplum sozlesmesi altinda
birlesmesinin en 6nemli kaynagi akildir. Hobbes, insant maddi evrenin ayrilmaz bir
pargast olarak gormiistiir. Onun bu baglamda, her seyden once etigin teolojinin ve
teleolojik diinya doga goriisiiniin etkisinden kurtulup ozerk bir felsefe disiplini haline
gelmesine katkida bulundugunu séylenebilir. Ahlak felsefesini din ya da teolojinin
etkisinden kurtaran Hobbes, onu bilime tabi kilmistir” (Cevizci, 2019: 298).

Hobbes, bilge kisiler i¢in sunu diisiiniir: Onlar ancak aklin ilkeleriyle 1sinlayan
bireylerdir. Ancak aklin ilkeleri ile hareket edilmesi gerektigini ifade ederken deney
alanini da ihmal etmez, ikisinin birlikteliginden s6z etmistir. Bir bilgiden s6z edebilmek
icin muhakkak akil ilkelerinin siizgecinden ge¢ilmis olmasi gerekir. Bilginin kaynag akil
ilkeleridir. iman ile aklin birbiriyle uyum sagladigin belirten Hobbes, diinyay1 ve insani
aciklamada akl1 ana ilke, nesnenin eylemini ise arag¢ olarak kabul eder (Sahin ve Dogan,
2017: 350). Bu konudaki tavri ise; eylem olusmadan 6nce diisiincedeki devinim ve
kalpteki devinimin karsilikli titresiminden dogan bir eylemin sonucundan s6z etmektedir.

“Spinoza’ya gére dogada nedenlerin nedenlerine dogru gidildigi takdirde,

kendi kendisinin nedeni olana ulasacagini, bu varligin her seyin baslangict

oldugunu ve bilginin de buradan baslamasi gerektigini one siiren Spinoza’ya gore,

tiim bilgilerimiz tanr1 bilgisinden ¢ikar. Ona gore Tanri disindan hi¢hir téz var

olamayacagindan, var olan her sey Tanri’min bir tezahiirii ya da modiisii, yani hal

veya degisimi olmak durumundadir. Var olan her sey Tanri’da olmak, Tanri’nin bir

tezahiirii olarak var olmak durumunda oldugundan, tanr: neden oldugu seylere

askin, olanlarin disinda olamaz. Bu da Spinoza’'min panteist diigiincesinin en agik
ifadesidir. Spinoza, bilgi anlayisinda, gercekligin temel ve apacik bir takim
dogrulardan hareketle mantiksal ve rasyonel bir diizen iginde yansitilmasin en

temel amag olarak one tirer. Bu temsil veya yansitmay layikiyla gergeklestirecek
olan da, ger¢eklige niifuz etmeye muktedir olan akildir” (Cevizci, 2019: 304,306).

Onemli bir diisiiniir olan Spinoza, kutsal kitabin, akla ters diisecek ya da akilla
celisecek herhangi bir sey sdylemedigini iddia etmistir. O’na goére kutsal kitabin ters
diismedigi ya da destekler nitelikte oldugu bu akil dogustan Tanr1 bilgisi ile donatilmis
bir akildir. Akilda Tanrisal bir yon oldugunu sdyleyen Spinoza, aklin ve inancin
zitlagmasi veya catisma olanagi olamaz demistir. Ikisinin iki farkli alana sahip oldugunu
akil ile inan¢ arasinda bir tercih hakki kullanma durumu olamaz, onlar birbirlerinin

kaynagindan beslenen ve birbirine ihtiya¢ duyan iki farkli alandir.

“Kutsal metinlerin vahyi icerdigini savunan Spinoza, kutsal metinlerden
hareketle felsefe ve din ya da iman arasindaki iliskiyi su sekilde ifade etmektedir:
“Simdi bana bir yandan iman (faith) ve teoloji, ote yandan felsefe arasinda hi¢bir
ortaklik veya akrabaligin mevcut olmadigini goéstermek kaliyor. Birbirinden
tamamen farkl olan bu iki disiplinin nihai amag ve temellerini bilen hi¢ kimsenin bu
konuda bir tereddiidii olamaz. Felsefenin amaci, yalnizca hakikattir; buna karsiik
imamn (dinin) amaci, daha once yeterli ol¢giide gosterdigimiz gibi, sadece itaat ve
dindarliktir. Felsefenin temelinde aksiyomlar bulunur ve o yalniz basina dogadan
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ctkartilabilir. Imanin temelinde ise tarih ve dil vardir ve o, sadece Kutsal Kitap ve
vahiyden ¢ikartilmak zorundadir” (Arican, 2001: 17).

Spinoza’nin 6zenle gostermeye ¢alistig1 sey akil ve inancin iki farkli alana sahip
olduklar1 ve alanlarinin beslendigi kaynaklarin ayni oldugu ihtiyag durumunda
birbirinden beslenen farkli alanlar oldugunun belirtmektedir. Amag, alan ve konu

bakiminda da tamamen farklilik gosteren alanlardir.
1.1.7. Aydinlanma Déneminde Akil ve inang

Aydinlanma dénemi ile beraber akil ile doga nedenleri arasinda bir iligki kurularak
din ve mitlerle anlasilmas1 beklenen doga olaylar1 aklin merkezine alinmistir. Amag dini
dogmalardan s1yrilip insana yakisir bir yasam tarzi olusturma ve bu esaslara gore hareket
etmeyi hedeflemektir. Aydinlanma doneminde diisinme ve degerlendirmenin
geleneklere bagh olmaktan kurtulup insanin kendi akliyla, kendisinin yapmis oldugu
denemeler ve gozlemlerle yasamini aydinlatmaya calistigi goriilmiistiir. Aydinlanma
doénemi disiniirleri bu anlamda her insanin akla sahip oldugunu ve akil evrensel bir
otorite olarak kendi degerlerini ortaya koyabilecegini ileri stirmiislerdir (Kahraman, 2016:
1525).

Aydinlanma diisiiniirleri insanin mutlulugunu ilerleyen tarihsel siire¢ igerinde aklini
kullanma ¢abalarina bagli kilmistir. Bu ayn1 zamanda toplumun yapisindan etkilenebilen
bir yap1 olarak vardir. 18.yilizyil felsefesi bu minvalde Aydinlanma c¢agi, felsefi
modernizmin hi¢ kusku yok ki doruk noktasini temsil eder. Aydinlanma, insan akliyla
beslenen mutlak ve sarsilmaz bir giivenle baslar. Bu ise; baska bir¢ok seyle birlikte, yeni
ya da modern bilimin giiclinii olumlama, insanin parlak gelecegini bilim yoluyla inga
etmeye kosulsuzca inanma anlamina gelir. Baska bir deyisle, o sekiilarizmin biiylik
zaferini ifade etmistir. Bu tavri, aydinlanmanin korucu diisiiniirii olarak kabul edilen
Ingiliz filozofu Locke’tan baslayarak, istisnasiz biitiin filozoflarda gorebiliriz.
Aydinlanmanin biitiin filozoflari, akli ve bilimi temele alirken, modern bilimi felsefi
olarak temellendirme cihetine giderler (Cevizci, 2019: 324). Bu donem filozoflari
Ortagag filozoflarinin yaptig1 gibi bilimin ve aklin 6niine dini degil, dinin Oniine akli
alarak var olan sistemin disina ¢ikmislardir. Dini baskilayan bu dogmalardan dini kurtarip

din i¢in daha ferah ve 6zgiir bir ortam olusturulmaya calisilmistir (Cigdem, 1993: 15).

Donemin 6nemli diisliniirlerinden olan Voltaire, baskict olan dini dogmalar i¢in

sOyle bir diisiince yapisina temel atmistir: “Din gibi bos inanglar insan aklini tutsak
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etmektedir” (Kahraman, 2016: 1526). Aydinlanma donemi diisiiniirleri akli baz alarak
yeni yasam alanlarina ve varolus nedenlerinin temeline akli koyarak yeni bir sorgulama
alan1 i¢ine girmislerdir. O donemde akil ilkelerine yogun bir sekilde ilginin artmasi
tizerine aklin1 kullanmaya cesaret gdster slogani ile yeniden bir hareketlilik baglamistir.
Bu akim aydinlanma donemi ile beraber olustugu anlamina gelmez, Ortagag doneminde
kiliseye karsi bir sorgulama baslamistir. Devaminda gelen Ronesans ve Reform
hareketleri Aydinlanma doneminde daha genis ¢apli ¢alismalarin konusu oldugu gibi ilgi
odaginin merkezinde olmay1 basarmistir. Kilisenin hiikiim siirdiigli donemlerin artik son
buldugu Aydinlanma doéneminde akil ilkeleri 6nem kazanmis, bilim belli bir kitleye
hizmet eden bir alan olmaktan ¢ikmis ve tiim insanligin kullanabilecegi ortak bir alan

olarak bilim gegerli olarak 6n plana alinmistir (Baykan, 2001: 305).

Aydinlanma doneminde inan¢ ve akil iliskisi, Aydinlanma ve Hiristiyanlik
tizerinden temellendirilmektedir. Aydinlanma, donem olarak dinin kamusal alandan
cikarilarak 6zel alana hapsedilmesi olarak tabir edilmistir. Din burada sekiiler otoriteyi,
bilimi veya akli tehdit etmedigi miiddetce 6zgiirliigiinii koruyabilmekteydi. Hegel’e kadar
uzanan dénemde, Modern cagi, dini hurafelerin listesinden gelen ve akla dayanan yeni
bir diinya insa eden bilim diinyasi1 distiniirleri, bu donemde hakimiyet kurmuslardir
(Koktas, 2017: 144). Aydinlanma inang karsiti bir alan olarak degil, inanca daha 6zgiir
bir alan olusturmak ve onu sahip oldugu dogmatik kaliplardan akil sayesinde
kurtarmaktir. Insanm dogasi geregi bos birakilmasi durumunda bir inanca
yonelebilecegini sdyleyen Hegel, bu inang¢ yolundaki sorgulamanin biligsel ya da akli bir
sorgulama olacagini ifade etmistir. Bu da dini bilgi ve akli bilginin tarihsel siirecteki ikili
beraberliginin bir gostergesidir.

“Soz konusu bilgi oldugu siirece, ézsel olarak insan bilingtir. Bdylece
duyumsanan bir sey, muhteva, bir duygunun tasidigr belirlilik o denli de bilingte

tasarimlanan bir seydir. Duyguyu dinsel duygu yapan sey tanrisal iceriktir; bu
nedenle ozsel olarak bildigimiz sey Tanrisal igeriktir” (Ozkan, 2019: 493).

Donem olarak bilimin artik dogaya miidahalede bulanan Tanri anlayisindan
kurtulup dini dogmalarin kurmus oldugu diizenin disina ¢ikan bir bilim anlayis1 haline
gelmis olma cabast vardir (Sekerci, 2015: 154,155). Hegel’de gordiigiimiiz tarihsel
slirecin bir pargasi olan iman ve akil birbirini besleyen iki farkli alanin biitlinligidiir.
Bilginin reddedilmesi gerektigi hususunda kararlilik gosteren inancin, igerik olarak eksik

ya da bos oldugu fikri Hegel tarafindan benimsenmistir. Aydinlanma dénemi insaninin
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kendi varolusunun ve bilincinin farkinda olamamaktan kurtulmus olmanin adidir. Bu
biling durumunda olamayisin ise, bir baskasinin rehberliginde aklini kullanma durumu
olarak nitelendirilir. Ciinkii ona kilavuzluk yapilmadan aklim1 kullanamayacaktir. Bu
sebepten oOtiirli aklini kullanamama ve 6zgilir olamamanin sorumlusu insanin kendisidir.
Buna sebep olan sey ise, insanin kendi aklini kullanabilme cesaretini ve kararliligini
gostermeyip  baskasinin  aklina ve yoOnlendirmesine ihtiyag¢  duymasindan
kaynaklanmaktadir” (Baykan, 2001: 305). Insan varolussal olarak akil ilkelerini
kullanmak durumundadir. Cilinkii kendi yasam bi¢imini ve evreni bu dogrultuda
anlamlandirmaya ¢alisacaktir. Donemin diistiniirleri din konusunda daha hassas
davranarak dini bilimsel alanin konusu yaparak din bilimsel olarak aciklanmaya
calisilmigtir. Aydinlanma dénemi ile beraber tanr1 odakli anlayisin yerini insan merkezli
anlayisin almis olmasi, dini alginin baglantilarinin biling ile koparildigini ve aydinlanma
donemi i¢in i¢i bosaltilmis bir donem ve akil ile kalp baglantisinin kesistigi noktalar goz
ard1 edildigini diisiiniilmiistiir. “Insan, kendi icinde amag olmaya baslaymnca din asil
canliligin1 kaybetmistir. Boyle olunca, din tekbenciligine (solipsizm) esir olur ve kendini
dogru yargilayamaz. Ayrica farkli insanlarla iletisim kurmasi iyice giiclesir” (Hemsinli,
2020: 137). Hegel, insani iligkilerin temelinde yatan dini duygunun bilingle olan
biitiinliglinlin ve birbirini tamamlayict 6zeliginden s6z ederken insani iligkilerinin de

bundan mahrum kalmasi durumunda zayiflayacagini diisinmektedir.

Donemin onemli diistiniirlerinden olan Hume'a gore; kesin dogmalardan ¢ok
aligkanliklarla yagiyoruz. Giivenilir ve gerekgelendirilebilir olan bilgilerden ¢ok rutinlerin
etkisinde kaliyoruz. Aklin inanglara itibar etmesi, aklin saydamligini ve safligini yitirmesi
anlamina gelir. Akil tanrisal degildir. Aklimiz ger¢egin kaniti olmadig1 gibi hakikatleri
kanitlama giicline de sahip degildir. Bu dayanagiyla Hume hem bilimin hem de felsefenin
temelini olusturan aklin giiciinii yok etmistir (Demir, 2020: 7). Aydinlanma donemi
diisiiniirlerinden bazilar1 insam1 ve evreni anlamak i¢in aklin ilkelerine gdre hareket
etmeleri gerektigini soylerken, bazi diisiiniirler tanrisal olana ulagsmada aklin yetersiz
kalacagini, bu yiizden hakikat bilgisinin inanma isi oldugu sdylemistir. Dini dogmalar
siirl oldugu i¢in evrende Tanrisal amaglar s6z konusu iken, Aydinlanma donemi ve
bilimin ilerleyisi sonucu evren artik insanin amaglarina yonelik bir hal almistir. Bu
donemde artik Tanri bilgisi ve inang bilgisi yerine bu bilgilerden yararlanarak doga

bilgisini ulasmaya calisan bir bilim haline gelmistir.
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“Oysa dini agisindan dlem; Tanri’min bizatihi yaratmasidir. Evrendeki tiim
diizenin, isleyisin ve ilerleyisin sorumlusu Tanri’dwr. Insanin dlemdeki yeri Tanri nin
varhgina ulagabilme ¢abast icerisinde olmaktir. Insan, Tanri’min kendisini ve dlemi
ona acabildigi kadarini anlayabilir. Insamin dlemdeki gayesi ise, Tanri’mn
hosnutlugunu kazanmak ve Tanri tarafindan kabul gérmektir” (Baykan, 2001.:
315).

Bu doénemde aklin rasyonelligine verilen 6nem ve insanin aklin 6znesi haline
getirilerek aklin insanin cesaretini gosteren nesne olarak algilanmasini saglayan sozi
Kant bu sekilde ifade etmistir: Kant, Aydinlanma Cag1 ve modernite i¢in soyledigi
“Aydinlanma insanin aklin1 kullanabilme cesaretidir” soziiyle insanin akil i¢in 6zne

durumunda oldugunu belirtip diger tiim canlilardan farkli olusuna dikkatleri gekmektedir
(Diker, 2021: 105).

1.1.8. Postmodern Donemde Akil ve Inan¢

Postmodernizm,  felsefi ~ olarak, = modernizmin  genel  kabullerinden,
kosullanmalarindan ve yerlesmis diisiince kaliplarindan kurtulmayi 6ngéren, her tiirlii
bilimsel bulgu ve bilgi birikimini elestiren ve tiim degerlerin goreceli oldugunu savunan
bir yaklagimdir (Goksoy, 2019: 8). Postmodern donemin ortaya ¢ikis nedeni artik gelisen
bilginin ve teknolojinin sonucunda insanin kendi sonunu getirmeye zemin hazirlamig
olmasidir. Dogal yasamin anlam yitirmesine zemin hazirlayarak diinyay1 yok etme yoluna
gitmis olmalaridir. Hizli tiiketilen bu diinya i¢erisinde tiiketilmeden kalinabilecek bir sey
var midwr? problemi {izerine bir arayisin haritas1 olarak kabul edilir. Bu dénemde aklin
ilkelerine bagl kalinarak yapilan bu alanda inang¢ varligini koruyabildi mi? ya da inang
ve akil iki farkli alan olarak birbirinden beslenen alanlar olarak varliklarini

stirdiirebildiler mi? sorular1 giindemin belirleyicisi olmustur.

“Postmodern dénemin akilsal bulamikliginin insanlara “sona mi yaklastik?”
sorusunu sordurdugu 20. yiizyiin sonu, ashinda tarihle savasan bir diinyanin
icerisinde oldugumuz gercegini de suratimiza c¢arpti. Diinyanin hangi kosesi
adimlansa; “bizim mahallede neler oluyor?” diye soruveren akil; giindelik hayatin
her alamindaki sonsuz sayida problemleri fark ettiginde basini one egip gercegi
kabullenmekten baska bir sey yapamiyor. Modern paradigmanmn akilsal-diistinsel
bulamkligimin insanlara ‘sona mi yaklastik?’ sorusunu sordurdugu bu dénem,
Tanriyla ve O’nun kurdugu diizenle savasan bir diinyamin esiginde oldugumuz
gercegini de suratimiza ¢arpti. “Tanrinin olmadigi yerde her seyin mubah”
olacagindan hareket eden modern ozne, postmodern dontisiimle birlikte, “toplumsall
sona erdirme, toplumsali bir simiilasyonu altinda gémme " ve kendi oznesini yeniden
kurma siirecine girismistir” (Sagir, 2019: 273).

Postmodern donem, asir1 akilc1 olan modern doneme karsi ve bilginin ilerleyisinin

elestirisi olarak goziikse de akil ve akil ilkeleriyle pozitivist bir yaklasim ile kendi
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siirlarini inga etmistir. Modern donemde Bat1 diinyast Tanr1’y1 bu diinyadan alikoymak
adina bilime sonsuz gii¢ vermistir. Bilginin gili¢ oldugunu sdyleyen Bacon’un bu ilkesine
kars1 6nemli bir filozof olan Nietzsche, bilginin gelismesi ve ilerleyisi insan1 daha cahil
yapan bir alan oldugunun altini ¢izmektedir. Postmodern ile birlikte artik yeni bir doneme
girmekle beraber bilginin artik islevselligi daha 6nemli olmustur. Bilgi ve teknolojinin
gelismesiyle farkliliklar anlam kazanmis bu da yenilige zemin hazirlamistir.
Postmodernizm, ontolojik zeminin olasiliklarin1 reddeden bir ekoldiir. Yani varligin
herhangi bir yonii hakkinda ger¢ek veya dogru anlamin olmasi miimkiin degildir, en
azinda mutlak anlamda bir dogru veya gergekligi yoktur (Goksoy, 2019: 8). Postmodern
donem tim alanlarda oldugu gibi bilimin yanilabilir olma durumunu goéz Oniinde
bulundurarak biliminde alanlarini sorgulamistir. Bilim de tiim insani iligkilerde varligini
siirdlirdiigli i¢in sosyal hayat icerisinde konuyu saptirmaya miisait oldugunu ifade
edilmistir. Ciinkli insan ideolojik goriislerinden bagimsiz olarak diisliniilemeyecegine
gore bilimin de gercegi saptirmayacagini géstermez. Postmodern donem rasyonel aklin
0z safhada oldugu modern déneme kars1 olarak 6znel degerlerin ve ¢ogulculugun daha

anlamli oldugunun 6nemine deginmistir.

“Postmodernite, modernligin Hegel’ci diyalektik yapisindan, rasyonel
yaklagimindan ve kesinlik arayigindan uzaklagarak, modern ideolojinin yarattig1 cesitli
sorunsallara kars1 keskin bir tavir alma ¢abasi i¢erisindedir” (Diker, 2021: 106). Dénemin
diistintirleri artik aklin salt ve kesin kararlar vermemesi gerektigini farkliliklarin ve
cogulcu bir yapinin olmasi gerektigi tizerinde durulmus her seyin goreceligi lizerinde
durup tek bir hakikat degil, farliliklarla beslenen daha 6znel bir hakikatin varligindan s6z
edilmistir. Modern donemle beraber din (inanglar) artik itibar1 zayiflamis bir durum halini
almigken postmodern donemle beraber insanin anlam arayisinin ve kimlik olugunun yapi
taglarindan birinin de inan¢ oldugu sdylenmistir. Inang, evreni aklin ilkeleri
dogrultusunda daha tutarli ve daha saglam bir zemine oturtmak i¢in insanin ve evrenin

anlam biitlinliiglinli saglamaya caligmistir.

“Pozitivisttik akil ve sekiiler algilar etrafinda sekillenen modern dénemlerde
de, kutsala iliskin inan¢ ve bagliligin yam sira, sosyo-kiiltiirel bir motif olarak din
toplum yasaminda varligini stirdiirmiistiir. Modern zamanlara kadar kiiltiiriin
neredeyse biitiin alanlarinda goriilen dini icerikli motifler, sekiilerlesmenin hemen
biitiin sosyal dokular tizerinde kendisini hissettirdigi giiniimiiz toplumsal yapilar
icerisinde de yine sosyo-kiiltiirel ve ekonomik yapiyla etkileserek toplumsal benlik
icerisinde yerini almigtr” (Erkan, 2013: 1828).
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Din/inang i¢sel duygularda ve yasam bi¢cimimizde kendini gostermeyi bagarmistir.
Modern donemde asir1 bireysellik insan1 yalnizlastirmistir ve bu da yeni bir kimlik arayigi
icine girmeyi beraberinde getirmis ayni zamanda insanin hayatinda da kaygiyi
arttirmistir. Giinlimiiz insanini rahatsiz eden bu durum, insami farkli arayislara sevk
etmistir. Giiniimiizde birey, donemin farkli yapilariin getirdigi genisleme ve kaosun yol
actig1 belirsizlik, yalnizlik ve korku karsisinda bir giivensizlik problemiyle kars1 karsiya
kalmistir. Ciinkii kiiresellesme, en temelde giindelik yasantimizin yapisini degistirir
(Erkan, 2013: 1829). Bati diinyas1 ve pozitivist bilim akil ilkeleri ile ontolojik ve
metafizik anlamdaki konulara agiklik getrime konusunda yetersiz kaldigi goriilmiistiir.
Bu konuda dinin gerekliligi ve ona doniis s6z konusu olmustur. Postmodern donemde
gelisen teknoloji degisen hayat sartlar1 ve Postmodern dénemin farklilik baskisi inancin
anlasilmasin1 yeniden giindemde tutmustur. Dénemin disiiniirleri inan¢ ve Tanri
hakkinda farkli goriisler ortaya atarak teist, panteist, agnostik gibi yaklasimlar insan ile
tanr1 arasindaki iliskileri gosterirken Tanrt merkezli tasavvurundan insan merkezli
yaklagima ge¢ilmistir.

“Nietzsche ye gore bu durum ya Tanri 'nin oltimiinden ya da dinsel olanin geri
doniisiinden ibarettir. Gauchet in yaklasiminda bu durum, dinin yiikseligi ile inancin
bireysellesmesi  stireglerinin  birlikte  degerlendirilmesini  gerektirmektedir.
Ferry’nin, Tanri’nin mahiyeti merkeze alinarak yapilmis bir degerlendirmesinde bu
durum tanrisalligin insanlagmasi ya da insamn tanrisallagsmasi olarak tasvir
edilmeye calisilmistir. 3 Walsch ise Tanrt ile iletisimin ger¢ek kaynagimin dinler

degil, insamin kendi duygu ve diisiinceleri oldugunu séoylemektedir” (Yildirim,
2016: 48).

Eski toplumlarda Tanr1 karsisinda agiklanmaya c¢alisilan bir insan tasavvuru s6z
konusu iken postmodern donemle beraber insan karsisinda Tanri tasavvuru anlam

kazanmis hiimanist yaklasima gecis devri baslamistir.

“Eger din her seyi agiklamaya ¢alisan biiyiik bir anlatiysa, postmodernizm
diger anlatilara oldugu gibi buna da savas acacaktir; eger din mutlak ve kesin bir
hakikatten bahsediyorsa, postmodernistlerin yikict darbelerine maruz kalan biitiin
evrensel hakikatler gibi din de bunda payina diiseni alacaktir; eger din, ezeli
bilgisiyle olmus ve olacak her seyi onceden belirleyen ve korkutma, sindirme,
zayiflatma ve hi¢leyen otoriter bir Tanridan dem vuruyorsa, béyle bir Tanri
postmodernistlerin ellerinden can verecektir ” (Tiizer, 2009: 338).

Postmodernistler ¢ogulcu rasyonalist yaklasimi benimserken evrensel degismezligi
ve zorunlulugu doguran her tiirlii anlayistan uzak durmuslardir. Postmodern dénem artik
saf bir gergeklikten vazgecilmesi gerektigi ve ¢ogulcu bir hakikat anlayisi olmasi

gerektigi disiiniilmiistiir. Postmodern bakis agisindan din oldukga radikaldir. Boyle bir
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bakis agisi, geleneksel din anlayigini tiimden yikmig ve ortadan kaldirmistir. Bu nedenden
otiirii, Nitzsche nin Tanrimin 6ldiigiinii ilan etmesi, postmodern dininin ana unsuru haline
gelmistir (Tiizer, 2009: 340). Postmodern donemin modern donemden farki diinyevi
olanin kutsallastirilmaya calisilmasidir. Postmodern donem igin siirekli ¢ogulcu ve
radikal, kesin gergeklikleri biinyesinde barindiran evrensel her seyden uzak durmus
olmasimin sebebi olusabilecek her tiirlii seye karsi kap1 aralamak oldugu sdylenmistir.
Postmodern dénem daha ¢ok dil ve kiiltiir iliskileri tizerinde dururken kiiltiiriin 6nemli
kavramlari olarak bunlar gosterilmistir: postmodern kiiltiiriin unsurlarini ise su sekilde
siralar: “akil, uzay, zaman, tarih, kisisel kimlik ve kisiler arasilik alan1” (Yildiz, 2005:
156). Postmodern donem daha ¢ok gegmisle olan bagi koparip bugiinii ilgi alan1 yapmaya
calismistir. Bir diigiinme alam olarak bakildiginda postmodern donem neyi

amaglamaktadir? Akla ne gibi elestiriler getirmektedir?

“Insanlara yol gosterecek tek bir soyut akil kategorisi islevsel degildir. Akil da
deneyim de tek tek insanlarla anlam kazanir. Bu yiizden tiimel akil kategorisi arkasina
saklanarak totaliter soylemler iretilmemelidir” (Demir, 2016: 179). Kiigiik anlatilar
biiyilik anlatilara tercih edilmeli, tiim insanlar1 kapsayacak anlatilar degil, daha 6znel ve
genel anlatilar olmalidir. Buradaki bilgiler bireylerin yiikledikleri anlama gore deger
kazanirlar ve cogulcudurlar (Kiic¢iikk, 2011: 264). Bu donemde 6nemli olan tiim
maskelerin diistiriilmesi ve akil ilkelerine bagli diistinme alanim1 genisletmektir.
Maskelerin diistiriilmesi akil ilkeleri ile miimkiindiir. Postmodern, bu diinyaya
odaklanmali yanlig yapilan alanlar belirlenmelidir. “Postmodern akil elestirisinde
oncelikli konu akil ve modernizm ile sorunlarla dolu bugiinkii diinya arasinda baglantilar
kurmak, buradan hareketle de akli diinyanin bu hale gelmesinin suclusu olarak
gostermektir” (Ketenci, 2007: 62). Postmodern donem ikinci diinya savasinda kullanilan
silahlar ve kapitalist sistemle beraber gelisen ekonomik darlagsmalarin temel sorumlusu
olarak akil goriilmiistiir. Tiim bunlara zemin hazirlayan yegane sey akildir. Postmoderrn
donemde asir1 rasyonellesen aklin olusturabilecek olumsuzluklara odaklanarak
olusabilecek tiim olumsuzluklar1 gz dniine sermeye ¢alismistir. Topluma tiim baglariyla
sadece akil ilkeleri ile yonelmenin ontolojik yapisinin ihmali olacag: savi lizerinde de
durulmustur. “Postmodern bakis agisina gore giiniimiizde insanin akil sahibi olmasi artik
yasam kosullarinin rasyonellestirilmesi, sosyal yasamin devlete tabi kilinmasi, is

yagaminin, ulagimin, iletisimin teknik hale getirilmesi anlamina gelir” (Ketenci, 2007:
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64). Aklin insan yagamini ve kiiltiirel degerlerini aragsallastiran insani bir yeti oldugu
sOylenmistir. Bu baskilayici akil ayn1 zamanda modern donemin en biiyiik panzehiridir.
Akil Aydinlanma donemi ile beraber kendisini tanrilastirdigi da sdylenmektedir.
Postmodern donemde akil, insani ilk doga durumundan uzaklastirmis dogal ve saf olan
insan, akil tarafindan bozguna ugratilmistir. Bu yilizden postmodern donemde aklin
baskic1 ve kuralc1 yapisina karsi ¢cogulcu ve goreceli sava tekrardan donebilme 6zlemi
vardir. Diinyanin bugiinkii durumu evrensel ilkelerine baglh kalacak nitelikte bir alan

olarak kalma giicline sahip degildir.
1.1.9. inang ve Akil Sorununu Cézmeye Yonelik Epistemolojik Yaklasimlar

Inang ve akil sorununu epistemolojik olarak ¢dzmek icin akil ilkeleri, ontolojik alan
ve duyu deneyimleri iizerinden konu agiklik kazanacaktir. Akil ve duyumlara bagvurarak
bunun sonucunda yeni gelismelere ulasilir. Duyusal alan zaman ve uzamin disinda olan
hisler oldugu icin akil bunlarla baglanti kurduktan sonra nesnenin pratik yoniini
anlamlandirmaya baslayacaktir. Bir bilgi kaynagi olarak vahiy Ya da dini tecriibe bilgisi
bir bilgi alant midir? dibi temel problemler s6z konusudur. Bu bilgi alanlari inang

konusunda ciddi problemlere yol agacaktir (Dag, 2017: 4).

Akil deneyimle elde edecegi bilgiler sayesinde bu hayati daha yasanilir bir alan
haline getirebilir. Ancak buna metafiziksel alan1 dahil etmeden bilgi kendi standartlariyla
bir ilerleme gostermeli ve gelismelidir. Ontolojik alandaki farkliligi g6z Oniinde
bulundurmak bilimin kendi smirlarint ¢izmesine olanak saglamaktadir. Din-bilim
kavgalarinin yasandigi donemler olmustur ancak aklin iistiinde yani aklin ulagamadigi
alanlarin oldugunu sdyleyen Sofiler ya da diisiiniirler olmustur fakat felsefenin boyle bir
derdi olmamustir, akil ve inan¢ konusunda istiinlik aramayarak sadece gercekligin
pesinden gitmistir. Dogru ve diizgiin bir akil yiiriitme ancak akil ilkeleri ya da mantik
ilkelerine bagli kilinarak gerceklestirilebilir. Burada akli bilgiye ulastirmaya ¢alisan bir
ontolojik sebepten soz etmek miimkiindiir. Akil ve kalp iliskisi neticesinde ulasilan sonug
kalp, aklin yolunu acan ve onu bilgiye ulagsmasini saglayan his boyutu oldugu
goriilmiistiir (Kahveci, 2002: 232). Ontolojik 6zdeslik ilkesinde kanit aranmaz daha ¢ok
soyut baglantilidir. Bir fiil ya da nesne tek basina rasyonellik kazanmaz, onun rasyonel
olabilmesi i¢in birtakim delil ve kanitlara ihtiyag vardir. Bu akil ve inang igin de

gecerlidir.
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David Hume, bunun temellendirmesini bu sekilde yapmustir: “Zeki ve rasyonel bir
insan, inancini delil ile orantili hale getirir” (Ozcan, 1999: 158). Bir nesnenin dogrulugu
ve ispat1 onun delilleri ile miimkiin olabilecegini ancak ontolojik anlamda bir ispat ve
delil gerektirmeyen alanlarda arafta kalinmasi gerektigi yani ne inanmak ne de
inanmamakta karar kilmamal1 her iki durum i¢in acik kapi birakilmas: gerektigi fikrini
savunmustur. Bir inancin rasyonel olabilmesi i¢in duyu verilerine agik olmasi gerekir.
Inancin rasyonelligi duyusal olanla baglantili oldugu gibi bu rasyonel bilgi alaninin
imkanlariyla da anlasilmaya ¢alisilmustir. Iki tiir bilgi anlayist mevcuttur; matematik ve
geometri gibi bilgi alanlarmi olusturan bigimsel bilgi alani bir de dogrulugunun akil
ilkelerine ve delillere dayanan olgusal bilgilerdir. Bizi ilgilendiren bilgi alani, olgusal
olan alandir ¢iinkii inang ile iligkisi bakimindan sorgulanabilen bir alandir. Bilgi ve

inancin rasyonel olusu iki farkli alan olarak karsimiza ¢ikar.

“Bilgi; inanctan sonra gelmekte olup “hem objektif yeterlilige, hem de
stibjektif yeterlilige sahip olan hakikat telakkisine” denilmektedir. Bilgi, obje
hakkinda sahip olunan ézel bir inang degildir. Bilgide, yarg: diger siijeler tarafindan
kabul edilebilecek, onlarla paylasilabilecek kesinlige sahiptir. Inancta ise bir
Yargiya, hiikme ulasilmis olunmasina ragmen, bilgideki anlamda bir kesinlik degil
de ihtimal ve belirsizlik (uncertainity) séz konusudur” (Tanriverdi, 2012: 20).

Pratik kesinlik, inan¢ alaninda islem gérmez daha ¢ok bilgi alaninin olusumunda
yer alir ancak inang¢ alaninda spekiilatif dedigimiz alan ise inang i¢in her tiirli kusku ve
zithgi ortadan kaldiran bir alan olma halini gerektirir. Bacon Yeni Atlantis kehanetten 6te
anlamlar tasimaktaydi. Ancak aklin kendi sinirlarini ihlal ederek bu duruma diistigiini
sOylemek gerekir. Akil, bu duruma evreni ve Tanr1y1 ¢evrelemek yanilgisina miincezip
olmakla hata yapmustir. Yanilgi, belli bir yetide olan akilla sonsuz bir gercegi kusatma
kaygisindan dogmustur. Hakikat arayisinin - gergekligi Batinin  ontolojisinde
aranmamalidir. Aklin elestirilmesinde kullanilabilecek son ilke ise aklin tarihle ayni
yasam ¢izgisine sahip olmast durumunun unutulmus olmasidir (Sagir, 2019: 277). Bilgi
akil ile temellendirilen bir alan oldugu i¢in temellendirilmesinde delil ve ispat gerektiren
bir bilgi alanidir, ancak inan¢ alaninda delil ve ispat zorunluluk barindirmamaktadir.
Mantiksal delillere dayanan bilimsel bilginin kesinligi, diger bilgi alanlarinin
kesinliginden daha kesin olmasina ragmen birey icin inanctaki kesinlik bilimsel bilginin
kesinliginden daha kesindir. Bu iki kesinlik biinyesinde farkliliklar barindirmis olsa da
birbirlerinin zitt1 oldugu anlamini tasimazlar, hatta bunlar birbirini tamamlama yetisine

sahiptirler. Inanca dayali kesinli§e sahip olmak bilimsel kesinligi ortadan kaldirmaz.
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Bilgiyi diger zihinsel durumlardan ayiran bir diger 6zelligi de delille temellendirilmis
olmasidir. Inang, gergek nesnenin bilgisinde ispatlanamadig icin hakkinda yeterli delil
bulunmamaktadir. Bu yiizden delil ve ispattan ziyade san1 ya da kaniya dayanan bir yapisi
vardir. Sonu¢ olarak inang, gergekle tam olarak Ortiisen bir biling durumu degildir
(Tanriverdi, 2012: 21).

Bilgi ile inan¢ arasindaki farki ortaya koyan sey birinin kesinligini delillerle
gosterilirken digerinin kesinligi ve delillerinin olamayisidir. Eger inang, bilgi gibi kesinlik
gerektiren bir alan olsaydi o zaman iman ve vahiy inan¢ alaninda yerini bulamaz
olacaktir. Inang ve bilgiye epistemolojik yaklagimlarinin bir diger farki da bilginin
dogrulanabiliyor olmasi iken inancin dogrulanamiyor olmasidir. Bilgi inan¢ arasindaki
fark kadar benzer ve ortak alanlar1 da vardir. Ornegin bilgiye ulasabilme inanci ve {imidi
ortak bir alandir. Bilgi ile inang arasindaki bagin ve etkilesim bilgi i¢in yeni bir tanimlama
olusturmustur. Bu tanimlama felsefi bir tanimlamadir: felsefi anlamda bilgi ¢ogu kez
gerekgelendirilmis ve temellendirilmis dogru inang seklinde tanimlanmustir. Inang yeteri
ve gerekli oranda dogrulanabildiginde bir bilgi olarak kabul edilmektedir. Aliya
Izzetbegovic, kalp ile aklin bilgi ile inang arasindaki bagi kurgulandiginda olusabilecek
olan sonucu su sdzleriyle agiklar. “Insan akil ile tabiati inceler, kalbi ile sanatlar1 ortaya
koyar” (Capku, 2018: 45). “Sanatin merkezinde yer alan estetik duygu, dinin de
basvurdugu 6nemli bir duygudur. Ayrica sanatla din arasinda sembollerin olusturdugu bir
ortak alan vardir” (Imamoglu, Yazoglu, ve Basci, 2018: 29). Dogru inangtan bilgiye
gecisi saglayan seyin hakli ¢ikarim oldugunu belirtmistir. Hakli ¢ikarim ise; bir fiilin veya
yarginin temellendirilmis olmasi ahlak ve epistemolojinin ortak noktasidir (Tanriverdi,
2012: 30). Muhammed Ikbal’de oldugu gibi Pascal icin de dini epistemolojisinde kalp
son derece onemlidir. “Akli epistemolojiye ulastirmay1 hedefleyen veriler kesildiginde
akil ya epistemolojiye ulasamaz veya ulastigi epistemolojik bilgi gergegi yansitmaz”
(Pisgin, 2013: 115). Pascal, sezgisel akilla tanimladigi akil, bakmak ve gormek arasindaki
fark: gostermeye calisan bir akildir ve bu akil, kalp ile baglantili olan akildir.

“Sezgisel akil, tamimsiz ve ilkesiz diisiiniiyor degil; bu iglemleri yapryor, ama
kendiliginde yapryor. Futri olarak, kalbe geldigi bicimde, siinuhat kabilinden
yapiyor; tizerinde durup isleyerek degil. Ciinkii bunu ifade etmek herhangi bir
insamn harct degildir ve onu kavramak ¢ok az insana nasip olur. Sezgisel akil
sahipleri, tam aksine, bir bakista hiikiim vermeye alismis olduklarindan, kendilerine
hi¢hbir sey anlamadiklar: ve anlamak igin teker teker gormeye aliskin olmadiklar
kuru tamm ve ilkeler yardimiyla birtakim ¢ikarimlara ulasmalar: gerektiginde
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oylesine hayrete diisiiyorlar ki, bunlardan usaniyor ve bikiyorlar” (Efil, 20009:
189).

Sezgisel akil birtakim dogal yollar ve ani durumlarda gergeklesen bir akil alanidir.
O yiizden kalbin etkisi fazladir tamamen kalbin hissettikleri ile ontolojik alandaki bilgiyi
gorebilme alanidir. Insan aklinmn smirh oldugu Tanr1 ve inang hakkinda agiklik
getiremedigi alanin ¢oziime kavusturuldugu alan sezgisel akil alanidir. Bu bilgiler ani ve
dogal bir refleks olarak kalbe dogacaktir. Pascal, bizi gercek bilgiye ulastiracak olan
bilimsel bilgi i¢in, ortadan tiim siiphe uyandiracak ve biinyesinde celiski barindiran tiim
durumlarin ortadan kaldirilmasinin yani sira bir temellendirme 1s181nda delil ve dayanak

ile giiclendirilmis bilgi alan1 olarak tanimlamaktadir.

“Akl1, vicdan: ve kalbi duyarl bir denge cer¢evesinde hidayetinden étiirii ne
sirf'kalbe ve vicdana odaklanip imana ulagtirict diistincenin akli referanslarint ihmal
eder nede sadece akii baz alarak ilahi mesaj: tek akilsal bir nesneye doniistiiriir. Akil
ile kalp, sehadet ile gayb ve madde ile mana yaratigini ¢ok iyi bilen Yaraticinin beser
fitratin1 her diizeyde ihata edecek sekilde indirdigi vahyin yapisinda ilahi bir denge
ve uyum igindedir. VVahiy Allah’tan gelmesi hasebiyle ilahi bir boyuta sahipken
vahyin insana hitap etmesi nedeniyle de beseri boyuta sahiptir” (Pisgin, 2013:
126).

Bilgi alan1 akil ve imanin sentezi sonucu elde edilmesi gercken bir bilgi alani
olmalidir. Bilimsel akil ve sezgisel akil giinliikk hayatta kullanilan iki farkli bilgi alani
olarak vardir. Sezgisel akil ilahi ve dogal bir hissedis iken bilimsel bilgi deneysel alanin
ve akil ilkelerinin 1s18inda gelisen bir bilgi alanidir. Pascal epistemolojisinde 6nemli bir
unsur olan bir baska akil ve diistinme formu da, hi¢ siiphesiz ki, sahih akildir. Pascal,
“hizli ve derin bir bicimde prensiplerden sonuglara giden” akla sahih akil adim
vermektedir. Ona gore bu, “giiclii ve hassas bir akildir.” Tanimdan da anlasilabilecegi
gibi, sahih akil, dinin epistemolojide en ¢ok giivendigi, giiciine ve hassasiyetine en ¢ok
inandig1 akildir (Efil, 2009: 197). Pascal, dogru bilgi alaninda en ¢ok giivendigi akil ve
inan¢ konusunda bizi dogruya goétiirecek olan aklin sahih akil oldugunu diistinmiistiir.
Pascal, bu konuda birinin emrine uymazsaniz mutsuz olursunuz, ancak aklin emrine
uymazsaniz aptal olursunuz dedigi akil sahih akildir. Insan aklinin simirl oldugu ve
metafizik alanin digina ¢ikabilen akil olmadiginin da 6nemini dile getirmistir. Pascal, dini
epistemolojide sahih akil vahiy ve metafizik alanin bilgisinin yorumlanmasi ve
anlasilmasi igin gerekli bir akil alan1 oldugunu sdyler. Kalp ve kalbin bilgisine olduk¢a

onem veren Pascal, sahih aklin, kalbin bilgisinin anlasilmasi igin bir ara¢ olarak
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goriilebilir ya da onun anlasilmasini saglayan akli alan oldugu sdylenebilir tarzinda ifade

etmistir.
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IKINCI BOLUM
MUHAMMED iKBAL’IN DUSUNCESINDE AKIL VE IMAN
2.1. MUHAMMED iKBAL’IN HAYATI

Islam aleminin yetistirdigi sair, politikac1 ve filozof olan Muhammed Ikbal,
bugiinkii Pakistan’da, Pencap bolgesinin kuzeybatisinda bulunan Siyalkut (Sialkot)
sehrinde, Islam’1 XVII. Yiizyilda kabul etmis Kesmir asill1 bir ve orta halli bir Brehman
ailesinin g¢ocugu olarak diinyaya geldi. Dogum tarihi hakkinda goriisler varsa da,
Miinih’te doktora tezinde kendisinin isaret ettigi Zilkade 1294 (9 Kasim 1877) tarihini
dogru kabul etmek gerekir (ikbal, 2019a: 7). Dénemin énemli diisiiniirii olan Muhammed
Ikbal, i¢inde bulundugu dénemin ekonomik siyasi ve inangsal olarak sikint1 yasadig bir
cagin diisliniiriidiir. Bat1’ya yogun bir sekilde olan ilginin artmasi ve Bati’nin hizla 6rnek
alinmasindan rahatsiz oldugu bir donemde yasamustir. Irak’ta, Tiirkiye’de, Hindistan’da
ve diger Miisliiman iilkelerinde yasanan Islami kopusun farkinda olan babasi Nur
Muhammed, oglunun Kur’an 1s1ginda gelisip ilerleyen biri olmasi 6zlemi igerisinde

olmustur.

Ikbal’in babas1 Nur Muhammed, kiiciik ¢apta bir esnaf olmasina ragmen dénemin
aydin kisileriyle ilmi ve felsefi meseleler ilizerinde konusup tartismayi seven bir kisi
oldugu i¢in cevrede okumamis filozof diye tanman zeki bir insan ve dindar bir
Miisliimandi. Nur Muhammed en ¢ok istedigi oglunun Kur’an okumay1 en iyi sekilde
O0grenmesi olmustur. Hem bu arzusuna kavustu, hem de onun biiyiik bir sair ve filozof
olarak basaridan basariya kostugunu gorecek kadar uzun yasamistir. 17 Agustos 1930°da
oldiigiinde tam doksan yasim tamamlamusti. Ikbal, ¢ok diiskiin oldugu annesi Imam
Bibi’yi babasindan daha énce kaybetmistir (1914) (Ikbal, 2019a: 7). ikbal’in yiiriidiigii
bu ilmi yolda babasinin kendisine olan giiveninin farkinda olan biri olarak ilmi kisiliginin
gelistirmesinin ilk adimlarini atmaya baslamistir. Kiigiik bir esnaf ve ilim sahibi olan
babasinin etrafinda toplanan diisiiniirler ve ilim sahibi insanlarin Ikbal’in hayatina olumlu
anlamda katkilar1 oldugu gibi ilmi farkindaligi i¢in olduk¢a 6nemli olmustur. Daha sonra

saglik durumu kétiiye giden ikbal’in diisiinme diinyasina agilmasina engel olacaktir.

“1934 yili Ramazan Bayrami’nin ilk giinii hastalanir. Gegirdigi bogaz enfeksiyonu
sonucu sesi kisilir; cigerlerinde iltihaplanma baslar. Ozellikle 1936 yazindan itibaren

saglig her gecen giin kotiiye gider. Uzun hastalik doneminde yerli yabanci her tiirli
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tedavi uygulanir. Ancak tekrar sagligina kavusamaz ve 21 Nisan 1938’de sabaha kars1

vefat eder” (Kilig, 1984:17).
Eserleri:
1. [lm-iil iktisad / Ekonomi Ilmi(1903’te
2. Esrar-1 Hodi / Benligin Sirlar (Ilk siir kitabi).
3. Rumiiz-i Behudi / Benligi Kaybetmenin Sirlar1 (1917).
4. Payam-i Masrik / Dogunun Mesaj1 (1923).
5. Bang-i Dara /Can Sesi (ilk siir kitab1 1924).

6. The Reconstruction of Religious Thought in Islam (Islam*da Dini Diisiincenin Yeniden

Dogusu) (1930).

7.Zabiir-i Acem / Acemin Kitab1 (1932).

8. Musafir / Yolcu (1934).

9. Bal-i Cibril / Cebrail’in Kanadi (1935).

10. Pes Cili Akvam-1 Sark / Ne Yapmali, Ey Dogu Uluslar1 (1936).

11.Cavidname (1936).

12. Zarb-i Kalim / Hz. Musa’nin Vurusu (1936).

13. Armagan-1 Hicaz / Hicaz Armagani (1938).
2.2. IKBAL’IN FELSEFi DUSUNCESININ TEMEL OZELLIKLERI VE iLMi
KiSILiGI

“Ikbal, 10 Kasim 1877 yilinda bugiinkii Pakistan topraklari iceresinde bulunan
Siyalkiit sehrinde dogmustur. ikbal’in dedeleri 17. yiizyilda Islam dinine giren orta halli

Kesmir’li bir Brehmen Ailesinden gelmektedir. Babasi Kesmir’den Siyakiilt’e goc ederek
ticaretle mesgul olmustur” (Kilig, 1984: 17).

Ikbal gibi bir dahinin {izerinde yasadig1 zemin hig siiphesiz her seyden énce onun
annesi ve babasidir. Kesmir kdkenli Brahman bir aileden gelen bir soy kiitiigline sahip

olan Ikbal’in Miisliiman olup Fars¢a’ya ve ilme diiskiinliikleri ile Supru adin1 alan cedleri,
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Hindu din adamlig1 kast: olan Brahmanliktan 17. yiizyilda Islam’a girmis daha sonra
Pencap’in Siyalkot sehrine yerlesmislerdir (Kursunoglu, 2016: 60).

Ikbal’in ailesi miitevaz1 ve dindar bir aile yapisina sahip olduklar igin Ikbal’i kiiciik
yasta dnce Kur’an egitimi almas i¢in Kur’an Kursuna gondermistir. Amag; Ikbal’i inanglh
ve Kararli bir geng olarak yetistirmektir. Bu sebepten otiirii Ikbal’in ilkdgrenimi igin ilk
adim atilmis oldu. ikbal’in ilkdgreniminin baslama yeri Mahalli Okulu oldu. Buradaki
ogrenimini tamamlayan Ikbal, Ingilizce 6gretim veren Iskocya Misyon Lisesi’ne
baslamistir. Bu okuldan 1893 yilinda 6grenimi tamamlayip mezun oldu. Mezun oldugu
ayni1 okulun yiiksekokul kismina kayit yaptirip grenimine devam etti. Ogrenimine biiyiik
katki saglayan hocas1 Mevlana Mir Hasan’dan Arapg¢a ve Farsga dersleri almistir. Hocast
Mir Hasan Ikbal’in siire olan yakinligini ve kabiliyetini fark edince Ikbal’i o alana dogru
yonlendirmistir. Ikbal igin artik siirle kafayr yoran yeni bir ddnemin baslangici bu yasta
baglamistir (Kilig, 1984: 17).

“Ikbal'in 6grenim gordiigii yillarda en goze carpan zelligi; ¢ok yonlii bir kisilige
sahip olmast idi. Ikbal, 1895 de Siyalkiit'te yiiksek dgreniminin ilk iki yilin1 bitirip Lahur'a
geemistir. Bu arada felsefe 0grenimini gormek icin Devlet Koleji'nde okumustur.
Lahur'da aldig: felsefe ve tarih egitimi O'nun yetismesine daha ¢ok imkan saglamistir. Bu
arada Arapca dersleri de almay1 ihmal etmeyerek bu sahada basari belgesi almigtir. 1899
yilinda felsefeden yiiksek lisans imtihanini basariyla vermis ve bu basarisindan dolay:
miikafatlandirilmistir” (Kilig, 1984: 18). ikbal, okudugu devlet kolejinde Thomas
Arnold’u tanima firsat1 bulmus ve Bat1 medeniyetini yakindan inceleme firsatini1 hocasi
Arnold sayesinde tanimistir. Dogu medeniyetini hocast olan Mir Hasan tarafindan daha
once tanimis olmasi iki medeniyet arasindaki iligkileri ve sentezi ayrintilariyla inceleme
yoluna gitmistir.

“Tasavvuf, Hadis ve Arap¢anin yani sira, Tefsir gibi Islami bilimler alaninda
yetkin bir dlim olan Mir Hasan ya da (Ikbal’in aldigi Sir unvanina karsiltk olarak
Britanya Kralliginca hocasina verilmesini ve tamnmasini istedigi unvani ile)

Sems ul Ulema Ikbal’in erken yasta edebiyat ve Islami ilimlerle tanigsmasina ve bu

konularda saglam bir yapiya sahip olmasina neden olmustur” (Kursunoglu, 2016:
59)

Ikbal 1899°da Lahor’un Unlii Dogu Yiiksek Okulu’nun Arapca dgretim iiyeligine
atanmustir. Bir siire sonra Islamiye Yiiksek Okulu’nda ingilizce ve Felsefe 6gretmenligine

baglamistir (Kilig, 1984: 18). Felsefe egitimi icin gittigi Bati medeniyetini yakindan
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tanima firsat bulmasi Bati’nin bir kriz ile kars1 karsiya kaldigini fark etmis ve emperyalist
giiclerin tehdidi altinda oldugunu belirtmistir. Ikbal’in bu dénemde yazdigi Urduca
siirlerle iin yapmis ve “Nale-i Yetim" adli siirini “Enciimen-i Himayet-i islam” adl1 bir
toplantida okuyarak orada bulunanlari derinden etkilemistir. Bu da Ikbal’in ilmi
kisiliginin baslamis oldugu anlamina gelmektedir. Daha sonra farkl tiirlerden eserler ele
alarak emperyalist tehdidiyle karsi karsiya olan Bati medeniyetine karsi Miisliiman
diinyasim1 uyandirma cabasma girmistir. Ikbal’in ilmi kisiligi ve yasam big¢iminin

incelenmesi felsefesinin temel 6zelliklerinin anlasilmasini kolaylastiracaktir.

Ikbal’in bir arayis icinde oldugu yasta Mir Hasan ve Prof. Arnold gibi ilmi kisiligi
yiiksek hocalara denk gelmis olmasi onun felsefesinin temelini atacagi en 6nemli donem
olarak hayatinda yer bulmustur. Arnold, felsefe egitiminde ve Bati1 edebiyatinda Ikbal’e
liderlik yapmakla kalmadig1 gibi onun diisiincesinde Bati ile Dogunun harmanlanmasina
vesile olmustur (Ikbal, 2015¢: 4). Dogu ve Bati1 medeniyetinin harmanlamasini yapan
Ikbal, eksikligi Miisliimanlarin benliklerine olan uzaklifma baglamistir. Bu benlik
Ikbal’in Felsefesinin temelini olusturan genel goriisiidiir. Ciinkii gelisen ve degisen insan,
var olan medeniyetler karsisinda kendi benliginden uzaklagsmis olacaktir. Bu benlik
Miisliman diinyasinin Islam dininden uzaklasmis olmasi Bat’nin taklit edilmeye
baslandig1 ve kendi 6ziinden uzaklasma benligidir. Ikbal, egitim felsefesi {izerinden
benlik felsefesinin yeninden uyandirilmasi gerektigini diisiindiigii i¢in siirekli benlik
lizerine siir yazmis ve Miisliimanlarin kendi 6ziinden uzaklagsmis olma ¢abalarina karsi
bir diren¢ gdstermis, benligin yeniden ingasi iizerine ¢aligmalarinda Kur’an’1 temel ilke
olarak ele alarak ¢agdas diinyanin gelismesinden bilimsel verilerinden asla geri
durmamistir. “Benligi yiiceltme, giiclendirme, aydinlatma gibi yeni ve felsefi anlamlar

kazandirarak onu felsefenin kilit sézciigii yapar” (Ikbal, 2015c: 20).
2.3. MUHAMMED IKBAL’DE BENLIK TASAVVURU
2.3.1. Benligin Neligi

Ikbal’in temel diisiincesinin merkezine aldig1 “Benlik” Farsca yazilarinda “Hodi”,
Ingilizce yazilarmda “Self ve Ego” Arapga karsilik olarak da “Ene” kelimelerini kullanmustir.
Benlik, sahsin fikirsel anlamda bilingle insa ettigi varosunu kanitladigi 6zne-nesne iliskisi

anlaminda “ben” ya da “kendim” tarzinda bir farkliligin idrakine ulastig1 suur durumunun fikirsel
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aydiligidir. Benligin ve kendinin ayrimin idrakine varilan, 6zgiirliik, 6zgtinliik ve miikkemmellik

slirecinin 6nem arz eden ilk basamagidir (Atalan, 2019: 16).

Ikbal’in benlik kavramini agiklarken kendi deneyimlerimizden faydalanarak ve
deneyimlerimizi anlatilarak anlasilamayacagini ancak bu durumu yasayan sahsin
hissedebilecegini belirterek evrenin temel gercegi olarak kabul etmistir (Kiigiiksahin,
2012: 22). Benlik ile insanin kendi varolusunun yani kendi varliginin farkinda olmasi ve
kendi varliginin tecellisi, benimsedigi gorlsiin hizmetkdri durumunda bulunmasi
gerektigini ifade eder. Insan olarak varolusumuzun suurunda olmamiz gerektigini ve
kainatin bir parcasi en degerlisi konumunda oldugumuzu bize benlik iizerinden
kazandirmaya calismaktadir. Ikbal’in ifade ettigi benlik, insanin hislerine hitap eden bir
durum degildir. Benlik bize kendi varligin Gistiin gormek ya da benmerkezci egoist bir
tavir sergilemek anlaminda degil, daha c¢ok kendi varlik potansiyelinin hissiyatini

anlamlandirmasi olarak aciklanabilir.

“Bu kelime istenerek secilmis degildir, kelimenin edebi agidan bir¢ok zayif
noktast bulunmaktadir. Ahlaki a¢idan ise, Fars¢a ve Urduca’da genellikle menfi
anlamda kullamila gelmistir. Bildigim kadariyla bu iki dilde hodi kelimesinin
cagrisimlarini ortadan kaldiran esanlamly bir kelime de yoktur. Ben séz konusu
kelimeyle insamin kendi varligini tammasini, kendi imkan ve kabiliyetlerini ortaya
koymasini, biitiin bunlarin insan icin, hayat igin son derece onemli oldugunu
anlatmak istiyorum. Benim kullandigim anlamda hodi kelimesiyle tezahiirii bencillik,

gurur, ofke vs. olan endniyet duygusunun hicbir ilgisi yoktur” (Dedeler, 2010: 20).

Ikbal’in burada ifade ettigi sey aslinda bireysel karakteristik 6zellikler degil, bir
farkina varma, bir farkindalik olusturma tizerine olusturulmus bir diisiince sistemidir. O,
asil gergekligin ve hakikatin ruh oldugunu sdylemis ve bunun tezahiiriiniin de benlik
oldugunu soylemistir. Ancak tiim bu gercekligin ve evrenin temelinde mutlak olan benin
yattigini da ifade etmistir. Asil gercekligin bu 6ze yani bene geri donmede oldugunu
belirten Ikbal, Dogu toplumlarinin Batiy1 taklit ekmekten vazge¢melerini, sahip olduklar:
bizatihi toplumsal yapilari, dini inanglar1 geregini yerine getirme ve bir yagam tarzi haline
getirmeleri gerektigini sdylemistir. Eserlerinde Osmanl: devletinin yikildigi donem,
Mustafa Kemal Atatiirk’{in verdigi miicadele ve Batiya kars1 bir dik durus sergilemesine
ovgiiler yagdirdigini eserlerinde gérmek miimkiindiir. ikbal’in ben ile vurgu yaptig1 ve
tizerinde durdugu seyin sahsiyet oldugunu sdyleyebiliriz. Kisinin ¢evresini, ailesini ve
sosyal yapisindan ¢ok Allah’in, kendisine atfettiklerini bilmesi ile bagdastirir. Daha acik

ifade etmek gerekirse, bunun anlami kendini, yani kendi 6ziinii, varligin1 veya viicudunu

53



hissetme ya da salahiyetlerini bilmesidir. Burada anlasilmasi gereken bir Kisinin kimin
evladi oldugunu veya hangi cografi bolgeden geldigini bilmesi degildir. Anlatilmak
istenen kisinin Allah’in kendisine ne gibi kabiliyetler ihsan ettigini ve bu kabiliyetlerle
neler yapabilecegini ve bunlarin yardimiyla kendisine ve Miisliiman diinyasina belki de
biitiin insanligin gelisimi ve refahi i¢in gosterecegi ¢cabasi olacaktir. Biitiin bunlar insanin
kendi 6ziiniin farkinda olmasi ve kendisine giivenmesiyle gergeklesebilir. Allame Ikbal,
iste buna benlik demektedir (Dedeler, 2010: 21-22). ikbal, toplumun kurtulusunu ya da
kendi geleneklerine bagli bir varolussal benligin olusmasini sahsiyet lizerinden gosterir,

oncelikle birey olarak o farkindalig1 yakalamaktir.

“Varligin her sekli benlikten eser

Gordiigiin sey, benligin sirdir meger.

Hem uyandirmis ya benlik kendini,

Asikar artik hayal alemleri.

Bin cihan gizler bakarsin zatina,

Gayriler muhtag onun ispatine!” (ikbal, 2018a: 20).

Ikbal Dogu ve Bati diinyasmin diisiince ve entelektiiel birikimine vakif biri idi. O

biitiin fikirlerinde oldugu gibi benlik hususunda da bir sentez yapmis, benlik kavramini
kendi Islami diisiince sistemine uygun bir hale getirmistir. Onun benlik felsefesi islam

diisiincesinde biiyiik bir asama olarak kabul gérmektedir (Ikbal, 2017: 107).

Ikbal’in bdyle bir goriisii merkeze almasi ve 6zellikle benlik {izerinde durmasinin
sebebi kendi iilkesi, Hindistan ve diger islam iilkelerinin bir uyumsuzluk ve uyusukluk
halinde olmasmdandir. Bundan hosnutsuzluk duyan Ikbal, benlik iizerinden Islam
tilkelerinin birligine ve beraberligine gondermeler yapmaktadir. Onun amact uykulu
halde oldugunu diisiindiigii islam alemini uyandirmaya yoneliktir. Benlik agiklamasinda
bulunurken sadece insanin fizyolojik yapisini ilgilendiren bene agiklama getirmez, tim
bunlarin iizerinde bulunan mutlak bir benin oldugunu da bize hatirlatmaktadir. Tkbal
mutlak ben i¢in soyle bir agiklama yapmaktadir: Yaratici olan Mutlak Ben’in takdiriyle
biitliin bir alem viicuda gelmistir. Varligin zahir ve batininda onun iradesi, benliginin

icinde alemler i¢inde alemler yaratan sayisiz potansiyeller vardir (Dedeler, 2010: 31).

“Katre “Benlik” harfi ezber eylese,
Bir degersiz vari cevher etmede!

Bade giigsiiz, sekle hi¢ malik degil;
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Came minnet, mey o, cam vermis sekil
Gergi mey alsin kadehlerden sekil,
Sakinin elden dolaskin oldu bil!” (Ikbal, 1958: 21).

Alemler i¢inde alem yaratan potansiyelden Ben’in nasil viicut buldugunu ve bir hig,
sekilsiz olanin ondan sekil aldigin1 Tanri’nin kendini bende gostermesi olarak tezahiir
edebilir. Benlik i¢in siirekli canli tutulmasi gereken bir potansiyel oldugu agiklamasini
yapar. Olur da bu canlilik son bulursa benligin 6limii demek oldugunu sdyler. Sahip
oldugumuz her seyin benligin sirlar1 oldugu ve benligi mutlak ego yani mutlak benlik ile
biitiinlestirmemiz ve o sirlar1 agikliga kavusturmamiz gerektigini ifade eder. Ikbal’e gore
alemin tim alaninda ve ztliklarinda mutlak beni gérmek miimkindiir. “Kendini
gostermek benligin huyudur. Her zerrede uyuyan, gizlenen benlik kudretidir” (Ikbal,
1958: 33). Ikbal, evrende tanry1 gdrmenin, var olan her seyin tanrimin tezahiirii oldugunu
bu diisiincesi ile aciklamistir. Ben dedigimiz sey tanrinin sahip olduklarini, insan

tizerinden agikliga kavusturma olarak agiklanabilir ya da boyle bir kanaat getirilebilir.

“Mademki alemin hayati, benlik kudretindedir,; o halde o, ne kadar metin ve
muhkem olursa hayat da o derece metin olur. Katre, benlik séziinii ezber ederse
degersiz varligint inci haline getirir. Benlik, hayat kudretini bir araya topladi mi
hayat rmagindan muazzam bir deniz viicuda getirir” (ikbal 1958: 34).

Bu denli kendini her seyde gosteren benlik, sahsiyetin sekillenmesinde var olan
diizenin muazzamliginda mutlak ben, biiyiikk etken olarak kendini gostermektedir.
Sahsiyet, kendi var olusunu agiklamaya ¢alisirken mutlak benin sirlarina agilmaya calisir,
ancak sahsiyetin bu sirlara ulagsmasina imkan tantyanda mutlak bendir. Ciinkii sahsiyet
olarak tanimladigimiz ben, mutlak benin evrendeki yetkinliklerini ve sahip oldugu
ozellikleri agikliga kavusturmakla ylikiimlii oldugu, benlik olarak vardir. Benlik i¢in 6z
bir tanim yapilacaksa eger; mutlak benin evrendeki potansiyeli konumunda olan ben
olarak aciklanabilecegine kanaat getirilebilir. Ciinkii sirlarla dolu olan mutlak bene
agilma potansiyeline sahip tek varligin insan oldugu apagiktir. Ikbal’in beni tek boyutlu
degildir, farkli alanlarla barigik halde oldugunu ve farkli alanlarla anlam kazandigim
soylemek mimkiindiir. “Benlik, bireyde temel olarak metafizik, ahlaki ve psikolojik

boyut olarak anlam kazanir” (Cosanay, 2018: 97).

“Benlik, bir gergin olma durumudur ve kendi deneyimleriyle sekillenir. Ben'i
nesnel diinyamn gercekliginde veya mekdnda, zamana bagh olan bir tiir eylemin
triinii olarak gormek miimkiin degildir. Ben’i yargilarimla, iradi tavirlarimla,
gayelerimle ve wmdukiarimla yorumlamali, anlamali ve takdir etmelisiniz”
(Cosanay, 2018: 98).
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Daha 6ncede degindigimiz gibi evrende var olan ve diislince yapimizi belirleyen
bilgiye kadar her seyin mutlak benin agilimi oldugunu sdylerken, mutlak benin
potansiyeli konumunda olan sahsiyetin, evrende kudretli olan bene agilimi, gérevini de
iistlenmistir. Bu durum da ikbal, benden bagimsiz hicbir seyin olamayacagini var olan
her seyde bir benin mevcudiyetine atifta bulunmaktadir. Fenomen alem dedigimiz
goriiniir alemle ilgilenen beseri beni akil ile kavramak miimkiin iken mistik, metafiziksel
alan olan numen alemi akil ile degil ancak goniil akli degimiz ask ile kavramanin miimkiin
olabileceginin altin1 ¢izer. Bunu gergeklestirecek olan en degerli varlik insandir. Ciinkii
o evrende miijdelenmis bir varligin mevcudiyetiyle miimkiin olabilir. Bireysel beni,
zaman ve mekanda sahip oldugu tiim 6zellikleri ve amagclariyla ancak bilebiliriz veyahut
anlayabiliriz. Benlik tasavvurunda, nefsini en yetkin sekilde tekamiil ettirebilecek
varligin insan oldugunu beyan etmistir. Insanin diger varliklardan yetkinlik olarak farkli
olmasi hasebiyle, akli ve yetenekleriyle bunlar1 yapabilirken, diger varliklardan Mutlak
Ene’ye hiyerarsi olarak daha yakin durmasinin bizzat sebebidir (Cosanay, 2018: 97-98).
Insanin mutlak bene acilma potansiyeline sahip olmasinm onu mutlak bene en cok
yakinlastiran sey oldugu sdylenmistir. Hakikatin sirr1 benlikte gizli oldugunu sdylen
Ikbal, her seyin mevcudiyetini benlikte gormek miimkiindiir, 5nemli olan mutlak bene
yakinlagsmakla, smirsizlik ve sonsuzluga erisebilmektir. Benligin 6nemine bu kadar
deginmisken, benligin kotii anlamda olumsuzlanmasi, aslinda bireyin kendi varligini,
hayat anlamliligini, yok saydigini unutmamasi gerektigini de hatirlatir. Ikbal’in benlik

goriisii insan ve sahsiyet kavramini da i¢inde barindirir.

“Ikbal, Kur’an-1 Kerim'den hareketle insamin yaratilmis en iyi yaratik
oldugunu ileri siirer. Onun diisiince ve irfan diinyasimn kalkis noktast da, zirve
noktast da insandir. Her seyin merkezine oturttugu insani taniyarak, gerceklerini
fark etmeye ve bu farkindalig diger insanlara da aktarmaya ¢alignugtir. Bu yolla,
ideal bir insan ya da insan-: kdmil ideasim ortaya koyan Ikbal, sonsuz bir mucizeler
zincirini tegkil eden insanoglunu her dem diri tutmaya ¢aligmistir. Ciinkii kamil
insan, insanlik kervanini kurtulusa erdirebilecek onderdir” (ikbal, 2015c¢: 27).

Ikbal’in goriislerine hitaben sdyle bir kaniya varmak miimkiindiir: Eger insan
Tanrmin evrendeki potansiyeli ve temsilcisi konumunda ise, insanin sahip oldugu bazi
belli 6zellikler vardir ki, 0rnegin; liretmek ya da yeniden bir sey yaratmak ozelligi
Tanrinin bizzat insana yliklemis oldugu bir sorumluluktur. Ciinkii biz biliyoruz ki
yaratmak ve yeniden insa etmek sadece mutlak bene yani sinirsiz ve sonsuz kudret sahibi

olan Tanr1ya ait bir 6zelliktir. Ikbal’in benlik felsefesini; sahsin kendini tanty1p bilmesini,
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yapabileceklerinin idrakine varmasini, yapabileceklerinin giiciiniin idrakinde olmalidir.
Bu durumu kavrayabilmesi ancak Tanri’nin kendi sahsina nasil yetenekler liitfettigini,
onlardan nasil faydalanabilecegini ve bu durumlar sonucunda; par¢adan yola ¢ikarak akil
yiiriitmeleriyle biitiiniin yani tiim insanhigin tekamiilii i¢cin neler yapilabileceginin
idrakindedir. Bunun kosulu ise nefsin kendini bilmesiyle ve saglam bir inangla miimkiin

goziikmektedir (Cosanay, 2018: 104).

Insanin kemale ermesi, benligini tanr ile biitiinlestirmesi, kendi varligin1 bilmek
oldugunu, onun farkina varmak icin, kendini bilmesi gerektigi iizerinde durur. Su hadisi
g6z Oniinde bulundurmak gerekirse; “Nefsini bilen Rabbini bilir” benligini bilmek ve
onun farkinda olmanin dnemine degindigini gostermektedir. Ayni diislinceyi destekler
nitelikte Sokrates’in de goriisleri vardir; Sokrates, once kendimizi gorerek, kendi
benligimizin farkina vararak, o i¢ yliziimiizle bulusmakla ise baslamak gerektigini soyler.
Kendini bil diyen Sokrates'in amact da kendi benliginin gizliligini fark etmek anlaminda
olmus olmahdir. ikbal’e hitaben ibn Arabi de insamin kendi i¢ yiiziiyle yiizlesmesi
gerektigi temel goriisiinii benimsemektedir. ikbal, benligin tanr1 ile olan yakinligini
gostermek i¢in bizi de su suura ulastirir ve Kaf suresinin 16. ayetine atifta bulundugunu
hatirlatir: “Andolsun ki, Biz insan1 yarattik ve ona nefsinin ne vesvese verdigini de biliriz
ve Biz ona sah damarindan daha yakimiz” (Kaf, 50/16). Onun i¢in mutlak benden
baskasina umut baglamamak gerektigini hissettirmektedir. Kendi kurtulusumuzun
benligimizde sakli oldugunu gosterir. Sah damarimizdan daha yakin olan tanriya ulasmak
kendi benligimizde miimkiindiir. Kendine faydasi olmayandan tanriyla irtibata gegmesini
beklemek kendi benligimizin zayifligidir. Insan kendi benliginin farkinda olmak istiyorsa
once mutlak olan benin varligina yonelmesi gerekir. O zaman kendi benlik potansiyelinin

farkina varmis olacaktir.

Ikbal’de tahayyiil edilebilir bir sistem, benlik i¢in vardir. S6z konusu benlik, beden
gibi mekana bagimli olmadigi gibi benligin mekéanla baglantis1 bedeninkinden farklilik
teskil etmektedir (Atalan, 2019: 21). Zaman ag¢isindan mutlak beni agiklamaya galisirken
onu bedene bagli olan maddi alemden farkli, bagimsiz bir benlik tasavvuruyla agiklamaya
calisir. Ciinkii bir nevi Allah’in Kur’an’da hiikmettiklerini yani emrettiklerini benlik
lizerinden insana anlatmaya calisir. Bununla da kalmaz, bu benlik potansiyelinin
gereklerinin yerine getirmekle tanriya en yakin olacagini gostermistir. Benligin bir

potansiyeli olarak varligini siirdiiren arzuya da agiklik getirmektedir.
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Ikbal, arzunun benligi var ettifine inandigmi sdylemistir. Bu sebepten otiirii
arzunun olmayisi benlik i¢in 6limle ayni seydir (Dedeler, 2010: 39). Arzu genel olarak
insan zihninde olumlu bir sonug birakmamis olmasi ya da genel itibari ile akil tarafindan
dizginlenmesi gereken bir sey olarak var ise de, Ikbal i¢in olmas1 gereken ve benlik i¢in
Onem tasiyan bir seydir. Ciinkii mutlak benin sahsiyete vermek istedigi ya da onun igin
gerekli kildig1 dini zorunluluk ve gerekli emirleri sahsiyet arzulamalidir. Bu anlamda bir
seyi arzulamak olursa, benlik i¢in vazgegilmez olur bu baglamda arzunun olmayigini
oliimle esdeger gorecektir. Ciinkii ikbal, kendi zevklerinin tecriibelerinin, isteklerinin ve
arzularinin egonun zorunluluklar1 oldugunu sdylemistir. ikbal, insanin nefret, sevgi gibi
gecisken duygulara sahip oldugunun belirterek Tanri’nin insan adina gegiskenlik gésteren
bu duygularda hissetme, ¢oklu durumlarda tercih hakkina ve yargida bulunamayacagini
ifade etmistir. Ornek vermek gerekirse bir yeri veya kisiyi tanimak kisinin bizzat
kendisinin benligi ile miimkiindiir. Ikbal benler arasindaki bu geciskenlik gdsteren
durumlar1 benlik olarak nitelendirir. Baska bir sekilde ifade etmek gerekirse; Tanri’nin
insan adina hissedemeyecegini, yargilayamayacagini ve g¢okluklar segenegi oldugu
durumlarda bizim yerimize secemeyecegini anlatmistir. Bu duruma farkli bir 6rnek
vermek gerekirse; bir ferdi tanimak demek baska bir egonun ge¢misine degil bizatihi
ferdin kendi onceki zamanima gonderme yapmaktir. Neticede bizdeki isteslik halleri
birbiriyle olan teklik baglantisii Ikbal, “ben” sdzciigiiyle anlatmaktadir (Atalan, 2019:
21).

Tanrinin yeryiiziindeki temsilcisi ve potansiyeli olarak bulunan insana, tanri;
anlama, yorumlama ve durumlar1 hissetme kabiliyeti vermistir, buna da “ben”
demektedir. Ben’in, genel anlamda insanin iradi durumlari oldugu da kabul edilir. Tkbal,
metafizik olan ben ile insan faaliyetlerini olusturan yani insanin fizyolojik yapisini

olusturan ben arasinda bir ayrim yapar ve metafizik ben i¢in su tanimlamay1 yapar.

“Metafizik anlamda ben her bireyin emsalsizligini, biricikligini, tekligini tesis
eden tammlanamaz bir ‘benlik’ duygusu iken, ahlaki ben hayatta kendine giivenme,
kendini tasdik etme, kendine saygi duyma ve 6liim karsisinda bile hakikate yapismay1
elden birakmama, dogru yoldan ayrilmamadir” (Glindogdu, 2013: 374).

Ikbal, benligi Miisliiman iilkelerinin kendi varliklarini tayin etmeyle bagdastirirken,
benligin her seyden once birlik olma problemi tizerine kurulu oldugunu bize géstermeye
calisir. Benlik, her seyden dnce bir var olmadir diyen Ikbal, su sekilde bir kaniya kanaat

getirir; Benligin nihai amaci bakmak, gérmek ya da anlamak degil, 6zl itibariyle var
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olabilmektir. Ciinkii diinya bilinmesi gereken degil fakat yeniden insa edilmesi gereken
bir sey olarak vardir (Gilindogdu, 2013: 374). Miisliiman {ilkelerinin gelismesi ve bagka
devletlerin hiikiimleri altina girmemeleri i¢in Miisliimanlarin benligi reddetmemeleri
gerekir hatta benligi olumlamalar1 ve desteklemeleri gerekir. Benligin inkar1 durumunda
ne gibi sonuglarin doguracagina agiklama getirmektedir. Miisliimanlarin ilerlememesinin
nedeni benligin inkar1 kaynakli oldugunu diisiinen ikbal’e gére, Miisliimanlarin daha
giiclii ve 6zgiir olmalar1 ancak ,benliklerini olumlayarak, kendi benlerini gelistirerek ve
kendi varoluslarinin farkinda olmakla miimkiin olabilir. Ikbal’i bu konudaki
diisiincelerini sistemlestirmeye iten sebep belki de islam diinyasindaki samimiyetsizligin
artmis olmasi, kendinden ¢ok bir baskasini diizeltme geregi duyulmasinin eksikligini,
Sokrates’in ifade ettigi gibi, kendini bilmek yasasina uygun hareket edilmedigi i¢in, kendi
benliginden uzaklasmis olmalar1 olmustur. Miisliiman bireylerin bu konudaki eksiklerini,
kendilerini miilkemmel olarak gormelerine ve kendilerine ait bir ben anlayist

olmamasindan kaynakli oldugunu diistinmiistiir.

“Ikbal bu tiir tutumlarin benligin inkdrinin sonucu oldugunu diisiinmektedir.
Ciinkii insamin kendini inkdri, benin olumsuzlanmasi insamin faziletini, i¢ ve dis
giiclerini potansiyellerini oldiiriir, yok eder. Ben eger eylemsizlik icinde kalirsa,
oliir. O yiizden insamin ahlaki ve dini ideali kendisini olumsuzlama degil ama
olumlama olmalidir. Insan bu ideale ancak giderek hep daha fazla birey olmakla
ulagir” (Giindogdu, 2013: 378).

Mutlak ben ile bireysel ben arasindaki iligkiyi gz Oniine alirken bireysel benin
mutlak olan bende hi¢bir zaman kaybolmadigint séylemistir. Aradaki iligkinin artmasini
saglayan seyin bireysel olan benin mutlak ben karsisindaki kendi bireysel farkliliginin
farkinda olmasidir. Bu da bireysel benin mutlak ben karsisindaki yakinlik derecesini
arttiracaktir. Bireysel benler arasindaki iliskiye baktigimizda da bu boyledir. Bireysel ben
varolugsal anlamda nasil ki, kendi bireysel benlik potansiyelinin farkina varmakla
yikiimlii ise, ayn1 sekilde bireysel ben, kendi farkinda olmakla beraber bagka benlerinde
farkina varmakla yiikiimliidiir. Bunu gelismis bene baglayan ikbal, soyle bir agiklama

yapmaktadir:

“Geligmis benlik, ne bir iistiin insan kiiltiine, ne asiri bireycilige ne de
egotizme yol agar. Onda gelismis benlik, her bir insamin otekini anladigr ve hos
gordiigii bir toplulugun insa edilmesi icin gerekli baslangi¢ noktasidir. Ancak kendi
benlik bilincine sahip gelismis bir ben aymi siyasal sistemdeki oteki benlere,
yurttaslara yonelik boylesi pozitif bir tutum, hosgériilii bir yaklasim sergileyebilir ve
tiim insanligin kusatict bir kardeslik i¢inde algilanmasina yardim edebilir. Hosgortii,
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bu anlamda, toplulugun diger iiyelerinin benligine saygi duymak demektir” (ikbal,
2018b: 137).

Ikbal, benlik tasavvuru iizerinden bireyin Islam toplumundaki yerine ve énemine
de deginmektedir. Peygamberlerin sonuncusu olan Hz. Muhammed’in bu gegici dlemden
gOcilip gitmesini sahsi benliginin ilerleyisinden dolayr ¢ok elzem bir olay olarak
gordiigiini ifade etmektedir. Hz. Muhammed, bu fani alemdeki gérevini tamamlayip
Miislimanlarin Tanr1 ile olan bagini1 giiclendirdigini ve giiciin kaynagmin ask
olabilecegini sdylemistir. ikbal’in haykirisinda Miisliman’mn kalbinde Rahman’dan
baska hicbir seye ask beslenmeyecegi, Diinya’ya kars1 ondan sonra bir kavim hasil olmaz
diye iniltileri duyulur (Kiiciiksahin, 2012: 159). Ikbal’in bu haykirisi bir benlik
haykirigidir. Ciinkii artik Miisliimanlarin birlik olmasi ve kendi degerlerine yakisir tarzda
bir hayat siirdiirmeleri gerektiginin altini ¢izer ve bunun benlik tasavvuruna sahip olmakla
miimkiin olunabilecegini sdylemistir. Siirekli degisim halinde olan evren ve tabiatin
karsinda bireyin de degistigini sdylemistir. Bireyin degisimi toplumun degisimidir. O
yiizden unutulmamalidir ki tiim bu degisim karsisinda benlige sahip olan her birey Mutlak
benlik ile biitiinlesmeyi bilmelidir. Mutlak benlik i¢in gerekli oldugu gibi kendi benlik
potansiyelinin de farkinda olmasi i¢in akil ve sezginin gerekli oldugu muhakkaktir. Ancak
bu benlige sahip olmak i¢in aklin ve sezginin tek basina eksik kalacaginin farkinda, o
yizden Onemli olan her ikisinin birlikteligi sonucu ortaya ¢ikan benlik

anlamlandirilmasidir.

Islam toplumlarmi biitiinlestirmek ve bir birlik igerisinde gormek istedigini
sdylerken Bati’nin da eksikliklerini anlatmaya ¢alismustir. Ikbal, Avrupa’nm emperyalist
goriise karsi tehdit altinda oldugunu belirtirken, Avrupa’nin karsi karsiya oldugu tehdidin
sirr1 agik olarak goziktiiginii ve kendilerinin yapmis oldugu bu sahtekarliga sasip
kaldigin1 ifade etmistir. Miislimanlarin artik kalplerinin kontrol altina alindigini ve
Avrupa tarzinda bir hayatin izinde olduklarini sdylemistir. “Miisliimanlar tevhide baglidir
1srarla, ancak kalpleri kusatilmistir zunnarla!” (Ikbal, 1999: 118). ikbal, bu agidan benlik
diistincesi ile Miisliimanlar1 uyandirmaya yonelik bir politika izledigini su sozlerle sarf
etmistir: “Hakikat hurafeler arasinda kayboldu, Ummet gelenekler arasinda kayboldu!”
(Ikbal, 1999: 118). Benlik i¢in yapti1 tanimlama ise: “benlik hem gizli, hem agikardur,
benlik nedir? Kainatin uyanisidir” (ikbal, 1999: 118). Bu dogrultuda ikbal, siirekli

Miisliiman iilkelerinin uyanmasini benlik iizerinden agiklamaya calisir. Genel itibariyle
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mutlak ben ile bireysel benin iligkilerine deginmesinde mutlak benin evrende var olan her
seyde kendini potansiyel olarak gostermesidir. “Benlik, hem gizli, hem asikardir! Bir
damla suda, deniz saklidir!” (ikbal, 1999: 118). Evrende mutlak benin kendini gostermesi
onun sinirsiz gli¢ ve kudret sahibi oldugunun garantoriidiir. Benzersiz olan mutlak ben
icin su tespitlerde bulunur: “Benlik, tasta kivilcim, 1siktir ayda, O renksizdir, rengin igine
batsa da” (ikbal, 1999: 118). Ikbal, benlik kudretinin kalpte sakli oldugunu sdyler,
kalpteki kudreti de bireysel benin, mutlak bene olan iliskisine dayandirir. Benin varligin
kalbin hissedisinde arar. “Benligin yuvasi senin kalbindedir, Nasil ki gokyiizii, goz
bebegindedir” (Ikbal, 1999: 118). Mutlak ben, bir sekilde evrende kendisini giindelik
tecriibelerde gostermeyi her zaman basarmistir. Ikbal’e gére, mutlak beni ¢ok uzakta
aramamak gerekir, mutlak beni birey kendi i¢inde aramalidir. Birey, mutlak benin
varhigimi ya da kendi sahsi varligini bir bagkasinin varligi iizerinden bilemez, onu ancak
kendi varlig1 tizerine kurulu olan ge¢mis, gelecek ve simdisinde onu bilmek miimkiindiir.
Ancak mutlak ben, bir baskasinin ge¢mis ve gelecegini hissedemez. Ikbal, bu duruma

sOyle bir agiklama yapar:

“Benim hislerim, nefretlerim, sevgilerim, yargilarim ve kararlarim
miinhaswan bana aittir. Bizzat Tanri, benim adima hissedemez, yargilayamaz ve
birden fazia fiil secenegi oldugu zaman benim adima segemez. Benzer sekilde, sizi
taniyabilmek i¢in, gegmiste sizi bilmis olmam zorunludur. Ikbal, bir bireyin farkinda
olmak, onun gegcmisine atifta bulunabilecegimiz anlamini tasimaz. Ancak birey
kendisinin ge¢misine yénelik yargida bulunabilir” (Ikbal, 2019a: 135).

Ikbal’in tam da ‘ben’ olarak tanimladig1 sey budur. Ciinkii mutlak ben ile bireyin
biricikligini olusturan genel diisiincesi bu ben’dir. Bendeki benin ve bir baskasindaki
benin olusmasini saglayan, ona duyulan saygiya sahip olmanin biricik ben sayesinde
oldugunu soyler. Bunu gelistirenin de sahsiyet oldugunu sdylemistir. Benin olusmasini
saglayan mutlak bendir, mutlak ben tiim benlerde bir sir olarak bulunur. Ikbal’in ifadeleri
bu tarzdadir: “Benligin sirdan agarken perdeyi, sunmusum “ben” sirinin bir miijdeyi”
(Ikbal, 2018a: 17). “Hikmet, kendini ve Tanr’y1 bilmeyi icerir; ‘ben’in bilgisinden
Tanr’ni bilgisine’ ulasiriz” (Ogal, 2005: 53). Insan, var olmayan bir sey iizerinden bir
degerlendirmede bulunamaz ancak var olanlar iizerinden bir var olanin bilgisine
ulagilabilir. Bu bilgi kendi benliginin bilgisi ile miimkiindiir. Ikbal’in felsefesinin temel
Ozelliklerini olusturan benlik felsefesinin anlagilmasi i¢in géstermis oldugumuz ¢aba da

ask, ego, birey vs. gibi kavramlara da deginilmistir.
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2.4. IKBAL’DE AKIL VE IMAN ILiSKISINDE ONE CIKAN KAVRAMLAR
2.4.1. Tann

Ikbal’in felsefesinin mihenk tas1 ve felsefesinin temel 6zelliklerini olusturan goriis
Tanr1 anlayis1 goriisiidiir. ikbal, aym1 zamanda benlik felsefesi iizerinden Tanri’nin
varligina ulagmaya g¢aligacaktir. Tanri’da ben’i, ben de ise Tanr1’y1 gormek gerektigini
sOylemistir. Tanr’y1 diislinsel ve felsefi anlamda konusan Tanri kavrami ile degil,
Kur’an’da yer alan Allah sifatiyla temellendirir. “Allah sonsuz degil, ebedidir”
(Schimmel, 2007: 59). Mutlak Ben (Allah), “benlik” vasfina sahip varliklar yaratir.
Maddeden insana kadar uzanan biitiin varlik mertebelerinde benlik vardir. En alt diizeyde
bulunan bir atomun dahi kendine gore bir benligi vardir (Aydin, 1997: 109). Tanr1 alemin
tiim giizelliklerini giicii kendisinde barindiran nihai gerceklik olarak ikbal’in felsefesinde
yer almistir. Korkmaz’mn belirtigi {izere bu dénemde Tanrisal giizellik Ikbal’in hedef
noktast olur. Tanr1 nihai giizelliktir. Asktir, agkin bizatihi kendisidir. Askin, nihai
gayesidir. O, en yiice aydinlik, sonlu benin 6zlemeni duydugu ve hatta biitiin saflik ve
sadeligi ile gecirdigi Ebedi Sevgilidir (Korkmaz, 2014: 68). ikbal, daha sonraki siireglerde
metafiziksel alanin Tanri’nin bilgisini vermedigini sOyleyerek, metafizik alani
reddedecektir. Tanri’nin bilgisi ancak mantik ve akil ilkeleri ile elde edilebilecegini
sOylemistir.

“Varligin yapisi, benligin eseridir.

Var olan her sey benligin sirridir.

Benligi, benlik uyandirinca, diis diinyasini ortaya ¢ikardi.
Onun benliginde yiizlerce dlem gizlidir.

Onun haricindekiler, onun delilleriyle kanitlanir

O, cihana hasimltk tohumunu ekti ve kendisi olmayani, kendisi sandr” (ikbal,

2019hb: 27).

Ikbal, 4lem dedigimiz alan yani insamin icinde bulundugu alan olarak
niteledirdigimiz alanda tiim varliklarin varlik sebebinin Tanr1 oldugunu sdylemistir.
Mutlak Ben dedigimiz ezeli ebedi olan Tanr1 ayn1 zamanda beseri benin varlik sebebidir

ve bu ben mutlak olanin tezahiiriidiir.
“Karsihkl iligkiler diizeninin olusturdugu bir kozmos olarak diisiiniilen bu
dlemde maddi dlem biyolojik dlemle, biyolojik dlem psikolojik dlemle baglantilidir.

Topyekiin dlem ise, Allah ile baglantilidir. Alem Allah’in karsisinda duran bir
“muhalefet unsuru” degil, bir siinnetullah’dir” (Aydin, 1997: 109).
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Tanr1 evrende her seyi kapsayan bir alanin bilgisidir o doga ve evren bilginin
anlagilmasini saglayan yegane giigtiir.
“O varhgn 6zii olan benlik, faaliyet hedefiyle bazen isleyen, bazen iglemis,
bazen sebep, bazen netice goriiliir.
Kalkisir, uyandwrir, ugar, iirker, yakar, parlar, oliir, gider, tekrar dogar

Biitiin evrenin genisligi, onun cevelangahidir. Gékyiizii ise onun yolunun

tozunun bir dalgasidir” (Ikbal, 2019b: 28).

Ikbal igin Tanr1 tiim var olanlar igin bir sebeptir. Tiim her sey onun varligmin
anlagilmasini kolaylastiran ve anlasilmayi bekleyen birer benlerdir. Tanr1 benlerde
kaybolmadig1 gibi tiim evren igerisinde anlagilmay1 bekleyen mutlak bir bendir. Tanr1

diisiinmeyi gerektiren bir alanin bilgisi degil, sevmeyi gerektiren bir alanin bilgisidir.

“Ben bir deryayim, dalgalanmamak benim icin hatadur,
Benim derinliklerimi bilen nerededir
Eski zaman pirlerinden timidimi kestim,
Gelecek giinlerden bahsedecegim
Gegmis zamanlara goz baglamus,
Sonmiis atesten kalbini yakiyor.
El ve ayagindaki baglar hep ondan geliyor,
Ondan geliyor netice vermeyen feryadim.
Kendini kendinden uzaklastirmas,
Eski érneklerden bir hapishane yapmistir” (ikbal, 2017a: 187).
Tanrinin varliginin spekiilasyon bir yapi icerisinde degil, evrenin igerindeki dogal
yapida aramak gerektigini sdylemistir. Ilk neden dedigimiz var olabilmek igin baska bir
varligin varligina ihtiya¢ duymayan ve zorunlu varolusun bizatihi kendisi olan varligin

Tanr1 oldugunu sdylemistir. Ikbal, Tanri'nmin evrendeki varligmin anlasiimasi igin ben

degimiz sahsiyet veya kisilige yeterli diizeyde olanak saglamistir.

“Hakk, goniil, g6z, hem lisan vermis bana,

Strri ¢ozmekten, zaman vermis bana!

Perde kaldirdim, acik, esrart kiil,

Dinle benden, sen, Tavasin’i resiil!” (Ikbal, 2017a: 68).
“Once Allah resmi bul sen at cana,

Hem cihanlar atmanin gelsin sira!

Olsa diinyamizda, can nakisi tamam,

Hakk’t gormek halka mal olmustu hem.
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Mutlu insandir o, bir tek ‘hii’ dese,

Tam dokuz eflak, tavan etmede!

Vah o dervis bir ‘hii’ cekmis, sonra da,

Hep dudak rtmiis, nefes yok, ortada!” (Ikbal, 2017: 137).

Akil hi¢gbir zaman sonlu olandan sonsuz olan varligin bilgisine ulasamaz, akil
miikemmel olanin bilgisini dis diinyadan alamayacagi i¢in Tanr1’nin bilgisinin mutlaginin
farkindadir ve onun bilgisiyle var olmustur. O yiizden evrende yani dogal diizen igerinde
Tanri’nin bilgisine ulagsmak oldukg¢a kolaydir. Tanr1 ve kozmik diizeni iki farkli alan
olarak diisiinmek Ikbal, felsefesinde miimkiin degildir. Ciinkii bu kozmik alan ya da evren

Tanr1’nin anlagilmasinin ve yorumlanmasinin 6ngoriisii ya da simgesidir.

“Insamin, tabiati kontroliiniin amacit da, miisahede edilen Hakikat ten,
miisahede edilmeyen Hakikat’e ulasmaktir ya da tabiati bilmek Allah in davranisini
bilmektir. O, bu baglamda pek ¢ok ayeti zikreder ki, onlardan bir kagi soyledir:
“(Insanlar) devenin nasil yaratildigina, gogiin nasil yiikseltildigine, daglarin nasil
dikildigine, yeryiiziiniin nasi yayildigina bir bakmazlar mi? (Gagiye, 17-20)”,
“O’nun delillerinden biri de, gokleri ve yeri yaratmasi, dillerinizin ve renklerinizin
degisik olmasidir. Siiphesiz burada bilenler icin dersler vardir (Rum, 22)”. Kadim
zamanlardaki pek ¢ok kiiltiiriin bu noktada bagsarisiz olmalarimin nedeni Mutlak
Hakikati i¢cten ele almalari, dinamik bir yapt arzeden dis goriiniisii degersiz gortip
ihmal etmeleri ve icten disa yonelmeleridir” (Ikbal, 2019: 33).

ikbal, Dogu Miislimanlarinin Tanr’y1 anlamak icin evren karsisinda kor
olduklarini, Bati’nin ise evreni anlamak adina Tanr1’y1 ortadan kaldiran bir yap1 haline
geldiklerini sdylemistir. Tanr1’y1 yeniden yasatalim diyen Ikbal, Dogu Miisliimanlarinin
bilimsel gercekligini ve evrenin anlagilmasi karsindaki zaafini, Bati’nin ise evrenin
anlasilmasi i¢in zorladiklar1 sartlar karsinda Tanri’nin Sldiiriilmesi ile ikbal tarafindan
elestirilmislerdir. Ikbal, evren, sahsiyet ve Tanr1 arasinda zorunlu bir iliskinin varligindan
s0z etmistir. “Sark, Hakki goriip diinyayr géormemistir, Garp, diinyada kalip Hak’tan
kagmgtir” (Ikbal, 2017a: 131). ikbal, Ego dedigimiz sahsiyetin varligimin varlik sebebi

ve bilgisinin ortaya ¢ikisinin Tanri’nin varligina bagli oldugunu séylemistir.

“Ego varligina Allah i varligiyla sahiptir,
Ego yalniz Allah’in varligiyla gériiniir.
Bilmiyorum — derya olmasayd,

Nerde parildayarak var olurdu inci?

Onu ararsan kendinden baskasini gérmezsin.

Kendini ararsan ondan bagkasint bulamazsin” (Schimmel, 2007: 58).
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Tiim bunlarin insanin kendisini Tanr1’ya benzetmesi gerektigi ve onunla yaratici ve
duygusal bir bagin kurulabilmesi i¢in onunla yakinlik kurmasi gerektigini sdylemistir.
Belki de bu Stoacilarin dedigi anlamda ¢ok az seye sahip olmakla ancak Tanri’ya yakin
olabilecegi bir yaklasimdan da s6z edilebilir. Tanr1’nin miikemmel kudretini ve her seyin
sahibi oldugu evrende nur ve inci olarak var oldugu Nur suresi 35. ayetle ile gosterilebilir:
Allah, goklerin ve yerin aydinlaticisidir. Miiminin kalbinde, nurunun sifati: Sanki bir
hiicre, i¢cinde bir lamba var; lambada can bir mahfaza i¢cinde; O cam mahfaza, sanki

incimsi bir y1ldiz. Bu aydinlik nur iistiine nur’dur (Ikbal, 2019a: 96).

Ikbal’in Tanr tanimlamas: su sekildedir: Mutlak Ben, Mutlak Hakikat, Ezeli ve
Ebedi Gergeklik, ilahi Zat, Gergek ve Ebedi Nur, Sonsuz Ben, Nihai Varlik vs. (Peker,
2013: 46). Siiregcilere gore Tanr1 ontolojik bir varliktir, bagka bir ifadeyle varligin 6ziidiir
(Mominov, 2015: 95). Yukarida da degindigimiz gibi evrenin anlagilmasini saglayan
ontolojik varligin Tanr1 oldugunu belirten Mominov soyle bir ifade ile ontolojik varliga
aciklik getirir: “Stiregcilere gore Tanr1 “asli” yani ile biitiin ezeli objeleri miisahede eder.
Bu objelerin ait oldugu sahanin diizeni ve onlarin degerlendirilmesi ilahi hikmet
sayesinde olur. Evrende goriilen yaratici faaliyet siireci tek kelime ile son agiklama
kaynaginit Tanrida bulur. Diizen ve yenilik Tanrinin siibjektif gayesinin vasiflarindan

bagka bir sey degildir” (Mominov, 2015: 97).
2.4.2. Akl

Aklin Kur’an’da agik olarak zikredilmeden yalmiz fiili olarak 49 vyerde
zikredildigini sdylemistir. Aklin s6zlitk anlami ahmakligin zidds, biling ve idrak méanasina
geldigi gibi, mani olmak, engellemek, alikoymak ve baglamak anlamina da gelir. Akla
bu tabirlerin yiiklenmis olmas1 bireyi kotiiliikklerden sakindirip, tehlikelerden alikoyan
etkili bir giic olmasidir (Celik, 2008: 24). Uzerinde en ¢ok kafa yorulan kavramlardan biri
akildir. Akl kullanmak i¢in ise zihin 6zgiir olmalidir. Aklin iistiin bir giice sahip olmasi
icin deney ve gozlem esliginde yiirlimelidir. Bunun zidd: halinde islevlerini yerine
getiremez (Celik, 2008: 24). Akil maddi nesneler igerinde duygularimizin ifade
edemedigi alana hitap eden sey oldugu soylenmistir. Maddi diinya igerisinde her sey aklin
tezahiirli niteligindedir. Ayn1 zamanda gelen vahiylerin anlagilmasini saglayan yegane
sey de akildir. Ikbal, ayn1 zamanda aklin asktan yararlandigini ask olmadan aklin sadece

maddi alem igeriSinde sentez yapabilecek bir sey olarak kalacagini ifade etmistir. Yani
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hakikatin bilgisini vermez, ask olmadan bilginin sahihliginin de olamayacagin ifade

etmistir.

“Yok, fikir bah¢emde, yaprak, meyve, pay

Ya sabah riizgdr: ver, ya balta say!

Akl verdin, ver delirmislik bana,

Yol nedir i¢ cezbenin, goster bana

Ilme, yon vermis diisiinmek, bak hele,

Yer bulur ask, uykusuz bir kalp ile.

Almamus olsan, ilim, asktan nasip,

Bir tiyatroymus, fikirlerden garip!” (Ikbal, 2017a: 40).

Ikbal’in dikkat ¢ektigi konu, kalbin onayini alan bilginin aklin siizgecine takili
kalmadan gecebilen bir bilgi olmasidir. Bu bilgi akil tarafindan inanilmis bilgi statiisii
halinde olacaktir. Hakikatlere ulagsma yolundaki ¢abada sadece akil baz alinmamali buna
kalbin eslik etmesi zorunludur. Hakikatlerin biitiiniine sadece duyular veya akilla
ulagilamaz. Sadece akil ya da kalp ile elde edilen bilgiler insan1 hakikate gotiiremez. Akil
ile kalp uzlasmalidir ve kalbin onayindan gegen her bilgi akil siizgecine takili kalmadan
aklin onaymi almalidir. Askin ve kalbin mekani olan gonliin onay1 olmadan sadece akil
ile elde edilen bilgiler, inang olarak degerlendirilemez. Hakikatlere ulasma gabasi
icerisinde olan her tiir inang bilgisi, aklin ve kalbin sentezinden ge¢mesi gerekir (Afet,
2018: 27). ikbal, ask, iman ve kalbin beraber hareket etmeleri gerektigi {izerinde durmus
manevi dlinyanin anlagilir hale gelmesinin saglanmasi ve Tanri1 bilgisinin agiga
cikarilmasi sadece akil, agk ya da kalp ile olabilecek bir sey olmadigini, bu {igli arasinda
baglantt kurulmali ve bir uyum iginde hareket edildigi zaman basarili olacagini
soylemistir. Ancak Ikbal’e oranla Ibn Riisd akli tanrisal ve evrensel bir sey olarak

digerlerden farkli gormiistiir.

“Bakus gérmiis, akil peymane sunmus;
Bu dort yonlii cihan asmayr ummus;
Goniil ismiyle meshur is bu ayyas,
Itir, renkler biitinden gonle ¢ekmis” (1kbal, 2006: 1).
Ibn Riisd akla daha fazla bir anlam yiikleyerek onun oliimsiizliigii {izerinde
duracaktir. “Ibn Riisd’e gore akil bedenin bir sureti degildir. O farkl bir varlik diizenine
aittir ve bireyselligi asar. Dolayisiyla o birdir, kiillidir (evrenseldir) ve ezelidir” (Ikbal,

2019a: 167). Vahiy iizerinden aklm islevselligine dikkat ¢eken Ikbal, aklin1 kullanan ve
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akli rafa kaldirilan toplumlar iginde elestirilerde bulunmustur. Bati iilkelerinden ¢ikan
filozof ve alimlerin neden Dogu iilkelerinden ¢ok az oldugu tizerine kafa yoran ve bundan
mustarip olan Ikbal, aklin verimli kullanilmadig1 ya da duygusal baglara kilitlenirken
aklin tamamen g6z ardi edilmesinden kaynaklandigimi sdylemistir. “Bunun sebebi,
toplumsal yapimin olumsuz etkilerinden baska bir sey olamaz. Bilim ve yetenegin
konusulmadigi ve aklin diisiinme fonksiyonundan yararlanilmayan yerlerde filozof, alim
ve mucit nasil ¢ikabilir?” (Ikbal, 2017b: 100). Ikbal, bu soruyu sordugunda insanin
acizliginden s6z eder. Miisliiman iilkelerinin tembel oldugu, rahatligina diiskiin ve
calismay1 sevmediklerini belirtir. Ancak bu Miisliiman {ilkelerinde hig diisiiniir ¢tkmadigi

anlamina gelmedigi istisnalarin oldugunun da altin1 ¢izmektedir.

“Biiriindii insanlik ruhuna, ama koyun,
Oydu egemen, hem de bilge ruhunun!
Aklr koymugstur semanin iizerine,
Alemi hayal saymistir yine!” (ikbal, 1958: 45).
Bu tutumla hareket eden toplumlarin kalplerinin koreldigi akillarinin iglevselligini
yitirdiginin altin1 ¢gizmektedir. Ancak akil ile kalbin hareketi sonucu olabilecegi ve kalbin
gdrdiigiinii akil anlamlandirmalidir demektedir. Son olarak ikbal’in Bang-: Dera’dan

yazdig1 akil ve gonle hitap eden siiri ile konuya agiklik getirmektedir.

“Akil bir giin goniile soyledi:

Yolunu sagirmanmin kilavuzuyum ben.

Yerde olmama ragmen goklere giderim,
Bak ne kadar yiikseklere tirmanirum ben!
Diinyada benim gorevim kilavuzluktur,
Hizir gibi hizli ve hareketliyim ben!

Hayat bir kitap ise yorumcusuyum ben.
Cenab-1 Hakk ’tn saninmin bir cilvesiyim ben!..
Sen nesin ki, yalniz bir kan damlasisin.
Halbuki paha bigilmeyen bir elmasim ben!
Bunlari duyunca kalp dedi ki:

Benim ne oldugumu gérmiiyor musun sen?
Dogru, sen hayatin sirrint bilirsin;

Ama onu goziimle goriiriim ben.

Sen yalniz dist ile ilgilenirsin,

Ben ise icine dalarim ...
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Ilim sende ise irfan bendendir.

Sen Allah’1 arasan, ben ise Allah’in ornegiyim!

IImin sonu huzursuzluktur,

Bu hastaligin ilactyim ben.

Gergekler diinyasinin mumusun sen.

Giizellik diyarimin is1giyim ben!

Zaman ve mekdn bagiyla baghsin sen.

Goklere u¢an 6zgiir bir kusum ben!

Baksana benim yiiksek mevkiime,

Rabb-: Celil (Allah)in sirdasiyim ben!” (Dogan, 1995: 239-240).
2.4.3. iman

Ikbal’e gore, iman dncelik olarak, basta Tanrmin varlig1 bilgi ve alg1 alanimizin
disinda olan veya farkli bir yontemle agiklanan ger¢ekligin, inanan kisinin bunu kalben
kabul etmesidir. Akil sahibi olmak, iman etmenin salt unsuru olduguna gore, akil
yuriitme, muhakeme etme, anlama, irade etme, diisiinme ve iman etmek gibi konularda
zihin ve iman arasinda zorunlu bir bag vardir. Tanr1 diislincesine varan kisi i¢in, Tanr1 bir
iman nesnesi olmanin yani sira, zihinsel faaliyet gosteren fikri bir varlik, sorgulayict bir
hakikatin triinii olmaktadir. Akil ve mantik, Tanr1 sozciigiiniin bilince aktarilmasinda
oldugu gibi, elde edilmis olan imanin, bilingte muhafaza edilmesi oldukca Onemlidir
(Afet, 2018: 49-50). Bir bilginin gercek anlamda imanla uyusabilmesi i¢in bunun kalp,

akil ve imanin ticliisiinii tasdik ediyor olmasi gerekir.

Ikbal, bilginin gergekligini ve dogrulugunu bize sunan seyin tasdik oldugunu
sdylemistir. Oncelik ve sonralik durumuna gore bir degerlendirmede bulunulacaksa eger
tasdik imandan 6nce gelmek zorundadir. Bu sebepten 6tiirii imanin insasinda onu saglam
bir bilgi zemininde olusturmak gerekir. Bu da unutulmamalidir ki insan1 mutlak bilgiye
ulastirmak sadece tek bir alanin bilgisiyle miimkiin olmayabilir (Esen, 2011: 92). Bu
alanin bilgisiyle saglamlastirilmis olan iman i¢in Ikbal, Miisliimanlarinin kurtulusu olarak
tabir etmistir. “Saglam inang, istikrarli emel ve sevgi diinyayr fetih eder. Bunlar
miiminlerin ellerinde kili¢ gibidir” (Kayani, 2018: 16). Iman igin akil bilgisi oldukca
onemli olmakla beraber tek basina yeterli olmayacaktir, onun bilgiyi isleyip iman bilgisi
haline getirmesi gerektigi soylenmistir. Her bilgi zorunlu olarak kendini iman alaninda
gostermez, ¢linkii iman biinyesinde 6znelik ve bireysellik barindirir. Sonug itibariyle

iman, bilgi ve akil ile dolayisiz olarak yakin iligkiler igerisindedir. Akil bilgiyi var eden
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bir alan olarak var iken; bilgi ise insanin tasdike ulasmasini saglayan yegane giictiir
(Ikbal, 2018b: 153). imanin birey ve inang arasinda gerceklesen 6zel bir his durumu
oldugunu sdylemek gerekir. Ikbal, iman igin akil ilkelerini referans olarak gostererek
epistemolojik akil yiiriitmelerinden hareketle sahsiyetin eylemlerini igeren bir tiir
dogrudan kavrama bicimi olarak ifade etmistir. “Bu durumda, imanin anlam1 da “kisisel

bilgi” olarak ifade etmistir” (ikbal, 2018b: 156).

“Iman, bizim sahip oldugumuz mevcut tecriibemizde kesfettigimiz gibi seylerin
mahiyetinin dogrudan denetiminden yayilir bu imani tecriibe etmek, kendimizden daha
fazla sey oldugumuzu kendi varligimizda bilmektir. Bu, hem mantiksal rasyonalitenin
uyumu hem de estetik kazanimm uyumunu igine alan seylerin sistemini bilmektir”
(Schimmel, 2007: 125). Tillich ve Kierkegaard’in iman kavramiyla ilgili yaptiklari
aciklamalar1 Ikbal’in iman ile ilgili goriislerini dogrular niteliktedir. insan icin asli bir
imkan olan imanin varlifi evrensel ve zorunlu olmalidir. Fakat insan i¢in imanin
anlasilmas1 ve tanimlanmasi oldukga zor bir gergekliktir. Ciinkii insan i¢in iman varligin
tim alanlariyla iligkilidir. Buna farkli bir yaklasim tarzi ile gelen Tillich, imani

vazgegilmez derecede endiseli olma hali oldugunu belirtmistir” (Sener, 2018: 44).

Tillich, hakiki imanin yolunun Tanri’ya karsi olan sonsuz sevgiden gegctigini
soylemistir. Insann dogustan Tanri’nin bilgisine ulagsma yetenegine sahip olarak
dogdugunu belirten Tillich, insanin bu sonsuzluk ve Tanr1 bilinciyle dogmasi onu imana
tesvik ettigini belirtmektedir. Ikbal, Kur’an’da imana ulasmanin temelinde akil oldugunu
sdylemistir. Iman sonlu olanin karsisinda sonsuz olan1 goniil bag ile kabullenmesidir.
Insanin gergek diinyadaki nesne karsisindaki kabuliine de aym zamanda iman
denilmektedir. Tanri’nin imanla yiikiimlii tuttugu insan i¢in de sunlar1 sdylemektedir:
“Miiminler ancak Allah’a ve Resuliine iman eden, ondan sonra asla siipheye diismeyen,
Allah yolunda mallariyla ve canlartyla savasanlardir. Iste dogrular ancak onlardir”
(Yesilyurt, 2000: 542). Burada anlasildigi gibi iman edenler, siiphesiz ve sualsiz kabul
edenlerdir. Onlarin yolu Allah’in yoludur, her tiirlii kuskudan ve siipheden uzaktirlar.
Ikbal’in iman konusundaki tavri agik olarak teslim olmaktan gectigini ifade etmistik. Bu
diisiincesi ile dogru orantili olarak Ikbal’in iman kavrami gériisiinii dogrulayan

Kierkegaard’in iman kavrami tanim1 tutkuyla esdeger olacaktir.

“Kierkegaard, imant tutku iizerinden ele almistir. Tutku teslimiyetin bir
gostergesidir. Inanmak i¢in herhangi bir akli sebebin bulunmamasit haline tutku
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adin verir. Iman tutkuyu gerektirir. Nesnel arastirma siirecinde kisi icinde tutkuyu
barindiramayacagindan dolayr iman ortaya ¢ikmaz. Iman hayret edilesi bir seydir
ve yine de hi¢hir insanoglu onun disinda birakilamaz, zira biitiin insan, yasaminin
icinde birlestirdigi sey tutkudur ve iman bir tutkudur ” (Ece ve Avci, 2020: 368).

Kierkegaard, iman diigsiincenin tam olarak devre dis1 birakildig1 yerde baglayacagini
soyler. Oyle 6rnekler vardir ki akil ile kabullenmesi miimkiin degildir. Iman, inancin
farkl1 bir alan1 olarak vardir ve O, bilgi ve Tanri’nin varligi olarak ulasmaya calistigimiz
alan1 asan bilgi alanidir. Ancak bu bilgi alan1 kabul bilgisidir. Akli baz alarak
gerekcelendirmek ve delillere dayandirilan bir bilgi alan1 degildir. Aklin imani tasdik
ettigi soylenmektedir. O yiizden iman etmek ile akil yiiriitme ya da irade etmek arasinda
yakin bir iliski oldugunu belirten ikbal dinin 6ziinde imana yer acacaktir. “Dinin 6zii,
imandir ve iman, kus gibidir, aklin ihmal ettigi, izi siiriilmez yolu goriir. O akil ki, biiyiik
bir Miisliiman sofi sairin kelimeleriyle soylersek, insanin gonliine pusu kurup, insanin

derunundaki hayatin goériinmez zenginligini talan eder” (ikbal, 2018b: 34).
2.4.4. Niyet

Niyet bir seye kastetmek ya da bir seyin ¢ekirdegi olmak {izere iki farkli anlam
tagimaktadir. Bir anlami {iziim ve hurma ¢ekirdegi anlamlarini tasirken bir diger anlami
ise; gidilen yon, bir seyi ¢ok istemek ve yonelmek anlamlarini tagimaktadir” (Giindiiz,
2019: 138). Ikbal, nefsin belirleyici ve bireysel olan tavirlar karsisinda bir seyin kabul
edilme zorunlulugu varsa o zaman bireyin eylemlerinden dogan sonuclar goz Oniinde
bulundurulmalidir. “Herkes kendi hal ve niyetine gore fiil yapar” (ikbal, 2019a: 138).
Niyet uzun ya da kisa vadede isteme durumu olarak nitelendirilir. Niyet eden kisi eylemde
bulunarak uzun vadeli degisimlerin talebinde bulunur. Bu talepte bulunmanin amaci niyet
baglaminda nihai gayeye ulasmak olmalidir. ikbal’in diisiincesi ile yakinlik gdsteren
Gazali, islam diinyasindaki niyet kavramindan hareketle kendine dzgii bir niyet anlayist
gelistirmistir. “Gazali’nin diislincesinde niyet, irade ve niyet eden varlik olarak ele aldig1

insada anlam kazanmaktadir” (Giindiiz, 2019: 139).

Kuskusuz dogaya yansitilan gézleminde Kur'an'in asil amaci, aslinda doganin da
bir "hakikat" simgesi oldugu hususunda muhatab1 olan insanlarin niyeti belli bir biling
durumunu uyandirma ¢abasidir (Ikbal, 2019a: 143). Evrendeki her seyin yaraticisi olanin
Tanr’nin gizli ve anlasilmaya kapali olan alanlar1 oldugu gibi insanin da aciklayamadigi
ya da anlasilmasinin zorlastig1 gizli alanlar1 vardir. Bu alanlarinin anlagilmasini saglayan

seyin niyet oldugunu belirtmektedir. Islam dini agisindan da niyet kavrammin tezahiirii
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icin kalp ve iradenin bir hususta ortak karar kilma ¢abasi olarak nitelendirilmistir. ikbal’e
gore insanin yaptiklar1 eylemlerinin sonuglari niyetlerine gore degerlendirilir. Bir
davranigin dini degerlerde 6nem arz etmesi agisindan niyet olduk¢a onemlidir. Dini
ilimler adetlerinde niyet kavrami etrafinda yogun bir edebi unsurun gelistigini
belirtmislerdir. Niyet i¢in farkli bir gorilis beyan eden Mutezile ekolii goriisgiilerine gore
niyet bir takim farkli tanimlama ve agiklamalardan sonra iradenin bir pargasi olarak bize

kendini gostermistir. O yiizden niyet ve irade Mutezile goriisii agisindan bir ve aynidir.

Ikbal’e gore niyet dilde kalbin menfaatlerinin géz dniinde bulundurulmast ile ileriye
yonelik yargilarda bulunma durumu olarak varliini siirdiiriir. Bu yargilar bireyin
diisiincelerinin oldugu yone dogru itilmesi anlamini tagimaktadir. Dinin niyete yiikledigi
anlam ise Allah’in rizasin1 kazanmak ve emirlerine boyun egmek i¢in bir amaca dogru
yonlendirmektir. Ikbal, niyetin dildeki karsiligmim azim oldugunu sdyleyerek niyeti
Allah’mn emir ve buyruklar1 dogrultusunda eylemde bulunma durumu olarak izah etmistir.
O ylizden azim ve niyet ayni anlam1 tasimaktadirlar. Niyet kalbin bir sey hakkinda kendi
kanaatince ve dzgiir iradesi ile karar verebilme ¢abasi oldugunu sdylemistir. Aslinda niyet
kalbin bir yonelis durumudur. Bir yargi hakkinda karar kilan niyetin eylemlerine gore
kalbin o yone dogru harekete gegme durumu olarak da izah edilmistir. Bu yonelis kendini
ibadet alaninda gdsteren bir yonelis oldugunu aciktir (Ikbal, 2018b: 148). Burada dikkat
edilecek husus niyetin bir tiir irade ya da iradenin yerine kullanilan bir unsur oldugunu
gdstermistir. Irade ise insani ziin bir tiir inangla olan iliskisinin de géz ardi edilmemesi
gerektigine yoneliktir. “Islam diisiincesinde niyetin irade, kasit ve azim kelimeleri ile
dogrudan iliskili oldugu belirtilmektedir” (Glindiiz, 2019: 307). Giinliik dilde ¢ok dikkat
edilmeyen irade, kasit ve azim birbirinin yerine kullanilmaktadir. Ancak niyet daha ¢ok
simdiki eylemlerimiz ve irade ile iliskili iken azim daha gok gelecekle ilgilidir. Islamda

inan¢ konusunda niyetin 6nemi oldukga fazladir.
2.4.5. Amel

“Amel sozliikte, is, mihnet, fiil, caba, hareket ve aksiyon gibi manalara gelir. Canli
ve cansiz biitiin varliklarin kasitli ve kasitsiz sekilde yaptiklari islere fiil denildigi halde,
canlilarin yalnizca kasith olarak yaptiklart islere amel denir. Istilahi olarak ise canli
varligin gayeli olarak yaptigi is diye tarif edilmistir” (Dalkiran ve Baykan, 2021: 387).

Amel kavraminin dini literatiirdeki yeri ise yapilabilecek ve yapilmasi yasak olan ancak
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sonucunda miikafat bulunan eylemler olarak tanimlanmaktadir. Bir seyin amel
sayilabilmesi i¢in bir amaca ve hedefe yonelik olmasi gerekir. ikbal’e gore amel, bireyin
belli bir amag ve hedefe yonelik fiillerini ifade eder. Fiilden daha 6zeldir. Nitekim fiil,
insan disindaki nesneler ve canlilar iginde kullanilir ancak bu kullanim sayilidir. Amel,
degistirme ve doniistiirme igin siirekli gabalamaktir. Amel imanin kendini davraniglarda
gosterme bigimidir. Kalbin eylemi hiikkmiinde olan iman1 su ayette gérmek miimkiindiir.
Iman edip diinya ve ahiret igin yararli isler yapanlara gelince, onlar i¢in de konak olarak
firdevs cennetleri vardir. Orada ebedi kalacaklardir. Oradan hi¢ ayrilmak istemezler
(Dalkiran ve Baykan, 2021: 387). ikbal, amelin insanin eylemleri ile dogru orantili

oldugunu séylemistir. O yiizden insan eylemlerinin sorumlusu olarak amelde bulunur.

“Allah, insana der ki:

Cihant ben, ayni su ve ¢camurdan yarattim.

Sense ortaya Iran, Tatar, Zenci ctkardin.

Ben topraktan saf, hdlis demir halk eylemistim.

Sense kili¢ yarattin, ok ve tiifek yarattin.

Cemenin fidamni, yarattigin balta ile kestin ve par¢aladin.
Ondan, sarki soyleyen bir kusa kafes yaptin” (ikbal, 2018d: 90).

Ikbal, yaptiklarinin bedelini 6deyecek olan insani amel iizerinde elestirmistir.
Ciinkii Tanri’nin agik olarak dogayr bir diizen ve giizelliklerle yaratigini belirtmistir.
Ikbal, insan1 bu diizeni bozguna ugratan bir varlik olarak nitelendirmistir. Ikbal, ameli
kadehe sarabi ise ddiile benzetmistir. Insan kadehinin boyutuna gore sarap alacaktir. O
yiizden insanin iyi bir amel igin hakki aramak yolunda olmasi gerektigini sdylemistir.
(Ikbal, 2018d: 96). Kur’an 1s18inda hareket eden Ikbal’e gore amel ile iman i¢ icedir.
Amelsiz imandan séz etmenin mantiksiz olacagini da ifade etmistir. Ikbal’in kadeh ve
sarap benzetmesi bu duruma ormek teskil etmektedir. Aklin amel i¢in vazgegilmez bir
sebep olarak goren ikbal’in goriislerini Imam Gazali’'nin de diisiinceleri ile benzerlik

tasimaktadir.

Gazali’ye gore “amel, aklin etkisi ve hiikmii altinda yerine getirilen, giizel ve
salih davramglardir. Salih amel, insan fitratvmin dinin, selim aklin iyi ve giizel
gordiigii  davramglardir. Iman edip iyi amel isleyenlerin imanlari, sadece
kalplerinde ve dillerinde kalmaz, tiim hislerine, akillarina, kalplerine tesir ederek
Allah’m hiikiimlerine uygun davramiglarda bulunmalarin saglar” (Dalkiran ve

Baykan, 2021: 388).
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Bu goriise gore Gazali iman edip hayatin1 iyi amel ile gecirenlerin kesin bir
kurtulusla miijdelendigini, imandan yiliz ¢evirip hayatim1 kotiilikklerle geciren kisinin
sonunun da, helak olacagini sdyler. Gazali’ye gore imana sahip olmak, eylemlerinde ona
yer vermemek, onu gercek anlamda kurtulusa gotiirmeyecektir. Ikbal’in hedefledigi sey
ameli iman destekli bir yap1 olarak almaktir. Hatta kisinin iman konusundaki zayifligini
amel ile giiclendirebilecegini sdylemistir. ikbal, ameli imanm olgunlasmas1 ve
Miisliman’in yiiksek mertebeye ulasmasinin olanagi oldugunu sdylemistir. Bunu
olusturacak olan seyin amel ve iman birlikteliginden dogan iliskide saklidir. . Ikbal’in
diistincesinde statik olan bir alem anlayis1 yerine degisen, gelisen ve biiyliyen bir

mekanizma olarak vardir.

Amelsiz imanin bir onemi var midir ya da ne kadar miimkiindiir? Bu konuda
diisiiniirler farkli goriisler ileriye siirmiislerdir ama imanin bir eyleme bir pratige
doniismesi acisindan amelin gerekliligi séz konusudur. islam alimleri Biiyiikk Giinah
konusuyla ilgili olarak; amel konusunu tartismislardir; 6rnegin Ebu Hanife, amel imandan
bir par¢a degildir demistir. Hariciler ise, amel imandan bir par¢adir amel olmadan imanin
miimkiin olmayacagini ileriye siirmiislerdir. Bu noktada farkl diisiinceler ileriye siiriilse
de bilginin salt akilda kalmasindan ziyade onun pratik hayata yansimasi gerekmektedir
bu da imanin amele yansimasiyla miimkiindiir. Ikbal, amelsiz bir imanin degeri ¢ok da
miimkiin goziikmemektedir. Zira amelsiz iman tembelligin de bir yansimasidir. Oysa
Miisliiman fert bu durumun ziddiyla bilinmelidir. Miisliimanca bir durus igin bilginin
eyleme imanin ise amele doniismesi gerekmektedir. “Amel, iman lezzetini fazlalastirir.

Amel haline doniismeyen iman 6liidiir” (Ikbal, 2019a: 92).
2.4.6. Eylem

Ikbal’in eylem teorisi onun felsefesinin temelini olusturur. Egoyu Insanin
oliimsiizliik kazanmasmin 6n kosulu olarak gérmiistiir. Insan eylemlerini benlik ile

biitiinlestiren Ikbal, onun &liimsiizliik kazanmasini da ¢abaya bagl kilmistir.

“Ikbal eylem kavramimn benlik ile olan iliskisine Islam’in vadettigi
oliimsiizliik fikrvinden yola ¢ikarak ulaswr. Ona gére oliimsiizliik insana taninmig bir
hak degildir; aksine, insanin ancak ¢aba karsiliginda elde edebildigi bir kazanimdir
ve insan yalnizca siirekli gelisen bir ego olarak éliimsiizliigii elde edebilir” (ikbal,
2019a: 154).

Ikbal, ego ya da nefs dedigimizi nasil bozguna ugratmadan gelistirebiliriz? Sorusu

ile kars1 karsiya kalinca bunun ancak eylem ile miimkiin olabileceginin altin1 ¢izerek,
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eylemi felsefenin temeline alarak ise baslamistir. Ikbal, eylem igin kesin ¢izgilerle olusan
bir tanim ya da goriis belirtmez. Bu tavrindan dolay1 eylem alaninda ¢ok taninmamis olan
Ikbal’in yeniden yasatilmas1 ve okunmas1 gerektigine inan Taylor, Ikbal’in “siiphe ve
Otke atmosferi” i¢inde biitiin taassup kaliplarim1 asip tiim insanliga seslendigini
belirtmistir. Iste bu yiizden de Ikbal’i “yeniden isitmemiz” gerektigini soylemistir. Eylem
kavrami iizerine yeterince ¢alismamin bulunmamis olmasi Taylor’un eylem kavrami
lizerine diisiinceleri baglaminda ele alinmustir. Ikbal, Miisliimanlar icin ayn1 inanci
paylasanlarin ayn1 eylemde bulunmadigi miiddet¢ce kurtulusa erisemeyeceklerini
belirtmigtir. Eylem igin bir aciklama ve tamimla yapmayan ikbal’e kars1 farkli
tanimlamalar ve agiklamalar yapan Taylor’in goriislerini su sekilde tanimlar: eylem igin
bir tanimlanma ya da agiklanma sorular1 yirminci yiizyilin meselesi haline geldigini ve
bu alandaki tartismalarin iki ana akim gercevesinde siirdiiriildiigiinii ifade eder. “Bu
akimlardan birincisi, eylemi, kendisini meydana getiren sebebin tiirii agisindan agiklayan
ve diialist Kartezyen diisiince ile paralellik gosteren yaklasim bi¢ciminden olusur. Bu bakis
acist, eylemi diger hareket tiirlerinden bir “zihni arka plan” icerme bakimindan ayirir ve
olay ile zihni arka plan arasinda ontolojik olarak bir ayrisma oldugu tizerine kuruludur.
Ikinci grup goriis ise eylem ile diger hareket formlar1 arasinda niteliksel bir ayrim oldugu
fikrini One c¢ikarir. Bu niteliksel ayrim eylemin bir “gaye” (purpose) tarafindan
yonlendirilmis olmasindan kaynaklanmaktadir. Eylemler onlar1 ortaya cikaran gaye
icinde yer alirlar. Dolayisiyla eylem ile amag arasinda ontolojik bir ayrim yapmak, bu
yaklasima gore, miimkiin degildir (Oztiirk, 2018: 399). Taylor, bu tanimlamay1 ve
aciklamay1 yaptiktan sonra evrendeki hareketlerden yola ¢ikarak bir fikir ayriligina
varilabilecegi lizerinde durmus, ayn1 zamanda insan ve hayvanlar arasindaki hareketler
veya eylem farkliliklarina dikkatleri ¢gekmektedir. Bir davranisa eylem denilebilmesi i¢in
sadece bir ama¢ dogrultusunda hareket etmesi yeterli degildir, onun amagclar1 hedeflere
yonelik olmasi gerekir ki davranisi eyleme doniisebilsin. Buna karsilik olarak Ikbal,
dogadaki tecriibenin ii¢ ana unsuru olan maddi mertebe, hayati mertebe ve zihni

mertebeden su sekilde soz eder:

“Maddi mertebeyi inceleme alani olarak kendisine secen fizik, dogada olan
biteni kendi kanunlar: ddhilinde ele alip anlamaya ¢alisirken duyu tecriibesini arag
olarak kullamr. Bu bakimdan, Ikbal’e gore, sumrl bir bakis acisi ortaya koyar.
Tekrarlanabilir ve test edilebilir olmasi cihetiyle her ne kadar giivenilir ve gegerli
bilgi iiretse de, bilim, nedensellik ve mekanizmin ilkeleriyle hareket ettiginden dolay
maddi, hayati ve zihni mertebenin hepsini iceren gerceklik (reality) hakkinda ancak
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stmrly bilgi saglayabilir. Ciinkii Ikbal’in deyisiyle “hayat ve zihin mertebesine
citktigimiz zaman, neden kavraminda aradigimizi bulamayiz ve farkly bir diisiince
mertebesinin kavramlarina ihtiyag duyariz” (Ikbal, 2019a: 75).

Ikbal, hayat ve zihin mertebesine aciklama yapmak igin gaye kavramia
yonelecektir. Bu alanin bilgisine ulasmak icin gaye’ye ihtiyac oldugunu sdyleyen ikbal,
gaye ic¢in sunlar1 sdylemistir: Eylem ile amag¢ arasinda ontolojik bir ayrim yapmanin
olanaksizligina deginen Taylor’dan farkli olarak davranislarinin agiklanmasindaki gaye
g0z oniinde bulundurulmadan biitiiniiyle agiklanamaz. Gaye insan eylemlerine yon veren
ve bir amaca dogru hareket etmesini saglayan bir sey olarak vardir. Clinkii hayat sadece
bir dikkat eylemi dizisidir ve bir dikkat eylemi ise, ister bilingli olsun isterse olmasin, bir
hedefe veya amaca hizmet etmeden agiklanmasi olanaksizdir (ikbal, 2019a: 86). Evrende
olusabilecek her tiirlii canli varligin davranisinin incelenmesinde gaye unsuru gérmezden
gelinemeyecegini hatta onsuz agiklanamayacagini ifade etmistir. Bir amag¢ olmak

durumundadir.

“Ikbal eylem ile amag arasinda ontolojik bir ayrimin yapilamayacagmi da iddia
ederek anti-diialist bir yaklasim sergiler. Ona gére “zihin ve beden fiilde bir olur” (Oztiirk,
2018, s. 104). Bunun temellendirmesini yapan Ikbal, Islam da dini diisiincenin yeniden
anlamlandiriimasi eserinde su Ornek ile aciklamistir: “Masamdan bir kitap aldigimda,
benim fiilim yekpare ve boliinmezdir. Bu fiilde bedenin payiyla zihnin payini birbirinden
ayrracak bir ¢izgi cekmek imkansizdir” (Ikbal, 2019a: 140). Canlilarin davranislar1 ancak
bir gaye bir ama¢ dogrultusunda agiklanabilir. Son olarak Ikbal’in gaye icin yaptigi

aciklamay1 ve tanimlamay1 yapmak gerekirse:

“Gaye bir davramsa “istikametini verir”, onu yonlendirir. Davramsin
sonucu olarak meydana gelen olayin belirleyicisidir, ¢iinkii o “heniiz meydana
gelmemiyg hallerin ne olacagini... etkiler.” Dolayist ile ortaya ¢ikan bir davranis
gayeden bagimsiz olarak diisiiniilemez. Ikbal amacl eylemin en temel ozelliginin
ondaki “gelecek durum vizyonu” oldugunu séyler” (Oztiirk, 2018: 105).

2.4.7. Birey/Sahsiyet

“Arapcada "yiikselmek, uzaktan goriinmek, irilesmek, biiylimek" gibi anlamlara
gelen “shs” kokiinden tiiretilen bir mastar olan sahsiyet kelimesi, “ferdiyet, birey”
anlamlarina gelmektedir” (Giirel, 2017: 1948). Cok daha fazla ve farkli anlamlarda
sahsiyet kavramina denk gelmek miimkiindiir. Tiirk¢ede kisilik kavramina karsilik gelen
birey farkli sekillerde tanimlanmistir. Sahsiyet kavramini tanimlanmasindaki

farkliliklarin sebebi, ruhbilimcilerin sahsiyeti tanimlamada iki farkli yaklagim tarzi
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gostermis olmalaridir: Bazilari sahsiyeti insanin goriinen ya da goriinmek istenen yani
olarak anlamis; bazilar1 da insanin dig gériiniimiiniin altinda gizli olani, a¢iga ¢ikarmanin
zor olan 6zii olarak gormiislerdir (Gtirel, 2017: 1948). Sahsiyet kavrami, bir insana ait

fizyolojik yapisinin temelini olusturan yapisal 6zellikleri akla getirir.

Ornegin,' “bir insanin biitiin ilgilerinin, tutumlarmmin, yeteneklerinin, dis
gortintigtiniin ve ¢evresine uyum bi¢iminin oOzelliklerini iceren yapisi, bireyin
kendisinden kaynaklanan tutarli davranis kaliplart ve kisilik ici siirecler, ‘“bir
insanin diger insanlara gortintistintin ve onlar karsisindaki davraniglarinin bir biitiin

olarak degerlendirilisi” (Giirel, 2017: 1949).

Bu da sahsiyet i¢in, genel bir tanimlamanin yapilmayacagini ve bire indirgeyici bir
yaklasim tarziyla ele alinamayacagmin agik bir ifadesidir. Evrende birey olarak var
olabilmenin idealini, evrende kendi varligini siirekli olarak var etmeyle bagdastirir.
Kendini siirekli var etmeye ¢alisan bu sahsiyet degisimlerden gegecektir ancak, bireyin
degisimi, toplumun degisimi ile dogru orantili oldugunu belirtmistir. “ikbal, bireyin
degismesiyle toplumun degisebilecegi inancini ve timidini tasiyordu” (Eren, 2018: 234).
Ikbal, evrenin ve evrende bulanan her seyin hareketini ve degisimini bu dizeleriyle
aciklamaktadir: “Sabit ve duragan sanmasi goziin aczidir; Kainatin her zerresi devinim
halindedir” (Ikbal, 1999: 123). Ardindan da su dizeler ile devam eder: “Dur durak bilmez
varlik kervani, Zira yenilemekle geger her an1” (ikbal, 1999: 123).

“Kur'an-1 Kerim'de ve hadislerde bu kékten tiiremis kelimeler var olmakla
birlikte bu kullamimlarin sahsiyet kavramimin giiniimiizde algilanan sekliyle ve
anlam icerigiyle bir iligkisi yoktur. Buna karsilik gerek ayetlerde ve hadislerde
gerekse Klasik Islam diisiincesini yansitan diger kaynaklarda insan sahsiyetiyle ilgili
“nefs, tab', garize, mizag, hulk, seciye, sdakile” gibi kavramlara rastlamak

miimkiindiir” (Giirel, 2017: 1949).

Son zamanlarda sahsiyet ile ilgili yapilan arastirma ve galigmalarda “karakter, huy,
mizag, kendilik, kimlik” gibi baz1 temel kavramlarin sahsiyetle ayni anlami tasidigi
diistintilmiistiir. Hatta gogu zaman sahsiyet yerine bu kavramlar yanlislikla kullanilmustir.
Bazi goriislere gore Batili ruhbilimcilerin son zamanlara kadar bu kavramlari ayni
anlamda kullandiklar1 belirtilmistir (Giirel, 2017: 1949). Sahsiyet, onun yerine kullanilan
bazi kavramlarin toplamindan olustugunu belirten Kerschensteiner (6. 1932) gore,
“karakter ve mizac (huy), birlikte sahsiyeti (kisilik) olusturur. Mizag, sahsiyetin degisimi
kabul etmeyen yonii iken; karakter sahsiyetin degisebilen, egitilebilen yoniinii ifade
etmektedir” (Gilirel, 2017: 1949). Sahsiyet, genel itibariyle bir insanin, sahip oldugu

psikolojik yapiin tamami olarak tanimlanabilir. Psikolojik yapidan kasit hisler, huylar,
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heyecan, duygu, kisacasi bes duyunun sahip oldugu tiim 6zelliklerdir. Baska bir deyisle
“mizag, karakter, zeka ve yetenekler, duygu ve heyecanlar, kendini ifade, ilgiler, degerler
ve sosyal tutumlarin tiimii sahsiyeti olusturma ¢abasi igerisindedirler (Giirel, 2017: 1950).
Sahsiyetin temelini olusturan karakterin olusmasiyla ilgili farkli goriis ve diisiinceler
mevcuttur. Bunun egitimle elde edildigini belirtenlerin yani sira, dogustan getirildigine
ve g¢evresel etkenlerin olusumundan kaynakli sekil aldigina inananlarin da oldugunu
belirtmek gerekir. Sahsiyet, bir insanin baska insanlar tarafindan goriiniisi,
temellendirilmesi, yorumlanmasi ve algilanmasi olarak tanimlanabilir. Ciinkii insana
atfedilen veya yiiklenen temel 6zelikler, farkli sekilde yorumlanmaya agiktir. Sahsiyet
icin tek bir tanimin ya da genel bir goriisiin degil, farkl1 anlam ve yorumlamalara agik
oldugunu daha 6ncede belirtmistik. Son olarak sahsiyetin onemini belirten Schimmel,
bireyin en degerli ve en kiymetli hazinesinin sahsiyet oldugunu sdylemistir. Ikbal, insan
igin sahsiyetin en biiyiik servet oldugu tanimlamasini yapmistir (Schimmel, 2007: 77).
Ikbal, insan i¢in bu denli 5nemli olan sahsiyetten s6z ederken insan gayesinin ve amacinin

arzudan hareketle olustugunu ifade etmistir.

Ikbal, arzunun gerekliligine inanmis, hayatin dinamigi ve kalbi oldugunu da
soylemektedir. Arzu dedigimiz sey ikbal’in ifadesiyle hayat icerisinde bir hedefe sahip
olmak ve 0 hedefe dogru yiirtimektir. Bu hedef dogrultusunda hareket etmek ise insani
daha ¢ok yatistirir ve dinamiklestirir. Onun diisiincesinde var olmak bir hedefe dogru yol
almak ya da bir amag¢ dogrultusunda hareket etmekle anlam kazanabilir. Hedefsiz yagam
bos bir kosusturmadan ibarettir. Fiziki alemin manas1 olan arzuyu kalpte yasatmak ve diri
tutmak gerekir (Dedeler, 2010: 33). ikbal, benlik ve sahsiyet icinde ayn1 seyi sdyler, bir
gayret ve bir hedef olmasa bunlar alemde amagsiz kalacaklardir, oysa benin ve sahsiyetin
olimsiizliglh i¢in amag, gayret ve hedef olmalidir ki 6liimsiizlik olsun. Sahsiyetin
toplumdan bagimsiz olarak kendi gaye ve eylemlerinin 6ziinii idrak edemeyecegini ifade
etmistir. Bu dogrultuda sahsiyet dinamik ve eylemde bulunmak i¢in istiyakl, sevgi ve

yasam dolu olmasi gerektigini belirtmistir (Ikbal, 2018b:10-11).
2.4.8. Nefs

“Ikbal’in diinya gériisiiniin temelini olusturan dgelerin basinda benlik kavrami gelir
Ki bu kisaca insani tanimlar. Benlik (khudi) kavrami insanda arzularin, ugraslarin,

emellerin, gayretlerin, kararlarin, hareketin ve kisilik gelisiminin dinamik merkezi olarak
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yer almaktadir” (Albayrak, 1998: 241). Nefs goriisiinden dnce benlikten s6z etme geregi
duymus olmak Ikbal’in benlik dedigi sey ile nefsi anlatmak istediginden 6tiirii olmustur.
Oncelikle Ikbal’in ben dedigi seye diger islam filozoflarinin nefs demislerdir. “ikbal, i¢in
farkli bir anlam tasiyan “ben” kavrami Ingilizce eserlerinde self veya ego, Farsca
yapitlarinda ise; hodi olarak ele almistir” (Mehmedoglu, 2015: 15). Bu kelimenin yanlis
anlasilmaya miisait oldugunu belirterek ona yiiklenilebilecek anlamlar diginda bir anlam
yiiklemistir. insanin kendi kendisinin farkinda olmasi, kendisine atfedilen potansiyel ve
imkanlar1 gergeklestirebilmek, kendisinin evrenin bir pargasi ve segilmisi oldugunun
farkinda olmasidir (Mehmedoglu, 2015: 15). Ikbal’in benlige baska ne gibi anlamlar

yiikledigini su sozlerinde gormek miimkiindiir:

“Ikbal, insanmin kendi varligini  tamimasini, kendine giivenmesini ve
dayanmasini, kendi kendisine saygi duymasini, kendi imkan ve kabiliyetlerini ortaya
koymasini; biitiin bunlarin insan i¢in, hayat icin son derece onemli oldugunu
anlatmak istiyorum. Benim kullandigim anlamda hodi kelimesiyle tezahiirii bencillik,
gurur, ofke vs. olan endniyet duygusunun hi¢bir ilgisi yoktur” (Mehmedoglu,
2015: 15).

Ikbal, nefsin bireyselligine su dizelerle kanaat getirir: “Birligin menzili, dengesi ve
etkinligi hususundaki biitiin ¢esitliliklere ragmen nefs bireysel, belirli bir sey kabul
edilmek zorundadir. Herkes kendi hal ve niyetine gore fiil yapar” (Ikbal, 2018a: 138).
Ikbal, bireysel yasamda menfaatler saglama, zarardan korunma, amel ve hakikatlere
ulagma nefis hissinin asamali olarak gelismesini saglayan ve onu siirekli kilan unsurlar
oldugunu sdylemistir. Onceki béliimlerimizde ayrintili olarak ele almustik, ikbal’in beni,
diger Islam filozoflarinin nefs anlayistyla ayni oldugu igin dncelikle Farabi ve ibni Sina

i¢in nefs nedir:

“Farabi ve Ibni Sina gibi tamnmus filozoflarimiz, “nefs”’inmahiyetinden,
mutlulugundan, éliimsiizliigiinden soz ederler. Ornegin nefsi, “canlilara has fiilleri
yapabilen tabii organik cismin ilk kemali” seklinde tanimlayan Ibni Sina béylece
ruhu “ente-lekhia” olarak ifade eden Aristo’yu takip etmistir. Dolayisiyla nefis
canlyr canli kilan ilke olarak kavranmis olmaktadir” (Mehmedoglu, 2015: 16).

Ikbal’in, benlik tasavvuruna yani nefs anlayigina tam olarak tekabiil eden soz;
Nefsini bilen Rabbini bilir sézidiir. Bu s6z tam anlamiyla O’nun benlik anlayisini
yansitir. Nesf’e farkli anlamlar yiikleyen Mutasaviflar sdyle bir tanimlamada bulunurlar:
Nefs; insanin kendisine Allah tarafindan verilmis ince ve hos bir cevherdir. insana
fenalig1 ve kotiiliigii emreden veya fesadi vasiflar ile yerilen huy ve eylemler olarak

anlasilmistir (Mehmedoglu, 2015: 16). Islam filozoflar1 genel olarak nefsi aym tarz

78



aciklamalar ile ifade etmislerdir. Farabi ve Kindi’nin nefs anlayislari bu sekildedir: Kindji,
nefs i¢in gelip gegici olmayan ve basit bir cevher oldugunu ifade etmistir. hvan-1 Safa
ekoliine gore metafiziksel alanda varligini siirdiiren ve bedenden ayr1 olan ruh daha sonra
beden ile birlesecektir. Sonrasinda kiilli nefs ile birlesmek igin bedenden ayrilip ahlaki
arindirmay1 gerceklestirecektir. Ancak bu ahlaki arinmay1 gerceklestiremez ise, beseri
alemde kalmaya devam edecektir. Farabi’ye gore ise; belli giiglere ve yeteneklere sahip
olan kamil nefs oluimsiizdiir, fakat faal akla ulasamayan kamil nefsler o oliimsiizliige
ulagamayacaklar1 i¢in Oliimle birlikte yok olacaklardir (Mehmedoglu, 2015: 16).
Benlikten gecmenin gizli yollar1 olarak ele alinan Ikbal’in ¢alismasinda nefs igin séyle

bir agiklama yapilmaktadir:

“Bireysel yasamda menfaat saglama, zarardan korunma, amel ve yiice
gerceklere ulagma gibi istekler, nefis hissinin agamal gelisimi, siirekliligi ve gelisip
giiclenmesiyle nasil baglantili ise milletler ve uluslarin yasaminin sirrt da ayni
duygunun veya diger bir degisle milli benlik’in korunmasi, egitilmesi ve
giiclendirilmesinde sakhidir” (1kbal, 2017b: 135).

Ikbal’in milli benlik ile ifade ettigi sey bireyler aras1 farkli davranislarn ortadan
kaldirilmasi ve bireysel duygularin smirlari belirlenerek ortak bir yapr karsisindaki
birlestirilmesinden s6z eder. Nefs hissinin birey ve toplum baglamindaki devamliligina
ise s0yle bir agiklama getirir: “Birey bakiminda nefs hissinin devamlilig1 hafiza giiciine
baglidir; ulus baglaminda ise ulusal nefsin siirekliligi ve giiclendirilmesi, ulusal tarihin
korunmasina baghdir” (ikbal, 2017b: 135). Benlik hissi ile Islam devletlerinin kendi
ulusal yapilarina bagl yeni bir diizen igerisinde, bireysel davranis siirlarinin ¢izildigi
yeni bir yapiyr aciklamaktadir. “Manevi hayat, insan nefsinin haricindeki diinyanin
giicleriyle degil, fakat nefsin i¢inde yeni bir diinyanin ilham edilmesiyle yiikseltilebilir”
(Ikbal, 2019a: 49). Nefs bdylesi bir tanimlamayla ve ahlaki sorumlulukla es kilmaya
caligmakta, eylem planina ¢ikarmaya ¢aba gostermektedir. Bu durumda gercek kisilik
herhangi bir sey degil bir edimdir ve biitiin gergek Ego’nun yonlendirici tutumunda
yatmaktadir. Ben’i algilayabilmek i¢in onu iradi bir tutumla yorumlamak miimkiin
olacaktir (ikbal, 2018b: 118). Ikbal, kendine 6zgii kosullarla bir biitiinliik teskil eden zihin
durumlar1 sisteminin, yani benin mahiyetini incelerken bu konuda daha 6nce deginilen
gortisleri de kisaca ele almistir. Ele aldigi ilk goriis, Gazali’nin de iginde bulundugu
ilahiyatcilarin diisinceleridir. Bu diigiinceye gore ben ya da bu anlamda kullanilmak
durumuyla nefs, basit, boliinmez, ruhani bir cevherdir. Bu ruh-cevheri, zihin durumlarinin

olusturdugu topluluktan farkli olarak zamanin akisindan asla etkilenmez. Ruh cevheri
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hayatimizin bir birlik ve biitlinliik olusturmasi, zihin durumlarimizin, kendilerinden ayr1

olarak var olan bu basit cevhere baglidir (Ikbal, 2019a: 112).
2.4.9. Ask

Ikbal’e gore Ask bir agidan goniil goziidiir. Ciinkii aklin yol alamadig1 karanlik
alanlar olarak, tabir edilebilir olan metafiziksel alanin ya da aklin ulasamadigi ve anlam
dahiline alamadigi yerlerle askin baglanti kurdugu alanlardir. Ask kalbin imkani
dahilinde tanrinin varligini gérebilmektir. Bu da bakmak ile gormek arasindaki anlam
farkini agiga cikarir. Bakmak yiizeysel olarak somuta odaklanma olarak tabir edilebilir,
ancak gormek, gériinmeyenin arka yiizeyindeki goriinene ulasabilme, onu hissetme veya
kalbin imkanlar1 dahilinde onu gorebilmek olarak tanimlanmaktadir. Ask, deyince
aklimiza hemen tasavvufi anlamda bir Allah sevgisi gelir, bunu da Mevlana, Hz.
Peygamberimiz ve Ikbal, cokca dillendirmislerdir. Mevlana’ya gére Ask, “Akil, askin
serhinde, agiklamasinda merkep gibi ¢amura batti kaldi. Askin da asikligin da ne
oldugunu yine ask agiklad” (Dedeler, 2010: 49). Mevlana kadar ikbal’de Askin iizerinde

durur ve agk i¢in su tanimlamay1 yapar:

“Temessiil ettirme, icine alma arzusunu kastettigini belirtir. Ona gore; ‘askin
en yiiksek sekli, kiyymet ve tilkiilerin yaratilip gergeklestirilmesine ¢alismalidir. Ask,
hem dsik hem de masuku sahsiyetlendirmektedir” (Dedeler, 2010: 49).

Ikbal’in eserlerinde Ask icin ¢ok farkli tanmimlamalara denk gelmek miimkiin.
Ciinkii tasavvufi bilginin aklin disinda kalan tiim mistik bilginin agk ile bilinebilecegi
tizerinde durur. Ask ile aklin hedef noktaya ulagmasi da farklidir ve bunu su sozlerle ifade

eder:

“Akil hile yoluyla gotiiriiyor menzile,
Ask ise ceke ceke.

Ask bu alt cihetin ¢adirimi ¢okertir, elini kehkesanin ipine dek uzatir” (ikbal,
2018d: 171).

Ikbal, askin belirleyicisi ve onun tasiyict konumunda olan ayn1 zamanda hedef
noktaya aski ulastiran ben igin agiklamalarda bulunurken, ayn1 zamanda beni yani egoyu,
askin gelistirdigini ifade eder ve su agiklamada bulunur: “Hayatin cevheri agktir. Askin

cevheri egodur” (Dedeler, 2010: 50).

80



Deney ve somutun bilgisine ulasan aklin, mistik bilginin, bilgisini ve kaynagini
bilemeyecegini ayn1 zamanda evrende akli asan bazi durumlarin oldugunu belirten Ikbal,

“Sarktan Haber” eserinde su dizelerle ona agiklik getirmeye calisir.

“Bagri yirtik giil ki sordum bir soru,

Nerden aldin, yel ve killerden koku?

Akl ¢ok ey, akli hep yitmis dedi,

Nerden simgekten haber yetmis? dedi!

O ve bundan cezbe almis tende can,

Bizde gizliyken senin cezben ayan!” (Ikbal, 2017a: 65).

Burada kesin olarak aklin ulasamayacagi alanlarin oldugunu ve kalp ile olan
baglantisinin sonucunda, bilgisine ulasilabilecegini bize gostermistir. Ikbal, sadece aklin
ya da sadece kalbin bilgisine giivenilmesi gerektigi tizerinde durmaz, her iki alanin da
yetersiz kalabilecegi durumlarin oldugu iizerinde durur. O yiizden 6zellikle tasavvufi
anlamda kalbin yani askin bilgisine ihtiya¢ oldugunun altin1 ¢izer. “Ask ki, sultandir, bu,
en gercek beyan, Miihriin altinda askin, ¢ift cihan!” (ikbal, 2017a: 65). Siirekli asktan
bahseden ikbal, bu ask, insanlar arasinda gerceklesen duygu bagi ile sonuclanan bir ask
degil, tam aksine ilahi bir agktir yani Mevla’ya duyulan agktir. “Eger ask akil ile beraber
bulunursa, Baska bir alemin ressami olur!” (Schimmel, 2007: 173). Onun aski1 gergek
anlamda Tanr1’ya duyulan bir agktir. Bu ask insanlar taptiklar1 putlara kars1 koruyacak
olan bir agk oldugunu da ifade etmistir. “Askin baslangici, putlarin 6niine diismektir; onun
sonu dilberlerden kurtulmaktir” (ikbal, 2017a: 56). Ikbal, Tanr1’ya duyulan ask olmadan
din ve seriat baginin goniilde yer bulmasinin olanaksiz oldugunu séylemistir. Bu anlamda
insanin kalbini ask ile beslemesi gerektigini sdylemistir. Ciinkii insani itaate gotiiren seyin

ask olduguna inanmaktadir.

“Aklin, kalbin, nazarin birinci miirsidi ask

Asksiza seriat ve din, tefekkiir puthanesidir!

Sidk-1 Ibrahim de ask, sabr-1 Hiiseyin de ask!

Bu varlik savasinda Bedir ve Huneyn de ask

Ey ask, ey kainat ayetinin ge¢ kavranir meali,

Senin pesindedir renk ve koku kafileleri!” (Ikbal, 2015a: 102-103).

Tanr’nin insan igin emrettigi ibadetlerin de kalbe dogacak olan agk ile anlam

kazanacagini belirtmistir. Bu nedenle Ikbal, insanin Tanr1 karsindaki samimi durusunu ve
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ibadetlerindeki kararliligin1 sergiledigi o hissin de askla dogru orantili oldugunu
sOylemistir.

“Namazimin imami, Sen’in askin degilse;

Kiyamim da hicapta, secdem de hicaptir]

Liitufkar nazarinla her ikisi de murada erdi:

Sapkin, akil arayista; duragan ask, ¢cirpinir!

Giines yoriingedeyken bile diinya zifiri karanlik!

Perdesiz tecellinle onun ruhuna yansit aydinlik!

Ey Allah1m, giiniim gecem senin bilgindedir,

Nereden bilebilirdim ki ilim agaci meyvesizdir!

O eski catisma varligimda tekrar ortaya ¢ikti

Ask bastan basa Mustafa; akil ise Ebu Leheb ’tir!

Kah hileyle gotiiriir, kah zor kullanir siirekler,

Askin bagi da ilging, sonu da ilginctir” (1kbal, 2017: 87).

2.4.10. Ilim

Ikbal’in ilim goriisii Kur’an ve siinnet 1s181nda gelisen bir ilim anlayisidir. Ancak
sadece Kur’an ve siinnetle kalmaz aklin ilkelerine dayanarak siir ve felsefe destekli bir
ilim ve bilim anlayisiyla hareket etmistir. Aklin ilkelerine bagl kalan Ikbal, felsefesinin
ve temel goriislerinde sadece akla yonelik bir bilgi anlayisi ya da sadece ask dedigimiz
Kur’an ve siinnet 1s1ginda ilerleyen bir bilgi anlayisini reddeder. Ona gore ask ve akil

birbirini beslenmeli ve birlikte hareket etmelidir.

“Ilim adami akla giivenir; dsik ise, ne korku ne de iimit tanir.
Ilim, kainatin celalinden korkuyor;
Ask, kdinatin cemaline gark oluyor” (Schimmel, 2007: 192).

Aklin anlam veremedigi alanlarin oldugu g6z ardi edilmemeli ve sadece akil odakli
bir bilgi anlayig1 olmamalidir. Akil ilkeleri, bir muhakemede bulunurken iman ve askin
sentezinden olusan bir ilim anlayisindan s6z etmistir. Asir1 akilc1 davranan Bati kiiltiiriine
ve akil ilkelerine dayanmadan hayali bir diinyanin iiriinii haline gelen Dogu kiiltiiriine ve
Miisliimanlarina igten ige icerlenmistir. “ilim artt1, Allah’in fazli keremiyle, Zaman gelir
baskas1 o ilmi sahiplenir yerine” (Ikbal, 2018¢c: 41). Insanin gérevi Allah’in varligini,
stfatlarin1 ve delillerini diisiinerek varligin ve nesnenin bilgisine ulagsmaya ¢aligmaktir.
Ancak nesnenin gergekligine ve hakikatine bu yolla ulasilabilir. “Fikriyatlar1 tizerinde

dondiim dolandim, Sirlar1 drten perdeleri yirtip attim” (Ikbal, 2018c: 45). Bilimlere ve
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bilgiye ulasmada dini ilimleri amag¢ buna ulagsmanin ve anlamlandirmanin kaynagina da
pozitif bilimleri arag olarak yerlestirmistir. Ask ile Allah’in bilgiSine ulagsmaya calistigini
ancak sadece akil ile sir perdelerinin arkasindakini goérmenin miimkiin olmadiginm
belirtmistir. “Eger ilmi ten ile dlgersen yilan olur, eger gdnliine baglarsan yar olur” (Ikbal,
2019b: 82). ilmin, fiziksel hayat icerisinde ya da nesnenin bilgisinde aranmamasi
gerektigi onun kalp ve askla biitiinlesmesi gerektigini soylemistir. Ikbal’in en ¢ok
elestirdigi Bat1 ve Dogu kiiltiiriiniin eksikliginin bu oldugunu sdylemistir. Bat1 ilmi sadece
akil ilkeleri ile nesnenin bilgisine ulagsmaya ¢alisirken Dogu kiiltiiriiniin akla yeterli 5nemi

vermemis olmalarindan yakinmaktadir.

“Fen, ilim asla asil maksat degil,
Bir cemendir, gonca giil maksat degil!
Fen ilim saglar hayat sermayesi,
Benligin bunlarla, kiymetlenmesi” (Ikbal, 1958: 26).
Akil ve ilmin beraberli§inin sonuncunda insan benligi olusacaktir. Ikbal’in
olugmasini istedigi bu benlik akil ve imanin bilgisiyle donanmis Miisliimanlarin 6zlerine

dondsidiir.

“Nefes kullansan, ilimdir bir yilan,

Kalbe yiiklersen, o, yardwr, belki can!

Baglamis aklin bagindan kendini,

Kapkaranlik bir tufan, hem, bir gemi” (Ikbal, 1958: 88).

Ikbal, ilmi, ask ile biitiinlestirmeyi, yolunu bulmaya ¢alisan kaptanin pusulasina
benzetir. Bu pusula akil ilkelerinden bagimsiz hareket ederse yolunu bulmakta zorlanan
ve her ilerleyisi onu ¢ikmazlara ve karanliklara sokacagini belirtir. Bu pusulanin dogruyu
gostermesi ve karanliklara gomiilmemek igin ilim, akil, agsk ve imanin sentezi olmak

zorundadir.

“Bakisim kdinatin surrina niifuz eder.
Zaman ve kader benim kemendime esirdir.
Hilkat goziimii bu tarafa agmuistir.
Obiir diinyadan getireceginizle alakam yok.
Benim sazimdan yiizlerce terenniim damlamakta.
Swrrimu, diisiinmem; her tarafa yayarim” (Schimmel, 2007: 87).
Modern diinyanin gelisimi ile beraber nesnenin bilgisine ve gelisen teknolojiye

bagliligin artmas1 maneviyatin deger kaybetmesi aklin yegane gii¢ olarak ele alinmasi
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Ikbal’i rahatsiz etmistir. [lim alaninda askin da olmasi gerektigini, ilmin gerekliliginin
askin zorunlulugu anlamina geldigini belirtmistir. Ilim, ask ve kalbin sentezi oldugu hatta
ortak etkilesiminin bir tiriinii oldugunun 6nemine deginmistir. Bilgiye ulasmanin yolu
olarak sadece akil ya da kalp nihai sebep olarak goriilmezken ikisinin etkilesiminden
dogdugunu belirtmistir. Ikbal, akli kullanmamaya ya da bilim alaninda akla yer
vermemeye karsi bir diisiiniir degildir, o kalbin tek yol olarak secilmesinden
yakinmaktadir. Ikbal, “Sarktan Haber” eserinde bulunan bu siirinde ask ve ilmin

Onemine su sozlerle deginmistir:

Ask:

"Senin tilsimin yiiziinden denizler alev alev yaniyor.
Hava atesler icinde, zehirli.

Eger bana yar olsaydin nur olurdun.

Benden ayrildin, simdi senin nurun atestir.

Lahut dleminin biiyiik sirri iginde dogdun, lakin yazik ki, seytanin kemendine
diistiin.

Ilim:

"Bakisim kdinatin sirrina niifuz eder.

Zaman denilen sey benim kemendime esirdir.
Hilkat, benim goziimii bu tarafa agmigstir.
Diinyanin oteki tarafiyla ne alakam var?

Benim sazimda yiizlerce terenniim damlamakta.
Swrrim, diigtinmem, her tarafa yayarim.

Gel bu fani diinyayi giil bahgesine gevir.

Bu ihtiyar cihani yeniden genclestir.

Giil, gonliimdeki 1zdirabin bir zerresini sen de duy.
Duy da bu felegin anasini ebedi bir cennete ¢evir” (ikbal, 2018d: 94).

2.4.11. irade

[rade kavrami; istemek ve dilemek anlamlarina gelmektedir. Yapilmast istenen ya
da yapilmamasi gerektigine inanilan bir seye dogru hareket etmek anlamini tagimaktadir.
Irade, eylemin olusmasina bagli olarak &ncelik arz edebilir. Ayn1 zamanda bu nefsin
olusmasini saglayan eylemlerin egilimi olarak ortaya konulmustur. Belli baslh
sebeplerden dolayi nefs, fiilin sonu i¢inde kullanilabilir. Bu baglamda fiilin yapilip ya da
yapilmayacagina karar verme eylemi olarak ifade edilmistir (Giiven, 2020: 29). Irade

kavraminin farkli tanimlamalar1 yapilmistir. Siire¢ felsefesi baglaminda ahlak felsefesi
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olarak tanimina bakmak gerekirse; “Ideal ahlak ilkelerini belirleme acisindan anilmayici
nitelige sahip olan, iyi veya kotii olan fiilleri yapmada karar verici unsur olarak da
psikolojik bir faktor niteligindedir” (Mominov, 2015: 31-32). irade Kant’1n da ele aldig
gibi insanin, irade s6z konusu oldugunda nesne karsindaki tavri ile iyl veya Kkoti
diyebilme eylemidir. irade etme eyleminde bulunurken iyi ya da kotii olarak
nitelemesinde verdigi nihai karar irade de bulma kararidir. Cevizci’nin, Felsefe Sozliigii
adli yapitinda Nietzsche, insanin irade giiciine bagh olarak yasam tarzi ve ahlak
anlayislar1 arasinda 6zgiirce karar verebilme imkani1 insana saglamaktadir (Cevizci, 2005:
512). Nietzsche, iradenin tanimi igin olumsuzlugu ortaya koyma c¢abasi olarak
tanimlamigtir. Ancak Nietzsche’ye gore iradeyi ahlaki deger yargilarinda séz sahibi
yapmak ve ona tercih yapabilme hakki sunmak ahlaki, iradeye mecbur birakmaktir
(Nietzsche, 2002: 25). Irade kavrami baglaminda farkli bir tanimda Whitehead tarafindan
yapilmistir. “Whitehead, bunu, esyanin tabiati hakkinda diistinerek bir karara varmak ya
da “bir par¢a seker’in” anlamini agiklamak gibi diistiniir’” (Mominov, 2015: 31). Nesnenin
bilgisine ulasmak ya da onun hakkinda bir karar vermeden dnce altinda irade ve suurun
yattigim géz oniinde bulundurmak gerekir. Irade etmek ile karar vermenin ayni sey

olmadigi ve farkli seyler oldugu da unutulmamalidir.

“Islam diinyasinda iradeyi iki farkli alan iizerinde agiklamak miimkiindiir.
Birinci alan ciizi irade olarak tanmimlanan ve Tanri tarafindan yaratilan sonlu ve
stmrlt olan evrendeki her seyin iradesi olarak tammlanmistir. Kiilli irade olan
ikincisi ise; tiim var olanlar icerisinde simrsizligr ve sonsuzlugu yakalayan, her seyi
kusatan ve onun bilgisine sahip olan Tanri’mn iradesidir. Ikbal’in ifade ettigi ve
belirtigi ben’lik kendisini kiilli iradede acimlayp oliimsiizliigii yakalayan ben dir”
(Cevizci, 2005: 512).

Islam diisiincesinin tamaminda Tanr1 ile irade 6zdestir. Tanr1 sonsuz gii¢ ve kudret
sahibidir, O, dilegini yapan yegane gii¢ olarak vardir. Siire¢ felsefesi diisiiniirleri agisinda
da Tanri’nin yaratmasi ve irade etmesi ayni seydir. Burada Tanri’nin irade etme eylemi
gergek anlamda bir irade etme eylemi degildir; O, degismeceli anlamda bir eylemde
bulunmadir. Cogu Mutezile goriis i¢inde Tanri’nin iradesi ve sifatlar1 arasinda bir fark
olmadig goriisii yatar. Insanin irade melekesini, bireydeki idrak etme, sezme 6zelligi ve
bilgiyle baglantisinin ne bigimde oldugu durumu diisiiniirler i¢in bir mesele haline
gelmistir. Ornegin Descartes, irade ve farkina varmak yetisi arasinda, idrak etme ve sezme

ozelliginin 6ncelik olarak belirlenmesi gerektiginden s6z eder. Buna gore anlama 6zelligi
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insanin tercihi ve se¢imi s6z konusu iken, irade, algilama ve anlama 6zelliginin gosterdigi

seceneklerde kabul ya da reddedilis vardir (Giiven, 2020: 31).

“Insan akli ancak bilimsel bilgiyle, fiziksel diinyayr kat edebilir. Kendi
imkdnlarim gelistirmek icin, onu degistirip iradesine baglh hale getirebilir, insanin
dogamin sirlarimi ¢ozmesi ve kendi i¢ diinyasim ve disindaki evreni fethetmesi

sarttr” (Kayani, 2018: 34).

Ikbal, iradenin arzu ve sehvetten uzak durulmasi gerektigini ve kendi 6zerkligini
kazanma cabast i¢inde olmalidir. frade agiklamasinda bulanan Gazali ve Farabi de farkli
agiklamalarda bulunmustur. irade ile baglantili olan “ihtiyar” kavram iizerinden iradeye
aciklik getirilmeye ¢alisilmistir. Farabi, irade kavraminin ihtiyar kelimesini de ihtiva
ettigini ve daha kapsamli bir anlam tagidigini ifade etmistir. Bunun nedeni ise bireyin
imkanlar1 zorlayan, ulasilmasi olanaksiz olan seyleri istiyor olmasidir. Fakat bir se¢im
olacaksa insan sadece olmasit miimkiin olan seyleri se¢melidir. Gazali’ye gore ihtiyar
kavrami bireyin karar verme mertebesinde veya kararsizliga diistiigii bir alanda aklin
rehberliginde ortaya ¢ikan 6zel irade olarak tanimlanmistir. ilaveten Gazali’nin ifadesiyle
bir seyin iyiyi ¢agirtyor olmasi ve faydali olusu, o seyin uygulanmasi gerektiginin
kanitidir. Buna gore yarg: iradeyi, irade etmek kudreti, kudret de fiili dogurur. ihtiyar
kavrami ahlaki degerler itibariyle de iradeden farklidir. Ciinkii ihtiyar kavrami fiil
sirasinda herhangi bir yonelmeye tabi olmaz. Ahlaki ve bilingli bir fiilde bulundugu igin
iradeye oranla daha 6zneldir (Giiven, 2020: 33). Irade aym zamanda belirleyicilik
0zeligine sahiptir, 6rnegin; insanin kendini bitki, hayvan ve diger seylerden ayirt etme
0zeligi olarak Whitehead, tarafindan tanimlanmistir. Whitehead, tecriibelerimizin anlam
kazanmasini saglayan sey irademizde hissettiklerimizden kaynakli oldugunu sdylemistir.
Irade insan igin diger tiim var olanlar icerinde gerek canli gerekse cansiz varliklardan

kendisini ayirt edebilme potansiyeli olarak agiklanmistir (Miiminoglu, 2018: 437).

Ikbal’e gore, irade daima istek, arzu ve talepten olusur. Nefsin bir seye kars1 olan
duygusal bagindan bir eylemin yapilip ya da yapilmayacagindan dogan irade durumudur.
Bu irade durumu insanm istek ve arzulari, nefsin dzlemi sz konusudur. Iradenin inang
meyilli oldugu igin olmamis ve olabilecek olanla baglantili oldugunu sdylemistir. Ikbal,
ilahi iradeden s6z ederken insanin iradede bulunma eyleminin onceden cizilip ve
belirlenmis olduguna kars1 ¢ikmistir. Ciinkii bu gelisimin ve degisimin onilinde bir engel
olarak hep var olacaktir. Tanri, bireye verdigi dnceden bilinmeyen fiil kudretini nasil

kullanacagini bilememesi, aslinda kendi 6zgiirliigiinii sinirlamas1 anlamini tagimaktadir.
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Ancak bu kisitlama Tanri’nin kendi yaratict 6zgiirliiginden gelmektedir, disaridan bir
miidahale s6z konusu degildir. Boylece Tanri, bireyin O’nun hayatina, 6zgiirliigiine ve
kudretine bir anlamda katilmasini istemistir. Burada Tanri’min mutlak giictiniin
simirlandirilmis anlamint mi tagimaktadir? kbal’e gore, yaratma dahil her seyde bir
sinirlama sdz konusudur (Ikbal, 2019a: 114). Ikbal’e gore iyilik zorlamaya gelebilecek
bir sey degildir, iyilikte goniilliiliik esastir. Ancak ahlaki yasantiya birey kendi 6zgiir
iradesiyle dahil olmalidir. Ciinkii ilahi irade insana kendi eylemlerinde bulunma
ozgiirliigiini saglamstir. Tyilik ve kétiiliik arasinda bir iliskinin bulundugunu ve iliskinin
sonucunda herhangi birinin se¢ilmesinin bireyin sahsi iradesi ile verebilecek olan kararina
bagl oldugunu sdylemistir (Ikbal, 2019a: 119). Gergek bir mahiyetin olusturulmas1 ve
Ozgiir iradesi ile eylemde bulunan birey Oncelik olarak kendi benligini olusturmak

zorundadir (Ikbal, 2017a: 96).
2.4.12. Zaman ve Mekanda Ego

Egodan anladigimiz sey dncelikle psikolojik bir durum olarak belki algilanabilir, o
yiizden dncelikle psikolojik anlami g6z 6niinde bulundurulmalidir. Elbette Ikbal’in buna
yiiklemis oldugu anlamin yine alisilmisin disinda bir anlam oldugunu hep beraber

gorecegiz.

“Felsefi, psikolojik bir tammlama olarak “Ben” Ingilizcede ego; Fransizcada
l’ego akil sahibi bilingli 6znenin kendisini baska varliklardan ayirt edebilmesini
saglayan giic olarak tamimlanmaktadir. Cogunlukla “Biling”, “Zihin”, “Bellek”
gibi tammlamalar her tiirlii degisim karsisinda kendi ferdiyetini muhafaza eden ve
kendinin de farkinda olan bu 6zii tamimlamak icin kullamila gelmistir” (Dedeler,
2010: 17).

Ben i¢in farkli tanimlamalar mevcut ama 6nemli olan Ikbal’in ne gibi anlamlar

yiikledigidir. Bu disiplinlere yiiklenen anlamlar, bireyde ben bilincini olusturur.

Ikbal’in deyisiyle; “Zihinsel bir arka planda varligi icsel olarak bilinemeyen,
madde otesi, degismez bir ruh olan 6ze, “saf ben” denilirken i¢sel farkindaligi olan,
ozneyi diger varliklardan ayirt etme imkdanini tasiyan tecriibi bene “deneysel” ya da
“emprik ben” adi verilmistir. Bir bilin¢ birligince varsayilan oze “transendental
ben”, biling halinin duyumsanabilir birligine ise “icebakis beni” denilmekteyken,
biling sahibinin farkindalik ve duygulamimlart ile tiim duyumsama hallerinin
suurunda olmasi, bu farkindaliklarini bir bilgi konusu yapabilmesi, kendi variik
durumunu dis diinyadan algilandiginca nesnel olarak degerlendirebilmesi haline de
“ben bilinci” denilmektedir” (Cevizci, 2005: 141-142).

Egonun evrende yani mekan icerisinde kendini gostermek durumunu kbal, ¢ogu

filozoftan farkli olarak ele almis ve kendine ait sistemli bir mekan tasavvuru
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olusturmustur. Mutlak Hakikat ruhani ve manevi bir mahiyete sahiptir. Doganin,
Tanr’nm bir a¢ilimi oldugunu kabul eden Ikbal, doganin var olus kategorileri olarak
zaman, mekan ve hareket i¢in degismez sabit statik degil, degisen ve gelisen karakterlere
sahip oldugunu belirtir (Peker, 2013: 48). Ikbal, ben’i evrende kendini var eden, kendi
potansiyelinin farkina varan bir sey olarak gordiigii i¢in, evreni de maddeden ayri

eylemler biitiinii olarak goriir. Ikbal, bireysel bende ego aciklamasini su iki agilimi ile
yapar:

“Birincisi felsefi bir mana yiikledigi benlik: buna gore, kdinatta bulunan
biitiin varliklar, insandan Allah’a, atomdan diinyaya her varlik bir “ben”dir. Bu
diisiincede “her insan miistakil bir hiiviyete sahip hiir bir “ben”dir. Diinya da bir
“ben’’dir. Allah ise “Mutlak Ben”dir” (Albayrak, 1998: 545).

Bunu ¢okca belirtmistik, evrende tanrinin yansimasinin disinda bir seyin olmasinin
miimkiin olmadigini ve mutlak ben’in evrendeki a¢iliminin bireysel ben oldugunu
gostermistik. Egonun evrendeki varlik sebebinin Mutlak Ben oldugunu, Mutlak Ben’in
olmamast durumunda neye kanaat getirilebilirdi bu bir siiphe olarak hep kalacaktir.
Ikbal’in Ego’dan anladig1 insanin bizatihi kendisine olan bilinglilik hali oldugunu
belirtmistir. Biling sahibi olan her bireyin kendisini bagka bir varligin var olusunda gérme

durumuna ego demektedir.

“Ego varligina Allah i varligiyla sahiptir.

Ego yalniz Allah’in varligiyla gériiniir.

Bilmiyorum derya olmasaydi,

Nerde parildayarak var olurdu inci?” (Schimmel, 2007: 59).

Mutlak ben’in varligi disinda bir seyin evrende var olmasinin olanaksizligini daha
once belirtmistik. Ancak eger evrende mutlak ben’i gérmek isterse insan ve onu gormek
i¢in cabalarsa, mutlak ben’in potansiyeli konumunda olan ego yani evrende bulunan
kendi sahsina denk gelecegini belirtmistir. “Onu arasan kendinden bagkasini géremezsin,
Kendini arasan ondan bagkasini géremezsin” (Schimmel, 2007: 59). Mutlak ego ve
bireysel egonun zorunlu, kopmaz iliskilerini burada gérmek miimkiindiir. “Ego, her seyi
kusatan Ego’yla dogrudan baglanti halindeyken bile tamamen siik(inetini koruyabildigi
zaman bu gelismenin zirvesine erisilir” (Ikbal, 2019: 153). Ikbal’in ifadesiyle, Kamil
insan bu olsa gerek, yani bireysel egonun mutlak ben’e olan yakilik iligkisi olarak
tanimlanabilir. Egonun kendi varlik potansiyelinin farkindaligi, onun mutlak ben’e olan

bagliligini ve arasindaki vazgecilmez zorunlu iliskisini gdsterdigini sdyleyebiliriz. Ancak
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hem bireysel ego hem de mutlak ben arasinda siirekli gelisen ve devinim halinde olan bir
iliskiden de s6z etmek miimkiindiir. Ego, bizi ¢evremizdekilerden farkli olarak gdsterecek
tiim sahsi Ozelliklerdir. Yani igerisinde bulundugumuz tiim farkliliklara ragmen ben

diyebilmektir.

“Mutlak Ben (Allah), “benlik” vasfina sahip varliklar yaratir. Maddeden
insana kadar uzanan biitiin varltk mertebelerinde benlik vardwr. En alt diizeyde

bulunan bir atomun dahi kendine gére bir benligi vardir” (Aydin, 1997: 108).

Ikbal, bu benler icin siirekli etkilesim halinde olan benler agiklamasi yapar. Insan,
benlik bilincinde olan bir varliktir. Birbirinden farkli benler olarak her bir birey, diisiinen,
inanan, aci ¢eken, iimit ve gayeleri olan, alternatifleri degerlendiren varliklardir. Biz
birtakim zihin veya ruh halleri i¢inde bulunan varliklariz. "Ben tecriibesi", durumdan
duruma gegiskenlik arz eden degisen ve déniisen bir tecriibedir (Aydin, 1987: 84). Ikbal,
bu degiskenlik tecriibelerinin yani1 sira zaman kavramina nasil bir agiklama getirmektedir
onun muhakemesi ve degerlendirmesi yapilacaktir. Ikbal’in alem anlayisinda zaman
kavraminin mekan kavramindan daha once olacagi agiktir. “Es’ari kelamcilari, zamanin
ard arda gelen “simdilerden” olustugunu ve her iki “simdi” arasinda da isgal edilmemis
bir “an”m bulundugunu &ne siiriiyorlardi” (Aydin, 1995: 110). Bu gériisiin ikbal’e ters
diistiigiinii soyleyebiliriz. Ciinkii ikbal, bu zaman anlayisinin Allah-alem iliskisini
aciklayamayacagini savunur. Ikbal’in zaman anlayisinda ilahi zamanin ge¢mis, simdi ve
gelecek diye bir ayrimi yoktur. Akip giden bir zaman olmadigi gibi bas1 ve sonu da

yoktur. ikbal, bunlari zihinsel kavramlar olarak aciklar;

“Ger¢ek zaman karsimizda duran ve bizim kendisini saat ve dakikaya
béldiigiimiiz zaman degildir. Hakiki zamant anlamak igin suurlu tecriibelerimizin
psikolojik tahlilinden yola ¢ikmak gerekir’(Aydin, 1995: 110).

2.5. BENLiIGIN iNSASINDA iIMAN VE AKLIN ROLU

Ikbal benligin insasinda Kur’an-1 birinci kaynak olarak almakla birlikte ayetlerde
gecen akil, edim olarak 49 yerde yad edilmistir. “Sozliikteki anlami diistinme, kavrama
ve anlama yetisi olan akil, idrak ve ilim manalarini da tasimaktadir mani olmak,
engellemek, alikoymak ve baglamak anlamina da geldigini belirterek 6nemine dikkat
cekmistir. Akla bu ismin verilmesinde, sahibini kotiiliikklerden sakindirip, tehlikelerden
alikoymasiin etkili oldugu ifade edilmistir” (Afet, 2018: 26-27). Bilgi alanimiz1 asan her
tirlii metafiziksel alanin dahilinde olan Tanri’min varligini anlamak gibi seylerin

muhatab1 imandir. Iman bilgisi bir yargimnin gercekliginin miimin tarafindan tasdik
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edilmesi ve kabul gérmesidir (Afet, 2018: 49). Benligin insasinda Ikbal’in 6nemle
tizerinde durdugu akil ve iman ikilisi, Mislimanlarin kendi 6zlerinden uzaklagmis
olmalarinin ve bu 6ze geri doniisiin saglanmasi akil ve iman ile miimkiin olabilecegini
belirtmistir. Ikbal, sadece akil ya da imanin Miisliimanlarin benligini iyilestirmeyecegini
ifade ederken, Dogu toplumlarinin akli kullanim amaci disinda birakarak sadece imana
ya da inang odakli bir zihniyetin yetismis olmasinda da yakinir. O, bu anlamda Bati
toplumunun da asir1 akilc1 davranip hizli bir sekilde gelisen Reform hareketlerinin ve
teknolojinin de etkisiyle iman ve kalp géziinden dogan eksikligin farkinda olarak bunu
da elestirmistir. Ikbal, benligin olusumunda ii¢ 5Snemli noktaya deginmektedir:

“Insan, once kendi benligini hisseder; sonra: kendini diger insanlarmn
is1ginda gortir ve en son olarak: en yiiksek sahadet, kendini Allah ’in nurunda goriir.

Ben makamina ermek, yagamak demektir;

Perde olmaksizin Allah’in zat-1’nt gérmek yasamaktr” (Schimmel, 2007:
154).
Insanin 6nce kendi benliginin farkinda olmasi, kendini anlamaya calismasi ve

kendini bagkasinin 1s1831nda gorebilmek ve anlamlandirmak tamamen akli bir durumdur.
Ancak bunlarinin olusumu ya da izah1 tamamen iman ile alakalidir. Allah, somut ve
delillerle gerekgelendirilebilir alanin bilgisinde olmadig: i¢in kendini Allah’in nurunda
gorme durumu tamamen iman ile ilgilidir. “Bir gece Rabbimin huzurunda agladim,
sizladim: Ya Rabbi, ni¢in Miisliimanlar sefalet iginde bdyle hor, hakir oldular? Cenabi
Hak’tan su niday isittim: bilmiyor musun ki onlarin géniilleri var ama sevgilileri yok!”
(Ikbal, 2018a: 9). Ikbal’in 6zellikle riiyalarmin korkusu olan Miisliiman toplumlarinin
eksiligi tam da bu olmustur. Ikbal’in bu haykirisi Akil eksikliginde gelisen bir iman
anlayisi igerisinde yetisen bir neslin eksikligidir. Burada Ikbal, tamamen akilct ya da
imanci bir fikrin savunuculugunu yaptig1 anlami tagtmamustir. O, bu iki kavram agisindan
dialist bir yaklagimin ¢evresinde gelisen sentezci bir anlayisin savunuculugunu
yapmaktadir. ikbal, akil veya imanin asiriligina deginirken su sozleri ile Platon’a elestiri
yagdirmaktadir:

“Akli koymuslar felekler iistiine,
Kdinat, efsane saymistir yine!
Bir hayat var, ciiz be ciiz etmek isi,
Koydu dalsiz, 6mriin has selviyi!
Platon fikren ziyanken, kar sayar,
Feylesof olmus ne var, olmaz yapar!” (Ikbal, 2018a: 47).
Rasyonalist filozoflar1 asir1 akilc1 olmakla elestiren ikbal, akil ve iman iliskisinde

itidalli olunmasi gerektigi fikrini savunmus, benligin olusumunda akil ve imanin
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gerekliligi konusunda 1srarct olmustur. “Biitiin olaylar1 akli ile izah etme zinciri ayagina
vurulmus ve gemisi akil karanliklarinin tufaninda bocalayip duruyordu” (ikbal, 2019b:
82). Felsefi arastirmalarin ruhunda 6zgiirliigiin yattigin1 sdyleyen Ikbal, bu alanlardaki

arastirmalarda imanin etkilerinin gérmezden gelinemeyecegini belirtmistir.

Ikbal’e gore felsefenin ruhu, dzgiir arastirmadir. O, her tiirlii seyden siiphe eder.
Felsefenin gorevi insan diislincesinin sorgulanmadigi varsayimlarinin gizlendigi yere
kadarki tiim sorgulamalar1 yapmaktir. Bunu yaparken, sonunda felsefe saf aklin nihai
gerceklige erismesini ya inkar edecek ya da onun bu husustaki yetersizligini kabul
edecektir. Buna karsilik dinin 6zl imandir ve iman, kus gibidir, aklin ihmal ettigi, “izi
siiriilmez” olan yolun rehberligini yapar. “Insan génliine pusu kurup, insanin derunundaki
hayatin gériinmez zenginligini talan eder.” Imanim bdylesine bir histen daha fazla bir sey
oldugu da apaciktir (Ikbal, 2019a: 33). Aklin, metafiziksel alam gdrmezden
gelebilecegini sdyleyen Ikbal, bu konudaki imanin hassasiyetine deginir. “Islam’mn ahlak
ideali, saglam bir bedendeki saglam irade giiciidiir” (Ikbal, 2017b: 203). Giinliik dilde de
kullanildig1 gibi irade iman ile ilgilidir. Ozellikle iizerinde durdugu ben’in, Mutlak olan
ben’e ulasmasi ya da benligin 6limsiizlik kazanmasi ancak aklin izini siiremedigi
alanlarin imanin 1s1ginda ilerleyerek mutlak olan ben’le biitiinlesme g¢abasi igerisinde
olmast gerektigine yoneliktir. Akl dinin sigmagi haline getirmeyen Miislimanlara
dayatilan her seyi kader diye kabul ettiler. Ben’in evrendeki nesnelerin bilgisine

ulagsmanin yolunun agk, kalp, irade ya da iman ile olabilecegini sdylemistir

“Akil, hikmet dolan bir ihtiyardan;

Giizel bir s6z demig, duymusg idim ben;

O yoksulluklarda benlik korursa,

Onun olmus cihan, yokluk elinden!” (1kbal, 2006: 91).

Ikbal, benligin insasinda, Miisliiman dziiniin olusumunda akil ve iman merkezli bir
birliktelikten s6z ederken benligin olusmasinin kaynagi olarak akil ve imani1 gostermistir.
Asktan yoksun yasayan yani goniilden gelen imanin ve sevginin azalmasi, akla olan
ilginin artmasi insanin 6ziinden uzaklastirarak hileye bagvurmasini saglayacaktir. Oysa
akla rehberlik eden iman goz ardi edilmeyecegi gibi imanin da aklin 1518indan ve yol
gostericiliginden beslendigi unutulmamalidir. inanmak igin akledilmesi gerektigi fikri

Miisliimanlar i¢in esas alinmustir.
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“Tek kendini sezen ve muhakeme eden akil baskadir, cihani sezen akil
baskadir. Biilbiil kanadi baska, sahin pencesi baskadur.

Dokuz perdeyi apagik seyreylemek baskadir; perdeye siiphe, zan ve tahmin ile
bakmak baskadir.

Ne giizeldir o akil ki iki alemin genis ufuklarin kucaklar. Melekler gibi nurdan
yaratildigi halde, insan gibi génlii yanar” (Ikbal, 2018d: 136).

ikbal, akil olmadan iman bilgisi sorgusuz sualsiz kabuliin karsisinda olarak,
sorgulayan ve cihani goéren bir aklin, bunun 15181nda yol alan bir imanin olmasi gerektigini
sOylemistir. Miisliiman toplumlarin kurtulusu sadece iman, vahiy, ask ve irade ile olamaz,
bunlarin akil ile zorunlu iligkileri vardir. O yilizden Miisliimanlar bir an 6nce akil ile
yogrulmus bir imanin 1s181yla yeniden diyebilmelidir. ikbal, benligin olusumunda hikmet

ve felsefenin zorunlu olmasi gerektigini de belirtmistir.
2.5.1. Akil, Bilgi ve Inanc Etkilesimi

Benligin varliklarla karistirilmas: yoluyla nesneler hakkinda bilgiler elde
edilmelidir. Ancak bizim goziimiizde sezgi, nesneler hakkinda bildigimiz unsurlardan
arindirilmis olmalidir. Inangta ise, zihnin duyumu elde edebilme giiciinii eline almalidir.
Bu defa benlik, onlara adeta i¢ten sahip olmakla varliklar {izerinde etki yaratmaktadir.
Topgu, inanglara sahip olmak igin sezgilere, yani duyumlara sahip olmak gerektigini
sOylemektedir (Topgu, 2021: 147). Topgu agisindan degerlendirmek gerekirse; o,
zihincilerin tizerinde durdugu gibi bilgi ve inan¢ ayrimina gitmez. Hatta hi¢gbir zaman
bilgi ve inang¢ alanlarinin birbirinden ayr1 ve farkli alanlar oldugunu da séylememistir.
Topgu, bilgi ve inang arasinda dzdeslik ilkesinin bulundugunu da ifade etmistir. fradenin
inanca ickin olmadigini sOyleyen pragmatik goriislere karst olarak tam ziddmi teskil

edecektir.

“Iradenin inanca ickinligi vardwr, yani onlar siirekli beraberdir. Ustelik
inang, hicbir gayeye baglanamaz. Inang kendi kendisine yeter. Gayesi bir hareket
dogurmak degildir. Sadece harekete gegen bir gii¢ degil, fakat bizzat kendisi hakiki
bir harekettir” (Topgu, 2021: 149).

Bilgiye ulasmanin yollar1 arasinda akil ve inanca yer veren Ikbal’in bu tavrim
destekler nitelikte bir savunma da Pascal tarafindan yapilmistir. Pascal, bu etkilesimde
aklin rolii g6z ardi edilmemeli hatta ne abartilmas1 gereken bir alan ne de kiigimsenecek
kadar ilgi odagindan uzak olan bir alan olmadigini sdylemistir. Pascal, insan: yiicelten
seyin diisiince olugunu sodylerken ahlaki ve dini gergekliklere ulasmanin yolunun da

inangta oldugunu belirtmistir. Ikbal, inang, bilgi ve akil arasinda dogru orantmnin
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oldugunu sodyleyerek, Miisliimanlarin temel problemlerinin dine ulagsmayi saglayan inang
konusunda akil ve bilgi ile sentezlenen bir argiimanlarinin olmayisini elestirmektedir.
Miisliimanlarin kendi lehine olan bilgileri de Bati iilkelerinden alarak akil destekli bir
inang sistemini bilgi ile donatmalar1 gerektigini diisiinmiistiir. Ikbal’in bilgi anlayisinda,
aklin gergegin bilgisini vermekte yetersiz kalacag fikri vardir. Akil kendi yontemleri ile
calistig1 i¢in nesnenin sadece dis goriiniisiine odaklanir gériinmeyene yogunlagsmaz, o
goriinmeyen nesnenin arka yiizii sadece i¢ deneyimin ve sezgisel olanin odak noktasi

olabilecegini sdylemistir. Ikbal’in kendine has bir bilgi anlayis1 vardir:

“Kendine has bilgi anlayisint olustururken, duyu, algr ve akli, organik bir
biitiin olarak sezgi kurami icerisinde birlestirir. Ikbal’de bilginin iki yoniiniin
oldugunu gérmekteyiz. Duyu ve algi yoluyla kazanilan bilgi Ikbal’de ilimdir. Nihai
gergeklik ya da hakikatin kalp yoluyla (ask, sevgi) sezgisel olarak elde edilen bilgisi
gercek bilgidir. Ikbal bilginin iki yonii arasindaki uyumu korumak icin girigimde
bulunmustur. Aslinda kendi bilgi teorisini ya da anlayisini ortaya koymustur

denilebilir” (Okumus, 2014: 54).

Ikbal, felsefe kelam ve tasavvuf ekollerini elestirirken Bati diinyas: bilgi
anlayislarini da siki bir sorgulamadan gegirmistir. O, ask ve sevgiden beslenen kalp bilgisi
ve aklin ortak cabasindan dogan bilginin varligina dikkatleri gekmek istemektedir. “Artik
gozler nergis gibi 151ks1z ve gdgiisler goniilsiizliikten miisislesmistir” (Ikbal, 2019b: 85).
Ikbal, elestirdigi sey ask, sevgi ve arzudan yoksun bir bilgi anlayismin akil ile
temellendirilmemesi olmustur. Oysa Ikbal, acisindan bilgi, inang ve akil etkilesimi ve

sentezi Miisliiman tilkelerinin kurtulusu olacaktir.

“Illim Ikbal’e gore hayati korumak icin elde edilen bir servettir, yine ilim
benligi tesis etmek ve kuvvetlendirmek icin kullanilan aletlerden biridir. Ilim ve fen
hayatin hizmetkdrlaridirlar. Miispet tecriibe ve bilgi birbirinden bagimsiz degildir.
Diisiince ve sezgi arasinda organik bir bag vardwr. Diisiince zamanla baglantili
oldugundan yetersizlige ve tatminsizlige mahkimdur. Bilgi duyu verileriyle simirli
degildir. Akil duygu ile sezQiyi inceden inceye isler ve bu suretle bilim dogar”
(Okumus, 2014: 55).

Ikbal, ilim konusunda akli yorumlayici ve onun kilavuzu olarak nitelendirir. Akil
olmadan bunlarin anlamsiz kalacagi, goniil ise esyanin goriinmeyen olan kismina
odaklanarak akla rehberlik ettigini soylemektedir. “Kalp ki agkindan onun kuvvet alir,
Kil, Siireyya omza ir denklik bulur” (Ikbal, 2018a: 28). ilim akilla miimkiindiir ancak
bunun sezgi yonii eksik kalir, irfan (i¢ tecriibeyle ulasilacak olan hakikatin bilgisi) ise
goniilledir. ilim Allah’1 ararken goniil Allah’in bizatihi drnegidir. Ikbal, akil ile gonlii

konusturdugu bu siirinde goniil olmadan salt akilla ulasilan bilginin sonug olarak saglikli
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olamayacagini sdylemistir (Okumus, 2014: 55). Ikbal’in genel anlamda siirlerinde ve
diisiince yapilarinda akil, bilgi ve sezginin ortak bir alanda hareket ettikleri fikri vardir.
Ikbal, tecriibesiz bir akil, duyulardan beslenmeyen bir bilgi anlayisi, akil ve duyu
verilerinden beslenmeyen sezgicilik anlayisa karsi bir diisiince olusturur. Akil, duyu
verileri ve sezgicilik boliinmez birer biitiiniin pargalar1 olarak hareket etmelidir. ikbal,
Cavidname eserinde akil, sezgi ve bilginin etkilesimine hitaben bir siirinden sunlari

zikretmektedir:

“Yok, fikir bah¢emde, yaprak, meyve, pay,

Ya sabah riizgdr: ver, a balta say!

Akl verdin, ver delirmislik bana,

Yol nedir i¢ cezbenin, goster bana.

Ilme, yon vermiy diigiinmek, bak hele,

Yer bulur ask, uykusuz bir kalp ile.

Almamusg olsan, ilim, asktan nasip,

Bir tiyatroymus, diisiincelerinde, garip!

Bir oyun, ancak, Samiri’n her biiyii,

Ilmimiz, Ruh ul Kudiis 'siiz bir biiyii!” (Ikbal, 2017a: 41).

Miisliiman iilkelerinin kurtulusunu bilingli bir farkindalik, akil ve goniil baglarinin
kuvvetlendirilmis bir sistemle olabilecegini vurgulamistir. “Milletler, ancak evrenin
yaraticis1 ve raziki olan tek Allah’a sarsilmaz bir inangla bagl kalarak, biitiin bilim ve
bilgilere sahip olmak suretiyle, namuslu ve serefli bir hayat siirdiirebilirler” (Kayani,
2018: 34).

2.5.2. Muhammed Ikbal’in Taklidi ve Tahkiki Imanin I¢tihadi Baglaminda

Degerlendirilmesi

Taklit kelimesi, Arap dilinde k-I-d kdkiinden tiiremistir kok olarak tevzi etmek,
boyna asmak, boyna dolamak anlamlarini tagimaktadir. Kelime anlami muhasara etmek
ve cevrelemek anlamlarinda ele alan kelam alimlerine gore “Mekalidu’s-Semavat
ayetinde de muhasara etmek ve ¢evrelemek anlaminda kullanilmigtir. Bunun yani sira
bazi sofilere gore bu ayette gegen mekalid sozciigii hazineler ve anahtarlar anlamini1 da
tasimaktadir (Yavuzer, 2022: 54). Tahkik kelime olarak bir seyi tam olarak yerine
getirmek, bir seyi tam anlamiyla yapmak, bir seyi hakkiyla yapmak, basit, dogru ve

gercek manalarini tasimaktadir. Hak kokiinden gelen bu sozciik terim anlamiyla istidlal,
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tefekkiir, nazar ve akli kullanma cabasi sonucunda gergeklestirilmis derin tefekkiir etme
ve bunun sonucunda elde edilen gercek ile inang vahyin getirdigi emirlere tasdik ve iman

etmektir (Yavuzer, 2022: 55).

Ikbal, Islam diinyasimnin her gegen giin ictihattan uzaklastigini ve farklilasan Bati
diinyasinin taklit¢i olmaya ydnelik ¢abalarinin oldugunu belirterek elestirmistir. Islam
diinyasi taklit¢i degil, Kur’an 1g1ginda ilerleyen igtihatg1 bir fikrin yolunda ilerlemesi
gerektigini sdylemistir. Islam diinyas1 bes yiizy1l gibi uzun bir siiredir taklidi kullanmay1
terk etmistir. Miisliiman taklit bataklifna saplanmaktan ka¢inmalidir. ikbal, taklidin
suikasttan beter kolelikle esdeger oldugunu belirtmistir. Mekanik bir diinya goriisi
biinyesinde Islam toplumlarini statiklestirmis, diisiinceden alikoymus ve en 6nemlisi
ilerlemenin 6niinii kesmistir. Dogu toplumlarinin Bat1 karsisindaki eksikligini ve geri

kalmighgini taklide yiiklemistir (Kavak, 2012: 62).

Miisliiman toplumlarinin ilerleyisi ya da igtihatci fikirleri toplumu daha ileriye tagir
vaziyette olmasi gerektigini savunmustur. Islam diinyasinin taklitci olusu klasik fikih
ilmiyle alakali olmadig1 bunlarin arastirmaci ve goriis birliginden uzak olmalarindan
kaynaklandigini soylemistir. Gelisen yeni kiiltiirel yapinin insan iligkilerine zarar verdigi
ve toplumsal yapimin birligini ve beraberligini zedeler nitelikte oldugunu belirterek
Miisliiman toplumlarinin dayanisma birliginin de tehdit altinda oldugunu sdylemistir.
Islam diinyas1 tevhit inancina gore hareket etmeli, Allah’m birligi konusunda kararliligini
siirdiirmelidir. Ikbal, Islam diinyasmnin yapisini olusturan seyin ictihat oldugunu soyler.
Ictihat tam olarak bir seye ulasma yolunda gosterilmis olan gayret olarak

nitelendirilmistir.

“Kelime tam anlamiyla ictihat, caba harcamak demektir. Islam hukukunun
terminolojisinde, bu kelime, hukuki bir soru iizerinde ¢aba harcamak ve bagimsiz
bir yargida bulunma diisiincesi ile ifade edilir. Inaniyorum ki, bu fikvin kokeni
Kur’an’in iyi bilinen bir ayetinde vurgulanmaktadir: Ve bizim yolumuz ugrunda
miicadele edenlere elbette ki Biz yollarimizi gésteririz’ (Ankebut:69). Biz bu anlayist
Hazreti Peygamber’in hadislerinde daha agik surette goriiriiz. Hz. Muaz, Yemen'in
valisi olarak atandiginda, Peygamber, ona kendi oniine gelen meselelere nasil karar
verecegini sormustu. Muaz, ‘Meseleleri Allah in Kitabina gore degerlendirecegim’
der. ‘Ama Allah’in Kitabi size rehberlik edecek hi¢hbir sey icermiyorsa?’ ‘O zaman
Allah’in Peygamberinin siinnet ve emirlerini yerine getirecegim.’ ‘Ama Eger bu
emirlerde yetersiz olursa?’ ‘O zaman kendi kararimi vermek icin ¢aba

harcayacagim’ der” (Ikbal, 2018b: 180).
Burada Ikbal, tahkiki imamin yolunu belirlerken taklidi imandan uzak kalmasi

gerektigini ifade etmistir. Miisliiman tilkeleri Allah’in Kutsal Kitabina ve peygamberine
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gore hareket etmelidir. Eger bunlarda sonug olarak yetersiz kalirsa o zaman igtihada
basvurmalidir yani kendi ¢aba ve gayretine yonelerek duruma agiklik getirmelidir.
Kur’an’mn evrenselligi ve sonsuzlugunu reddetmek Miisliimanlarin varligini ve birligini
zayiflatacagini belirtmistir. Miisliiman toplumlarinin gelisimini miicadeleye baglarken
onlarin ezilmisligini de giigsiiz olmalariyla iligkili oldugunu sdylemistir. O’na gore
miicadele giicii dogurur. Peygamberler, mantik ve akil ilkelerine degil, normal bir insanin
giiclinii asan ruhani ve sira dis1 giiclerle hayat bulmuslardir. Din, kiiltiir ve medeniyetin
bir unsuru olarak insanligin gelisiminin katkilar1 incelenmektedir. Koleligin ortadan
kaldirilmasi insanin gelisimi ve 6zglirliigli i¢in zorunlu bir sonugtur. Bunu ortadan
kaldiran seyin de din oldugu sdylenmistir. Islam’1n kéleligi kaldirdigi ve insanlar arasinda
esitligi getirdigini diisiinmektedir. Insanin gelisimi ve 6zgiirliigii icin ictihat yapmak
zorunludur (Demirci, 2021: 737).

Ikbal, Kur’an’da oldugu gibi evrim teorisinin ilerlemeci bir yapiya sahip oldugunu
sOyleyerek doganin ertelenemez kanunlarla ilerledigini ifade eder. Var olan bu diizen
karsisinda insan ictihat ile hareket etmelidir. Taklidi bir imana kars1 tahkiki imani
doguran ¢aba ve gayrete bagli oldugunu diisiinmiistiir. Miisliiman ekolii kelamcilari
gercek bir iman1 akli ve dini temellendirmelerle saglamlastirmak gerektigini
diisiinmiislerdir. Imani siiphe ve itirazlara kars1 korumanin yollar1 delil, temellendirme ve
gerekcelendirme ile miimkiin olabilir. Tahkiki iman; delillerle bilgiyi arasgtirma ve
kavramaya dayali her tiirlii hakikatte ulasmanin asil adidir. Ikbal’e gore temel prensip tiim
Miisliimanlar1 tahkiki imanin etrafinda toplamak ve neye nigin inandiklar1 konusunda
suurlu bir Misliiman genglik olusturulmalidir (Kurt, 2012: 11). Tahkiki imandaki asil
amag; iman alaninda aklin islevselligine yer vermektir. Ikbal, akil-iman iligkisinde
vurgulamak istedigi sey; akil esliginde giiclendirilmis bir iman ya da imana rehberlik

edebilecek bir konumda olmasi gerektigini diisiindiigii aklin varligidir.

“Esasen imanda tahkik; dini hakikatlerin tam anlamiyla idrak edilmesi ve
bunlar hakkinda herkesi tatmin edecek bilginin sart kosulmasi degildir. Bilakis, dini
onermelerin tutarliligini, akla uygun temelleri oldugunu ve hakikati anlamak icin
yetkinligimizi kullanmanmin zorunlu oldugunu kabul etmek demektir. Bir baska
ifadeyle tahkik, varliktaki gayeyi, hikmeti ve anlanu diisiinerek varlik dtesi/metafizik
hakikate ulagsmaknr” (Unverdi, 2012: 71).

Islam ekolii olan Maturidiler de saglikli bir toplum yapis1 icin imanin akli ilkelere
uygun olmast gerektigini diisiinmiiglerdir. Adalet ve hakkaniyet aklin dlgiileri

dogrultusunda olusturulur, bu da inang icin makbul bir gerekgedir. Taklidi iman; Ikbal,
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ya da Maturidi gibi diisiincelere sahip diisiiniirler bu imanin mantik ilkelerinden uzak
olmalar1 neticesinde benimsenmesi gereken bir goriis olarak gérmemislerdir. Tam ziddi
olan tahkiki imanin gerekliligi tizerinde durmuslardir. Gazali de taklidi imanin delil ve
akli gerekgelendirmelerden uzak oldugunu belirterek taklidi imana kars1 tahkiki iman1

savunmustur.

Tahkiki iman, taklidi imanin ziddina delil, ispat ve gerekgelendirilebilen alana
miistenit bir doygunluk olmay1 takdim ederken, taklidi imanda delil, ispat ve
gerekcelendirme aramaksizin korii koriine benimseme, gordiikleri karsisinda geregini
yerine getirme ve duyduklarina inanmak vardir. Ispat ve delile dayandirilmayan bilgi
kaynagi olarak taklit, farkli gorlisler arasinda tartigmalara yaratmis ve Mu’tezile
mezhebinde taklidi imana asla yer verilmemistir (Yavuzer, 2022: 56). Taklidi iman akil
ilkelerinden uzak, delil ve ispat gerektirmedigi igin epistemolojik anlamda bilgiyi
vermede yetersiz olarak goriilmiistiir. Clinkii kulaktan duyma ve korii koriine biat etme
s6z konusu vardir. Ancak tahkiki iman, imanin akil ilkeleri slizgecinden gecmesi
gerektigini belirtirken bilgi alaninda ispat ve delili aramislardir. Ehlislinnet alimlerine
gore iman bilgisi kalp ile tasdik edilmedik¢e iman edilmis sayillmaz ciinkii dilde
sOylenenle kalbe islenmemis olan arasinda bir farklilik vardir. O yilizden eyleme doniisen
bilgi tasdik bilgisi olarak goriilmemis ve kalbe islenmis olan bilginin tasdik bilgisi
olabilecegi sOylenmistir. Kur’an ve ayet destekli bir tahkiki imanin varligindan s6z eden
ve nihai yol olarak kabul goriilmesi gerektigine inan Ikbal, Allah’in ayetlerini hakikat

olarak goriip o ekoller iizerinden hareket etmesi gerektigini ayetlerle drneklemistir.

Hucurat 14. Ayette; bedevi Araplar, her kafadan bir ses ¢ikararak “iman ettik”
dediler. Onlara; “iman etmediniz. Fakat buyun egerek Islam toplumuna girdik,
diyebilirsiniz.” de. Heniiz iman kalplerinize, kafalariniza yerlesmedi. Bu durumda iman
konusunda kalp ile tasdik etmeyenlerin yalnizca dil ile ikrar edenlerin miinafik oldugu
bilinmektedir. Gergek miimin, imanin1 kalbi ile tasdik edip diliyle ikrar edendir. Bir de
tam anlamiyla iman edenin zorla kiifriinii beyan etmesini isteyenler oldugunda onlar
canlarini kurtarmak adina kalpleri ile inkar etmedikleri siirece dilleri ile inkarlar1 onlarin
imanin1 zedelemeyecegi gibi onlar1 cezaya tabide tutmamaktadir. Bu konu hakkinda
Ammar b. Yasir i¢in nazil olan Nahl suresinin 106. Ayeti delil olarak getirilebilir. “Kalbi
imanla dolu olarak mutmain iken, dini inkar etmeye mecbur birakilip da yalniz dilleriyle

inkar soziinii soOyleyenler hari¢...” Bu baglamda bilerek kiifrii segenlerin
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cezalandirilacaginin da alt1 ¢izilip mecbur birakilanlarin ise herhangi bir yaptirima tabi

olmayacaklari belirtilmistir (Kurt, 2012: 7-8).

Ikbal’e gore taklidi imanda daha c¢ok kalp destekli bir iman bilgisinden ziyade
kulaktan duyma ve s6zii soyleyen kisinin kendi nezdinde dogru kabul géren bilgilerin yer
aldig1 bilgi tlirtidiir. Ayn1 zamanda Allah’in ayetlerinden yola ¢ikmak yerine hayalli ve
gerceklikten uzak seylerin pesinden gidildigi sdylenmistir. Ozetle delillere dayanmayan
sadece ¢evrenin etkisiyle olusmus ve bireyin Islim cografyasinda dogup biiyiimiis
olmasmin sonucunda dogan gelismeler taklidi iman olarak nitelendirilir. Taklidi iman,
inkarc1 ve sapik kimselerin yapacag itirazlar sonucunda hiisrana ugrayabilir. Ikbal’in bu
goriislerini destekler nitelikte olan ehlisiinnet diistiniirlerinin ¢ogu bu tiir bir imani1 gegerli
gorse de kisi imanini akil ilkeleri ve dini delillerle temellendirmek zorunda oldugunu
soylemistir (Kurt, 2012: 11). Taklidi iman gergeklikten uzak ve akli deliller yerine
kulaktan duyma seyler oldugu i¢in kiifre siiriiklemekle insan1 tehdit eden bir alan oldugu
icin bunun yerine tahkiki iman kullamlmalidir. ikbal ile ortak goriislere sahip Islam
diisiiniirlerinden Ibnii’l-Arabi ve Mevlana tahkiki iman ile ilgili su goriisleri beyan

etmislerdir:

Tahkiki iman Mevlana’dan 6nce tasavvuf alaninda hakki bulma ve istekleriyle
uyum i¢inde olma olarak tartisma konusu olmustur. ibnii’l Arabi Allah yolunda hareket
etme ve Allah’in buyruklarini yerine getirme olarak tahkiki tanimlamistir. Buna 6rnek
olarak Mevlana’nin Mesnevi yapitini vermistir. Ciinkii o tamamen tahkik ile dolu bir
yapittir. Mevlana’ya gore tahkike ulagmanin yolu agk ve bilginin harmanlanmasindan
gecer. Dis diinyanin nesnesi bilinmeden Allah’in bilinmeyecegini ancak dis diinyay:
anlamiin yolunun da Allah’1 bilmekten gectigini sdylemistir. Taklit bilgisini ancak ask
ile tahkike doniistiirmek miimkiin olabilir. Mevlana tahkik yolunun amaci; insanin kendi
nefsini Allah’in, alemin ve toplumun hakikatini bilmekten gegtigini soylemistir (Kurt,
2012: 12). Tahkiki iman bilginin kalp ve akil ile tasdik edilmesidir.

2.6. IKBAL’DE MISTIiK VE DiNi TECRUBE
2.6.1. Mistik Tecriibe

Ikbal’e gore mistik tecriibenin acik bir sekilde ifade edilemiyor olmas dil dis1 bir
his meselesinden kaynaklidir. Bu sebepten 6tiirii aklin muhakemesi de bu alan hakkinda

yargida bulanamadigini ifade etmistir. Fakat unutulmamalidir ki diger biitiin his
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alanlarinda oldugu gibi mistik tecriibe de bilgi iceren bir alandir (Ikbal, 2019a: 53). Dil
dis1 olan hisler kendisine diisiincede yer agmak ister. Ancak kendisini diisiince igerisinde
var eden mistik tecriibe yine diisiince tarafindan kendisinin anlasilmasini mistik
tecriibenin kendine sunacaktir. Dini tecriibenin kendi biinyesinde barindirdigi birtakim
ozellikler oldugu gibi bunun bir kismini da mistik tecriibe kendi biinyesinde barindirir.
Ikbal’in Islam dininde mistik goriisii oldukca 6nemlidir. ikbal’in mistik tecriibe anlayisi
Tanri-Alem arasindaki iliski ile aynidir. Bu baglamda Kuran’1 kendisine kaynak olarak
secer. Ana kaynagin yaninda ikbal’in mistisizmine yonelik fikirlerini olusturan ikinci
kaynak ise Mevlana’dir (Ergiyes, 2020: 69-70). ikbal, mistik goriisleriyle {in salmis olan
Mevlana’yr rehber edinmis, Mevlana’yr tiim farkliliklariyla kesfetmis ve Mevlana’ya
herkesten farkli bir anlam yiiklemistir. Ikbal ile ilgili yukarida ¢oke¢a soz ettigimiz ask

kavrami mistik goriis alaninda da kendini gosterecektir.

“Ikbal’in ask kavrami Mevlana 'nin ask kavramindan izler tasir. Mevlana 'nin
askimin sonsuzlugu icinde bir yerde durup kalmasi, gayeye, emele ulastim demesi,
manen vardigi bir makamda hic durmamasi, daima ileri hep ileri gitmesi, Ikbal’i cok
etkilemistir” (Ergiyes, 2020: 70).

Ikbal, insanin hayata kars1 bir durusu bir cabas1 ve bir amaci olmalidir. Insanin arzu
ve tutkularindan vazgegmemesi gerektigi, bunlar1 bir ama¢ ugruna degerlendirmesi
gerektigini soylemistir. ikbal, sitf duyu algisinda kendisine yer bulamamis olan mistik
tecriibenin bilgi anlayisinin da gérmezden gelinemeyecegini sdylemistir. ikbal, “Ask ve

Tutku” eserinde ask i¢in su kelimeleri sarf etmistir:

“Allah erinin her isinin temelinde ask yatar,
Ask varligin ashidwr; 6liim ona haramdir.

Kah hizli kah yavas sel ise de zamamin akast,
Ask bizzat seldir; digerinin oniinii kapatir.

Ask takvimin de gegici zaman animi diginda
Adi olmayan baska zaman tiirleri de vardr.
Ask, Cebrail’in nefesi; ask, Mustafa 'nin kalbi,
Ask, Allah’in Resulii; ask, Allah’in Kelami dir.
Askin kivamuiyla yaratiklarin yiizii parlar

Ask, comert bir kadeh,; ask, halis bir saraptir.
Ask, Harem’in fakihi, ask, ordunun rehberi,
Ask, bir yolcu; onun binlerce ugrak yeri vardir!

Hayat telindeki melodi agk mizrabiyladir
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Ask hayatin harareti, ask hayatin isigidir” (Ikbal, 1999: 108).

Ikbal, insan benliginin yapisin1 olusturan seyin ask oldugunu sdylerken evrendeki
hareketin amacinin da aska hizmet olmasi1 gerektigini sdylemistir. Insanin kendine ve
aleme bir amag icin sefer etmesini bu seferi her zaman diri tutmasi gerektigine inanmistir.
Canlilik, Hak zikridir. Ikbal ve iistadi Mevlana’nin diisiince yapisini, ask isgal etmistir.
Onlar insanin ask sayesinde dlemdeki biitiin gii¢liikleri asabilecegine inanmislardir. Aski
bulan kisi kendisini ve Hakikati de kesfeder. Ikbal, mistik tecriibe ile ilgili goriislerini
beyan ederken her mistik tecriibe arsinda farkliliklarin olabilecegini belirtmistir.
Insanlarin mistik tecriibeye ulasma cabalar1 da kisinin benlik yapisina gore farklilik
gosterebilecegini  sdylemis ve peygamberimizin yasam bi¢imini Ornek olarak
gostermistir. Ikbal, hayatin ¢abasi olarak gérdiigii ‘ask’ i¢in “Cavidname” eserinde aska

su ithaflarda bulunur:

“Ask ki, sultandir, bu en ger¢ek beyan,

Miihriiniin altinda askin, ¢ift cihan!

Geldi askta, hep zamansiz, diin, yarin,

Lamekan, yiiksek ve al¢ak, asklarin!

Hem Huda’dan, ben talep etmis olan,

Bir binendir, bir binek olmus, cihan!

Asikdr ondan, su gonliin riitbesi,

Bos ve batildir manastir cezbesi!

Hakk’a yonlenmis olur dsik olan,

Te vil etmis akil, silinmis ortadan!” (Ikbal, 2017a: 51).

Dini tecriibe disinda bir tecrilbenin olmadigimi sdylemekle yanlis bir algi
olusturulur. Mistik tecriilbenin kendine has bir 6zelligi oldugu sdylenmistir. Bu
ozeliklerden biri de agktan besleniyor olmasidir. ikbal’in mistik tecriibeyi ask iizerinden
agikliyor olmasi tamamen his durumuyla alakali olmasiyla iligkilidir. Ciinkii mistik
tecriibe dil dist olan alanin ve aklin muhakeme alanini asan bir alg1 olarak varligim
sirdiirmektedir “Dinin disinda, bagimsiz mistik bir tecriibenin varligi elbette inkar
edilemez. Bu manada mistisizmi, insan ruhunun tabii bir egilimi, 6zlemi ve 6zelligi olarak
degerlendirmek gerekir. Esas itibartyla mistisizm tek ve aynidir” (Bakis, 2021: 34). Ikbal,
mistisizmin insanin goniil bagi veya i¢ tecriibesi ile dogrudan baglantili oldugu i¢in insan
ruhu ile iliskilendirir. Mistisizmin genel anlamda tiim insanlara hitap eden ortak bir alan

oldugu sdylenmistir. Mistik diisiince genel anlamda Tanri’nin varligina ulagma, Tanr1
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hakkinda bilgi sahibi olmak i¢in Sofistler tarafindan kullanilmis bir metot oldugu
soylenmistir. Mistik tecriibeyi bilmek tanrinin bizatihi varligin1 bilmek ile ayn1 anlama

geldigini soylemektedir (ikbal, 2019a: 50).

Mistik tecriibenin amaci, var olan evren diizeni igerisinde, vakitsiz diinyaya, ezeli
olarak gecmek, yani Allah’in varligini aracisiz olarak anlamaktir. Bu yoniiyle mistisizmin
referansi, nesnenin goriinen gercek diinyasi lizerinden, goriinmeyene iliskin olan biling
halidir. Mistik tecriibe ezeli ve ebedi olani, gergek hakikati, dogrudan tecriibe etmek
istedigi alandir (Bakis, 2021: 35). Ikbal, mistik tecriibe i¢in, his durumu ile alakali oldugu
icin insan ¢ok seyi hisseder bilir fakat tecriibe edemez seklinde bir agiklamada
bulunmustur. Yukarida da degindigimiz gibi, duyu tecriibenin yaninda mistik tecriibenin
aracisiz ve gerekliliginin dnemine vurgu yapan ikbal, mistik tecriibenin bes 6zeliginden

sOz eder:

“Birincisi, mistik tecriibe dogrudan, aracisizdir. Ikincisi, analiz edilemez.
Ugiinciisii, bireysel ve mutlak ben arasindaki iliskidir. Doérdiinciisi, mistik
tecriibenin igerigi aynen aktarilamaz. Besincisi, mistiklerin araliklt zamaninin
oldugu duygusunu hissettiren oncesiz olanla paylasilan 6zel hal, onlarin aralikli
zamandan bagini koparmadigi anlanum tasir” (Celik, 2015: 66).

2.6.2. Dini Tecriibe

Ikbal’in felsefesinde dini tecriibenin 6nemli bir konumda olmas: onun inantyor biri
olarak dinin pratik hayattaki boyutuna yogunlagmig olmast itibariyle 6nem arz
etmektedir. ikbal’in ele aldig1 din, hayat tecriibesidir ve pozitif bilimden ¢ok daha &nce
tecriibeyi kendi temeli olarak ele almistir. Bu itibarla din, insan bilincini aydinlatan bir
seydir ve bu yoniiyle kendi tecriibesini elestirmek konusunda da felsefeden de geri
kalamayacagim soylemistir. Dini tecriibeyi ele alan ikbal, siirekli olarak din-bilim
iligkisine disiincelerinde yer verir. Gerek dinin gerekse bilimin, yontemlerin farkli
oldugunu belirten ikbal’e gore her ikisinin de nihai gayeleri ve amaclar1 en biiyiik gercege
ulagmaktir. Dini, Mutlak Hakikate ulagsmada bilimden daha hevesli ve istekli oldugunu
soyler. Her ikisi ig¢in de ger¢ek varliga giden yolun ve tecriibenin saf bir hale
getirilmesinden gectigini diisliniir. Biri hakikatin i¢ niteliginin, digeri ise dis niteliginin
deger ve anlamiyla ilgilendigini sOylemistir. Bilimsel ve dini unsurlar bir bakima
birbirleriyle dogru orantilidirlar. Ikisi de ayni diinyanin farkli farkl ifadeleridir (Bakas,
2021: 62). Dini tecriibede bilim ve dinin amaci evreni anlama agiklama ve yorumlamadir.

Bilim bunu mantik ilkeleri ve gézlem yolu ile yaparken din ise duyu verileri ve inang ile
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yapar. Ancak bunu da olgular ile akil arasindaki kopuk baglantilardan hareketle yapar.
Ikbal, bilim ve dinin bir uyum icerisinde olmas1 gerektigi fikrini savunmus bunlar

arasinda zitliklarin, ¢catismalarin ve ¢eliskilerin olmadigini sGylemistir.

Teolojiyi diger disiplinlerden ayiran temel noktalardan biri sirf akilla ya da aklin
delilleriyle yetinmekle kalmamasidir. Sayet akil diisiinmenin yiiriitme mekanizmasi
olacaksa istenilen teolojik bazi fonksiyonlarini yerine getirilmesi miimkiin olamayacaktir.
Entelektiiel bilgi; karmasikligin bilgisinden 6te, parcalarin bilgisinden {iistiin, biitiiniin
bilgisidir. Sayet dis diinyanin kendinden baska askin bir varlik ile baglantis1 yoksa o biitiin
degil parca durumundadir. Neticede parca durumuyla dis diinya ile ilgili sonuglarin ancak
bilimin elde ettigi soyut, pargaci yaklasima deney—go6zlemle ulasilabilir. Bu durumda
dini tecriibenin yani sezginin bu pargact soyut yaklasimdan kurtarip kendi disindaki
varliklarla baglantiyr kurmaya yarayip, bilgiyi somut ve biitiinciil saglar. Olusan bu
biitiinlik varlik alanin1 sezgisel ya da rasyonel kilmaz. Gozlemleyen biling, bu alanin
belirttikleriyle, biitiine dair bilgi; teolojik bir bilgidir. Bu bilgi ile olusan bagimizda
tecrilbemizdir (Hemsinli, 2018: 1641).

Ikbal’e gore dini tecriibede Kur’an hakikatin kaynag1 olarak ele alinmalidir. Dini
tecriibeler tanrinin varligina ulagsmayi saglayan tecriibelerdir. Dini tecriibeler biinyesinde
bilimsellik barindirmaz daha ¢ok duyular ve inan¢ endeksli inanilan bilgiler oldugu
sOylenmistir. Dini tecriibede nesnellik degil, farkliliklar1 biinyesinde barindiran farkl
gorislerin 6znelliginden dogan bilgi anlayisidir. Ancak dini tecriibenin kaynaginda vahiy
vardir. Peygamberler ve Tanr1 arasindaki bagi veya iletisimi Kur’an vahiy bilgisidir. Dini
tecriibe insanlar ile Tanr1 arasinda ontolojik ve epistemolojik anlamda bir bagin kurulmasi
gorevi ya da kopri gorevi goren dini tecriibedir. Bilimsel duyu tecriibelerinde aranan
nesnenin somut ve hissedilebilir olmasi gercegi dini tecriibe igin gegerli bir neden
olamamaktadir. Ciinkii dini tecriibe daha ¢ok mistik alanin bilgisidir. Kalp, goniil ve sezgi
bilgisine dayanir. Dini tecriibenin konusu kutsal ya da ilahi kudrettir. Bireyin kutsal ya da
ilahi olan1 tecriibe edebilmesi veya dini tecriibe gecirebilmesi i¢in Tanri’nin varligina
inanma zorunlulugu vardir. Bagka bir sekilde ifade etmek gerekirse, dini tecriibeyi
yasayan bireyin bu tecriibesi, bulundugu evrenin ger¢ekligini kavrayacak bir seyin oldugu
kanaatiyle dogrudan iliskilidir. Iste dini tecriibe maksadi bu kanaatin gelismesine olanak
saglamaktir (Ikbal, 2019a: 47). Bu anlamda bakildiginda mantik ilkelerine dayanarak

Tanr1’nin varligindan s6z etmek miimkiin degildir. Evrendeki nesnelerden veya esyanin

102



gercekliginden Tanri’nin varligina ulasmak miimkiin degildir, Tanr1’ya ulasmanin yolu
inanmak ve iman etmekten gectigi belirtilmistir. Dini tecriibe bir anlamda insanin

evrendeki varlig1 lizerinden bir yaraticinin olabilecegi gerceginin bilgine gotiirmektedir.

“Allah da kendi varligini insana, bir i¢ huzur veya yiice bir diinya acarak,
varolusu olabildigine yiikselten bir olay aninda, karsi konulmaz bir sekilde kabul
ettirir. Bu karsilikly iliski, kisinin olgunlasma ve gelismesinin imkdnlarim gittikce

artrr” (Bakas, 2021: 30).

Dini tecriibe bu sekilde degerlendirildiginde insanin evrenin gercekligi iizerinden
Tanri’nin varligina iman etmesi agisindan yararli oldugu kabul edilmistir. Ikbal, dini
tecriibe baglaminda peygamberimiz Hz. Muhammed’in iyi bir 6rnek olabilecegini
sOylemistir. Cilinkii samimi bir inancin insanin i¢ diinyasinda yeni gelismelere yol
acabilecegi fikrini savunmustur. Kutsal ya da ilahi olanin tecriibe edilmesi sadece dne
cikan birtakim kavramlarla siirlandirilamaz. Kutsal veya ilahi olanin tezahiirii i¢in
birgok hali zikredilebilir; 6rnegin: tévbe, husu, dua, hasiyet ve ibadet gibi. Ayrica bireyin
hissettigi yogun duygulanim halleri de bunun iginde kabul edilebilir. Bunu dini bir inang
olarak gostermek ya da ele almanin birincil kosulu o bireyin Tanri’ya olan inanci ile
baglantilidir (Bakis, 2011: 67). Dini tecriibe bir anlamda insani kendi varolusunun digina
tastyan mistik alanin bilgisine sahip olmay1 saglar. O bilgi, ayn1 zamanda sezgisel alanin
bilgisidir. Bu sezgisel yol Tanri’nin ger¢ek anlamda bir varliginin oldugu hissine gotiiriir.
Dini tecriibenin en ¢arpict 6zelligi birlik ve biitiinlik halinde hakikati anlamasidir. Bu
kisinin yasayabilecegi gercek bir iligkidir ve yasanmasi en muhtemel en giincel olan
tecriibedir. Dini tecriibeyi diger insani tecriibelerden farkli kilan 6zelligi, tabiatiistii bir
yonelis, yalvarip yakarma ile birlikte Tanri’ya goniil bag: ile bir iligki duygusunun
igerisine girmektir. Gergek dini yasanti, insanin kendi i¢ huzurunda Tanr1 ile muhabbeti
saglayabilmesidir. Bu muhabbet gergek dindarligin muhabbetidir ve bir bulugsma alanidir.
Boyle bir tecriibe anin1 yagayan bireyin kendi i¢ huzuruna zorunlu olarak Tanr1 kendi
varligin1 ona kabul ettirir. Bu anlamda dini tecriibe bireyin varliginin olusumunu da
doniistiirmektedir (Ikbal, 2019a: 34-35). Ikbal, dini tecriibeyi teolojik alanin bilgisi olmak
bakimindan degerli oldugunu sdylemistir. Hakikatlerin bilgisini bize verecek olan seyin
kutsal kitap olan Kur’an oldugunu belirtmistir. Bunlarin anlasilmasi sezgisel olanla

ilgilidir. O da hissetme ile alakali oldugu i¢in kalbe ihtiya¢ oldugunu séylemistir.
“Ki O, yarattigt her seyi kusursuz yapan, insani yaratmaya da ¢amurdan

baslayandir. O, bunun ziirriyetini hakir bir sudan meydana gelen nutfeden yapmigtir.
Sonra onu diizeltip tamamladi. I¢ine ruhundan iifiirdii. Sizin icin gozler, kalpler
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yaratti ne az stikredersiniz! “‘Kalp’’ manevi diinyada bir algilayistir. Kur’an’a gére
kalp her seyi hissedendir. Kalbin hissettirdikleri dogru bir sekilde yorumlanirsa hata
olmaz. Bu gercege ulagmanin bir yolu olarak gériilmelidir. Bu tecriibe yolu bir
tecriibe yolu kadar miispettir. Dini tecriibenin gizemli ve dogaiistii oldugunu
soylemek onun degerini eksiltmez” (Akyildiz, 2020: 46).

Ikbal’in dini tecriibe goriisiinde rasyonalist olan yan1 daha agir basmaktadir. Ikbal,
i¢in dini tecriibe bir belirsizlik alan1 degildir, o benligin olusumu i¢in oldukga 6nemli ve
gereklidir. “Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Yapilandirilmas:” yazisinda diisiince ve
sezginin birbirini tamamlayan Ozelliklere sahip oldugunu belirtmistir. “Diisiince ve
sezginin esasen birbirine kars1 oldugunu varsaymak i¢in herhangi makul sebep de yoktur.
Bunlar aym1 kdkten ¢ikar ve birbirini tamamlar” (Ikbal, 2018b: 22). Sezgi i¢in aklin daha
yiiksek tezahiirii oldugu tanimini yapmaistir. Kalp, géren bir seydir, dogru bir sekilde serhi
yapildig1 takdirde insan1 yanlisa yonlendirmesi miimkiin degildir (Ikbal, 2019a:. 48).

2.7. BENLIGIN SONSUZLUGU

Ikbal benligi (ene veya hodi), yani sezginin bize ifade ettigi temel unsurdur. Bu
unsur, her tiirli etkinligin merkezi konumunda olmalidir. Her birey, kendisine 6zgii hiir
bir ben olarak vardir. Evrende bir “ben”dir. Evrenin yaraticisi olan Tanr1 da ‘Mutlak
Ben’dir. Evrende varlik alaninda ve var olan her seyin temelinde bir ben gérmek
miimkiindiir. Ikbal’e gore, seyleri, olgu ve olaylar1 anlayabilmek icin Ben’den ve ya
benlikten bagimsiz olarak hareket etmek miimkiin degildir. Evrende var olan her sey
Mutlak Ben’in tezahiirii oldugu i¢in bizi eninde sonunda mutlak olan ben’e gotiirecektir.
Mutlak olan ben’e ulasan kisinin kendisini gérmeye ve kendisine ulasmanin da olanaginin
mutlak ben oldugunu fark edecektir (Eren, 2018: 231). Oliimlii olan insan i¢in Ikbal, nasil
oluyor da sonsuzluk ve 6liimsiizliikle onu niteleyebiliyor, bu temel problem iizerinde
incelemelerde bulunulacaktir. Ikbal, birey olarak insani ben dedigimiz, (bireysel ben
/sahsiyet) ben’in sonsuzluk icerisinde kaybolmadigini 6liimden sonraki hayatta, ruhunu
tanri ile birlestirdigine inandigi i¢in benin kaynagi itibari ile 6limsiiz oldugunu diisiiniir.
Ikbal, beseri olan ben ne kadar smirli ve sonlu olarak hayatini siirdiiriiyor olsa da bu ben
Ozl itibariyle Tanri ile birlesecegi icin Kaynagi bakimindan Tanri’da sonsuzluk ve
Oliimsiizliik mertebesine ulasacaktir. Ciinkii her seyi kusatan ve siirsiz olan Tanr1, sinirh
ve aciz olan egoyu da evrende sonsuz ve sinirsiz bir imkan olarak onu da kusatacaktir.

Insan fiziki ve beseri yapist itibariyle &liimlii ve sonlu olabilir, fakat 6zii yani kaynag
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itibariyle Tanr1 ile birlesecegi icin sinirsiz ve Oliimsiizlik mertebesine de ulasmay1

basaracaktir (Cikisir, 2017: 73).

Ikbal, 6liimsiizliigii insanin fizyolojik yapisiyla bagdastirmaz, dliimsiizliigii mutlak
ben ile irtibat kurmak isteyen ve siirekli mutlak ben’e agilan, bireysel ben ile bagdastirir.
Bu ben mutlak ben’in sirlari ile dolu olan bir ben’dir, hi¢bir zaman temel kaynag: olarak
var olan tanrida kaybolmayacagmmn da altin1 ¢izmektedir. Ikbal’in felsefesinde biitiin
varligin kaynagi Tanr1’dir. Evren ve dlemdeki her sey onun tezahiirii iken, O, her seyden
ayr1 ve hiir olarak, benzersiz bireyselligi siiresince ebedi ve ezeli olan nihai gergekligini
korumustur. Gergek hakikat olan Tanri, ayn1 zamanda kendisinde eylem ve diisiincenin
ayni oldugu, rasyonel olarak yaratmasi ve yonetmesi bir olan Nihai Ego’dur. ikbal’e gore
beseri varlikta dahil evrendeki cansiz ve canli olan her sey, 6ziinti Tanr1’dan alir. Evrende
ki her sey Nihai Ego’dan, Mutlak Benlik’den olusan genel 6zlerdir. Tiim ayrintilariyla
evren, maddenin olusumunu saglayan atomlarin deviniminden, insani fikirlerinin 6zgiir
tutumuna kadar her sey Tanri’nin evrende ki tezahiiriidiir (Cikisir, 2017: 73). Oliimsiiz
olan benin farkl bir ifade edilisini Ikbal, su sekilde ifade eder:

“Ben, bastan ayaga gizli bir manayim.

Laf ebelerinin bakisina tahammiiliim yoktur.

Ne ihtiyarim elimdedir denilebilir ne de degildir denilebilir.

Zira ben yagayan bir topragim, degisip duruyorum” (Ikbal, 2018b. 51).

Benin oliimsiizliigiini degisim lizerinden gosterirken bireysel benin bu degisimin
farkinda olmadigini ve mutlak ben’de kaybolmadigini géstermistir. Eger var olan her sey
Tanrinin varhigr imkan1 dahilinde ise, var olan bireysel ben, mutlak benin evrendeki
acilim1 ve onun sirlarina agilmaya ¢alisan bir ben ise, bu ben i¢in 6liimsiizliik, imkan
dahilindedir seklinde yorumlanabilir. “Insanin nihai kaderi ne olursa olsun bu son,
bireyselligin kaybr anlamina gelmemektedir”(ikbal, 2019a: 152). Tiim bunlar1 Allah’n
iradesine bagli bir 6liimsiizliik olarak niteler. Bireysel benin fizyolojik olarak evrende yok
olmas1 tamamen O6liimlii oldugu anlamina gelmedigini ve bunu 6teki hayat {izerinden
agikliga kavusturmustur. Ikbal, 6liimsiiz olan bu beni mekan ve zamanda bulunan bir sey
gibi anlamamak gerektigini sOylemistir. Beni idrak etmenin yollar1 beni yorumlamak,
anlamak, tiim hiikiimleriyle, iradi tavirlariyla, amaglar1 ve gayeleriyle beraber bilmek

zorunda oldugumuzu sdylemistir (Ikbal, 2019a: 138).
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Bireyin bu alemden kiyamet veya oliimle son bulmasi, tamamen yok oldugu
anlamini tasimaz. Insan kendi 6zii, sahsiyeti ve kaynag1 bakimmdan kendisini var eden
Tann ile tekrar birlesmek i¢in benlik olarak Tanri’nin huzuruna cikacaktir. Tanri’da
benlik {izerinden insana sonsuzluk ve Sliimsiizliigii bahsedecektir (Ikbal, 2019a: 149).
“Oyle goriiniiyor ki, Kur’an yeniden dirilmeyi, bir anlamda kuslar ve diger hayvanlar igin
bile gecerli olan evrensel bir hayat fenomeni sayar ve dyle iddia eder” (Ikbal, 2019a: 151).
Oliimsiizliik, ahiret inancinin yapisim teskil eder, yani 6liimden sonraki yeniden
dirilmenin sliimsiizliigiidiir. “Her muttaki sofi gibi, ikbal de, nefis murakabesine dalmayi,
ic armmayi, benligi bulmanin vazgegilmez sarti sayar”(Eren, 2018: 233). Benin
oliimsiizliigiini Sahsiyet iizerinden gosterirken, Sliimsiizliglin bizzat sahsiyetin elinde

oldugunu su sozleri ile agik bir sekilde gostermektedir.

Schimmel’in belirttigi {izere insanin Oliimsiizlikle ortaya koymus oldugu
miicadelenin gayesi sahsiyeti giiclendirmek ve kuvvetlendirmektir. Tanr1’da birlesmek ve
asil olan sahsiyete ulagsmanin gayesi igerisinde olan insan eninde sonunda oliimsiizligi
yakalayacaktir. Insanin sahsiyet kazanmasi kendisinin verdigi ¢abaya bagli olarak
goriilmiistiir (Schimmel, 2007: 78). Ikbal’e gore, amaca yonelik bir ¢aba ve gayret
olmadan asla oOlimsiizlik olamaz. Bizim sahsi hedef ve gayretimiz sonucu
olimsiizliigimiiz gerceklesir. Bunun, Kur’an’daki, su ayet ile benzerligini gosterebiliriz:
“Biz her insanin kaderini, kendi ¢abasia bagli kildik” (Isra:13). Sahsiyetin hedef, amag
ve gabalar1 onu &liimsiizliikle miijdeleyecektir. kbal’in 6teki hayata karsi inancinin ve

kaynag itibari ile 6liimsiizliigiinii ifade ettigi ben tam da bu ben’dir.
2.8. KADERCILIK

Kader i¢in yedi farkli tanimdan s6z edildigi sdylenmistir. Takdir, tahdit, tayin,

6l¢me gibi anlamlara geldigi soylenecektir. Es’arilere gore kader:

“Her seye ait ozel karardir, hiikiimdiir. Varliklarin birer birer yokluktan
varliga gelmeleridir. Bu da ilm-i ilahi 'nin zaman iginde onlarin her birinin ol¢ii ve
simirini tespit ederek onlari teferruatiyla ortaya koymasidir” (GOlciik ve Toprak,

2016: 278-279).

Farkl1 bir goriis olan Matiiridilere gore kadercilik: “Allah’n ezelde olgu ve olaylari
bilmesi ve takdir etmesi” (Diizgiin, 2016: 411). Kader anlayisinda insan iradesinin iyi ve
kotii seklinde deger kazanip kazanmadig tizerinde degerlendirmeler yapilmistir. Allah’in

yaratmasi iyi ve kotii degerlerle nitelendirilmesinden uzaktir. Bir seyin iyi ve kotii olarak
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nitelendirmek insanin niyeti ve iradesi ile ilgilidir. “Mu’tezile, Allah’in ancak iyiyi
diledigini, kotiiyii irade etmedigini ileri siirmiistiir. Cilinkii onlara gore kotiiyli dilemek
bizzat kétiiliiktiir. Allah’tan bdyle bir sey sadir olmasi diisiiniilemez” (Golciik ve Toprak,
2016: 279). Kader kavrami Ikbal i¢in tamamen farkli bir sey olarak vardir. Ikbal’in kader
anlayis1 Miisliimanlarin anladigr anlamda teslim olmak anlamini tagimamaktadir. Bu
anlamda Miisliimanlarin kutsal kitapta gecen kader kavramini yanlig anladiklarini izah
etmektedir. Kader Kur'an’da “6lgme, gii¢ yetirme, kudret, 6lgerek takdir ederek tayin,
rizki daraltma, Allah’in irade ettigi kiilli hiikiim ve 6nceden Olgiip-bigip hiikiim verme
manalarinda kullanilmistir” (Akbulut, 1992: 139). ikbal’in benlik felsefesi ayn1 zamanda
kader anlayiginin bir tasavvurudur. Ciinkii amag olarak Mutlak ben’i sinirli olan bende
gérmek benin 6zglir iradeye ve kendi tercihlerinin bizatihi kendisi oldugunu sdylerken
kader anlayis1 Miisliimanlara kendi kaderlerine teslim olmay1 degil, kendileri i¢in 6zgiir

irade sonucu yeniden denilebilecek bir kader anlayisi tayin etmeyi onermistir.

ikbal, Islam ilminde ve kutsal kitapta fatalizme yani dnceden belirlenmislik
diislincesine yer verilmedigini belirtmistir. Bu 6nceden belirlenmislik kader olarak ifade
edilmis olsa da islam diinyasina sonradan girmis hatali bir yorum oldugunu belirtmistir.
Islam diinyasinin diisiince yapis1 haline gelen kadercilik anlayisi islam ilmine ve kutsal
kitaba ait olan bir yorum degildir. insan kaderi 6nceden belirlenmis degildir, insan kendi
eylemlerinin belirleyicisidir. Insan yaratilma itibariyle Tanr1 tarafindan 6zgiir irade sahibi
kilinmistir. Tanr1 yaratma eylemine insan1 dahil ederek evreni yaratmistir. Sonug olarak
oliimsiizliige dogru giden bu yolda insan ve Tanr birlikte hareket etmektedirler. Ikbal,
kader ic¢in, Tanri’’nmin insanla beraber gerceklestirdigi tarihsel bir silire¢ oldugu
tanimlamasini yapar (Kargin, 2014: 76). Determinist bir anlayisa sahip olmayan Ikbal’e
kars1 determinist tavirlariyla tanimnan Spinoza, her seyin 6nceden belirlenmis oldugunu
sdyleyerek tanrmin da bu belirlenmislikler igerisinde oldugunu sdylemistir. ikbal, kader
anlayisinm Islam’a sonradan girdigini ve amacin Miisliimanlara yapilan tiim olmus ve
olacak olan olumsuz seylerden tanriy1 sorumlu tutmak hedeflenmistir. Kader kelimesinin
yer aldigi ayetlerden higbiri, insanin sorumlu oldugu eylemlerinin, alin yazis1 manasinda,
ortaya ¢ikmasindan once takdir edildigi anlamina gelmemektedir (Akbulut, 1992: 140).
Kader konusundaki tartismalarin sebebi Allah’in evreni bir diizen igerisinde yaratmis
olma problemi degil, ezelden beri bir belirlenmisligin oldugu ve insan eylemlerinin bu

dogrultuda gergeklestigi problemi olmustur. Ikbal’in elestirdigi nokta da bu olmustur,
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insan Ozgiir eylemlerinin bir parcasidir. Kendi benliklerinin farkinda olmakla ve
kendilerini gerceklestirmeyle kendi kaderini degistirebilme giiciine sahip oldugu, yapilan

olumsuz eylemlerinin sorumlusunun Tanr1 olmayacagina dikKatleri gekmektedir.

Ikbal’in kader kavramini birbirine bagl halkalar olarak gérmemek gerekir. Kader
dogru anlagilamadigr gibi 6zl s6zi bir olmayanlarin, korkaklarin dayanagi haline geldi.
Bir giinahin Allah’in takdirine baglanmasinin ancak akintiya karsi koyamayanlarin
tembelliginden ibarettir. Takdir ancak aslar1 ve bitkileri baglar, gercekten iman eden
Allah’in buyruguna itaat eder. Yiice yaratici kdinatta sonlu olmayacak kadar imkan
yaratmistir. Insana diisen yegane sorumluluk ise; bu imkanlardan faydalanmaktir. Burada
onemli olan, degisimi insanin bizzat kendisinde baslatmasidir. Kisi degistiginde ancak
kader o dogrultuda degisecektir. Bu konu baglaminda Kur’an’da ayetler ikazlarda
bulunmustur; bir milletin kendi 6ziinii degistirmedigi miiddetce yiice yaraticinin da onlar1
degistirmeyecegi beyan1 vardir (Ikbal, 2019a: 152). “Kader problemine ¢6ziim bulmak
icin, Allah’mn ilminden degil, insan sorumlulugundan ve dolayisiyla insan hiirriyetinden
hareket etmek zorundayiz” (Akbulut, 1992: 140). Burada sdylenmesi gereken sey insan
eylemleri dahilinde gergeklesen ve insanin sorumlulugu altinda olan seylerde kaderin
belirleyicisi insandir. Bu da irade konusu olmayan oOnceden belirlenmisliklerin

olmayacag1 anlamina da gelmez.

Ikbal, diinyanin sekillenmesi ya da sekil almas1 durumunu insanin baska bir sekilde
hissedip ve farkl1 olarak hareket etmesinden kaynaklandigimi belirtmistir. Insanin kendi
kaderini kendisinin belirlemesi gerektiginin altin1 ¢izmistir. Insanin sahsiyet kazanmasi
alanindaki ¢abasi i¢in benligini yiiceltmesi gerekir ki Tanr1 her kararinda dncelikli olarak
bizatihi insanin kendisine sorsun demektedir (Kargin, 2014: 77). Ikbal, insanm tanr1 ile
birlesmesi gerektigini diisliniir, bunu yaparken de kendisinde baslamalidir. Ciinkii insanin
kendi benliginin farkinda olmasi tanrinin varliginin farkinda da olmak demektir. “Kendini
bilen Rabbini bilir” sdzii bunu tasvir etmektedir. Insanin kaderinin degismesi tanri ile
olan birlesmesine bagli oldugunu sdéylemistir. Kaderinin degismesi kendi benliginin
degismesine baghdir. Miisliiman olarak kendi benligimizi akil ve iman 1s18inda
gelistirerek Tanriya yakinlagsmak gerektigini disiinmiistir. Miisliman o6ziine geri
donmelidir hiir iradesine sahip ¢ikmalidir. Genel anlamda bakildiginda kader anlayist
onceden belirlenmis olan bir diizenin varligindan s6z eder ancak bu fikir ikbal’e uzak bir

fikirdir. Kader anlayis1 insanin kendi ¢abasina ve kendi benliginin farkina varmaya bagl
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kilinmistir. Ikbal, kadere kars1 bir filozof degildir, o kaderin gdlgesi altina siginmis kendi
benligini giiclendirmekten vazge¢cmis belirlenmis olan hayat diizenine teslim olmus olan
Miisliiman aleminin tavrindan rahatsiz olmustur. “Bir millet kendini diizeltmedikce Allah

onlarin durumunu degistirmez. .. Insan ancak ¢alistigia erisir” (Akbulut, 1992: 140).
2.9. FERTCILIK

Benlik kavrami, bircok Islam diisiiniirii tarafindan tartisma konusu olmus
giincelligini giiniimiize kadar tasimistir. Islam felsefesi olarak giinceligini koruyan bu
sozcik nefs, ben, ferd, sahsiyet, kendilik, kisilik gibi anlamlar1 tasiyacak sekilde
kullanilmistir. Ikbal’e gore bireyi, birey yapan degerin benlik oldugu sdylenmistir
(Aydin, 1997: 45). Fert olarak tanimlanan benligin bireyselligidir, asil olarak Tanri
karsisindaki tekillik durumu olarak ifade edilebilir. Ciinkii hi¢ kimse tanr1 karsisina sahip
oldugu soy, ulus ve kabilesiyle ¢cikmaz bizatihi kendisi ile ¢ikacaktir. Kur’an, bunu agik
olarak su sekilde gdstermektedir: hi¢ kimse bir bagkasinin yaptiklar1 tizerinden
sorgulanmayacaktir ancak herkes yaptiklarinin sorumlusudur seklinde ifade edilmistir.
“Kur’an’in dedigi gibi, hayra ve serre miiptela olan (Enbiya 21/35) insan kendi
secimlerinde hiir ve dzgiirdiir. Iyi ve kétii, giizel ve cirkin gibi zitliklarla dolu hayat
insanin potansiyellerini gelistirmeyi ve smav doneminden basartyla gegmeyi miimkiin
kilar” (Zafar, 2017: 105). “ikbal, Tanr tarafindan verilen bu dzgiir segme miihletini bir
yiik olarak kabul eder” (Hasan, 2004: 86). Insanin yiiklenmis oldugu bu alan kendisi i¢in

risk barindiran bir alan oldugunu da belirtmistir.

“Daglarin bile yiikklenmeyi kabul etmedigi o yilice emaneti yiiklenen bu son derece
zalim ve cahil insan, yaratilanlarin en sereflisi olmaktan hakli olarak gurur duymaktadir”
(Ikbal, 2017: 20). Ikbal, insan iradesinin bulundugu dénem ve cevrenin manevi
durumundan etkilenmektedir. Ancak bunun disina ¢ikamayan ve bu etkilerin altinda
kalan insanin dzgiirliigiinden s6z edilmeyeceginden bahsetmektedir. insanlarmn kader ve
Tanr iizerinden kandirilmasinm anlamsizhigm da dile getirmektedir. Insanin kendi
kaderinin degistirebilme giiciiniin yaninda alemin de kaderine yon verebilme giiciline

sahip oldugunu soylemistir.

“Kur’an’da tasvir edildigi iizere, yaratict bir faaliyettir, yiikselen bir ruhtur,
kendi igindeki yiiriiyiisiinde, bir varlik halinden digerine trmanmaktir: “Siiphesiz
siz halden hale gegeceksiniz.” Ikbal’e gore insan, hem kendi kaderini, hem de dlemin
kaderini yonlendirebilecek giictedir. llerleme durumundaki bu siirecte, sayet insan
girisimde bulunursa, Allah onu destekler. fkbal, eger insan girisimde bulunmazsa,
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biinyesinde yatan deruni zenginligi gelistirmezse, hayati ilerletmek icin iceriden
gelen diirtiiyii hissetmez hale gelirse, bu durumda onun igindeki ruhun taglasacagin
ve kendisinin de olii bir cisim haline gelecegini ifade eder” (Giindogan, 2020:
601).

Ikbal, fert olma konusundaki tavirlarini ve fert olma, fert olmak ile beraber diinya
ile ilgili olan baglantisin1 yukaridaki alintilarinda agikg¢a gostermektedir. Fertgiligin
yaratici bir eylem olmakla beraber siireklilik arz eden bir gelisim ve degisimin etkisiyle
cevresinde etki ve tepkilerin odagi halinde olmas1 gerektigi sdylenmistir. Ikbal’de birey
veya fert olma bireysel pasiflik anlamina gelmez, o siirekli degisen gelisen ve dinamik
olmak zorunda oldugunu belirtmistir. Bireyin siirekli olarak kendi benliginin gelisiminin

yani sira toplumlara da tesirde bulunmasi gerektigini sdylemistir.
2.10. 0ZGURLUK

Ikbal, tiim insanlarin dzgiir bir ben’e sahip olduklarin1 ve evrende ki her seyin
olusumunda ve varliginda bizatihi bir benin var oldugunu sdylemesi itibariyle Leibniz’in
monadlar1 ile benzerlik tagimaktadir. Bu ben insam 6zgiir kilan ben’dir. Insamn
Ozgiirligliniin temelinde yatan ben ise mutlak ben oldugunu sdylemistir. Tiim insanliga
Tanr1 tarafindan verilmis 6zgiir bir ben vardir. Bu ben evrende var olan canli ve cansiz
her tiilii varligin biinyesinde tasidigi bir ben oldugu anlamini tasir. Bu bene sahip tim
varliklar derecelerine gére bakilmaksizin kendi 6ziine teskil eden bir ben tagir. Tiim var
olanlarda benligi ortaya ¢ikaran ben mutlak olan bene tekabiil eder. ikbal, bu yaratic1 ve
kudretli olan mutlak beni mutlak ‘ego’ olarak tanimlamustir. Insan ile mutlak ego arasinda
yakin bir iliski oldugunu soylemistir. Insana &zgiir oldugunu ve sorumluluklarinin
suurunda olma yetisini kendisine verenin mutlak ego oldugunu sdylemistir. Tanrinin
kendine yarasir bir kul olmalar1 agisindan insanin kendi davranislarina ve sdylemlerine
dikkat etmeleri gerektigi uyarisinda bulunmustur. Insani aktiflestirecek giic ise, Tanr1’nin
bu buyruklarina gore hareket etmesiyle miimkiin olacaktir (Aydin, 2019: 45). Ikbal,
ozguirligii taklidi degil, akil ilkeleriyle ahlaki sorumluluk bilinciyle yetismis olan benlikte

aramaktadir.

“Kalbi, Allahin rengiyle boya. Aska namus ver, iin ver, utang ver.

) Miisliimanin fitrati sevgiyle galiplesir. Miisliiman, eger asik degilse kdfirdir”
(Ikbal, 2019: 77).

“Ben hiir bir kulum, askim benim imanim;

Askim benim imanim iken akil ise kolemdir!” (Ikbal, 2018d:188).
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Ikbal, dzgiirliigiinii kaybetmis bir insanin kéle olma yolunda attign ilk adim
oldugunu sdylemistir. Bu noktada ilim ve servet sahibi olmakta olduk¢a 6nemlidir.
Miisliman toplumlarinin Ozgiirliiklerinden uzaklastigini soylerken, Ozgiirliiklerinin
yeninden kazanilmasini kendi 6zlerine geri donmelerine ve Bati toplumlarina olan kori

koriine bagliliklarindan vazgegmelerine bagl kilmustir.

“Avrupa topluluklarimin yazik yasalarina!

Olii daha da cansizlasti, Avrupa "nin Sur “uyla!

Doniip duran felek gibi olan o hokkabazlar

Tavlalarinda iimmetlere karst oyun kazamrlar!

Biri hazineci ve éteki amele

Hazir birbirlerinin tuzagina diigmeye!

Giizellerin sirrimi agiga vurmak gerekir
Biz mallaryyiz onlarin, onlar ise tacir!

Altin ve giimiig sevgisinden gozlerinde yas kalmamus
Cocuk annenin omuzlarinda yiik durumunu sarmig
Yaziklar olsun! Meyva verecek korkusu ile

Agagtan suyunu ¢ikartan o kavmin haline!

Dogmamug1 6ldiiriir viicut icinde!

Telin giizel ezgi ¢ikacak diye

Tiirlii tiirlii cilveleri varsa da

Ibret nazaryla bakarim Avrupa ya!

Ey onun taklidinin esiri olan! Ozgiir davran
Kur"an 'nin etegine yapus, ozgiirligiinii kazan!” (Ikbal, 2017a: 90).

Ikbal, insanin elde edebilecegi her seyin kendi ¢abasina bagli oldugunu sdylemistir.
“Siiphesiz ki yeryiiziine, daglara ve goklere sorumlulugu yiiklenmeyi 6nerdik ama onlar
bu sorumlulugu reddederek sorumlulugu iistlenmeye gekindiler. Insan ise bu yiikii
listlendi. Fakat adaletsiz ve duyarsiz oldugunu da kanitladi” (Ahzap: 72). Bu ayet ikbal’in
ifade ettigi anlamda insanin kendi kaderinin belirleyicisi oldugu fikrini destelemektedir.
Ikbal, Batiy1 yakindan takip eden biri olarak modern diinyanin ise yarar bilimlerinden
faydalanmak gerektigini ve imanin 1518inda yol haritas1 olarak gérev alacak olan aklin
stizgecinden muhakkak gecirilmelidir. Bunlar 6zgiir insanin temel prensipleri olmalidir.
“Insan, kendi kendisini tehlikeye atmak suretiyle kabul ettigi bir kisiligin emanetcisidir”
(Ikbal, 2018: 124). ikbal, olusturdugu fikirleri ugruna her seyi feda edebilen, dzgiirliigii

benin ana unsuru olarak ele alan ve siirekli hedefler dogrultusunda eylemde bulunan insan
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modelini arzular. Onun diisiincesinde birey; diinyada bosluk dolduran bir madde olarak
degil diinyay1 anlamlandiran ve ona anlam katan bir deger olarak vardir. Kainat ve dis
diinyanin nesnesi bireyin ¢abasiyla deger kazanir. Ona gore yasamin amacini
anlayabilmenin asil sart1 6zgiir olan bireyin benliginin idrak edilmesinden geger. Ikbal’in
belirttigi iizere birey, benlik suuruna sahip biri olarak var olmustur. Bu ben’e sahip olan
birey 6zgiir olmak zorundadir. Bu ben ise algilayan, insani duygulara sahip olan amaglari
ve hedefleri dogrultusunda yasayan bir varliktir (Aydin, 2019). Insanm &zgiir bir varlik
oldugunu sdylerken tiim eylemlerinin sonuglarindan da sorumlu oldugunu belirtir.

Insanin hiir bir varlik oldugunu sdyleyen Ikbal, hiirriyet igin sunlari sdylemektedir:

insan, korkuyla kabul etmis oldugu 6zgiirliigiiniin emanetgisidir. Ozgiirliik iyi bir
durumdur ancak siirl ve sonlu olan benin se¢me giicline sahip olmasi kisilik i¢in biiyiik
bir risk teskil eder. Ciinkii iyiyi se¢me 6zgiirliigii ile kotiiyii secme 6zglirliigii arasinda
dogru bir orant1 vardir. Tanri’nin bu riskli yolu goze almis olmasi insana kars1 duydugu
giivenin garantdriidiir. Insana diisen ise; Tanri’nin bu giivenini bosa ¢ikarmamaktir ve
Tanr1’ya yarasir bir hayat arziyla O’nunla birlesmek ve biitiinlesmektir (Kaya, 2021: 35).
Insan, tiim hata ve kusurlarina ragmen, yeryiiziinde Allah’mn temsilcisi olarak kabul
gormiistiir. Kotiiliighh yapma potansiyeline sahip olan insanin bu risk altina girmesi de

Tanrmin ona duymus oldugu giivenin kanitidir.

Rabbin meleklere soyle soyledi: “Siiphesiz, yeryiiziinde yerime tayin etmek tizere
bir halife yaratacagim.” Melekler ise, “biz seni hamd ile tespih ve takdis edip duruyorken
orada bozgunculuk edip kan dokecek bir kimseyi mi yaratacaksin?” diye soylendiler.

Allah da, “muhakkak ki sizin bilmediginizi ben biliyorum.” dedi.”(Bakara:30).” (ikbal,
2018: 123).

“Esaret, giizellik ve begeniden mahrumiyettir.
Ozgiir insan neye giizel derse o sey giizeldir.
Kolelerin basiretine giivenilmez zira.
Diinyada sadece ozgiir insamn gézii gormektedir.
Kendi ¢abasiyla yalnizca o efendidir bugiiniin dleminde
Devir denizinden yarinn incisini ¢ikarandir” (Ikbal, 2015b: 35).
Ozgiir insan yaratict olan tanrmm tasavvurudur. Ozgiir irade sahibi olan bir

varliktir. Tanrt insani yaratict olan faaliyetlerine insani da ekleyerek alemi yaratmak

istemistir. Insanin 6zgiir olup olmadig1 hususunda, ikbal, insanin 6zgiir irade sahibi bir
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varlik oldugunu soyleyerek 6zgiir olamadig1r konusunda net ¢izgisini belirterek 6zgiir
oldugunu sdylemistir. Ozgiirliik, insanin hiir iradesinin sonucu olusturdugu ve yapmak
istediklerinin ve kararlarinda kendi tercihleri dogrultusunda bir hayat tarzi benimsemesi
olarak ifade edilebilir. Insan eylemlerinde 6zgiir oldugu gibi eylemlerinin sonuglarinin da
sorumlusudur. Akil ve iman baglaminda gelisen bir benlikten sdz eden ikbal, rasyonel
anlamda bir bilinglilik ile insanin 6zgiirliigiinii iliskilendirerek akil ve iman sentezinden

dogan ve gelisen insanin erdemli olmasini arzulamaktadir.

Ikbal’in insanin hiirriyeti ile ilgili ilahi Kitap olan Kur’an’1n mesellerinden ilk insan,
ilk peygamber olan Hz. Adem’in meseli oldugunu belirtmistir. Hz. Ademin buyruga itaat
etmeyip insanin kendi 6z benlik idrakinin bir alameti ve hiirriyetinin nisanesidir. Beserin
ilk baskaldiris1, onun ilk &zgiir se¢imidir. Ikbal’e goére mutlak ego; hiir, 6zel girisim
yetisine sahip ve bagimsiz bir benlik olusturarak kendi hiir iradesini sinirlandirdigini ifade
etmistir. Bu suurlu benlik; Kur’an’daki ayetlerle desteklenmekte olup hakkin
rabbimizden oldugunu ve dileyenin iman edip ya da inkar edebilecegini, sayet iyilik
edenin kendisine faydasinin oldugunu, kotiilik edenin ise ancak kendisine fenaliginin
olacagimi belirtmistir (Atalan, 2019: 51). ikbal, insanin 6zgiirliigiinii kader iizerinden
aciklar. Insanin &zgiir oldugunu soyleyen Ikbal, daha once insan hayatinda bir
belirlenmigligin s6z konusu olmadigini insanin tamamen 6zgiir oldugunu soylemistir.
Belirlenmis bir kader anlayisinin Islam diinyasindan uzak oldugunu sdyleyerek insan,
Ozgiir iradesi ile alemi yaratmada Tanri ile beraber hareket etmistir. Tanr1 insanlarin ve
alemin tiim bilgisine sahiptir. Insanin nasil davranacagi ve eylemlerinin ne gibi sonuglar
doguracag bilgisine sahiptir. Ancak tanrinin bu bilgilere sahip olmasi insanin hayatini
kader goriisii cercevesinde bir diizen icerinde belirlemis anlamina gelmez, o insan
eylemlerinin sonuglarmni ve &zgiirliigiinii insanin kendi ¢abasma baglht kilmistir. islam
diinyasinin o6zgiirliigiinden s6z ederken Bati diinyasinin somiirgesi altinda kalmadan
kendi bagimsizhginmi korumak zorunda oldugunu soylemistir. Insanin Ozgiirliigii
baskasinin talimatlariyla hareket etmemek ve itaatkar olmamakla dogru orantili oldugunu

belirtmistir.

“La ilahin nuru ile génliinii aydinlatir. Sultanlara beylere kéle olmaz.”

“Tek olan mevcuda, Hakk’a baglanan, Tanrilar bendinden, oymus kurtulan.
Miisliimani engellemeye kimse ciiret edemez, O, fikir ozgiirliigiinii Allah vergisi
kabul eder.”
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“Korkak yaradilisindan dolayr u¢amayan bicare kiigiik kusun sonu yere
diismektir. Hiir adam derin ve ugsuz bucaksiz bir deryadir. Denizden su al oluktan

degil” (Atalan, 2019: 52).

Ikbal, insanin 6zgiirliigiinii tevhit cizgisi iizerinden hareket etmekle miimkiin
olabilecegi ve bu yolun hak yolu ve 6zgiirlik oldugunu belirterek aksinin koleligi
getirecegini ifade etmistir. Insana 6zgiirce segme hakki, irade etme ve akletme 6zgiirliigii
verildigi i¢in kole olmay asla kabul etmeyecektir. Kolelik, insan1 eyleme ge¢me irade
etme Ozglirliigiinii engelledigi gibi benligin harekete gegmesinin 6niindeki en biiyiik engel
olarak var olacaktir. Sonug olarak insan eylemde bulunmak ve kendi 6z benliginin farkina
varmak i¢in hiir olmak durumundadir. Eger her sey tanr1 tarafindan 6nceden belirlenmis
ise bu Tanrinin adaleti konusunda siipheci bir tavir sergileyecektir. Insan dogustan
potansiyel sahibi bir varlik olarak vardir. O, iyi ya da kotii anlamda karar verecekleri
seylerin hiir iradesi sonucunda olusan ve sonuglarmnin sorumlusu olarak vardir. Insan
Ozgiir oldugu i¢in varolussal olarak dogar, gelisir ve insa etme potansiyeline sahip olan

bir varlik olarak vardir.
2.11. RUH VE BEDEN DUALIZMi

Ruh ve beden diializmi varlik baglaminda degerlendirildiginde insanin varlik
anlami nasildir ya da nasil bir varliktir, seklinde irdelenmistir. insanin varolussal olarak
kendini gergeklestirebilmesi igin beden ve ruh diializminin yetilerine ihtiya¢ vardir.
Insanin ruhsal durumu ya da zihinsel yapisi olmadan beden kendi basina bir higtir ve
anlamsizdir. Insan, sahip oldugu beden araciligiyla baz1 zamanlar bedensel faaliyetler
gerceklestirir. Ornegin, maddi nesnenin, maddi mekanda yer kapliyor olmas1 ve bilimsel
olarak kanitlanabilen dig diinyanin nesnelerinin 6zelliklerini tagiyan faaliyetler, insan
tarafindan gergeklestirilir. Bu faaliyetler diger bireyler tarafindan gozlemlenir. Ancak dig
diinyada karsiligi olmayan, maddi mekanda bir gerceklik tagimayan ve laboratuvar
ortamda bilimsel olarak test edilemeyen, delil ve kanit gerektirmeyen duyusal hisler gibi
diistinsel fiillere sahip olan insan, karmasik bir duruma sahiptir. Tartisma konusu haline
gelen insan, beraberinde ruh-beden iliskisi gibi temel konularin merak edilmesine ve
tartisilmasina sebep olmustur. Tartisma konusu olan soruna ikbal; Akil siire gelen
zamanlardan beri bu sorunun takipgisidir: ruhun mihenk tasi nedir, kara topragin ézii
nerededir, gibi temel sorularla tartisma konusu yapmistir (Glindogan, 2017: 69). Ruh
beden diializmi tartismasinda Ikbal, ruhun varligindan yana bir tavir alacaktir. Buna

benzer bir goriis olarak Gazali de benligin olusumunda ruhun gerekliligi konusunda
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kararl1 bir tavra sahip olmustur. “Gazali’nin bas iistat oldugu Miisliiman ilahiyat ekoliine
gore ise, benlik, zihinsel durumlar kiimesinde tamamen farkli ve zamanin gec¢isinden
etkilenmeyen basit, boliinmez ve degismez bir ruh cevheri unsurudur” (ikbal, 2018: 129).
Zihinsel unsurlar bir birlik halinde ilerledikleri i¢in etkilesimler sonucu degismeden

kalabilen ruh cevheri olarak varligini stirdiirmektedir.

Ikbal, ruh ve beden iligkisi bakimindan insani inceleyen biri olarak insandaki &ziin
tiim gercekligini saglayan seyin ruh oldugunu sdylemistir. Tanr1 insan1 amacli bir irade
sahibi olarak yaratmistir. Tanr1 insan1 kendi miikemmel ve salt olan varligindan yarattigi
icin insana da kendi yaratici olan 6zelliklerinden liitfetmistir. Tanr1 tiim alemi benligin
huzuru igin yaratmistir. Bu konu baglaminda Kur’an’da Tegabun suresinin 3. Ayetinde
Allah’1n insanlara sekil verdigi ve sekillerini en giizel yaptigi ile ilgili ayeti bu duruma
aciklik getirmektedir. Bu durum rahmanin bir inayeti ve hediyesidir. Tanr1 insana
ruhundan tifleyerek yiiceligini ve azametini insanda giin yiizline ¢ikartip bu alemi, esrefi
mabhliikat olan insan i¢in var etmistir. Bir diger ifadeyle bu miikemmel sistemi insanin
emrine amade kilmistir. Insanm bu nimete mashar olmasinin yegine nedeni ise diger
varliklarin bu sorumlulugu yiliklenmeyip insanin bu sorumlulugu kabul etmesinden

otiirtidiir (Glindogan, 2017: 69-70).

Ikbal, insanin yaratiliginin ilahi bir durum oldugunu sdylerken Kur’an’daki yaratma
ekoliine gore hareket etmis ve onu benimsemistir. Insanin yaratilis1 camurdandir ve Allah
ona ilahi giiciinden veya kendi suretinden iiflemis oldugu ayetlerini temel alarak hareket
etmistir. “Dedi ki: “can nedir?” dedim ki: L4 ildh remizlerindendir. Dedi ki: “viicud
nedir?” dedim ki: yolun topraginda dogandir > (Ikbal, 2017a: 69). ikbal, Allah’mn kendi
ruhundan insana iiflemis oldugu ayetlerini esas alarak hareket ettigini gdstermistir. Ikbal,
insanin varolussal olarak evrendeki durumlara bazen uyan bazen de onu kendi lehinde
kullanabilen bir varlik olarak var oldugunu sdyler. Insanin kendi gelisiminin ilerlemesi
igin gostermis oldugu ¢aba sonucunda Allah’in insani desteleyecegini nitelendirmistir.
Ikbal’in akil ve iman goriisiinde oldugu gibi ruh ve beden goriisiinde de bir zitlik durumu
yoktur. Yani ruh ve beden birbirine zit olarak var olan gerceklik alanlart degil, i¢ ige
gecmis halkalar seklinde oldugunu ifade etmistir. Platon gibi farkli goriislere sahip olan
filozoflarin bedeni ruh igin bir kafes olarak gdérme fikirlerine katilmaz. ikbal, ruh ve

bedeni iki farkli alan olarak da degerlendirmez o, bir biitiiniin pargalar1 olarak ruh ve
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bedeni incelemistir. Bu tavri ile ruh ile beden goriisiinde ruhun ebediligini savunan Gazali

ile ters dismektedir.

“Gazali, yeniden dirilis konusunda ruhun ebediligini savunmaktadir. Ikbal ise
bu konuda Gazali’yi elestirir ruh ve bedenin hem birbirine bagli oldugunu hem de
tek bir hakikate indirgenebilecegini soylemistir. Ikbal, insamn varligimn ne
bedenden nede sadece ruhtan oldugunu séylemistir. Ikbal, beden ve ruh iliskisinde
diialist bir yaklasimi tarzim benimsemistir” (Glindogan, 2017: 72).

Belli donemin diistiniirleri ruh ve bedenin bir birinden ayr1 oldugunu sdylemis
olmalar1 Ikbal, agisindan bir gerceklik tasimaz hatta asilsiz oldugunu sdylemistir. ikbal’in
ben felsefesi olarak ele aldigi varligin 6zii, kendisi ve biricikligi aslinda ruh ve bedenin
pargalanmaz bir biitiiniin sentezini de i¢inde barindirmistir. Ancak zihin ve beden
eylemde birlikte harekete gecerler. “Masamda bir kitap aldigimda, eylemim tek ve
boliinmezdir. Bu eylemde bedenin ve aklin pay1 arasinda bir bolinme ¢izgisi ¢izmek
imkansizdir. Bir sekilde ayni sisteme ait olmalidirlar, nitekim Kur’an da bu ortak sistemi
teyit eder: ‘Halk etme (yaratilis) ve emir (yon verme) O’na aittir’ (Hadid:3)” (ikbal,
2018b: 134). Ruh bedenin farkli karakteristik yapisina soyle bir agiklik getirmektedir:
Benligin karakteristik 6zeligi benligin bizzat kendisindedir; bedeni olusturan eylemler de
tekrarlar halinde ilerlerler. Beden, ruhta birikmis olan eylemler veya aliskanliklarin
toplamidir; bu sebepten otiirii birbirinden ayrilmazlar. Bu kalict unsur géz Oniine
alindiginda, disaridan da bakildiginda aynmi kaliciligini saglayan unsuru goérmek

miimkiindiir (Ikbal, 2018b: 134-135).
2.12. IKBAL’IN SANATA BAKISI (SiiR)

Ikbal, biiyiik bir sair ve ayn1 zamanda biiyiik bir diisiiniirdiir. Ikbal’in siirleri dini,
felsefi ve siyasi temeller baglaminda mesajlar vererek evrensel boyutlara ulasmay1
hedeflemektedir (ikbal, 2015c: 18). ikbal ‘in olusturdugu felsefi diisiince yapisi onu &nce
bir diisiiniir daha sonra sair yapmaktadir. Bu durumun farkinda olup Dogu toplumlarina
siirler iizerinden mesajlarin1 ulastirmayr amaglamigtir. Ancak siir dilinin kitlelere
ulagmasi konusunda daha iyi olacagini diigiindiigii igin taktiksel bir tavirla hareket ederek
siiri ara¢ olarak kullanmigtir. Felsefi bir diisiince ya da konu olsa dahi siirin bunun
cekiciligini artiran bir alan oldugunu sdylemistir. Bu anlamda siir {izerinden
Miisliimanlar1 uyandirmay1 hedeflemis ve genis kitlelere ulasmay1 amaglanmistir (ikbal,

2015c: 19). Ikbal’in yasadig1 donem, gesitli edebi ve ilmi akimlarla nemli gelismelerin
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yasandig1 bir donemdir. Bu donemde Bat1 edebiyat akimlar1 Urdu edebiyatini etkilemekte

ve geleneksel ile yenilik¢i edebiyateilar arasinda biiyiik bir miicadele yasanmaktadir.

“Boylece eski ile yeni fikirlerin ¢atismast, yeni bir anlayisin, yeni bir sentezin
olusmasina sebep olur. Gelenekgilerle yenilik¢ilerin ¢atistigi, yeni degerler ve
anlayiglarin ortaya ¢ikmaya basladigi bir donemde yetisir Ikbal. Kisa siirede
edebiyat cevrelerinde sesini duyurur ve nihayet sundugu felsefi konulu eseriyle Hint
Miisliimanlarimin fikri uyanmalarinda onemli kilometre taglarindan biri olur”

(Ikbal, 1999: 29).

Ikbal, dénemin Hint-Urdu, Arap, Farz ve Bati diinyas1 edebiyat¢ilarindan
etkilenmis ve dénemin Miisliimanlarin1 da etkilemistir. Ikbal Urdu dili sairlerinden en
cok Asadullah Han Galip’ten etkilendigini belirtirken Bati edebiyat¢ilarindan da

etkilendigini su sozleri ile itiraf eder:

“ftiraf ediyorum ki ben Hegel, Goethe, Mirza Galip, Abdulkadir Bidil, ve
Wordsworth tan ¢ok istifade ettim. Hegel ve Goethe, maddenin batini hakikatine
ulasmamda bana yol gosterdiler. Idil, ve Galip, Bati siir degerlerini oziimseyerek
duygu ve ifadede dogululuk ruhunu nasil canli tutacagumi ogretiler. Wordsworth ise
ogrencilik yillarimda beni inkdrdan kurtardilar” (Ikbal, 1999: 29).

Ikbal’in doneminde ilmi ve ebedi bir akim olarak harekete gegen Aligarh Hareket’i
onu derinden etkilemistir. Bu hareketin amaci toplumsal aydinlanma ve toplumun 1slahi
niteligindedir. Buna bagli olarak sanat artik toplumun islah1 agisindan halka hitap
edebilecek bir sekilde yapilmaya baslanmistir. Toplumlarin iyilestirilmesi ve kiiltiirel
yapilarin 1slah1 konusunda siir ve edebiyat milli amagclar i¢in ara¢ olarak kullanilmaya
baslanmigtir (Ikbal, 2015a: 29). Ikbal’in amaci dinde yeni bir yapilanmaya ihtiyag
oldugunu felsefi ve ilmi dayanaklariyla agiklamaya g¢alismistir. Ama¢ Hindistan’da
baslayan yeni akimla rasyonalist ve idealizmin agirlik kazandig1 bir edebiyat seriivenin
yeniden baslamasi ve anlam kazanmasi i¢in ugragmistir. Kisinin duygularinin agirlikli
oldugu natiiralist betimlemeleriyle 6n plana ¢ikar. O yiizden siirlerinde daha ¢ok insan ve
evren konulu siirler yazmistir. Miisliimanlarm karanlik cagmnin sairi olan Ikbal,
Miisliimanlarin iman, akil, ask ve iradelerinin ortak kullanilmayisindan mustarip
olmustur. Bati’nin ise akla olan yogun taleplerinin karsisinda ihmal edilen iman ve dini
duygularin goz ardi edilmesinden sikayetci olmustur. Yazdigi siirlerinde ask, irade, iman,
kalp ve akil konularin1 yogun bir sekilde isleyerek Miisliiman toplumlarini 6zlerine geri
dondiirme ve yiiriidiikleri yolun yanlighgim dile getirerek Miisliiman topluluklarina
uyarilarda bulunmustur. Miisliiman sair kimligiyle Farsca eserler ele almis ve

Miisliimanlar1 uyarmistir.
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“Sanat, hayatin emrindedir. Insan faaliyetlerinin en yiiksek gayesi hayattir:
sanli, heybetli, dolup tasan hayat. Biitiin insan sanatlari bu yiiksek gayeye tabi
olmalidir. Her seyin degeri yasama kabiliyetine gore tespit edilmelidir. En yiice
sanat, gizli irade kuvvetimiz uyandiran ve hayat imtihanin yigitce kazanmamiz i¢in
bize kuvvet veren sanattir... Sanata afyon uyusturuculugu olmamaldr. L’art pour
I’art nazariyesi, dekadansin hayat ve gii¢ konularinda bizi aldatmak icin akilli bir

bulusudur” (Schimmel, 2007: 130).

Ikbal, Bat1 diinyasinda sinema ve sanat ile insanlarin- nasil yoldan ¢ikarildiklaria
sitem etmektedir. Siirleriyle islam diinyasini uyandirmaya calisir ve kendi 6zlerine geri
donmeleri igin siirlerle mesajlar vermistir. Bir sair ve diisiiniir olan Ikbal’in siirlerinde
romantizm, realizm, idealizm, natiiralizm, din, felsefe ve islami 6gretiler bir arada ve yeni
bir sentez olusturmus halde incelenmistir (ikbal, 2015a: 30). Ikbal’in siirlere agirlik
vermesinin sebebi, diigiincelerini daha genis kitlelere ulagtirabilme cabasidir. Hem
diisiiniir ve sair olan Ikbal, siiri ara¢ olarak kullanmistir. Siir dilinin oldukca etkili
oldugunun bilincinde oldugu i¢in felsefi konularinin dahi siirsel bir dilde daha ¢ekici ve
etkileyici olduguna inanmis ve ‘Uyan’ baslikli siiriyle uyuyan Misliimanlari uyandirmayi

hedeflemistir.

“Uykuya dalan gonca, nergis gibi merakla uyan
Sarayimiz gam ile tarumar oldu, uyan

Biilbiiliin inlemesi ile uyan, sabah ezani ile uyan

Allah erlerinin ates gibi nefeslilerin hengamesi ile uyan
Agr uykudan, agir uykudan, agr uykudan uyan

Uyan derin uykudan, uyan

Giines, isultisiyla siisledi tan vaktinin simasini

Seherin kulagina ciger kanindan olusan halkay takti

Sahra ve ovada kervan yolculuk hazirligini tamamladi

Uyan diinyayt goren géz, diinyamn gergeklerini gormek igin uyan
Agr uykudan, agir uykudan, agir uykudan uyan

Uyan derin uykudan, uyan

Dogu tiimiiyle yol basinda ugusan toz misali
Suskun bir inilti, etkisi olmayan bir ah sanki
Donup kalmuig bir bakis bu topragin her zerresi
Hint'ten Semerkant'tan, Irak ve Hemedan'dan kalk

Agir uykudan, agir uykudan, agir uykudan uyan
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Uyan derin uykudan, uyan

Senin denizin sahra misali, dingin ve suskun

Ne azalmast ne de artmasi soz konusu onun
Kabarmaya, balinaya yabanci, bu ne bicim deniz
Par¢alanmus sinede akan dalga gibi kabar

Agir uykudan, agir uykudan, agir uykudan uyan
Uyan derin uykudan uyan

Bu sirlart agiga kavusturan bir niiktedir

Toprak beden iilkeyse, ruhi revani o iilkenin dindir
Ruh ve beden baglantili ise ikisi de diridir
Hirkanla, seccadenle, kili¢ ve mizraginla kalk
Agr uykudan, agir uykudan, agir uykudan uyan

Uyan derin uykudan, uyan

Ezeli namusun giivenilir eminisin

Alemlerin sahibinin sagi sensin, solu sensin

Ey topraga kul kole olan sen, zaman sensin, mekan sensin
Yakin sarabini i¢, zan ve vehim mabedinden ¢ik

Agr uykudan, agir uykudan, agir uykudan uyan

Uyan derin uykudan, uyan

Bati ve Batinin ¢ekiciliginden aman

Batimin Sirin'ligi ve Perviz'liginden aman

Biitiin diinya Batimin Cengiz gibi saldirganligindan viran
Ey Harem'in mimart! Diinyayr yeniden imar etmek icin kalk
Agr uykudan, agir uykudan, agir uykudan uyan

Uyan derin uykudan, uyan” (Ikbal, 2015d: 19-20-21).

Bu dizelerde de anlasildig: gibi Ikbal, derinlemesine uykuya dalmis, kalbi korelmis
olan Miisliimanlar1 ve yeni donemin iimmetini derin uykudan ve kendilerini kaptirdiklar
Bati’nin zehirli hegemonyasindan kurtarmay1 ve o batakliktan ¢ikarmayr amaclamistir.
Sadece donemin yetiskin olan miiminlerine degil, gelecek neslin ¢ocuklarina ve

genglerine da seslenmis, onlar1 bilinglendirmeyi amag¢ haline getirmistir. Tiim umudun
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cocuklar ve genglikte oldugunun suurundadir. O yiizden Islam’in ¢cocuklarin kalplerinde

ve goniillerinde yagatilmasi gerektigini diistinmiistiir.

“Bir yakut misali sert 6zleriyle gengler ve cocuklar, daha iyi bir egitimle Islam
timmetini daha parlak geleceklere tasiwyacak biiyiik liderler haline déniiseceklerdir.
O da bu inangla ¢ocuklar ve genglerle ilgili diistincelerini siirlerinde islemis ve
onlara bu suuru aktarmaya ¢alismistir” (Ikbal, 2015d: 21).

Ikbal, heyecanla yasadi, goniillerde heyecan siirekli diri tutmak istedi. Her zaman
Miisliiman’in kalbine ve gonliine heyecani asilayarak Hakki ve Isldim’1 tiim diinya da
canli tutmak istemektedir (Celik, 2004: 152). Biiyiik diisiiniir Ikbal’in tasavvur ettigi
Miisliiman gengligin ve yeni neslin nasil olmasi gerektigine yonelik goriislerini ve
ifadelerine “Miisliiman Genglik” eserinde yazdig siirleri ile acik bir sekilde ortaya

koymaktadir.

“Dr. Muhammed Ikbal, Islam icin yeni bir nesil temenni etmekteydi. O'na gore
bu neslin gencligi, tertemiz ve pak olmalidw. Darbesi kuvvetli ve elem verici
olmaldwr. Savas zamaminda pusuda bekleyen cesur bir aslan gibi, barista da
yuvasinda bekleyen uysal bir ceylan gibi olmalidw. Balin tatlihig: ile Ebu Cehil
Karpuzu'nun acihigim bir arada bulundurmalidir. Dostlarina karsi bal gibi tatl,
diismanlarina kars1 Ebu Cehil Karpuzu gibi act olmalidir.

Dostlariyla kelam ettiginde candan bir arkadas ve yufka yiirekli olmalidir.
Talebinde ciddiyse, azimkar ve sedit olmalidir. Savas ve baris halinde iffetli ve nazik
olmalidir. Emelleri az, maksatlar (gayeleri, hedefleri) yiice olmalidr.

Fakirlikte kalbi zengin, zenginlikte ise, cismi ve evi fakir olmalidir. Zorlukta
(imkdnlart az iken) ¢ok gayretli, dayamikli ve hamiyetli olmalidir. Kolaylikta
(bollukta) merhametli, ihsankar ve cémert olmalidr. Bir minnet borcu olarak ilk
once kendisine su verilirse, susuz kalmayi tercih etmelidir. Rizkinda bir zillet gorse,
acliktan olmeyi tercih etmelidir. Dostlar arasinda ipek gibi yumusak, diismanlara
karst demir gibi sert olmalidir.

Ondaki giizellik, zariflik ve sirinlik, ¢cicekler agtirmal, aga¢larin dallarvm
sallandirmalidir. O, dalgalar giirestiren ve denizleri titreten bir tufan olmaldir.
Daglar ve kayaliklar yolunu engellerse, bir selale olmalidir. Yolu bahgelerden
gectiginde, tatl ve latif bir su olmalidir.

O, Ebu Bekir es-Siddik'in imanminin azametini, Hz. Ali'nin kuvvetini Ebu
Zerr'in yoksullugunu ve Selman'in sadakatini kendinde toplamalidir.

Onun imani, asrin fikir ve diistinceleri arasinda ¢oliin karanliklarinda yanan
bir abidin lambasi gibi olmalidr. Cevresindeki hikmeti, feraseti ve seher ezani ile
(sabah namazini camide kilmakla) tanimalidir. Onun igin Allah yolunda sehit olmak,
pek ¢ok giic ve ganimete sahip olmaktan daha sevimli olmalidir.

O yildizlart yakalayan, aslanlart aviayan, meleklerle yarisan ve nerede
olursa olsun kiifre ve batila meydan okuyan biri olmalidir.

O Rabbinden baska hi¢ kimsenin satin alamayacag: kadar kiymetli ve yiice
degerli olmalidir.
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Biiyiik hedefleri, cihat konusundaki azimli ve kararli hayati onu, giizel
varliklarla, sik ve siislii bir gériintiiyle mesgul etmemeli, insanligin suur ve bilinciyle
tavus kusunun rengini ve biilbiiliin giizel sesini taklit etmekten kag¢inan bir nesil

olmalidur...” (Ikbal, 2018c: 6-7-8).

Ulkemizin yetistirdigi énemli bir sair olan Mehmet Akif, Ikbal ile olan benzer
gorlsleri tlizerinde durmus ve onun siirlerini yorumlamaya caligmistir. Donemin iki
onemli Islam sairi olan Ikbal ve Mehmet Akif’in Islam diinyasma katkilar1 oldukca
fazladir. Mehmet Akif usta sair ve filozof olan ikbal’in eserlerini okudugunda kendisine

benzetmis ve siirleri lizerinde serhlerde bulunmustur.

“Figana séyletebilmek bu istirabi, hayal!

Diyordu sairi Hind’in o feylesof Ikbal;

Heyecana verdi goniilleri

Heyecanli sesleri gonliimiin,

Ben o nagmeden miiteheyyicim;

Ki yok ihtimali terenniimiin (ikbal, 2018¢c: 10).
2.13. BENLIGIN OLUSUM ASAMALARI

2.13.1. itaat

Ikbal, insanin inang konusunda ve benligin olusumunda itaatkar olmas1 gerektigi
lizerinde durmustur. Insan benliginin terbiyesi 6ziine doniisiin saglanmasi arzu ve
isteklerinin kolesi olmamasina ydnelik bir anlayistir. Islam’da sabirl ve istikrarli olmak
gerekir. Daima insanlart Allah’a itaat etmeye davet ederken peygamberlerin yasam
tarzlar1 da 6rnek alinmalidir. Nefis sahibi olan insan daime kotiiliikk yapma potansiyeli ile

kars1 karsiyadir. Bundan sebep insan Tanr1’nin buyruklarina buyun egmelidir.

“Deve, hizmet eder ve mihnet ¢eker. Sabir ile istiklal, devenin metodu ve
gayesidir.

Onun adimlar: giiriiltiisiiz ve kavgasizdir. Kum denizlerinde kervamn ayagi
odur.

Collerin her boliimiinde onun ayaginmin izleri vardwr. O, az yer, az uyur ve daha

fazla ¢alisir” (1kbal, 2019b: 53).

Insanlik mertebesine ulasmanm ilk adimm itaat etmekle insan olabilecegine
deginmistir. islam inanci insanin gerekli farzlarindan kagmamasi gerektigini ve bu
zorunluluklar1 yerine getirmekle yiikiimli oldugunu sdylemistir. Akil ilkelerinin
zorlanmaya gelemedigi asil olan dliimsiizliigiin itaat olmakta oldugunu sdylemistir. Ikbal,

bu durumu deve metaforu iizerinden gosterir.
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“Yiikii sarhosca tasiwr, raksederek maksada dogru yol alir.
Onun bagimsizligi, davranisina baglidir. Seferde binicisinden daha sabirlidir.

(Deveden noksan degilsin) farzlarindan kagcma. Ta ki “Hiisnii’l-Meab” sana
nasip olsun.

Ey gaseti kendine siar eden, itaata kos. Ihtiyar, cebirden dogar, bunu bil.

Nakes (insanlik mertebesine ulasmayan), itaatla insan olur. Eger ates isen

tugyan seni kiil eder” (1kbal, 2019b: 54).

Insan kendi maksadinin pesinden giderken sabirli olmalidir ve onun bu maksadi
benliktir. Islam inancinin farzlariyla terbiye edilmis olan benliktir, Miisliiman olanin
maksad1 bu benlige donmek olmalidir. Ikbal’in degindigi deve 6rnegi, davranislarinda
sergilemis oldugu sabirdir. Insan da sabirli olmayi, davranis ve eylemlerinde istikrarh
olmasi gerektigini belirtmektedir. Basarili olmanin yollarindan biri de bir diizen ve
disiplin ile benligi kontrol altina almakla baslamistir. Ikbal, Tanr1’ya kars1 boyun egmek
ve itaatkar olmak esir oldugu anlamina gelmez asil gerceklik ve Ozgiirliigiin temel

prensibi Tanr1’ya karsi itaatkar olmaktir.

“Ey gafil insan itaate ¢alis; ihtiyar cebirden viicuda gelir.

Insan vasfini haaiz olmayan eger emre itaat ederse insan olur. Ates dahi olsa
haddini tecaviiz edip isyan etti mi ¢cer¢op menzilisine diiger.

Yildiz, bir usul ve nizamin oniinde basini egerek menzile dogru alir.

Gel ey eski kanunun hiiviiyet verdigi insan, bu giimiis zincirle ayagin siisle”

(Kayani, 2018: 50).

Yukarida da anlasilacag iizere Ikbal, benligin asil i¢ yiiziinii ve gercekligini insanin
Tanr’ya karsi asil olan boyunlugu olmustur. Ikbal, bu konuda ki kararliigmi ve
benimsenmesi gereken yasam tarzini 6rneklerken peygamberin yasam bi¢imini isaret
etmektedir. insan Tanr karsisindaki itaatkar olusunu agik olarak gosteren ayetleri de
gormek miimkiindiir. “Enfal suresinin 2. ayetinde; ger¢ek miiminlerin yiireklerinin Allah
anilinca titredigini, onlara Kur’an ayetleri okundugunda bu durumun onlarin imanini
arttirdigini ve sadece Rablerine giivenen kimseler oldugundan bahseder” (Atalan, 2019:
26). Ikbal, bir gaye ve amag dogrultusunda yaratilmis olan insanin iman 1s18inda itaat

eden biri oldugunu sdylemistir.

“Bugtin ay ve yuldizlar: zaptedenler, once kendilerini disiplin zincirine vurmusg
kimselerdir.

Yildizlar bir adim bile diizenin digina ¢ikamazlar. Done déne diizene boyun
egerler.
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Mademki biitiin varlik diizen icinde giicliidiiv; sen nig¢in saglam diizende
gafilsin?

Ey eski kaidelerden kendini azade sayan, don ve o giimiis zinciri ayagina
yeniden tak!

Itaat ve ibadetin zorlugunu tartisma. Mustafa’'mn  (Rasulullah’in)

hudutlarinin disina ¢ikma” (Ikbal, 2019b: 54).

Islam 4leminin en biiyiik problemini akil ilkelerinden uzaklagmis, Bat1 kiiltiiriiniin
de akil ilkelerine olan agir1 bagliliklarini elestirmistir. Oysa Allah’in koydugu kanunlarin
ve diizenin disina ¢ikmak yerine onun akil ilkelerinin yani sira dini inancin gerekliligini
g6z ard1 etmeden ikili sentez ¢ergevesinde Allah’in kanunlarina boyun egmek oldugunu
sOylemistir. Benligin terbiye edilmesinin ilk asamasi olarak Allah’in buyruklarina ve
emirlerine itaat etmek oldugunu belirtmistir. Evrenin diizeni ve dizayn1 g6z Oniinde
bulunduruldugunda o muazzam giicii gérmek miimkiin iken insan gaflete diisiip giiciin
disinda hareket etmemelidir. Insan Allah’m kanunlarma ve hiikiimlerine dayanarak
kendisine bahsedilen ibadetlerini yerine getirmelidir. Nefsini bu konuda zapt etmeli

Allah’mn varligina biat etmelidir.

“Yudizlarda akip gider menziline

Sasmadan uyarlar konulmus nizama

Bitkiler de uyar ayni dine

Isyan edince diiserler ayak altina

Ey kadim diisturun (seriat) kakini, kendine don
Giimiis zincirini tekrar kendi ayagina vur
Seriat kanunlarindan sikdyet etme

Muhammed Mustafa 'min hudutlar: asma” (Kayani, 2018: 50).
2.13.2. Nefsi Zapt

Insanin nefsini terbiye etmesi gerektigi sadece ben diyen bir diinya diizeni
igeriSinde biz demeyi basarabilmesi gerektigini sdylemistir. Nefsin dizginlestirilmesi
onemli bir husustur. Nefis insanda ayn1 zamanda iradi eylemde bulunma ve arzu yetisiyle
iliskili halindedir. Nefis insanda ruhsal ve bedensel olarak irade etme arzusunu kendisinde
barmndirir. Bu ayn1 zaman da diisiinme ve eylemde bulunma yetilerini de kendisinde

barindirir.

“Senin nefsin deve gibi kendini diistiniir. Onun gibi egoist benlige binmis ve
onun gibi basina buyruk.

Eger erkeksen nefsin devesini dizginle. Ta ki 6ziin ¢akil ise miicevher olsun.
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Her kim ki kendine hiikmetmezse, emin ol bagkasimn emrine girer” (Ikbal,

2019h: 54).

Ikbal nefsi zapt etmenin yolunu Tanri’nin yapilmasini emrettigi ibadetlerle
mimkiin olabilecegini soylemistir. Nefsin her zaman kotiiliigi kendinde
barindiran seyleri arzulamas1 onu daha da asag1 ¢ekecektir. Insana diisen ise nefsin
z1dd1 ile hareket etmek olmalidir. O’na gore, tahayyiil, idrak etme, duyum ve
eylemde bulunma yetileriyle iliskili oldugunu diisiindiigii nefis i¢in insanin her
tiirlii ruhsal ve bedensel yetisi olarak agiklamada bulunmustur. Bu ayn1 zamanda
ruh ve beden diializminde arzu etme yetisini de kendisinde barindirir. Duygularin
ve davraniglarin ortaya ¢iktigi durumlarda arzu etme yetisi kendi islevini yerine
getirecektir (Atalan, 2019: 27). ikbal, nefsi Islam diisiiniirii bir bakis acisiyla ele
alir. Nefsi dizginlemek; Allah’in birligine bilingli bir sekilde inanmakla ve bu
inanc1 Tanri’nin farz kildigi ibadetleri pekistirmekle miimkiindiir. Peygamberimiz
buna sOyle bir agiklama getirir: G6z agip kapayincaya kadar yani en kisa zaman
diliminde bile kisinin nefsi ile bag basa kalmamasi gerektigini yoksa bu durumun
kisinin sonunu hazirlayacagina yonelik endiseleri bulunmaktadir. Bu nedenden
otlridiir ki, bir isin bitirilip baska bir ise baslanilmasi gerektigi tavsiyesi yer
almaktadir (Celik, 2004: 234). Benlik siirekli istek ve arzu donamimli olarak
hareket ettigi i¢in kotiiliik potansiyelini kendisinde barindirir, O, daima Allah’in
buyruklarinin zitti dogrultusunda hareket etmeyi amag¢ edindigi i¢in nefsi ve
benligi kontrol altinda tutmak gerektigini soylemistir.

“Toprak ve suyun bilesiminden olan viicud, her zaman nefsine riayet eder.
Bundan dolayr Miinkere ve fahsaya meyleder, bu da onu helak eder.

Elinde “La ilahe illallah” asasi var oldukca, biitiin korku tilstmlarin

yikacaksin” (Ikbal, 2019b: 54-55).

Burada Ikbal’in dikkatleri {izerine ¢ektigi sey insanin bir baskasinin emri altina

girmemesi kendi nefsini dizginlestirmesi gerektigi hususu iizerinde dururken bunu
saglamanm yolunu da Mutlak Ben’de aramustir. Ikbal, nefis igin insanm benligini yok
eden bir unsur olarak iizerinde durmus ve siirlerinde ¢okca iizerinde durmustur. Insanin

her zaman tevhit ilkelerine bagl kalarak hareket etmesi gerektigini sdylerken bu yolun

stirekliliginin ve devaminin saglanmasi da 6nemlidir.

“Kimin ruh iklimi “La” ile abad ise o, kadin ve evlat bagindan kurtulmustur.

O, Allah’tan baska her seyden yiiz ¢evirir ve Ibrahim gibi cocugunun bogazina
bigcagi dayar.
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Onun goziinde “Lailahe illallah” ve “namaz” sedef ve inci gibi i¢ icedir.
Namaz, Miisliimanin gonliinde hacc-1 asgardir.

Namaz, Miisliimamin avucunda kilic gibidir. Namaz, zulmii, miinkeri ve
fahsayr oldiiriir.

Orug ile aclik ve susuzluk ihtiyacini gemlersin ve tenseverlik Hayber’ini
yikarsin.

Hacc, mii’min fitratim parlatir. Ona, hicreti ogretir ve bencil milliyet¢iligi
yikar.

Bu itaatten cemiyet dogar. Fertler, sahifeler gibi bir araya gelerek “Millet”
kitabimi olustururlar.

Zekat verirsen, mal biriktirme ihtirasin oliir. Zekat ile esitlenmeyi 6grenirsin.

Tenfiku emrine uy ve ruhunu yiicelt. Altin sevgisini azaltir, fakat altint artirir”

(Ikbal, 2019b: 55).

Ikbal’in tam olarak {izerinde durdugu tevhit yolu ibadetlerle beslenen ve diinya
mali ile nefsinin kdlesi haline gelmek yerine bu ibadetlerle benligini Mutlak Ben ile
biitiinlestirmek ile mimkiin olabilecegini sdylemistir. Diinya malina olan sevginizi
artirmak yerine bunu ibadet yaparak kullanmayi denerseniz o zaman diinya mal
karsisinda sevginiz degil, sahip oldugunuz mali arttirmanin miimkiin oldugunu
goreceksiniz. Bunun yegane yolu Allah’in ibadetlerine uymakla olabileceginin altini
cizmektedir. Ikbal, hac ibadeti ile kardesligin ve dayanismanin zekat ile dilenmeyi ve
fakirligi ortada kaldirmanin yan1 sira esitligin saglanacagindan taraf olmustur.

“Nefsin deve gibi benligine diiskiindiir

Kendine tapar; basina buyruk ve dik baslhdir

Erkek ol, nefsinin dizginlerini tut

Ve boylece ¢akil taslarini miicevhere ¢evir

Kim ki kendi nefsine hakim olmaz

Baskalarimin emri altina girmekten kurtulamaz” (Kayani, 2018: 51).

Ikbal ancak Allah inanci ile yola gikarsan nefsinin seni maruz birakacag: tiim
zorluklardan kurtulman miimkiin olabilir. Allah inanc1 kalbine yerlesmis olan insanin
kalbi tiim korkulardan arindirilmis olacaktir. Misliimanlar arasinda sevgi bagmni
gelistirmek ve giiclendirmek i¢in Allah’in ibadetlerinin yerine getirilmesi gerektigini
soylemistir. Ikbal, itaat ve disiplinden huzurun dogdugunu ifade ederek bunu

Miisliimanlar arasinda birligin ve bagliligin olusmasini saglayacagina inanmustir.
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2.13.3. Tlahi Niyabet

Insan esrefi mahlikat olarak yaratilmislarin en degerlisi, en yiicesidir. Ciinkii Allah
yerylizinde kendisini temsil edecek, adaletini saglayip dinini yayacak insani kendi
halifesi olarak tayin etmistir. Kur’an’da Allah’in Yyeryiiziinde halife yaratacagim
dediginde; meleklerinde cevap olarak insanmi yeryiiziinde bozgunculuk yapip her an
catisma halinde olarak koétiiliikk yapan insanin halife olacagina sasirdiklarini ifade eder.
Allah’in kiilli iradesiyle meleklerin bilmedigini bilmesiyle onlara cevap vermistir
(Atalan, 2019: 29). Allah’n yeryiiziindeki halifesi olan insan Allah’in kendi suretinden
iifleyerek yaratigim1 ve evrende onun varligi lizerinden kendi varliginin mutlakliginin
anlagilmasini saglamigtir. Mutlak ben, ancak sinirli olan benlerin lizerinden anlasilacaktir.
Camurdan yaratilan bu insanin Mutlak ben’in halifesi konumunu almast akil sahibi
olmakla sereflendirildigi i¢indir. ikbal, akil ve ask ile Allah’in varliginin anlasilabilir

oldugunu soyleyecektir.

“Insan kendi benligine ii¢ sekilde sahadet eder: once kendi benligini hisseder;
sonra: kendini diger insanlarin i1s1ginda goriir ve son olarak: en yiiksek sahadet,
kendini Allah’in nurunda goriir:

Ben makamina ermek, yasamak demektir;

Perde olmaksizin Allah’in zat-1'n1 gérmek yasamaknr” (Schimmel, 2007:
154).

Insanin kendi varliginin farkinda olabilmesi igin 6ncelikle ben olarak
kendini bagka benlerde gormelidir. Bu benler arasindaki iliski onun kendi nuru
olan mutlak bende kendisini gérmesini saglayacaktir. Insanin yaratilis1 Kur’an’da
adim adim anlatilmistir. Insanin énce ¢amurdan yaratildigim sonra onun ana
rahminde bir nutfe oldugunu, o nutfenin alaka haline geldigini, o alakanin mudga
oldugunu, mutganin kemiklere c¢evrildigini, o kemiklere de et giydirildigini, bu
yaratma halinin biricikligi ve bagka hallerde zuhur ettigi anlatilmistir (Atalan,
2019: 29). Allah Kur’an’da insanin yaratilisindan s6z ederken onun ¢amurdan
yaratilmis oldugunu bunu sonradan doniistiirdiigiinii soyleyerek sonlu olmasina
ragmen sonsuz olanin yeryiiziindeki halifesi sifatin1 verdigini soylemektedir.
Camurdan yaratilmis olan insan1 bu kadar degerli kilan seyin Allah’in kendi

ruhundan ve nurundan onu sereflendirmis olmasidir.

“Cihan bekledikce onu siisleyen sensin. “Layebla” miilkiiniin hiikiimrani sen
olacaksin.”
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Yeryiiziinde adaletli olmak ne hos. Alemin unsurlarina hiikiimran olmak ne
hos.

Adaletli olmak, alemin ruhu olmak demektir. O, ism-i Azam “in golgesinde
varlik olur.

Sen, “Alleme"l-esmde” muhatabsin. Sen, “Stibhdne "llezi esrd 'min surrisin’

(Ikbal, 2019b: 59-57).

Burada da goriildiigii gibi bu makama getirilen ve bu sekilde sereflendirilen insanin
tevhit ¢izgisinden ayrilmadan Allah’in emir ve buyruklart dogrultusunda hareket etmesi
gerektigine yoneliktir. Ikbal, gercek kurtulusun bu yolda oldugunu sdyleyerek islam

aleminin bu 6zden uzaklagsmamasi gerektigini siirlerinde ¢ok¢a haykirmistir.

“Onun “Kalk” deyisinden, mezardakiler kalkar, olii canlar, ¢imenligin
tizerinde fistik agaclarinin yiikseldigi gibi boy verirler.

Onun 6zii, dlemlerin oziinii agiklar. Alem, onun ihtisamu ile kurtulus bulur.

Zerre, onun golgesinde giinesi tanumistir. Varlik, onun mayast ile kiymet
bulmustur.

Hayattin swrri, onun gizligi kalmis varligidir. Hayat sazi, onun duyulmamus
bestesini ¢alar.

Bizim almimizdan ¢ocuklarin, genclerin, ihtiyarlarin secdelerini kabul et.

Biz, senin varliginda seref buluruz. Bundan sonra cihamin atesine dayanip

aligiriz” (1kbal, 2019b: 57-58).

Ikbal, insan1 kAmil olan yani Allah’m yeryiiziindeki halifesi olan insanin bu yolda
yiirlimesi gerektigine inanmistir. Bu yiizden insan siirekli olarak Allah’in ona verdigi
sorumluluklar dahilinde tevhit ¢izgisinde aktif olarak hareket etmeli, kendisinde pasiflik
potansiyelini barimndirmamalidir. Kendisinde kotiiliikk potansiyeli barindiran ve akil
ilkelerinden uzaklagmis biri olarak hareket etmemesi gerektigini de ¢okea dile getirmistir.
Insan akill bir varlik olmasi itibariyle kendisine verilen sorumlulugun farkindadir ve ayni
zamanda da kendisine verilen emanetin de cevheridir. Akil konusunda Ikbal ile aym
goriislere sahip olan Gazali’ye gore insan1 var olan bu alem diizeni igerisinde ve ahirette
mutluluga ulastiracak olan yegane gii¢ akildir. Gazali insanin akilli bir varlik olmasi
sebebiyle Tanr1’nin yeryiiziindeki halifesi itibarini tasidigini sdylemistir (Giindiiz, 2019:
140).

“Yeryiiziinde Hakk’a naip olmak hostur
Kdinata soziinii dinletmek hostur
Hakk’a niyabet diinyanin canidir

O ’nun varligr iSm-i Azamin sanidir

Onun tesiri hamlart olgunlagtirir
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Nefsleri putlardan temizletir
Onun mizrabinin nagmeleri géniilleri titretir
Onun yatmast ve kalkmast da Hakk’1 hatirlatir” (Kayani, 2018: 54).

Ikbal, yeryiiziinde Allah’a yarasir bir sekilde yasamak insana tiim giizelliklere ve
yeniliklere sahip olmay1 beraberinde getirdigine inanmustir. insan1 aynm1 zaman evrende
var olan tiim canlilar1 igerisinde en tist makama sahip olabilecegini sGylemistir. Bu da
insanin mutlak olan Tanr1 karsisindaki akibetini belirlemesi agisindan kendisini ilim ile
tamamlamali ve Tanri ile biitiinlesme yolunu tercih etmelidir. ikbal, bu alemdeki her
seyin Allah’in sifatlar1 oldugunu ve onun bir seyin olmasi i¢in ol demesi yeterli oldugunu
ifade etmistir. Onemli olanin ise insanin Allah’in bu giicii karsisinda ona nail olmay:

basarabilmesidir.
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SONUC

Bu calismamizda ikbal’in akil ve iman iliskisi hakkindaki gériislerini inceleyerek,
bu goriislerini tarihsel siire¢ igerisindeki baglariyla birlikte temellendirmeye ¢alistik. Bu
baglamda Hegel gibi bu siire¢ igerisinde akil ve iman iligkisini ele alan diisliniirlerin aklin
kendisini tarihte inan¢ ve imanda bir tin olarak insana sundugunun vurgusunu yapmis
olduklarini gordiik. Ciinkii insan dogas1 geregi bos birakildig1 zaman kendisine inanmasi
i¢in bir inancin ¢abasi igerisinde olacaktir. Fideist yaklasim tarzi ile ele alinmis olan iman
ve akil iliskisinin daha 1liml1 bir sekilde rasyonellestirildigi neticesine ulastik. Antik
cagda akil inanmanin tizerindeki en biiyiik tefekkiir durumu olarak ele alindig1 kanaatine
vardik. Amag akil esliginde bu alemde varligini siirdiiren insan1 Tanri’da gérmek
oldugunu sdylemislerdir. Bu donemde mitolojik olaylar karsisinda dogal olaylar artik
metafiziksel sebeplerle degil, dogal olaylar tizerinden agiklanabilecegi yoluna girdikleri

tespit edilmistir.

Yahudilik inanglar1 esasinda eski Yunanlilarda ve Ortacag doneminde akil ve
inancin varlig1 tartigma konusu olmus metafiziksel olan alanlarin ve mitolojik durumlarin
akl1 astig1 fikri hakimiyet kurdugu i¢in rasyonel olan karsisinda dindar olanlarin fikirleri
ile giiclendirilmis olan akla yatkinliklart daha fazla olmustur. Eski Yunanlilarda daha ¢ok
bilgi ile yogurulmus bir felsefe ¢evresinde toplanma durumu s6z konusu iken Ortagag’da
daha kat1 bir din anlayis1 hakimiyet siirmektedir. Ortagag felsefesinin hakimiyetinde
Tanr1 vardir ve Tanr1 yegane glictiir. Hiristiyan felsefesi Yunan felsefesinin bir devami
niteliginde oldugu i¢in bilgi ile yogurulmus bir sistemleri vardir. Felsefe ve akli 6z itibar1
ile aynm1 géren Hiristiyan filozoflar, din ve felsefenin de iceriksel ve 6zsel olarak tamamen
iki farkli alan olduklarini izah etmislerdir. Akil, 6zsel olarak imandan farkli bir alandir
ancak bunlar bir biitiin olarak anlam kazanirlar. Islam inancinda her seyin acik bir sekilde
verilmedigi ve bunun anlasilmasi igin akla duyulan giivenin 6neminin oldukc¢a fazla

oldugunun kanaatine varilmistir.

Islam’da zorunlu olan akil ve iman iliskisinin altin1 ¢izen Maturidi ve Mutezile
ekolil birey akil sayesinde kendinin farkinda olmakla beraber karsisindakinin varolusuyla
kendi 6z benliginin farkina varir, kendini bir 6z olarak karsidaki 6zden tanimlamaya
calisir. Kendi 6ziine ulasan kisi hakikatin de varligina ve bilgisine ulasacaktir. Duyu

organlariin yanilticit olabilecegini sdyleyip gozlere yansiyan dis diinyanin bilgisine
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degil, aklin gorebildigine inanmak gerektigini sdylemistir. Bu iki ekol bu tavirlariyla
gercekligin ve hakikatin bilgisine ulagsmanin apagikligini akil ile miimkiin oldugunu
sOylemistir. Ronesans ve Aydinlanma doneminde gelisen yeni Reformcu hareketlerle
beraber aklin kullanim alanlar1 artmistir. Bu donemde mitolojik olaylar dahil aklin
merkezine alinarak derinlemesine bir sorgulamanin yeni adimlar1 atilmaya baglanmistir.
Modern donem diisiiniirleri iman ile aklin birbiriyle uyum sagladigini belirten diinyay1 ve
insan1 agiklamada akli ana ilke, nesnenin eylemini ise ara¢ olarak kabul etmislerdir.
Postmodern donem tamamen modern dénemin getirdigi kabullenmeler ve kosullanmig
olan diisiince kaliplarindan kurtulma fikri vardir. Postmodern donemin ortaya ¢ikis
nedeni artik gelisen bilginin ve teknolojinin sonucunda insanin kendi sonunu getirmeye
zemin hazirlamis olmasidir. Dogal yasamin anlam yitirmesine zemin hazirlayarak
diinyay1 yok etme yoluna gitmis olmalaridir. Akil ve imanin kavgalari oldugu donemlerin
diistiniilmesi acisindan bunlara epistemolojik olarak g¢oziimlemelerin iiretildigini ve
coziimlemelerin sonucunda aklin ve imanin sentezinin anlam kazandigi tespit edilmistir.
Ciinkii her iki alanin da kendisini asan ve anlasilmasini zorlastiran alanlarin oldugu ve
birliktelik ile sorunlarin ortadan kalkabilecegi fikrine gidilmistir. Arastirmamizin
sonucunda, Ikbal’in akil ve iman arasinda kurdugu bagm, Antik felsefeden yasadig
donemin felsefi yetkinligine kadar iyi bir bi¢imde 6ziimsenmis oldugu kanaatine vardik.
Oyle ki, ikbal felsefesinde aklin roliinii temellendirmeye ¢alisirken Platon’dan Hegel’e
kadar aklin yetilerini felsefi disiplinler ¢ercevesinde sorgulamis ve aklin fonksiyonunu
Kur’an’mn tefekkiir dgretisiyle desteklemeye galismistir. Ikbal bu konuda Gazzali’den
oldukga etkilenmistir. Bundan sebep dinin ihyasinda benligin, ben olmanin 6nemine

dikkatleri yeniden bu 6gretisiyle cekmek istemistir.

Dolayistyla bir sair ve diisiiniir olan Ikbal’in felsefesi benlik iizerine kuruludur.
Ikbal’in benlik felsefesi, bireyin ve Miisliiman toplumlarmin kendi &zlerine geri
donmelerine yonelik bir ben felsefesidir. Benlik evrende bulunan her seyde kendisini
gosteren Mutlak Ben’in tezahiirii olarak kendisini gostermesidir. Ikbal’deki bu ben
bireysel karakteristik Ozellikleri biinyesinde barindiran bir ben degildir, tam aksine
kisinin Allah’in kendisine ne gibi kabiliyetler ihsan ettigini ve bu kabiliyetlerle neler
yapabilecegini ve bunlarin yardimiyla kendisine ve Miisliiman diinyasina belki de biitiin
insanligin gelisimi ve refahi i¢in gosterecegi cabasi olacaktir. Biitiin bunlar insanin kendi

oziiniin farkinda olmas1 ve kendisine giivenmesiyle gergeklesebilir. ikbal’in felsefenin
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mihenk tas1 olan Tanr1 goriisii evrende kendisini potansiyel olarak gosteren Mutlak Ben
olarak varligini stirdiirmesidir. Ancak bu Tanrinin varligini hissetmek ve ona ulasmanin
yolunu aklin eleginden ge¢mis ve iman ile gii¢lendirilmis olan bir ilim anlayisindan s6z
etmektedir. Akil sahibi olmak, iman etmenin salt unsuru olduguna gore, akil yiiriitme,
muhakeme etme, anlama, irade etme, diislinme ve iman etmek gibi konularda zihin ve

iman arasinda zorunlu bir bag vardir.

Ikbal, insan eylemlerini bir amaca ve hedefe yonelik olmasi gerektigini belirterek
bireyin amelini niyetinin sonucunda dogan seylerin sorumluluguna bagh kilmustir. Ikbal,
bu sorumlulugunun farkinda olan birey i¢in sahip oldugu sahsiyet yani kendilik, kendisine
verilmis olan en biiyiik servet oldugunu belirtmistir. Bundan 6tiirii Ikbal, benlik ad
altinda nefs kavramini tanimlamaktadir. Ciinkii diger Islam filozoflarinin nefs dedigine
Ikbal, benlik demektedir. Nesf’e farkli anlamlar yiikleyen Mutasaviflar sdyle bir
tanimlamada bulunurlar: Mutasavviflar nefsi, insanin kendisine Allah tarafindan verilmis
ince ve hos bir cevher olduguna inanmislardir. Insana fenalig: ve kotiiliigii emreden veya
fesad1 vasiflari ile yerilen huy ve eylemler olarak anlasilmistir. Nefsi bireysel ve belirli
bir sey olarak kabul eden ikbal’e gore herkes kendi hal ve niyetine gore eylemlerde
bulunacagini séylemistir. frade daima istek, arzu ve talepten olusur. Nefsin bir seye kars1
olan duygusal bagindan bir eylemin yapilip ya da yapilmayacagindan dogan irade
durumudur. Bu irade durumu insanin istek ve arzulari, nefsin 6zlemi s6z konusudur. irade

inan¢ meyilli oldugu i¢in olmamis ve olabilecek olanla baglantili oldugu sdylemistir.

Ikbal’in diisiincelerini irdelerken, onun felsefi goriisiinde ask ve ilim konusun
onemli bir konuma sahip oldugu neticesine ulastik. Ona gore agk ve ilim birlikte hareket
etmesi gereken bir olgudur. Ciinkii aklin ve agskin hedef noktaya ulasmasi farklidir. Ask,
tipki Gazzali’deki gibi tamamen goniil goziidiir ve aklin ulagsmak isteyip bir tiirlii
varamadig1 yolu akla acik hale getirip ilme dahil etmesidir. ikbal’in aski beseri bir ask
degildir, mutlak benin varligini kalben kabul etmektir ve O’na duyulan asktir. Bu anlamda
Ikbal’in ilmi Kur’an ve siinnet ¢izgisinde gelisen bir ilim olmak durumundadir. ikbal’in
mutlak beni veya ego dedigi tanrisal alani zaman ve mekanda gorme olasiligini beni,
evrende kendini var eden, kendi potansiyelinin farkina varan bir sey olarak gordiigii igin,
evreni de maddeden ayr1 eylemler biitiinii olarak goriir. Bu da Ikbal’in bireysel ben’deki
ego aciklamasini olusturur. Ikbal’in benlik goriisiinde akil ve imanin yeri ise, kendi

0zlerinden uzaklagsmis olan Miisliiman toplumlarinin kurtulusunu akil ve iman sentezinin

131



olusturulmasinda sakli oldugunu sdéylemistir. Miisliiman toplumlarinin bu kurtulusu ayni
zamanda kulaktan duyma taklidi iman ile degil, igtihat baglaminda gelismis olan tahkiki
iman ile miimkiin olabilir. islam diinyas1 tevhit inancina gére hareket etmeli Allah’in
birligi konusunda kararliligini siirdiirmelidir. ikbal, islam diinyasinin yapisini olusturan
seyin ictihat oldugunu sdyler. igtihat tam olarak bir seye ulasma yolunda gdsterilmis olan
gayret olarak nitelendirilmistir. Ozgiir bir benlige sahip olan bireyin kader fikri ad1 altn
teslim olmus olan Miisliiman toplamlarini elestiren Ikbal, kaderin Miisliiman toplumuna
sonradan dahil oldugunu sdylemistir. Clinkii 6zgiir olan insanin kendi kaderini tayin etme
giiciine sahip olduguna inanmistir. Bireyin tiim gayreti Tanr1’ya yarasir bir yasam tarzi
ile varligini siirdiirmek ve Tanrt ile birlesmek i¢in amaclar ve hedefler dogrultusunda
hareket etmesi gerektigine inanmustir. Ikbal, bu gayretin sonucunda insanin Tanri’nin
buyruklar1 karsisinda itaatkdr olmasi gerektigi fikrini savunmustur. Ikbal, Miisliiman
diinyasinin kurtulusunun akil destekli bir iman anlayis1 ile miimkiin olabilecegini

sOylemistir
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