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Bu calisma, modern dénemde gelisen esitlik fikrinin kadm—erkek iliskilerine yansimasmm ve Islam
modernizminin toplumsal cinsiyet konusuna yaklagimini incelemektedir. Giiniimiiz Tiirkiye’sinde toplumsal
cinsiyet tartismalari, 6zellikle kadin ve aile meselelerinde, din eksenli politik ve ideolojik gerilimler tarafindan
sekillenmektedir. Kadmn haklar1 savunucularinin din karsiti tutumlara yonelebilmesi ve muhafazakar ¢evrelerin
dini hassasiyetlerle kadin taleplerine mesafeli durmasi, biitiinciil ve kapsayici bir yaklagimin olusmasini
zorlagtirmaktadir. Bu baglamda, Islami ilim gelenegini bilen ve toplumsal degisimi dikkate alan modernist
Miisliiman diisiiniirlerin toplumsal cinsiyet esitligine dair yaklagimlarinin, aile ile kadinin birlikte korunmasi ve
giiclendirilmesi agisindan 6nemli bir agilim sundugu disiiniilmektedir. Dokiiman incelemesine dayanan ¢alisma,
modernist diisiincenin donemsel farklilagmalarini ortaya koymustur: Erken dénem modernistlerin geleneksel
yaklasimdan tam olarak kopmadigi; orta ddnem modernistlerin ontolojik esitligi kabul etmekle birlikte sosyal
rollerde farklilasmay1 savundugu belirlenmistir. Cagdas modernistler ise kadin—erkek esitsizligini sosyokiiltiirel
sartlarla agiklamakta ve bu sartlarin degismesine bagli olarak toplumsal cinsiyet rollerinin gilincellenmesinin
Islam’n ahlaki ilkeleriyle uyumlu oldugunu ileri siirmektedir. Sonug olarak, Islam modernizmi, kadinlarin hak
ve 6znelesme taleplerinin dini ¢ergeve icinde de karsilanabilecegini gostermektedir.
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Gender Equality in Islamic Modernism
ABSTRACT

This study examines the reflection of the idea of equality, which has developed in the modern era, on gender
relations and the approach of Islamic modernism to the issue of gender. In contemporary Turkey, gender debates,
particularly on women's and family issues, are shaped by religiously-based political and ideological tensions.
The tendency of women's rights advocates to adopt anti-religious stances and the reluctance of conservative
circles to address women's demands due to religious sensitivities hinder the formation of a holistic and inclusive
approach. In this context, it is thought that the approaches of modernist Muslim thinkers, who are knowledgeable
about the Islamic scholarly tradition and take social change into account, offer an important opening in terms of
protecting and empowering both the family and women. Based on document analysis, the study reveals the
periodical differences in modernist thought: Early modernists did not completely break away from the traditional
approach; mid-period modernists accepted ontological equality but defended differentiation in social roles.
Contemporary modernists, on the other hand, explain gender inequality through sociocultural conditions and
argue that updating gender roles in line with changing conditions is consistent with Islam's moral principles.
Ultimately, Islamic modernism demonstrates that women's demands for rights and subjectification can also be
met within a religious framework.
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GIRIS

Miisliiman toplumlarm Bat1 karsisinda geri kalmasiyla birlikte, Islam diisiincesi modernitenin
meydan okumasiyla karsi karsiya kalmuistir. Geri kalmanin sorumlusu olarak Islam’in
kendisini goren Bat1 diinyasinda hakim olan sdylemlerde 6zellikle geleneksel Islami sosyal
kurumlar, evlenme—bosanma hukukuna iliskin diizenlemeler ve daha genel anlamda kadinin
toplumdaki konumu yogun elestirilere maruz kalmistir (Rahman 2000: 296; 315-316).
Bununla birlikte, Islam tarihinde koklii bir ihya, tecdit ve 1slah geleneginin bulunmast,
modernite ile karsilasma oOncesinde de Islam igi reform girisimlerinin var oldugunu
gostermektedir (Rahman 2015b: 70). Dolayisiyla Islam diinyasindaki reform hareketlerini
biitiiniiyle Bat1 etkisine indirgemek dogru degildir. Ancak modernitenin entelektiiel baskist ve
Bati’nin elestirileri, 6zellikle kadin meselesinin Miisliiman toplumlarda tartisilma big¢imini

belirgin sekilde etkilemistir.

Gelenekselci-muhafazakar yaklasima gore modernlesme, kadinlarin ekonomik ve
siyasal alanlara daha fazla katilimini saglayarak erkeklerin kadmlar iizerindeki otoritesini
zayiflatacak, bunun sonucunda ise kadinlarin aile i¢indeki geleneksel rollerinde ¢oziilme
meydana gelecektir. Bu nedenle dini ve kiiltiirel degerler, bu kesimleri kadinlarin statii ve
rollerindeki doniisiimlere kars1 kati ve direngli bir tutum almaya sevk etmistir (Narli 1999:
87). Bu anlayisin bir sonucu olarak, ulus-devletlesme siirecinde Miisliman toplumlarda
kadinlara yonelik yapilan hukuki reformlar genis halk kitlelerinde beklenen karsiligi
bulamamustir. Ciinkii tarihsel siireklilik icinde en direncli ideolojik yapi, kadinlara iliskin
ataerkil tutumlarda kendisini gostermistir (Berktay 2009: 212). Nitekim ilerleyen bdliimlerde
ortaya konulacag: iizere, Islam tarihine ve geleneksel bilgi birikimine elestirel yaklasma
konusunda cesur olan modernist Miisliiman disiinlirler bile, kadin meselesinde kimi
noktalarda s6z konusu ideolojik siirekliligin disinda konumlanamamuislardir. Batililasma
yanlist aydmlar ve modernlesmeci yonetici elitler acisindan ise kadin konusu, Islam
hukukunun toplumsal hakimiyetinin zayiflatilmasi ve mevcut siyasi otoritenin reddedilmesine
yonelik Islam toplumlarini laiklestirme projesinin temel bir bileseni olarak goriilmiistiir
(Lapidus 2010: 623). Din ve gelenegi geri kalmisligin temel nedeni olarak degerlendiren bu
yaklagim, modernlesmenin en hizli sekilde kadin bedeni iizerinden gerceklesecegine
imanmistir. Bu nedenle kadini carsaf ve pegeden siyirarak yeni, “cagdas” bir goriiniim i¢inde
kamusal alanda erkekle esit bir bicimde konumlandirmay1 hedeflemis; bunun i¢in de Batili

medeni hukuk modellerini ithal etme yoluna gitmistir.
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Miisliiman toplumlarda geri kalmislik tartismalar1 ¢ergcevesinde ortaya ¢ikan elestiriler,
kuskusuz Miisliman entelektiiellerin zihinsel yonelimlerini etkilemistir. Bununla birlikte
gerek Islamci diisiiniirlerin gerekse modernist Miisliimanlarin kadm meselesinde biitiiniiyle
apolojik bir tutum sergilediklerini sdylemek isabetli degildir. Bu durum, bir yandan ge¢misten
tevariis eden ataerkil tavrin siirekliligiyle iligkili goriinse de diger yandan Bati’nin kadinla
ilgili iddialarmin gercegi tam olarak yansitmadigina ve ideolojik bir nitelik tasidigina dair
kanaatleriyle de baglantilidir. Dahasi, kadin konusunda geleneksel tutumlarin bazi1 yonlerden
sorunlu oldugunu kabul etmelerine ragmen, din-gelenek ve metin-yorum ayrimi iizerinden
Islam’m kendi kaynaklarinin kadmlarin durumunun iyilestirilmesi bakimindan yeterli
olduguna dair gii¢lii bir 6zgiivene sahiptirler. Bu ¢ercevede Miisliiman modernistler, Bati’nin
tiim sosyal degerlerini toptan benimsemeyen bir ¢izgide durarak, kadinin toplumsal hayata
katilimin1 savunurken ayni zamanda modern Bati toplumlarinda ortaya ¢ikan yeni cinsel
ahlakin aile kurumu tizerindeki yikici etkilerini de g6z ardi etmemislerdir (Rahman 1997a:
71). Kadin meselesini yalnizca Bati’'nin iddialarina cevap verme psikolojisiyle degil,
modernlesmenin olusturdugu tarihsel zorunluluk baglaminda yeniden degerlendirilmesi
gereken bir konu olarak gérmiiglerdir. Nitekim 19. yiizyilin sonlarindan 20. yiizyila uzanan
siirecte kadinlarin toplumsal statiisiinde belirgin doniisiimler meydana gelmistir. Bu doniisiim;
emperyalist politikalarin toplumsal yapi1 lizerindeki etkileri, siyasal ve ekonomik reformlar,
kiiresel ekonomiyle biitiinlesme siirecleri ve evlilik ile toplumsal cinsiyet normlarina iliskin
yeni fikirlerin yayginlagsmasiyla dogrudan iligkilidir (Lapidus 2010: 622). Bu nedenle
Miisliiman modernistler, Bati’nin degerlerini biitiinliyle kabul etmeseler bile modernitenin
meydan okumasi karsisinda Islam’m “arkaik bir bakiye”ye déniismesini engelleme kaygisiyla
kadin konusunu elestiri, tarihsellik ve hermendtik gibi modern bilimsel araglarla yeniden
yorumlamuslardir. Bu yaklasim, daha sonraki donemlerde ortaya cikacak olan Islami

feminizmin entelektiiel zemininin sekillenmesinde 6nemli bir rol oynamaistir.

Tarihsel acidan bakildiginda dinler, cinsiyet ve cinsellik konularinda cogunlukla
baskici yapilar olarak degerlendirilmis olsalar da zaman zaman kurtarici roller de
iistlenmislerdir (Sharma ve Tewari 2024: 5993). Ornegin Hristiyan ve Budist rahibeler,
rahibelik kurumunun sagladig1 ¢aligma imkan1 ve onlar1 ev i¢i hayatin yiikleri ile baskisindan
uzaklastiran kosullar sayesinde belirli bir 6zgiirliige kavusmuglardir. Bu sayede kendi
donemlerinde kadinliga atfedilen toplumsal kisitlamalardan siyrilma olanagi elde etmiglerdir.
Bu yoniiyle dini tarikatlar ve hareketler, bir tiir erken donem kadin hareketi olarak

degerlendirilebilir. Nitekim 19. ve 20.ylizyillarda, kurucusu ve iiyelerinin biiyiikk cogunlugu
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kadinlardan olusan birgok yeni dini hareket ortaya cikmistir (Holm 1994: XVIII-XIX).
Bati’da kadin hareketleri zaman zaman dinin mesrulastirici giiciinden yararlanmis olsa da
kadinlarin esitlik talebi ¢ogunlukla dini temsil bi¢cimlerine ragmen ve kurumsal dine kars1 bir
pratik olarak geligmistir. Miisliiman toplumlarda ise cinsiyet esitligi meselesi, biiylik olciide
Bati ile karsilasma ve modernlesme deneyimi baglaminda giindeme gelmistir. Oryantalistler,
Batici aydinlar ile Marksist ve feminist teoriden ilham alan disaridan bakiglar, Miisliiman
toplumlardaki kadinm ikincil konumunun temel sorumlusunun bizzat Islam oldugunu iddia
etmislerdir. Buna karsilik Islam’m inan¢ ve yasam bicimi olarak hakikatine bagli kalan
icerden bakis, kadin—erkek esitsizligini aciklama siirecinde entelektiiel ¢atismalar ve dini
gerilimler yasayabilmektedir. Bu noktada iki farkli yaklagim belirginlesir: Gelenekselci tutum,
esitsizlik olarak sunulan gostergelerin aslinda cinsiyetlerin “fitratina” uygun oldugunu
savunarak bu durumu dini agidan mesrulastirma egilimindedir. Modernist yaklagim ise s6z
konusu esitsizlik gostergelerini, esasen geleneksel uygulamalarin zamanla dini bir otorite ve

mesruiyet kazanmasinin bir sonucu olarak degerlendirir.

Toplumsal cinsiyet arastirmalarinda, erkek-egemen yapiya sahip baslica diinya
dinlerinin kadin karsiti cinsiyet¢i politikalart besledigi ve kadinin asagilanmasi ile erkege
bagimli héle getirilmesine mesruiyet sagladig1 yoniindeki goriis (Holm 1994; Klingorova ve
Havli¢ek 2015) neredeyse yerlesik bir norm niteligi kazanmistir. Bu iddia, konu Miisliiman
toplumlarda kadinin konumu oldugunda daha da sertlesmekte ve daha genis bir kabul
gormektedir. Buna bagli olarak, yiizyillar boyunca olusan uygulama ve yorumlarin
pekistirdigi “Islami dogma” nedeniyle, Islam’in kendi sinirlar1 icerisinde kalarak kadin—erkek
esitligi gibi 6zsel nitelikte bir degisiklik yapmanin son derece giic, hatta neredeyse imkansiz
oldugu (Berktay 2009: 125) ileri siiriilmektedir. Bu ¢alismada ise aksi yonde bir perspektif
ortaya konulmaktadir. Bazi Islam modernizmi temsilcilerinin toplumsal cinsiyete iliskin
goriislerinden hareketle, Islam’in bireysel ve toplumsal diizeyde gercek anlamda tecriibe
edilebilmesi halinde, kadmlarin giiclenmesi icin evrensel bir itici gii¢ olusturabilecegi
(Vedud-Muhsin 2005: 15) savunulmaktadir. Bu yaklasim, islami gelenek icinde 6zgiin ve

dontistiiriicii bir imkanin varligia isaret etmektedir.

Calismanin temel arastirma sorusu, Islam modernizmi kadin haklar ile ailenin
korunmasi arasinda sikismis bulunan toplumsal cinsiyet tartismalarma nasil bir katki
sunmaktadir? bi¢ciminde formiile edilmistir. Arastirmanin amaci, modernist Miisliiman
diistintirlerin toplumsal cinsiyet esitligine iliskin goriislerini tarihsel, sosyolojik ve teolojik

diizlemde inceleyerek, Islam’m kendi igsel dinamikleriyle esitlik fikrine nasil bir cevap
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gelistirdigini ortaya koymaktir. Calismanm onemi, Islam modernizminin dini metinleri
tarihsel baglaminda yeniden yorumlama cabalarinin, hem kadinlarin 6znelesme taleplerini
mesru bir dini zemin iizerinde tartisma imkani sunmast hem de aile kurumunu gdzeten
biitiinciil bir esitlik anlayigsina kapi1 aralamasi noktasinda ortaya ¢ikmaktadir. Bu kapsamda
calismanin problem durumu, Islam toplumlarinda kadm-—erkek esitligi tartismalarmin
cogunlukla dissal, oryantalist ve sekiiler cerceveler icinde yiiriitiilmesi; buna karsilik islam
modernizminin i¢erden bir reform perspektifiyle alternatif bir soylem gelistirme
potansiyelinin yeterince analiz edilmemis olmasidir. Arastirma, bu sorunsali ¢éziimlemek
iizere nitel bir yaklasim benimsemekte; modernist Miisliiman diisiiniirlerin eserleri sdylem
analizi yontemiyle incelenmektedir. Bu sayede, Islam modernizminin kadi—erkek esitligine
dair diisiinsel evrimini donemsel farkliliklariyla birlikte ortaya koymak ve din—modernite
iliskisi baglaminda toplumsal cinsiyet esitliginin yeniden yorumlanabilirligine iliskin teorik

bir ¢ergeve gelistirmek hedeflenmektedir.
Toplumsal Cinsiyet ve Esitlik

Geleneksel donem, sosyolojik ve antropolojik calismalarda kadin ve erkek cinsiyetleri
arasindaki belirgin esitsizliklerle karakterize edilirken; modern dénem, kadinlarin erkeklerle
esitlik taleplerini daha orgiitlii bicimde dile getirdikleri, bu taleplerin kamusal alanda
goriiniirlik kazandig1 ve cinsiyet temelli esitsizligin bir¢ok alanda biiyiik 6l¢iide azaldig: bir
donem olarak tanimlanmaktadir (Erciiment 2018: 322). Modernlesme kuraminin sosyal
bilimlerde hakim oldugu 1950’li ve 1960’1 yillarda, geleneksellikten modernlige gegcisle
birlikte kadinin hem aile i¢inde hem de toplumdaki konumunun daha esitlik¢i bir yapiya
evrilecegi varsayimi yaygin kabul goren bir yaklasimdi (Kandiyoti 2011: 9). Bu beklentinin
temelinde modernitenin en 6nemli sosyo-politik degerlerinden biri olan esitlik fikri yer
almaktadir. Modern toplumlarda bireye duyulan saygi ve bunun uzantisi olarak gelisen esitlik
talebi, adeta ahlaki buyruk niteligi kazanmistir (Giddens 2008: 129). Esitlik diisiincesi,
modern toplumsal yapida yalnizca siyasi ve hukuki boyutlariyla degil, ayn1i zamanda
toplumsal cinsiyet iligkilerinin yeniden tanimlanmasinda da merkezi bir yer isgal etmektedir
(Toker 2005: 53). Bu dogrultuda modernlesme siireci, kadinlarin tarihte ilk kez erkeklerle esit

haklar talep etmeye baglamalarina zemin hazirlamistir (Giddens 2010: 8).

Kadm-erkek esitligi tartismalari, ¢ogunlukla “cinsiyet” (sexuality) ve “toplumsal
cinsiyet” (gender) kavramlar1 ¢er¢evesinde yiiriitiilmektedir. Ayrimeiligi savunan geleneksel
yaklasim, kadinlarin erkeklerden daha zayif oldugu varsayilan biyolojik ve fizyolojik

ozelliklerine vurgu yaparak, yani cinsiyet kavramini 6n plana ¢ikararak kadinlarin erkeklerle
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esit olamayacagini ileri siirmiistiir. Nitekim 20. yiizyilin baslara kadar, siyasal yelpazenin
farkli uglarindaki birgok erkek kuramci, kadinlarin yurttaglik ve siyasi haklardan mahrum
birakilmasii, onlarin “dogalar1 geregi” kamusal ve siyasal faaliyetlere uygun olmadiklari
iddiastyla mesrulagtirmigtir (Kymlicka 2022: 523). Bunun bir sonucu olarak, pek ¢ok Avrupa
iilkesinde kadinlara oy hakki ancak I. Diinya Savas1 sonrasinda taninmig; Fransa’da 1944°e,
Isvigre’de ise 1971°e kadar gecikmistir (Butler 2016: 79). ingiltere’de kadinlar teorik olarak
20. yiizyilin baglarinda yasal ve kamusal esitligi elde etmis olsalar da oy hakki ilk kez
1918’de ve yalnizca 30 yasin iizerindeki kadinlara verilmistir (Walters 2020: 121). Esitlik
savunuculari, biyolojik temelli bu sinirlayic1 yaklasimi agsmak amaciyla “toplumsal cinsiyet”
kavramini gelistirmistir. Bu kavram, kadin ve erkek arasindaki farkliliklarin biyolojik degil,
toplumsal ve kiiltiirel siiregler tarafindan iiretildigini vurgular (Marshall 1999: 98). Boylece
kadinlarin tarihsel olarak ikincil konumlarinin dogal degil, toplumsal olarak insa edilmis bir

gerceklik oldugu ileri siirtilmektedir.

Kadmin statiisiine ve esitligine iligkin yaygin gostergeler, kadinin kamusal ve 6zel
alandaki konumunu hem sahip oldugu gii¢ ve otorite hem de toplumun kadinlar i¢cin uygun
gordiigii roller iizerinden tanimlamaktadir. Bu ¢ercevede kadinlarin erkeklerle esitligi,
erkeklere kiyasla etki, gii¢ ve otorite uygulayabilme kapasitesi ile her iki cinsiyet i¢in mesru
kabul edilen toplumsal eylem ve rol beklentileri iizerinden Slgiilmektedir (Berktay 2009: 15).
Butler (2016: 75-77) ise esitligi, bireylerin her agidan ayni hale getirilmesi degil, ahlaki,
hukuki, siyasal ve firsat esitligini iceren “ayni muamele” ilkesi iizerinden tanimlamaktadir.
Ona gore ozgiirliik ve esitlik arasinda giiclii bir paralellik vardir: 6zgiir toplumlar daha yiiksek
esitlik diizeyleri {iretirken, 0zgiir olmayan toplumlar maddi olmayan esitsizlikler barindirir.
Kadin caligmalarinda esitlik ile Ozgiirliik arasinda kurulan bu dogrusal iliski, esitligin
kadinlarin ~ 6zgiirlesmesini  kacinilmaz bicimde beraberinde getirecegi varsayimini

gliclendirmistir.

Esitlik, uygulamada tam olarak karsilik bulmasa da demokratik kapitalist toplumlarin
siyasal ideolojisinin temel ilkelerinden biri haline gelmistir (Mitchell 1992: 28). Bu
dogrultuda, yasal diizenlemeler yoluyla kadinlara yonelik olumsuz ayrimciligi 6nlemek ve
cinsiyetler arasinda esitlik tesis etmek hedeflenmistir. Liberal demokrasiler, kadinlarin egitim,
istihdam, siyasal temsil ve katilim alanlarinda erkeklerle esit bicimde yer almasmi 6ngdren
ayrimcilik karsit1 hukuki diizenlemeler hayata gecirmistir. Ancak bu diizenlemeler, cinsiyet
esitligini tam anlamiyla saglayabilmis degildir. Bunun nedeni, modern toplumlarda din, irk ve

smif temelli ayrimciligl azaltmaya yonelik yasalarm nispeten basarili olabilmesine karsin,
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giindelik yasamda birgok uygulamanin kagmilmaz olarak cinsiyeti dikkate almak zorunda
olmasidir. Dolayisiyla cinsiyet esitligi konusunda hukuki diizenlemelerin etkisi sinirl

kalmaktadir (Kymlicka 2022: 523-524).

Demokrasilerin tiim vatandaglar arasinda esitlik saglama iddiasina ragmen, diinyadaki
hicbir demokratik iilkede kadinlarin erkeklerle biitliinliyle esit konumda olmadigi
goriilmektedir. Kapitalist toplumsal yapilarda hukuk, dayandigi smifli toplumun
esitsizliklerini dikkate almadan bireyleri soyut bir kategori diizeyinde ele almaktadir. Boylece
yalnizca bireysel degil, sosyoekonomik yapisal farkliliklar da g6z ardi edilmektedir (Mitchell
1992: 26; 30). Bu baglamda modern refah toplumlarinda, esitsizligin azalmak yerine i¢
hiyerarsilerde arttigini gdsteren bulgular giderek giiclenmektedir (Ozkurt 2025: 156; 170).
Benzer bi¢imde, ulusal ekonomiyle yeterince biitiinlesememis kirsal alanlarda etkisi sinirh
kalan Kemalist reformlarin hukuki diizenlemeleri daha ¢ok kentli burjuva kadinlara dogrudan

yarar saglamistir (Kandiyoti 2011: 77).

Ayrica hukukun stiinliigiinii esas alan pek ¢ok tilkede kanun oniinde esitlik temel ilke
kabul edilmesine ragmen, farkli kiiltiirel, etnik ve dini gruplara mensup bireylerin 6zel
muafiyet ve ayricaliklara sahip olmasiyla bu ilke pratikte! bagdastirilabilmektedir (Benhabib
2017: 142). Dolayisiyla aile kurumunu goz ardi ederek “cinsiyete renk korii” bir toplum
hedefleyen esitlik yaklagimlarinin smurliliklar1 giderek daha goriinlir hale gelmektedir
(Kymlicka 2022: 537). Soyut esitlik ilkesine dayali hukuki diizenlemelerin, aile yasaminin
tarihsel olarak sekillenmis ve geleneksellesmis pratiklerini dikkate almamasi, aile kurumunun

zayiflamasina yol a¢tig1 yoniindeki gozlemleri de artirmaktadir.

Esitlik idealinin giindelik yasamda belirleyici sinifsal farkliliklar1 gbz ardi etmesinin
yani sira, Bati dis1 toplumlar iizerine yapilan kadin ve toplumsal cinsiyet arastirmalarinin
tartismali boyutlarindan biri de kiiltiirel farkliligin ihmal edilmesidir. Bu ¢ercevede Miisliiman
toplumlarda kadinin konumunu ele alan ¢aligmalarin, din, gelenek ve yerlesik aligkanliklarin
olusturdugu yerel kiiltiirel baglami dikkate almas1 gerekmektedir (Narli 1999: 87). Batida
kadin haklar1 ve Ozgiirliigli savunucusu olarak ortaya c¢ikan kadin hareketleri ve bu
hareketlerin ideolojik boyut kazanmasi sonucu ortaya ¢ikan feminizm, Avrupali kadinlarin
icinde bulundugu dezavantajli kosullarin bir {iriiniidiir (Mitchell 1992). Bu yoniiyle feminizm,
belirli bir tarihsel baglama 06zgii bir harekettir. Katolikligin ilk yiizyillarinda kadinlar,

entelektiiel ve sosyal 6zgiirliikler acisindan, kutsal metinlerin ataerkil yorumlari ile toplumsal

"Mesela Tiirkiye’de “egitimde firsat esitligi” ilkesine ragmen ve yasal higbir dayanagi olmamasina ragmen
basortiilii kadinlarin egitim ve ¢aligma gibi temel insani “hak”lar1, cagdaslasma “ideali” ugruna engellenmistir.
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kontrole dayanan ciddi kisitlamalarla karsilagmislardir. Yine 17. yiizy1l boyunca Avrupa’da,
manevi ve diinyevi konularda erkek otoritesine dncelik veren dini tutumun bir yansimasi
olarak kadmlarin resmi egitim almasi biiyilik dl¢iide yasaklanmistir (Sharma ve Tewari 2024:
5995). Bu nedenle toplumsal cinsiyete iligkin sosyal teoriler, esasen modern Bat1 diisiincesinin
triiniidiir. Oysa diger medeniyetlerin cinsiyetler arasi iligkilere dair kendilerine 6zgii normatif
ve kiiltiirel yaklagimlari bulunmaktadir (Connell 1998: 48). Ayni sekilde, farkl kiiltiirel ve
tarihsel temeller lizerine kurulan dinler, kendi ic¢lerinde ¢esitli normlar1 tesvik eder ve farkl
kurumlar olusturur. Bu nedenle diinya dinlerinin kadinlarin statiisii iizerindeki etkisi de

onemli Olciide degisiklik gostermektedir (Klingorova ve Havli¢ek 2015).

Bati diisiince gelenegi icinde gelisen feminist teori, kadin kategorisini siklikla
homojen bir kimlik olarak degerlendirmis ve kuramsal miicadelesini bu varsayim
dogrultusunda bi¢imlendirmistir (Cinarli 2024: 269). Mitchell (1992: 24-25; 33), 17. yiizyil
Ingiltere’sindeki belirli siifsal ve siyasal kosullar iginde bir burjuva hareketi olarak dogan
feminizmin, tarih-6tesi bir gergeklik diizeyinde kadinlarin protestosu olarak tim toplumlara
genellenemeyecegini vurgulamaktadir. Nitekim liberal ve radikal feminizmin tiim kadinlari
yekpare bir toplumsal grup olarak ele almasi, sinif, etnisite, din ve kiiltiirel farkliliklarin g6z
ard1 edilmesine yol agmistir. Bu yaklasim, farkl kiiltiirlerdeki kadinlarin degisen sorunlarinin
gorlinlirliigiini 6nemli 6l¢iide azaltmistir (Ciarli 2024: 261). Ayrica Bati-dis1 toplumlarda
feminizm, erkek diismanlig, zina, evliligin reddi ve ¢ocuksuzlugun tesvikiyle
0zdeslestirilerek toplumsal uyumu tehdit eder bir bicimde derinlemesine ¢arpitilmistir.
Feminizm, bu toplumlarda bosanmay1 kinayip toplumsal uyumu tesvik eden geleneksel evlilik
etigi ile catistigindan, kadinlarin 6zgiirlesmesini cogu zaman erkeklere, evlilige ve annelige

yonelik bir diigmanlik olarak ikame etmistir (Sharma ve Tewari 2024: 6002).

Dolayisiyla Batili sosyal bilim yaklagimlarinin evrensel ve hakikat diizeyinde kabul
edilerek Bati dist toplumlarin 6zgiil kosullart dikkate alinmadan toplumsal cinsiyet
kaliplarinin incelenmesi, metodolojik bir yanilgiya yol agmaktadir. Bu noktada bir tarafta
dinin cinsiyetlere iligkin Ogretileri ve dini bir nitelik kazanmis geleneksel pratikler, diger
tarafta oryantalist sdylem ile modernlesme siireclerinin {irettigi yeni sosyokiiltiirel ve
ekonomik gergeklikler arasinda ortaya c¢ikan bir zihinsel gerilim alan1 bulunmaktadir. Bu
baglamda Islam modernizminin kadmn—erkek esitligine iliskin yaklasimi, giiniimiiz kadm

calismalar1 agisindan 6nemli bir teorik agilim ve katki potansiyeli tasimaktadir.
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Islam Modernizminde Ontolojik Kadin-Erkek Esitligi

Islam diinyasinda kadmn arastirmalarinin ortaya cikisi, biiyiikk 6lciide Batili oryantalist
sOylemlerin ve Bati’da egitim almig sekiiler egilimli aydinlarin etkisiyle sekillenmistir. Bunun
temel nedeni, Miisliman toplumlarda kadin meselesinin igerden bir sorun olarak tartigilmasini
gerektirecek Olgekte yapisal donilistimlerin heniiz yasanmamis olmasidir. Baska bir ifadeyle,
kadinlarin toplumsal konumunun problemli goriilmesini saglayacak modern sosyoekonomik
kosullar heniiz olugsmamis; dolayisiyla geleneksel toplumsal cinsiyet diizeninin

sorgulanmasini tetikleyecek toplumsal farkindalik ortaya ¢ikmamustir.

Miisliiman toplumlarda kadin meselesinin igerden bir perspektifle tartisilabilmesi igin
belirli sosyokiiltiirel, ekonomik ve politik doniisiimlerin yasanmis olmast gerekmektedir.
Uretim bigimlerinde meydana gelen degisimlere bagli olarak kadinlarin iicretli calisma
hayatina katilimi; kentlesme, modern egitim olanaklarinin yayginlagsmasi ve bunun sonucu
olarak geleneksel aile yapisinin doniismesi; ayrica kadinlara segme ve secilme hakkinin
taninmas1 gibi gelismeler, Miisliiman diislinlirleri geleneksel toplumsal cinsiyet anlayisini
yeniden degerlendirmeye yoneltmistir. Bu siirecte kadin konusu, din, modernlesme ve
toplumsal cinsiyet tartigmalariin kesisim noktasinda, icerden bir elestirel perspektifle ele

alinabilir hale gelmistir.

Modernlesme tecriibesiyle birlikte “Miisliiman kadin™ figiirii, siyasal tartigmalarin insa
edildigi sembolik ve kiiltiirel bir zemin haline gelmistir. “Islam ve kadm” iliskisinin sorunlu
bir alan olarak sunulmasi, Miisliiman toplumlarda kadinla ilgili diisiince ve pratik gelistirmeyi
gliclestirmektedir (Sigman 2015: 143). 19.ylizy1lin son ¢eyreginden itibaren batililasma yanlis1
siyasetciler ve aydinlar, modernlesmenin Oniindeki engeli din ve gelenekte gormiis; bu
elestirilerini ¢cogunlukla kadin bedeni ve kadin rolleri {izerinden dile getirmislerdir. Buna
karsilik muhafazakar ¢evreler, geleneksel toplumsal cinsiyet rollerini savunarak dine yonelik

elestirileri bertaraf etmeye ¢alismislardir.

Bu karsit konumlanmalar nedeniyle islam toplumlarinda kadinin konumu ve cinsiyet
esitligi meselesi, ¢ogu zaman ideolojik bir zeminde politik bir miicadele alanina doniigmiis;
boylece kadin konusu aile kurumunu ve toplumsal gercekligi hesaba katan biitiinciil bir
cergevede ele alinamamistir. Cokkarililik, tesettiir ve esitlik gibi konularin tartisiimasi da
cogunlukla oryantalist sodyleme veya modernligin iddialarina cevap iiretme ihtiyaci lizerinden
sekillenmistir. Bu nedenle kadinla ilgili ortaya konan birgok yorum ve ¢Oziim Onerisi,
Miisliiman toplumlarin kendi i¢ dinamiklerinden beslenmedigi i¢in, genis kesimler tarafindan

ikna edici bulunmamis; hatta mevcut zihinsel gerilimleri daha da derinlestirmistir. Bu
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baglamda, hem geleneksel Islami miiktesebata hakim olan hem de modernlesmenin
doniistiiriicii etkisinin farkinda bulunan Islam modernizmi temsilcilerinin katkilar1 énem
kazanmaktadir. Ilerleyen béliimlerde ayrintili bicimde ele almacag iizere, bu diisiiniirler
kadm meselesini Islami perspektif iginde fakat sosyokiiltiirel degismeyi dikkate alan daha

sahici, uygulanabilir ve ikna edici bir diizlemde tartisma imkani sunmuslardir.

Islam diinyasinda “kadin sorunu”nun tartisilmaya baslanmasi, modernlesme ve
batililasma siiregleriyle eszamanl olarak gelismis; bu tartismalarin tasiyiciligini ise biiyiik
Olgiide kentli, egitimli ve orta smif seckinler iistlenmistir (Bora 2008: 58). Ulus-devlet
formunda yeniden yapilanan Miisliiman toplumlarda kadin meselesi, modernlesme projesinin
merkezi bilesenlerinden biri haline gelmis; 20. yiizyilin ilk yarisinda toplumsal cinsiyet rolleri
ve kimlikleri, modernlesme yanlis1 yonetici elitlerin batililasma egilimleri dogrultusunda
onemli déniisiimler gecirmistir (Ilyasoglu 2020: 57). Bu ¢er¢evede Miisliiman toplumlarin
modernlesme yonelimi, kadinlarin toplum i¢indeki konumuna iligkin tartismalar {izerinden
sekillenmis ve ilerlemistir (Gole 2008: 46). Modernlesme tecriibesinin Bati’nin siyasi,
kiiltiirel ve ekonomik baskis1 altinda; somiirgecilik ve yenilgi psikolojisi esliginde yasanmasi,
Miisliiman toplumlarda kadin konusunun tartisilma bi¢imini dogrudan etkilemistir.
Dolayisiyla bu mesele, yalnmizca toplumsal bir doniisiim alani olarak degil, ayn1 zamanda
Dogu—Bat1 iliskilerinin ideolojik bir yansimasi olarak ele alinmistir (Sisman 2015: 145).
Bir¢ok Miisliiman diisiinliriin ve oryantalistin ortak kanaatine gore kadinlarin toplumsal
statilisti, Miisliiman toplumlar1 Batili toplumlardan ayiran belirleyici unsurlardan biri olarak
goriilmiistiir (Hassan 2010: 167). Bu anlamda kadinin konumu, Dogu ile Bati arasindaki
kiiltiirel farkliligi ve ¢ogu durumda da karsithigir simgeleyen bir unsur haline gelmis; ayni
zamanda Bati’nin Miisliiman toplumlara yonelik degerlendirmelerinde merkezi bir dlgiit islevi
tasimistir (Gole 2008: 43; 45). Bati perspektifinden bakildiginda ise Miisliiman kadimnlarin
toplumsal statiisii, cogu zaman Islam’m baskic1 bir nitelik tasidig1 iddiasin1 destekleyen bir

ornek olarak yorumlanmistir (Hassan 2010: 167).

Miisliiman toplumlarda kadinlarin toplumsal statiisii, biiyiik 6l¢iide Bati’dan 6diing
alinan kavram ve kategorilerle tartisilmistir. “Islam ve kadin” ekseninde yiiriitiilen tartigmalar,
Islam toplumlarmin kendi i¢ dinamiklerinin dogal bir sonucu olarak degil; modern donemde
Bat’nin kurdugu sdylemsel cerceve igerisinde sekillenmistir. Bu nedenle ortaya konan
diistinceler ya dogrudan Batili kuramsal yaklasimlarin etkisini tagimakta ya da Miisliman
reformistlerin ve milliyetcilerin oryantalist ve sOmiirgeci iddialara verdikleri tepkilerden

ibaret kalmaktadir. Batililarin Islam toplumlarmi kadin {izerinden konumlandiran oryantalist
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sOylemleri, Miisliiman reformistler tarafindan ¢ogu zaman birer “ger¢eklik iddias1” olarak
ciddiye alinmis; dolayisiyla bu soylemler, i¢ tartismalarin yoniinii belirleyen temel referans
noktalarindan biri haline gelmistir (Sisman 2015: 145; 147). Bati, Aydinlanma diislincesinin
ve sanayi toplumunun irettigi modernlik anlayisiyla evrensel bir istiinlik iddiasinda
bulunduk¢a; Dogu toplumlar1 da kendi tarihsel konumlarin1 Bati modernliginin sundugu
kategoriler iizerinden tanimlamaya zorlanmistir (Gole 2008: 45). Bu baglamda oryantalist
soylem, Miisliiman kadmlarin toplumsal konumunu ve islam’1n kadinla ilgili diizenlemelerini,
“Islam’1n ilerlemeye engel oldugu” yoniindeki iddialara dayanak olarak kullanmustir. Batinin
somiirgeci hegemonyast ve modernitenin bu entelektiiel meydan okumasi karsisinda
Miisliiman disiintirlerin ¢ogu, kendi i¢ tartisma birikimlerinden ziyade disaridan gelen bu
elestirilere cevap TUretme arayisina yonelmistir. Boylece mesele, kadinin toplumsal
gorlintirliigiinde fiill olarak meydana gelen doniisiimlerden bagimsiz bigimde, biiylik olciide
Miisliman toplumlarin modernlesme siireci boyunca kadin {izerinden sorgulanmasi
cercevesinde sekillenmistir (Sisman 2015: 146-147). Bu ortamda esitlik fikri de Islam
diinyasinda igsel bir gelisim ¢izgisinden ziyade Bati diisiincesinin etkisiyle modernlesme
stirecinin bir iiriinii olarak ortaya ¢ikmis; en goriiniir ifadesini ise kadin meselesinde
bulmustur. Nitekim kadin—erkek esitligi tartismalari, modern Islami diisiincenin fikri
muhtevasini olusturan temel basliklardan biri haline gelmis ve modernist akimlarin diisiinsel

yonelimlerinde merkezi bir yer tutmustur (Toker 2005: 228).

Osmanli’da kadin meselesinin bir toplumsal sorun olarak tartisilmasi, ozellikle
Mesrutiyet donemiyle belirginlesmistir. 1908 sonrasinda yasanan siyasal doniistim, kadin
hareketinin Orgiitlii bir nitelik kazanmasina zemin hazirlamig; bu donemde kadin haklarini
savunan derneklerin kurulmasi ve kadin konusunu giindemine alan siyasi olusumlarin ortaya
cikmast dikkat cekici olmustur. II. Mesrutiyet’in batict aydinlari, medenilesmenin ancak
kadinin 6zgiirlesmesiyle miimkiin olacagini savunmus ve kadinlarin i¢inde bulundugu
dezavantajli konumdan dini hiikiim ve geleneksel uygulama bi¢imlerini sorumlu tutmuslardir.
Reformist Tiirkgiiler ise kadin statiisiindeki gerilemenin Arap, Iran ve Bizans geleneklerinin
etkisiyle gerceklestigini one siirerek, islam oncesi Tiirk tarihine referansla kadinin erkekle esit
oldugu tezini temellendirmeye ¢alismuglardir.’?  Yeni Osmanlilar’dan  devralinan
modernlesmeci ¢izgi dogrultusunda ittihat ve Terakki’nin kadinlarm c¢alisma hayatina

katilimin1 ve kamusal goriiniirligiinii tesvik eden politikalari, donemin kosullar1 goz oniinde

Dinleri kadinlara yonelik baski ve dislamanmin kaynag: olarak goren bazi kadm hareketleri, uzak gegmisin
yeniden kesfederek ana akim din tarafindan reddedilmis ya da bastirilmis olani yeniden sahiplenirler. Bu, Ana
Tanriga’ya tapinmaya yonelik yeni bir ilgi, kadin samanlara, halk folkloruna ya da pagan mitolojisine ve
uygulamalarina yonelis anlamina gelebilir (Holm 1994: XXI).
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bulunduruldugunda oldukga iddiali gelismeler olarak degerlendirilebilir. Buna karsilik diger
aydin gruplariyla girilen polemik igerisinde kadinla ilgili goriisleri sekillenen Islamci
diisiiniirler, diger aydin gruplariyla girdikleri polemiklerin de etkisiyle, kadinin kamusal
alanda goriiniirligline mesafeli durmus; kadinlarin egitimine ihtiyatla yaklasmis, carsaf ve
peceyi savunmus, cokeslilik tartigmalarindaysa belirgin  bir savunmaci sdylem

gelistirmemislerdir (Alpdogan 2024: 228; Sisman 2015: 148-150).

Benzer bir sekilde, Islam modernizminin ilk temsilcileri modernlesmenin bircok
alantyla uyum saglama c¢abasi i¢inde olsalar da kadin meselesinde ayni diizeyde bir doniisiim
ihtiyac1 hissetmemislerdir. Klasik dénem Islam modernistlerinin, kadin—erkek esitsizligiyle
iliskilendirilen bazi Islami uygulamalari sosyal, ekonomik ve Kkiiltiirel gerekgelerle
rasyonellestirip mesrulastirma egiliminde olduklar1 séylenebilir. Bunun bir nedeni, Avrupa
somiirgeciligi ve modern bilimin yarattig1 entelektiiel kusatma hissine ragmen, kiiltiirel
alandaki niifuzun heniliz smirli olmasidir; ilk modernistler modern cagda kendilerini
tanimlayan temel unsurlarin halen dini gelenek ve kiiltlirleri oldugunu diisiinmekteydiler
(Ahmed 1995: 182-183). Ayrica Miisliman toplumlarda toplumsal yapinin heniiz esitlik
fikrini dayatacak 6l¢iide doniismemis olmasi da bu tutumda etkili olmustur. Buna karsilik, 20.
ylizyilin ikinci yarisindan itibaren sosyal, ekonomik ve politik doniisiimlerin hiz kazanmasiyla
birlikte cagdas modernist Miisliiman diisiiniirlerin esitlik fikrine iliskin dini referanslar1 kesfe

koyulmaya basladiklar1 goriilmektedir.

“Islam ve kadin” konulu tartismalarda, Miisliiman kadinmn toplumsal statiisiiniin
dogrudan din tarafindan belirlendigi yoniindeki varsayim neredeyse evrensel bir kabule
doniismiistiir. Oysa hicbir kiiltiirde din tek basina toplumsal cinsiyet oriintiilerini belirlemez.
Buna ragmen Bati’da toplumsal cinsiyet iligkilerine dair kapsamli tarihsel aragtirmalar
yapilmis olmasma ragmen, Miisliiman toplumlarda kadin meselesi halad Islam’in kadinlar
tizerindeki etkisine iligkin tarihdisi, indirgemeci ve genelleyici yaklagimlarin golgesinde ele
alinmaktadir. Bu baglamda, Miisliman kadmlarin i¢inde yasadiklar1 toplumlarin tarihsel,
ekonomik ve siyasal kosullarindaki farkliliklar ¢ogu zaman tali ayrintilar olarak goriilmekte;
bu toplumlarin tek ortak ozelliginin “Miisliman olmak” oldugu varsayimiyla konu
aciklanmaya c¢alisilmaktadir (Kandiyoti 2011: 13; 119). Oysa Miisliman toplumlarda
kadinlara yonelik tutum ve pratikler, hem hakim sosyoekonomik ve siyasal yapilarin hem de
Islami normlarm yerel diizleme yansiyan cesitli yorumlarinin etkilesimiyle sekillenen

karmasgik bir stirecin tiriintidiir (Hassan 2010: 200).
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Dinsel sdylem, toplumsal iligkilerin orgiitlenmesinde ve mesruiyet iiretiminde 6nemli
bir rol oynamakla (Sabbah 1995: 97) birlikte bireylerin giindelik hayatlarin1 dogrudan kutsal
metne gore diizenledikleri sdylenemez. Inanglar ve normlar, toplumsal pratikler icinde
siiziilerek bireyin zihninde yeniden sekillenir (Ilyasoglu 2020: 43). Bu nedenle birgok
toplumda din, toplumsal-kiiltiirel yapilara derinden niifuz ederken, bazi durumlarda din
tarafindan yasaklanan uygulamalarin bile dini bir sembol niteligi kazanabildigi goriiliir
(Hassan 2010: 193). Baska bir ifadeyle, dini 6gretilerden bagimsiz oldugu halde dinlere dahil
edilmis birgok kiiltiirel unsur vardir (Holm 1994: XIV). Ayni sekilde hayatin bazi alanlarinda
kiiltiirel kaliplar dini kendine uyarlamakta; boylece ilahi 6gretinin pargasi olmayan pratiklerin
dini addedilmesi gibi celiskiler ortaya ¢ikmaktadir. Islam her ne kadar cinsiyet iliskilerine dair
normatif bir cerceve sunsa da karsilagtigi kiltiirel yapilanmalarla cesitli diizeylerde
uzlasmalar iiretmistir. Islam uygarhigmin klasik ataerkil yapilarin hakim oldugu alanlarla
tarihsel olarak cakismasi, Islami kurallar ile ataerkil isleyisin i¢ ige ge¢mesini
kolaylastirmistir (Kandiyoti 2011: 94; 144). Genel olarak, dinlerin ortaya ¢ikt1g1 toplumlarin
ataerkil yapisi, dini Ogretilerin kadimlarin statiisiinde yarattigi bazi olumlu degisiklikleri
bastirmistir. Dolayisiyla geleneksel ataerkil yapilarin ¢oziilmesi durumunda, dini toplumlarin
toplumsal cinsiyet esitligine daha acik hale gelmesi miimkiindiir (Klingorova ve Havli¢ek
2015: 3). Farkli dinlerde kadinin konumunu inceleyen ¢alismanin bulgularina gore, dinlerin
cinsiyet esitligine iliskin asli 6gretileri ile kadinlarin gercek yasam deneyimleri arasinda
belirgin bir uyumsuzluk bulunmaktadir. Pek ¢ok dini gelenekte kadmlar, bu geleneklerin
erken donemlerinde daha merkezi ve daha avantajli bir konuma sahipti (Holm 1994: XII-
XIII). Bu nedenle islam modernizminin temsilcileri, din—kiiltiir ve metin—yorum ayrimlarini
esas alarak kiiltiirel uygulamalarin dini bir zorunluluk olarak goriilmesinden kaynaklanan
kisitlayict yaklasimlar1 asmaya calismis; kadin meselesinin yeniden yorumlanmasi i¢in

normatif islam ile tarihsel pratigin ayristirilmas gerektigini vurgulamislardir.

Bu ¢er¢evede kadina ve aile i¢i rollere iliskin geleneksel tutumlarin, esasen sosyal ve
ekonomik kosullarin belirleyici oldugu kiiltiirel bir zemin iizerinde sekillendigi sdylenebilir.
Bu durum, erken dénem Islam modernistlerinin kadi—erkek esitligine dair yaklasimlarma da
yansimig, onlarin genel olarak geleneksel perspektiften belirgin sekilde ayrigmadiklari
goriilmiistiir.  Ilk modernistler, kadinla ilgili dini metinlerde esitsizlik olarak
degerlendirilebilecek hususlar1 ¢agdas modernistler gibi tarihselcilik veya hermendétik
yorumlarla agmaya yonelmemis; bunun yerine toplumsal diizenin devami ve aile kurumunun

korunmas: i¢in Kur’an’m ongoérdigi farkli toplumsal cinsiyet rollerini gerekg¢elendirmeye
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calismislardir. Bu nedenle, Batili elestirilere yanit verirken dahi Islam’da kadin—erkek
esitliginin bulundugunu ispatlamaya yonelik apolojik bir tutuma yonelmemislerdir. Nitekim
Muhammed ikbal, Nisa Suresi 34. ayete® dayanarak kadin ve erkegin mutlak anlamda esit
oldugunu savunmanin miimkiin olmadigini belirtir. Ona gore Bati’da kadina taninan 6zgiirliik
ve esitlik, bireyselcilik ve kapitalist rekabet ortaminda kadmnin aleyhine oldugu gibi* kadinin
is hayatma katilmi aile biitiinliigiinii zayiflatmaktadir. Seyyid Ahmed Han ise Islam’mn
kadinin statiisiinlii medeni iilkelerden daha ileri bir diizeye yiikselttigini ve kadinlara erkeklerle
esit haklar tanidigin1 savunmakla birlikte, Miisliiman toplumlarda kadinlarin bu haklardan
yararlanamamasinin, islam’in degil Miisliimanlarin ihmali oldugunu ileri siirer. Ona gore
teorik diizeyde Islam’in sundugu esitlik, bu konuda Islam’a elestiride bulunan Batr’'nin 6ne
siirdiigli esitlik idealinden daha kapsamlidir; ancak uygulamada Miisliiman toplumlar bu

esitligi kadinlara yansitmaktan uzak durmuslardir (Siddiki 1990: 216-218).

Cinsiyet, cinsellik ve din arasindaki etkilesim, toplumlarin en derin ve kalici
olgularindan birini olusturur ve binlerce yildir bireysel kimlikleri, toplumsal normlar1 ve
kurumsal gii¢ iliskilerini sekillendirmektedir (Sharma ve Tewari 2024: 5992). Din ve kadin
iliskisine yonelik arastirmalar, ¢cogunlukla dinlerin toplumsal cinsiyet esitsizligine kaynaklik
ettigi varsayimindan hareketle bir cer¢eve sunmaktadir. Klingorova ve Havlicek (2015)
tarafindan 50 tlkede yiiriitiilen arastirma, dinin kadinlarin statiislinii ve toplumsal cinsiyet
esitsizligini etkiledigini ortaya koymaktadir. Dindarlik diizeyi ylikseldik¢e toplumsal cinsiyet
esitsizligi de artmaktadir. Arastirmaya gore, Hinduizm’in yaygin oldugu {ilkelerle birlikte en
yuksek toplumsal cinsiyet esitsizligi Miisliman ¢ogunluklu tilkelerde goriilmektedir. Sekiiler
iilkelerde ise ataerkil dini geleneklerin gorece zayifligi nedeniyle kadmlarin kamusal
gorlintirliigii daha yiiksektir. Bu yaklagima gore kadinlarin toplumsal konumu, dini metinlerin
nasil yorumlandig: ile dini topluluklarin kiiltiirel ve kurumsal yapilarmin bir sonucudur
(Klingorova ve Havlicek 2015: 2). Ayrica kutsal metinler, cinsellige iligskin etik normlarin
temelini olusturmakta ve bu normlar ¢ogu zaman cinsiyet¢i bigimlerde yorumlanmaktadir.
(Sharma ve Tewari 2024: 5999). Gergekten de kadin erkek iliskilerinin asimetrik

organizasyonuna iliskin 6zellikle metinler diizeyinde ¢ok sayida kanit ve belirtiye ulagabilmek

3“Erkekler, kadinlarin koruyup kollayicilaridirlar. Ciinkii Allah insanlarin kimini kiminden iistiin kilmistir. Bir
de erkekler kendi mallarindan harcamakta (ve ailenin gecimini saglamakta)dirlar. ... Meal-Diyanet Isleri
Baskanligi (Erisim 11 Temmuz 2023), en-Nisa 4/34.

# Nitekim Meksika’da 1975’te Birlesmis Milletler’in diizenledigi ilk Uluslararas1 Kadin Konferansi’nda, iiretim
ve gecim bi¢imlerinin kokli bir degisimine dayanan ekonomik kalkinma bigimlerinin kadinlar agisindan daha
esitlik¢i sonuglar dogurduguyla ilgili derin siipheler dile getirilmistir. Buna gore, piyasa ekonomisine yonelik
tiretim bigimlerinin yayilmasiyla birlikte bunlarin gerektirdigi araglar, beceriler, teknikler ve sermaye erkeklerin
elinde toplaniyor; kadimnlar kendilerini beceri gerektirmeyen, makinelesmemis ve iicretsiz islerde, kenara itilmis
buluyorlardi. Kandiyoti, Cariyeler, Bacilar, Yurttaslar, 9-10.
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miimkiindiir (Toker 2009: 148). Nitekim yiizeysel bir okuma dahi Kur’an’daki hitaplarin
biiylik 6l¢iide erkeklere yonelmis gibi goriindiigiinii ortaya koyabilir. Bu durum genellikle
Arapganin gramatik yapisinin maskiilen formlar {izerinden isledigi; erkek merkezli dilsel
yapilarin kadmlar1 da kapsayict oldugu yoniindeki agiklamalarla (Giiler 1997: 297)
gerekcelendirilmeye ¢alisilmaktadir. Ancak Kur’an’in hitap dilinin erkek merkezli bir izlenim
vermesinin yani sira, kadin—erkek iligkilerini diizenleyen hukuk kurallarinda da erkegin

cogunlukla “6zne” konumunda yer aldig1 dikkati ¢ekmektedir.

Kur’an’in ilahi hitabinda inan¢ ve ibadet alanlarinda kadin ve erkek esit diizeyde
muhatap alinirken, toplumsal orgiitlenme, diizen, isleyis ve yonetime iliskin alanlarda bu
esitligin yerini ¢gogunlukla erkegin 6zne oldugu bir hitap tarzi almaktadir (Sabbah 1995: 98—
99). Bu nedenle modernist Miisliiman diisiiniirler, kadin ve erkegin ontolojik ac¢idan esitligini
kabul etmekte; yaratilis, ahlaki sorumluluk ve uhrevi miikafat bakimindan iki cins arasinda bir
farklilik bulunmadigini vurgulamaktadir. Bununla birlikte toplumsal alanda kadin ve erkegin
hak ve sorumluluklar1 agisindan esit olmakla birlikte, rollerinin farklilastigini savunurlar. Bu
cergevede Abduh, Bakara suresi 228. ayetin® tefsirinde erkek ve kadmn fiziksel yapi,
duygular, suur ve akil bakimindan birbirinin benzeri oldugunu; bu nedenle evlilik iliskisinde
eslerin birbirine tahakkiim ederek birini digerinin “kolesi” haline getirmesinin adil
olmayacagin belirtir. Ona gore Allah, erkege “aile reisligi” disinda kadin ve erkek arasinda
hak ve sorumluluklar1 karsilikli bigimde esit sekilde dagitmistir. Kadin—erkek iliskilerindeki
hak ve yiikiimliliikler ise sosyal degisme ile farklilasan Orf g¢ercevesinde sekillenebilir.
Abduh’a gore esitlik, erkegin disarida gecim temini, kadinin ise evin i¢ idaresini iistlenmesi

bi¢iminde somutlasir.

Abduh, Nisa 4/34 baglaminda, insan olmalar1 bakimindan kadin ve erkek arasinda
herhangi bir ontolojik iistlinliilk bulunmadigini, ancak sosyoekonomik alanda erkege taninan
bazi Ustiinliiklerin toplumsal hayatin gereklerinden kaynaklandigimi ileri siirer. Ona gore
istiinliik, verili (fitrl) ya da sonradan kazanilan 6zelliklerden kaynaklanabilir. Bu cer¢evede
Kur’an’daki kadin—erkek farkliligi, iki cinsin yaratilis ve yetenek farkliliklarinin sonucudur.
Erkek verili olarak daha giiglii, tam ve miikemmel olarak yaratilmistir. Bu verili 6zelligine
bagh olarak erkek, calismaya, iiretmeye, isleri ¢ekip ¢evirmeye daha yeteneklidir. Bundan
dolay1 eslerinin gec¢imini saglamakla, onlar1 korumakla ve yoneticilik isini yiirlitmekle

yiikiimlii tutulmuglardir. Kadin, erkegin yaptig1 her isi yapamadig: i¢in kadmin nafakasi ve

3“... Kadwmlarin, mdkul ve mesri élciilerde édevierine denk haklari vardwr; erkeklerin ise onlarn iizerinde bir
dereceleri mevcuttur.” Kur’an Yolu (Erisim 11 Temmuz 2023), el-Bakara 2/228.
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bakimmin sorumlulugu erkege yiiklenmistir. Erkek bu miikellefiyetinin bir sonucu olarak
iistiin olup mirastan iki kat pay almasi da bununla iliskilidir. Abduh’a gore erkegin “kavvam”
olusu kadmin ezilmesi anlamina gelmez; bu, yoneticilik ve koruyuculuk sorumlulugunun
tezahiiriidiir (Abduh ve Riza 2011a: 109-111; 2011b: 492-493; 2011c: 340-342). Bununla
birlikte bir¢ok kiiltiirde erkeklerin fiziksel giicleri, ailelerinin ge¢imini saglama sorumlulugu
ve onlar tehlikelere karsi koruma rolleri; kadinlarin giyimine, davraniglarma ve sosyal
iligkilerindeki 6zgiirliige getirilen kisitlamalarin ‘korunma’ gerekcesiyle mesrulastirilmasina

zemin hazirlamistir (Holm 1994: XIV).

Abduh Kur’an’daki erkek-kadin esitsizligini, ikisinin yapisal farklifina ve erkegin
sosyoekonomik sorumlulugunun fazla olmasina baglamaktadir. Resit Riza da bu ayette gegcen
“@istlin kilma”nin tiim erkeklerin tiim kadinlardan iistiin oldugu anlamina gelmedigini, cinsler
aras1 bir Ustiinliik iligkisine isaret ettigini; pratikte bilgi ve ekonomik iiretkenlik agisindan
kocalarindan daha tistiin bircok kadinin bulundugunu ifade eder. Ayrica iistlinliigiin erkek
acisindan mutlak bir tahakkiim, kadin agisindan da asagilanma olarak anlasimamasi
gerektigini belirtir (Abduh ve Riza 2011a: 109-110). Bu yaklasim onlarin kadinin c¢aligmasi
konusundaki goriislerini de belirgin kilar. Hamilelik, dogum ve ¢ocuk bakimimin gerektirdigi
sorumluluklar nedeniyle kadinin caligsmasinin esasen eve yonelik olmasi gerektigini
savunurlar (Abduh ve Riza 2011c: 412). Bu yonilyle Abduh ve Riza’nin, geleneksel toplumsal
cinsiyet rolli anlayismi biiyiik olgiide siirdiirdiikleri goriilmektedir. Zira geleneksel anlayisa
gore kadinin evlilik siiresi i¢indeki gecimi erkege aittir ve kadin ¢alismak zorunda degildir.

Zaruret halinde ise ¢aligsmasi erkegin iznine tabidir.

Fazlurrahman’a (1997: 152-153; 1999: 94; 2000: 86; 2015b: 45-46; 53-55) gore
Kur’an’in kadmla ilgili &gretisi, Islam oncesi Arap toplumunda giiclii sosyal tabakalar
tarafindan sOmiiriilen yetimler, esirler ve yoksullar gibi dezavantajli gruplar1 korumaya
yonelik genel bir reform gergevesi iginde degerlendirilmelidir. Bu baglamda Kur’an, kadina
yonelik yapisal suistimalleri ortadan kaldirmayir amaglamis; kadinin statiisiinii  ¢esitli
yonlerden iyilestirmis ve evlilik iliskisinde erkegin karis1 {izerindeki haklarinin bir benzerini
kadma da tanmmistir. Bununla birlikte Fazlurrahman, aile ge¢iminin saglanmasi
sorumlulugunun erkege verilmis olmasinin, Kur’an’in erkege belirli bir {istiinliik atfetmesinin
temel gerekcesi oldugunu belirtir. Fazlurrahman, Islami literatiirde —6zellikle hukuk ve hadis
alaninda— kadin ve erkegin ontolojik olarak esit olmadigma dair iddialarin bulundugunu;
ancak bu iddialarm kaynaginin Kur’an degil, fetihlerden sonra Islam’a giren farkli kiiltiirlerin

kendi ataerkil unsurlarmni hadisler araciligiyla islam’a tasimasi oldugunu savunur. Ona gore
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Kur’an’da kadin—erkek arasinda ontolojik bir esitsizlik yoktur; var olan farkliliklar
sosyoekonomik islevlerden kaynaklanir. Bu nedenle erkegin “Ustiinliigii”, kadindan daha
faziletli veya daha insani olusundan degil, donemin toplumsal sartlar1 i¢inde aile ge¢imini
saglayan taraf olmasindan ileri gelir. Fazlurrahman, bu islevsel ustiinliglin degismez
olmadigmi ozellikle vurgular. Kadmnlarin bilgi ve tecriibe bakimindan giiglenmesi, maddi
bagimsizlik kazanmasi ve evinin gecimine katkida bulunmasi halinde s6z konusu esitsizligin
dogal olarak azalacagini belirtir. Buna bagli olarak da artik sadece erkegin ¢alismasinin yeterli
olmamasi ve kadmin ekonomik bagimliliginin suiistimal edilmesinden dolay1 kadina gelir
getirici  ekonomik faaliyetlerde bulunmasma imkan tanmmalidir. Kur’an’in kari—koca
iliskisini karsilikli sevgi ve merhamet temelinde kurguladigini, fazilet ve dindarlik
bakimindan kadmn ile erkegin esit oldugunu agik bicimde ortaya koydugunu ifade eder.

3

Dolayistyla “Ustlinliik” kavramini ontolojik bir farklilik gibi okumak yanlistir; Kur’an’da
istiinliik, sadece cinsiyetler arasinda degil biitiin insanlar arasinda, hatta peygamberler
arasinda bile “daha iyi icraat” anlaminda islevsel baglamda kullanilan bir terimdir. Bu
yaklasim  dogrultusunda Fazlurrahman, kadimin ekonomik bagimliliginin  kotiiye
kullanilmasin1 6nlemek ve erkegin kazancimi yetersiz kilan yeni sosyoekonomik kosullara
uyum saglamak amaciyla kadmlarin ev disinda calismasina imkan taninmasi gerektigini
savunur. Erkeklerin toplumsal olarak daha aktif olmalari ve ev giderlerini {istlenmeleri
tarthsel bir durumdur; Kur’an’daki farkliliklarin kaynagi da bu tarihsel islevlerdir. Sonug
olarak Fazlurrahman’a gore Islam’da kadin ve erkek ontolojik olarak esittir; mevcut
esitsizlikler sosyokiiltiirel baglamda olusmus toplumsal cinsiyet rollerinin {iriiniidiir. Bu roller
toplumsal degisme ile doniisebilir; Kur’an eksenli bir bakis acisindan degerlendirildiginde, bu
doniisiimiin 6niinde herhangi bir dini engel bulunmamaktadir. Baska bir ifadeyle Islam’da,
ontolojik olarak fazilet, dindarlik ve insan olma bakimindan cinsiyet esitliginin; erkek ile

kadin arasindaki islev ve sorumluluk farklilig1 nedeniyle de toplumsal cinsiyet esitsizliginin

oldugunu ifade etmektedir.

Modernist Miisliiman diisiiniirler, kadin—erkek iligkisini Batil1 feminist hareketlerde
oldugu gibi “esitlik” kavrami iizerinden degil, daha cok “farklilik” temeli {izerinden
yorumlamiglardir. Cagdas modernistlerden Amine Vedid-Muhsin, kadinla erkek arasinda
birtakim farkliliklar bulundugunu kabul etmekle birlikte, bu farkliliklarin yaratilistan gelen
ontolojik ayrimlara dayanmadigini vurgular. Ona gore Kur’an’da, kadin ve erkek esit
potansiyellerle yaratilmis; farkliliklar1 ise hiyerarsik bir diizenin dayanagi degil, zorunluluk

geregi ve karsilikli tamamlayiciligin kaynagi olarak sunulmustur. Bu nedenle Vedad, bu
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farkliklardan beslenerek ortaya ¢ikan, kadinlarin zayif, ruhen eksik, zihnen yetersiz veya
fitraten kotii olduguna iliskin kiiltiirel degerleri reddeder. Kur’an’in 6ngordiigii kadin-erkek
esitligini ahlaki-dini yiikiimliiliikler ve toplumsal sorumluluklar diizleminde ele alir.
Cinsiyetler arasindaki farkliigin iliskiyi uyumlu kilan islevsel bir rol oldugunu, bu
farkliliklarin ortadan kaldirilip esitlik saglanmaya calisilmasinin ise ruhi, ahlaki ve sosyal

amaca aykir1 oldugunu belirtir (Vedid-Muhsin 2005).

Tarih boyunca erkekler, dini 6gretilerin formiile edilmesi, kutsal metinlerin yazilmasi
ve aktarilmasi ile bunlarin yorumlanmasinda ¢ogunlukla belirleyici olmustur. Toplumlarinin
sekiiler kurumlarinin yam sira dini kurumlarin olusumunda da etkili olmus; ibadetlerin ve
diger 6nemli ritiiellerin yonetimi biiyiik olciide onlarm kontroliinde bulunmustur. Islam
tarthinde de hukuki hiikiimlerin biiylik boliimii erkek alimler tarafindan belirlenmis;
ibadetlerin yonetimi ve ibadethanelerin denetimi de agirlikli olarak onlarin kontroliinde
olmustur (Holm 1994: XIII). Vedid, vahyin indigi donemde erkek deneyiminin norm kabul
edildigi, kadinin boyun egmeye mahkiim oldugu hiyerarsik kiiltiirel ortamin, Kur’an’in ahlaki
idealinin 7. yiizy1l Arabistan’inda var olan toplumsal diizeni destekledigi seklinde yanlis bir
anlayisa yol ac¢tigin1 savunur. Kur’an’1n tarihsel baglamiyla sinirlandirilmasi sonucunda, onun
toplumsal diizenlemeleri zorunlu ve evrensel roller bigiyormus gibi algilanmaktadir. Halbuki
Vedid’a gore toplumsal diizenin isleyisini saglayan cinsiyetler arasi islevsel farkliliklari
ortadan kaldirmaya ¢alismayan Kur’an, evrensel toplumsal cinsiyet rolleri belirlemez. Bu
dogrultuda, Resit Riza ve Fazlurrahman’a benzer bi¢imde, Nisa 34. ayette gecen “erkeklerin
ustiinliigii”niin dogustan gelen bir hiyerarsi degil, erkegin ekonomik sorumluluguna bagl
islevsel bir diizenleme oldugunu belirtir. Buna ragmen, Kur’an kadinin kocasina itaat etmesini
emretmemesine karsin ailenin ge¢imini saglamayan erkeklerin dahi “dogal onderlik”
iddiasiyla kadmlardan itaat beklemelerinin, Kur’ani 6gretiden cok kiiltiirel ataerkillikten

beslendigini ileri siirer (Vedadd-Muhsin 2005).

IIk modernistler, Miisliiman cografyada egitimin heniiz kitlesellesmedigi, kadinlarin
formel egitim siireclerine dahil olmadigi, heniiz ¢calisma hayatina girmedigi ve kentlesme ile
sanayilesmenin yayginlasmadigi bir donemde kadin meselesini ele aldiklar1 icin, daha dnce
belirtildigi iizere, ailenin geciminin biitiiniiyle erkek tarafindan saglandigini; kadinin
sorumlulugunun ise ev i¢i rollerle siirli oldugunu dile getirmislerdir. Bununla birlikte 20.
ylizyilin baglarindan itibaren kiz ¢ocuklarmin egitim imkanlarinin genislemesi ve ulusal
kalkinma politikalarinin kadin emegine ihtiya¢ duymaya baslamasi, klasik dini miiktesebati

zorlayan yeni bir toplumsal gergeklik ortaya ¢ikarmustir. Kadinlarim taleplerine Islam’in kendi
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icsel mantigiyla karsilik verilmesi gerektigini diisiinen Fazlurrahman ve Amine Vedad, bu
baglamda kadinlarin caligmasma yonelik dini engellerin kaldirilmasi gerektigini ifade
etmiglerdir. Zira ¢aligmak isteyen kadinlarin 6niine dini gerekcgelerle set ¢ekilmesi, onlarin

Islam’la kurdugu iliskiyi zedeleme potansiyeline sahiptir.

Feminist yazar Fatima Mernissi ve Sabbah ise bu doniisiimii farkli bir perspektiften
yorumlar. Sabbah’a gore, Miislliman toplumlarda ekonomik 6zerklik talep eden egitimli geng
kadinlarin is arayisi, erkeklerin ge¢imi listlenmesi karsiliginda kadinlarin itaatini zorunlu kilan
“Miisliman aile ideali” ile ¢elismektedir. Zira ekonomik agidan bagimsizlagan kadin, ataerkil
sistemin “itaatkar ve edilgen kadin” tasavvurunu bozan bir figiire donlismektedir (Sabbah
1995: 26-27). Benzer bigimde Mernissi de Kur’an’im tarihsel baglaminda sekillenen toplumsal
cinsiyet rollerinin—erkegin gecim saglayici, kadinin ise cinsel nesne olarak
tanimlanmasinin—c¢ocukluk doneminden itibaren dini egitim yoluyla igsellestirildigini ileri
siirer. Bu nedenle Arap toplumlarinda erkekler, Islami hukuk ve degerlerin bi¢imlendirdigi
toplumsal cinsiyet rol algilarina uygun bir bi¢cimde, kadinin disarida calismasini kendi
sereflerine ve erkeklik gururlarina aykir1 gérme egilimindedir. Mernissi’ye gore, cinsel
esitsizligi miimkiin kilan tarihsel sosyoekonomik baglamlar olmasaydi, Kur’an’in hiyerarsik
iliski bicimlerinin Miisliiman zihin diinyasinda bu kadar giiclii ve kalic1 bir etki birakmasi

miimkiin olmazdi (Mernissi 2004: 100-101; 107).

Modernist Miisliiman diisiiniirler, islam’da kadmnm konumu ve degerine iliskin
degerlendirmelerini biiylik 6lglide Kur’an merkezli bir okumaya dayandirmiglardir. Bunun
temel nedeni, hadis literatiiriiniin hem tarihsel giivenirligi konusunda ortaya c¢ikan siipheler
hem de 7.yiizy1l Arabistan’inda hakim olan ataerkil kiiltiirel yapiy1 yansitmasidir. Nitekim
erken donem toplumunun patriyarkal kaliplarini tasiyan pek ¢ok rivayetin, Hz. Muhammed’in
esleri basta olmak {izere kadinlara yonelik tutum ve tavsiyeleriyle celistigi yoniinde elestiriler
bulunmaktadir. Bu nedenle modernistler, kadinla ilgili normatif g¢ergcevenin belirlenmesinde
Kur’an’in temel referans olmasi gerektigini savunmus; kadin-erkek iligkilerinin Kur’an’in

ahlaki temel ilkeleri 151¢1nda yeniden yorumlanabilecegini diisiinmiislerdir.
Modernistlerin Toplumsal Cinsiyet Esitsizliginin Gostergeleri Hakkindaki Goriisleri

Bati’da toplumsal cinsiyet esitligi tartigmalari, ilk olarak kadinlarin politik alanda erkeklerle
esit bicimde se¢me ve secilme hakkina sahip olmalariyla giindeme gelmis; ardindan egitimde
firsat esitligi, calisma hayatina katilim ve esit ise esit {icret talepleriyle genislemistir. Islam
modernistlerinin kadin—erkek esitligine iliskin yaklagimlar1 ise biyiikk Olgiide Kur’an

ayetlerinin yorumu iizerinden sekillenmektedir. Dolayisiyla modernist diisiiniirlerin esitlik
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tartigmalarina dair konumlanislari, daha ¢ok metinsel referanslarla sinirli bir diizlemde
izlenebilmektedir. Bu ¢ergevede, modernist yorumlarin 6zellikle ¢okkarililik, miras ve sahitlik
konularma odaklandig1 goriilmektedir. Dolayisiyla calismanin bu boliimiinde, modernist
Miisliiman diisiiniirlerin  esitlik/esitsizlik tartismalar1 baglaminda s6z konusu ii¢ tema

iizerinden gelistirdikleri degerlendirmeler incelenecektir.

Pratikte karsilig1 olmayan soyut Batili esitlik ilkesi esas alindiginda, Islami hukuk
diisiincesinde toplumsal cinsiyet esitsizligine isaret eden c¢esitli diizenlemelere ulasmak
miimkiindiir. Sabbah’in (1995: 116) da belirttigi {izere, insanlar arasindaki esitsizlik tanrisal
iradenin bir sonucu olarak goriildiigiinde, bu hiyerarsiyi degistirme yoniindeki her caba
tanrisal iradeye miidahale anlamina geleceginden kiifiir sayilacaktir. Bu nedenle s6z konusu
esitsizlik, dokunulmaz bir nitelik kazanir. Kadin konusundaki elestirilere karsi savunmaci bir
tutum gelistirmeyen Islam modernistleri, Kur’an’da yer alan ve esitsizlik izlenimi veren
hiikiimlerin varligimi reddetmezler. Bunun yerine, bu hiikiimlerin vahyin nazil oldugu
donemin tarihsel ve toplumsal gercekliklerinden beslendigini; s6z konusu diizenlemelerin o
gliniin toplumsal yapismin isleyisi bakimindan islevsel oldugunu ileri siirerler. Ayrica
modernistler, toplumsal ve ekonomik kosullarin degismesiyle birlikte bu hiikiimlerin

uygulanma bi¢imlerinin de doniisebilecegini savunmaktadir.
Cokeslilik

Batililar tarafindan Islam’da kadinin konumuna yonelik en 6nemli elestirilerden biri, erkegin
birden fazla kadinla evlenebilmesi ve kolay sekilde bosayabilmesi nedeniyle Islam’m erkegin
cinsel arzularin1 destekleyen bir hukuki yapiya sahip oldugu iddiasidir. Oysa tarihte ataerkil
kiiltiirin yaygin oldugu pek ¢ok farkli cografyada erkekler genis bir cinsel 6zgiirliige sahipti.
Buna ragmen Batil1 arastirmacilar, bu olgunun gerisindeki sosyoekonomik nedenleri gbz ardi
ederek cokesliligi yalnizca Miisliman toplumlara 6zgliymiis gibi degerlendirmislerdir. Bu
dogrultuda Islam’m, kadmlar1 erkeklerin cinsel arzularini tatmin eden bir nesneye doniistiiren
tek din oldugu ileri siiriilmiistiir (Saadavi 1991: 125). Bdylece ¢okeslilik kurumu baglamindan

kopartilarak oryantalist sdylemin merkezine yerlestirilmistir

Cokeslilik tartigmalari, Nisa Suresi’nin 3. ayetine® dayanmaktadir. Bu ayet, geleneksel

kesimler tarafindan Allah’in bir emri olarak anlasilirken; modern kesimlerde kadinlara

$“Eger, (velisi oldugunuz) yetim kizlar (ile evlenip onlar) hakkinda adaletsizlik etmekten korkarsaniz, (onlar
degil), size heldl olan (baska) kadinlardan ikiser, iicer, dorder olmak iizere nikdhlayin. Eger (o kadinlar
arasida da) adaletli davranmayacaginizdan korkarsaniz o takdirde bir tane alin veya sahip oldugunuz
(cariyeler) ile yetinin. Bu, adaletten ayrilmamaniz icin daha uygundur.” Meal-Diyanet Isleri Bagkanligi, en-Nisa
4/3.
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yonelik dini ayrimciligin bir gostergesi seklinde yorumlanabilmektedir (Toker 2005: 274).
Miisliiman modernistler ise bu konuda biiyiik 6l¢iide ortak bir tutuma sahiptir. Onlara gore
ayette yer alan “adalet sart1”, cokesliligin ancak belirli sartlarda ve belirli vasiflardaki
kadinlarla gergeklestirilebilecek bir istisna oldugunu gosterir. Bu nedenle ¢okeslilik,
modernistlere gore bir emir degil, kosullara bagli bir ruhsattir. Modernist diisiiniirlerin ¢ogu
tekesliligi ideal kabul etmekle birlikte, kimi sosyal sartlarda ¢okesliligin yasaklanmamasi
gerektigini; hatta bazi durumlarda yararli ya da gerekli olabilecegini savunmuslardir. Farkli
bir yorum gelistiren Ikbal ise, Islam’mn ilk donemlerinde siyasal ve ekonomik kosullarin
cokesliligi zorunlu kildigini, bu iznin gegerli ahlaki gerekgelere dayandigini, ancak modern
ekonomik kosullarin artik bunu gerektirmedigini belirtir. Aksi halde, ¢okesliligin Islam’in
zengin erkeklerin arzularina alan actig1 yoniinde yanlis bir izlenim dogurabilecegini ifade eder

(S1ddiki 1990: 215; 223-226).

Abduh, bazi erkeklerin vesayeti altindaki yetim kizlarin baska biriyle evlenmesi
halinde mallarmin kendi kontrollerinden ¢ikmasini engellemek icin onlarla evlendiklerini ve
boylece yetimlerin mallarin1 haksiz bigimde yediklerini belirtir. Ona gore cokeslilikle ilgili
ayet, bu tlir suistimalleri engellemeye yoOneliktir. Ayette, yetim kizlara adaletli
davranamayacagini diisiinen bir erkegin baska kadinlarla —dorde kadar— evlenebilecegi
ifade edilir; ancak adalet sarti bu durumda da gecerlidir. Bu nedenle Abduh, Islam’da
cokesliligin oldukga daraltildigin1 vurgular. Abduh, baslangi¢ta adaletli davranamayacagini
hisseden erkeklerin birden fazla kadmla evlenmelerinin haram kilindig1 yoniinde goriis
bildirmis; daha sonra ise bu ifadenin yanlis anlasilmamasi1 gerektigini, boyle bir durumda
yapilan evlilik akdinin batil veya fasit sayilmayacagim &zellikle belirtmistir. Ozetle ona gore
Islam’da ¢okeslilik, sosyoekonomik sartlarin gerekli kildig1 durumlarda, adalet sartma baglh
olarak yasak degildir. Abduh ayrica Islam’in ilk dénemlerinde cokesliligin 6nemli sosyo-
politik islevleri bulundugunu, ancak giiniimiizde ayni gerekgelerin gecerli olmadigini ifade
eder. Cokesliligin bir¢ok zarara yol actigini, bdyle bir toplumu egitmenin gii¢ oldugunu, dini
ve sosyal gerekceler goz ardi edilerek yalnizca kisisel zevk icin ¢okeslilige yonelmenin mesru
olmadigmi vurgular (Abduh ve Riza 2011d: 339; 2011c: 400-407). Abduh’un cokeslilik
konusunda kesin hiikiim vermekten kagindigi anlagilmaktadir; zira bu goriislerini geleneksel

yasam tarzindan modernlesmeye gecis doneminde kaleme almistir.

Resit Riza, esler arasinda sevgiye dayali bir bagin kurulabilmesi i¢in evlilikte esas
olanin tekeslilik oldugunu belirtir. Ona gore cokeslilik, savas sonrasinda ortaya c¢ikan

sosyoekonomik ve demografik kosullar ¢ercevesinde kadinlarin korunmasina yonelik verilmis
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bir ruhsattir. Riza, Islam oncesi Arap toplumunda erkeklerin sinirsiz bir cinsel dzgiirliige
sahip olduklarmni, Islam’in ise bu durumu diizenleyip smirlandirarak ¢okeslilige bu baglamda
bir Islam toplumunun ingas1 izin verdigini vurgular. Bu nedenle cokeslili§in biitiiniiyle
ortadan kaldirilmasinin, o doénemki toplum acisindan Miisliimanlarm islam’a gore
yasamalarimi zorlastiracagini; hatta cokesliligin yasaklandigi baz1 Bat1 toplumlarinda oldugu
gibi zinanin yayginlasabilecegini ileri siirer. Bununla birlikte Riza, ¢cokeslilikten kaynaklanan
zararlar toplumda yayginlagirsa siyasi otoritenin bu uygulamay1 yasaklayabilecegini de belirtir

(Abduh ve Riza 2011c: 408-423).

Musa Carullah’a gore (2017: 91-100) Islam’da aslolan tekesliliktir; cokeslilik ise
ancak zaruret durumlarinda ve ilk esin rizasi1 alinarak bagvurulabilecek bir ruhsattir. Ayette
gecen “yetimler”’in kimsesiz dul kadinlar anlamina geldigini belirten Carullah, zorunlu
hallerde bu kadinlarin korunmasi, ihtiyaglarinin karsilanmasi ve sevgi basta olmak {izere her
acidan adalet gbzetilmesi sartiyla onlarla evlenmeye izin verildigini ifade eder. Carullah’a
gore cokeslilik, yalnizca ¢ok nadir istisnai durumlarda toplumsal yarari korumak icin
basvurulmas1 gereken bir uygulamadir; bu yOniiyle tamamen yasaklanmasindan daha
faydalidir. Hatta bazi sartlarda, toplumsal ¢okiisiin oniine gegebilmek i¢in ¢okesliligin kanuni
bir zorunluluk haline gelmesi gerektigini ileri siirer. Ona goére bu zaruret halleri; kadin
niifusunun demografik olarak erkeklerden fazla olmasi, kadinin kisirligi, eslerin uzun siireli
mekansal ayrilig1 ve serbest cinselligin doguracagi tehlikeler seklinde ortaya ¢ikabilir. Bu gibi
durumlarda kadinin ihtiyaglarinin ve onurunun korunmasi, insani bir arzu olan {iremenin
mesru bigimde karsilanmasi, iffetin ve ailenin muhafazasi i¢in c¢okeslilik yasaklanmak bir
yana gerekli goriilmelidir. Bununla birlikte Carullah, gilinlimiizde ¢okesliligin bilinen
bicimiyle toplumsal yarardan ¢ok dini ve diinyevi yozlasmaya yol actigini, kadin ve ¢ocuklara
zarar verdigini ve ailenin yikilmasina sebep olma ihtimali oldugunda yasaklanmasi gerektigini

de vurgular.

Fazlurrahman, Kur’an hiikiimlerinin toplumsal ve tarihsel gergeklik iginde ortaya
¢iktig1 yoniindeki genel metodolojisine uygun olarak, ¢okesli evliligin de Islam dncesi evlilik
pratikleri, toplumsal cinsiyet rolleri ve kadinin son derece dezavantajli konumu baglaminda

anlagilmas: gerektigini savunur. Cokeslilige verilen iznin,” yetim kizlara yonelik haksiz

7 Fazlurrahman Nisa stiresi “Yetimlerin hakkina riayet edemeyeceginizden korkarsaniz, begendiginiz kadinlardan
ikiser, tiger, dorder nikahlayin. Haksizltk etmekten korkarsaniz tek kadin veya miilkiyetinizde bulunan cdriye ile
yetinin, bu, adaletten ayrilmamamiz i¢in en uygun olamd” seklindeki 2. ayetine dayanarak bu konudaki
gorisiinii su sekilde aktarmaktadir: “Kuran ¢okeslilikten; erginlik ¢agina ulastiklari halde, sahip olduklart mal
miilk vasilerince kendilerine verilmeyen yetim kizlar baglaminda bahsetmektedir. Vasiler onlarin mallarini
kullanmaya devam edebilmek i¢in evlenmeyi tercih ediyorlardi; veya, ya onlarin iyi mallarini kendilerinin kotii
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uygulamalar g¢ercevesinde ortaya ¢iktigini ve neredeyse fiilen imkansiz sayilabilecek bir
“adalet” sartina baglandigini belirtir (Rahman 1997b: 148; 2015b: 57). Bununla birlikte
Fazlurrahman, bazi ilk modernistlerin, ¢okesliligin serbest olabilmesi i¢in gerekli adalet
sartinin Kur’an’a gore gergeklesmesinin miimkiin olmadigi ve bu nedenle aslinda tekesliligin
emredildigi yoniindeki yorumlarini elestirir. Ayn sekilde, ayet ve hadisleri tek basina ele alip
batili diisiince ve uygulamalara gore yorumlayarak Islam’in ¢okeslilige yalnizca savaslar
nedeniyle dul sayisinin arttifi donemlerde izin verdigi seklindeki yorumlarmi da isabetli
bulmaz (Rahman 2015b: 77). Ona gore modernistler, Kur’an’in ¢okeslilige dair iznini
ortmeye yonelik olarak, tarihsel ger¢eklige uymayan ve yer yer Arap¢a’nin yapisini zorlayan
aciklamalarla Kur’an’in aslinda c¢okesliligi yasakladigini iddia etmeye c¢aligmaktadirlar
(Rahman 2015a: 63). Oysa Kur’an’da dort ese kadar evlilige izin verildigi agiktir.
Fazlurrahman’a gore Kur’an ne tekesliligi ne de ¢okesliligi her zaman ve her toplum igin
gecerli tek evlilik modeli olarak dayatir; her iki evlilik tiirinlin uygulanabilirligi i¢inde

bulunulan sosyal kosullara baglidir (Rahman 2000: 75).

Fazlurrahman’m (1997: 149; 2000: 75; 86-87; 316-317; 2015b: 48; 58-60; 79)
cokeslilik konusundaki 6zgiin yaklasimi, “Kur’an’in tekesliligi gelecege yonelik bir ahlaki
ideal olarak Ongordiigii, ancak vahyin indigi donemin sosyo-tarihsel ger¢ekligi nedeniyle
cokesliligi hukuki diizeyde kabul ettigi” seklinde Gzetlenebilir. O dénemin Arabistan’inda
toplumsal kosullar tekesliligin hemen uygulanmasma elverisli degildi. Islam Oncesinde
erkeklerin sinirsiz sayida kadinla evlenebilmesi ve savaglar sebebiyle erkek niifusunun
azalmasi sonucu kadinlarin sosyal giivenceden yoksun kalmalari, Kur’an’in tekesliligi uzun
vadeli bir ahlaki hedef olarak ortaya koyarken, mevcut duruma ¢oziim getirmek amaciyla
cokeslilige dortle sinirlt bir hukuki imkan tanimasini zorunlu kilmistir. Fazlurrahman’a gore
Kur’an’in, Allah’m ezell kelami olmasina ragmen, ahlaki idealini toplumsal gerceklikle
uzlagtirmasi, hitap ettigi toplumun sosyokiiltiirel yapisi nedeniyledir. Eger Kur’an, ilk
asamada uygulanmasi imkansiz ahlaki formiiller ortaya koysaydi, yeni bir Miisliiman toplum
insa edilemezdi. Ancak Islam’in sonraki dénemlerinde biiyiik fetihlerle kadmn niifusunun
artmast ve evliligin ekonomik agidan kolaylagsmasi, Miisliimanlarin  ¢okesliligi
yayginlagtirmalart sonucunu dogurmus; bu durum Kur’an’in tekeslilige yonelik ahlaki

idealinin gergeklesmesini engellemistir. Ayrica ¢okeslilikte adalet sartt hukuki baglayicilig

mallartyla degistirerek ya da mallart ‘karistirarak’ yetimlerin sahip olduklar seyleri ‘yeme’ yoluna gidiyorlardi.
(...) Vasilere, yetimlerin mallarini gayri mesru sekilde harcamaktansa onlardan dérde kadar evlenmelerine, bir
ehveni ser olarak, izin verilmistir. Ne var ki, bu sekildeki ¢okeslilik miisaadesine Kur'an bir sart ilave eder:
vasiler ancak yetimler arasinda adaleti saglayabileceklerse evlenebilirler; ‘eger adaletli davranamayacaksanz’
yalnizca biriyle evlenilebilir.” Rahman, Makaleler IV, 57-8.
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olan bir diizenleme iken, Islam hukukunun sistematiklesmesiyle birlikte bu sartn bir “ahlaki
tavsiye”ye indirgenmesi ve dort es sinirinin kayitsiz-sartsiz bir ruhsat seklinde yorumlanmast,
Kur’an’in ahlaki ideali ile tarihsel uygulama arasinda ciddi bir kopukluga yol a¢cmustir.
Fazlurrahman, kdle kadinlarla iliskinin de ancak evlilik akdi dahilinde miimkiin olabilecegini,
dolayisiyla cariyeligin bir “metreslik” uygulamasina doniisemeyecegini ve kole kadinlarla

yapilan evliliklerin de dort es sinirina dahil oldugunu 6zellikle vurgular.

Modernistler, cokeslilige verilen iznin esas olarak ekonomik yoksunluk ig¢indeki
kadinlarin korunmasima yonelik bir sosyal diizenleme oldugunu belirtirler. Bu baglamda
tarihsel sartlarda erkeklerin aile gecimini iistlenmesi ve kadinlarin ekonomik giivenceye
erisememesi, ¢okesliligin sinirli bir ¢6ziim olarak goriilmesine yol agmistir. Ancak
gilinlimiizde kadinlarin egitim diizeyinin yiikselmesi, is yasamina katilim imkanlarinin artmasi
ve sosyal giivenlik mekanizmalarinin gelismesiyle birlikte kadinlarin ekonomik bagimsizligi
onemli dl¢iide gliclenmistir. Dolayisiyla modern toplumlarda, kadinin korunmasi gerekgesine
dayanan s6z konusu ruhsatin toplumsal karsiligi biiylik Olglide zayiflamis; g¢okesliligi

mesrulastirdig iddia edilen tarihsel gerekgelerin gegerliligi onemli dlgiide ortadan kalkmustir.®
Miras ve Sahitlik

Islam’a yoneltilen cinsiyet temelli ayrimcilik elestirilerinin bir diger odagmi, erkeklerin
mirastan kadinlarin iki kati pay almasi ve iki kadin sahitliginin bir erkek sahitligine denk
tutulmas1 olusturmaktadir. Modernist diisliniirler, miras hukukundaki bu farkliligin kadin
aleyhine bir esitsizlik degil, donemin sosyoekonomik sartlarmin bir geregi oldugunu ileri
sirerler. Onlara gore, kadin kendi malinin tasarruf hakkina sahip olup aile nafakasim
karsilama yilikiimliliigii bulunmazken, erkek hem kendi payini hem de kadinin ihtiyaglarimi
karsilamakla sorumludur. Bu nedenle mirastaki pay farkliligi, kadimin ekonomik olarak
korunmasmi hedefleyen islevsel bir diizenleme niteligi tasimaktadir. Abduh, erkegin kendi
hissesinden kadina harcama yapmakla yiikiimli olmasina karsilik kadmin boyle bir
yukiimliiliigliniin bulunmadigin1 vurgulayarak, paylasimin gergekte kadin lehine sonug
verdigini savunur. Ayrica mirastaki farkin gerekcesi olarak kadinlarin zihinsel yetersizligi
veya duygusal zaaflar1 gibi iddialarin ileri siiriilmesini reddeder; aksine kadinlarin fiziksel
glicsiizliikleri ve gelir elde etme imkanlarinin smirliligt nedeniyle ekonomik agidan

desteklenmelerinin zorunlu oldugunu belirtir (Abduh ve Riza 2011c: 482).

8 Bkz. Vedud-Muhsin, Kur’dn ve Kadin, 130.
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“Hukuk insanlarin ehliyetlerine gore; paylasim ise ihtiyaglarina goére olur.” diyen
Carullah’a (2017: 125-126) gore, miras paylarindaki farklilik, hukuki statiiden degil, ihtiyag
ve sorumluluk farkliligindan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla miras, degismez bir kuralin
sonucu degil; toplumsal roller ve ekonomik yiikiimliiliiklerle iliskili bir paylasim meselesidir.
Abduh ile benzer bi¢imde Carullah da erkegin mehir verip kadinin mehir almasi ve kadinin
biitiin ihtiyaglarinin kocasi tarafindan karsilanmasi nedeniyle, erkek ve kiz ¢ocuklarina esit
miras vermenin sosyal adalet agisindan uygun olmayacagini savunur. Bununla birlikte
Carullah, toplumsal degismeyle birlikte cinsiyet rollerinin doniismesi halinde miras paylarinin
da buna paralel olarak yeniden diizenlenebilecegini; hatta kosullar gerektirdiginde kadinin

erkekle esit ya da daha fazla pay almasinin da miimkiin olabilecegini belirtir.

Fazlurrahman (1998: 71-72; 2015b: 55-56), Islam &ncesinde miras hakki bulunmayan
kadinlara bu hakkin ilk kez Kur’an tarafindan tanindigin1 vurgular. Ona gore miras paylarinin
belirlenmesi, geleneksel toplumsal cinsiyet rollerinin ve bu rollere yliklenen ekonomik
sorumluluklarin bir yansimasidir. Bu nedenle, toplumsal olarak insa edilmis cinsiyet rollerinin
degismesi halinde miras paylasim oranlarmmn da degismesinin Islami acgidan zorunlu
oldugunu savunur. Zira cemaat baglarinin giiclii oldugu kabile toplumlarinda maddi ihtiyag
icindeki bireyler kabile dayamigsmasiyla desteklenirken, toplumsal degisme ile birlikte bu
baglar zayiflamakta ve sosyal islevler koklii bicimde donlismektedir. Bdyle bir durumda miras
paylarinin da giincellenmesi gerekir. Fazlurrahman’a gore hiikmiine uygun davrandiklar
gerekeesiyle kadma mirastan esit pay vermeyen Miisliimanlarin, atalardan kalan topraklarin
boliinmemesi i¢in kizlar1 tamamen mirastan mahrum birakmasi, Kur’an’mn 0ngordiigi
sistemde cok daha derin tahribatlara yol agmistir. Bu dogrultuda, vahyin indigi donemdeki
kiiltiirel yap1 ve sosyoekonomik gercekliklerin Kur’an’daki hukuki diizenlemelere yansidigi
yoniindeki genel metodolojisiyle uyumlu olarak Fazlurrahman, toplumsal degisme sonucunda
kadinlarin ekonomik hayatta etkinlesmesi ve ekonomik sorumluluklarinin artmasiyla birlikte

kadinin erkekle esit miras pay1 almasimin miimkiin ve mesru oldugunu ileri siirmektedir.

Daha once belirtildigi gibi, kadinlarla ilgili uygulama ve tutumlarm sekillenmesinde
cogu zaman dini hiikiimlerden ziyade gelenek belirleyici olmaktadir. Bu nedenle Kur’an,
kadinlarin mirastan tamamen mahrum birakildig1 islam &ncesi doneme gore 6nemli bir
diizeltme yaparak kadinlara erkegin yaris1 kadar pay ongdrmiis olsa da ataerkil kiiltiirtin
hakim oldugu kabile toplumlarinda, bu agik hiikkme ragmen kadinin miras pay1 fiilen
verilmeyebilmektedir (Tillion 2006: 54-55). Ancak kentlesme, kadinlarin egitim diizeyinin

yiikselmesi ve modernlesmenin Miisliimanlarin yasam tarzinda daha belirleyici hale
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gelmesiyle birlikte kadinlar, medeni hukukun tanidigi esit miras hakkini talep etmeye
baslamiglardir. Bu taleple karsilasan erkekler ise, geleneksel olarak vermedikleri mirasi en
azindan seriatin 6ngdrdiigii yar1 pay diizeyinde vermeye razi olmaktadirlar. Bu durum, genel
olarak sekiilerlestirici bir etkiye sahip olan modernlesmenin, Miisliiman erkeklerin kadinlara
yonelik miras konusundaki pratiklerini paradoksal bicimde dini normlara daha fazla

yaklastirdigini géstermektedir.

Islam’in kadimni “yarim” gérdiigii yoniindeki elestirilerin bir diger dayanag, iki kadin
sahitliginin bir erkek sahitligine denk tutulmasidir.® Abduh, bu diizenlemenin kadinlarin akli
yetersizliginden degil, vahyin nazil oldugu donemde kadinlarin ekonomik islemlerle daha az
ilgilenmeleri nedeniyle 6zellikle mali konularda hatirlama ve takip etme konusunda tecriibe
eksikligi yasamalarindan kaynaklandigini belirtir. Bu nedenle iki kadin sahit ongoriilmiis,
kadinlardan birinin unutma veya yanilma ihtimaline kars1 digerinin hatirlatict islev gérmesi
amaclanmistir (Abduh ve Riza 2011d: 188-190). Benzer sekilde Fazlurrahman da bu hiikmii
kadimin akli kapasitesine iliskin ontolojik bir degerlendirme degil, tamamen finansal
islemlerle smirh tarihsel bir diizenleme olarak goriir. Ona gore, sahitlikle ilgili hiikiim
evrensel degildir. Kadinlarin egitim diizeylerinin yiikselmesi ve ekonomik alanlarda deneyim
kazanmalariyla birlikte bu hiikkmiin degigsmesi gerektigi acgiktir; aksi halde Kur’an’in
toplumsal doniisiimii hedefleyen temel ilkeleriyle c¢elisilmis olur (Rahman 1997: 152-154;
1998: 73; 2015b: 51-52). Vedad ise ayette iki kadinin ayni diizeyde sahit konumunda
olmadigini, bunlardan birinin asil sahit, digerinin ise hatirlatici konumunda oldugunu ileri
siirerek farkli bir yorum sunar. Ona gore, mevcut toplumsal smirlamalara, kadinlarin
sosyoekonomik hayattaki deneyimsizligi ve tahakkiime miisait olmalarina ragmen kadinin
potansiyel sahit olarak kabul edilmesi dahi Kur’an’in donemin Arap toplumsal yapisi
acisindan ileri bir adimidir (Vedud-Muhsin 2005: 131-133). Bu ¢ercevede, Kur’an’daki bu
hiikmiin kadinlar1 eksik kabul eden bir anlayisa dayandigi iddiasina karsilik, 6rnegin Atina’da
ozgilir kadinlarin dahi taniklik yapma hakkina sahip olmadigi hatirlandiginda, iki kadinin
tanikligimin bir erkegin tanikligina denk tutulmasinin tarihsel baglamda bir ilerleme sundugu
sOylenebilir (Berktay 2009: 89). Ayrica modernistlerin, diger esitsizlik gostergelerine kiyasla
bu konuda daha belirgin bigimde yenilik¢i bir yaklagim benimsedikleri goriilmektedir.

% Bu tarismanin kaynagi, Bakara Suresi’nin 282. ayetidir: “Ey iman edenler! Belli bir siire icin birbirinize
bor¢landiginiz zaman bunu yazin. Aramizda bir yazict adaletle yazsin. Yazici, Allah'in kendisine 6grettigi sekilde
yazmaktan kaginmasin, (her seyi oldugu gibi dosdogru) yazsin. Uzerinde hak olan (bor¢lu) da yazdirsin ve Rabbi
olan Allah'tan korkup sakinsin da borgtan higcbir seyi eksik etmesin (hepsini tam yazdirsin). Eger bor¢lu, akli
ermeyen veya zayif bir kimse ise, ya da yazdiramiyorsa, velisi adaletle yazdrsin. (Bu isleme) sahitliklerine
glivendiginiz iki erkegi; eger iki erkek olmazsa, bir erkek ve iki kadint sahit tutun. Bu, onlardan biri unutacak
olursa, digerinin ona hatirlatmasi igindir. ...”" el-Bakara 2/282
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Sonug¢ olarak modernist Miisliiman disiiniirler, miras ve sahitlik konularindaki
esitsizlik gorlintlisiinii kadin ve erkege atfedilen tarihsel sosyoekonomik rollerin bir yansimasi
olarak gormekte; toplumsal sartlarin degismesiyle birlikte bu hiikiimlerin de esitlik yoniinde
yeniden yorumlanabilecegini savunmaktadirlar. Giliniimiizde birgok kadin hareketi, dinlerin
kendilerini reforme edebilecegine dair umudunu yitirmistir. Ataerkil imgeler, doktrinler ve
yapilarla derinden yogrulmus bu kurumlarin yeniden bi¢imlendirilmesinin miimkiin
olmadigina inanan bu hareketler, sekiiler feminizme ya da Marksizme yonelme egilimi
gostermekte ve ¢cogu zaman din karsiti bir tutum sergilemektedir (Holm 1994: XXI). Bu
baglamda Islam modernizmi, din igerisinde kendi seslerini duyuramayan ve hatta dinin kendi
hak taleplerinin 6niinde bir engel olusturdugunu diistinen kadinlarin sekiilerlesme egilimlerine

alternatif bir paradigma sunmaktadir.
SONUC

Bu ¢alismada modern dénemde 6n plana ¢ikan esitlik fikrinin kadin-erkek iligkilerine etkisi
ile Islam modernizminin bu konuya yaklasimi incelenmistir. Modernitenin temel
degerlerinden biri olan esitlik, kadinlarin toplumsal konumunda 6nemli doniisiimlere yol a¢sa
da kapitalist toplumlarda hukukun sosyoekonomik farkliliklar1 g6z ardi etmesi nedeniyle bu

dontistim pratikte tam bir esitlige ulasamamustir.

Modernlesme tecriibesiyle birlikte “Miisliiman kadin”, dinsel, politik ve ideolojik
cekismeler i¢in bir zemin gorevi gérmiistiir. Oryantalistler, Miisliiman toplumlardaki kadinin
durumu ile ilgili olusturduklart streotipleri Islam’m gelismeye engel bir din oldugunun kaniti
olarak savunmuslardir. Bu nedenle oryantalistlerin iddialarina karsi Islam’in hakikatini
savunma c¢abasinin bir iirlinii olarak ilk donem Miisliiman modernistler, kadin-erkek iliskisini
esitlik temelinde ele almaktan uzak bir sekilde geleneksel toplumsal cinsiyet uygulamalarinin
mesruiyetini, tarihsel, toplumsal, kiiltiirel ve ekonomik gerekgeleri {izerinden ortaya
koymuslardir. Klasik donem modernist Miisliiman disiiniirler ontolojik a¢idan kadinin
erkekle esitligini kabul ederler. Yaratilis olarak ve dini sorumlukla miikafata muhatap olmasi
acisindan kadin erkekle esittir. Toplumsal olarak da kadin-erkek arasinda haklar ve
sorumluklar agisindan esitligi kabul etmekle birlikte rollerinin farkli oldugunu diisiiniirler. Bu
baglamda erken ve orta donem modernist Miisliimanlar, kadin-erkek iliskisini “esitlik” yerine,
sosyoekonomik diizlemde sekillenen “farklilik” kavrami iizerinden ele almislardir. Dini
metinlerdeki esitsizligin referanslarini ¢agdas modernistler gibi tarihselcilik ve hermeneutik
aracilifiyla asmaya ¢alismamiglardir. Toplumsal diizen ve aile kurumunun saglikli isleyisi

acisindan Kur’an’in  0ngordiigii esitsiz  toplumsal cinsiyet rollerinin  gerekgelerini
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aciklamiglardir. Bununla birlikte kadinlarin egitim imkanlarina kavusmasi ve ¢aligma hayatina
katilimi gibi sosyoekonomik degisimler, Islami yorumlarin yeniden degerlendirilmesini
gerekli kilmistir. Bu dogrultuda Islam modernizminin kadm-erkek esitligi konusundaki
yaklagiminin tarihsel siire¢ i¢inde evrildigi gozlemlenmektedir. Erken donem modernistler
geleneksel yaklasimdan fazla uzaklasmaz iken, sonraki donem modernistler daha reformist bir
tutum benimsemislerdir. Ozellikle c¢agdas modernist diisiiniirler, gelenegin kisitlayic
etkisinden siyrilma g¢abasinin bir sonucu olarak Kur’an merkezli bir yaklasim benimseyerek
kadmn-erkek esitsizliginin Islam’mn 6ziinden degil, sosyokiiltiirel faktdrlerden kaynaklandigini
savunmuslardir. Fazlurrahman acgisindan cinsiyetlere igkin olmayan esitsizligin kaynagi
sosyoekonomik islevler oldugundan kadinlarin bilgi ve tecriibelerinin gelismesi ve ekonomik
bagimsizliklarimi kazanip ekonomik sorumluluklarinin artmasiyla birlikte esitsizligin de

ortadan kalkmasi 6niinden dinsel bir engel yoktur.

Calismada modernistlerin esitsizlik gostergeleri olarak tartisilan ¢okeslilik, miras ve
sahitlik konularina yaklasimlari1 da ele alinmistir. Modernist diisiintirler, bu hiikiimleri kadinin
ontolojik degeriyle degil, vahyin indigi donemin sosyoekonomik kosullariyla
iliskilendirmislerdir. Cokeslilik konusunda Kur’an’in uzun vadeli ahlaki idealinin tek eslilik
oldugu; cokeslilige ise donemin toplumsal gercekligi nedeniyle sinirli bir izin verildigi
savunulmaktadir. Miras ve sahitlikteki farkliliklar da donemin ekonomik rollerinin bir sonucu
olarak yorumlanmis, kadinlarin ekonomik ve toplumsal hayatta aktiflesmesiyle bu hiikiimlerin
yeniden degerlendirilmesinin dini a¢idan miimkiin oldugu belirtilmistir. Bu c¢ercevede
modernlesmenin, paradoksal bigimde, Islam diinyasinda bazi alanlarda kadimlarm pratikteki
konumunu dini ideallere yaklastirdigi sdylenebilir. Baska bir ifadeyle Islam diinyasinda
modernlesme, kadin konusunda geleneksel hayat tarzinda var olan fikih ile pratik veya din ile

tarihsel uygulama arasindaki makasin daralmasini saglamstir.

Ote yandan kurumsal dinin ve geleneksel yorumlarm kadmi ikincil konuma iten
yaklasimi, ozgiirlesme/6znelesme arayisi icinde olan kadinlarin sekiilerlesme egilimini
giiclendirebilmektedir. Islam modernizmi ise kadmlarin hak arayislarmi dini cercevede
temellendirerek hem dinle uyumlu hem de aile kurumunu goézeten bir yaklasim gelistirebilme
imkan1 sunmaktadir. Diger taraftan Miisliman modernistler, Bati’'nin degerlerini biitiiniiyle
benimsememekle birlikte, modernitenin ortaya ¢ikardigi meydan okuma karsisinda Islam’in
‘arkaik bir bakiye’ye donlismesini engelleme kaygisiyla kadin konusunu; elestiri, tarihsellik

ve hermendtik gibi modern bilimsel araglar araciliiyla yeniden yorumlamaya yonelmislerdir.
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Bu yaklasim, daha sonraki dénemlerde ortaya gikacak olan Islami feminizmin entelektiiel

zemininin sekillenmesinde 6nemli bir rol oynamustir.
EXTENDED ABSTRACT

This study examines the reflections of equality ideas that emerged in the modern period on the
relations between men and women and the approach of Islamic modernism to this issue. The principle
of equality, which claims that women should be equally represented in society and enjoy equal
opportunities with men, especially in the fields of work, education and politics, is a Western modern
phenomenon. Although there have been some cases in the West where women's movements have
benefited from the legitimizing power of religion, women's demand for equality has generally been in
spite of religious representations and against institutional religion. In Muslim societies, gender
equality emerged with the encounter with the West and the experience of modernization. Those who
approached the issue from an outsider's perspective, especially orientalists, argued that Islam itself was
responsible for the subordinate position of women in Muslim societies. The insider perspective, which
is convinced of the truth of Islam as a faith and way of life, may experience cognitive conflicts and
religious tensions in explaining inequality between men and women. While the traditionalist attitude
claims that the indicators of inequality are in accordance with the nature of the sexes and thus
religiously approved, the modernist attitude explains the indicators of inequality as traditional
practices gaining religious power. While early modernists did not stray too far from the traditional
approach, later modernists adopted a more reformist attitude. Contemporary modernist thinkers, in
particular, have adopted a Qur'an-centered approach as a result of an effort to break away from the
restrictive influence of tradition, arguing that the inequality between men and women stems not from

the essence of Islam but from sociocultural factors.

In addition to the ideal of equality neglecting the class differences that determine everyday
life, another controversial aspect of women's and gender studies on non-Western societies is the
neglect of cultural differences. Therefore, ignoring this fact and accepting Western social science
approaches to women and gender at the level of truth and examining their gender patterns without
taking into account the specific conditions of non-Western societies would lead to a methodological
deviation. In this respect, there is an intellectual tension caused by the teachings of religion on gender
and the rules of law and traditional practices that have acquired a religious identity on the one hand,
and the new sociocultural and economic reality that has emerged as a result of orientalist discourse and
modernization efforts on the other. For this reason, Islamic modernism's approach to gender equality
can provide an important opening and contribution to contemporary women's studies. The fact that the
issue of women's position and gender equality in Islamic societies is often turned into a political
struggle on an ideological ground prevents the issue of women from being addressed on the basis of
sociocultural reality without neglecting the institution of the family. The debates on polygamy,

equality and hijab have developed in an effort to respond to orientalist discourse and modernity. Since
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they did not emerge from the internal dynamics of Muslim societies, the interpretations and solutions
put forward regarding women have not been at a genuine level in a way that Muslims can be
convinced and resolve their mental tensions. From this point of view, it can be said that the
representatives of Islamic modernism, who on the one hand are well-versed in the traditional Islamic
acquis and on the other hand are aware of the compelling impact of modernization and the reality of
social change, have contributed to a more authentic treatment of the issue of women from an Islamic
perspective, as will be seen in the following pages. In this study, which analyzes the views of
modernist Muslim thinkers on the equality between men and women through discourse analysis, three
main approaches come to the fore. Early modernists such as Muhammad Igbal and Sayyid Ahmad
Khan did not stray too far from the traditional approach and attempted to rationalize and legitimize
Islamic practices that were thought to be related to inequality between men and women on social,
economic and cultural grounds. The early modernists did not try to overcome what they saw as
inequalities in religious texts through historicism and hermeneutics as contemporary modernists do.
Mid-career modernists such as Muhammad Abduh and Rashid Reza accepted ontological equality but
advocated differentiation in social roles. Contemporary modernists such as Fazlurrahman and Amine
Wadiid-Muhsin argued that inequality between men and women is sociocultural and can change.
Representatives of Islamic modernism have tried to overcome the restriction of cultural practices as

religious by making a distinction between religion and culture.

The institutional religion's representatives and traditional religious heritage, which can be said
to apply to all religions, restrict, objectify, and subordinate women to a subordinate position, which
can lead to women's secularization in line with the desire/search for liberation/subjectification. Islamic
modernism has demonstrated the possibility of considering women's rights and demands for
subjecthood within a religious framework, without challenging religion, by arguing that women are
ontologically equal to men and that the images of inequality reflected in religious texts stem from
sociocultural grounds. Thus, it is significant in that it paves the way for regulations concerning

women's status without creating religious tension or harming the institution of the family.
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