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OZET
YUKSEK LIiSANS TEZI
KUR’AN-I KERIM’DE KESB KAVRAMI
Masallah DENIZ
Tez Damsmani: Do¢. Dr. Mehmet SALMAZZEM
2021, 125 sayfa

Canlilar aleminde bulunan varliklar, yasamlarin1 idame etmek igin ekseriyetle bir
caba igerisindedirler. Kiiglik bir canli olarak karinca, rizki igin bir ¢aba sarf ettigi gibi,
suur ve irade sahibi olan insan ve cinler de riziklarinin pesinde kosup ¢abalamaktadirlar.
Kesb olarak niteleyebilecegimiz bu hususta akil ve irade sahibi olarak insan ve cinler

diger varliklardan ayrilmaktadir.

Kur’an’da birgok ayette, insan ve kesb iliskisine deginilmektedir. Nitekim bu
konu ilmi baz1 arastirmalarda irdelenmistir. Diger taraftan kesb kavrami kelam, fikih,
hadis ve tasavvuf ilimleri acisindan da incelenmeye tabi tutulmustur. Bu kavram kelam

ilminin literatiiriinde genellikle ihtiyari fiillerin yaratilmasi ekseninde incelenmistir.

Kur’an’a gore kesb diinya ve ahiret hayatini sekillendiren énemli bir unsurdur.
Ferdi ve ictimal agidan miihim bir yere sahip olan kesbin muhtelif ¢alismalara ilham

olacag tartigmasizdir.

Ug béliimden miitesekkil olan bu galismanin birinci boliimiinde kesb kavrami
etimolojik agidan etraflica irdelenmektedir. Ikinci béliimde ise kesb konusu Kelam
basta olmak iizere Islami bazi ilimler baglaminda incelenmektedir. Ugiincii béliimde ise
kavramsal ve mahiyet itibariyle Kur’ani perspektiften kesb konusuna yer verilmektedir.
Ayrica bu boliimde kesb kavramiyla anlam yakinligi bulunan Aml, Kedh, Ribh ve Gina

kavramlarina yer verildi.

Anahtar Kelimler: Aml, Ayet, Gina, Kesb, Kedh, Kur’an, Ribh, Tefsir.



ABSTRACT
MASTER'S THESIS
THE CONCEPT OF KESB IN THE QUR'AN
Mashallah DENiZ
Thesis Advisor: Assoc. Dr. Mehmet SALMAZZEM
2021, Page: 125

Beings in the realm of living things often make an effort to maintain their lives.
Just as the ant, as a small creature, makes an effort for its sustenance, humans and jinn,
who have consciousness and will, are also striving after their sustenance. In this matter,
which we can describe as kesb, humans and jinn are separated from other beings by

having reason and will.

In many verses of the Qur'an, the relationship between man and kasb is
mentioned. As a matter of fact, this issue has been examined in some scientific studies.
On the other hand, the concept of kasb has been examined in terms of kalam, figh,
hadith and mysticism. This concept has been studied in the literature of theology,

generally in the axis of the creation of optional verbs.

According to the Qur'an, kasb is an important element that shapes the life of the
world and the hereafter. It is indisputable that kesb, which has an important place in

terms of individual and social aspects, will inspire various studies.

In the first part of this study, which consists of three parts, the concept of kesb is
examined in detail from an etymological point of view. In the second part, the subject of
kasb is examined in the context of some Islamic sciences, especially Kalam. In the third
part, the subject of kasb is given from the perspective of the Qur'an in terms of its
conceptual and nature. In addition, in this section, the concepts of Aml, Kedh, Ribh and

Gina, which are similar in meaning to the concept of kasb, are included.

Key Words: Aml, Gain, Gina, Kesb, Tafsir, Verse, Qur'an.



ONSOZ

[lahi Kelam olan Kur’an’in kapsamli bir sekilde anlasilmasinda kelime ve
kavramlarin 6nemli bir yerinin oldugu bilinmektedir. Kuskusuz bunlarin iyi anlagilmasi
icin detayl caligmalarin yapilmasi icap etmektedir. Nitekim Kur’an’in pek ¢ok kavrami
tez ya da makale konusu olarak incelenmistir. Bazilar1 miistakil kitap ¢alismasina da
konu olmustur, ne var ki baz1 kavramlar hakkinda herhangi bir ¢alisma yapilmamis ya
da daha kapsamli ¢alismalar gerektigi de bir gergektir. Bunlardan biri de “kesb”
kavramidir. Gergek su ki Kur’an’da birgok ayette “kesb”, farkli anlamlarla karsimiza
cikmaktadir. Biz de farkli anlamlara gelen ve Ozellikle kelami baglamda onemli

tartismalara konu olan “kesb” kavraminin, Kur’ani acidan ele almay1 hedeflemekteyiz.

Yapilan arastirmalar neticesinde kesb kavraminim, birgok Islami diisiiniir
tarafindan; kelam, fikh, hadis ve tasavvuftaki boyutlariyla ele alindigi goriilmektedir.
Ancak ayni kavramimn Kur’ani boyutuyla pek irdelenmedigi dikkat ¢ekmektedir. Bu
caligmanin mezkar eksikligi kismen de olsa giderecegi timit edilmektedir. Hi¢ siiphesiz
bir ise baslamak icin, ilk adim her zaman ¢ok 6nemlidir. Bu konu ¢er¢evesinde dnceden
yapilan ¢aligmalar, atilan adimlar da ilk olmalar1 agisinda bizce dnemlidir. Ancak kesb
konusunun Kur’ani ac¢idan daha kapsamli bir arastirmaya tabi tutulmasinin gerektigi
distiniilmektedir. Bu sebeple tezimizi, “Kur’an’da Kesb Kavram1” ana temasi ekseninde
temellendirmeye ¢alistik. Boyle bir ¢aligma konusunu tercih etmemizin diger bir nedeni
ise kesb kavraminin sonuglart itibariyle insanin yasam ve 6liimden sonraki hayatini etki
eden 6nemli bir faktér olmasidir. Caba ve gayret sonucunda elde edilecek maddi ve
manevi kazanglar, kesb olarak ifade edilmektedir. Ayrica kesb iyiligin, kotiiliigiin, hayir
ve serrin de sonucu olmaktadir. Sonug itibariyle {izerinde g¢alisilmasi énem arz eden
kesb, diinya ve ahiret hayatini olumlu veya olumsuz yonden etkilemektedir. Allah’in
sorumlu kildig1 insanlar ile cinler, ilahi huzurda kesplerine gére muamele goreceklerdir.
Bu nedenle Kur’an, kesbin faili olanlar1 sorumluluk duygusu igerisinde davranmaya
yonlendirmektedir. Cilinkii genel anlayisa gore kesb’in yaraticist Allah, faili ise fiili
yapmaya tesebbiis edenlerdir. Kisi herhangi bir zorlamaya tabi tutulmadan, kesplerini
akillar1 ve hiir iradeleriyle yaptiklarindan, bunun karsiligin1 miikafat veya ceza olarak
goreceklerdir. Ifade ettiklerimiz baglaminda kesb kavraminin énemli bir kavram oldugu
gercegi ortaya c¢ikmaktadir. Bu nedenle bu kavrami Kur’ani gercevede ele almayi
hedeflemekteyiz.
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GIRIS

Kesb, gegmisten giiniimiize birgok ilim ehlinin giindemini mesgul eden ve ¢ogu
miiellifin eserlerine konu olan bir kavramdir. Islami disiplinler igerisinde 6zellikle de
kelam sahasinda ¢alisma yapan bilginler; bu mevzu cercevesinde farkli goriislerde
bulunmuslardir. Kelam alimlerinin, bu kavrami degerlendirmeleri hususunda odak
noktasi olarak ele aldiklar1 esas mesele; kullarin, isledikleri amel ya da kesplerinin faili
olup olmadiklari tartismasi ¢ercevesinde olmustur.® Ornegin Es “ari’ye gore (6.324/935)
fiille beraber gii¢ yetirme yine fiil i¢indir. Allah bir kimse i¢in gii¢ yetirme kabiliyetini
yaratmamissa onun kendi basina bir seye gii¢ yetirmesi muhal olur. Sahih olan duruma
gore giic yetirme kabiliyeti, ancak kesb ile s6z konusu olabilir. Bir bagka a¢idan hayatin

varlig1 organlarin varligina organlarin varligs ise kesbin varligina isaret etmektedir.?

Ayrica  Maturidi (6.333/944) insanin fiilinin faili oldugunu iddia etmektedir.
Maturidi ’ye gore, insanda bir ig/ bir eylem yapabilme kabiliyeti varsa o fiilinin faili
konumundadir. insanin kendi fiilinin sahibi oldugunu hem akilla hem de tecriibeler ile
birlikte nakle dayandigini da iddia eder. Méaturidi ‘ye gore Allah insana iyi davranislari
emrederken, kotii davranislar1 da yasaklamaktadir. Insan yaptiklarindan 6tiirii cezay: da
miikafati da hak edebilir. Fakat Allah miikafat1 vermeyi vaat ederken., cezayi ise sadece
bildirmektedir..

Kesb kavrami, Islam hukukgulari tarafinda da ele alinmis ve bir¢ok eserin konusu
olmustur. Bu eserlerin en énemlileri arasinda yer alan Imam Muhammed es-Seybani’nin
(6.189/805) kaleme aldigi “Kitabu’l-Kesb” eseridir. Bu eser Islam dininin iktisada
bakisini ve temel esaslarimi belirtmesi agisinda 6nemli bir yere sahiptir. Nitekim
miiellifin  soziinii ettigimiz Kitabi, Ihtiva ettigi bilgiler baglaminda kitab
degerlendirdigimizde temel bir kaynak konumunda olabilir kanaatindeyiz. Kesb
lizerinde yapilacak akademik c¢alisma ve arastirmalar i¢in fikhi ve ahlaki acgidan

miiracaat  edilebilecek ilk eserlerden oldugu bilinmektedir. Ayrica s6z konusu eseri

! Talat Kogyigit “Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar”, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1975, s. 145.

2 Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim el-Es‘ari el-Basri, el-Luma, Londra: Seriketi
Miisaheme Misriye, 1955, s. 93.

3 Ebu Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid el-Matiiridi es-Semerkandi, Kitabii’t et-Tevhid,
Beyrut: Fethullah Hiileyf Nesriyat, 1970, s. 243.



Serahsi’nin (6.483/1091) serh ettigini gormekteyiz.* Ayrica kesb ile ilgili ayetlerin
ahkam acgisinda izahatlarin1 Cessas (6.370/981) ve Kurtubi (6.671/1273)’ ve diger

ahkam tefsirlerinde bulmak mimkiindir.

Kesb kavrami esasen kelam konusu oldugundan kelam alimleri tarafinda iizerinde
en ¢ok tartisilan konu olmustur. Mesela Maturidi, insana ait fiil ve eylemlerin bir
yoniiyle Allah’a diger bir yoniiyle insana ait oldugunu sdylemektedir.® Mu’tezil’i
alimleri ise, kesb ve eylemleri tamamen insana ait gérmektedirler. Cebriye mensuplari
ise kulun fiil eylemleri gergeklestirmede ve kesbi kazanmada etkisiz bir eleman olarak
gormektedirler. Yani kul yaptig1 her seyi her eylemini istese de istemse de Allah ona
yaptirmaktadir. Iste tam bu noktada Maturidiler mutedil bir goriis belirterek, kesbin
ortaya ¢ikmasinda Allah’in mutlak etkisin yaninda kulun da etkisinin oldugunu ifade
ederek, konuya bu acidan bakmislardir. Es ‘ari firkasina gore; fiillerde yaraticilik
Allah’a aittir. Kesb ise kula aittir ve bu sebeple kul yaptiklar: fiillerden sorumludur. Kul
bir ameli yapmaya niyetlendigi an, es zamanli olarak Allah kulda o fiili isleme
yetenegini ya da kabiliyetini kendisinde yaratir.® Ayrica Es ’ari kesb’te Allah’m
kudretinin  etkisinin fazla oldugunu kulun etkisinin az olduguna isaret
etmektedir.’Burada akla su soru gelir “Yapilmak istenen fiilin kendisini ve bu fiille
beraber o fiili isleme giiclinli insanda yaratanin Allah oldugu kanaati hasil olmussa,
kesbin bagska bir bilesenden bagli olmaksizin insanin 6zgiir bir eylemi oldugu iddiasinda
bulunmak nasil miimkiin olur? “Es ‘ari bu geliski olarak goriilen sorulara cevap verme
gayreti igerisinde olmustur. Eg’ari zorunlu -1ztirari- bir hareket ile iktisap edilen hareket
ayrimin1 yaparak bu celiskiyl ortadan kaldirmaya c¢aligmistir. Zorunlu hareketler,
rahatsizlik nedeniyle viicudun istem dig1 hareketleri ya da yiiksek atesli hastanin
titremesi gibi fiillerdir. Iktisap edilen davranislar ise bir yerden bir yere gitmek ya da

gelmek, bir seye yaklasmak ya da bir seyden geri cekilmek gibi hareketlerdir.® Soz

4 Eb(i Abdillah Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybani, Kitabu’l-kesb Serhi, Semsii’l-Eimme es-
Serahsi, thk. Abdulfettah Ebi Gudde, Haleb: Mektebetii’lmatbuatu’l-Islami, 1997.

5 Maturidi, Kitabii’t et-Tevhid, s. 225.

¢ Yusuf Sevki Yavuz, “Kesb” TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 25, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2000, s. 304-306.

" Ebi Mansir Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi Kitab’ii’l usiil ed-Din, Beyrut:
Darii’1 Kiitiib, 2001, s. 136.

8 Abdiilkahir el-Bagdadi, a.g.e., s. 137.



konusu tartigmalarin bir benzeri; kelamcilar arasinda gergeklesen tartismalar kadar

siddetli olmasa da Hadisciler ve Kelamcilar arasinda da vukuu bulmustur.®

Kayisoglu Nurullah “Kur’an’da Insan Fiillerinin Ahlaki Icerigi” Makalesinde
amelleri salt bir eylem olarak degerlendirmenin dogru olmayacagini; amellerin hangi
niyet ve egilimlerle gerceklestirmesi gerektigi hususuna dikkat ¢ekmektedir. Kur’an’1
Kerim insanin eylemlerinin degerini arttiran ve disiiren hususlar1 belirtmistir. Bu
hususlarin basinda bir eylem ya da ameli islemeye tesebbiis eden kisi, bu eylemini
tevhid anlayisiyla biitiinlestirerek ve eyleminde sadece Allah rizasini gozeterek
gerceklestirmelidir. S6z konusu bu eylemlerine gosteris ve riya katmadan yapmasi

esastir.1°

Kur’an’da kesb kavraminin gectigi ayetleri inceledigimizde bize gore de insanin
eylemlerine deger katan basta iman, iyi niyet ve amellerdeki samimiyettir. NiteKim
Kur’an’1

Kerimde bu  duruma isaret eden  bircok ayet bulunmaktadir.

9
2
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“Onlar ancak kendilerine meleklerin gelmesini veya Rabbinin gelmesini yahut
Rabbinin bazi alametlerinin gelmesini bekliyorlar. Rabbinin bazi alametleri geldigi
giin, onceden inanmamis ya da imaninda bir hayir kazanmamis olan kimseye artik
imam bir fayda saglamaz. De ki: Bekleyin, siiphesiz biz de beklemekteyiz! ' Beydavi
(5.685-1286) bu ayeti tefsir ederken| & l@lay & &L Siciimlesini <xilkelimesine
atfederek bu durumdaki bir kisiye, daha 6nce iman1 yoksa veya imant oldugu halde bu
imandan bir fayda elde edememisse o vakit imani ona bir fayda vermez seklinde
aciklamigtir. Dolayisiyla amelden bir diger ifadeyle kespten miicerret olan bir imanin
muteber olmadigi goriiliyor. Ancak sekerat anina kadar devam eden iman ise
muteberdir. Beydavi amel ve imanda ihlasa dikkat ¢ekmekte ve giines batidan
dogduktan sonra yani kiyametin kopmasimin yakin oldugu bu zamanda kéfirin imam

nasil makbul degilse, miinafigin tovbesinin de o derece kabul olmadigini ifade etmistir.

® Kogyigit a.g.e., s. 145,172,

10 Nurullah Kayisoglu,” Kur’an’da Insan Fiillerinin  Ahlaki licerigi” Harran Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 15, Say1 23, 2010, s. 37-38.

11 Kur’an, En’am Stresi, Ayet 158.
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Boylece Beydavi gergek manda iman etmeyenin s6zde imaninin fayda vermeyecegini;
giines batidan dogmadan evvel tévbe etmeyenin tovbesinin kabul olmayacagini ifade
ederek amel ve iman iliskisine dikkatimizi cekmektedir.’> Kesb ifadesinin gectigi
ayetleri inceledigimizde insanda tezahiir eden eylemleri ifade ettigini ve bu eylemlerin
neticesinden olumlu ya da olumsuz sekilde etkilenecek olan yine insanin kendisi oldugu

gergegidir. 13

Kur’an, musibet, hasatlik ve sikintilarin olma sebebinin ilahi kanunu ¢ignemenin
sonucu olarak gormektedir. Bu olumsuz sonuglarin yaratani Allah ve yapani ise
insandir. “Bagsiniza gelen her musibet kendi yapip ettikleriniz yiiziindendir, kaldr ki
Allah bir¢ogunu da bagislar.** Kur’an’1 Kerimde Kesb kavraminin, muhtelif kaliplarda
yer aldig1 ayetlerde kisinin kazandigi iyi amellerin kendi lehine oldugunu; koti
eylemlerinin aleyhine oldugu belirtilmektedir. Ayrica amellerin karsiliginin ceza ya da
miikafat olarak verilecegi yerin ahiret oldugu belirtilmektedir. “Diinya ve ahirette insan
icin, ancak ¢alistigimin karsiligt vardir. Ahirette hi¢ kimse zulme ugramayacak herkes
isledigi amellerine gére muamele gérecek.r™® Kur’an’da “kesb” insanin eylemleri ile
meydana gelen maddi kazanca mala ve evlada ve kotii eylemelere ° isaret ettigi gibi;
manevi kazanca, salih amele, hayirli ve iyi isler de isaret ettigini gormekteyiz.'’
Kur’an’da gegen kesb igerikli ayetleri inceledigimizde insanin kesbinden dolayr diger
canlt varliklarinda olumsuz olarak etkilendiklerini, denizlerde yasayan varliklar ile
karada yasayan varliklarin insanin kesbinden etkilendiklerini gérmekteyiz.. Insanin
hayatinda maddi ve manevi boyutta yarin ne kazanacagi hususu da Kur’an’a gore
belirsiz oldugunu dolaysiyla kesb ayn1 zamanda bir boyutuyla da belirsiz olmasiyla bes
bilinmeyen hususun igerisinde de yer almaktadir. Insan da bulunan en 6nemli organ
olan kalp, kisinin kotii kesbi ile kararmaktadir. Kalp kisinin 1yi eylemleriyle de parlayip

18

huzura kavusmaktadir.®® Mezkir ifadelerle anlasiliyor ki kesb bircok Islami ilimlerde

arastirma konusu olmus ve anlam1 ve mahiyeti {izerinde tartigmalar olmustur. Kur’an’da

12 Nasiriiddin Ebf Said (Eb Muhammed) Abdulldh b. Omer b. Muhammed el-Beyzdavi. Envarii’t-
tenzil ve esrarii’t-te’vil, Beyrut: Dar Al- Merrafah, 2013, Cilt 1, s. 347, 348.

13 Kur’4an, Bakara, Siresi, Ayet 286.

14 Kur’an, Sura, Stresi, Ayet 30.

15 Kur’an, Nisa Stresi, Ayet 111, Bakara Siiresi, Ayet 202, Necm Siiresi, Ayet 59, Nisa Siiresi, Ayet 40.
16 Kur’an, Bakara, Stresi, Ayet 267, 286, Mesed Stiresi, Ayet 3, Fatir Stiresi, Ayet 45.

17 Kur’an, En’am Stresi, Ayet 158, Bakara, Stiresi, Ayet 286.

18 Kur’an, Suara Siiresi, Ayet 30, Rum Siiresi, Ayet 41, Lokman Siiresi, Ayet 34, Fatir Siiresi, Ayet 45,
Kur’an, Mutaffifin Siiresi, Ayet 14.
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ise insanin eylemleri i¢in kullanildigin1 ve bu eylemlerin de insan agisinda 6nemli
oldugu gergegidir. Ciinkii insan kesbiyle diinya ve ahiret hayatini olumlu ya da olumsuz

bir sekilde etkileyebilir.
Arastirmanin Onemi ve Amaci

Islam, varlik aleminde bulunan higbir varligin bosuna yaratilamadigini; her
birisinin bir yaratilis gayesi oldugunu belirtmektedir. Yaratilan biitiin varliklar
igerisinde eylemlerinden sorumlu olan cinler ve insanlardir. Bu yiizden Allah insanin
eylem ve sOylemlerinde basibos olmadigini, her sdylem ve eyleminden dolayir hesap
verecegini bildirmistir. Allah, amelinin ve kesbinin hesabini vermek zorunda olan biz
insanlardan ve cinlerden dikkatli davranmamizi istemektedir. Ekser alimlerin
goriiglerini nazar1 dikkate aldigimizda insanin mutlak bir irade ve kudrete sahip
olmadig1; mutlak irade ve kudret sahibinin ancak Allah oldugu malumatina variriz.'®
Allah’m bu mutlak irade ve kudretinin yaninda insanin ciizi irade ve sinirlt kudrete
sahip oldugu gercegidir ki bu da insanm1 eylemlerinden sorumlu tutar. Bu baglamda ele

alacagimiz “kesb kavrami, daha ¢ok kelam ilmi agisinda arastirmacilar tarafindan

incelemeye alindig izlenimini edindik.

Tefsir sahasinda bu alanda ne ililkemizde ne de Arap aleminde kayda deger bir
calismanin oldugunu goézlemlemedik. Sinirli sayida buldugumuz ¢alismalardan bir
tanesi: “a SN O Al ¢ g 4 Wl w8 “Gazze Islam Universitesi Usuliiddin Fakiiltesinde
Yiiksek Lisans Tezi olarak, Gassan Mahmut Corbaci, tarafindan kaleme alinan eseridir.
Yazar bu eserini ii¢ ana baslik altinda kaleme almistir. 1- Mesru Kazang, bu mallarin bir
kismu cihatla elde edilen mallardir ki bunlar: Ganimet, fey, gelirleri ile mesru vasitalarla
elde edilen vasiyet, miras, zekat, sadaka, hediye, lukata, diyet gibi isimlerle anilan
mallardir 2- Gayr1t Mesru Kazang, yazar bu kazanglarin bir boliimiinii meslekler
noktasinda ele alirken, soyle siniflandiriyor: Fuhus, miizik, sihir, putculuk, i¢ki tiretimi
ve tevesslil gibi vasitalarla elde edilenleri bu kategoriye aliyor. Yazar ayrica haksiz
kazanglar1 bu kategorilere de ayirmistir. 1- Hirsizlik 2- Gasp 3- Riigvet, 4- Faiz, 5 Yetim
mali yemek, 6- Aldatma, 7- Miras’a haram katmak, 8- Kumar, 9- Borgla Ticaret.?C.

Yazar burada elestirisini yaparak miras taksiminde erkekler kizlara ya mirastan higbir

19 Maturidi, Ktabii et-Tevhid s. 225.; Yavuz, a.g.m., Cilt 25, s. 304-306.
2 Gassan Mahmut Corbaci, “Kur’an’1 Kerimin Isiginda Malin Kesbi” Gazze islam Universitesi Usiilu
Din Fakiiltesi, 2015, s. 136-166.
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sey vermezler ya da bir susma payini vererek haksiz olarak kizlar1 mirastan mahrum
birakirlar. Haliyle hak sahiplerinin hisseleri verilmeyince &5 K 5 G Y& “Size kalan
mirasi hak gézetmeden yiyorsunuz.”aa GA Ol &5l “Maly pek ¢ok seviyorsunuz.”?
Ayetleri misal vererek konuya aciklik getirmektedir. Yazar ayrica borgla ticaretin bir
aldatma seklini aldigimi ifade ediyor. Aslinda mesru olan borglanmayla ticaretin

aldatmaya doniismesi kazancin da gayr1 mesru olmasina sebep olarak gostermektedir.

Ulkemizde Kur’an’1 Kerim baglaminda kesb kavrami iizerine yapilan akademik
calismalar dogrudan veya dolayli birka¢ calismayla sinirli kalmistir. Yaptigimiz
arastirmalarda Kur’an’da kesb kavramimin akademik anlamda aragtirma konusu
yapilmadigim tespit ettik Iskender Sahin tarafindan “Kur’an’da Kesb Kavraminmn
Cergevesi” bashigiyla yazilan bir makaleyi tespit ettik. Yazar bu makalesinde kesbin
sOzliik analizini yaptiktan sonra kesbi birka¢ baslik adi altinda ele almaktadir. Sahin
kesbin Kur’ani boyutunun yeterince ele alinamadigindan yakinmaktadir. Kur’an’a ait
olan bir kavramin Kur’ani boyutuyla yeterince ele alinmamis olmasi bir eksiklik olarak
gdrmiis ve makalesini bu boslugu doldurmak igin yazdigini ifade etmektedir.?? Bizce de
yaklagik olarak Kur’an’it Kerimde altmis iki ayette dogrudan ve birgok ayette de
miiteradifi ile gegen kesb kavrammin yeterince Kur’an’t boyutuyla ele alinmadigi
gercegidir. Bu ¢alismamizla bu alandaki boslugun doldurulmasina katki sunacagimizi

iimit ediyoruz.
Arastirmanin Yontemi

Tezimiz ti¢ boliimde olusacaktir. Birinci boliimde “Kesbin Etimolojik Yapisini ele
alacagiz.” Ikinci boliimde “Bazi Islami ilimler Bakimindan Kesb” Ugiincii boliimde ise:
“Kesb’in Kur’ani Boyutunu” ele alacagiz Arastirmamizda ele alacagimiz “kesb
kavraminin miiteradifi olan, aml, kedh, gina , ribh, kavramalarin1 da inceleyecegiz. S6z
konusu kavramlarin dilsel agidan ele alirken basta eski liigat kitaplart olmak tizere
giinlimiiz ve yakin zamanlarda yazilmis liigat’lara da bagvuracagiz. Ayrica bu kavramlar
baglaminda yapilan ¢aligmalardan yaralanmaya gayret edecegiz. So6z konusu

kavramlarin gegtigi ayetleri tespit etmek ve tespit ettigimiz bu ayetlerin bir kisminin

anlamimi ve tefsirini eski ve gilinlimiiz tefsir kaynaklarindan yaralanarak kavramlar

21 Kur’an, Fecir Stresi, Ayet 19, 20,
22 {skender sahin, “Kur’an’da Kesb Kavraminin Cergevesi” Amasya Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 13,
2019, s. 5-6.
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fazla ayrintiya girmeden ele almay: disiinmekteyiz. Calismamizda  ana kaynak
eserlere oncelikle basvuracagimiz kaynaklar olacaktir. Ayrica bu ¢alismamizda konuya
yakinlig1 bulunan yayinlanmig tez, makale ve internet kaynaklarindan da faydalanmay1
hedeflemekteyiz. S6z konusu ele alacagimiz konu basliklart ¢ok ayrintiya girmeden
islemeye calisarak tezimizi Rabbimizin inayet ve yardimiyla bitirmeyi iimit etmekteyiz.
Yapacagimiz calismanin istenilen nihai verime bizleri ulastirmasa da ileride bu konu

lizerinde yapilacak calismalara az da olsa bir katk1 sunacagini timidini tasimaktayiz



BiRiNCi BOLUM
KESBIN KAVRAMSAL CERCEVESI VE MAHIYETI
1.1. ETIMOLOJIiK BAKIMDAN KESB

& “ Kesh, kazanmak, elde etmek > anlamina gelen, <& /k-s-b fiilinden
tiiremis mastar bir kelime olup “Maddi ve manevi olarak elde edilen kazanimlar
“demektir.?® . Ayn1 zamanda “kesb” su anlamlar1 da igermektedir: Toplamak, elde
etmek, mal kazanmak, cabalayarak rizik talebinde bulunmak, kazanilmis seyleri
toplamak, aci1 hissederek bir seyi yapmak anlamlarina gelmektedir. Kazanilmis
anlamindaki ¢ogulu Mekasib’tir. Kesb kelimesi ayrica igtihat, tasarruf, amel ve fiil
anlamlarma da gelmektedir. insan rizkin1 kazancini elde derken kullandig1 organlari ile
hayvanlarin avlarimi1 yakalamaya yardimer olan organlari anlamindadir. S6z konusu

anlamlar genellikle liigat bilginleri tarafindan kullanilan anlamlardir.?

Kesb 1stilah1 boyutuyla itikadi konularin en 6nemlisi olan Tevhid konusunun
Allah’in isim ve sifatlarim1 konu edinen bolimii ile Peygambere iman ile birlikte
Niibiivvet konusunu islendigi konularin bir pargasini olusturmaktadir. Ciinkii Tevhid ve
ve Niibiivvet inancinda, sa’y ve cehd iki 6nemli unsur konumundadirlar. Kesb, itikat
konulu kitaplarin dua boliimlerinde ele alinmaktadir. Kesb, fikhi eserlerin aligveris ve
diger ticari islemlerle ilgili konularmn yer aldigi boliimlerinde islenmektedir. Bu
boliimlerde kisinin ¢aligma ve eylemleri sonucunda elde ettigi mal ve kazanglarin elde
edilisi islenmektedir. Ayrica kazanilan bu mallarin, helal, haram ve siipheli olanlarin
taksimi de yapilmaktadir. Kesb, esirlerin ya da tutuklularin serbest birakilmasi konusu
ile yazilan Kitabii’l Itkin yazigmalar boliimiinde islenmektedir. Burada da konu mal ve
kazang baglamiyla anlatilmaktadir.?® O halde kesb ve kazang kavramlarmin muhteviyat
acisinda aralarinda bir benzerlik s6z konusudur. Kazang: Satilan bir mal, yapilan bir is

veya harcanan bir emek karsiliginda elde edilen para, temettii ve saglanan yarar kar ve

2 yusuf Sevki Yavuz, “Kesb”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 25, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2002, s. 304, 306.

24 Bkz. Ibni Manzir, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin b. Miikerrem, b. Ali b. Ahmed el-Ensari er- Riiveyfii,
Lisanii’l-Arab, Kesbe Kavrami, Darii’ Sadr, Beyrut, 2002, Cilt 1, s. 716-717, ; Ebii’l-Feyz Muhammed
el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tacii’l- ‘ariis
min cevahiri’l-Kamiis, Kesbe Kavrami Tab’etii’l Kuveyt: Kuveyt, 1998, Cilt 4, s. 144,

% Mervan Hasan Hemud, Kitabii’l Kaza_i vel-Kaderi, Medine: Mektebetii’l Melik Fehd el-Vataniye,
2019, s. 67,68.; Ebu Osméan [smail b. Abdirrahméan b. Ahmed b. Ismail es-Sabani en-Nisabari

Akidet’ii es-Selefi ve Ashabii’l Hadis, Riyad: Darii’l Asime, 1998, s. 279-280.
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¢ikar anlamimdadir?®. .S &Il Rizki taleb etmek anlamindadir. Mazisi << olan fiilin

miizarisi, << mastari ise S “dir,

Halil Ahmet (6. 175/7919 “Kesb” “kavramini, rizki taleb etmek olarak ifade
ederek “Recllun Kesubiin” ifadesini vasif ya da sifat anlamiyla kullanarak calismaya
diiskiin c¢aba igerisinde olan kisi i¢in kullanildigini belirtmektedir. Rizkinin temin etmek
icin biiylik bir ¢aba gosteren hayvanlardan “kurdu” da “Kesabun” olarak adlandirmistir.
Ayrica siirde “Gend ;i kalibiyla da kullandigini goriiyoruz. (e (Rl 4G LSy Guklly
JWll & Halil Ahmet, kesb kelimesine bu kaliplarla mal kazanma hususunda kisinin
cok faal ve asir1  gayretini belirlemek icin “& LSy ifadesinin de kullamldigimi
eserinde yer vermektedir.?’  Ibn Faris (6.395/1004) kesb kelimesinin kok anlami:
Kendisinden faydalanilan bir seyi istekle talep etmektir. Kisinin kendi ailesi ig¢in
kazandig1 hayirli kazanglara da “kesb” olarak adlandirilmistir. Adamin kazandigi mal
onun kesbinin sonucudur. Kesbinden kazandiklar1 ise onun fiili sayesindedir. Kisinin
¢ocugu onun kesbindendir. Yani kisinin kazanci ¢ocugu igindir. Cocugun karakteri
babasinin kazancina gore sekil almaktadir. Babanin kazanci temiz ve helalinden olmasi
halinde gocugun daha iyi karakterli olmasini saglayabilecektir®® Bizce fiilde ve amelde
istenilen netice kesptir. Dolayisiyla kesb belirlenen hedefe dogru gidip sonucu elde

etmektir. Maddi veya manevi bir seyi elde etmektir

Ebu Hilal Askeri (6.400/ 1009) Kesb kavramini sOyle tarif eder. Failin isledigi
eylemin fayda ve zarar olarak kendisine donmesidir. Bazilarina gore “kesb” duygularla
yapilan eylemin ta kendisidir. Ayrica “kesb” insanin duygularinin isimlendirilmesi ile
birlikte duygular1 ve uzuvlartyla avladigi veya elde ettigi seydir. Bundan dolayidir ki
Allah miiktesep olarak vasiflandirilmaz. Zira miikteseb sonradan kazanilmis ve elde
edilmis amel ve kazanglara denilmektedir. Allah’in 6ncesi ve sonrast yoktur. Samed
olmasi cihetiyle de hicbir seye ihtiyac1 da yoktur.?® O, ezeli ve ebedidir. Kesb sonradan
yaratilmig olan insan ve cinlere ait eylemlere denilmektedir. Miiktesebin tanimina
gelince: Kendisi veya basgka birinin hadis olan bir seyle bir durumun edinmesi

anlamindadir. Ciinkii miiktesep kelimesi <) fiilinden gelmektedir. Iktisab etmek bir

%6 Sait Faik Abasi Yanik, “Kazang” Tiirkce Sézliik, Cilt 1-2, Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 1998, s. 62.

27 Halil Ahmed, Ebu Abdurrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b.Temim el- Ferahidi, Kitabii’l-‘Ayn,
“Kesebe Maddesi “ Beyrut: Darii’l el-Kutiibii’l —Ilmiye, 2003, Cilt 4, s. 27.

28 Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedani, Mu’cemii
mekayisi’l-luga, Dimesk: Dar’iil el-Fikir, 1979, Cilt 6, s. 179.

2 Kur’an, Thlas Siresi, Ayet 2.
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sey 1 kendisi i¢in yapmak ya da islemek demektir. Yani eylem kendisine nisbet edilir.
Iktisab miiktesebin fiilidir. iktisab etmek bir seyi kendisi i¢in yapmak ya da islemek
demektir. Yani eylem kendisine nisbet edilir. Ayrica kisinin, mal akil, sevap, giinah
edinmesine de iktisab denilir. Askeri ayrica “Kesb” ve “kedh” kavramlar1 arasindaki
farka da isaret ederek agiklamalarda bulunuyor. “Kadih: Te’sirli bir sekilde bedenini
yipratircasina gayret ve hevesle bir seyi toplamak ya da elde etmeye c¢alismaktir.
Omnegin falan kisi hem diinyasina hem ahiretine siddetle ¢alisiyor.®® “Kedh”in biiyiik bir
¢aba anlaminda oldugunu su ayetle Srneklendiriyor. &3 &) uil! @S it Sy Wl G
g\-ﬁm “ Ey insan! Sen rabbine dogru biiyiik bir ¢aba igindesin,; sonunda kuskusuz

O 'na kavusacaksin da.”*

Ibn -Manziir (6.711/1311) <« fiilinin farkli tiirevlerini zikir ederek izahlarda
bulunur. Arap dil bilimcileri Gl ;i 5u8 Ja s ifadesini, siirekli bir ¢aba igerisinde olup
bir seyleri elde etme hususunda sorumluluk alan kisiyi belirtmek i¢in kullanmislardir.
Araplar ayrica insan i¢in hayati 6nem tasiyan organlari belirtmek igin de “kevasib”
tabirini kullanmislardir.  <WwS3 ifadesi siirekli avi pesinde kosan kurt icin de
kullanilmigtir. Dil bilimciler, tipki kurt gibi aghigimi gidermek igin ¢abalayan ve sirf
kendisine alakadar olan sahibine sadakatle baglanan kopegi <83 olarak tanitmiglardir.
Zikir ettigimiz orneklerde goriildiigii gibi Araplar sonucunda bir seylerin elde edilmesi
veya kazanilmasi ile neticelenen hemen her eylemi ‘“kesb” kelimesinin farkli
kaliplariyla isimlendirmislerdir. Nitekim ki kalibiyla da yagin geri kalan posasi,
pamuk susam vb. tohumlariin sikildiktan sonra geri kalan kismimni belirtmek igin de
kiispe tabirini kullanmiglardir. Evlat sahibi olmay1 W& olarak ifade ederek bir bakima
cocuk sahibi olmay1 bir tiir kazanca benzetmislerdir. Ciinkii evlat sahibi olmak kisinin

istegine bagli olup, onu elde etmek igin de gayret sarf etmesi gerekmektedir.

Verdigimiz tim bu anlamlardan hareketle &l "istek ve gayretle kisinin
gecimini saglamsi icin rizik talebinde bulunmasidir.” seklinde tarif edilebilir Cuasl):
Ayrica kesb, kazanmak ve kazandirmaya vesile olan bir eylemdir. Nitekim siirde bu

durum soyle dile getirilmektedir. Yl 133 &iully Yl 155 &ius Zeyd’e mal kazandim ve

% Askeri, Ebu Hilalel-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-Askeri el- Furuk el-Liigaviye, Kahire: Darii’l ilmi ve
Sekafeti, 1987, s. 137.
31 Kur’an, Insikak Siresi, Ayet 6.
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kazandirdim®* Bu noktada sunu diyebiliriz ki bir sey veya menfaati kazanmak ve
kazandirma hususunda kesb onemli bir argliman oldugu gercegidir. Ciinkii Araplar,
insan, hayvan ve toplumsal yasam ag¢isinda emegin, kazancin ve faydanin saglamasinda
bu kavrama oOnemli bir islev yiiklemislerdir. Ayni zamanda Kur’an’t erimde de
goriiyoruz ki, insanin ¢abasi neticesinde olan ameller ¢okca dviilmiistiir. Nitekim Ibn
Manzur Kisinin kesbi ile meydana gelen her bir iyiligin karsiliginin on misliyle
miikafatlandirilacagin1 dile getiren En’am stresinde gecen bu ayet delil olarak
vermektedir, Gsalis ¥ ad 3 gtia ) (o330 S8 ALy e (ay WA e Al AiLall el oa “Kim
bir iyilik yaparsa, ona on kati vardir. Kim de bir kotiiliik yaparsa, o da sadece 0
kotiiliigiin misliyle cezalandirilir ve onlara zulmedilmez.”*® Bu ayet baglaminda ibn
Manzur soyle der: Kotiiliiglin misliyle cezaya tabi tutulmasi o kétiiliiglin kiigiimsendigi
anlami da ¢ikarilmamalidir. Bu durum kotii fiilin kuvvetinin iyi fiilin iizerinde oldugu
sekliyle bilinir. Burada her ne kadar kotiiliigiin karsiligi misliyle de olsa, kotiiliik haddi
zatinda kisiyl ugsuz bucaksiz bir zemine sevk ettigi i¢in sonuglari itibariyle tahribati
coktur. Burada kotiilik anlamindaki — «&S) fiilindeki harflerin ziyadelesmesi lafzi
olarak ta fiile yansiyarak onun telaffuzunu dilde agirlastirmaktadir. Dolayisiyla Burada

mana ile lafiz arasinda bir iliskinin oldugu gercegi de gz ardi edilmemelidir.3*

Kur’an-1 Kerim’de "kesb" kokiinden tiireyen altmis sekiz kelime var olup,
bunlardan altmis iki tanesi “kesb” olarak, geri kalanlar ise “iktisdb” olarak zikir
edilmistir.3® Ote taraftan Kur’an’1 Kerimde bu kelime altmis iki yerde on siga ile gectigi
ifade edilir® Soz konusu sigalar sunlardan olusmaktadir: "Kesb" kelimesi Kur’an’da
| ssS mazi fiil kalibiyla on dort ayette on bes defa zikir edilir. Bu kelimenin muzari
kalib1 olan xSy sekli sadece bir ayette gegmektedir. Bu kelime 4., olarak sadece bir
ayette gecmektedir.®’. & olarak {i¢ ayette iic yerde gecer.® 0SS Sigasiyla
kelime dort ayette zikir edilir.®® . o sigasiyla on dort defa zikir edilip ve on dort

% fbn-i Manzir,, a.g.e., Cilt 1, s. 716-717.

33 Kur’an En’am Siresi, Ayet 160.

% Ibn-i Manzfr, a.g.e., s. 841.

% Yavuz, a.g.m., Cilt 25, s. 304,306.

%6 Zekeriya b. Muhammed b. Muhammed, el-Kesbu fil Kur’an’i’l Kerim, http//www.aslein.net
07.05.2013, (Erisim Tarihi: 31.08.2021). . y -

¥ Kur’an, Nisa Stresi, Ayet 111. LS Lade 2l (85 4 Je 408 Wil Wl s a5 “Kim bir giinah islerse
onu ancak kendi aleyhine islemis olur. Allah her seyi bilmektedir, biiyiik hikmet sahibidir.”

38 Kur’an, Ra’d Siresi, Ayet 42.; Lokman Stresi, Ayet 34.; En’am Stresi, Ayet 164.

3 Kur’an, En’am Stresi, Ayet 3.; A’raf Siiresi, Ayet 39.; Yunus Stresi, Ayet 52.; Ziimer Shresi, Ayet
24,
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ayette de ge¢mektedir. «~S mazi fiil Sigasiyla gectigi ve zikir edildigi ayet sayisi
tictiir.*® LS tesniye kalibiyla olarak bir defa geger.** Ayrica on alt1 ayete S olarak
gecmektedir.*? S Kalibiyla iki defe ve iki ayette ge¢mektedir.®® Son olarak. aiws

Sigasiyla ii¢ defa ve ii¢ ayette gegmektedir.**

Isfahani (6.502/1108) &€y kelimesinin bazen kotii ameller igin, bazen de iyi
ameller i¢in kullanmildigini ifade ederek soyle der: Yiice Allah cinsiyet farkim
gbzetmeksizin erkek ve kadinin ¢aligmalarinin karsiliklarini verecegini belirtmektedir.
S6z konusu bu calisma, ¢aba ve amellerinin kotii olan1 oldugu gibi, iyi olanlar: da

vardir. ¢
G Ui Capad £ 25 ) SR e Cpad Ja 5

“Erkeklere calisip kazandiklarindan bir pay oldugu gibi, kadinlara da ¢alisip

kazandiklarindan bir pay vardir.*®

Ciini) L lgile 5 S L 1] “Onun kazandig iyilik kendi yararina, kotiiliik ise kendi
zararimadu®®. Ayrica o, bu ayette zikredilen << kavramimin manasini ahiret hayatina
yonelik kazanglar1 elde etme cabasi olarak goriirken &Ll sozciigiinden kastedilen
mananin ise diinyaya yonelik bir cabanin sarf edilmesi olarak gormektedir. Isfahani bu
kavramla ilgili farkli anlamlara da deginmektedir. Buna gore herhangi bir kimsenin
Allah’mn koydugu kanunlara uygun olan bir davranisi bagkasinin yararina olacak sekilde
yapmasina << ile ifade edilir&ld) kelimesi ise kisinin kendisi igin yaptig1 helal is ve
eylemler oldugu gibi kendisine yasak ve zararli eylemlerde olabilir. Burada bir kimsenin
bagskas1 icin yaptig1 iyi bir amelin kendisine fayda ve sevaba vesile olacagi da
belirtilmektedir. Ancak bu durum bazen kisi i¢in gergeklesmeyebilir. Bazen kendisi igin
yaptig1 isler mesru olsa bile, gogu zaman aleyhine doniisebilir. Ornegin helal dairde

diinya i¢in kisi ¢abalayabilir. Ancak kimi zaman onun bu cabast kullugunu ihmale

40 Kur’an, Bakara Siiresi, Ayet 81.; Tur Stiresi, Ayet 21.; Mesed Stiresi, Ayet 2. .

1 Kur’an Maide Siiresi, Ayet 38. “&Ss )4)\9 A A G VK WS ey 21055 Ll | adadld 28 U015 (5 i 5”
“Hwrsizlik eden erkek ve hirsizlik eden kadimin yaptiklarina karsilik bir ceza, Allah ’tan bir ibret olarak
ellerini kesin. Allah giicliidiir, hikmet sahibidir.”

42 Kur’an, Bakara, Stresi Ayet, 179, 134, 141, 202, 225, 267, 281, 286.; Ali Imran, Shresi, Ayet
125,155.; Enam ,Stresi, Ayet 70.; Sura Stresi, Ayet 23, Casiye Stiresi, Ayet 22.; Rum Stiresi, Ayet
41.; Gafir Saresi, Ayet 17.

4 Kur’an, Nisa Stresi Ayet 111,112,

4 Kur’an, Bakara, Siiresi Ayet 134, 141, 267.

4 Kur’an, Nisa Siresi, Ayet 32.

4 Kur’an, Bakara, Stiresi Ayet 286.
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gotiirebilir. Iste burada maddi noktada bir kazanim varsa da manevi agidan bir zarar s6z
konusudur. Sozctigiinden kastedilen mananin diinyaya yonelik bir c¢abanin sarf

edilmesidir.

Isfahani Abdurrahman b. Ebi Bekr Es-Siddik’e ait su soziinii 6rnek
getirmektedir: osliadl ole 4nE (b gl W Y51 Ge“Diinyayr talep eden kendini

47 Bizce de bu dogru bir ifadedir. Bugiin diinya

musibetlere alistirmalidir.
konjonktiiriinde zengin zahiri olarak rahat gibi goriinse de her an malim1 kaybetme
korkusunu da yasamaktadir. Bazen mesru dairde kazandigimiz mallarin ile sahip
oldugumuz evlatlarin ya da yedigimiz nimetlerin hakkini1 veremedigimizde nimetler iki
diinyada da nikmete doniisebilir. Bediiizzaman Saidi Nursi soyle der: “Diinyevi bir
lezzette ¢cok elemler var. Bir iizlim tanesini yedirir, on tokat vurur gibi hayatin lezzetini
kagirir.”*® Isfahani eserinde diinyada ki mal ve kazancin bir imtihan vesilesi oldugunu
belirtmektedir. Diinyada kendileriyle imtihan olunan mal ve evlat ¢ogu zaman fayda
yerine insana zarar da vermektedirler. L Y515 K30 Q) “Dogrusu mallariniz ve

49 Zahiri olarak mal ve evlat bir kisi i¢in faydali gibi

cocuklarmmiz bir imtihandir.
goriinse de  kimi zaman ahiret imtihanimiz1 kaybetmemize sebepte olabilirler. Isfahani
“kesb” kavrami hakkinda diger bir goriis daha belirtmektedir: Bir kimsenin fayda elde
etme beklentisi iginde oldugu bir seyi kazanmasidir. Kazandig1 seyden bir hisse almast,
kendisine faydali olacag1 zanmn tasiyorsa da aslinda o kazandigi maldan gelecek zarari
da celb etmis demektir. Son olarak Isfihani'nin "kesb" kavramiyla ilgili zikrettigi bir
baska goriisii daha verelim: Bu kavram kisinin hem kendisi hem de baskasi i¢in
kullanildigindan iki meful ile muteaddi olur. "Falan kimseye kazan¢ edindim" ifadesi
ornek olarak gosterilebilir. “Iktisab” kavrami ise kisinin sadece kendisi icin bir sey
edindiginde kullanilan bir ifadedir. Bu nedenle her iktisab bir kesbtir, fakat her kesb

iktisab degildir.*® Isfahani ayrica kesb kelimesinin k&tii ameller anlamiyla kullanildig

ayetleri de eserinde zikretmektedir.

47 Rapgib el- Isfahani , e-l Mufredat fi Garib el-Kur’an, “Kesebe Maddesi “Dimesk: Dar’ii’l el-Kalem,
2009, s. 709-710.

47 Isfahani, a.g.e., 709.

48 Bediiizzaman Said Nursi, Sozler, Isatanbul: Envar Nesriyat, 2008, s. 150.

49 Kur’4n, Tegabiin Siresi, Ayet 56.

% sfahani, a.g.e., 709,710.
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TS~

“Dinlerini oyun ve eglence edinen ve diinya hayatinin kendilerini aldattig
kimseleri (kendi hallerine) terk et. (Kur’an’la) uyar ki bir nefis yapp kazandiklarindan
otiirii helak olmasin. Allah’tan baska hi¢bir dost ve sefaat¢isi olmayan, her tirlii fidyeyi
verse de kendisinden alinmayacak olanlar... Iste bunlar yapip kazandiklarindan étiirii
helak olmugslardir. Kafir olmalarindan otiirii onlara kaynar sudan bir icecek ve can

yakict bir azap vardir.”t

Gosh 8 VS8 Ly 35850 81 05 ol 8 K5 1 Sl 15035

“Giinahin a¢igimi da biwrakin, gizlisini de. Ciinkii giinah kazananlar yaptiklar:

karsihginda cezalandirilacaklardir.”>?

053 Lo 241 U335 2guadl S Lan g1 (1158
“Elleriyle yazdiklar: yiiziinden vay haline onlarin! Ve yapip ettikleri yiiziinden vay

haline onlarin! ™3

O3 1518 Las 21 138 1805 Sl | iy

“Artik kazandiklarimn karsiligi olarak, az giilsiinler, ¢cok aglasinlar.”>*

Al {6 afal 615 196 i Jal ) 2 525 S5 300 B i e 85 1 G0 ey ol 4D S0 5T
[BEPEIN
Allah insanlari iglediklerine karsilik hemen yakalayiverseydi, yeryiiziinde bir canli

birakmamasi gerekirdi. Ama onlari belli bir siireye kadar erteler. Siireleri gelince

geregini yapar. Dogrusu Allah kullarim gérmektedir. ™

[ile V] pudi T CiG Y

Herkes giinahi yalniz kendi aleyhine kazanir.*®

ALl Y ih 5 i L i OB 5t 58

51 Kur’an, En’am Siresi, Ayet,70.
52 Kur’an, En’am, Siresi, Ayet 120.
58 Kur’4an, Tevbe Stresi, Ayet 79

% Kur’an, Tevbe Stresi, Ayet 82.
%5 Kur’an, Fatir Stiresi, Ayet 45.

%6 Kur’an, En’am Siresi, Ayet 164.
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“Sonra herkese yaptigimin karsiligi tastamam odenecek ve hi¢ kimseye haksizlik

yapimayacaktir.>’

Isfahani bu kavramin iyi ve giizel ameller i¢in kullanildigina dair su ayetleri misal
olarak vermektedir: 155 leia) &b &k jimaninda bir hayir kazanmamigsa™*® ayetiyle
birlikte Bakara suresindeki su iki ayeti de kesb kavraminin, iyilik anlaminda oldugunun
ilintisini kurmaktadir, LUl Gl U530 5 aY) ) ia 2 Gl 5 05k G a3 Bazist
da (dua ederken) soyle der: “Rabbimiz! Bize diinya dada ahirette de iyilik ver ve bizi
atesin azabindan koru.”®® sl B AP PRI St 2] ‘ﬂjj\ “Bunlarin yaptiklar

amellerden étiirii (giizel) bir nasipleri vardir. Allah, hesabi ¢abuk gérendir.”®°

Ciircani (6.816/1413)’de “Kesb” i¢in soyle der: Menfaatin celbi, zararin def’ine
gotiiren eylemdir. Allah’in yaptig1 bir eylem icin kesb fiili kullanilmaz. Zira Allah’in

eylemleri fayda ve zarar baglaminda degerlendirilemez.®

Firdzabadi (6.817 /1415) kesb kavramini ¢ok farkli anlamlar baglaminda ele
almigtir, QS ) geGiiy (LS Al 4ues : Firlizabadi Araplarin  mezkur kiplerle
kesb  Kkelimesini kullandiklarinda bunun rizik talebi anlamina geldigini
belirtmektedir., &8 kalibiyla isabet anlamina gelir ki buda bazen kisinin her hangi bir
calismasi olmadan mal ve kazang elde etmesidir. Bu kazanca mirastan kalan mallar
ornek olarak verilebilir. <38} kalibiyla bir kazanci elde etmek i¢in sarf edilen ¢aba ile
ve bu ¢aba neticesinde kazanilan malda tasarruf etmek anlamma gelmektedir. 4% g
onu topladi anlamiyla kisin kesbi ayni zamanda toplamak anlamina da gelmektedir.
Nitekim Kur’an’t Kerimde ’de insanin kazandiklarini siirekli toplayip saydigi
belirtilmektedir.53% 3 Y o :595\ “ servet toplayan ve onu sayip duran” %% Firlizabadi
5 dhale :2-3-145-93‘3 «usal)  causal ) bu kaliplarla kesb kelimesinin anlam bagiglanma
anlamina geldigin belirtmektedir. Kanaatimizce bu ifadelerle belirtilen kazanglarin
helal, temiz ve bir ¢aba neticesinde elde edildigi i¢in s6z konusu ¢aba ve gayret Allah
nezdinde bir bagislanmaya sebep olur. 48l ifadesinin ise elde edilen kazancin temiz

ve helal oldugu anlamma geldigini belirtmektedir. & oS & LSy Ggul Jsd05

57 Kur’an, Ali imran Saresi, Ayet 61.

5 Kur’an, En’am Siresi, Ayet 158.

59 Kur’an, Bakara Stresi, Ayet 201.

0 Kur’an, Bakara Stresi, Ayet 202.

61 Ciircani, Ebu Hasan Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el- Hanefi, et-Tarifat,
“Kesb” Kabhire: Dar’ii’l Fazile, 1993, s. 155.

62 Kur’an Ali Imran Stresi, Ayet 61.
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kaliplariyla kesb, siirekli kazancin pesinde olan ve kesbinde faal durumda olan kisiyi
belirtmek i¢in bu ifadeler kullanilmistir. S6z konusu bu kaliplarla anlatimda bir
miibalagadan s6z etmek miimkiindiir. Nitekim siirekli ve aktif sekilde kesb pesinde olan
kisi burada alevi yiikselen tandira benzetilmistir. Bu ifadeler adeta isi i¢in yanip tutusan

kisiyi ifade eder.

‘-':“-“55‘ Eils Araplar bu tamlamayla gayri mesru yoldan diinyaya gelen “veledi
zinayr” belirtmislerdir. 4385 ifadesini ise kopeklerin disi olanina sdylemislerdir.

<l g2} Arap dil bilimcileri kurdu bu ifadeyle vasiflandirmislardir.%®

Araplar genellikle, bir fiilde fayda s6z konusu ise veya o, eylem ile zarar def
edilmigse bu eyleme kesb adini vermislerdir. Eylemi meydana getiren kisiye kasib
demislerdir. Hatta Araplar, avin1 ve rizkini te’min etmede hirs gosteren yirtici kuslara da
kevasib demislerdir. Kesb kavramini liigat anlamiyla ele alan dilbilimciler, genellikle
ayni anlam1 vermislerdir. Bunlardan bir kismi1 bu kavrama her ne kadar rizk: talep etmek
anlamini vermiglerse de esasinda bu kelimenin mana olarak bir seyi toplamak oldugunu
iddia etmiglerdir. Kesebe ve iktesebe farkli anlama geldigini iddia edenler oldugu gibi
ayni anlama geldigini sdyleyenlerde vardir. Ebu Bekir er- Razi (6 1268-666). Kesebe
ve iktesebe ayni anlama geldigini ifade etmektedir s6z konusu ifadesinde herhangi bir
kimsenin elde etmis oldugu malin veya kazancin temiz bir diger ifadeyle helalinden
oldugunu gosterir. Bir kimsenin ailesinin nafakasi ile mesguliyeti dviilen bir durumdur.
Dilbilimcileri de kisinin kendi ailesinin gegimi ile ugrasmasini hayirl bir eylem olarak
gordiiklerinden “kesebtii” ifadesini bu anlamda ele almiglardir. Buna gore ailesini
gecimine yonelik azami, gayreti ve kesbi neticesinde elde ettikleri seylerin hayirh
kazanglar oldugunu illeri siirmiislerdir. Yine bu alimlerin bircoguna gore “Tekessebe”
Kisnin bilerek gecim ve kazang hususunda sorumluluk altma girmesidir.?* Kesebe mal
elde etmek ve ilim tahsil etmek i¢in kisinin kendini adamasidir. Buda gdsteriyor ki ilimi
tahsil ve mali kazanmak ancak biiyliik bir caba fedakarlik igine girerek elde etmek
miimkiin olabilir. Bizim kanaatimizce kesb her hususta bir fedakarligin ifadesidir. Kesb
sonuglart itibariyle hayirli seylerin elde edilmesine sebep olmussa burada Allah’in
dilmesi ve rizasi ile oldugu gercegi goz ardi edilmemelidir. Ciinkii Allah’in hayirh ve

faydali olan seylerde rizasi vardir. Bundan dolay1 olacak ki kisinin eylem ve

83 el-Fir(izabadi, a.g.e., s. 130.
8 Bkz. ibn Manzur, a.g.e, Cilt 1, s. 716-717.; el-Firtizabadi, a.g.e., s.130.

16



kazanicinin kotii olmasi kisiye yiiklenmistir. Cilinkii koétii bir seye riza gostermek ancak

insan i¢in s0z konusu olabilmektedir.

Kesb kavrami ayrica kisinin Allah tarafindan kendisine ihsan edilen kuvvete
dayanarak gerceklestirmis oldugu s6z, amel ve fiillerin tiimii olarak ifade edilmektedir.
Bu kavrama Ibni Kemal (6.940/1534)’da diger birgok bilgin gibi faydanin celbi ve
zararin def’i olarak ifa etmektedir. Faydali seylere muhtag olan insan oldugu gibi zararh
seylerden olumsuz olarak etkilenen de insandir. Iste fayda ve zarari netice veren kesb
kavramint Allah’a ait olarak kullanilmaz. Ciinkii Allah bir seyden faydalanmaktan ya da
bir seyin ona zarar vermesinden miinezzehtir. Bu nedenle Allah kesb etti demek dogru
degildir.%

Alimlerden bazilar1 kazanmak elde etmekten daha kolayidir. Kesebe kazanmak
anlamiyla birlikte sevap anlamima gelmektedir. Kisi sevabi basit bir hareketle bile
kazanabilmektedir. Ornegin iyi bir eylemi génliinden gecirmek bile sevap olarak yazilir.
Iktesebe ise cogunlukla kétiiliik anlamindadir. Kétiiliigii elde etmek ise ancak bir ¢aba
ile olur. Kétiiliikte bir ihlal s6z konusu oldugunda onu elde etmek i¢in 6zel bir ¢cabaya
gerek duyulmaktadir. Kotiliiglin ancak bir ¢aba ile elde edilmesi fitrata aykiri
olmasimdandir. Ciinkii Allah insan1 kotiilik yapmak i¢in degil iyilik yapmak igin
yaratmistir. Kur’an’in tislubundandir ki genellikle iyi ameller ser amellerden once zikir
edilmektedir.%® lyiligi emretmekte kotiiliigii ise yasaklamaktadir. Bundan dolay: iyilik
anlamina gelen, < fiili kotiilik anlamina gelen <) fiilinden once zikredilmistir
Iyilikler basta Allah ve onun Peygamberi tarafindan dviilmekte iken, kotiiliikler basta
Allah olmak iizere biitiin herkes tarafindan yerilmektedir. Allah yine rahmetinin
tecellisinden dolay1 giinah1 misliyle cezalandirirken 1yiligi ise on misli ve bazen daha
fazlastyla miikafatlandirabilmektedir.®” Bir iyiligin on misliyle karsilik bulmas: iyiligin
kotiiliik karsisindaki iistiinliigline isarettir. Seyyienin misliyle cezalandirilmasi iglenen
giinahin  kiiciimsendigi anlami ¢ikarilmamalidir. Seyyie insanin fitratina uygun
diismeyen sahibini Rabbinden uzaklastiran bir etken oldugu unutulmamalidir. Giinah

haddi zatinda yaptig1 yiiksek tahribattan dolay1 iyilikten daha kuvvetlidir.

65 Bkz. Ebi Abdillih Zeyniiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir er-Razi, Muhtarii’s-Sthah.
Mektebet’ii Litbnan: Beyrut, 2008, s. 237.; Ciibran Mesud, Mu’cem el Liigaviyye Asriyye, Dari’l ilmi
lil-Melayin: Beyrut 1992. s. 666.; Muhammed Revasi Kal’ci Mii’cemii’l el- Liigat’iil Fukeha, Darii en-
Nefais, 1985. s. 285, Ciircani, a.g.e., S. 155.; Firtizabadi, a.g.e., s. 130.

6 Bkz Kur’an, En’am Siresi, Ayet 160.; Hud Stresi, Ayet 114.; Zilzal Stresi, Ayet 7-8.;

7 Kur’an, En’am Siresi, Ayet 160.
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Mu’cem’i-l Vasit, liigat kitabinda da kesb kavrami, farkli anlamlarla yer
almaktadir. Bunlardan birkacini ele alarak konuyu biraz daha irdelemeye c¢alisacagiz.
S kiginin ehli veya ailesi i¢in bir kazang elde etme ¢abasina girmesi ve bu elde ettigi
kazang ya da rizki onlarin gegimlerini saglamada kullanmasidir. Kesebe filinin WS
kalibiyla mal anlamina ya da elde edilen kazan¢ anlamma gelirken WS kalibiyla o
maldan elde edilen kar olarak ifade edilmistir. O, mali elde eden kimseye ise ismi fail
kalibiyla G & denilmistir. 3—\“5 kelimesinin ¢ogulunun WS kalibiyla ¢ok kazanma
anlamma gelirken, 3«8 kalibiyla kazancin siirekliligini ifade etmektedir. Ayrica
kotiiliigli yiiklenme anlaminda oldugunu asagida gelen ayetle baglanti kurulmaktadir.
(195 L‘“—"J Ui Jaia) a8 Uy 33 43 253 e: ‘-A-" 3 Gl &5 (a5 “Kim bir hata isler veya bir giinah
kazanmir da sonra onu bir sugsuzun iizerine atarsa, siiphesiz iftira etmis, apagik bir

giinah yiiklenmis olur.”%®

Bu kelimenin bagka bir anlami da herhangi bir kimsenin birine yardim ederek o
kimseye mal ve ilim saglamak anlamindaki <&l kalibiyla gelmesidir. Burada kastedilen
herhangi bir kimseye mal ve ilim elde etmesine kazancinda yardimci olmaktir. Bu
kelimenin bagka bir baglam ve kalipla mal elde etme sorumlulugunu yiiklenme
anlamidaki &S fiiliyle belirtilmektedir. S6z konusu maldan elde edilen kazanci da
L& fiiliyle ifade ederek ve buna drnek olarak da sunu ifade ediyor: )’-J‘ Ge L 3A 5
O, siirden kazaniyor. Bu kelimenin bagka bir baglami da bir sahs1 Ali ya da Veli
kastedilerek kazandigi seylerin temiz oldugu belirtmek i¢in LSl kelimesinin
¢ kalibiyla ifade edilmistir. Yagin geri kalan posast ile pamuk, susam tohumlarnin
sikildiktan sonra kalan kisimlarini ifade etmek baglaminda: & kalib kullanlmistir.%°
Kazancin elde edilmesinde etkili olan insanlarin ve hayvanlarin kazanan uzuvlari
anlaminda < K1 ile ifade edilmistir. Kazang¢ ve kar1 belirtmek icin de Ci&all kalibr

kullanilmistir.”

Hz. Peygamber (sav)’e sorulmus hangi kazan¢ daha temiz ve helaldir? Sorusuna
cevaben “sx Ja 51 Jae” kisinin kendi el emegidir’®. ce o3l s &) 5 4 (ya Ja 5 08T e Cithal

4.8 Bu hadiste de “ Kisinin en temiz kazanci el emeginin kazancidir; kisinin ¢ocugu

% Kur’an, Nisa Siresi, Ayet 111.

8 Tbrahim Enis vd, Mu’cem’ii-l Vasit, Kesb Kavrami, Kahire Mektebet’ii es- siiruku ed- Devliye 2004, s.
786.

70 Enis Ibrahim vd, a.g.e., s. 786.

T El-Mecmeii-l el-Vataniyetii’l Lil Teknolojye, Kitabii’l el- buy’u, http://www.hadith.al-eman.net.
(Erigim Tarihi 03.05.2020).
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onun kazandiklar1 arasindadir.” Bagka bir hadiste Hz. Peygambere en faziletli kazang
hangisidir diye sorulunca, Hz. Peygamber (sav) “Kisi kendi el emeginden daha hayirl

bir taam1 yememistir. Davut as ‘da yedigi ancak kendisinin el emegiydi.”’?

Meani’l- Kelimat’i’el Kuran adli ¢aligmada Kesb kelimesi insanin kendisinde
bulunan bir fayday1 ve hazzi tahsil etme ¢abasi olarak ifade etmektedir. Kendisine haz
veren malin kazanilmasi buna bir ornek olarak veriliyor. Kendisine fayda verdigi
diisiincesiyle Kesb ettigi bu malin ve kazancin, kimi zaman zarart da olabilecegi
hatirlatilmaktadir. Fayda verir diislincesiyle kazanilan seyler bazen de serrin celbine
sebep olur. Burada da s filinin kisinin bir seyi hem kendi adina hem de baskas1 adina
kazanmasidir. Bu sebebe binaen gecisli bir fiil olup iki meful almaktadir. Fakat Iktesebe
ise kazancin faydanin sadece kendisine miinhasir kalmasidir. Kesb, daha genel ve
kapsaml1 bir anlamdayken iktisab buna mukabil daha &zel ve sinirlidir.”®. Yunus Besir
Ahmet Siileyman, kelime, kelime Meani Kelimat’ii’el-Kur’an adli eserinde Bakara,79.
Ayetindeki ¢S fiilindeki anlamin, kotilikleri yapip ve o kotiiliikleri yiikklenmek
anlamini tagidigini. ~S  fiilini soyle tanimhiyor: Sadece bu ifadeye bakildiginda, bu
hem iyi ameller i¢in hem de kotii ameller i¢in kullanilan bir ifadedir. Yani hayir ve ser
ile helal ve haram kazanglar hep insanin kesbi ile olmaktadir. Bakara, 267, gegcen

alwiS, helal kazang baglaminda anlamlandirmustir.”

S fili Kur’an’1 Kerimde 43 defa mazi fiil olarak gegmektedir.” Muzari kalibiyla
ise 24 defa’® gecmekte olup, toplamda 67 defa gegmektedir. Buraya kadar derledigimiz
bilgiler 1s18inda “kesb” so6zliik anlamiyla kazanmak, calismak, toplamak, rizik
arayisinda olmak, istemek bir seyi elde etmek ve kazang yollarini1 aramak anlamlariyla
oldugu gercegidir. Ayn1 zamanda Kur’an’da gegen bir kavram olup bazen kalbin kesbi

ve azmiyle meydana gelen bir unsurdur.”” Kimi ayette ticaret yoluyla mal kazanmak

2 Ebfi AbdillaAh Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, Mektebet’ii Darii
es-Selam: Riyad 1999, Hadis No: 2073, s. 333.

3 Atef Sharia, Meani Kelimat’ii’l- Kur’an, Kur’an, http://www. almaany.com 2016-2020 (Erisim
Tarihi: 05 Mayis 2020).

" Yunus Besir Ahmet Siileyman Yunus, Meani Kelimat’ii’l- Kur’an Kelimeten, Kelimeten, Amman:
Dairet’ii’l el-Mektebet’ii’] el-Vataniyye, 2007, s. 51,194,

5 Bkz, Kur’an, En’am S{resi, Ayet 120.; Mesed, Stresi, Ayet 3.; En’am Stresi, Ayet 3.; Muttaffifin
Stresi, Ayet 14, vd.

6 Bkz. Kur’an, Bakara Stresi, Ayet 79.; Nisa Stresi, Ayet 112.; Tevbe Siresi, 82, vd.

" Kur’an, Bakara Stresi, Ayet 225.

19


http://www/

olarak ge¢mektedir.”® Bazi ayetlerde ise ¢aba sa’y ve iyi ve kotii amel anlamlariyla

kullanilmistir.”

Tezimizin bu boliimiinde etimolojik agidan ele aldigimiz kesb kavrami, eserlerini
inceledigimiz dil bilimciler, bu kavrama birbirine yakin anlamlar vermislerdir. U¢ nokta
da farkli bir anlamla bu kavarami ele alan birini ¢aligmalarimizda gézlemlemedik. Dil
bilimciler bu kelimenin anlammi bize aktarirlarken bazilar1 Ibn Manzur’un Lisanii’l
Arap liigat kitabini referans kaynak olarak vermektedirler.2® Kavram calismasii yapa
akademisyenler agisinda bizce tatmin edici bilgiler daha ¢ok Lisanii’l Arap, Kamusu’l
Muhit ve Miifredat adl1 liigat kitaplarinda bulabilirler.

8 Kur’an, Bakara Stresi, Ayet 267.
7 Kur’an, Bakara Stiresi, Ayet 286.; A’raf Stresi, Ayet 39.
8 Bkz. ez-Zebidi, a.g.e., Cilt 4, s. 144,
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IKiNCi BOLUM
ISLAMI BAZI iLIMLER BAKIMINDAN KESB
2.1. KELAM BAGLAMINDA KESB

Kelam tarihinin en 6nemli meselelerinden biri "insanin kesbi" meselesi olmustur.
Bu mesele kelamcilar arsinda 6nemli tartismalar1 da beraberinde getirmistir. “Meydana
gelen bu tartismalarm ana konusu “Insanm iradesiyle yapmis oldugu fiillerinin
yaraticisinin kim oldugu meselesidir.®! Ayn1 zamanda bu meselede Allah’in kudreti ile
insanin kudretinin etkisinin yani sira, iradelerinin de etkisi tartigilan konular arasinda
yer almustir.82 Bu noktalardan hareketle bir kisim kelamcilar gére her seyi yaratan Allah
oldugu i¢in insana ait fiil ve kesbi de O yaratir. Bu goriiste olanlar kulu eyleminin kasibi
goriirken, Allah’1 ise Kulun kesbinin yaraticis1 olarak gormektedirler.®® Bazi kelamcilara
gore de kul, kesbinin sadece faili degil, ayn1 zamanda yaraticisidir.3* Bir diger gruba
gore ise kul eylemlerinde bir robot misaldir, kendisinin eylemelerinde higbir etkisinin

olmadigimi iddia etmektedirler.®

Yukarida ifade ettiklerimizin c¢ergevesinde yapilan tartismalarda Cebriye,
Mutezile ve Ehl-i Siinnet ekollerinin birbirlerinden farkli goriisleri ortaya attiklarini
gormekteyiz. Biliyoruz ki bir seyi yoktan var etmek Allah’in se’ni birligi i¢in s6z
konusu iken, sorumluluk, sevab ve ikdb ise insana miinhasir bir durumdur. Iste bu
durum kesbi 6nemli bir mesele haline getirmistir. Meselenin 6nemli olmasi meselenin
oziinde kaynaklanmaktadir. “Allah'in her seyin yaraticisi olmasi"® Ayetinde hareketle
Allah’in yaratmasindaki ve icadindaki birligi ve tekligi bizce 6nem arz etmektedir.
Nitekim insan Allah’in emirlerini yerine getirmeye yiikiimlii oldugu gibi, yasaklarindan
da uzaklagma bilinci ve sorumlulugunu tagimalidir. Insan itaatinden otiirii sevaba nail
olurken, isyanindan dolayr azaba maruz kalir. Azaba maruz, miikafata nail olmasi,
kendisinden hésil olan kesbinin sonucudur. Bu nedenle kelam alimleri kesb, tizerinde
kafa yorulmasi gereken bir olgu oldugu diisiincesinden hareketle, farkli argiiman ve
diisiincelerle bunu tartismaya baslamislardir. Mutezile ve bazilarina gore, insanin

teklifin muhatab1 olmasi, miikafat veya cezay1 hakkedilebilmesi i¢in insana ait fiillerin

8l Yavuz, a.g.m., s. 304, 306.

8 Ebii’] Kasim Selma el-Ensari en-Nisaburi, el-Giinye, Kahire: Dar’iis Selam, 2010, s. 575.
8 Es’ari, a.g.e., 5.74,75.

8 Yavuz, a.g.m., s. 304.

8 Yavuz, a.g.m., s. 304.

8 Kuran, En’am Stresi, Ayet 101.

21



insan tarafindan yaratilmis olmasi1 gerekir kanaatindedirler. Insanin kendi eylemleri
tizerindeki rolii ve hiirriyeti noktasindaki tartismalara Mu’tezili alimler insan1 6n plana
cikarirken, Cebriye kanadi ise insani aradan ¢ikararak sorunu Allah ile ¢6zmeye
calismistir. Zira Cebriye insanin higbir eyleminin ve kesbin sahibi olmadigini iddia
eder.%Insanm fiillerinin insana nispet edilip edilmemesi meselesini hususunu
tartismislardir. Ayrica bu tartismanin baglangici ve mensei konusunda tartismislardir.
Mutekkadim doéneminin alimlerinden EbG Hanife (6. 150 / 767) ve Dirdr b. Amr'in (6.
200/815) kaleme aldiklar1 eserlerinde insanin iradesiyle yapmis oldugu fiillerindeki
roliinii ifade etmek igin tizerinde durduklari “kesb” kavrami i¢in EbG Hanife sunlari
sdylemistir: Insana ait fiiller kisinin kendi kesbi ile meydana gelir. Fiilleri kesb eden
insanin kendisidir; ancak o fiilin yaraticis1 Allah’tir. Insan gerceklestirmis oldugu
fiillerin biitiiniinii Allah’in ilmi ve dilemesi ile birlikte kaza ve kadere bagli olarak
gerceklestirir. Insanin isledigi iyi veya kétii fiiller Allah'm ilminin dahilinde ve ancak
O'nun dilemesiyle meydana gelebilmektedir. Iyi fiillerde Allah’in rizas1 séz konusu

iken, kotii olan fiiller ise Allah’in rizas1 ve emri disindadir.®

Tarihi anlamda erken donemin bilginlerinden Ebu Hanife kesb kavramina insanin
eylemeleri perspektifinde bakmustir.8 Abrahamow, Mutezili alimlerden en-Neccar ile
Dirar b. Amr’m ilk olarak kesb goriisiinii ortaya koyduklarini soyler.*® Bizce énemli
olan bu konuda kim ne demistir. Tezimizin bu bolimiinde ehli siinnet alimlerinin bu
konuda ki goriislerine deginmeden 6nce Cebriye ve Mutezile mezheplerinin insana ait

ithtiyari fiillerine ayrintiya fazla girmeden deginmege ¢alisacagiz.

Cebriye’ye Gore Kesb: Temsilcisi Cehm ibn Safvan (6. 128/745) olan Cebriye
mezhebi Allah’1 her seyin yaraticisi olarak gormektedirler. Dolayisiyla insanin yaptigi
fillerinde bir mecburiyetinin s6z konusu oldugunu iddia ediyorlar. insana fillerinin
nispeti hakiki de§il mecazi olarak gdrmektedirler. Insam caAmit varliklara
benzetmektedirler. Insan ile cemadat arasindaki fark, sadece goriiniistedir. Insanin

zahirde se¢me hiirriyeti goriiniiyorsa da hakikatte eylemi yapma da mecburiyeti

87 Fettah irfan Abdiilhamid,” Cebriye” DIA Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt 7, Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlar, 1993, s. 205, 208.

8 Ebu Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, Mustafa Oz, (cev.), Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yaynlari, 2019, s. 54.

8 Ebu Hanife Numan b. Sabit, el-Fikhu’l Ekber, Haydarabad: Dairet’u Mearif el-Osmaniye, 1979, s. 4.
% Unverdi Veysi, “Es’ari ve Ebu’l-Muin en-Nesefide Kesb Teorisi” Diyanet ilmi Dergisi, Cilt 51, Say1
1, 2015, s. 71-100.
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oldugunu illeri siirmektedirler. Cebriye insana ait eylemleri hakikatte insana ait
olmayip, eylemlerin Allah’a ait oldugunu iddia ederler. Cebriye mensuplar1 insandan
meydana gelen her eylemi iztirar1 olarak kabul etmektedirler. Onlara gore kesb,
insandan hasil oldugu i¢in mecazi olarak insanla iliskilendirilmistir. insandan hasil olan
bu eylemler hadis bir kudretle meydana gelmedigini ancak Allah’in ezelden var olan
kudretiyle ortaya ¢iktigin sdylemektedirler.®* Cebriyeye nin bir diger goriisii ise halk ve
icatta Allah'in birligine ve tek olmasina bir halelin gelmemesi gerektigi diisiincesinden
hareketle insanin eylemlerinde mecbir oldugu goriisiindedirler. Yani insan i¢in bir sey
yaratmak s6z konusu degildir. Yaptig1 her seyi Allah yaratmistir, oda bunlar1 yapmak
zorundadir. Mutezile alimleri de kisi eylemlerini herhangi bir aract olmaksizin bizatihi
irade ve giiciinii kullanarak yapar. Insanin fitrat olarak gii¢ ve irade yetenegine sahip
oldugu icin eylemlerini gerceklestirirken Allah’in miidahalesi olmadan da

yapabilecegini iddia etmektedirler.%?

Cehm bin Savfan “Fiillerimizin bizimle alakasinin olmadigini iddia eder. Safvan’a
gore bizler o eylemler i¢in zarf konumundayiz. Allah’in onlar1 bizde yaratmasiyla olur.
Allah’mn onlar1 yaratmamasi onlarin olmadigi anlamindadir. Dirar bin Amre gore onlar
ihtiya¢ bakiminda bize muhtag olduklarini belirtir. Ancak bizi ilgilendiren ciheti onlarin

kesb edilmesidir.®®

Bu noktadan hareketle Cebriye bizce naslarla sabit olan insanin ciizi iradesini yok
saymakla kalmamus, fiilleri gerceklestirmedeki hiirriyetini de yok saymustir. Oyle ki
Cebriye insani riizgar oniinde sallanan bir yapraga benzetmek suretiyle insanin sorumlu
varlik olma o6zelligini yok saymaktadir. Boylece Cebriye bizce naslarla sabit olan
insanin ciizi iradesini yok saymakla kalmamus, fiilleri ger¢eklestirmedeki hiirriyetini de
yok saymustir. Cebriye insanin Allah tarafindan 6nceden programlanmis eylemleri
yapmaya mecbur oldugunu iddia etmesiyle insanin eylemlerdeki roliinii ortadan
kaldirmaktadir. Cebriye bu diisiincesiyle insanin bir higbir sekilde bir sorumlulugu
olmayan bir varlik haline getirir ki bu durumda insanin diger varliklardan kendisini

ayiran akil ve iradesini de yok saymistir. Bu durum insani ilahi kanun gergevesinde

%1 Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyy(b ez-Ziirai ed-Dimaski el-Hanbeli, Sifd’ii’l-
‘alil fi mesa’ili’l-kaza’ ve’l-kader ve’l-hikme ve’t-ta‘lil, Dari et-Tiiras: Kahire, 2017, s. 249.

%2 Yazicioglu Mustafa Said, Fiil,” TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 13, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1996, s. 59-64.

9 Ebii’l-Hasen Kadr’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, Serhu’l-Usiili’l-
Hamse, Kahire: Mektebet’ii Vehbe, 1997, 363.
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kendisine yiiklenen vazifeden de mahrum birakilmasi anlamina gelir ki bu da insanin
fitratina ve yaratilis gayesine tamamen aykiri bir durumdur. Sayet insanlar i¢in bir
sorumluluk s6z konusu olmasaydi Allah tarafindan gonderilen peygamberlerle birlikte
indirilen kitaplarin da bir anlami olmayacakti. Ciinkii vahyin muhatabi dogrudan
dogruya insanin kendisidir. Allah insan1 yeryiiziiniin halifesi olarak yaratmis, onu
basibos birakmamis, yaptig1 her eylemini kayit altina aldigini ona hatirlatmis ve verdigi
nimetlerin hesabini da soracagini bildirmistir. Iste bu bildirimiyle insanin sorumlu bir

varlik oldugunu gdstermistir.%*

Cebriye insanin Allah tarafindan Onceden programlanmis eylemleri yapmaya
mecbur oldugunu iddia etmesi ise, insanin eylemlerdeki roliinii ortadan kaldirmaktadir.
Oysa akil ve irade sahibi bir varlik olan insan i¢in bu diisiinceler tutarli degildir. Akil ve
irade insan1 diger varliklardan ayiran iki 6nemli unsurdur. Bu unsurlar sayesinde hig¢bir
ameli zayi  olmadigi gibi her amelinden de sorumlu oldugu gerceginden hareketle
insanin eylemelerinden mesul olmadigin1 sdylemek naslarla ¢elismektedir. Buna 6rnek
verecek olursak “Kim zerre miktart hayw yapmigsa onu (karsiligini) goriir.” Kim de
zerre miktart ser islemisse onu (karsiligin) goriir.”® Kisaca sdylemek gerekirse
Cebriyye’nin kesb anlayisini irdeledigimizde meydana gelen fillerin meydana cikis
stireclerinde kuldaki irade ve kudretin herhangi bir etkisinin olmadigi hususu ortaya
cikmaktadir. Cehmiye’nin de kesb konusunda cebriye ile ayni goriiste oldugu kanaati
hakimdir.®® Cebriye’nin bu konudaki goriislerine degindikten sonra, simdi de kesb
konusunu kabul etmemesine ragmen sistemli ve deliller sunarak kendisine muhalif
goriiste olanlarin goriislerini ¢iirlitmeye calisan Mutezile’nin bu konudaki goriislerine
deginecegiz.

Mu‘tezile’ye Gore Kesb: Bu mezhep alimlerine gére kesb, kullarin islemis
oldugu fillerinin bir sonucu oldugunu iddia etmektedirler. Onlara gore her kazanan ayni
zamanda o kazancin faili konumunda olmaktadir. Ayrica bu mezhebin alimleri ile
Miicbire’ mensuplari, Esari’lerin kulun kesp edici olmasini kabul etmeleri ile fail
olmadigini illeri silirmelerindeki diislinceleri arasinda bir tutarsizlik oldugunu illeri

siirerler. Bunun nedeni ise ortada bir kesb varsa bu bir eylemin sonucudur. illeri

% Bkz. Kur’an, Bakara Siiresi, Ayet 30.; Kiyamet Stresi, Ayet 36.; Kaf Stresi, Ayet18.; Tekasiir Stresi,
Ayet 8.

% Kur’an, Zilzal Stresi, Ayet 7-8.

% Yauz, a.g.m., Cilt 25, s. 304.
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sirdiikleri bir diger diislincelerine gore bir zarar veya faydanin ortaya ¢ikmasi ancak

islenen bir fiille miimkiin olmaktadir.®’

Mu‘tezill Alimlere gore insan yaptig1 her eylemi kendi hiir iradesiyle yaptigin
kabul etmektedirler. Mu’tezile’ insanlardan esas istenen sey, giizel ve iyi seyleri
yapmaya yoOnelmelerdir. Ciinkii insanlar yaptiklar1 veya yapacaklari eylemlerinden
miikafat ve ceza ile muhatap olacaklardir. Boyle bir durumda insan eylemlerini kendi
hiir iradesini kullanarak yaptigindan yaptig1 eylem veya fiil kendisine ait olmaktadir.
Insandan hasil olan fiiller insanla alakali olup, bu fillerin Allah’a izafe edilmesinin
dogru bir sey olmadigini iddia etmektedirler. Ciinkii bir fiilde hem iki kadir hem de iki
failinin olmasi miimkiin degildir. Bu sebeplerden o6tiirii Mu’tezile insanin kendi
fiillerinin ger¢ek faili konumunda oldugunu, Insana ait olan fiillerin Allah’a izafe
edilmesini uygun gérmemektedirler. Bizce Mutezilenin bu diisiincesi, “Oysa Allah sizi
de yaptiginiz seyleri de yaratmistir.” Ayeti ve baska ayetlerle celismektedir.®® Ve
onlarmn bu diisiinceleri bazi alimler tarafinda elestiri konusu olmustur.®® Fakat Mu‘tezili
Alimler ayette gegen Os<lxi ifadesine de bir agiklama getirerek bu itirazi kabul
etmemislerdir. S6z konusu o s<l=3 ifadesi yapilacak amellere degil de yapilan putlara
isaret oldugunu yani Allah yaptifimz putlardan haberdardir.'®  Seklinde

yorumlamiglardir.

Mu’tezile’ye gore irade sahibi bir varlik olan insan, Kendi fiillerini kendisi
yaratir. Cilinkii bu fiilini yaratmadan o©nce kendisinde fiilini yaratacak bir gii¢

bulunmaktadir.1

Biitiin hayir ve serler bununla birlikte diger biitiin fiiller kulun
yaratmastyla olmaktadir.2%? Yine onlara gore kullardan hasil olan fiillerden Allah’m

dogrudan bir rolii bulunmamaktadir. Ancak dolayli bir etkisinden s6z edilebilir. %

Mu’tezile insanin fiillerinin  kendi Ozgiir iradesiyle meydana geldigini
sOylemektedir. Zira insan bu fiillerinden otiirii 6vgiiyii, yergiyi, sevabr miikafati hak

eder. Eger bu olumlu manada fiiller insana ait olmasayd: Allah ne diye miikafat ve ceza

% Yavuz, a.g.m., s. 304-306.

% Kuran, Saffat Stiresi, Ayet 96.; Ziimer Siiresi Ayet 62.; Ziimer Siiresi, Ayet 16.

% Esa’ria.g.e., s.69.

10 Ebii’l-Kastm Mahmtd b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an haka’iki
gavamizi’t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi viicihi’t-te’vil Metbe’tii Mustafa Muhammed: Kahire 1354 Cilt
3,s. 311.

101 Kadi Abdulcebbar, a.g.e., s. 392.

102 Nesefi, Ebu’l-Muin, Cev.Cemil Akpinar. Bahru’l-Kelam, Konya, 1977, s. 75.

103 4 Golciik Serafettin, “Kelam A¢isindan insan ve Fiilleri”, istanbul: Kayahan Kitabevi, 1979, s. 168.
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versin ki? Demek ki fiilin sahibi insandir ki Allah o fiilin cezasin1 da miikafatin1 da
insana vermektedir. O halde bu fiillerin Allah’a izafe edilmesi yalnizca mecaz yoluyla
miimkiin olabilir mi?*% Birbirine muhalif bu iki goriisiin ortasinda diyebilecegimiz Ehl-
i Siinnete gore ise: Insan bir irade ve ihtiyara sahibidir. Bu irade ve ihtiyariyla kesbini
icra ettigini illeri siirmektedirler. Ehli siinnet alimleri eylemlerin veya kesbin meydana
gelmesinde insanin hem kismen hem de tamamen fiilleri {izerinde etkisi oldugunu
diledigini yapip yapmamakta serbest oldugunu da iddia etmektedirler.’®® Bunlarla
beraber mezheplerin goriis birligi ettigi noktalar da vardir. Bunlar: Allah’in herhangi bir
ortaginin bulunmadigir gergegidir. Mezhepler bu gerceklerden hareketle Allah’in
kendisine kul edilmeye miistahak oldugu gibi miistakil bir yaratici oldugu hususunda da
ittifak etmektedirler. Ayrica ittifak ettikleri baska bir mesele de insanin 1ztirari
eylemleridir.'® Kesb kavrami ile ilgili tartismalar insana ait olan fiillerini, farkl
goriigler karsisinda anlamli bir gerceveye doniistiirme c¢abasidir. Ancak bu kavrami

Kelam ilmi literatiiriine kimin vasitasiyla getirildigi tartisma konusu olmustur.1%’

Mu’tezile’ye gore ayrica insanin kendi fiillerinin yaraticis1 olduklarindan
fiillerinin sorumlulugunu da tasimis olurlar. Mu’tezile’ye gore insan hayat ve gii¢ sahibi
olmasindan hareketle eylemlerini yapma kudreti elinde bulundurur. insan igin bu
kudretin olmadigini iddia etmek insan1 aciz bir varlik konumuna getirmektedir. Nitekim
ortada bir acziyet varsa o kisiden bir eylemin sadir olmasi akla muhal gelir. Bu da

demek oluyor ki insanda bir kudret vardir ve bu kudretiyle fiillerini kendisi yaratir.%®

Mutezile, insanin yaptigi eylemlerden Allah’in adeta higbir yetkinliginin ve
etkisinin olmadigimn illeri siirmektedirler. Bu diigiinceleri baglaminda insan 6zgiir bir
diisiinceye sahiptir, bu 6zgiir diisiincesi ve iradesiyle istedigi fiili gergeklestirmede ve
yapmada serbesttir. Insan bu eylemlerini gerceklestirirken kendisine Allah tarafindan
verilen bir yaratma giicli vardir ve bu giiciiyle fiilini yaratir. Kendi giicii ve iradesiyle
gergeklestirdigi bu eyleminden de sorumludur. Eyleminin 6zelligine ya da niteligine

gore 6diil ya da cezay1 hak eder. Kesb ya insandaki muhdes olan giiciiyle ya da ona gii¢

104 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l usili’l-Hamse, istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig
Yaynlari, 2013, s. 778,779.

195 Yazicioglu, a.g.m., s. 59-64.

106 Sa ‘diiddin Mes‘ad b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillih el-Herevi el-Horasani et-Teftizan
Serhw’l-*Aka’id, Darii es-Sefkat:Isatnbul, 2018, s. 311.

07 (Jnverdi, a.g.m., s.71-100

108 Kadi Abdulcebbar, a.g.e., s. 392.
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yetirmek kaydiyla ancak hasil olur, ya da bu eylemi gerceklestirmede hiirriyet sahibi bir
faille ortaya ¢ikar. Aslinda zorlamayla hiir ve istekle yapilanlar1 ayirmak gerekmektedir.
Bu durumlarin kesbin tiimii insana ait bir fiil oldugunun ve onun kudretiyle ortaya

cikmasini gereklilik arz eder.1%°,

Kesb kavrami Mutezili Alimleri tarafindan gore liigat ve 1stilah yoniinden de izah
edilmektedir. Kendisinden bir faydanin saglandigi veya bir ihtiyacin giderilmesine
vesile olan her eylemi Kesb olarak kabul etmesinden dolayr bu mezhep alimleri
Araplarin meslek sahibi kisilere “kasip” demelerinden esinlenerek bu kavramin kelime
anlami bakiminda da incelemislerdir. Kisiyi cennete ulastiracak iyi eylemleridir.
cehenneme ulastiran  kotii eylemleridir Buna binaen alacagi miikafat ve cezayi,
Mutezile, kisinin kendi kesbi olarak gormiistir Es ‘ari’nin Kesb, anlayisin
benimsemeyerek onlarin Kesb anlayiglarini 1slah edecek bir anlayisla soyle derler: "Bir
sey once anlasilmalidir ve daha sonra tanimi yapilmalidir” Zira biz kesbi sadece liigat
anlamiyla anlamadik. Es ’arilerin istilah1 ciliz bir istilah oldugu i¢in Mutezilelerce kabul
goriilmemistir. Kadi Abdulcebbar, (6.415/1025) kesb ile alakadar olan konular ya da
meseleler hakkinda goriislerini soyle belirtmistir. “Aklen, naklen ve sem’en kullarin
fiilerini Allah’a nispet eden mucbirenin bu konuda soylediklerinin yanlis oldugunu
belirtir. Kisaca bu konu hakkinda sdylenmesi gereken sunlardir: Tasarruflarimiz hadis

O Ehli siinnet

olduklar1 i¢in bu noktadan bize muhta¢ olup bizimle alakadardirlar.!
alimlerinden Bakillani” (6. 403/1013) ve Ciiveyni” (6. 478/1085) Mu‘tezili
diistiniirlerden bize aktardiklar1 “Kesb kavramindan esas olarak anladiklarimiz : “Kesb
makul olmayan bir kavramdir” demislerdir. Kadi Abdiilcebbar’ tarafindan dile
getirilen- ifadeler, Mu‘tezile’ agisindan  kesbin kabul edilen bir kavram olmadigi
genel kanaat olarak ortaya koymak yeterlidir. Yine Mu‘tezili kelamcilara gore kesb ile
iktisab kavramlarinin  liigat manalarmin  haricinde bir anlam tasimadiklarim
sOylemektedirler. Bu nedenle Es ‘ariye’nin kavrami genis ele almasina ve  1stilahi
degerlendirilmesini boyutuyla kabul edilebilir olarak gérmemektedirler. Bu baglamda

Ciibbai’ye gore “miiktesib” kimdir?” sorusuna karsilik verdigi cevap sudur: “Fayda ya

da zarar, hayir ya da ser kesb eden kisidir.” diyerek, ortaya c¢ikan bir kudretle

109 yecihi Sénmez, “Mu’tezile’nin Es’ari’nin Kesb Nazariyesine Yonelttigi Elestiriler” Dicle Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 10, Say1 2, 2008, s. 132.
110 Kad1 Abdiilcebbar a.g.e., s. 363.
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gerceklesip gerceklesmedigi, hususuna dikkat cekerek s6z konusu kudretin fiil

tizerindeki etkisini dikkate alarak kavramin detayma girilmemistir.!**

Ancak bu diisilincelerle birlikte kesbi dikkate alan ve onun hakkinda goriis beyan
eden Mu‘tezili diistiniirler de bulunmaktadir. Bu kavram bilhassa Ciibbailer dncesi- bazi
Mu‘tezili kelamcilar tarafindan ele alimmistir. Bu kelamcilardan arasinda kesb
konusunu ya da nazariyesini kabul edip ilk ele alan Dirdar b. Amr (6. 200/815) olarak

bilinmektedir.112

Mu’tezile mensubu olup kesb konusunda farkli goriiste olanlardan biri de
Sahham’ (6. 270/883)’dir ki Es ‘ari onun goriislerini bize aktararak Sahham’mn bu
konuda sunlar1 soyledigini dile getiriyor: Allah Teala, kulunu bir isi yapmaya kadir
kildig1 gibi kendisi de bu isi yapmaya kadirdir. Gergeklesen bir eylem, Allah ve insan
ait olmak tizere iki kudretle ortaya g¢ikabilmektedir. S6z konusu hareketi kadim olan
Allah tarafindan yapildig1 zaman bu harekete 1ztirar; sonradan yaratilmis olan insanin
tarafinda yapilirsa bu fiil iktisdb olur. Ayrica eylemi yapama kudretini elinde
bulunduran her iki gii¢ sahibi, bir eylemi her biri tek basina yapmaya kadir olduklari

sekliyle nitelendirmek miimkiindiir.”**®

Kesb konusunu genis bir sekilde ele alan Kadi Abdulcebbar’a gore, Allah’in
kullarim1 alakadar eden fiilleri igin hem bir karsilik, bedel ve maslahati vardir. Bu
nedenle insanlarin yaptiklarina karsilik sayet Allah miihlet vermeksizin cezalandiracak
olursa veyahut herhangi bir su¢u olmadan onlara azap ya da elem verecekse bu zuliim
olur. Ciinkii bu durum onlarin sugsuz olduklarini ve sugsuz olanlarin da bu cezay1 hak
etmedikleri halde onlara zarar vermis olacaktir. Faydasi olmadan aci cektirmek,
hamakattir. Cilinkii bu hikmetsiz ve bos bir sey olur. Neticesinde Sevap umudu olmayan
ve ceza s0z konusu olmayan husus i¢in ac1 ¢ektirmenin bir faydasi yoktur. Zira Allah
elem olan seyleri ve emrazlart miikellef olanlarin faydasina ve hastaliklari,
miikelleflerin yararina olmasi ve ahirette karsiligini almalar i¢in yaratir. Konu edilen
karsiligin alinmasinda, insanlarin diinyada olduklari sirada bir kisim amelleri
yapmalarinin gerekliligi, bir kismindan da kagmalar1 gerekmektedir. Boyle bu durum da

insanlarin ancak Birtakim sorumluluk tasimlariyla miimkiindiir. Kadi’ya gore Allah’in

11 Sami Turan Erel, “Mu‘tezile ile Es‘arilik Arasinda Kesb Tartismalar1” ( Yayilanmis Yiiksek
Lisans Tezi), Istanbul 29 May1s Universitesi SBE, 2016, s. 28.

112 Erel, a.g.t., s. 28-29.

18 Erel, a.g.t., s. 34.
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insana ceza ile miikafati verebilmesi i¢in sorumlulugu sart kogsmustur. Goriilen su ki:
Kadi bu hususu Allah’in adaleti gercevesinde ele aliyor. “Allah hakim oldugu i¢in
yaptig1 fiilleri ancak menfaat/ maslahat i¢in yapmaktadir” Bu goriisiinden yola ¢ikarak

diisiincelerini bu ¢erceveye dayandirmaktadir.

Kadiya gore, ge¢mis bir sebebe dayanmadan ve uygun bir menfaat olmadan
Allah’mn bir kimseye azap ¢ektirmesi caiz degildir. Miikellef olan birine Allah’in 1stirap
vermesi lituftur. Allah, Amr’in menfaati i¢in Zeydi hastalandirir. Bunda da miikellef
olanlar igin bir fayda vardir.!** Konya Selguk Universitesi, Soysal Bilimler Enstitiisii,
Felsefe Ana Bilim Dalinda Hasan Ocagi’n “Islam Felsefesinde Insanin Ozgiirliigii” adli
doktora tezinde aldigimiz bilgilerle = Mutezilenin ve Kadi1 Abdul Cebbar’in goriisleri
baglaminda su hususlar dile getirmek kanaatimizce uygun olur. Mutezilenin insan
eylemleriyle alakali reylerine diisiincelerine s6z konusu mezhebin prensipleri arasinda
yer alan adalet prensibiyle ilinti kurularak gelistirmislerdir. Kaderin nefye konu olmasi,
salah ve aslah meselesi, eylemlerdeki hiisiin ve kubuh, Mutezilenin adalet prensibi
cergevesinde yorumladigi diger konulardir. Mutezilenin adalet prensibinin 6ziinde,
insanin fiillerini gergeklestirmede hiir oldugu gercegidir. Bu hiirriyetine istinaden
yaptig1 her iyi ve kotii eylemlerinin timii kendisine aittir. Bu nedenle s6z konusu
eylemlerinden kendisinin mesul olmasidir. Kotii eylemlerin Allah’a nispet edilmesi
onlara gore miimkiin goriilmemektedir. Ciinkii Allah’ zulimden miinezzeh, uzak ve
adildir 1%

Mutezili diisiincede bu cercevede insanin hiir iradeye sahip oldugunu ve
eylemlerini bu hiir iradesiyle gergeklestirdigi diisiincesi de vardir. insan Eylemlerinin
yaraticist olan Allah, bu eylemlerini yapma ve yapmama irade ve giiclinii vermistir.
Sayet insanin bir seyi yapma hiirriyeti sz konusu olmasaydi, o halde insanin islemis
oldugu 1iyi eylemlerinden alacagi miikafat ile kotii eylemlerinden dolay aldigi ceza
anlamsiz olmus olurdu. Eger Allah’ insanlar ig¢in belli baghi eylemleri yapmaya
zorlamasinin s6z konusu olsaydi, Allah’in insan1 eylemlerinden &tiirii cezalandiracaksa

6

bu zilim olur!® Buraya kadar Mutezile'nin bu konudaki goriislerini

114 Fettah irfan Abdilhamid,” Cebriye” TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 7, Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 1993, s. 205-208.

115 Hasan Ocak, “Islam Felsefesinde insamin Ozgiirliigi Problemi” (Yaynlanmis Doktora Tezi),
Selguk Universitesi SBE, 2009, Konya, s. 117-119.

116 Ocak, a.g.t., s.117-119.
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degerlendirdigimizde mezhep iginde farkli goriisler bulunsa da genel goriisiin kullarin
kendi fillerinin yaraticis1 konumunda oldugu gercegi ortaya ¢ikmaktadir. S6z konusu

goriislerini de su ayetlere dayandirmaktadirlar:
Tk G K b 28 3L jalal) 35 ol e (5145 31

Benim iznimle ¢amurdan kus bi¢iminde bir sey yapip ona iifliiyordun ve benim

iznimle derhal kus oluyordu.**’

Al (nal Al @
Yapip yaratanlarin en giizeli olan Allah ¢ok yiicedir. '8,

“ Simdi de kesbi bir teori haline doniisten, bazen bu konudaki goriisleri elestirilen

Es’ri’nin bu konudaki goriislerine deginecegiz.

Es ‘ari ve Kesb Anlayisi: Es ‘ariler ve yaratma anlayislarinda, kulun kendi
iradesini kullanarak yaptigi eylemlerde mecburiyeti sz konusu degildir. Ciinkii bu
eylemlerini yapip yapmama segenegi vardir. Kulun Allah tarafindan kendisine verilen
hem iradesi hem de kudreti vardir. Kendi ihtiyari ile yaptigi eylemlerinin sahibidir.
Ancak kulda bulunan kudret yaratici diizeyde bir etkisi bulunmamaktadir. Ciinkii ortag
olmayan ve yoktan var edip yaratan tek yaratict Allah’tir. Kudreti tam olan ve her seyi
yaratma giiciine yegane sahip olan ancak Allah’tir. Insanin bedeninde bulunan
organlarin caligmasi, kisinin uyumasi, midesinin hazim etmesi gibi irade dist
eylemlerini de Allah yaratmustir. insanin iradesi digindaki fiillerini yaratan Allah, kula
ait olan ihtiyari eylemleri de yaratmistir. Nitekim Esa’riye gore: "Bir eser iizerinde iki
tam miiessir kuvvet birlesemez." Bu kuraldan hareketle, kulun iradesiyle yaptig
eylemler tizerinde tek etkili kuvvet ve kudret Allah’a aittir. Bu durumda kula ait kudret
yaratma agisinda ikinci bir kuvvet oldugundan yaratmada bir etkisi s6z konusu degildir.
Fakat ilahi kanun geregince bir kul, bir fiili ortaya koyma azmi ve 1srarli istegi
bulundugu an Allah o fiili yaratir. Boylece kulun istegi ve fiili azm etmesi “kesb" olarak
ortaya ¢ikmig olur. Haliyle kul o seyin veya eylemin yaraticis1 degil, o isin kesb edicisi
konumundadir. Bu demektir ki kulun yaratmada bir hissesi bulunmamaktadir. Yegane

tek yaratic1 Allah’tir. 1%

117 Kur’an, Mii'min{in Stresi, Ayet 110.
118 Kur’an, Mii'min(in Sresi, Ayet 96.
119 Bs’ari, a.g.e., s. 73-75.
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Es ‘ari: Kesb yaratilmis bir kudretin etkisiyle insandan meydana gelen sey’dir.
Yani kesbin miiktesibi kesb edeni insandir. Allah ise insanin fiilinin degil, o fiil ve
kesbin yaraticisidir.!?® O kesbi kulun fiilinin sonucu olarak gériir ve o fiili kesb edenin
Allah olmadig1 da bilinmelidir.'?! Es ‘ari Allah’m kadir ve olmasindaki kasit, Allah’in
disinda baska bir fail ve kadir yoktur, ifadelerini Allah’in disinda baska yaratici

yoktur.1??

Ibn Firek, (6.406/1015) Es ‘ari’nin kula ait olan kesb, Allah’in fiili ve yaratmasi
oldugu gibi o fiilden etkilenen mefulii da ortaya ¢ikaranidir. Ancak biitiin
saydiklarimiz kulda kesbi ve miiktesebi oldugu goriisiindedir. Ona goére s6z konusu
vasiflarin her ikisi de ayni1 zata donmektedir. Bunlardan birisi kadim olan varligi
nitelerken digeri ise sonradan ortaya ¢ikani niteler. Muhdes kadim olan bir sey gibi,
nitelenmedigi gibi; Kadim olan bir sey de muhdes gibi nitelenmez. Ciinkii Allah’mn
burada hareketi yaratmasinda gecerli olan durum s6z konusudur. Hareket 6zii itibariyle
yaratma yoniiyle Allah’la iligkilendirilirken, hareket etme cihetiyle de sonradan ortaya
¢ikan bir varlikla nitelendirilmektedir. Bu varlik alemin sonradan ortaya ¢ikan hareket,
yaratma cihetiyle Allah’a isnad edilirken, Hareketin Allah nispet edilmesi dogru

degildir. Tipk1 muhdes i¢in de yaratma uygun olmadig gibidir.1%

O miiktesb fiilin Allah’a isnad edilmesini uygun gérmez. Ornegin: Insan ayakta
duran, yiiriiyen, oturan vasiflartyla isimlendirilir. Bunlar miiktesep olana ait olan
vasiflardir. S6z konusu vasiflart yaratan ise Allah’tir. Bunlar iki dilekle meydana gelir.
Biri Allah’in dilemesidir ki bu yaratma anlamina gelir. Bunlardan ikincisi ise insanin
kesb etme dilegiyle meydan gelir. Bilinmelidir ki yaraticinin dilegi ile kasibin dilegi
birbirinden bagimsiz dileklerdir. Ancak aralarinda bulunan miinasebetten dolay1 ki bu
miinasebet, Allah istemedikce kul bir bir seyi yapmaz, kulda kesbe yonelmedikce Allah
onu kesbe zorlamaz. Bu nedenle bir maksadin gerceklesmesindeki miinasebette bir
celiski de olmamaktadir.'®* Yani insan iyi olsun kotii olsun bir eylemi illa da yapmak

isterse Allah ona bu eylemin kotiidiir deyip yaratmamakta 1srar etmez. Allah kuluna su

120 Erel, a.g.t., s. 71.

121 Hijseyin Aydin, “Es’ari’nin Irade, Kesb ve Yaratma Teorisi” Islami flimler Dergisi, Cilt 6, Say1 2,
2011,s. 1.

122 Eg’ari, a.g.e., s. 39.

123 [bn Furek, a.g.e., s. 93.

124 Mustafa Sabri Efendi. insan ve Kader, Isa Dogan, (cev.), Samsun: Kiiltiir Basin Yay1 Birligi, 1989, s.
57.
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ameli yapma zararhidir der; akla kapi acar ancak ihtiyarimi ve eylemi yapma
Ozgiirligiini elinden almaz. Kul eylemi yapmaya yeltendigi ana yakin onun eylemini
yaratir. Eg ‘ari kulun kesb edebilecegi ya da giiciinii asamayan fillerde kesb edici olarak
tarif etmektedir. Eger bir eylem kulun kesb edemeyecegi bir sinirda ise yani kudretini
asan bir durumda ise, bu durumda ancak Allah’in imkanlar1 genisletip engel olan
durumu ortadan kaldirmasi veya hazirlayic1 sebepleri miiheyya etmedigi ve insana
yardim etmedigi siirece beserin giicii iistiinde olanlar1 Allah’a birakmaktadir.*®® Yine
Esa’ri’ye gore kesb sonradan yaratilmis bir kudretin eseridir. Ayn1 zaman onunla
meydana gelir. Hadis bir kudretle ameli kesb yaparken kadim kudret ise ameli
yaratilmis duruma getirir.’?® Yine kesb edilen bir sey ancak sonradan yaratilmis bir

kudretle olur ki bu kudrette ancak sonradan yaratilan insanda mevcuttur.'?’

Esari’ye gore “iztirari” hareketin hakiki faili Allah’tir, hakikate hareket eden ise
Allah degildir. Miiteharik olan kendisine hareketin girdigi seydir. Dolayisiyla
miiteharrik olan insandir. Allah i¢in miiteharrik demek dogru degildir. Aynen bunu gibi
kesb de kendisini yapana delalet ettigi halde onun hakiki kasibinin miiktesibi olduguna
ve kesb edilenin, asil kasibi olmasina isaret etmesine gerekli yoktur. Ciinkii miiktesib
olan iktisabini yaratilmis olan bir kudretle icra etmektedir. Allah i¢in yaratilmis bir
kudretle kadirdir denilmesi dogru bir sey degildir. Her ne kadar Allah gergek faildir
denilse de kesbin miiktesibi degildir. Es ‘ari halik olmak ile miiktesib olmak arasindaki
farki suna benzetmistir. Kadim bir kudrete istinaden eylemi yapan ile muhdes bir
kudretle eylemini yapanlar seklinde kategorize etmistir.!?® Burada kadim bir kudretle

eylemi yaratan Allah’tir; o eylemi hadis olan kudretiyle kesb eden insandir,

Es ‘ari, kadir olan Allah kendisinde bulunan kaim kudretiyle kadirdir. Miikteseb
olana gelince, oda kendisinde kaim olan kesple miiktesib olmasi zorunludur der.
Miiktesibin bagkasinda olan bir seyi kesb etmez. Bir kimse kendisinde bulunmayan bir
kudretle de kadir olmaz. Zaten olmalarim da miimkiin goriilmez.'?® ibn Farek onun

kesbin hadis olana ilgili olmasi bakimindan nefse doniik biitiin 6zelliklerinin Allah’in

125 Mustafa Sabri Efendi, a.g.e., s. 58.

126 Tbn Furek, a.g.e., S. 95.

127 Tbn Furek, a.g.e., s. 95.

128 Abdulbari Muhammed Davud, el-irade, iskenderiye: Darii’l Ma’rifetii el-Camie, 1996, s. 149.
129 bn Furek, a.g.e., s. 205.
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yaratmasi ile meydana ¢iktign goriisiindedir.’®® Kesbin olmas1 i¢in muhdes bir kudrete
ihtiyag vardir. Es ‘ari bu hususta sunlar1 sdylemektedir: Insanda uzuv bulunmazsa
kudrette bulunmaz. Kudret olmazsa kesb de olmaz. Bunun gibi hayat yoksa kudret de
yoktur. Kudretin olmadigi durumda kesb de olmaz.!¥! Es ‘ari Allah birine istitaat
(kudret-gii¢) vermezse onu bir seyi kesb etmesi muhal olur. Ona gore kesb ancak

istitaatin varligryla miimkiindiir.'?

Imam-1 Es ‘ari ve takipcileri, insana fiilini gerceklestirmesi icin fiil aninda
kendisine verilen giigten s6z ederler. Kendisine verilen kudretin hadis oldugunu ve bu
hadis olana kudret, onun fiiline yakin bir zamanda verilir. Bir diger ifadeyle bu istitaat
ne fiilin 6niine gecer ne de gerisinde kalir. Kanaatimizce onlarin bu ifadeleri su anlama
geliyor: Insana verilen bu giic ancak fiil aninda Allah’in kendisine verdigi yapabilme
yetenegi ile birlikte ve Allah’in verdigi kuvvet ve tevfiki ile miimkiin olur. Bu
sebepledir ki Allah bir insanin ¢aba kast ve niyetine istinaden yapmak istedigi sey sayet
hosuna gitmeyen bir sey olsa bile ona bir kudret verir, o da kendisine verilen bu
kudretle kesb etmek istedigi seyi yapar. Ancak bu durumda rizas1 olmadig1 bir seyi kesb
eden insan azaba maruz birakabilir. Allah iyilie yonelik insanin cabasinda ona
yardimci olarak onu bu cehd ve niyetiyle muvaffak kilar. Kulun Allah’in yolundaki

cehd ve kesbinden dolay1 da sevaba nail olur.® Es “ariler,

it O A

Allah her seyi yaratandir.”*** Ayetinden hareketle kulun biitiin fiillerinin Allah
tarafindan yaratildigin1 séylemektedirler. Mutezilenin aksine bu fiillerin 1yi-kotii olmasi
veya hayir ve ser olmasi fark etmez, hepsini de yaratan Allah’tir. Ayrica onlara gore kul

biitiin fiilleriyle Allah’in mahlukudur. Bu goriislerini te’yid etmek icinde su ayeti delil

getiriyorlar:
Oslast g 2&618 AT 5

“Oysa sizi de yaptiklarimzi da Allah yaratt.”**® Bu ayete istinaden kulun

eylemlerinin yaraticisinin Allah oldugunu kabul ederler. Onlara gore: Sayet kul

130 fbn Furek, a.g.e., s. 95.

181 Bs’ari, a.g.e., s. 98.

182 Bg’ari, a.g.e., S. 96.

133 Davud, a.g.e., s.148.

134 Kur’an, Ziimer Stresi, Ayet 62.
135 Kur’an, Saffat Stresi, Ayet 96.
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fiillerinin yaraticisidir denilirse, bu durumda iki yaraticinin varligindan sz edilir. Boyle
bir iddias1 olanlar Allah’in yaraticiligiyla beraber bagka yaraticiy1 kabul ettiklerinden
dolayi sirke diismislerdir. Kim Allah’in disinda baska bir yaratici kabul ediyorsa bilsin

ki kiifre diismiistiir.’®® Yine bu gériislerini su ayetle te’yid etmektedirler.
e 8508 ¢ 08 (8 5 el 3 Ly A B Al Tl 8aE 2l (915 e 30 il 4 (g3

“O, goklerin ve yerin egemenligi kendisine ait olan, ¢ocuk edinmeyen,
egemenliginde ortagi bulunmayan, her seyi yaratan, yarattigina belli bir él¢giiye gore

diizen veren Allah tir.”*%"

Watt (6. 1909- 2006) Watt, Es‘ari’nin kesb goriisii hakkinda soyle soyler: “Ona
gore Iktisabin manasi, muhdes olan bir seyin kudretle meydana gelmesidir. Ve yine
kudretiyle meydana gelen kimse i¢in kesbe doniismesidir. Burada kesbin sonradan
oldugu ve sonradan olan sey ise mahluktur. Aslinda Watt’a gore Es ’ari burada kisinin
kesbiyle meydana gelen her seyin siirekli Allah’in kontroliinde oldugu 1srarini dile
getirdigini sdylemektedir. Bu da su anlama geliyor ki insanlarin Allah’mn hakimiyet ve

iradesi olmayan hicbir seyde iktisaba hakki olmadig gibi miiktesib de olamazlar'®

Es ’ariler kullarin kesplerinin yaraticisi konumunda oldugunu iddia edenleri
gordiigiiniizde biliniz ki onlar Kaderiye mezhebine mensupturlar. Onlar bu sdylem ve
iddialariyla Allah’a sirk kogmuslardir. Ciinkii onlara gore Allah’in yarattigi A’razlari,
hareketleri insan da yaratabilir derler. Ve yine kim kul kesbinin faili degildir diyorsa
biliniz ki o iddia sahibi Cebriye mezhebinin mensubudur. Kim de kul amelinin
miiktesibidir derse ve Allah’ta o kesbin yaraticisidir derse biliniz ki ehl-i siinnet
mensubudur.® Es “ariler, kullara ait olan filler mahluktur; yam1 Allah tarafindan
yaratilmiglardir. Bu fillerde kula ait bir kesb vardir. Ancak kul higbir hal ve fiilini
yapmaya mecbur olmadigi gibi ve onlarin yaraticist da degildir. Es’ariler bu iddia

ettikleri goriislerine akli delilleri illeri siirmektedirler. S6z konusu delilleri sunlardir.

a- Kulun eylemleri miimkiin olan seylerdir. Her miimkiin ayn1 zamanda Allah

tarafindan takdir olunandir.

136 Davud, a.g.e., 5.139.

137 Kur’an, Furkan Stresi, Ayet 62.

138 \Watt, Montgomery, Hiir irade ve Kader, Arif Aytekin, (gev.), Istanbul: Bereket Yayinlari, 2006, s.
177-178.

139 Davud, a.g.e., s. 141.
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b- Eger kul fiilinin yaraticisi olsaydi; olacak olan o fillerinin ayrintilarin1 da
bilmesi gerekirdi. Ancak kul yapacag fiillerinin ayrintisin1 6nceden bilmemektedir. O
halde kul fiili yaratan degil, o fiili yapandir. Sayet bu nokta da bize bir itiraz su iki
noktada gelirse, yani kul Allah’a beni neden azap ediyorsun sorar ve bu sorusunu da her

sey senin fiilindir séziinii arkasina sigindiginda, Allah onun bu itiraz ve sorusuna
140

karsilik su ayetle cevap verir:

i b 5 el e 324

“Allah, yaptigindan sorumlu tutulamaz; onlar ise sorguya cekileceklerdir.”'*!

Es ‘arilere gore kesb, eylem ile irade arasinda bulunan bir bag: da ifade ettigini
illeri stirmektedirler. Bu diigiincelerindeki en ince hususun, insanin giiciinii kudretini
iradesini etkileyen her tiirlii etkiden uzak olmasidir. Bu sebepledir ki imami Es ‘ari’nin
takipgisi birgok bilgin irade ve eylem arasindaki hususu tekrardan inceleme durumunda
olmusglardir. Kul iradesi ve akliyla hangi eyleminin hiisiin ve Kkubuh oldugunu
bilmektedir. Meydana ¢ikmalar1 hususunda hiisiin ve kubiih arasinda bir fark yoktur.
Her ikisini de yaratan ve ortaya ¢ikaran Allah’tir. Bunlari birbirinden ayiran iyi ve kotii
olmalar1 cihetleriyledir. Biitiin eylemler, davranislar varlik olmalari cihetiyle Allah’in
kudreti sayesinde meydana gelmektedirler. Oysaki meydana gelen hareketler ister iyi
olsun ister kotii olsun meydana gelmesinde kulun kudret ve tesiriyle meydana gelir.
Aslinda ortada bir hareket vardir bu harekete Allah ile kulun farkli taalluklarinin
olmasidir. Es ‘ariler kesb baglaminda insana ait fiilleri, ihtiyari ve 1zdirari olmak iizere
iki noktada ele almaktadir. Ayirdigi bu iki noktadan hareketle kisi sorumlu kilan ihtiyari
olarak yaptigi eylemleridir demislerdir. Meydana gelen eylemin kulun irade ve
kudretinin birlesmesi ile ve Allah’in sonradan yaratilmas: olmaktadir. Burada fiili
yaratan Allah yapan ise insandir. Vardigimiz kanaate gore Es ‘arileri cebri diisiinceden
ayiran durum, kesb, teorileriyle beraber, kisinin psikolojik baglaminda suurlu halini de
ortaya koydugu gercegidir. Es ‘arilerin Insana ait olan kudret ile eylemlerinin yaraticist
Allah oldugunu kabul etmektedirler. Sanki ilk etapta cebri diislinceye bir sapma oldugu
hissi veriliyorsa da eylemlerin meydana gelmesinde insanin etkisinin oldugunu ancak

bu etkisinin az oldugunu sdylemleriyle mutlak manada cebri goriisiinii kabul

140 Davut, a.g.e., s. 141.
141 Kur’an, Enbiya Stiresi, Ayet 23.
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etmediklerinin gostergesidir. Bu sebepten olacak ki onlar1 “Cebriyyetii’l-Kamile” olarak

degil de “Cebr-i Mutavassit” olarak degerlendirmek daha miinasip olacaktir.'42

Maturidi ya da Es’ari mensubu oldugu tartisilan alimlerden Sa’diiddin et-
Taftezani kullarin eylemleri hususunda Cebriye ve Mutezileye cevap niteliinde eserinde
su izahatlara yer veriyor: Kullarin itaatini netice veren amellerinde miikafat s6z konusu
iken, cezay1 gerektiren eylemlerinden ise masiyetin neticesi olarak gérmektedir. Ceza ve
miikafati gerektiren bu eylemleri, ihtiyari eylemeler kategorisinde goérmektedir. Bu
noktada Cebriyenin illeri siirdiigli kulun higbir etkisinin olmadig1 ona ait gibi goriinen
hareketlerinin camit varliklardaki hareketlere benzer olup, kudretinin, iradesinin ve

kastinin disinda oldugu ile ilgili séylemlerinde dogruluk pay1 yoktur.

Taftazani elin bir seyi tutabilme kabiliyeti ile elinin titremesi arasinda bulunan
farklilig1 zorunlu olarak bilmekteyiz. Biliyoruz ki bunlardan ilki kulun iradesi dahilinde
gercgeklesirken, ikincisi kulun iradesi diginda gergeklesmektedir. Ayrica kulun iradesi ait
kendisine mahsus bir eylemi olmamas1 halinde onu mesul tutmak, yaptig1 eylemlerinden
dolay1 iicret, miikafat ve cezanin verilmesi de anlamsiz olur. Kisinin tuttugu orug,
kildigt namaz gibi eylemleri sadece Allah’in rizast i¢in yapildigini, bir iradeye
gereksinim duyan fiiller oldugunu ve insana nispet edilmesi de dogru olmazdi.
Sozgelimi kisinin boyunun uzamasi ya da ten renginin kararmasi bunlara benzemez
¢linkii bu gibi gelismeler kulun iradesine bagh degildir.}*® Tezimizin bu kisminda da

Maturidilerin bu konudaki goriislerine deginecegiz.

Maturidiler’e gore; imam Maturidi Cebriye ve Mu’tezile nin goriislerini dikkate
alarak onlarin tezlerini g¢iiriitecek deliller sunmustur. Es’ari’den de farkli bir tarzla
miicadelesini siirdiirmiistiir. Cebriye’nin insanin fiillerinde hic¢bir sorumlulugu yoktur
diye illeri siirdiikleri iddialarini ciiriitmeye c¢alismistir. Bu sebeple Allah’la insan
arasindaki miinasebetin Allah’la dlem arasindaki miinasebetinden farkli oldugunu, aym
olmadiklarini algisini olusturmaya ¢alismistir. Allah’in insana akil, duygu ve dogru ile
yanlig1 birbirinden ayrit etme yetenegini verdigini sdylemektedirler. Ayrica Allah
kuluna diisiinebilme, hissedebilme ve olaylar karsisinda muhakeme edebilme ile

yetenegini de vermistir. Allah yaratmis oldugu kullarini ortada basi bos birakmamas,

142 Bayram Cinar, “Kelam Geleneginde Kesb Teorisi” Kafkasya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Cilt 8, Say1 15, 2021, s. 130-147.

143 Sa ‘diiddin Mes‘0d b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani et-Teftazan,
Serhi’l-*Aka’idi’n-Nesefiyye, Beyrut: Darii Thya et-Terasii’l el-Arabiye, 2014, s. 85-87.
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onlara rehberlik edecek Peygamberler gondermistir. Gonderdigi bu peygamberlerle
onlar1 aydinlatmak i¢in kitaplar da gondermistir. Kitaplar ile Peygamberlerin gonderilis
gayesi insant kendisine faydali olan seylere yonlendirmek ve kendisine zararli olan
seylerden de korumak i¢indir. Fakat saydigimiz bu hususlar insanin hareket
Ozgiirliigiinii elinden almamistir. Hareket 6zgiirliigli ve ihtiyar1 elinden alinmadigindan
aklina ragmen bazen yanlis yolu tercih edebilir. Yolun yanlis oldugunu aklen bildigi

halde bu yoldan yiirimeye devam ediyorsa Allah onu sorumlu tutmaktadir.**4

Demek insan eylemlerini gerceklestirirken diisiinerek arzu ederek, meylederek
secer. Insan hareket ederken hiir ve fail oldugunun bilicindedir.'*® Maturidiler, kul
yaptig1 fillerde ihtiyar sahibi olmasindan dolayr her eylem ve vaziyetinden sorumlu
oldugunu dile getirmektedirler. Kul icra edecegi bir eylemi icra etmeden bir se¢me
hakkina sahiptir. Bunun hemen akabinde kulun se¢ip yoneldigi eylemi icra etmesi i¢in
bir kudrete ihtiyaci olur. Eylemle birlikte olmasi1 gereken, insana eylemi icra edebilme
olanagini saglayan bir kudreti Allah eylemle beraber yaratir. Yarattigi bu kudrete de
istitd’atii’le’fal denilir ki kul bununla eylemini icra eder.!*® Tezimizin bu kisminda da

bu konuda goriis belirten Maturidi alimlerin goriislerine deginmeyi diisiinmekteyiz.

Ebu Hanife: Kulun biitin isleri sozii, marifet ve ikrar1 Allah tarafindan
yaratilmigtir. Fiilin faili yaratilmis oldugundan ondan meydana gelecek her fiilde
yaratilmis demektir. Bu da su anlama geliyor ki Allah baskasinda bulunan her seyin
yaraticisidir. Kula ait olanlar da bu anlamin i¢ine girmektedir. Kula ait olan her seyi
Allah yaratmistir.'*” Ebu Hanife Allah serri yaratmaz diyenleri sert bir sekilde
elestirmektedir. Ona gore: Hayir ve serrin takdiri Allah’tandir. Kim bunlarin Allah’in
iradesi disinda gergeklestigini iddia ediyorsa bilsin ki Allah’1 inkar etmistir. Ve onun bu
inkan kendisini kiifre gotiiriir. Eger tevhid ehli birisi bunu séylemisse bu sdylemi ile
tevhid ehli olma vasfin1 da yitirmistir.1*® Ebu Hanife insana ait amelleri {ic kisma
ayirmaktadir. a-Farz Amelleri: Kulun islemis oldugu bu amellerde Allah’in emri,
dilemesi, kazasi, kaderi, yaratmasi, hikmeti, ilmi, izni dahilinde ve levh i Mahfuzda

yazilmasi ile meydana gelmektedir. b-Fazilet Cihetiyle Amelleri: Kulun bu amellerinde

144 yakup Keskin, “Beseri Sorumluluk ve Fazl el-Mikdad es-Suyuri el-Hilli'ye Gore Amellerin
Yaratilis1”, Kelam Arastirmalari Dergisi, Cilt 8, Say1 1, 2010, s. 161.

145 Keskin, a.g.m., s.161.

146 Keskin, a.g.m., s.161.

147 Ebu Hanife, el-Vasiyye, Beyrut: Darii ibn’ii Hazm, 1997, s. 45.

148 Epu Hanife, el-Vasiyye, s. 34.
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Allah’in emri olmamakla beraber, iradesi, sevgisi, kazasi, kaderi, hikmeti, ilmi, ve
levh i Mahfuz’da yazilanin meydana gelmesidir. c- Masiyeti Cihetiyle Amelleri : i¢inde
isyan olan amellerde Allah’in emri yoktur. Allah’in serre ve giinaha muhabbeti
bulunmamaktadir. Ancak kulun isyaninda, giinahinda Allah’in kaza ve kader kanunu
devrededir. Allah kulun glinahindan dolay1 tevfik ve yardimin1 kulundan kesmektedir.
Kul tarafindan islenen gilinah bile olsa Allah’in ilmi dahilinde Levh i Mahfuz da
yazilmis sekliyle meydana gelmektedir.’*® Bizce de mahluk olarak yaratilan insanin
yaratan olmasi abestir. Dolayisiyla kendisinden sadir olan her eylem hayir da olsa ser de
olsa Allah’in yaratmasi ve kulun kesbi ile meydana gelmektedir. Bu fiillerini yapma
hususunda kisiye galebe eden ve baski kuran da yoktur. Ciinkii Allah insani iman

etmede veya kiifrii segme hususunda serbest birakmustir.
AR PR L R T L (P
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“Ve de ki: Gergek, rabbinizden gelendir. Artik dileyen iman etsin dileyen inkar

etsin 150

Nurettin es- Sabunu (6.580/1184) bu konuyu kesb/yaratma bagligiyla ele
almaktadir. Bu konuyla baglantili olarak esas belirtmemiz gereken husus sudur. Kulun
icra ettigi fiili vasiflar1 iki g¢esittir. Bunlardan ilki Allah Teala’nin kulun herhangi bir
kudretinin ve iradesinin olmaksizin yaratmis oldugu fiillerdir. Titreme hastalig1 olan bir
kimsenin kendili§inde olan hareketleri buna drnek olarak verilebilir. Ikinci fiili sifati
Allah’in kulda kulun bizatihi kendi istek ve ihtiyariyla yaratmis oldugu fiillerdir. S6z
konusu iki eylem arasinda bulunan farklilik kendiliginde bilinmektedir. Bu iki fiillden
ikincisine “kesb” denilirken, birincisine ise “halk” denilmektedir. Kul tarafinda icra
edilen eylem ic¢in baska bir ifadenin bulunmamasindan kulun eylemine “kesb”
denilmistir, tipki haz ve elem arasindaki ayrimi zor olmasina ragmen bu kelime de

beraber kullanilmistir. >

Ozet olarak, kul tarafinda icra edilen eyleme “halk” degil “kesb”, Allah tarafinda
gerceklestirilene “kesb” degil de “halk” denilmistir. Fiil kavrami her iki kelimenin de

anlamin1 kapsamaktadir. Buraya kadar ifade edilenler Maturidi olanlarin goriisiidiir.

149 Ebu Hanife, el-Vasiyye, s. 35-37.

150 Kur’an, Bakara Stresi, Ayet 29.

151 Ebu Muhammed Nuruddin Ahmed b. Mahmud b. Ebi Bekr es- Sabuni el-Buhari, el-Bidaye min el-
Kifaye Filhidayeti fi iisulii ed-Dini, Mekke: Darii el- Mearif, 1969, s. 113.
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Esa’riye gore fiilin gercekteki manasinin icat oldugudur, su da denilebilir ki kesb i¢in de
mecazen fiil anlam1 verilmistir. Iki diisiinceden tutarli olanin Maturidiye olarak ortaya
koydugumuzdur. Sebebine gelince fiil sozciliglinlin bir kayda bagli olmasa da kul i¢in
kullanilmast halinde o kelimenin ger¢ek manasi baglaminda ele alindigi hususudur.
Ancak bir kelimenin mecaz olarak kullanilmasi ile ger¢ek anlamda da kullanilmasi
halinde aralarinda bir benzerligin olmasi da gerekmektedir. Bu sekilde lafzin manay1
ifade edecek boyutta olmasi i¢in ger¢ek olan anlaminda veya muhtevasindan alinip
mecaz boyutuyla kullanilmis olmasidir. Kesb ile Allah’in yaratmasi veya icat etmesi
arasinda bir benzerligin olmamasindan hareketle (Esa’ariye’nin 6ne siirdiikleri) mecaz
bahse konu degildir. Buraya kadar izah ettiklerimiz baglaminda elinde iki kudreti
bulunduranin etkisiyle kudretten bir eserin meydana geldiginin ortaya ¢ikmis olmasidir.
Fakat bu kudretten hasil olan eserin iki kudret sahibinden her birisine ayri1 yonleriyle
ilgili olabilirligidir. Bu baglamda bir fiil icat cihetiyle Allah’a ait iken kesb cihetiyle

kula ait olan bir kudret eseri olmaktadir.1%?

Sabuni s6z konusu eserinde, halk ile kesb arasindaki farka da deginmistir. Sabuni
de bir eylemin aletli veya aletsiz yapilamasi baglaminda konuyu ele almistir. Buna gore
bir sey alet kullanmaksizin meydana gelmesi “halk” ise herhangi bir alet kullanarak
meydana gelmis ise bu “kesb” olur. Sadece kudret sahibinin kudreti ile meydana

gelmesi miimkiin olan husus “halk”, imkan disinda olan sey ise kesbtir.3

Ehlisiinnetin bu konudaki (hangi konudaki) goriisiinii Omer Nasuhi Bilmen'in
Muvaddah Ilmi- Kelam adli eserinden 6zet yaparak vermeye ¢alisalim: Ehlisiinnete
gore, kullarin zorunlu ve ihtiyari fiillerini yaratan ancak Allah’ii Teala’dir. Bir Miimin’e
ait olan imani, Allah’a olan itaati ancak Allah’in iradesiyle viicuda geldigi gercegidir.
Bunun gibi onun isyan ve kiifiir de Allah’in iradesiyle meydana gelmektedir. Fakat bu
sekilde tecellisi olan Allah’in iradesi ile mii’'min ve kéfir olmalarinda kendi irade ve

ihtiyarlar1 s6z konusu oldugunda burada bir cebri bir durum da s6z konusu olmaz.

Gergek olan, Allah’in kainatin yaraticist olmasidir. Onun ezeli olan kudreti, biitiin
her varligr herhangi bir araci olmaksizin viicuda getirmeye kifayeti vardir. Ancak
kullarm1 bir hikmete binaen bazi hiikiim ve gorevlerle vazifelendirmesinden ilahi

adaletine binaen onlara ciizi irade ile birlikte bir kudret de vermistir. Bu iradeye sahip

152 Ebi Bekr es-Sabuni, a.g.e., s. 113.
153 Ebi Bekr es-Sabuni, a.g.e., s. 114.
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olan her sahis bu iradeleriyle olmas1 imkan dahilinde olan eylemlerden diledigini yapma
tercihine sahip olmasidir; bunun gibi tercih ettigi ve kudretiyle yaptig1 eylem iizerinde
tesiri ve icrasmnin olmasidir. Bu noktada bir segme hakki vardir. Sahip oldugu kudret ve
iradesiyle birlikte isterse irade ve kudretini hayra kullanabilecegi gibi; bu irade ve
kudretini serde de kullanabilir. Su kadar ki herhangi bir kimse irade ve kudretiyle bir
eylemi gerceklestirmeye yonelip onu gerceklestirecegi sirada derhal Cenab-1 Hak kendi
kudretine ve yaratmasina dayanarak evvelindeki tevecciih ve alakasi ile o fiili yaratir,
Kisaca bu mesele i¢in biitiin bu aciklamalardan sonra sunu diyebiliriz ki biitiin
mahlikatin ve eylemlerin yaraticisi Allah’tir. Su da bir hakikattir ki Allah’in gerre rizasi
olmadig1 halde serri yaratandir. Mutezilenin bizce de yanlis olan goriisii serrin
yaratilmasint ser olarak telaki etmeleridir. Ve Allah’in ser olani Allah’in serri
yaratmasinda ki hikmetlerinden 6tiirii ser olarak gérmemek ehlisiinnet alimlerince kabul
edilen bir goriistiir. Hayrin ve serrin yaraticist Allah’tir. Ancak Allah hayra rizasi
varken, serre higbir sekilde rizas1 yoktur. Clinkii Allah hayr1 emir ve tesvik ederken,

serri nehiy ve yasaklamaktadir. Dogrusu islenen fiilden ¢ok, o fiilin sifat: dnemlidir.*>*

Konusma, yiiriime, isitme, gorme bunlarin hepsi birer eylemdir ve yaraticisi
Allah’tir. Islenen bir fiil ilahi r1iza dahilinde hayir, onun rizas1 disinda ise serdir, “hadis
Kudretin bilfiil te’sir icra etmesine meydan vermez.” Ciinkii alemlerin yaraticisi sahip
oldugu yaratma sifatiyla yaratilis fiiline ortak kabul etmez. Bu durumda s6z konusu fiil;
Allah’in kudreti ile meydana gelmis olur, kulun eylemi meydana getirme giicii de
ondaki kuvve icraya etki etmis, meydana gelen o eylemin itaat ve masiyet olarak
vasiflandirmasina sebep olmus olur ki bu eylem de "kesb" denir.'>® Allah’m insanlara
verdigi kudret ve irade kendi eylemlerinde sorumlu oldugunun gostergesi oldugu gibi
muhtemel insandan gelecek olan bir itirazin da 6niinii kapatmis oluyor. Iste bu noktada
Allah kullarinin ihtiyari fiillerini miitemadiyen onlarin ihtiyar ve iradelerine muvafik
olarak yarattig1; ornegin eylemlerinde hayr isteyenler hakkinda hayri, serri isteyenler
icinde serri yaratmasindan dolayr mezk(r eylemler kula nispet edilmistir. Bu durumda
herkesin kendi eylemlerinde iradesi asil konumuna gelmis oluyor. Kendi ihtiyar ve
tercihlerini kiifiir ve isyandan yana kullanacaklarsa bu kudret ve tercihlerini suiistimal

etmislerdir. Bu tercihlerini bu yonden kullanmalar1 ve bunu iradeleriyle yapmalarindan

154 Gmer Nasuhi Bilmen, Muvazzah ilmi Kelam, istanbul: Ravza yayinlari, 2017, s. 296, 297.
1%5 Taftazani, a.g.e., s. 85, 87.

40



dolayi ilahi ikaba maruz kalacaklar1 durumda itiraza haklar1 olmaz.*®® Nasuhi Bilmen bu
baglamda Kaderiye'nin goriislerine de eserinde yer vermektedir. S6z konusu meselede
Kaderiye: Allah’t zorunlu fiillerin yaraticisint goriirken, ihtiyar1 olarak yapilan
eylemlerin yaraticist olarak gérmemektedirler. Kulu kendi ihtiyari fiillerinin yaraticisi

olarak kabul eder.t®’

Buraya kadar derledigimiz bilgiler perspektifinde kesb konusunun Kelam ilmi
acisinda iizerinde 6nemli tartismalarin oldugu bir gercektir. Ozellikle kula ait kesbin
yaraticist kimdir tartismasinda goriis belirtenlerin goriislerini ayetlerle te’yid etmeye
calistiklarii gordiikk. Konuyu irade-kudret iligskisi baglaminda ele alanlar asagida
numaralarmi verdigimiz ayetleri delil gostererek insanin tam bir iradeye sahibi
olmadigin illeri siirmektedir.’®® Dolayisiyla iradesi eksik olanin fiiline etkisi ya yoktur
veya azdir. Bunun karsisinda kulun tam bir iradeye sahip oldugunu ve eylemlerini icra
ederken kendi hiir iradesiyle eylemini icra ettigini sdyleyenler de delillerini ayetlerden
getirmektedirler.*®® Hiilasa kesb Ehl-i Siinnet cenahinda yer alan kelamcilar tarafinda
kabul edilen ve savunulan bir meseledir. Bu meseleyi elestirenler ise Mu’tezile ve Sia
kelamcilardir. Bu iki grup kesbin istilahi yoniinii degil de, daha ¢ok bu kavramin tanimi
etrafinda yogunlasmislardir. Ozellikle Mu’tezile kanadi bu kavrami ¢ok irdelemelerine
ragmen, kendilerince mahiyeti anlasilmayan bir sey oldugunu sdylemektedirler. Ayrica
onlar kesbi kullarin fillerinin sonucu olarak gormektedirler ve her kesb edicinin ayni
zamanda bir fail oldugunu illeri siirmektedirler. Bunlar daha da ileriye giderek her
kasibi yaratict olarak ta gérmektedirler. Mu’tezile mensublar1 Es’arinin kul kasib’tir
ancak fail degildir sdylemini de elestirmektedirler. Elestirip tutarsiz bulduklar1 bu
diisiince itiraz olarak sunu sdylemektedirler: Kesb fiilin bir neticesidir. Fiil islenmeden
herhangi bir faydanin ve zararin ortaya ¢ikmasi imkansizdir. Neccariye ve Kerramiye

mezhepleri de bu konuda Mu’tezileye benzer goriis belirmektedirler.

Ibn Kayyum el-Cevziyye (6.751/1350) gibi selef alimleri de bu ¢izgiyi takip

ettiklerini gérmekteyiz.!®® Buna gore kesb, kullarin eylemler irade ve kudretin

16 Nasuhi Bilmen, a.g.e., s. 296-297.

157 Nasuhi Bilmen, a.g.e., s. 296-297.

1% Bkz. Kur’an, A’raf Siresi, Ayet 179.; Yunus Stresi, Ayet 99-102.; Kur’an, Hud Siresi, Ayet 107.;
Tekvir Stresi, Ayet 29.; Ziimer Stresi, Ayet 62, 63.

159 Bkz. Kur’an, Isra Siiresi, Ayet 107.; Bakara Siresi, Ayet 205.; A’raf Siresi, Ayet 28.; Tevbe Siresi,
Ayet 82.; Ankebut Suresi, Ayet 14.; Kehf Saresi, Ayet 29.

180 Yavuz, a.g.m., Cilt 25, s. 304.
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birlikteligiyle dogrudan dogruya kullar tarafindan ortaya c¢ikarildigin1 soyler daha
dogrusu kesb kulun gergek anlamda bir fail oldugunu goésteren bir kavram olarak goriir.
Ancak bir ger¢ek vardir ki, kul diledigi fiili yapma iradesi ve kudreti birlikte olup, her
seyi ile beraber kul Allah tarafindan yaratilmig oldugundan Allah’ta ona ait fiillerin de
dolayli yaraticist1 olmaktadir.’®? Ote taraftan Ehl-i Siinnet cenahindan Es‘ari
kelamcilarma gore kesb kullarin fiillerini hadis bir kudretin etkisiyle oldugunu
soylemektedirler. Iddialar1 su ki, kula ait ihtiyari fiillerde iki kudret’in birlesmesiyle
meydana gelir: Bunlardan ilki Allah’in kadim kudretidir. Bu kudret fiillerin meydana
gelmesini saglayan asil etken konumundadir. Fiillerin viicut bulmasi ve ortaya ¢ikisi bu
kudrete bagldir. [1ahi kudret olmaksizin kullar herhangi bir fiil gerceklestirmesi
miimkiin gériilmemektedir. Bu nedenle de fiil adim1 alamamakta ¢iinkii fail ayni
zamanda yaratict demektir. Allah’in disinda yaratict yoktur. Buna gore kullar i¢in
sadece mecazi manada fail denilebilir, ger¢ek anlamda ise kul i¢in kasib ifadesi

kullanilabilir.62

Ehl-i Siinnet diger bir cenah1 Matiiridiyye alimlerine gore kesb, kulun ihtiyari
sonucunda fillerin meydana gelmesinde Allah’in kullarda yarattigi irade ve kudretin
etkisinden soz ederler. Onlar filleri Allah’in yarattigini, ancak o fiillerin meydana
gelmesi i¢cin kulun hem iradesi hem de kudretiyle bu fiilleri kast edip islemeye
yonelmelidir. Onlar fiillerin gergek faili kulun oldugunu sdylerler. Hem Allah’in fiilleri
yaratma hususu hem de kulun irade ve kudretini birlikte kullanarak fiilleri yapmaya
yonelmesi de birer fiildir. Ancak burada Allah’in fiili yaratma anlaminda iken kulun fiili
ise kesb adin1 almaktadir derler. Allah kula ait fiilleri yaratmasi cihetiyle faildir, kul da
kesb cihetiyle kendi fiillerinin failidir. 1% Ayrica Matiiridiyye alimleri, Es‘ariler’in
kullara ait fiillerde su ayrimi1 yapmalarma kars1 ¢ikmiglardir. S6z konusu Es‘ariler’in
kesb ile fiil ve kasib ile fail arasinda ayirima gitmelerini isabetsiz bir goriis olarak
gormektedirler. Fiilin kulun irade ve kudretinden sonra geldigini sdylemeleri ve
kudretin ile fiile yaklagsmas1” tarzinda agiklamalarda bulunun alimlerin Cebriyye iginde
diisiiniilmesi  gerektigini soylemislerdir. Kelam ilmi agisinda énemli ve genis bir konu

olan kesb konusunu biitiin ayrintilariyla burada anlatmamiz miimkiin olmadigindan bu

161 {bn Kayyim, a.g.e., s. 122-123.
182 Yavuz, a.g.m., Cilt 25, s. 304.
183 Yavuz, a.g.m., Cilt 25, s. 304.
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konuda ancak bu bilgilerle yetindik. Bundan sonra kesb konusunu fikhi agidan ele

alarak tezimizi yazamaya devam edecegiz
2.2. FIKIH BAGLAMINDA KESB
2.2.1. Ticari Kazan¢ Baglaminda Kesb

Ticaret toplumsal hayati etkileyen Onemli bir faktérdiir. Hayatin diinyada
devamlilig1 ticaretin devam etmesine baglidir. Tarihin her doneminde insanlar,
toplumlar ve devletler ticaretle ayakta kalabilmislerdir. Ticaretin canli oldugu iilkeler ve
beldeler, insanlar i¢cin 6nemli limanlar konumundadirlar. Bir yerde ticari hayatinin
canlilif1 o yerin sakinlerinin ge¢im derdinin azligina isaret etmektedir. Bugiin tilkeler
aras1 ikili iliskilerin en Onemlisi ticari iliskilerdir. Ekonominin ve ticaretin insanin
hayati iizerinde 6nemli etkisi bulunmaktadir. Diinya tilkeleri gelismis olmalari veya geri
kalmis olmalar ticari hacme gore belirlenmektedir. Ticaret kavrami, biz de bulunmayan
ve ihtiyacimizin oldugu iriinleri baska birinden temin etmek veya almaktir. Ticaret
hayatiyla mal ve hizmet durumu ortaya cikmaktadir. Alic1 ve satict veya ihtiyag
sahipleri arasinda bir degis tokustur. Alici ile satici arasindaki bu iliski en eski
zamanlara dayanmaktadir.'® Beseri kanunlarda ticaret ve ticari hayata énem verildigi
gibi ilahi kanunlarda yani indirdigi kitaplarda ve gonderdigi Peygamberlerde ticari
hayata 6nem verdikleri bir gercektir. Dinimizde de ticaret ve ticari hayatla mesguliyet
oviilmiistiir. Hz. Peygamber sadik olan tiiccar1 6vmiis Peygamberlerle hasir olunacagi
miijdesini vermistir. Ticaret yoluyla kazanmak kesbin en helal olamidir. Hz.
Peygamberin ashabi karda ve denizde ticaretle mesgul olmuslardir. Hz. Ebu Bekir,
Osman bin Affan ve Abdurrahman bin Avf bunlardan sadece bir kagidir. Islam devleti
bu zengin Miisliimanlarin katkisiyla birgok zaferleri elde etmistir. 1% Zekat, mallarin
kisiler arasinda bir paylasimidir. Ticari mallarin zekatinin verilmesi toplumdu zengin
fakir yakinlagmasina vesile oldugu gibi ticari hayta da bir hareketlilik kazandirir.
Kur’an’t Kerimin ayetleri arasinda sadece Bakara (2/267) ayetinin ticari mal
baglamanda miifessirler tarafindan ele alindigin1 gérmekteyiz. Tezimizin bu boliimiinde
miifessirlerin bu ayetle ilgili degerlendirmelerini ele alacagiz. S6z konusu ayette gecen

Ak L i (a1 g

164 Tugba Karakaya, Kiiresellesme Siirecinde Ticaretin Onemi ve Pazar Payi, (Yaymlanmis Yiiksek
Lisans Tezi), istanbul Ticaret Universitesi SBE. 2013, Istanbul, s. 31-32.

165 Ahmet Yusuf Hilmi, en-Nesri, Etticaret’ii fi Menhecil islam, http://www.alkhaleeiae.odn.ampp
roject.org/v/s/. 27 Mayis 2021. (Erisim Tarihi: 20.08.2021).
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“Kazandiklarimizin iyilerinden hayra harcaymn %

Kazandiklarinizin iyi olanindan ifadesinden hareketle ticaret mallarinin zekata
tabi olmasmin bu ayetin isaret ettifini miifessirler tarafindan belirtilmektedir. Bu
miifessirlerden Taberl (6.310/923) bu ayette Allah c.c sunu emretmektedir: Sizin
tasarrufunuzun altinda olan, kazandiginiz temiz mallarimzin zekatini veriniz. Bu
zekatin1 vereceginiz mallar ister ticaretten kazandiginiz mallarinizdan olsun isterseniz
sanayi veya sanattan kazandiginiz mallariniz olsun veya altin ve glimiisten fark etmez
zekatin1 verin. Taberi “(tayyibat)’tan kasit helal yoldan kazandiginiz mallarin, giimiisiin

ve altmin zekatmni verin diye anlam vermistir.'®’
“Kazandiklarimizin  iyilerinden hayra harcayin® Taberi Ayette verilmesi
emredilenin, Miicahidin rivayetiyle helal bir ticaretle elde edilen mallardaki zekata

isaret oldugu gibi altin ve giimiisiin zekatina da bu ayetin isaret etigini sdyleyerek

ayete baglantili olarak su hadisi de zikretmektedir.
daill g caldll (e delivay Lal ) aSS ) Loy LalcaSh puahy At Le cilih e ) 85

“Helal yoldan kendi tasarrufunuzia ister ticaretle ister altin ve giimiis
sanatcihigiyla elde ettiginiz kazanglarimizdan zekat veriniz.”%® Taberi ayette zekati
verilecek mallarin ¢esidini arttirmistir. Bizce de bu diisiince mantiklidir. Clinki
ekonomik ve sosyal hayatta ticarete konu olabilecek her tiirlii mal ve emti’adan zekatin
verilmesi toplumsal baris ve huzur agisinda Onemli bir etkendir. Ayrica bagka
miifessirlerde bu ayetin ticari mallardaki zekata isaret ettigin sdylemektedirler.’
Cessas tefsirin de bu ayetin biitlinlinli nazar1 dikkate alarak tefsir etmistir. Cessas’a gore
bu ayetin biitlin mallarda sadakanin vacip olduguna delil oldugunu ifade etmektedir.

Ciinkii Allah bu ayette A& & ifadesiyle kazandiginiz ne varsa bunlardan infak ediniz

166 Kur’an, Bakara Stresi, Ayet 267.

167 Taberi, Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, CAmiu’l-Beyan-an
Te’vili Ayil-Kur’an, Beyrut: 1994, Cilt 2, s. 160.

168 Kur’an, Bakara Stresi, Ayet 267.

169 Taberi, a.g.e., Cilt 1, s. 694, 697.

170 Eb{i Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi es-Semerkandi, Medarik’ii et- Tenzil
ve Hakaikii’l et-Te’vil, Diarbakir: Seyda Yaynlari, 2018, Cilt 1, s. 177.
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demektedir.!”* Bu konuda tefsirine miiracaat ettigimiz miifessirlerden bir tanesi de

Seyhzade Muhyiddin Kocevi (6. 950/1543)’inin tefsiridir.

Seyhzade aius L ciliih (e \s8&ii ifadesinden kazandiklarinizdan helal olanindan
infak edin. Buradan helal maldan kasit: S6z konusu malin helal olugunu kalpteki onaya
baglamistir. Bir mallin temiz olup olmadig: ise hissi olarak anlagilmaktadir. Ayrica
miifessir eserinde bu ayet baglaminda tiiccarin malinin temiz olup olmadigi hususunda
Hz. Peygamberden nakledilen bir hadisi de 6rnek vermektedir. S6z konusu hadiste bir
malin temiz bir kazang oldugu hususunu su sartlara baglamistir: a)- “Satin aldiginda
malda kusur aramamak™ b). “Sattiginda malin1 6vmezse!” ¢). “Malin1 satarken yalan
konusmazsa” bu sartlar malin temiz olduguna isaret olmaktadir. Ayrica miifessir “Cs "
ifadesinin teb'iz anlamina geldigini ve kazandiklarimizin bir kismindan infak yapin
demekle beraber burada hazf olunan bir ismin yerine gegen sifat kazanilan her seyden
infak edin anlaminda ikinci bir goriisii de yorumuna eklemektedir.}’? Bizce burada her
iki goriisiin makul bir tarafi olmakla berber, ayette gecen “tayyibat” ifadesi bu mallar
sinirlandirmaktadir. Yani zekat olarak verilecek mal temiz ve helalinden olduktan sonra

kazanilan malin ismi ve cismi pek dnemli degildir.

Miifessirler Kur’an’da, ticaret mallarindan zekatin farz olduguna zikrettigimiz
ayeti delil olarak illeri siirmektedirler. “Bu iddiay1 dogrular baglaminda de bir¢ok ayet
ve hadiste dogrudan veya ticari yoldan zekata konu olan diger mallarin, (hayvanlarin,
altinin, glimiisiin, toprak Triinlerinin) zekata tabii mallar oldugunu agikca
belirtilmektedir.” S6z konusu mallardan zekatin ayni olarak verilmekte olup, zekatla
miikellef olan kisinin bu mallarin ticaretini ister yapsin ister yapmasin, zekat verme
zorunlulugu vardir. Ancak bu mallarda zekatin verilmesi sadece 0 malin ticari mal
olmasi yeterli degildir. S6z konusu elde edilmesi diisiiniilen kazancin ticar1 niyeti ile de
yapilmas1 gerekmektedir. Ciinkii bir malin ticari yonden zekata tabii tutulmasi i¢in fikhi

olarak ticaret niyeti de sart kosulmustur.1’,

171 el-Cessas Ebu Bekir Ahmet b.Ali er-Razi, Ahkamii’l Kur’an, Beyrut: Darii’l Thyaii’l el-Kutub el-
Arabiyye, 1992, Cilt 2, s. 174.

172 Seyhzade Muhyittin Mustafa el Koci el-Hanefi, Hasiye ‘ala Envari’t-tenzil ve esrari’t-te’vil, Beyrut:
Dar’iil Kiitiibiil Ilmiyye, 1999, Cilt 2, s. 654.

178 Abdurrahman b. Muhammed b. ivaz el-Ceziri el-Mezahibii’l el-Erbeet’ii Beyrut: el- Mektebetii’l el-
Asriye, Cilt 1, 2004, s. 512.
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Ayrica bu ayette zekatin verilmesinin vacip olduguna isaret vardir. “Go6z
yummadan alicist olmadifiniz | scaesd & Y tabirinden de anlasilmaktadir.  Bu tabir
nafile bir sadaka i¢in degildir. Yerine getirilmekten bagka bir yolla gergeklestirilmeyen
ancak vacip sadakalar i¢in igmaz tabiri kullanilir. Bu ayette baska mallardan da zekatin
verilmesi gerektigine isaret vardir. S6z konusu mallar: Taze hurma ve yesil sebzelerin
yani sira tohumu ekmek suretiyle yerden c¢ikan biitiin tahil ve diger tarim iiriinleri
kapsamaktadir.t’® Serahsi’(6.1009)’nin Mebsut adli eserinde de bu ayetin ticaret
mallarindaki zekat icin bir delil oldugunu belirtmektedir. Ayette gecen “Kazandiginiz”
tabirinden anlasilanin ticaret mallarindaki zekattir. Buda demek oluyor ki ayet ticaret
mallarinin zekatina isarettir. Ayrica ayette gecen “Yerden size ¢ikardiklarimizdan”
tabirinde ise zirai iiriinlerde verilen osiirdiir.!™ “Elmalili bu ayeti tefsir ederken
zenginligi elde etmek i¢in iki kazan¢ yolunun oldugunu sdylemektedir. Bunlardan
birincisi: Bir kimsenin kendi emek ve c¢abasi neticesinde elde ettigi kazang ve
gelirlerdir. Bu gelirlere mirasta dahildir. Ikinci gelir ise: Kara, hava ve denizlerden elde
edilenlerdir. Denizden ¢ikanlar, yerden ¢ikanlarin hiikmiine tabidir. Bu iki kaynagin
birlikte harekete gegirilmesi ile edilen kazangtir ki, bu kazangta hem emegin hem de
yerin payt vardir. Bunlar agirliklarina gore degerlendirilmeye tabi tutulur ve zekatlar

verilir.

Neticede kazanca giden yollar bu iki sebepten birine déniisiir. aius L ifadesinin
ayette 6ne alinmasindan da anlasiliyor ki, kisinin kendi emeginden olan kazang kisi i¢in
daha 6nemli bir kazangtir. Malin yerden ¢ikarilmasi da bir bakima buna baghdir. Elde
edilen kazanglarda dogadaki zenginligin etkisi bulunmaktadir. Dogrusu emek ve gayret
dogustan gelen insana ihsan edilmis beceri ve kabiliyetlerdir. Emek, gii¢ ile birlikte
kabiliyetlerin  birlestirilmesi ve kabiliyetleri yerinde kullanmak suretiyle elde
edilmesidir. Bunlardan anlasiliyor ki “kesb” kendi basina bagimsiz bir kazang
olmazken; yerden ¢ikarilanlar bagimsiz ve yeterli birer kazang olabiliyorlar. Elmali

insanlarin emek ve sermaye hakkinda iki noktada yanlis yaptiklarini soyliiyor. Birincisi:

174 el-Maturidi, Te’vilatiil Kur’an, Isatnbul: Darii’l Mizan et- Tiirkiye, 2005, s. 186.
175 Semsii’l-eimme Ebl Sehl Ebli Bekir Muhammed b. Ahmed, Mebsit, Mustafa Cevat Aksit, (cev.),
Istanbul: Giimiisev Yaynlari, 2008, Cilt 3, s. 1.
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emegi mutlak bir sebep gibi anlamlandirarak kabul etmektir. Iste bu kabul, sermayenin

tamamen emege borglu oldugu sonucuna gotiiriir.*’®

Bu sonuca gidenler ve hataya diisenler emek sahibi sermayesizlerdir. Bu durum
emek sahipleri ile sermaye sahiplerini derin bir miicadeleye siiriikler. Bunlar kesbin ve
sermayenin bir amelden meydan geldigini gormek istemediklerinden kaynaklaniyor.
Cabalarin, amellerin ve ¢alismanin amaci sermaye olmamis olsaydi, gayretin ¢alismanin
bir degeri olmayacakti. Amacinin disinda gergeklesen her fikir bos bir seyden ibarettir.
Para toplamanin sermaye elde etmenin amacinin sadece tiikketim olmamalidir. Mezkir
degerlerin birbirleriyle bagimliligi kanunca, iiretimi gerceklestirilen malin yeni bir
malzemenin tesekkiilii ve bircok kazang yollarinin kolaylastirilmasi agisindan da énem
arz etmektedir. Sermaye ve emegin birlesmesinde fayda vardir. Sermaye ve emek
sahiplerinin distiikleri iki hata vardir. Birinci hata: Emek sahipleriyle sermaye sahipleri

arasinda hasmane iliskiler her iki tarafi da zarara ugratir.

Gecgimlerini emekleriyle saglayanlarin, sermaye sahiplerine adavet etmeleri
zahmetlerini azaltmayip aksine arttirmasina sebep olur. Bu durum ayn1 zamanda emek
sahiplerini daha da yoksullagtirir. “Kesbin” ayette asil sermaye olan Yyerden
¢ikarilanlardan Once zikir edilmesi, sermayeden daha dnemli oldugu anlamina gelse de
yerden ¢ikarilanlar kesbe karsilik geldigi de unutulmamalidir. ikinci hata: Sermaye
sahipleri, sermayeyi mutlak kazan¢ olarak kabul edip, emegi yok saymalaridir. Bu
hataya diisenler bizzat ¢calisma geregini duymayan, kendileri disinda olanlarin emek ve
caligmalarindan zahmet géormeden sermaye ve para sahipleri olanlardir. Bunlara gore
biitlin kazanglarin ana kaynagi paradir. Caligmadan emek sarf etmeden hayatin
stirdiiriilebilecegini illeri siirliyorlar. Bu diisiincelerinden dolayr emek sahiplerini
kiicimseyerek emeklerinin karsiligim1 ¢ok az veriyorlar. Calisanlarin emeklerine
miimkiin mertebede ucuza getirerek adeta emek hirsizligin1 yapiyorlar. Sunu
diistinmiiyorlar halbuki ellerindeki para ve sermaye emegin riiniidiir. Para, ¢alismaya
ve kazanmaya bir maya konumunda olsa bile bir emek sonucunda kazanildigi

unutulmamalidir.

Sermaye emege Onem vermezse onu sikistirisa bindigi dali keserek adeta

dayandig1 temeli de yikmig olur. Haddi zatinda sermaye biisbiitiin yok degildir, olan ise

176 Elmal’’li Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul: Sura Yaymnlari, Cilt 2, s,
171,173.
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yerin zenginligi yaratilistan gelen seylerdir. Bundan dolay1 para sahipleri ¢abalamadan
emek sarf etmeden, yasama hevesine girmelerini caligma hayatin1 ve ¢alisanlar1 zora
sokarak biiylik bir hatanin i¢ine giriyorlar. Bir toplumda para ve sermayede boyle bir
durum s6z konusu olursa paray1 ellerinde bulunduranlar hakimiyeti parada bulduklari
i¢cin birinci hata meydana gelmis olur. Bu durumda emek ile sermaye arasinda kavga
baslar ve toplumun ticari hayati alt iist olur. Aslinda sermaye olarak goriilen paranin
kaynagina bakildiginda bu sermayenin, calisma ve kazancin iirlinii oldugu
goriilecektir.}’” Eger bu kazanglar helal yoldan elde edilmisse; kazanclarin en temizi
olur, sadakalar ve zekatlar ise ancak temiz olan kazanglardan verildigi hitkmiinii de bu
ayetten anliyoruz. Sermayenin asl yeryiizii zenginliklerinden olustugu sdylense de bu
zenginlik ve sermayenin meydana gelmesinde emegin c¢abanin ve kesbin Onemli
fonksiyonlart oldugu goz ardi edilmemelidir. Mezkir ayette bile temiz olan kesb yerden
¢ikan iiriinlerden Once zikredilmistir. Bu da kesbin 6nemli oldugu gergegini ortaya
¢ikarmaktadir.

“Kazandiklarimzin en giizelinden” lahi sézii bize sunu hatirlatiyor: Kazanglarm
temiz olani ve giizel olan1 oldugu gibi, haram ve kotii olanlar1 da vardir. Her kazanilan
sey temiz olmaz. Bu da kazanilmis olan sey ya da seylerin elde etme yollar1 acisinda
maddi ve manevi yonden ele alinir. Sonsuz bir bereket kapisini acan infak tohumu ebedi
hayat1 da ilgilendirdiginden infak edilecek olanin en i1yisinde olmasini gerekli kilar. Bu
hususular ¢ergevesinde iyice diisiinerek akla ve seriata muhalefet etmeden temiz ve iyi

olanlardan infak ediniz. Allah’a ait olan bir borcu verirken kendimize alamayacaginiz

bir seyi de vermeyiniz.

Kisacas1 Allah’in bu ayetteki mesaj nettir. Kazandiklarimizdan ve yerden
cikardiklarimizdan temiz olanlardan infak ediniz emrini veriyor. “Goniil rahatligiyla
almadiginiz veya kabul etmediginiz kotii seylerden zekdt ve sadaka olarak infak
etmeyiniz. “Biliniz ki Allah kesinlikle zengindir, sadakalariniza muhta¢ degildir.”*™
Ayrica dvgiiye layik olan Allah Hamid’dir. Herkesin ona siikiir borcu vardir. Verilen

sadakalar kendi fayda ve menfaatinizedir. Allah kendi rizasi i¢in yapilan biitiin hayir ve

7 Yazir, a.g.e., Cilt 2, s. 173, 175.
178 Kur’an, Bakara Stresi, Ayet 267.
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hasenata daha yiiksek bir karsilik vermektedir. Ortaya atilan hicbir ¢aba ve emegi Allah

bosa ¢tkaramaz™"

Bu ayet hakkin da tefsirler baglaminda elde ettigimiz izlenimlere gore bu ayette
verilen ileti, kisilerin emekleriyle elde ettikleri kazancalar oldugu gibi yerden Allah’in
cikardiklariyla da sermaye ve kazang elde edebilir. Kesb ayetteki yeri baglaminda
incelendiginde yerden ¢ikanlardan 6nce zikir edilmesi kesbin mahiyet bakimindan daha
onemli oldugu kanaatine biz de katiliyoruz. Sermaye ile kesb arasinda siki biri baglanti
vardir. Sermaye ve paranin ana kaynagi emektir. Kazang olarak elde edeceklerimizi
helal yollardan elde etmeli ve bu elde ettiklerimizden de zekat ve sadaka vermek
suretiyle infakta bulunmaliyiz. Ticaret mallarinin zekatina isaret eden mezkir ayetin
disinda Kur’an-1 Kerim’de dogrudan kazanclarin infak edilmesine iliskin net bilgiler
iceren ayetler de bulunmaktadir. Zenginin malindan fakirlerin ve yoksullarin hakki
oldugunu bildiren ayetler de mevcuttur.*® “Ey Iman Edenler! Kazandiginiz giizel
seylerden ve topraktan sizin icin ¢ikardiklarimizdan harcayin” ayetinde, emir kalibiyla
ifade edilen ve genel bir kavram olan infakin zekati da kapsadigi ve burada kastedilenin
ticari mallardaki zekat oldugunu bir ¢cok miifessirler tarafindan kabul edilmektedir.'8!
Ayrica Mezkir ayette gecen ve genel bir anlam oOzelligine sahip olan “kazang”
kavraminin kapsamina ticarl kazanglarin/ticaret mallarmin girdigi hususunda
miifessirler genellikle ayni kanaati benimsediklerini goriiyoruz. Kur’an-1 Kerim’de

infak anlamina gelen bircok kavaram farkli adalarla zikir edilmistir. Taam/it’am”*82

“fta”18 “hakk”'®* “karz-1 hasen”'®, “kisme”1% gibi mali 6zelligi olan takim kavramlar
da yer aldigimmi goriiyoruz. “Bu kavramlari incelemeye tabi tutugumuzda: Genellikle
toplumda bulunan a¢ kimselerin doyurulmasi hedeflenmektedir. Her tiirlii sadaka ile
birlikte ticari ve diger mallarin zekati, toplumsal hayatta bazi kesimlerin ayakta

kalabilmeleri ve hayata tutunmalari i¢in bir mal transferinin smflar arasinda

1% Yazir, a.g.e., Cilt 2, s. 198-203.

180 Bakz. Kur’an, Zariyat Sresi, Ayet 19.; Tevbe Sfresi, Ayet 103.

181 Bkz. Taberi, a.g.e., Cilt 2, s. 160.

182 Kur’an, Bakara Siresi, Ayet 2.; Maide Siresi, Ayet 89.; Hac Siresi, Ayet 28,36.; Miicadele Stresi,
Ayet 4; Hakka Stresi, Ayet 34,; Miiddessir Stiresi, Ayet 44; Insan Stresi, Ayet 8,9; Fecr Stiresi, Ayet 18;
Beled Stresi, Ayet 14, Main Sdresi, Ayet 3.

183 Kur’an Bakara Siresi, Ayet 177.; Nahl Sdresi, Ayet 90.; Nur Sdresi, Ayet 22.

184 Kur’an Enam, 141.; Isra Stiresi, Ayet 26.; Mearic Stresi, Ayet 24.; Rim Stiresi, Ayet 38.;

185 Kur’an, Bakara Stresi, Ayet 245.; Maide Stresi, Ayet 12.; Hadid Stresi, Ayet 11,18.; Tegibun
Staresi, Ayet 17,; Kur’an, Miizzemmil Sresi, Ayet 20.

18 Kur’an, Ali Imran Saresi, Ayet 8.
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yapilmasidir. Bu transferin yapilacagi en helal kazang tiirii olan kesb kanaliyla da
yapilabilir. Miifessirler bu mezkar ayet baglaminda ticari mallar i¢in zekatin s6z konusu
oldugunu belirtmiglerdir. Kur’an-1 Kerim, insan i¢in iman, ibadet ve ahlak alaninda
birtakim sorumluluklar getirmistir. Elbette bu sorumluluklarindan biri de kendi kazanci
olan mallardan da zekatin1 vermesidir ki, miifessirler mezkir ayet baglaminda bu

mallarin ticaret mallar1 oldugunu belirtmiglerdir.

Bakara siiresinin  267. Ayetinin, “Ey iman edenler! Kazandiklarinizin
temizlerinden infak edin.” Mezkur ayette gegen “makesebtiim” ifadesini bazi
miifessirler, helal yoldan kazanilan mal olarak tefsir edilmistir.®” Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisinin ticaret mallarinin zekati baglamindaki maddesinde verilen bilgiler
dogrultusunda S6z konusu ayet “Ticari yollardan kesb ettiginiz mallarin  zekdtini
verin” seklinde anlagilmistir. Kaynaklarda Semiire b. Ciindeb’den rivayet edilen bir
hadiste, Hz. Peygamber, ashabina ticaret mallar1 hususunda ticaret niyetiyle ellerinde
bulundurduklar1 mallardan zekatin oldugunu ve mallarin zekatlarini 6demeleri
hususunda ashabina emretmistir. Ayrica Ebl Zer el-Gifari, Restl-i Ekrem’in ticaret mali
niteligini tastyan kumas tiirii esya ile giysi tiirlinde esyalarin ya da bugdayin zekata tabi
olan mallar oldugunu isaret etmek suretiyle rivayet ediyor. Ticaret mallarinda zekat
uygulamasinin baglanmasi1 daha ¢ok Hulefa-yi Rasidinin doneminde gerceklesmeye

baslamisgtir.'88

Hz. Omer deri ticaretiyle mesgul olan Hammas’a, “Ey Hammas, malindaki zekati
0de” demis, buna karsilik Hammas da “Benim zekatin 6dememi gerektirecek bir malim
yoktur” diyerek itiraz etmesi iizerine Hz. Omer, “Sende bulunan su malin1 paraya gore
degerlendir ve elde ettigin kiymet iizerinden zekatin1 6de” karsiligini vermistir. Serahsi
(6.483/1090) Ticaret mallarindan da zekat alinmasi uygulamasi sahdbe ve tabiin
donemlerinde giimriik vergisi miinasebetiyle ¢okca rastlanmaktadir. Zekat miikellefi
Miisliimanlarin glimriige tabi mallarindan ticaret mallarindan oldugu 1/40 nispette zekéat
almiyordu. Nitekim daha sonraki donemlerde de Zahiriler hari¢ fakihler her tiirden

ticaret malinin zekata tabi oldugu hususunda goriis birligine varmislardir.”°

187 Bkz. Cessas, a.g.e., Cilt 2, s. 17.; Fazl b. Hasan Eminii’l-Islam Ebu Ali b. Hasan et- Tabersi,
Mecmeu’l Beyan fi Tefsir’l Kur’an, Beyrut: Darii’l Miirteda, 2006, Cilt 3, 5.156.

188 Erkan Mehmet “Zekat”. TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 44, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2013, s. 207, 209.

189 Erkan, a.g.m., Cilt 44, s. 207, 209.
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Kur’an ticari mal baglaminda kazang elde etmis olanlar1 topluma kars1 sorumlu
kilar. Ozellikle kesb sahibinden istenilen husus elde edecegi mali helal ve mesru
yollardan elde etmesi istenmektedir. Kul elde ettigi bu mali manen arindirmalidir. Bu
manevi arindirmanin ancak sadaka ve zekatin verilmesiyle gergeklesir. Bir kimsenin
kazanci helal yollardan oldugu halde, s6z konusu malin i¢inde olan zekatin verilmemesi
durumunda o mal helal iken harama doniismiis olur. Zekat1 verilmeyen bu mal sahibi bu
mala kars1 manevi sorumlulugunu yerine getirmediginden biiylik bir mesuliyetin altina
vebalin altina girmis olur. Ciinkii zekati verilmemis kesb, helal mal dahi olsa kusurlu
hale gelmistir.”*® S6z konusu bu ayet hakkinda “Kur’an Yolu” tefsirinde sdyle bir
ifadeye de yer verilmistir: Bu ayette sadakanin ve infakin farz olanina isaret etmedigini,
bilakis nafile olan sadakaya isaret etmektedir. Nafile olan sadakalar da sevabi arttirmak

niyetiyle verilmektedir.1

Mecma’i’l Beyan tefsirinde de A& L kelimesinden anlagilan mananm helal
yoldan ticaretle kazandiklarinizi infak edin, demek suretiyle bu kelimenin ticari mallara
isaret ettigini gosteriyor. Ubeyde bin Ruafete r.a rivayette diyor ki: Bir giin Allah
Resulii (sav) oldugumuz yere ¢ikip geldi ve sOyle buyurdu: “Ey tiiccarlar toplulugu
sizler facirlersiniz; ancak sakiip iyilik yapan (sagindan solundan gizli agik) sadaka
verenler miistesna” Tiiccarlar topluguna ticaretlerinde kazandiklarinda infaka bir tesvik
s6z konusudur. Hz. Aise r.a’min rivayet ettigi hadiste de ticarete bir tesvik soz
konusudur. Buna gore kisinin en temiz kazanci kendi eliyle kazandigidir; ¢ocugu da
onun kesbidir. Said bin Umeyir Hz. Peygamber (sav)’e soruyor hangi kazan¢ daha
helaldir? Sorusuna karsilik Hz. Peygamber (sav) soyle cevap veriyor: “Kiginin el
kazanci ile birlikte yaptigr iyi aligveriglerdir.” Ayrica Hz. Ali (r.a) bir noktaya daha
cekerek ilimsiz yapilan ticaretin kisiyi faiz batakligima diisiirdiiglinii de ifade
etmektedir.1% Hadisler ayette ki kesb anlamiyla baglant1 kurularak el kazancinin helal
kazang oldugunu ve bu helal kazangtan da zekatin verilmesi gerektigine isaret vardir.
Bircok miifessir bu ayette gecen alws L kelimesinin ticari kazanca isaret ettigini

belirtmezken; bazi miifessirler bu ayetin ticari mallarda zekatin olduguna delil oldugunu

190 Sahin, a.g.e., s. 12,13.
191 Hayrettin Karaman ve vd., a.g.e., Cilt 1, s. 422.
192 Tabersi, a.g.e., Cilt 3, s. 156.
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ve bu ayetin disinda da baska bir ayette ticari mallarda zekatin olduguna ayet

baglaminda bir delilin olmadigini iddia ediyorlar.

Razi (6. 313/925) tefsirinde bu ayeti Maturididen farkli olarak tefsir etmektedir.
Maturidi ayette gecen A& L jfadesinin ticari mallardaki zekdta miinhasir oldugunu
soylerken, Razi ise bu ayetin zahiri manasindan anlasilanin, “Insanlarin kazandig her
malda zekatin gerekli olduguna, bu ayetin isaret ettigini belirtmektedir. Bu ayet ticaret
mallarindaki zekata isaretinin yani sira altin giimiis ve hayvanlardaki zekata da isareti
oldugunu belirtiyor.!®® “Ebti Hanife bu ayeti topraktan cikan her {iriiniin zekata tabii
olduguna delil olarak getiriyor. Bu ayetin tefsirin de tartisilan diger bir konu ise burada
kazandiklarimizdan verecegimiz infakin farz olan zekat igin mi yoksa sadakalar igin
midir? Razi bu noktada ii¢ goriisiin oldugunu soyliiyor. “Bu goriislerden bir tanesi: Farz
olan zekata isaret oldugunu illeri siirerken diger bir goriisii ise nafile olan sadakaya
isaret oldugunu illeri siiriiyor. Burada sadece nafile sadakaya isaret vardir diyenlere
15885 ayetindeki infak ediniz emrini hatirlatiyor Buna gére emir ancak vacip olan
infaklar icin s6z konusu olur. Bu da farz olan zekatlar icindir.*®* Ali bin Ebi Talib,

Abidetii Selmani ve ibn-i Sirin bu emirin zekat icin oldugunu séyliiyorlar.!%®

Ibn-i Kesir (6. 774/1373) aixs W ifadesinde kastedilenin: Yine bu baglamda ibni
Kesir tefsirinde “Allah Teala mii’'min kullarina Allah’in kendilerine rizik olarak verdigi
ve kazanmis olduklar1 mallarin bir kisminda Miicahid’in goriisiine gore ticaretten
kazanmis olduklar1 mallardan, Hz. Ali ve Siiddi’ye gore altin ve giimiisten ve yine
Allah’in kendileri i¢in yeryiiziinde bitirdigi meyve ve ekinlerden infak etmeyi
emrediyor!®®. Ibn Abbas’a gére buradaki infaktan maksat zekat kastedilmektedir.” Tbn
Abbas soyle diyor: “Allah Tedla mi’min olan ibadina, kazandiklar1 mallarindan en
temiz olanini, en yeni olanin1 ve en lezzetli olanimi infak etmeyi emir etmektedir.
Mallarindan siradan ve kotii olan mallardan infak veya sadaka olarak vermeyi
yasakliyor. Ciinkii Allah Teald temizdir ve ancak temiz olani kabul eder. Bundan

dolayidir -ki “Kendiniz g6z yummadan alicis1 olmadigimiz bayagi seyleri vermeye

19 Ebi Abdillih (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistini
Mefatihu’l-Gayb, Beyrut: Darii’l Fikir, 1981, Cilt 7, s. 65.

1% Razi, a.g.e., Cilt 7, s. 66.

1% Razi, a.g.e., Cilt 7, s. 67.

19 fbn-Kesir Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-
Kuresi el-Busravi ed-Dimaski es-Safil, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘azim, Kahire: Miiesseset’ii Kurtebetiin,
2000, Cilt 1, s. 697.
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kalkmaym”. “Boyle seyleri kabulde Allah sizden daha miistagnidir. Dolayisiyla
hoslanmadiginiz seyleri Allah i¢in vermeye kalkmayin” “Bayagi olan mallar1 vermeyin
mesajinda anlasilan: “Infak igin helal olan mal1 birakip da harama yonelmeyin. Burada
yine Ibn Kesirde imdm Ahmed'in rivayet ettigi su hadis-i serifi zikretmek yerinde
olacaktir. Bize Muhammed Ibn Ubeyd... Abdullah Ibn Mes'ad'dan rivayet etti ki
Rastlullah (s.a.v.) sdyle buyurmuslardir:

“Allah Teald size verdigi riziklar1 aranizda paylastirdigi gibi ahlaklarinizi ve
huylariniz da aranizda boliistiirmistiir. Allah diinyayr (diinyaligl) hem sevdigi kisiye
hem de sevmedigi kisiye verir. Dini hayati ise sadece sevdigi kisiye verir. Allah her
kime din vermis ise muhakkak Ki dini verdigi kisiyi de sevmistir. Nefsim kudret elinde
bulunduran (Allah)’ a kasem ederim ki kul hem kalbi ve hem de diliyle Miisliiman
olmadik¢a Miisliiman olmus sayilmaz. Komsusu kendisinden gelecek kotiiliiden emin
olmadig1 siirece kisi iman etmis olmaz” “Ey Allah'n Resulii kisinin komsusuna
kotiiliikkleri nedir?” sorusu iizerine Allah'm Resulii: “Komsusunu aldatmasi ve
zulmiidiir.” Buyurup soyle devam ettiler: “Kul haramdan bir mal kazanir da ondan in-
infakta bulunmasi kendisi i¢in bir berekete vesile olmaz. O, maldan sadaka verse ondan
kabul edilmez, mali arkasinda birakmas: halinde dahi, 0 mal kendisini cehenneme bir
azik olmaktan 6teye ge¢mez. Allah kotii olan bir seyi kotii olan ile silmez; kétii olani

ancak iyi ve giizel olanla ile siler. K6tii olan kotiiyii silmedigi gibi, yokta etmez.1%’

Ibn Cerir der ki: Bize Hiiseyin Ibn Omer el-Abkari’nin.rivayet ettigi hadiste “Ey
iman edenler, kazandiklarimizin iyilerinden ve size yerden g¢ikardiklarimizdan infak
edin. Kendiniz g6z yummadan alicis1 olmadiginiz bayag: seyleri vermeye yeltenmeyin”
Bu ayet-i kerime Ensarlar hakkinda nazil oldu. Ensar, hurma kesme giinleri geldiginde
bahgelerinden taze olan hurmalar1 alip ve bunlar1 Hz. Peygamberini mescidinde bulunan
iki direk arasina gerilmis bulunan bir ipe asarlardi. Bu arada Muhacirlerin fakirleri de
onlardan yerdi. Ensar’dan birisi hem kotii hem de adi hurmalar aldi ve taze hurma
salkimlarinin arasina koydu. Bunun caiz oldugunu saniyordu. Boyle yapanlar hakkinda

Allah Teala “Bayag seyleri vermeye yeltenmeyin” Ayetini indirdi!®®

Stileyman Cemel bu ayet baglaminda Celaleyn tefsirine yazdigi hasiyede

goriigiinii sOyle ifade ediyor: Burada kendisinden infak edilecek malin 6zelliginin

197 bn Kesir, a.g.e., Cilt 1, s. 697.
198 Thn-Kesir, a.g.e., Cilt 1, s. 697.
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yaninda birde infakin nasil olacagidir. Alimlerin ittifak ettigi husus, ancak helal
yolardan elde edilmis mallardan infak olur. Burada ¢ cer harfi ile helal yoldan
kazanilmig mallarin bir kismin1 zekata ayirmanin gerekliligine isaret vardir. Diger bir
isaret ise ticari mallarimizin ve hayvanlarimizin zekatim1 veriniz, anlamim da

vermektedir.1%°

Buraya kadar derlemis oldugumuz bilgiler ¢ergevesinde miifessirlerin
cogunluguna gore, Al L QU# G QU# & ifadesinin helal yollardan elde edilmis
olmasi kaydiyla ticaret mallarindaki verilmesi gereken zekat olarak belirtmislerdir.
Zekat1 verilmesi gereken diger mallar: (At, giimiis, hayvan ve ziraat vb.) mallar ¢ok
ayette bizzat isimleri zikir edilmek suretiyle belirtilmis olmalarina ragmen, ticaret
mallarinda ki zekat ise aiies L QL\# & tabiriyle de olsa bir isaret oldugu iddiasi bizce de
makul bir iddiadir. Ciinkii en helal ve temiz kazanglar kisinin kendi kesbiyle ve el emegi
ile kazandigi mallardir. Nitekim zekat ise ancak helal yollardan elde edilen

kazanglardan verilebilecegi gercegi goz ardi edilmemelidir.

199 e]-Cemel Ebhi David Siileyméan b. Omer b. Manstr el-Uceyli el-Ezheri, Hasiyet’i’l Cemel Alel

Tefsirii’l-Celaleyn, Mektebet’ii et Takdimii’l [lmiye Dimesk:1196.
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UCUNCU BOLUM
KUR’ANI ACIDAN KESB VE MAHIYETI
3.1. KUR’AN’DA KESBIN MAHIYETI

Kur’an-1 Kerim’de kesb kavraminin kokiinden tliremis altmis sekiz kelime
bulunmaktadir. Bunlardan altmis ikisi kesb olarak ge¢mektedir. Kesb bu ayetlerdeki
anlamlariyla herkesin kazanmis oldugu iyi amellerinin kendi lehine oldugunu, koti
amellerinin ise kendi aleyhine oldugu ger¢egine isaret edilmektedir. Burada yapilan
amellerin karsiliksiz kalmayacagi, bu amellerin karsiligi ise ahirette verilecegini ayetlerde
geemektedir. Hi¢ kimse zulme ugramayacak, diinyada kazanilmis olan diinyalik mallar ve
servetler ahiret hayatina pek fayda saglamayacagini, aksine s6z konusu diinyaliklarin
ahiret hayatimiza olumsuz yansimalarinin olacagi gergegine birgok ayet isaret etmektedir.
Kul kotii kesbinin  ve davraniginin bu diinyada cezasini ¢ekmesi ihtimal dahilindeyken,
ahiret hayatinda ise kesinlikle kul kesbin sonuclariyla yiizlesecektir. 2°° Kesb ifadesi
birinci tiir ayetlerde, hirsizin elinin kesilmesi, yeryiiziinde fesadin c¢ogalmasi gibi
durumlarin nedenlerini ifdde etmesi i¢in kullanilirken, ikinci tiir ayetlerde ise kalplerin
kesbi, imanda hayir kesb etme sekillerinde yer alir. Bununla birlikte Kur’an’da kesb
ifadesinin gectigi ayetlerin geneli insanlarin sorumluluklarma dikkat ¢ekme baglamin
tagir. Nitekim pek cok ayette kesb kelimesi nefs kelimesiyle birlikte kullanilmis ve
herkesin kendi fiilinden sorumlu olduguna dikkat c¢ekilmistir. Kur’an’t Kerim’de kesb
kisinin sorumlulugunu 6n planda tutarak, karsiligini alacag: ifade edilen her tiirlii inang,
diisiince ve faaliyet anlaminda kullanilmistir. Ayrica Kur’an’t Kerim’de kisinin i ve

ticaret hayatinda elde ettigi maddi kazanglar icin de kesb denilmisgtir.2%!

Kur’an’1 Kerim’de kesb kisinin sorumlulugunu 6n planda tutarak, karsiligin1 alacagi
ifade edilen her tiirlii inang, diisiince ve faaliyet anlaminda kullanilmistir. Ayrica Kur’an’1
Kerim’de kisinin is ve ticaret hayatinda elde ettigi maddi kazanclar i¢cin de kesb

denilmistir.2%

Kur’an’1 Kerim iktisadi hayatta asiriligi reddetmektedir. Din ve diinya
islerinin yapilmasinda makul olan orta yolu tercih etmemizi bizden istemektedir. Hatta

bazi ayetlerde sadece diinyaligin pesinde olanlari elestirirken her iki hayatin giizelliklerini

200 Muhammed Fuad b. Abdilbaki b. Salih el-Misri, el-Mu‘cem, Leydin: Mektebet’iil Beril, 1936, s. 563.
201 Bkz. Kur’an, Bakara Stresi, Ayet 267,; Nisa Siiresi, Ayet 32,; Mesed Siiresi, Ayet 2.
202 Bkz. Kur’4n, Bakara Stresi, Ayet 267,; Nisa Siiresi, Ayet 32,; Mesed Siiresi, Ayet 2.
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elde etme cabasinda olanlar ise Oviilmiistiir.?%

Kur’an’da gece vakti insan i¢in bir
dinlenme vakti olarak ifade edilirken, gilindiiz vakti ise ge¢imini saglamak i¢in insana

verildigini hatirlatarak gegim icin cabalamaya dikkatimizi cekmektedir.?%*

Alimler arasinda “kesb” kavramin agiklik getiren. Damigani (6.478/1085) Kesb
ayetlerde dort anlamda kullanildigini ifade etmektedir ve bu dort anlamin da farkh
oldugunu agiklamaktadir. Bakara 79. Ayetteki anlaminin para kazanmaya isaret ettigini
belirtiyor. Bakara 267. Ayetteki anlam1 mal biriktirmek, Tebbet 2.ayette sahip olunan
cocuk ve amel anlamlartyla kullanmilmis oldugunu sdylemektedir.?*® Razi, Nisa 111. Ayeti
tefsirinde kesbi su sekilde tarif etmektedir: Kesb kendisiyle faydanin saglandig1 ve zararin
def edildigi bir sey oldugundan dolay1 Allah’ii Tedla’nin “kesb “ile taninmasi yada Allah
kesb etti demek caiz degildir. Ayrica bu ayette kast edilen kesbi ile asi duruma diigmiis
olani istigfara tesvik etmektir. Allah kuluna sunu da hatirlatiyor, beraberinde getirdigin
giinahlarla bana bir zarar verecek degilsiniz. Ciinkii ben zarara ugratilmam ve menfaat
almaktan miinezzehim. Tovbe ve istigfarin hususunda iimitsizlige kapilmamasi
gerektigine isaret etmektedir. Ayrica Allah kulunun tévbe icin attigi adimindan
kalbindekini bilip, hikmet ve rahmetiyle tovbe eden hakkinda karar verir 2% Kanaatimizce
Razi’de diger ehlisiinnet kelam alimleri ve miifessirlerin “kesb” kavramina yiikledikleri

anlamlar dogrultusunda oda ayni anlami yiiklemistir.

Razi Allah kesb etti demek caiz olmadigin1 sdyleyerek kesbin kula ait oldugunu,
halkin (yaratmanin) Allah’a ait oldugunu hatirlatmaktadir. Ancak makalesinde
yaralandigimiz Iskender Sahin bu konuda Raziye itiraz etmektedir,” s6z konusu itirazi
Nisa 112. “Kim bir ism (kotiiliik) veya hata kesb eder de bunu bir masuma yiiklerse
muhakkak o apacik bir giinahi ve biihtant yiiklenmis olur.”?®" Ayetin tefsirinde “kesb eder
ifadesine “yapmak™ anlamini vermesi uygun olmadig1 ifade etmektedir. Zira kesb sonucu
itibariyle mutlak olan bir seydir. “Yapmak ise kisiyi kesbe sevk eden emekle beraber

uzuvlarla gergeklestirilen bir siire¢ i¢in kullanilmaktadir. Ayette zikredilen “ism’ ve

208 Kur’an, Bakara Stresi, Ayet 200-201.

204 Kur’an, Nebe Stresi, Ayet 10-11.

205 Hiiseyin b. Muhammed ed-Damigani, Islihuw’l-viicih ve’n-nezdir fi’l-Kurani’l-Kerim, Beyrut:
Daru’l-ilm lil--melayin, 1983, s. 404,405.

206 Razi, a.g.e., Cilt 11, s. 38.

207 Kur’an, Nisa Stresi, Ayet 112,
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hatienin seb edilmesi”, amel veya fiil sonucunda bu iki menfi kazancin tahsil edilmis

olmasia vurgu yapmaktadir.””?%

Maturidi Nisa 111. Ayetin tefsirinde su izaha yer vermektedir: Kesb hasilati sahibine
donen bir seydir ki onu kendi nefsinin faydasi i¢in gergeklestirmistir. Ayn1 siirenin 112
ayetinde gecen kesb sonucu yapilan “hetie” ve “ism” kelimelerin ayni anlamlar1 ifade
ettiklerini ve ikisinin de birbirinin yerini tuttuklarini ifade ediyor.?®® Bizim kanaatimize
gore de kotiilik olarak bildigimiz “isim” ile “hatanin” aymi anlama gelmemektedir.
Nitekim Razi de tefsirinde “ism”in ‘“hetie”den daha biiyilkk oldugunu tefsirinde
belirmektedir. Bu baglamda Razi “hetie” sonucu itibariyle sadece isleyeni ilgilendirirken,
“ism” haddi asip bagkalarini da etkileyen ziiliim ve katl gibi eylemlerdir. Hata ilen yapilan
bir hareketin bilerek ve bilmeyerek yapilasi arasinda bir fark yoktur. “Ism” bilerek yapilan

bir eylem oldugu igin sonucunda ceza olan bir seydir.?*°

“Herkes kazandigina karsilik bir rehindir.”*'*.

Yukaridaki ayeti tefsirler baglaminda irdeledigimizde insan yaptiklarindan Gtiirii
rehin oldugunu ve bu yaptiklarinin hesabin1 vermek kaydiyla ancak ilahi huzurdan
ayrilabilecektir. Ibn Abbas her nefis amelinden sorgulanacaktir. Dehhak azaba miistahak
olanlar1 Allah cehennem atesinde onlar1 rehin tutacaktir. Ancak Allah cennet ehlinden
olanlardan tek bir kisiyi rehin tutmayacaktir.?!> Ve bu goriisiine de su ayeti delil
getirmektedir: osletd c&ia 2 Onlar cennetlerdedirler (ve orada) sorarlar.?* Sabuni bu
ayeti tefsirinde su ifadelere yer vermektedir: Her nefis kendi amelinden dolayr mahpus
konumundadir. Ayn1 zamanda her nefis kendi kesbinden dolay1 da Allah katinda rehin
tutulmaktadir. Yine her nefis ilahi huzurdan kendisi lizerinde bulunan haklar1 6demedikce

ve miistahak oldugu azabi ¢ekmedikce ayrilmayacaktir.!* Her nefis amelinin

208 Sahin, a.g.m., s. 10.

209 Eb Mansir Muhammed b.Muhammed b.Mahmid el-Maturidi es-Semerkandi, Te’vilatu Ehli
Siinne”, Dar(il el-Kitiibiil Ilmiye: Beyrut, 2005, Cilt 4, s. 356.

210 Razi, a.g.e., Cilt 11, s. 39.

211 Kur’an, Miiddesir Siresi, Ayet 38.

212 Taberi, a.g.e., Cilt 23, s. 449.

213 Kur’an, Miiddesir Stresi, Ayet 40.

214 Muhammed Ali es- Sabuni, Saffetii-et-Tefasir, Beyrut: Darii’l el-Kur’anii’l Kerim, Cilt 3, s. 479.
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mahpusudur ”. Yaptiklarindan étiirii Allah’in katinda rehindir. Kendisine verilecek ceza ve

haklar tevdi edilmedikce ilahi huzurdan ayrilmayacaktir.”?*

Kur’an Yolu Tefsirinde de bu ayetle ilgili su agiklamalara yer verilmektedir: Her
nefsin eylemlerinden o&tiirli rehin olarak tutulmasit mesuliyetin kisisel oldugunu, her
bireyin diinyadaki inan¢ ve inancindaki samimiyet ve teslimiyetine gore ahiret giiniinde
miikafat ya da cezaya miistahak olacagin1 bundan sonraki hayatinda kendisini tutsak
durumdan kurtarabilmesi ancak iman ve itaatine bagl olacaktir. Hiilasa kisiye sonsuz
necati elde etmesine vesile olacak ta kendi kesbi veya amelidir. Burada su anlagilmasin kul
kesbi cenneti hak ediyor. Kulun kesbi iyi olmasi halinde Allah onu ancak rahmetiyle
cennete sokar. Felaketi ve cezayr hak etmesi de yine kendi inang ve eylemlerinin
sonucudur. Kisinin Inancinin batil, olmas: amelinin bozuk olmas: halinde en yakinlari
hatta babalar1 peygamber olsa da kendilerini kurtaramazlar; nitekim Hz. Ndh 6z oglunu,

Hz. Ibrahim 6z babasini batil inanglarindan dolay1 kurtaramamuslardir.?

Zemahseri ayni ayeti kesb eyleminde cinsiyet farkinin olmadigina isaret ederek”
“rehinetiin” kelimesindeki ta harfinden hareketle sadece kadina ait bir kesb
kastedilmemistir. Bu sekilde bir mana kelimenin anlaminit daraltmis olur. Burada
“rehinetiin” kelimesi rehin anlaminda bir isimdir. Bu kelime feilun kalibiyla geldigi igin
meful oluyor bu kalibiyla gelen kelime hem miiennesler i¢in hemde miizekkerler i¢in
kullanilmaktadir. Buna benzer es-Setimetiin kelimesi de “setm” olarak ifade edildigini
belirtmistir. Kessaf Hamaset adli sairden bir siiri 6rnek gostere ek: <S9S iad ciadl gsﬁ‘ a2
Jaiag @l 5 g3 (ua 4w,  “Dagm karsilayan yiiziinde tas ve toprakli kabirde merhun olan
kisi” dizesinde de rehinetiin kadin ya da erkek olan birine isaret etmektedir.?!” Kessafin
aciklamalar1 dogrultusunda eylemlerdeki sorumlulukta cinsiyet farki s6z konusu degildir.
Herkes eylemlerinden sorumludur. Zad’iil Mesirin miiellifi bu ayeti bu ayete ii¢ anlam
vererek tefsir etmektedir. 1- Her bulug ¢agina ulagsmis nefis yaptigi amellerin hesabini
verinceye kadar rehin alinmaktadir. Ancak sagdakiler rehin olmaktan miistesnadirlar onlar
da Hz. Ali’ye gore Miisliimanlarin ¢ocuklaridir. Ciinkii onlarin giinahlart yoktur. Ferra da
mezklr goriisii tercih etmistir. 2-Cehennem ehlinden olanlarin tiimii cehennem atesinde

rehin durumundadirlar. Ancak sagdakiler hari¢ bunlarda mii’minler olup ve cennettedirler

215 Kur’an, Miiddesir Stresi, Ayet 38.
216 Hayrettin vd, a.g.e., Cilt 5, s. 500.
217 Zemahseri, a.g.e., Cilt 6, s. 261.
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bu goériisiin Dehhak’a ait oldugunu sdylemektedir. 3- Her nefis amellerinin rehinidir,
sagdakiler miistesna bunlar icin hesap yoktur. Bu goriis ibn-i Cerice aittir.?'® Tabersi (548/
1154)’de mezkir ayet i¢in sunlar1 sdylemektedir: Her nefis amelinden dolay:r hem rehindir
hem de hapsedilmistir. Kisiden bu siir¢te itaat ve isyanindan kesb ettikleri ne varsa
kendisinden talep edilecektir. Ayrica Tabersi kesbi kendisi ile bir faydanin elde edildigi ve
yine kendisi ile bir zararin def edildigi sey olarak tefsir etmistir.?!® Buraya kadar
derledigimiz bilgiler dogrultusunda aslinda Cebriye mensuplarina da bir cevap
niteligindedir. Insan1 sorumsuz bir varlik konumuna getirmesinin tutunacak bir tarafi

yoktur. Akil ve irade sahibi olan insan kendisine hesap sorulmayacak bir varlik degildir.
8 858§ Sy Gy

“Insan, kendisinin basibos birakilacagini mi sanir/*® Bu ayet baglaminda verilen
mesaj insan denilen varlik basibos bir varlik olmadigini kendisini basibos zannetse de

basibos degildir. Basibos olmayan insan haliyle yaptiklarindan sorumludur.

Karda ve denizde meydana gelen bu tahribat insanlar tarafinda yapilan gilinahlar,
isyanlar ve katiiliiklerden dolaydir. Fatir 45. Ayet baglaminda konumuza dénecek olursak
bu ayetin tahlilinde Maturidi, kesbi insanin isyan1 ve diger amelleri olarak ifade etmistir.
“Zehri ha” kelimesi yeryiizii anlamindadir. Ciinkii isledigi bir ameli yer {istiinde
yapmaktadir. Bu ayetin zahiri manasina baktigimizda sanki biitlin hayvanlarin
cezalandirilacagl gibi anlasilsa da Maturidi “dabbetiin” kelimesinde anlasilan imtihana
tabi tutulan ve miimeyyiz olan insanogluna has kilmistir. Ciinkii cerh ve kesb ancak insan
tarafinda yapilmaktadir. Haliyle cezay1r hak edecek olan diger canlilar disinda kalan

insandir.

Maturidi bu ayet baglaminda baska bir goriisii de dile getiriyor. Dabbe’den kasit
insan ve diger hayvanlardir. Ciinkii o hayvanlardan bazilar1 insanlarin ihtiyaci igin
yaratilmislardir. Bu nedenle insan helak olacaksa onunun faydasina yaratilmis olanlar da
yok olmus olurlar. Zahirde diger canlilar da cezalandiriliyor gibi goriinse de aslinda kesbi

neticesinde cezalandirilan yine insandir. Bu hayvanlarin yaratilmalar1 ve faydalar

218 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, Zadii’l-mesir, Beyrut: Darii
Ibn Hazim, 2002, s. 1648.

219 Ebli Ali Eminiiddin (Eminii’l-Islam) el-Fazl b. el-Hasen b. el-Fazl et-Tabersi, Mecma‘u’l-Beyan fi
Tefsiri’l-Kur’an, Beyrut: Darii’l el-Miirteda, 2006, s. 143.

220 Kur’an, Kiyame Stresi, Ayet 36.
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kendileri igin degil, insanlar1 faydasina yaratildigmi su ayetle delil getiriyor.??! “O,
yeryiiziinde olanlarin hepsini sizin icin yaratan, sonra goge yonelip onlart yedi gék

halinde diizenleyendir. O, her seyi hakkiyla bilendir."**

Abdull Rahman Mahmood “Kur’an’it Kerim’in Isiginda Kesb Nazariyesi” adli
makalesinde su ifadelere yer vermektedir: Kur’an’in “kesb” ile ilgili ayetlerini inceleyip
ve bu ayetler iizerinde diisiindiigiimiizde insanin kendi fiilinin kesb edicisi oldugunu
goriiyoruz. Allah’ta kulunun o, kesbini yaratmak ic¢in orada hazir oldugunu belirterek su
ayetlerle drnekler vermektedir.??® Kur’an kespten sdz actign zaman, goriiyoruz ki “kesbi”
sorumluluk tastyan kendisinden iyiligin ve kotiiliigiin sadir oldugu insana izafe edildigini
goriiyoruz. Ciinkli Allah insan1 sorumluluk altina girebilecek 6zellikte yaratmistir. Ayrica
sorumlu olmasi halife olarak yaratilmasindan da kaynaklanmaktadir. Allah ona verdigi
halifelik gorevinden o&tiirii kendisini kdinatin imar ve diizeninden de sorumlu kilmustir.
Aslinda kendisine verilen vazife iyi seyleri insasi ve salih amelleri yapmasi igindir.
Hakikatte insan fitrat1 geregi iyi ve hayirl isleri yapmaya daha elverisli bir karakterde
yaratilmistir. Fakat kendisine verilen iyiyi ve kotiiyii segme hiirriyetine dayanarak bazen
bu secimini serden yana da kullanabilir. “Ve ona iki yolu giostermedik mi?”*** Ayetine
isaret ederek, insan kendisine verilen ihtiyar ve iradesiyle hayri ve serri segcme 6zgiiliigiine

sahip olmas1 onu diger yaratilanlardan ayiran 6zellik olarak belirtmektedir.?%®

Mahmood ele aldigt makalede Kur’an’daki kesbin {ii¢ anlami oldugunu

sOylemektedir.

a- Kesb: Kisinin kalbinde inandig1 is1 yapmasidir. Buna su ayeti misal olarak vermektedir.
“Allah, diisiinmeden yaptiginiz yeminlerden dolayt sizi sorumlu tutmaz, ama kalplerinizin
eylemlerinden sorumlu tutar. Allah, ¢ok affedicidir; yumusak davranandir?®® Yani
kendisini yapmaya azmettigin ve yoneldigin seydir. Burada kesb, diistinmeden yaptigimiz
yeminler anlaminda degil, bilakis kalpte gecene azmetmeyi kesb oldugunu sdylemistir.

Yemin ancak kalbin kesbi ve azmi ile meydana gelir.

221 Maturidi, Te’vilatu Ehli Siinne”, Cilt 9, s. 500.

222 Kuran, Bakara Siresi, Ayet 29.

223 Bkz. Kur’an, Ali imran Sdresi, Ayet 25,; Bakara Siresi Ayet, 141,; 267, 286, Bakara Stiresi Ayet,
267,; Nisa Siresi, Ayet 88.

224 Kur’an, Beled Stresi, Ayet 10.

225 Abdull Rahman Mahmood, “Kur’an’1 Kerim’in Isiginda Kesb Nazariyesi”, international Seminer on
islamic Thougt, 2018, Cilt 1, s. 306.

226 Kur’an, Bakara Stresi, Ayet 225.
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b- Kesh: Ticaretten veya yerden bitenlerden mal kazanmaktir. Ve bu goriisiini su ayetle
te’yid etmektedir. “Ey JInananlar! Kazandiklarimizin temizlerinden ve size yerden
ctkardiklarimizdan sarfedin; igrenmeden alamayacaginiz pis seyleri vermeye kalkmayn.

Allah"in miistagni ve dviilmeye layik oldugunu bilin. "%’

Yukaridaki ayet, mii’'minlerin kendi ¢abalar ile yaptiklar islerin kazancina izafe
ediliyor. Bunun yani sira onlarin kazandiklarindan temiz olanlari, zayif ve muhtag olanlara
infak etmeye miinhasir kiliyor. Kanaatimizce burada temiz olan kazangtan kasit, helal
yollardan elde edilmis kazanglardir. Zaten zekat ve sadaka da ancak satilmasi alinmasi
caiz olan ve helal olan mal ve kazanglardan verilebilmektedir. Aslinda bu ayette ayr1 bir
hususa da dikkat cekilmektedir. Kisi mii’minde olsa kimi zaman kazanclarima haram
karisabilir onun i¢in kazanglar icerisinde helal yollardan elde edilen ve haliyle temiz
olanlardan veriniz. Diyerek temiz kazanca bu ayet 6nemle bir isaret etmektedir. Buradan
hareketle kisi gecimini saglarken ve rizkini temin etmeye ¢aligirken rizkinin temiz olmasi
ve helal yoldan kazanmasi hususundan sorumlu oldugunu unutmamalidir. Ayni sekilde

kisi islemis oldugu kétii ve iyi amellerinden de sorumludur.

Makalede Doktor Muhammed Behiye’nin bu ayet hakkindaki goriisiine de
deginilmektedir. Behiye gore bu ayet, Allah ile insanin amellerini birbirinden ayirir, ayni
zamanda kesb kavramini insana dayandirirken; yerden ¢ikarilanlar1 da -tahil v.s- Allah’a
dayandirmaktadir. Nitekim Allah’i Teala’nin su kavlinde bu hususu dikkat ¢ekilmektedir.:

29228

“Malr ve kazandiklart ona fayda vermedi. yani mali ona herhangi bir kazang

saglamadi, diinya ve ahirette onu (Ebi leheb)’i Allah’in azabindan koruyamadi.

Kesb: Caba ve is anlamindadir.??® Dipnot olarak verdigimiz ayetlerin tiimii amel
icindir. Bu ayetler, her toplulugun ve her ferdin, lehinde ve aleyhinde elde edip kiyamet
giiniinde getirecegi bir amelden sorumlu oldugu durumunu bize agiklar. Nitekim her
topluluk ve cemiyet amellerinden ve hususi kesplerinden sorumludurlar. Bu esaslar
dogrultusunda Kur’an’in vermis oldugu karar, insanin genellikle yaptiklari islerinden
kazandiklar1 seylerden sorumlu oldugu hatirlatilmaktadir. Ayrica bu kazang ve
eylemlerinden dolay: ister istemez Allah’a hesap vereceklerdir.?® Bizce de kesb, iki

hayat1 etkileyen 6nemli bir unsurdur. Diinyas1 ve ahireti kesbine gore sekillenecek olan

227 Kur’4n, Bakara Stresi, Ayet 267.

228 Kur’an, Mesed Stresi, Ayet 2.

229 Bkz. Kur’an, Bakara Stresi, Ayet 286, 134,; Tar Sresi, Ayet 21.
230 Mahmood, a.g.m., s. 306-307.
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insan kesbiyle ya nefsine ya da Rabbine kul olabilecektir. Kesebe kelimesinin Kur’an’1
Kerimde farkli anlama geldigini illeri siiren miifessirler ayetler baglaminda su ornekleri
vermektedirler “Az bir diinyalik elde etmek igin elleriyle kitap yazan, sonra da: Bu
Allah’in katindadir.” Diyenlere yaziklar olsun onlara! Elleriyle yazdiklarindan otiirii
yaziklar olsun onlara'®! Yahudiler uydurduklari kitaplar1 igin kitabin Allah tarafinda
yazildig1 iddia ediyorlardi. S6z konusu anlamlardan ilki onlara haksiz kazancin yolunu
agtiginda O s+ ifadesinin Riigvet anlamindaki Os55%  kelimesinin karsilik geldigini
belirtiyorlar. Ikinci anlami ise, evlat anlaminda kullanilmistir. Buna 6rnek ayet ise, Mesed

suresinin 2. Ayettir, oS L il de JE1GE Mal ve kazandigi ona fayda vermedi.”

S j  jfadesine Nesefi tefsirinde  Ebu Leheb’in evladi anlamimi ibn Abbas’in
verdigini sdylemektedir. Nesefi ise S8 L ifadesini Ebu Leheb’in babasindan miras kalan
malin ona bir fayda vermemesidir. 2 Beydavi de tefsirinde <& W3 kelimesine Ebu
Leheb’in Sam yolunda bir aslanin saldirisina ugrayarak 6len oglu Utbeye isaret ettigini

23 Ayrica Bakara, 267. Ayetinde gegen aiu& L ifadesinin aizes Lo

sOylemektedir.
topladiklarinizin anlamini vermislerdir ki bu da kazanilan mallar anlamina gelmekte olup,
infakin bu toplanan mallardan da verilmesi gerekmektedir. Dordiincii anlami ise bakara
286. ayetinde gecen kesbe fiilin amel anlamina geldigini ifade etmislerdir.?* Séz konusu
ayete iliskin Taberi tefsirine baktigimizda & ifadesi kisinin lehinde olan bir durum
anlamma geldigi belirtiimektedir. Ayni zamanda & & & tabiri, kendisine giiciiniin
disinda bir sey yiiklenilmeyen her nefsin islemis oldugu iyi amelleri belirtmek ig¢in
kullanilmaktadir, &l G Gile 5 ffadesi ise her nefsin islemis oldugu ser ameller
manasinda kullanilmaktadir. Her iki durumda da olumlu ve olumsuz yonden etkilenen kisi
kesbi gergeklestirendir. Teberi, bu ayeti c¢ogu miifessirlerin yorumladiklar1 gibi

yorumlamustir. Taberi “&a€” hayirli amellerin karsiligi oldugunu;” “&ii) jse ser olan

amellerin karsilig1 oldugunu belirtmistir.?*®

Buraya kadar derledigimiz bilgilerden sonra miifessirlerimizin kesb hakkindaki
goriislerine kisaca deginmek istiyoruz. Cessas, <) L lgile 5 &l L @l ayetini bagka bir
ayetle ilinti kurarak agiklamaktadir. Iliskilendirdigi ayette Allah sdyle buyurmaktadir: Y53

231 Kur’an, Bakara Stresi, Ayet 79.

232 Bkz.Nesefi a.g.e., Cilt 3, s. 655.

233 Beydavi a.g.e., s. 1128.

234 Adem Miislim Muhammed vd. Miiessestii-et-Tefsirii’l Mevduii lil-Kur’an’1l Kerim Merkezii-et
Tefsiri- Riyad: 1 Dirasetil-el Kur’aniye, 2019, Cilt 28, s. 271.

235 Taberi, a.g.e., Cilt 2, s. 199.
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ek Y1 o (K &S “Herkesin yapaigimin sonucu kendisine aittir.?® Cessas mezkir ayetin
delalet ettigi mananin her miikellefin fiillerine yonelik verilecek olan hiikmiin kendisi
disinda baska birini alakadar etmedigini sOylemektedir. Ayrica bu ayet bir kimsenin
kendisi disinda baska bir kimsenin tasarrufuna miidahaleye cevaz verilmemistir. Ayni
zamanda kimse kimsenin sugundan dolay1 da sorumlu tutulmaz. Cessas verdigi bu manay1
eserine aldig1 su rivayetle de te’yid etmektedir: Hz. Peygamber (sav) bir giin Ebi
Riimsete’yi ogluyla beraber gordiigiinde, kendisine sorar bu senin oglun mudur? Ebi
Riimsete evet benim oglumdur diye cevap verir. Buna karsilik Hz. Peygamber sen onun
isledigi cinayetin sorumlusu olmadigin gibi oda senin igleyecegin cinayetten dolayi
sorumlu degildir. Ciinkii kimse babasimin veya kardesinin su¢undan dolay1 su¢lanmaz.
Zira bu adaletin ve akillarin uygun gérmedigi bir durumdur. Yani kimse babasinin,
kardesinin ve oglunun sugundan dolayi yargilanamaz. En’am 164.ayet ayn1 zamanda, hig
kimse baskasini kendi malini satmasinda ne o malda tasarruf etme noktasinda engel
olamaz sayet bu kisi hakim veya baska biriside olsa durum ayindir. Yani hakim kendi
bireysel goriisiiyle herhangi birini, kendi malindan tasarrufta bulunmaktan mahrum
birakamaz. Islam hukukunda bazi sebepler meydana gelince hakim elbette kisinin
tasarrufuna engel koyabilir. Cessas, eylemin ve olusan bir durumun neticesi itibariyle
bizatihi kisinin kendisinin sorumlu oldugunu su 6rnekle aciklamaktadir: Maliki mezhebine
gore baskasina ait bir borg, bor¢lunun haberi olmadan onun adina 6denmesi durumunda bu
borcun 6denmedigine hiikkmedilebilir ve alacakli bu borcunu tekrar isteme hakkina sahip
olabilir.2” Cessas bu ayeti diger miifessirlerden farkli olarak ele almistir. Kesebet ve
iktesebet i¢in herhangi bir ayrintiya girmemistir. Kisinin iyi olsun kotii olsun yaptigi
eylemler, sonucta kendisini etkilemektedir. Cezanin ve miikafatin sahsiligi ilkesini esas
almistir. Kisinin kesb eylemlerine yonelik verilecek hiikiim yine kisinin kendisini
ilgilendirmektedir. Bizce de Cessas’in bu goriisleri makuldur. Ciinkii ceza ve miikafat
kisinin kendi eylemlerinin sonucudur. Kimse bagkasinin gilinahindan dolay1

cezalandirilmaz. Ciinkii sugun sahsiligini 6n planda tutan birgok ayet bulunmaktadir.?®®

Kesb” ve “iktisab” birer Kur ’ani tabirlerdir. Kur’an’a gore kisinin kesbi onun

lehine olan eylemlerdir. iktisab1 ise onun aleyhinde olan seylerdir.?® Buna gore kisinin

2% Kur’an, En’am Stresi, Ayet 164.

237 Cessas, a.g.e., Cilt 2, s. 179.
23 Bkz. Kur’an, Necm Siresi, Ayet 39.; Fecr Siresi, Ayet 18.
239 Bkz. Kur’an, Bakara Siresi, Ayet 134, 141, 286,; Ali Imran Stresi, Ayet 25,161.
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elde ettigi hayirli seyler, onun kesbi olup lehine olurken; iktisabi ise ser olan eylemlerinin
neticesidir ve aleyhine olan seylerdir. Bakara Stresi 286. ayette gegcen “kesebe” ve
“iktesebe” kipleri tizerinden miifessirlerin “kesb” kavramima doniikk yorumlarimi
irdeleyecegiz.” Siileyman-1 Cemel’in Celalyen tefsiri lizerine yazdigr hasiyesinde
“kesebe” ve “iktesebe” kavramlarina farkli bir bakis acisiyla konuya yaklagmaktadir. Ona
gore: “Allah sizin i¢in kolaylik diler, zorluk dilemez.” aytinde kolaylik kelimesinin zorluk
kelimesinden 6nce zikredilmesinden hareketle”&aus W W ifadesinin hayra isaret ettigini ve
Eauil) W gale s jfadesi ise serre delalet ettigini sOylemektedir. Yine ona gore Leha
kelimesindeki lam harfi, hayra isaret ederken, ala edati ise serre isaret etmektedir. Ayrica
kimse kimsenin giinahindan dolay1 sorgulanmadigi gibi herhangi bir kimse de nefsinin
kendisine verdigi vesveseyi kesb etmeden sorumlu tutulmaz.?*® Kur’an’t Kerim,
ekseriyetle hayirlt olan bir ifadeyi ser olan bir ifadeden 6nce kullanmaktadir. Bu hayrin
serre Ustlinliigiinden ve insan i¢in hem diinyasi hem ahireti i¢in daha faydali olmasindan
kaynaklanmaktadir. Buradan da anlasiliyor ki ser olsun, hayir olsun neticeye etki eden

yapilan eylem veya elde edilen kesptir.

Zemahseri (6.538/1144)’inin de bu hususta dikkat ¢eken yorumlari vardir. S L
Bir kimsenin isledigi iyi amellerin faydasi kendisinedir. &8 G ifadesiyle ser olarak
yaptiklarinin zarart da yine kendisinedir. Kisi isledigi kotii amellerinden hasil olacak ser
yine onun hanesine yazilacak ve bu serden bagskasi etkilenmez. Eger desen neden “kesebe”
hayra, “iktesebe serre delalet ediyor? Ben de buna cevap olarak derim: & jfadesinde
i’timal vardir. I’timal kisinin kendi kendine calismas1 anlamma gelmektedir. Ser olan bir
eylem, kisinin istegi ve bazen yogun bir ¢abasiyla ancak elde edebilir. Ayrica ser olan bir
amelin cezb edici bir vechi ile birlikte nefsi emarenin de etkisi vardir. Yine ser olan bir
ameli 1slemekte de ciddi bir gayret vardir. Fakat saydigimiz bu hususlarin hemen hemen
hig birisi “kesebe” i¢in s6z konusu degildir. Ciinkii hayirli amellerde ciddi talep ya da bir
istek yoktur?!, Nesefi ise Cundl) L lgile y &ous L yetine iliskin su sekilde bir yorum
yapmaktadir: Kendisine hayir olarak fayda veren her eylemi ve kazanci &S W olarak
ifade edilmistir. Ona gore kendisine ser olarak zarar veren her eylem ve kesb ise Couil) La

‘in karsihigidir. Hayirli olan islerin iktisebeye tahsis edildigini, ser eylemlerin de Cxud) L

240 Ebfi David Siileyméan b. Omer b. Mansur el-Uceyli el-Ezheri, Hasiyet’iil el-Cemel Ala Celaleyn,
Maisir: Matbaatii et-Tekaddemii’l Hmiye, 1196, s. 238.

241 Ebii’l-Kastm Mahmud b.Omer b.Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessaf, Riyad: Mektebet’iil
Abyekan, 1998, Cilt 1, s. 520.
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ifadesine tahsis edildigini sOylemektedir. Diger bir ifadeyle iktisab’in iftial babindan
oldugunu ve bunun biiziilme anlamina gelen “inkimas” i¢in oldugunu sdylemektedir.
Haddi zatinda giinah, insan1 bu diinyada huzursuz ettigi icin insani fiziksel ve ruhsal

acidan biizmektedir. Nitekim nefis de ser eylemleriyle biiziiliir.?*?

Kesb konusuna hem selef miifessirleri hem de onlardan sonra gelen ¢ogu miifessirler
su noktada birlesiyorlar. Kullara ait olan fiiller, yaratilis ve icat yoniiyle Allah’a nispet
ediyorlar. Fiil ve kesb etmeyi de kula nispet etmektedirler.?*® Bu diisiincelerine dayanak
olarak ayetleri delil gostermektedirler. Kurtubi Bakara Stares 134. ayet’in, kesb ve amelin
kula ait oldugunun delili olarak gérmektedir. Allah kuluna kesb ve ameli yapacak giicii
vermistir. Eger kesbi ile hayirli bir seye yonelmisse bu Allah’in kendisi hakkindaki
litfudur. Sayet kesbiyle ser bir seyi elde etme ¢abasinda olursa onun bu isteginin Allah
tarafindan gergeklestirilmesi ise ilahi adalettendir. Bu ayni zamanda ehli siinnetin de
goriistidiir. Kurtubi bu manayla Kur’an’da bir¢ok ayetin bulundugunu sodyleyerek, kulun
fiillerinin kasibi oldugunu soyler. Bundan da su anlam c¢ikar ki Allah kulun fiilini
gerceklestirmeye yakin bir zamanda ona bu fiilini gergeklestirme giiciinii vermektedir. Kul
bununla istekli ve istem dis1 hareketlerinin de farkina varmaktadir. Ornegin kisinin
titremesi onun iradesi disinda gerceklesmektedir. insani ihtiyar sahibi olmas1 onu teklifin
muhatabi kilmistir.?**

Galls ¥ é;“& S L u-“-i-' K A & “Sonra her nefse kazandiklar eksiksiz olarak verilecek

ve onlar zulme de ugramayacaklardir.””**®

Kur’an’inin bircok ayeti birbirleriyle anlam bakimindan yakin mesajlar
vermektedirler. Hatta bazen bir ayet diger bir ayeti tefsir etmektedir ki bu da Kur’an’inin
Kur’an’la tefsiri olmaktadir. Yukardaki ayetle bu ayet arasinda ayni durum s6z konusudur.
L&“J S Ly oadi & “Herkes kazandigina karsilik bir rehindir.”?*® Teberi bu ayete
dayanarak, diinyada iken nefsi emareye uyup Allah’a isyan eden her nefsin s6z konusu
isyan ve giinahindan dolay1r cehennemde rehin olarak kalacagimi sdylemektedir. Ancak

haktan yana olan ashabi yemin bunlarin disinda olup cennet nimetleri i¢inde yalnizlik

242 Nesefi, a.g.e., Cilt 1, s. 189.

243 Kur’an, Bakara Stresi, Ayet 134.

244 Ebli Abdillaih Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkaAmi’l-Kur’4n
Beyrut: Miiesseset’i er- Risale, 2006, s. 413.

245 Kur’an, Bakara Stresi, Ayet 281.

246 Kur’an, Miiddessir Stresi, Ayet 38.

65



hissetmeden, birbirleriyle iletisim halinde olup miicrimlerin diistigii kot durumu
birbirlerine sormaktadirlar.?*’ Alusi’ye gore mezkir ayette ki kesb, nefsin isledigi hayir
ya da serdir. Hayirli olan amelin karsiligi hayirdir. Ser olan amelin karsiligi ser olup

islendigi duruma gére ancak karsilik bulur.?%®

Zemahseri, ayni ayette gecen kesb kelimesinden anlasilanin eylemlerde cinsiyet
farkinin olmadigina isaret ettigini seklinde yorumlamaktadir. “Rehinetiin” kelimesindeki
ta harfine atifta bulunarak sadece kadina mahsus kesbin kastedilmedigini belirtmektedir.
Bu sekilde bir mana, kelimenin anlamini daraltmis olur. Burada “rehinetiin” kelimesi rehin
anlaminda bir isimdir. Bu kelime feilun kalibiyla geldigi i¢in meful olup hem miiennesler
icin hem de miizekkerler icin kullanilmaktadir. Buna benzer es-Setimetiin kelimesi de
“setm” olarak ifade edildigini belirtmektedir. Zemahseri, Hamaset adli sairden bir siiri
Srnek gostererck: diny Gl @3 gway Aay  dlisS ind Ciall | gs:\f“ s “Dagin karsilayan
yiiziinde tas ve toprakli kabirde merhum olan kisi” dizesinde de rehinetiin, kadin ya da
erkek olan birine isaret etmektedir.?*® Kessaf’taki agiklamalar dogrultusunda eylemlerdeki
sorumlulukta cinsiyet farkinin s6z konusu olmadigini sdylemek miimkiindiir. Buna gore
herkes eylemlerinden sorumludur. Kurtubi’nin tefsirinde: “her nefis kesbinden dolay1
rehin tutulurken, amelinden dolayr sorguya ¢ekilecektir. Bu sorgudan sonra ya
cehennemden kurtulacak ya da orda baki kalacak” Kurtubi de yukaridaki siiri 6rnek
vermektedir. Kanaatimizce s6z konusu siirin anlamlarindan bir tanesi de su olsa gerek.
“Kotiiliiklerden y1ldizin kayma esnasindaki hiziyla uzaklas; zira her nefis kaya ve topragin
altinda rehindir. Yani her nefis bir giin o kaya ve toprak arasinda kalmaya adaydir. Kurtubi
bu ayetle ilgili birgok alim ve sahabenin goriisiine de yer vermektedir. Bunlar arasinda en
cok dikkatimizi ¢eken su goriistiir. Kasim adinda bir alim, yukaridaki ayetin tefsirinde
sunlar1 soylemektedir. Her nefis hayir olsun, ser olsun islemis oldugu amellerden sorumlu
tutulacaklardir. Ancak Allah’in fazlina ve rahmetine itimat edip, kesb ve ameline
giilvenmeyen bunlar istisnadirlar. Yani bunlar rehin olmayacaklardir. Kasim soyle bir

iddiay1 illeri siirmektedir. Kendi amel ve kesbine giivenen herkes cehennemde veya ilahi

247 Taberi, a.g.e., Cilt 7, s. 406.

248 Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmfd b. Abdillah b. Mahmid el-Hiiseyni el-Alfisi, Riihu’l-Me ani fi
Tefsiri’l-Kur’4ni’l-‘Azim ve’s-Seb ‘i’l-Mesani.” Beyrut: Darii’l fcarti’l Tiiras el- Arabiye, 2008, Cilt 3,
s. 54.

249 Zemahseri, a.g.e., Cilt 6, s. 261.
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huzurda rehin durumda kalacaktir. Allah’in rahmet ve fazlina giivenen kimselerde

amellerinden dolay1 sorumlu olup rehin olmayacaklardir.?®

Bizce de bu goriis makul bir goriistiir. Insan1 diinyada sonsuz nimetleriyle donatan
Allah, nimet verdigi kimselerin bu nimetlere layik oldugu anlamina gelmez. Onun bu
diinyada insan ogluna vermis oldugu nimetler ile sunmus oldugu imkanlarin 6énemli bir
kismi O’nun rahmetinin eseridir. Tipki bu diinya gibi ahiret hayati i¢in de insan, Rabbini
raz1 edecek amellere ydnelmeli ve yonelisinde bilingli olmalidir. Isledigi giizel amellere
sevinmeli ancak bu amellerine de ¢ok giivenmemeli ve amelleriyle 6viinmeden kendini
Rabbinin rahmetine teslim etmelidir. Nitekim ayetlerde ve hadislerde kisinin ameline ¢ok
giivenmemekle beraber, Allah’in rahmetinden de timidini kesmemelidir. Allah’in fazil ve
rahmetinden ¢ok kendi ameline giivenen bir adamin durumunu Beyhaki (6.470/1077)
sOyle anlatiyor: Hadiste “Yetmis yil ibadet eden bir adam her zaman duasinda Allah’tan
kendisini yaptig1 ameliyle miikafatlandirmasini istiyordu ve bunu siirekli tekrarliyordu. Ve
6ldiigiinde onu cennete koydular. Cennette yetmis yilin1 tamamladiktan sonra kendisine
denildi ki buradan ¢ik c¢linkii sen amelini bitirdin. Bu sz {izerine adamin elleri tutmaz
oldu “adeta yikild1” ve sOyle diyordu diinyada iken en ¢ok giivendigim seyi diisiinmeye
basladive diinyada dua ve yalvarmadan daha kuvvetli bir seyi hatirlayamadi. Bunun
lizerine ben dinyada iken senden sunu isitmistim bir sevabi on misliyle
miikafatlandirdiginizi duymustum, Ey rabbim! Bir giiniimii on giin yap diye Allah’a

21 Burada adama

yalvarinca Allah ona rahmetiyle cennette kalmasina miisaade etti.
Cennetten ¢ikacaksin denilmesine ragmen, adamin Allah’in rahmetinden imit kesmemesi
ve Allah’a yalvarmasi onu tekrar cennet nimetiyle bulusturmustur. Ayrica bu hadisten
sunu anliyoruz ki kul amelinden ¢ok Allah’in rahmetine siginmalidir. Ancak bu rahmete

sigina bilmek icin bize diisen amelleri yapmamiz gerektigi de hatirda ¢ikarilmamalidir.

Yukaridaki ifadelerden sunu anliyoruz ki amelimize giivenmek yerine Allah’in
rahmetine giivenmeliyiz. Ancak su da bir gergektir ki Miimin, Allah’tan timidini higbir
zaman kesmemelidir. Bu hususta Kur’an miijde dolu bir ayeti nazar1 dikkatimize sunarak
soyle buyurmaktadir. Gl Sy Al &) Al 4ad ) (e b ¥ ek uk" )58l Eull ot g 8
pa Jeidl 38 &) L—)fé “De ki: "Ey kendilerinin aleyhine asiri giden kullarim! Allah'in

250 Kurtubi, a.g.e., Cilt 21, s. 396.
251 Epu Bekr Ahmet b. El-Hiiseyni bin. Ali el-Beyhaki, el-Camiii’l Suabu’l-iman, Riyad: Mektebet’ii er-
Riisd, 2003, Cilt 2, s. 389.
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rahmetinden timidinizi kesmeyin. Stiphesiz Allah, biitiin giinahlar: affeder. Ciinkii O, ¢ok

bagislayandir, cok merhamet edendir.”*>

Kur’an bir¢ok ayette miijde niteliginde mesajlar1 iceren ayetleri bize aktarmaktadir.
Kanaatimizce Ziimer 53. ayeti, Kur’an ayetleri igerisinde giinahkarlara en biiyiik miijdeyi
vermektedir. Clinkii bu ayette Allah biitiin giinahlar1 affedecegini miijdesini vermesi onun
rahmetinden de imit kesilmemesi gerektiginin de gercegini bize hatirlatmaktadir. Mii’min
korku ve limit ¢izgisinden hayatini stirdiirmesi iki hayatin mutlulugu icin biiylik 6nem arz
etmektedir. :\-%fw ol Ly o & ismail Hakki Bursevi, mezkur ayeti sOyle tefsir
etmektedir. “Miikellef olan insanlar ile cinler, Allah nezdinde yaptiklar1 amellere karsilik

hem durdurulmakta hem de alikonulmaktadirlar.?®

Kur’an’da icinde kesb ifadesinin gectigi ayetleri inceledigimizde ozellikle kotii
kesbin olumsuz sonuglarmin oldugu dikkatlerden kagmamaktadir. Insanin kotii kesbi
diinya gezegeninin fitri diizenini bozacak niteliktedir. Nitekim Kur’an’da bu hususa isaret
eden ayetler vardir. Ayetlerden misal verecek olursak: 2 Cos Ly ),5&3:“:9 )4-“ o i) ek
wcm “Insanlarin kendi elleriyle yapip ettikleri yiiziinden karada ve denizde diizen
bozuldu®* Allah diinya ve onu iizerinde yaratmis oldugu her seyi ilk basta bir diizen
icerisinde kusursuz bir sekilde yaratmistir. Insanin diinya hayati ile bulusmasi ile birlikte
fitrl diizen yavas yavas bozulmaya yiiz tutmustur. Ruhu’l Meani tefsirinde bu ayet farkl
bir sekilde yorumlamiglardir. Bu tefsirde atifta bulunulan yorumlar arasinda Dehhak’mn
yorumu dikkat c¢ekicidir. S6z konusu yorumda ana hatlariyla sunlar sdylenmektedir.
Insanlar diinyaya ilk geldiklerinde, diinyada bulunan her agacta meyve bulunmaktaydi,
meyvesiz  bir tek agag¢ tiirii yoktu, denizlerin suyu tath idi, evcil hayvanlar canavar
hayvanlarin saldirisina maruz kalmiyorlardi. Kurt koyuna, aslan inege saldirmiyordu.
Insanin eliyle yeryiiziine ilk kan dokiildiigiinde mevcut olan fitri diizen bozulmaya
baslad1.?®® Alusi ise bu bozulmanin sebeplerini insanin kesbi ile yapilan giinahlar, isyanlar
ve kaotiiliiklerden kaynaklandigimi diisiinmektedir.?>® Bizce de diinya gezegenimizi maddi

ve manevi yonden kirleten insanin eli, irade ve kuvvetiyle islemis oldugu giinahlar1 haksiz

22 Kur’an, Ziimer Siresi, Ayet 53.

253 fsamail Hakki Bursevi, Ruhii’l Beyan, Yahya Demirtas (¢ev.), Istanbul: Muallim Yayinlari, 2017, Cilt
15, s. 87.

254 Kur’an, Rum Stiresi, Ayet 41.

25 Alusi, a.g.e., Cilt 21, s. 47,48.

26 Alusi, a.g.e., Cilt 21, s. 48.
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kazanc¢larinin yiiziindendir. Ne yazik ki giinlimiizde de bu fitri diizen, beserin farkli

miidahaleleriyle bozulmaya devam etmektedir.

Rahu’l Beyan tefsirinde mezk{r ayetin tefsirini inceledigimizde, miifessir ayeti
genis bir perspektifle ele almaktadir. Buna gore: karda meydana gelen bozulma genellikle
insanlarin elleriyle isledikleri giinahlarin ugursuzluga sebep oldugu; bu sebeple “karada”
kurakligin yasanmasina, ticarette kazancin azalmasima, ziraat {riinlerinde {riiniin
azalmasina sebep olmaktadir. Ayrica hayvanlarda siitiin azalmasma ve hayvanlardaki
tiremenin azalmasina ve her seyde bereketin yok olmasina, zaman zaman hayvanlarda
goriilen kiran hastaligina ve insanlar arasinda giiniimiizde de oldugu gibi yayginlagan veba
hastalig1 ve bulasici hastaliklara sebep yine de insanin kotii kesbi sebebiyledir. Cikan
fitneler ve savaslar da hep kotii kesbin sonucudur.?®’ Denizlerde meydana gelen
bozulmalar insanin kotii kesbinden kaynaklanmaktadir. Deniz hayvanlari i¢in 6nem arz
eden yagmur adeta insanlarin goézlerine ¢ektigi siirme misalidir. Cilinkii yagmurun
kesilmesi deniz havyalarinin kér olmasi demektir. Bu durum inci dalgiclarinin inciye
ulasmamalarma sebep olmaktadir. Inci bulmamalari denizde fesadin yayildiginin
isaretidir. Miifessir denizde inci ve sedef olusumunun devrelerini de genis bir sekilde

aciklamaktadir.2®®

Karada ve denizde meydana gelen bu tahribat insanlar tarafinda yapilan giinahlar,
isyanlar ve kotiiliiklerden dolaydir. Fatir 45. ayet baglaminda konumuza donecek olursak
bu ayetin tahlilinde Maturidi, kesbi insanin isyan1 ve diger amelleri olarak ifade etmistir.
“Zehriha” kelimesi yerylizii anlamindadir. Cilinkii isledigi bir ameli yer istiinde
yapmaktadir. Bu ayetin zahiri manasina baktigimizda sanki biitlin hayvanlarin
cezalandirilacagi gibi anlasilsa da Maturidi “dabbetiin” kelimesinde anlasilan imtihana
tabi tutulan ve miimeyyiz olan insanogluna has kilmistir. Clinkii cerh ve kesb, ancak insan
tarafinda yapilmaktadir. Haliyle cezay1 hak edecek olan diger canlilar disinda kalan
insandir. Maturidi bu ayet baglaminda baska bir goriisii de dile getirmektedir. Dabbe’den
kasit insan ve diger hayvanlardir. Cilinkii o hayvanlardan bazilar1 insanlarin ihtiyaci i¢in

yaratilmislardir. Bu nedenle insan helak olacaksa onun faydasina yaratilmis olanlar da yok

57 Bursevi, a.g.e., Cilt 15, s. 87.
28 Bursevi, a.g.e., Cilt 15, s. 87.

69



olmus olurlar. Zahirde diger canlilar da cezalandiriliyor gibi goriinse de aslinda kendi

kesbi neticesinde cezalandirilan yine insandir.?°.

Razi, “Iste bu Allah sizin rabbinizdir. O’ndan baska tanri yoktur. O her seyin
yaraticisidir. Oyleyse O’na kulluk edin, O her seye vekildir (Giivenilip dayanilacak tek
varlik O’dur)”.*® Yiice Allah’m kullarm amellerinin yaraticis1 olduguna mezkir ayeti
delil olarak getirmektedir. Ona gore Es’ariler de bu ayete dayanarak Allah’in kullarin
amellerinin yaraticisi oldugunu sdylemektedirler. Es’ariler sunu diyorlar: Kullarin amelleri
esya konumundadir. Bu ayetin verdigi hilkme gore Allah her seyin yaraticisidir.

Dolayistyla insanin amelini de yaratan yine odur.?®*

Basta Kur’an’1 Kerim olmak {izere diger biitiin semavi kitaplarin 6ziinde insanlar
icin iyilige davet, kotiiliikkten uzaklastirma cagrisit vardir. Gelen biitiin Peygamberler de
timmetlerini hakka davet etmislerdir. Bunlardan sadece Hz. Nuh’un davetine baktigimizda
isyanda israr eden bir kavim profilini gérmekteyiz. 13453 Sal a38 &383 A &5 08 Nk,
soyle dedi: "Ey Rabbim! Gergekten ben kavmimi gece giindiiz (imana) davet ettim." e-‘ﬂ

108 Y‘ el e;HJg “Fakat benim davetim ancak onlarin kacisint artirdy”?®?

Gergek su ki
gecmiste oldugu gibi, glinlimiizde de insanlar giinah yapmak i¢in kimi zaman servetinin

tumunu heba etmektedirler.

Kur’an penceresinden konuyu degerlendirdigimizde Peygamberlerin gilinah ve
isyanda haddi asan topluluklara gonderildiklerini goriiyoruz. Bunun gibi higbir iimmet iyi
oldugu halde helak olmamustir. Genellikle giinahi rahatlikla satin alan insan, sevabi
islememek i¢in direndigi de var olan bir olgu olmustur. Giinahin amili insandir. Haliki ise
Allah’tir.  Biitiin bu agiklamalardan sonra insanin giinaha istekli, iyilik ve giizellik
bulunan amellerde ise isteksiz oldugunu goriiyoruz. Mikatil bin Siileyman bahsi gecen
“kesebet” ifadesini kiginin islemis oldugu amellerin hayirli olanlarina isaret ettigini ifade
etmektedir. “Iktesebet” ifadesi i¢in ise kisinin kendisine ziiliim etme mahiyetini tasiyan

kotii amelleridir. 282

259 Maturidi a.g.e., Cilt 9, s. 500.

260 Kur’an, En’am Stresi, Ayet 102.

%1 Razi a.g.e., Cilt 13, s. 127.

262 Kur’an, Nuh Siresi, Ayet 5-6.

263 Ebii'l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefsir Mukatil b. Siileyman, Beyrut:
Miiessese’tii et-Tarih’Gl el-Arabiye, Cilt 1, s. 232, 2002.
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Ayrica sozini ettigimiz iki ifade (kesbet, iktesebet) ile ilgili yeni ve eski
miifessirlerimizden edindigimiz bilgiler perspektifinde sunu diyebiliriz ki, genelde
miifessirlerimiz bu kelimelere ayni anlami yiiklemislerdir. Ifadelerden ilkinin yani “ma
kesebet” ten kastin kisinin iyi ve hayirl islerine isaret ettigini belirtmektedirler. lyi
amellerin ayetlerde dncelikle zikir edilmesi genellikle olmasa da ¢ogunlukla Kur’an’in bir
tislubudur.?®* Bu durumun nedeni iyi amellerin Allah nezdinde makbul olmasidir. “Ma
iktesebet” ifadesinin de genellikle insanin aleyhine olacak olan ser ve kotii ameller olarak
tefsir etmislerdir. Ayrica biitiin dil bilimcileri de beyan ettigimiz ger¢evede bu iki kelimeyi

tahlil ederek anlam vermislerdir. .
3.1.1. Kur’an’da Firsat Esitligi ve Adalet Baglaminda Kesb

Kur’an’1t Kerimde amelleri isleme baglaminda erkek ve kadin arasinda herhangi
bir ayrim s6z konusu degildir. Ister erkek olsun ister kadm olsun herkes amelleri
nispetinde muameleye tabi tutulacagini bircok ayette belirtilmektedir.

s ) e G g
»1265

“Insan ancak ¢abasinin sonucunu elde eder.

“B 5 g Al 3

“Ve cabasimin karsiligi ileride mutlaka gériilecektir. %%

Bu ayetler baglaminda higbir cabanin karsiliksiz kalamayacagini ve bu karsiligin
mutlaka insana verilecegi belirtilmektedir. Insanin alacag miikafat ve miicazat amel ve
gayretinin neticesidir. Sabuni bu ayetin tefsirinde sunu der: Insana ancak amel ve
calismasimin karsilig1 vardir. Ayrica Sabuni Ibn Kesir’in bu ayet hakkindaki goriisiinde
deginmektedir. Ibn Kesir’in: Kisiye baskasmin sugu yiiklenilmedigi gibi. Kisiye
verilecek iicret ise ancak kendi nefsi i¢in kazandiklarmin karsihgidir. &2 < s G &y
Ayeti baglaminda kiyamet giliniinde insana amelleri arz olunacaktir. O giin insan
amellerini mizanda gorecektir.” Hazinin bu mezkir ayetler hakkindaki goriislerine de

deginmektedir. “Bu ayetin: Miimin’e isaret eden ciheti, mii ‘min. Allah’in kendisine

264 Kur’an, Zilzal Stresi, Ayet 6,7.
265 Kur’an, Necm Siresi, Ayet 39.
266 Kur’an, Necm Siiresi, Ayet 40.
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gosterecegi salih amelleriyle mesrur olacagini ve mutlulugunun artacagini; kafirin fasit

amellerini gdrmesiyle hiiziinlenecegini ve kederinin artacagini soyliiyor.2%’

Nisa slresinde gegen bir ayette kadin ve erkege nisbet edilen kesb, iktisab

kalibiyla yer almaktadir.

Al sy GBI s g o5 1 S05R) Lis Gl JI3 30 (i e a4y A1) (328 i 15545 ¥
Lade o5 O S Al ) A02ad (e

Alla’ in sizi birbirinizden tistiin kildig1 seyleri i¢ ¢ekerek arzu etmeyin. Erkeklerin
de kazandiklarindan nasipleri var, kadinlarin da kazandiklarindan nasipleri var.
Allah i liitfundan isteyin; siiphesiz Allah her seyi bilmektedir.”**® Bu ayetin niizul

sebebinin su hadise oldugu soyleniliyor:

Hz. Peygamber’in esi Ummi Seleme, “Ey Allah’m elgisi! Erkekler savasa
katiliyorlar, biz onlar gibi savasamiyoruz, bize mirasta verilen erkeklerin aldiklarinin
yarisidir” diyerek bu konuda Hz. Peygamberden bir aciklama istiyor.” Ummi Seleme ile
birlikte baskalar1 da kadinlarin hicretlerinin Kur’an’da zikredilmeyisi, iki kadinin
sahitliginin bir erkek sahitle miisavi tutulmasina binaen, acaba ameller noktasinda da
verilecek karsilik i¢in de ayni durumun s6z konusu olup olmadigini, merak etmisler ve
bu meraklarini gidermek i¢in amellerin karsiliginin da bdyle olup olmadigi hususunda
Hz. Peygamberden agiklama istemeleri tizerine mezkdr ayet ayet nazil oldu. Ba i JS-\-“
:)#33‘4" “erkege, iki kadin payr kadar (vermenizi) emreder.” Ayeti inince bu sefer
erkekler sunu soOylenip durdular: Madem mirasta bize kadinlara diisenin iki kati
diisiiyorsa; ahirette bize verilecek sevabin da onlara verilecek sevabin iki kat1 olmasi
gerekir diyorlardi. Bunlara karsilik kadinlarda kendi aralarinda sunu sdylenip
duruyorlardi: Burada madem mirastan bize diisen erkeklere diisen mirasin yarisi
kadardir; o halde ahirette gérecegimiz azap onlarin azaplarinin yarisi olsun, sdylemeleri

lizerine mezk(r ayetlerle birlikte ayni sebebe binaen su ayetler de nazil olmustur:
(o) 3 55 0 i gl 96 ol ¥

"Stiphesiz ben, erkek olsun kadin olsun, sizden bir sey yapanin emegini bosa

cikarmam.” ile

267 Ebii’l-Hasen Alaliddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Hazin el-Bagdadi, Liibabii’t-te’vil fi
me‘ani’t-tenzil. Beyrut: Dariil el-Kutubiil {lmiye, 2004, Cilt 4, 5.213
268 Kur’an, Nisa Stresi, Ayet 32.
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Capally clbilially Gbdlially iy GaiENy clabdly Gdadally claludly Gualud) &)
Masih Culblally claially (paiially clBiaidly dvaidly claadlly Geadlly cijiialy
Laglie 1315 58k ad Al 1 e j81i 3 1,8 Al ¢y 00 3 calailsd) 3 «

“Miisliiman erkekler, Miisliiman kadinlar; miimin erkekler, miimin kadinlar;
ibadet ve itaat eden erkekler, ibadet ve itaat eden kadinlar; ozii sozii dogru erkekler,
ozii sozii dogru kadinlar, sabreden erkekler, sabreden kadinlar, gonliinii ibadete vermis
erkekler, gonliinii ibadete vermis kadinlar; (Allah i¢in) yardim yapan erkekler, yardim
yapan kadinlar, orug¢ tutan erkekler, orug¢ tutan kadinlar, iffetlerini koruyan erkekler,
iffetlerini koruyan kadinlar, Allah’t ¢ok¢a anan erkekler, ¢ok¢a anan kadinlar; iste
bunlar icin Allah biiyiik bir édiil hazirlamistir.”*®® Ayetleri baglaminda amellerin netice
itibariyle Allah katinda erkege veya kadina ait olmasinin bir farki olmadigini bize
gosteriyor. Bu ayetler Allah’in, kadin ve erkegin iyi amellerini ayni derecede
miikafatlandiracagini, emeklerinin bosa ¢ikaramayacaginin delilleridir. ~ Mezk{r
ayetlerin niizul sebeplerini Suyiti, Liibabii’n-niikll fi esbabi’n-niiz(ll adl1 eserinde su
rivayete isaret ediyor: “Ibn- Ebi Hatim oda Ibn-i Abbs’tan rivayet ettigine gére bir kadin
Peygamber (sav) e gelerek ey Allah’in Peygamberi: Erkege kadinin iki misli (miras)
vardir. Iki kadinin sahitliginin bir erkegin sahitligine miisavidir. Acaba kadin bir iyilik

yatiginda ahirette bu iyiligin karsiligin yar1 olarak m1 verilecek??’® Sorusu iizerine:
S 3 83 Be ke Jale Jae il ¥

"Stiphesiz ben, erkek olsun kadin olsun, sizden bir sey yapanin emegini bosa

21 Ayrica Ummii Selemeden gelen riayette gore “iimmi seleme Ya

ctkarmam
Rasulallah Alla hicret (sevabi) hususunda kadinlardan bahsettigini duyamadin mi?
sOyleyince soru sorana mezklr ayetle Hz. Peygamber’in cevap verdigini Suyti,

eserinde belirtmektedir.2"2

“Erkeklerin de kazandiklar1 seylerden kismetleri vardir, kadinlarin da kazandiklar
seylerden kismetleri vardir.” climlesi kadin haklari bakimindan oldukca erken
sayilabilecek bir zamanda ortaya ¢ikmasi bu alanda Onemli bir yenilige isaret

etmektedir. En eski hukuki dayanaklardan Roma hukukundan baslayarak XX. asrin

269 Kur’an, Ahzab Siiresi, Ayet 35.

210 Gazi Inaye, Esbab’Niiziil-el Kur’ani, Beyrut: Darii’l el-Ceyl, 1987, s. 160-161.

211 Kur’an, Al-i imran Suresi, Ayet 195.

212 Quyti, Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyiti es-Safii
Liibabii’n-niikiil fi esbabi’n-niizil, Beyrut: Miiessese’tii’l el-Kutubii’l Arabiye, 2006, s. 64.
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ortalarina dogru Bat1 diinyasinda gecerli bircok hukuk kanunlari incelendiginde kadinin
bir seyi kazanma imkani ve sansinin olmadig1 gibi kazandiklar1 lizerinde tasarruf etme
hakkinin da elinden alinmasi baglaminda aleyhinde bir¢ok hiikmiin kanunlarda yer
aldig1 goriilmektedir. Icinde bulundufumuz su zamanda birtakim aile hukuku
kapsaminda kadinin evlilik hayatinda kendisi tarafindan kazandiklar1 seylere tek basina
sahip olmasinin imkansiz oldugu, kazandiklar1 seyleri istedigi sekilde tasarruf yetkisine
bile sahip olmadig bilinmektedir. Bu haksizlikla birlikte gliniimiizde kadin ve erkek
ayirimi yapmaksizin ayni iglerde calistirmak, ayni seyleri kazanma talebinde bulunmak
fitratla bagdagmamaktadir. Aslinda kadin ya da erkegin esit ve farkli tabiatlarini
tanimak, bu tabiatlarini yok etmeden islevsel hale getirmek, her bir cinsi, kendi becerisi
ve egilimleri istikametinde iiretime ve iiretkenlige tesvik etmektir. Ayrica cinsiyet farki
gbzetmeksizin her bireyin lrettigi ve kazandig1 seye sahip olma imkanini vermektir.
Ozellik ve egilimleri yoniinden iiretken ve verimli olmaya tesvik etmek, her birinin
iirettigine sahip olmasini saglamak, bu sahip olduklar1 varliklilarini muhtag kimselere

vermek suretiyle bir dl¢iide paylasmanin verdigi mutlulugu yasamaya 6zendirmektir.?’®

SR e Qual oLdlly 14081 e Cual Ja5I “fktesebe baglaminda bu ayette
kastedilenin hem diinya hallerine hem ahiret hallerine ya da her ikisinin hallerine isaret
ettigini belirtiyor. Zemahseri tefsirinde erkek ile kadinin kendilerine taksim edilene riza
gostermeleri gerekir. S6z konusu bu taksim Allah tarafindan ve bir hikmete binen
yapilmistir. Clinkii Allah kullarinin fiillerinden haberdardir. Belki de kulun nasibinin
fazla olmasi onu simarikliga ve tugyana sevk edebilir. Bilinmelidir ki Allah’in
taksiminde kullar i¢in maslahat vardir. Ayrica Allah kadin ve erkege yaptig1 taksimati
kendisi tarafindan bilinen hallerine goredir. Kulunun ne yapacagini Allah bildiginden

kiminin nasibini daraltirken; kimin ise rizkin1 genisletmektedir.?’#
Zemahseri goriisiinii su ayetle de te’yid etmektedir:

Dah Sk odlins A0 2S5 % 030 805 a1 1 5adlaatiad 350 AN i 315

273 Hayrettin Karaman ve Digerleri, a.g.e., Cilt 2, s. 56-57.
214 Zemahseri, a.g.e., Cilt 2, s. 64.
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“Sayet Allah kullarina rizki bol bol verseydi yeryiiziinde taskinlik ederlerdi; ama
O diledigi o6lgiiye gore vermektedir. Ciinkii O kullarimin durumunu ¢ok iyi bilmekte ve

gormektedir ",

Bizim kanaatimizce de kisi kendisine taksim edilene riza gostermelidir. Ciinkii
bizi bizden daha iyi bilen Rabbimiz vardir. Onun taksimine riza gosterilmelidir. “Razi,
iki ihtimal ve birka¢ vecihle ayetten kastedilen anlamin ne olduguna aciklik
getirmektedir. Birinci ihtimal kapsaminda ki birinci vech: Iki grubun (kadin ve
erkek)’gin kazandiklar1 diinya nimetleridir. Bunlar diinya da kendilerine nasip olunana
riza gostermeleri gerekir. Birinci ihtimalin ikinci vechine gelince: Mirastan takdir
olunan her hak sahibinin payi, Allah’in hilkmiiyle konulmustur. Bu hiikme istinaden
herkes kendisine diisen paya razi olmali ve itirazi terk etmelidir. Bu ihtimal dahilinde ki
ticlinci vecih: Cahiliye doneminde kadinlara ve kiigiik ¢ocuklara mirastan pay
verilmiyordu, bu ayet onlarin bu uygulamalarina engel olup, onlarin bu konudaki
uygulama hiikiimlerini iptal etmistir. Razi ikinci ihtimale gére bu ayetten kastedilenin,
ahiret hayatin1 alakadar eden haller oldugunu ve bununda birka¢ vechi oldugunu
sOyliiyor. Birinci vecih: Her kadin ya da erkek kendilerine takdir olunan sevabi Allah’in
kerem ve liitfli ile hak etmistir. Hak ettigi seylerin disinda baska imkansiz olani da talep
etmemelidir.  Ikinci vecih: Her kadin ve erkege verilen miikafat yaptiklari itaat
nispetindedir. Kisi bu kazandiklar1 sevaplart kotii hasetleriyle yok etmemelidir. Sahip
olduklariyla yetinip, baskasinin elinde olana da talip olmamalidir. Ugiincii vecih:
Burada erkegin kadinin nafakasini yiiklenmesidir. Kadinin da kocasinin bu vazifesine
karsilik kocasina itaat ve iffetini korumasidir. Ayrica evinin diizenini saglamalidir.
Diger bir vazifesi ise evin ekmegini pisirmesidir. Iste kadinmn yaptigi bu vazifelerin

karsiliginda aldig1 sevaplar onun nasibidir.”?"

Celaleyn tefsirinde, | 58 L (ai fLdll5 152380 s Qunal Ja 5l | 5480 s ifadesinden
maksadin erkegin yaptig1 cihad ve diger ameller oldugu belirtilmektedir. Alacag pay
veya Kurtubi mezkir ayet baglaminda iktesebeden murad edilenin erkek ve kadin i¢in
sevap ve azap oldugunu soylemektedir. Katade, kadin i¢in iyilige karsilik on sevap

oldugu gibi, erkek icin de her iyilige karsilik on sevap vardir demektedir. Ibni Abbas

275 Kur’an, Sura Stresi, Ayet 27.
26 Razi, a.g.e., Cilt 10, s. 85.
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(r.a)’a gore burada murad edilen mirastir. Erkege kadinin iki kat1 kadar diisen mirastaki

paydir.?’’

Elmalili’ya gore bu ayette verilen mesaj sudur: Erkek olsun, kadin olsun,
hicbirinin gayret ve ¢alismasi bosa gitmeyecektir. Mutlaka herkes kendi payina diisecek
hisseyi alacaktir. Yaratilistan kaynaklanan bir duruma binaen birinin kazanci ya da
kazanma kabiliyeti farkli olabilir. Birine kazancina uygun bir karsilik verilirken birine
hak ettiginden daha fazlada verilebilir. Bir kimsenin hak ettiginden daha fazla almasi,
Allah’1n bir ihsani olarak degerlendirilmeli ve buna kimsenin engel veya miidahale etme
hakkinin olmadigi bilinmelidir. “Bizce herkes zaten hak ettigini eksiksiz alacak.
Alacagindan daha fazla aldig1 seyleri de Allah’in liitfundan bilecek” Elmalili’ya gore
Allah’in birine olan ihsanindan dolay1 kisinin haset etmeyip, kendisine verilenle
yetinmesi gerekir. Baskalarinin payma goz dikmemelidir. Allah’in kendisine ikram veya
ihsan ettigi yetenekleri dogrultusunda calisip sahip olmak istediklerini Allah’tan

istemelidir.2’8

Buraya kadar eski ve yeni tefsirlerden Nisa Stresi 32. Ayetin tefsirini
irdeledigimizde kimi miifessirler burada kadina veya erkege diisecek hisse yaptiklari
amellerin karsilig1 olarak gormektedirler. Bazi miifessirlerde kadin ve erkegin alacaklari
mirastaki paylar olarak tefsir etmislerdir.?’® kadin ve erkegin amellerinin karsihiginda
alacaklar1 sevap ve ceza bakimindan esit olduklar1 goriisiine sahip olduklar
sdylenebilir.?® Erkegin yaptig1 bir iyiligin karsilig1 olarak nasil ki on sevap veriliyorsa
kadina da aynis1 verilecek. Kimi miifessir kesb’in karsiliginda verilen hisseden murad
edilenin, kadina ya da erkege diisen miras oldugu goriisiindedir. Bazi miifessirlere gore
kadinin iktisab1 kocasina itaat ve iffetini korumasidir. Kocanin iktisab1 ise kadinin
nafakasin listelenmesidir. Ayrica ister kadin ister erkek olsun insan kendisine verilenle
yetinmelidir. Allah herhangi bir kimseye kesbinin disinda da ihsanda bulunabilir.
Allah’1n birine olan ihsanini haset etmemeli, kedisine verilene kanaat etmelidir eS-u‘ay
f)-\-u-'{ﬂ‘ s J JSJH REOVE! < A, “Allah size, ¢ocuklarimiz hakkinda, erkege iki kadin pay:

kadar (vermenizi) emreder. (Mirasgilar) ikiden fazla kadin iseler biraktiginin tigte ikisi

277 Kurtubi, a.g.e., Cilt 6, s. 272.

278 Elmal1 a.g.e., Cilt 2, s. 555.

219 Bkz. Zamehseri, a.g.e., Cilt 2, s. 64.; Nesefi, a.g.e., Cilt 1, s. 292.
280 Bkz. Beydavi, a.g.e., Cilt 6, s. 234.; Razi, a.g.e., Cilt 6, s. 272.
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onlarindir.”®* Mirastan erkege, kadima verilenin iki kat1 verilecegini beyan eden ayetten
hareketle, kadinlarin ahirette alacaklari sevabin da erkeklere verilecek sevabin yarisi
kadar olmayacagini, bu ayet teyit etmektedir. Mezkir ayet gibi bir¢ok ayette de erkek
ya da kadin olsun yaptiklarinin karsiligi zayi olmadan verilecegi belirtilmektedir.
“Stiphesiz ben, erkek olsun kadin olsun sizden bir sey yapanmin emegini bosa

ctkarmam®?®?

Sonug olarak sunu diyebiliriz: Kadmin veya erkegin cinsiyet farkliligi, farkli bir
muameleye tabii tutulacaklar1 anlamimna gelmez. Kadin ve erkek kendilerini Allah
yakinlastiracak amelleri nispetinde Allah katinda {istiin olurlar. Nisa 11. gore diinya
hayatinda kadinin erkege kars1 sorumluluklari oldugu gibi erkeginde karsi
sorumluluklar1 vardir. Razi tefsirinde bu ayetten anlasilan vecihlerden bir tanesi de
sOyle agiklamistir: “Erkegin kadinin nafakasini yiiklenmesidir. Kadinin da kocasinin bu
vazifesine karsilik kocasina itaat ve iffetini korumasidir. Ayrica evinin diizenini
saglamalidir. Diger bir vazifesi ise evin ekmegini pisirmesidir. Iste kadinmn yaptig1 bu
vazifelerin karsihiginda aldig1 sevaplar onun nasibidir.”?®® Taberi tefsirinde bazilarma
gore burada kast edilen anlamin, varisi oldugu kisilerin 6liimiinden sonra biraktiklar
miraslarindan hem kadinin hem de erkegin mirastaki payina isaret etmektedir. Taberi
ayrica baska bir rivayeti de belirtiyor. Ibni Abbas’in rivayetinde de “Anne ve baba ve
akrabalarinin onlar i¢in geride biraktiklaridir.” Taberi Bunlardan baska Ebu Caferin’de
rivayetine isaret ediyor bu rivayete gore erkek ve kadinin Kesblerinde dolay1 alacaklari,
“Erkege ve kadina Kesblerinde nasibi vardir. Bu nasib ise sevap ve ikabidir. Sevap
Allah’mn vergisi iken, azap ise kendilerinin kesbidir. Taberi’i bu ayet hakkindaki
goriisiine gelince, “Erkegin ve kadinin mirasta hisseleri vardir. Burada esas
kazanclarindan yani bizzat ¢alisarak elde ettikleri seylerden paylar1 vardir. Ancak miras
onlarin kendi kazanglar1 degildir. Olmiis olan akrabalarinda Allah’in kendilerini varis
kilmak suretiyle verdikleridir.”?®* Mezkir ayet baglaminda ve diger bircok ayette Allah
kullarinin hi¢bir amelini zayi etmeyecegini, miskali zerre kadar bir iyiligin yada
kotiiliigiin kaybolmayacagimi vaa’d etmektedir. “Sen asla soziinden caymasm”?® Vaat

ettiginden caymas1 miimkiin Allah’ii Teala, kadin ve erkek icin de herhangi bir cinsiyet

281 Kur’an, Nisa Stresi, Ayet 11.

282 Kur’an, Ali Tmréan Stresi, Ayet 195.
283 Razi, a.g.e., Cilt 10, s. 85.

284 Taberi, a.g.e., Cilt 6, s. 668,669.

285 Kur’an, Ali Imran Siresi, Ayet 194.
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ayriminit yapmaksizin hak ettikleri ne ise eksiksiz vercektir. Allah kullarina zuliimle
degil, adaletle yaklastigini ve zerre kadar ziiliim etmeyecegini belirtmesi amellerin zayi
olmayacaginin adeta garantisini, bircok Kur’an-1 Kerimden gegen ayetlerle bize

hatirlatmaktadir.
Lo T30 4040 a5 gl A0 45 913353 i iy ¥ Al
“Siiphe yok ki Allah zerre kadar haksizlik etmez; o zerre, bir iyilik ise onu katlar,

kendi katindan da bilyilk miikafat verir.”?®® Ayetinden anlasilan higbir hak zayi

olmayacaktir.

Kurtubi bu ayette anlasilanin, “Allah c.c kullarinin zerre miktarinca amellerinde
bir eksiltme yapmayacagi gibi zayi da etmeyecektir. Allah, onlarin amellerinin
karsiliginda zerre de olsa, o, zerrenin karsilifinda ceza ve sevap ne ise verecektir.
Ayrica Allah, kullaria ne az ne de ¢ok zulmetmeyecektir. Kurtubi Kur’an ve Siinnetin,
zerrenin kaybolmayacagina dair iki delil oldugunu ve zerrenin bir agirligi oldugunu ve
tipk1 dinarin yarisinm agirligi oldugu gibidir.?®” Kurtubi ayrica bu konu baglaminda

Miislim’de gecen bir hadisi de 6rnek getiriyor.

ALy gab S Ll g ¢ SIAW) B Lpale Gty 5 Ll (B Lgile (k) ¢ Aia paipal plly ¥ e 411 &
8 g it Aa A1 55 015 AW ) i 1) S ¢ Lol

Enes r.a’dan rivayetle Allah’in Resulii sav séyle buyurdugunu “Muhakkak
ki Allah (cc), miimin kuluna yaptigi hicbir iyiliginde zulmetmez. Ona iyiligine karsilik
diinya da iyilikte bulunur. Ahirette o iyilige karst miikafat verir. Kdfire gelince, Allah,
diinyada yaptigy iyilikleri sebebi ile onu diinyada iyiliklerle odiillendirecek, ama

ahirette karsihgimi alacagi bir ivilik olmayacak.?®..

Ayrica lokman saresinde gegen bir ayette de hardal tanesi kadar kiigiikligiindeki
1yiligin kaybolmayacagi belirtilmektedir. S6z konusu ayette Lokman Aleyhi selamin
ogluna nasihat ederken ona sdyle sesleniyor:

Al &) A o el pa 1 G 3 il o 3 5 5kia B (R gasA e AR QR dE GG SR G

286 Kur’an, Nisa Sresi, Ayet 40.

287 Kurtubi, a.g.e., Cilt 6, s. 321-322.

288 Muslim, Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, el-CAmi‘u’s-sahih, Fecr lil-Tibae,
2003, s. 36.
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“Lokman, "Sevgili oglum" (dedi), "Yaptigin is bir hardal tanesi agirliginda bile
olsa, bir kayamn icinde saklansa veya goklerde yahut yerin dibinde bulunsa yine de
Allah onu agiga ¢ikarir. Kuskusuz Allah her seyi biitiin gizlilikleriyle bilir, O her seyden
haberdardir.”?® Razi burada “habbe” kast edilen anlami giinahin kiiciikliigiinii ifade
etmek igindir. “Sahra” ise perde arkasinda yani gizlenerek yapilan giinahtir.?®® Haddi
zatinda giinah ne kadar kiiciikte olsa acik ve gizliden islense de kayip olmayacagimin
isaretidir. Ayrica (f)ﬁ) Kelimesindeki “f” harfinin gramer kurallarina gére takip icin
kullanilir. Burada kisi giinah1 nerde isleyecekse islesin takip edildiginin anlami da

ciktigini Razi sdylemektedir.?!

Buraya kadar tefsirlerden derledigimiz bilgiler dogrultusunda Allah c.c kulunun
maddi ve manevi higbir iyiligini ne diinyada nede ahirette karsiliksiz birakilmayacaktir.
Ahirete yonelik amellerde kadin ve erkek icin farkli bir muamele s6z konusu
olmayacaktir. Erkegin iyiliklerine verilecek sevap ne kadarsa, Kadina verilecek sevapta
o kadardir. Kadinin bu diinya da kocasina karst sorumlulugu oldugu gibi, kocanin da
ona kars1 Birtakim hak ve sorumluluklar1 vardir. Erke§in mirasta hak sahibi oldugu gibi
kadinin da mirasta hakki vardir. Kadiin bazi sebep ve hikmetlerden 6tiirii mirastan
aldigmin, erkegin iki kat1 olmasi ahirette de kadinin sevap noktasinda erkegin yarisi
kadar sevap alacagi anlamina gelmemektedir. Ahirette zerre ve hardal danesi kadar olan
hayir ve ser kaybolmayacaktir. Ayetler ve hadisler baglaminda anladigimiz kadariyla
giinahlarin misliyle cezalandirilmasi ya da affedilmesi s6z konusuyken, yine ayetler ve
hadisler baglaminda verilen mesa;j iyiliklerin ya da iyi amellerin on, bin veya sonsuz
miikafatla karsilik bulacag1 gercegidir. Hasili kelam kadin ve erkek birgok hususta bazi
istisnai durumlarin disinda haklar bakimindan esittirler. Allah adaleti geregi higbir
kimseye ziiliim etmeyecek her hak sahibinin hakkini verecektir. Kadin ve erkek elde
ettikleri her maddi ve manevi kazanglarinda hak sahibidirler. Ayrica bu ayet, cahiliye
doneminde mirastan mahrum birakilan kadin ve c¢ocuklarin mirastaki haklarii da

koruma altina almistir.

289 Kur’an, Lokman Stresi, Ayet 16.
2% Razi, a.g.e., Cilt 15, s. 149.
291 Razi, a.g.e., Cilt 15, s. 149.
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3.1.2. Vahyin Tahrifi Baglaminda Kesb

Kur’an’1t Kerimde Yahudiler hakkinda bir¢ok ayetler vardir. Peygamberlerine
yaptiklar1 zuliimleri; [limleriyle amel etmeyen alimleri, diinya malina kars1 asir1 hirslar:
vb. bir¢ok yonleriyle Kur’an’da elestiri konusu olmuglardir.

s S Ua il 058 S0 Ui 4y 15350000 ) sl G 15k ool 2 gy GBS G058 ol (58
O simy Laa 21 0035

Elleriyle kitap yazip sonra onu az bir bedel karsiliginda satmak igin, "Bu Allah in
katindandwr" diyenlere yaziklar olsun! Elleriyle yazdiklar: yiiziinden vay haline onlarin!
Ve yapip ettikleri yiiziinden vay haline onlarin!”?°* Burada Yahudi alimleri, farkh
alanlarda din konusunda baz1 kitaplar yazip bu kitaplarin Allah katindan geldiklerini ve
s6z konusu kitaplarin dine ait hakikatlerle dolu oldugunu ileri siirliyorlardi. Bu
yalanlarma cahil halki kandirip onlara ucuz bir bedelle yazdiklarini satiyorlardi.
Amaglar1 higbir zaman halki din hakkinda dogru bilgilendirmek degil; aksine salt
menfaat elde etmek i¢in, kendi elleriyle yazdiklarini Allah’in kelami gibi gostermeye
calismakti. Alenen bu davranislariyla dini istismar ederek, kisisel diisiince ve
yorumlarimi da kutsayarak maddi ¢ikar sagliyorlardi. Ayette Allah bu tiir davranislar
sergileyenleri sert bir dille kinamaktadir. Yahudi bilginleri bu tutumlariyla, halki din
konusunda bilgilendirme amacinin aksine kendi s6zlerini ve yorumlarini Allah kelam
gibi gosterip bdylece kisisel goriislerini kutsallagtirmaya, dinin ash gibi gdstermeye
kalkistiklari, {istelik bu yolla dini bir istismar ve kazang araci haline getirdikleri i¢in
ayette agir bir dille kinandiklar1 goriilmektedir. Bu ayette Miisliimanlar i¢in bir uyari
s6z konusudur.?®® Razi bu ayetin tefsirinde Yahudi bilginlerinin bu hareketi onlarin
kotli niyetlerinden kaynaklandiini ifade etmektedir. Onlarin bu koétii niyetleri ve
eylemleri onlar1 dinlerinde dalalete siirtiklenmelerine sebep olmustur. Allah’in kelamini
tahrif etmeleri onlar i¢in en biiyilk glinah olmustur. Kisinin baskasi i¢in yalan
uydurmasi kotiidiir; fakat bunu Allah adina uydurmasi ¢ok farkli ve biiyiik bir giinah
oldugu muhakkaktir. Allah adia uydurduklar seyler sayesinde haksiz mal edinmeleri

de ayrica kinanmaktadir.?%*

292 Kur’an, Bakara Stresi, Ayet 79.

293 Hayrettin Karaman ve Digerleri, a.g.e., 5.148.
2% Razi, a.g.e., Cilt 2, s. 148.
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Mezkir ayette gece &s+& kelimesini bazi miifessirler farkli yorumlamuslardir.: 1-
Yazdiklarinin karsiliginda aldiklaridir. 2- Yaptiklar islerin kotii oldugudur. Ayrica bu
tefsirde veyl kelimesiyle ilgili verilen bilgiler baglaminda da Ebu Said el-Hudri’inin
rivayet ettigi hadise gore, veyl: “cehennemde bir vadidir. Kafir orada kirk yil batar ve
dibine varmaz.” Zeccac, veyl kelimesinin arpalar arasinda kullanilan bir tabir olup, bir
kotiilik ve felaketle karsilastiklarinda ayetlerde gecen “biz zalimlerden olduk”
demeleridir. Veyl, liigatta azap ve helak anlamlarina gelmektedir. Bagka bir anlam1 da
azaptaki mesakkat ve zorluktur.?®® Vehbe Ziiheyli bu ayete istinaden, Tevrat’1 tahrif
ederek elleriyle yazdiklari ayetlerle birlikte Resulullah (sav)’in vasiflarini degistiren
kimseler icin biiyiik bir ceza var oldugunu sdylemektedir. Yine bunlar riisvete
bulastiklar1, her kotiiliigli isledikleri ve Yiice Allah’in adina yalan uydurduklarindan
dolay1 biiyiik bir azaba maruz kalacaklardir. Onlar bu yalan ve iftiralarinin karsiliginda
degersiz, asagilik bir diinyalilk makamini elde et cabasindaydilar. Bu yiizden veyl
onlara, yaziklar olsun onlara! Bu yola tevessiil eden Yahudilerin ii¢ tane biiyiik suclari
olmustur: Allah Resuliin’lin vasiflarin1 degistirmek, Allah’a karsi iftirada bulunmak ve

riisvete bulagsmak. Bu hatalarmin her birisi igin ayr1 helak olmuslar.2%

Ayrica Ziiheyli bu ayetten ¢ikan hiikkiimlere de deginmektedir. Allah’in seriatini
degistirerek, o seriata ait olmayan bid’atlar1 ona ekleyen herkes, bu agir tehdit ve azapla
kars1 karsiya kalacaktir. Hz. Peygamber (sav)’in sonraki donemlere isaret olarak
sOyledigi bu s6zii hatirlatilmaktadir: “Sunu biliniz ki, sizden 6nceki kitap ehli yetmis iki
firkaya ayrildilar. Bu timmet ise yetmis ii¢ firkaya ayrilacaktir. Biri miistesna hepsi
cehennemde olacaklardir.” Aslinda Allah’in Resulii bu ifadeleriyle su mesajt
vermektedir: Allah’in Kelamina, onun ve ashabinin siinnetine muhalif, kendilerine gore
herhangi bir seyi uydurmamalar1 hususunda sakinmalari ve insanlar saptirmaya
yonelmemeleri gerektigini belirtiyor. Ayetleri tahrif etmek karsiliginda ne kadar ¢cok da
olsa elde edilen seyde bereket ve hayrin olmayacagi kesindir. Yiice Allah, Yahudi din
adamlarmin aldiklar1 seylerin ya yok oldugu ya da haram oldugu i¢in az olarak
vasiflandirmistir. Clinkii haram mal ve kazancgta bereket yoktur. Ziiheyli Yahudilerin bu
gayrl mesru ¢abalarina hitaben kendilerine soyle seslenmektedir: Vaziyet zannettiginiz

ve istediginiz gibi olmayacaktir. Yaptiklariniza karsilik cehennemde ebedi kalacaksiniz.

2% jbnu’l Cevzi Abdurrahman b.Ali b. Muhammed el-Hanbeli Ebu’l Ferec, Zadiil Mesir fi ilmi et-
Tefsir, Beyrut: Mekteb’ii’l Islam, 1984, Cilt 1, s. 106.
2% Vehbe Zuhayli, Tefsirii’l Miinir, Dimesk: Darii’l Fikir, 2003, Cilt 1, s. 222-224.
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Bunun nedeni ise kiifrliniiniiz ve sizi ¢epe ¢evre saran isyanlariniz ve giinahlarinizdir.
Haksiz yere Peygamberlerin canina kiymaniz, Allah’in emirlerine karsi ¢ikmaniz,

smirlar1 zorlayacak tarzda iftiralarda bulunarak heveslerinizin pesine takilmanizdir.?%’

Biitiin bu kotii tavirlarindan dolayr “Allah’in onlara asagilik maymun olunuz ?%®
fermani olduk¢a manidardir. Diin oldugu gibi giinlimiizde de kapitalist ekonomiyi
elinde bulunduran Yahudiler, mala ve para diiskiinliiklerinden dolayr masumlarin

kanina, canina kirli elleri, eylem ve diislinceleriyle saldirmaktadirlar
3.2. KESB iLE ANLAM YAKINLIGI BULUNAN KAVRAMLAR
3.2.1. Amil

Tezimizin bu bolimiinde kesb kavramiyla anlam iliskisi bulunan ve Kur’an’da
gecen bazi kavramlara yer verildi. S6z konusu kavramlar i¢in ¢ok fazla ayrintiya
girmeden kisaca izah etmeye calisacagiz. ‘Aml: Sozliik anlami1 bakiminda yapilan bir
eylemi ifade eder. Eylemi yapana amil denilirken bu eylemi kendi nefsi igin
gerceklestirilmesine de i‘temele denilmektedir.?®® *‘Aml bir eylemi, meslegi isi belirtmek
icin kullanilmaktadir. Baskasi igin ¢alismak ve galistirmak anlamindadir.”3% Araplar bir
iste ¢alisani, ¢alistirani, isinde kuvvetli olani, isinde sabirli olani, fikrini sdyleyeni hatta
mizragini kullanam hep bu kelimeyle ifade etmislerdir.®* ‘Aml, dini literatiirde niyet ile
birlikte iradeye bagh olarak yapilan eylemler i¢in kullaniimaktadir.&ie Guldall « Zekat
toplamakla gorevli memurlar’3®? e “ggrevlinin iicreti” anlami da tasimaktadir.
Mizragin u¢ kisminda demirden sonra gelen kisim icin ise @J‘ Jdale  tabiri
kullanilmaktadir. 4 " ise dayanikli deve” kelimesi de Js= kelimesinden tiiremistir.3%3
Ibn-i Manzfir “canli bir varligin (insanm) gayeli olarak yaptig1 is diye tarif etmistir.”
Ebu Hilal el- Askeri: Fiil hayvanlarda bir kasta bagli olarak gerceklestirmesidir. Askeri
fiil ile amel arasinda su farkin oldugunu sdylemektedir: Amel, bir seyden bir seyi icat
etmektir. Mesela 63 Gahll Jexy 38 falan kisi kilden ¢omlek, sy gasall dazy kamustan
sepet yapmasi veslis ¥ Jass deriden su igme kab1 yapmasi ya da islemesidir. Bunlar

icin Jexy ifadesi kullanilirken J=&ifadesi kullanilmamaktadir. Ciinkii fiil hayvanlara

297 Zuhayli, a.g.e., s. 223.

2% Kur’an, Bakara Stresi, Ayet 65.

299 Halil Ahmet, a.g.e., Cilt 3, s. 230.

39 fbn Manzur, a.g.e., Cilt 11, s. 475.

301 Halil Ahmet, a.g.e., Cilt 3, s. 231.

302 Kur’an, Tevbe Siresi, Ayet 60.

303 Rag1b el-Isfahani, Miifredat, Mustafa Y1ldiz (¢ev.), Istanbul: Cira, 2017, s. 688.
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nispet edilir ki herhangi bir kast olmaksizin bir fiil hayvandan sadir olmaktadir. Bu
cemadata nispet edilir. “Bizim kanaatimize gore de amel, istek, irade ve bir kabiliyetle
ancak yapilabilir. Kur’an’1 Kerimde su kaliplarla bu fiil gegmektedir: Jec ifadesi de bir

istisnanin & 1 d{al s (calisan sigirlar) disinda insanlara nispet edilmektedir.>%*

Ayrica Js= kokiinden tiireyen kelimelerden bazilari ise su anlamlar1 tasimaktadir:
Ornegin ilesll 5 yapilan isin vasfini belirtmek ic¢indir. Adamin kazancinin temiz veya
olmamast durumunda 4lel\5 ifadesi kullanilmaktadir. Para birimi igin ilads Kelimesi
kullanilmaktadird Walls istihdam icin kullanilmaktadir. 4 Lell5 imalat anlamindadir.
Amil bir adamin mali, ameli ve miilkii olan isleri devralan kisiye denilir. Js& kalibiyla
bir kimsenin ¢ok calismasi anlamii vermislerdir. Js= kalibiyla is sahibi anlaminda
kullanmiglardir. Ezheri B kelimesinin, ayn harfini dammeli olmas1 durumunda
calistirilan is¢inin galismasi karsisinda kendisine diisen rizik (iicret) anlamina geldigini
soylemektedir.4sshy Joe :Ja5) Jaiel3 Bu ifadeyle kisinin kendi kendine galismasi
anlaminda kullanmislardir. Bu ifadeyi Sibeveyhi (6. 180/796) su siiri ile
Srneklendirmektedir: (a5 5 Uaxd (e o8 (IS (a gy dad a1 &) ding Sl 2 &) &) “Comert
olan baban kendi kendine ¢alistyor; Yerine birini bulmadig1 zaman giyinir ve géziine de
uyku girmez” Jeal kelimesi, meslek ve eylem anlamia da gelmektedir. Cogulu ise Jue|
seklindedir. Baskalar1 tarafindan da yapilmasi ve kullanilmasi anlamlarina da amel

denilir. Ja3V Jai215 Adamin kendi kendine ¢alismasidir demektir.3%,

Jaal | Amele sozciigii Kur’an’t Kerimde 345 defa gegmektedir. Mazi kalibiyla 94
muzari kalibindan ise 166 kalibiyla defa gecmektedir, Ayn1 kelime emir kalibiyla 11
def’a gegerken, 61 yerde isim olarak, 13 yerde de ismi-fail kalibiyla gegmektedir. Dil
ehline gore kesebe ve amele fiilleri birbirine yakin olan iki kavram olup aralarinda pek
bir fark bulunmamaktadir. Bilakis bunlardan birinin, digeriyle tanindigi ileri
stirlilmektedir. 3 Sy Sl g G0l g ¢ anall g cJanll g (7SN 25 50 all JB, « Cevheri s6z
konusu kavramalar ¢abayr ve seyi zahmetle elde etme anlamina gelen: XV ile
¢abalamak anlamindaki =) ile bir sey adata tirnaklariyla cabalayip elde etme
anlamindaki (iallve «wSlly  farkli  kelimeler olmakla birlikte ayni1 anlama

gelmektedirler. Kufilere gére amel: Bir meslek ve eylem olarak belirterek kalbin ve

304 Besir Ahmed Siileyman Yunus, Merkez’ii’l Tehmil’ii’l Mean-ii Kelima’tii’l el- Kur’an, Kelim,
Kelime Kitab’ii Mean-ii Kelima’tii’l el- Kur’an, 1431 Medine, www.quran words.com.(Erisim Tarihi:
01.01.2021).

3% Tbni Manzir, a.g.e., Cilt 5, s. 3107-3108.
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uzuvlarin eylemleri olarak ta belirmislerdir. Fakihler toplulugu tarafinda bir kasit ve
fikirle meydana gelmesidir. Ornegin bir seyi gerceklestirmedeki niyet kalp ile olurken

namaz gibi bir ibadetin uzuvlarla yapilmasiyla gerceklesen eylemlerdir.3%

Amel ve iman biitiinliigli 6nemli bir husustur. Sadece iman etmek kisiyi ebedi
azaptan kurtarabilir. Ancak amel ile iman birlikteligi insanin iki hayatindaki saadeti i¢in
Snemli bir husustur. Y5 sele Ca3a V5 2635 vie b 530 28 Ala Jee 5 a0zl o sll5 Al Gl 3a
Os33 a “ Rableri katinda ecirler vardir. Onlara korku yoktur ve onlar
liziilmeyeceklerdir de.”%” Klasik tefsirler baglaminda Zemahseri bu ayette zikredilen
hususlar baglaminda gayr1 Miislim birinin Miisliiman sayilabilmesi i¢in Allah’a ve
ahiret giiniine iman etmesinin yani sira silih amelde de bulunmasi lazimdir.3%. Bu
nedenle de ayette mezk{r olan ahiret sevabina ve giivenligine mazhar olmayacagi ve
ebediyen cehennemde kalacagini hatirlatmaktadir. Ahirette kurtulus baglaminda
Kur’an’1t Kerim’in 6zellikle tizerinde durup vurguladigi hususlar sudur ki, Allah’in
varlik ve birligine inanmakla birlikte, Hz. Muhammed’in niiblivvetini ve getirdigi
Ogretisini de tanmiylp iman etmesi gerekmektedir. Ayn1 zamanda imani ile birlikte
Allah’mn nizasim1 gozeterek ameller iglemesi gerektigi noktasinda Kur’an’i Kerimde
birgok ayet bulunmaktadir.®®® Hz. Muhammed’e ve Kur’an’a iman etmek esastir. Bu
ayetin niizul sebebinin su hadise oldugunu Kur’an Yolu Tesirinde deginilmektedir.
Onceleri Hiristiyan dinine mensup olan Selman-i Farisi r.a bir miiddet bu din iizere
yasamistir. Hz. Selman r.a hicretten Medine’ye gelerek Miisliiman olur. Bir giin Hz.
Peygamber (sav)’ yaptigi bir sohbette eskiden kendisine arkadas olan Hiristiyan din
mensuplarmin yaptigi amellerden s6z ederken, Hz. Peygamber onlar Islam dini iizerinde
Olmediler deyince, Selman’nin diinyas1 kararir. Bundan sonra inen mezk(r ayete
istinaden Hz. Peygamber (sav) Selmani ¢agirir mezkir ayetin arkadaslari i¢in indigini
soyler ve “Kim benim Peygamber olarak geldigimi isitmeden 6nce Isa’nin ve Islam
tizere Oliirse hayirdadir. Ama kim bugiin beni isitir bana iman etmezse o da helak

olmustur.®'® Daha 6nce ifade ettigimiz i{izere aml kelimesi Kur’an’da farkli zaman

36 Adem Miislim Muhammed vd., Miiessestii-et-Tefsirii’l Mevduii lil-Kur’an’il Kerim, Riyad:
Merkezii-et Tefsiri-li Dirasetil-el Kur’aniye, 2019, Cilt 24, s. 288-289.

307 Kur’an, Bakara Stresi, Ayet 62.

308 Zamahseri, a.g.e., Cilt:1, s. 278.

309 Bkz. Kur’an, Bakara Stresi, Ayet, 136,137.; Nisa Stresi, Ayet 47, 116,136,150,152,171,173.; Asr
Stresi, Ayet 3.

310 Hayrettin Karaman ve Digerleri, a.g.e., Cilt 1, s. 133,136.
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kipleri ile gectigini belirtmistik. S6z konusu kiplerden muzari kipiyle 0Ornek verecek
olursak: * &slaxi Le BLEN Ay WsAllah, yaptiklarmizdan gafil degildir.”%!! Emir kalibiyla
Srnek verecek olursak: « e &slaad Ly 3 Tallia 1z 050 3 5385 il Jae ) of (Ona
dedik ki:) “Genis, tiim bedeni kaplayan zirhlar iiret, (zirh1) diizenli ve saglam yap. (Siz
de) salih ameller yapin. Siiphesiz ki ben, yaptiklarinizi gorenim.”**2 Amele kelimesinin
isim olarak gectigi ayetlerden 6rnek verecek olursak s6z konusu ayetlerden bir tanesi
sudur: %JLA e Jae &) O, salih olmayan bir ameldir.”®*® Amele kelimesinin ism-i fail
olarak gectigi ayetlerden 6rnek verecek olursak s6z konusu ayetlerden bir tanesi sudur:
lle (ladl 5 “zekat memurlarma”3 Yukarda verdigimiz bu misaller aslinda
“aml” kelimesi diinya ve ahiret hayatini ilgilendirmesi bakiminda ceza ve miikafata
konu olan ve bir bilingle gergeklestirilen eylemleri de kapsamaktadir. Bir is ve eylemin
amel olarak degerlendirilebilmesi icin irade ile birlikte bilingli olarak yapilmasi icap
etmektedir. Iradenin, bilincin ve kastin bulunmadig1 eylemlere amel denilmez. Bunlara
istinaden ‘“her amel bir fiil olurken; ama her fiil amel degildir. Bu nedenle insana ait
fiiller amel olurken, hayvanlarin yaptig: fiiller ise amel degildir. Nitekim hayat sahibi
bir mahlikun kendi iradesini kullanarak meydana getirdigi her eyleme amel
denilmektedir. Ciinkii Jx (fiil) kelimesi bazen, kendilerinden herhangi bir kasit olmadan
bir eylemin hasil oldugu insan disindaki diger varliklar i¢in oldugu gibi, cansiz varliklar
i¢in de kullanilmaktadir. Oysa (J«c) Amel kavrami bu varliklar i¢in kullanilmadig1 ya
da ¢ok nadir kullanildig1 bilinmektedir. Amel ayrica s6z ve inanmay1 da kapsamaktadir.
Diger taraftan konuyla ilgili baz1 hadislerde ve 6zellikle basta tasavvufl agidan da olmak

lizere diger Islami eserlerde iman “kalbin ameli” olarak goriilmektedir.3° .

Ote yandan amel, sdylenen sozleri ve inanci da kapsamaktadir. Nitekim birgok
ayet ve hadiste amel kelimesi genellikle sozlii davranislari da i¢ine alarak kullanildigini
gormekteyiz. Bu baglamda su ayeti ormek verebiliriz. Jae3 4l L 163 Hae Y3 (ol (as
U.;?L,Jd\ G s,u\ 385 Wia “Allah’a ¢agiran, dine ve diinyaya yararli is yapan ve “Ben

Miisliimanlardanim” diyenden daha giizel sézli kim vardr? 3'® “Amel ayrica soz ve

311 Kur’an, Bakara Siresi, Ayet 74.

312 Kur’an, Sebe Siiresi, Ayet 11.

313 Kur’an, Hud, Siresi, Ayet 46.

314 Kur’an, Tevbe Siresi, Ayet 60.

315 Uludag. Siileyman, “Aml” Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt 3, istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 1991.

316 Kur’an, Zilzal Stresi, Ayet 33.
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inanmay1 da kapsamaktadir. Diger taraftan konuyla ilgili baz1 hadislerde ve 6zellikle
basta tasavvufi agidan da olmak iizere diger Islami eserlerde de iman “kalbin ameli”
olarak goriilmiistiir. Mii’min kalbindeki imanmi ameline iyi bir sekilde yansitirken,
kafir ise kalbindeki kiifriinii koti bir sekilde ameline yansitmaktadir. Burada
amellerdeki iyi ve kotli ayrimini, islenen fiilin ilahi emre itaat ve isyan noktasindadir.
Buna gore itaat iyilikleri ve birtakim giizellileri netice verirken, isyan ise, kotiiliik ve
giinahla neticelenir. Fakat su da bir gercektir ki diinya hayatinda yasayan farkl
inancalara sahip, ancak Miisliiman olmayan bazi kimselerin de Islam’la uyumlu
davraniglar sergilediklerini goriiyoruz. Aslinda insan yaratilis geregi iyi ve kot seyleri

yapmaya meyilli bir varliktir.

Temiz bir fitrat lizere dogan insan, nefsinin kotii telkinati ile isyana ve kiifre
diismektedir. Iste insan diistiigii bu kiifiirde kendini kurtarmadig1 miiddetce, diinyada
yaptig1 iyi amelleri kendisi i¢in pekte fayda saglamayacaktir. Imandan mahrum olan
kimselerin iyilikleri giizel amelleri diinyevi birtakim faydalar1 kendilerine saglayabilir.
Ancak s6z konusu kafirin 1yi amelleri ademi imanindan dolayr ebedi azaptan kendisini
kurtarmasa da azabinin biraz hafiflemesine sebep olabilir. Ciinkii Kur’an zerre miktar
hayir ve serrin kaybolmayacagini bize hatirlatmaktadir.}” Bu baglamda Ebu Talibin
iman1 konusunda kendisinden goriis istenenlerden Bediiizzaman Saidi Nursi bu soruya
nakilden3!® esinlenerek akli bir cevap vermektedir. Nursi verdigi cevap sudur: “Ehl-i
Teseyyu’, imanina kail; Ehl-i Siinnet’in ekserisi, imanima kail degiller. Fakat benim
kalbime gelen budur ki: Ebu Talib, Resul-i Ekrem Aleyhissalatii Vesselamin Risaletini
degil; sahsini, zatin1 gayet ciddi severdi. Onun o gayet ciddi o sahsi sefkati ve
muhabbeti, elbette zayi olmayacaktir. Evet, ciddi bir surette Cenab-1 Hakk’mn Habib-i
Ekrem’ini sevmis ve himaye etmis ve taraftarlik gostermis olan Ebu Talib’in; inkara ve
inada degil belki hicab ve asabiyet-i kavmiye gibi hissiyata binaen, makbul bir iman
getirmemesi iizerine cehenneme gitse de yine cehennem ig¢inde bir nevi hususi cenneti,
onun hasenatina miikafaten halk edebilir. Kista baz1 yerde bahar1 halk ettigi ve zindanda
—uyku vasitasiyla— bazi adamlara zindani saraya ¢evirdigi gibi hususi cehennemi, hususi

bir nevi cennete cevirebilir.”3!°

317 Kur’an’ Zilzal Stresi, Ayet 7-8.
318 Muhyeddin Dervis, Irabiil Kuran ve Beyanuhu, Dimesk: Dar’ii ibn Kesir, 2014, Cilt 7, s. 196.
319 Bediiizzaman Said Nursi, Mektubat, Istanbul: Envar Nesriyat, 2007, s. 387.
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Bizce her seyin maliki olan Allah, miilkiinde istedigi tasarrufu yapma yetkisine
sahiptir. Allah, Adil ismin ’in geregi zerre kadar zuliim yapmaz, her hak sahibinin
hakkini ve her haksizin cezasm eksiksiz verecek kadar adil ve kadirdir.3?° Dolayisiyla
Allah, rengine diline cismine irkina bakmaksizin herkese hakkettigi ticreti veya cezay1
verecegini ve va’d etmis ve va’dinde muhalefet etmeyecegini sdylemistir.>?* Zira Allah,
insanlar arasindaki {istiinliik derecelerini iman amel ve takva boyutlarn ile

degerlendirmektedir.3??

dae fiili, Kur’an’1 Kerimde iyi eylemler i¢in kullanildig1 gibi kot eylemler i¢in
de kullanilmistir. Bunlara misal olarak, 5585V 155 8 slzall | 5aE1 5 clallzall 1 slee 5155l Gl &)
OsiAs sh Vs agle Ca3d Y3 i) de 2ACAT 2 “Siiphesiz ki iman edenler, sdlih amel
islevenler, namazi dosdogru kilanlar ve zekdti verenlerin Rableri katinda ecirleri
vardir. Onlara korku yoktur ve onlar iiziilmeyeceklerdir.”®? S3 (e ClAlZall G Ja23 (s
) () palld 5 s )l ‘5-‘-‘3}\3 Gabh 343 L;lu\ 3\ “Erkek ve kadinlardan kim miimin olarak
salih ameller yaparsa bunlar, cennete girerler ve kil kadar da olsa zulme ugramaziar.
324 Razi mezkir ayeti soyle tefsir etmektedir: Ayette gegen <lallall i ifadesinde tebiz
s0z konusudur buna gore bir kimse salih amellerden sadece bir kismin1 da yaparsa bu
onun mi’min oldugunun gostergesidir. Zira bazi kimseler her ameli yapmaya gii¢
yetirmeyebilir. Nitekim kisinin zekat verebilmesi mali yonden zengin olmasi
gerekmektedir. Hac yapabilme mecburiyeti ancak bedeni yonden saglikli ve mali
yonden zengin olmaya baglhdir. Razi ayrica bu ayetin biiyiik giinah isleyenlerin ebedi
olarak cehennemde kalmayacaklarina delil oldugunu sdylemektedir. Ayni zamanda s6z
konusu ayet biiyiik giinah isleyenin mii’'min olduguna da isaret etmektedir. Yine bu
ayetten ¢ikan bir hiikme gore sayet biiyilik giinah sahibi namaz kilar, orug tutar ve zekat
verirse cennete girmesi vacip olur.”®?® Razi ayrica bu ayet giinah isleyerek fasik olan
Mi’minlerin cehenneme gireceklerine delalet ettigini belirtmektedir. Ancak fasik
giinahlarindan temizlenmesi i¢in Once cehenneme girecek sonra buradan cennete

girmesi gerektigi diisiincesi alimlerin icmastyla kabul edilmistir.3%® Yani cennete giren

320 Bkz, Kur’an, Nisa, Siresi, Ayet 40,; Ali imran Siresi, Ayet 194.
321 Kur’an, Ali Imran Stiresi, Ayet 140.

322 Kur’an, Hucurat Siresi, Ayet 13.

323 Kur’an, Bakara Stresi, Ayet 277.

324 Kur’an, Nisa Siresi, Ayet 124.

3% Razi, a.g.e., Cilt 11, s. 56.

3% Razi, a.g.e., Cilt 11, s. 56.
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bir daha cehenneme girmesi i¢in cennetten ¢ikmasi miimkiin degilken; cehenneme girip
daha sonra cennete girmek i¢in cehennemden ¢ikmak miimkiindiir. Bu durum ancak
mii’'min olup giinah isleyenler i¢in s6z konusudur. Razi ayrica |3 & salls Y3 ifadesine
de acgiklik getirmektedir. S6z konusu salih ameli isleyen kadin olsun erkek olsun zerre
miktar haksizliga ve zulme ugramayacaktir. 13 ifadesini hurma cekirdegi iizerinde
bulunan ince bir seydir ki hurma bundan yesermektedir. Ve kisi bu ¢ok kiigiik ola sey
kadar bile zulme ugramayacaktir.3?’, 4 J&7 /sl Jaii Ss “Kim bir kétiilik yaparsa

9328

onunla cezalandirilir. alies (35 (e 355 Beni, Fravun’dan ve onun

yaptiklarmdan kurtar!3%° Eciha e Jae 43 0, salih olmayan bir ameldir.”3%°

Amel kavrami; hayri netice veren iyilik ve sevabi ¢agristiran eylem ve davraniglar
icinde kullanilmaktadir. Bu nedenle i¢inde Allah ve Resuliine itaati barindiran eylemler,
Kur’an’in diliyle éviilmektedir. insan amelleri cihetiyle imtihana tabi tutuldugu icin
Kur’an insanin amellerine biiyiik énem vermistir. insan kendisinde hem iyilik hem de
kotiiliik sadir olan bir varliktir. S6z konusu kétiiliikler ve iyilikler insanin eylemi bir
diger ifadeyle ameliyle ortaya ¢ikmaktadir. Insanlar ahiret hayatlarinda amellerine gore
imtihana tabi tutulduklar1 i¢in, iyi amellerin neticesinde miikafat s6z konusu iken, kotii
ameller ise netice itibariyla cezaya sebep oluyor. Bu sebeple Kur’an’t Kerim amelin
lyisini Oviip, o amellere ragbeti emretmekte, kotii amelleri ise yerip onlar1 yapmayi
yasaklamaktadir. Amellerin Islam’a uygunlugu agisindan tdat, ma’siyet, ve mubah
kisimlarina ayrilmaktadir. Bunlardan Kur’an ve siinnete uygun olanlarin salih ameller
kategorisinde iken bunlarin aksi olan ameller ise amel-i seyyie olarak veya amel-i gayri
salih olarak kategorize edilmistir.3*! Insan bu diinyada hayir ve ser olarak yaptiklari her
bir amelin kaydedildigi bir defterin oldugu gergegidir. S6z konusu defter ya da kitapta
her seyin kiiciik-biiyiik ne varsa kaydedildiginin gercegedir. Iste bu gerceklerin
kaydedildigi deftere din dilinde “Amel Defteri” denilmektedir. Kur’an’t Kerimde
insanin bu diinyada yatiklarinin mahser giiniinde acilmis bir vaziyette 6niine konulacagi
bildirilmektedir. Buna bir misal olarak su ayeti 6rnek verebiliriz: “Kitap ortaya konur.

Suglulari, kitabin igindekilerden korkuya kapilmis goriirsiin. "Eyvah bize! Bu nasil bir

327 Razi, a.g.e., Cilt 11, s. 56.

328 Kur’an, Nisa Stresi, Ayet 123.

329 Kur’an, Tahrim Stresi, Ayet 11.

330 Kur’an, Hud Stresi, Ayet 46.

331 Fikret Karaman, vd. Dini Kavramlar Sozliigii, Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 2006, s.
24-25.
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kitaptir ki kiiciik, biiyiik hi¢cbir sey birakmadan hepsini sayip dékmiis!" derler. Onlar
biitiin yaptiklarim karsilarinda bulurlar. Senin Rabbin hi¢ kimseye zulmetmez %
Insanlar ahiret hayatlarinda amelleri ile imtihana tabi tutulduklari icin, iyi amellerin
neticesinde miikafat s6z konusu iken, kotii amelleri  neticesinde ise azaba maruz
kalmak s6z konusu olur. Bu sebeple Kur’an’1 Kerim amelin iyisini oviip, o amellere
ragbeti emir etmekte, kotii amelleri ise yerip onlara yaklagmamay1 ve onlari yapmayi
yasaklamaktadir. Amellerin Islam’a uygunlugu acisindan tat,, ma’siyet, ve mubah
kisimlarina ayrilmaktadir. Bunlardan Kur’an ve siinnete uygun olanlarin salih ameller
kategorisinde iken bunlar1 aksi olan ameller ise amel-i seyyie olarak veya ameli gayri
salih olarak kategorize edilmistir.>*® Insan bu diinyada hayir ve ser olarak yaptiklar1 her

bir amelin kaydedildigi bir defterin oldugu gergegidir. S6z konusu defter ya da kitapta
her seyin kiigiik-biiylik ne varsa kaydedildiginin gercegedir.

Miifessirler burada kiigiik ve biiylik olarak yazilanlarin, islenen gilinahlar ile
yapilan isyanlar oldugunu iddia ediyorlar. Ayette Gegen “Senin Rabbin hi¢ kimseye
zulmetmez” Ifadesiyle o kitapta yapilmayanlar asla yazilmayacaktir. Ayrica hak
edilmeyen bir cezanin da kisiye azap olarak verilmeyecegi anlasiimaktadir. Burada
kitab miicrim olanlarin 6niine konuldugunda ve kendilerini bir korku sardigindan dolay1

kitaptakilerin giinah ve isyanlar oldugu da anlagilmaktadir®3*

Ayrica Kur’an’1 Kerimde
iman ve salih amel iliskisine ¢ok¢a vurgu yapilmaktadir. Kur’an’da bu konuyla alakali
biitin ayetleri incelememiz miimkiin olmadigindan sadece Asr Siiresi ilgili ayetine
burada deginmeyi diistinmekteyiz. Bu surede Oncelikle zarara ugrayanlardan istisna
edilen iman eden ve salih amel isleyenlerdir. Surede insanlarin mutlak manda zararda
olduklarin1 yeminle vurgulanmaktadir. Bu zararin disinda kalacak olanlar 6nem sirasina
gdre ayette zikredilmigtir. el |3ial 55 Gal 1 3ial 55 cilallzall sl 5150 50l ) Ayette
istisna edilenler basta inancin temelini olusturan iman faktoriidiir. Ondan sonra amel
gelmektedir. Zira iman olmayinca amel anlamsiz kalmaktadir. Ayetteki salih amel
imana atif edilmistir.3*® Imanla birlikte salt amelin de yeterli olmadigini, bu amelin,

salih bir vasifta bulunmasi gercegi de goz ardi edilmemelidir. Nesefi salih amel soyle

tarif etmektedir: Ahiret hayatlarin kazanmak i¢in diinya hayatlarini feda ederek o diinya

332 Kur’an, Kehf Siresi, Ayet 49.

333 Karaman vd., a.g.e., s. 24-25.

334 Nesefi, a.g.e Cilt2,s. 267.

3% Muhyeddin Dervis, Irabiil Kuran ve Beyanuhu, Dimesk: Dar’ii ibn Kesir, 2014, Cilt 3, s. 403.
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hayatiyla Ahireti satin alabilenlerdir. Iste bu davranislar sahibine hem kar hem de saadet
getirmektedir 3% mlia & Jae 2 AT (e il 49 £ 4 G J6“Allah buyurdu ki: “Ey Nah! O
senin ailenden degildir. Ciinkii onun yaptig1 iyi olmayan bir istir” Hz. Nuh (as)’in
oglunu kurtarmak oglunun durumunu Allah’a arz etmesi lizerine Allah’in kendisine
verdigi cevaptir. Miifessirler bu ayette bir verilmek istenen mesajin su oldugunu illeri
siiriiyorlar. Burada Hz. Nuh (as)’a ayni inan¢ ve dine mensup olmaktaki yakinligin,
nesep yakinliginin daha ilerisinde oldugunu ve siireklilik arz ettigini soylemektedirler.
Akrabalik bagiyla senin en yakinin hatta oglun bile olsa iman ve ameliyle seninle ayni
dini degerlere inanmiyorsa o senden degildir. Nesep cihetiyle uzak; fakat dini cihetle
sana yakin olanlar ister Kureys’ten olsun ister Habes’ten olsun fark etmez onlar sana
daha yakindirlar.®¥’ Bizce de dinde kardes olmak ve yakinlasmak diger biitiin
kardesliklerin ve yakinlagsmalarin 6tesinde bir seydir. Ciinkli iman diinyada senin gibi
inanan, diisiinen biitiin insanlar1 sana kardes kilmaktadir. Kiside bencilik, kavmiyetgilik,
kabilecilik duygusunun artmasi onun manen kii¢clilmesi anlamina gelmektedir. Diinyada
mensubu bir milyar1 asan Miisliiman niifusla kardes olmak ile sadece irkina mensup
olanlarla kardes olmanin farkini gorerek din kardesi olmanin anlamini 6ziimsemek ve
kardeslige onem vermek gerekmektedir. Dolayisiyla iman ve amel cihetinde tesriki

mesai yapmak elzemdir.
3.2.2. Kedh

zX /Kedh sozciigii, zahmete katlanarak ¢ok c¢alismak anlamina gelmektedir.
Ayrica bu sozciik bir seyi dis ile siki1 bir sekilde 1sirmak anlaminda kullanilan S ile
aynt anlami tagimaktadir. Bu sozciik i¢in Halil b. Ahmed su ifadeyi kullanmistir:
Kisinin hayir ve ser olarak yaptiklar1 amellerinin oldugunu sdylemektedir. Ayrica
kisinin kendi nefsinin menfaatine gayret ve cabasi manasma gelmektedir.® zxX
sozciligii S sozciigiinden daha zayif bir sekilde ise sarilmay ifade eder.®®® Bu kelimeyi
Ibn Manziir daha genis bir sekilde eserinde yer vermektedir. Bu kelimenin anlam olarak
sa’y, kesb, amel ve yirtarcasina kiginin ¢cabalamasi anlamina geldigini ifade etmektedir.

Ibn Manziir’un bu kelimeye yiikledigi baska bir anlam da sudur: Kisinin kendisini ya da

33 Nesefi, a.g.e., Cilt 3, s. 270.

337 Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi Medarikut-Tenzil-ve-
Hakaikut-Te’vil, Diyarbakir: Seyda Yaynlari, 2018, Cilt 2, s. 56.

338 Halil Ahmed, a.g.e., Cilt 4, s. 14.

339 {sfahani, a.g.e., s. 839-840.
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nefsini ilgilendiren hayir ve ser olarak yaptiklaridir. Mazisi zS olan bu fiilin Miizarisi
#%5 dur. Mastart ise X olarak gelmektedir. ol 20 &5 ;0 b #5505 bunu su
sekilde anlamak miimkiindiir: Kisinin tiim disleriyle ¢abalamasi ile sadece bir disi ile
cabalanmasi ayni degildir. Bizim burada anladigimiz anlam kanaatimizce ‘“kedd” bir
seyi elde etmek icin gosterilen bir ¢abadir. Bir kimsenin tiim disleriyle ¢abalamasi var
giiciiyle biitiin enerjisi ile calismasidir. “kedh” kedde nispeten daha ise daha az bir ¢aba
sarf ederek bir seyleri elde etmeye calismaktir.. > : Cildin tas ve tirnakla
kasimasindan sonra pul- pul olmasi ya da tahris olmasidir LadS , #3233 53la ~ X
43347 4324 Buradaki ifadelerle anlatilan cildin kasimadan sonra ¢izilmesidir. Baska bir
ifade ile belirtecek olursak kasimadan sonra cildin {izerinde meydana gelen ¢iziklerdir.

340

Alall #3<5: cildi kastyor anlamina gelmektedir.3*® Ibn ishak’a gore kedh, kisinin diinya ve

ahiret hayati icin cabalamasidir.3*

Araplara bir kimsenin sagini ikiye ayirmasini da S kelimesiyle ifade etmisler.3%?
s Oy Isirilmis esek manasindaki (iase kelimesiyle es anlamdadir. Isirma ve
kasimadan sonra cildin lizerinde kalan 1sirma ve kasima eserine de “kedhun” anlami
verilmigtir. Bir kavle gore ise “kedhiin” ifadesi vahsi esekler i¢in de kullanilmistir.
Ayrica vahsi esegin diger esekler tarafindan i1sirilmasina da denilmistir. Bir kimsenin
basimni (sagini) tarakla taramasma da “kedh” denildigi gibi basini (sacini) ikiye
bolmesine veya ayirmasina da denilmistir.>*® Firiz Abadi, “kedh” kavramim biraz daha
dar cercevede ele almistir. Ona gore, “kedh” calismadaki zorluga isaret etmektedir.
Ayrica kisinin hayir ve ser olarak zahmetle yaptiklar1 seylerdir. Bu kelimeye ytiziiniin
kasimast anlamiyla birlikte kisiyi kiiciik diisiiren, onurunu kiran sey manasi da
verilmistir. Zahmetle elde ettigi sey anlamina gelen bu kavram, kisiyi fesada gotiiren ya
da simartan sey olarak da bilinmektedir. Ayrica bu kelimenin ¢ogulunun #sX
(zahmetler) oldugunu soylerken #sX kelimesinin ise isim oldugunu belirtmektedir.
Ayrica kisinin ailesi i¢in kazang elde etmesi manasina geldigini ileri stirmektedir. Kendi
ehli icin zahmete katlanarak zorluklar igerisinde bir kazancin pesinde olmaktir. Kisinin

kendi nefsi ihtiyaglarini karsilamak i¢in ¢abalamak manasina da geldigi ayni eserde

340 [bn-i Manzir, a.g.e., Cilt 2, s. 569.
341 Tbn-i Manzir, a.g.e., Cilt 2, s. 569.
342 Tbn-i Manzir, a.g.e., Cilt 2, s. 570.
343 Tbn-i Manzir, a.g.e., Cilt 2, s. 570.
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ifade edilmistir.** Bu baglamda su ayeti delil getirmektedir: 55 ) #a8 &) Soay) @ g
4838 WX “Ey insan! Siiphe yok ki sen Rabbine karsi ¢aba iistiine ¢aba géstermektesin;
sonunda O'na varacaksin.” &X &5 J #38 Tabirine ibn Manzir su anlami da
vermektedir: Luas ¢l ) Il caals Yani kulun Rabbine kars1 hesap verdigi zamandaki, ilahi
huzurdaki durusunu ifade ediyor. Bu kelimeye dil bilginleri genellikle ayni anlami
yiiklemislerdir. Kedih: Kisinin ¢alisma hayatinda isinde siki bir sekilde baglanmasidir.
Ailesinin gecimi i¢in bedenini yipratircasina yorularak c¢alismasidir. Hatta bu

caligmasiyla bedenini fiziki olarak dyle yipratiyor ki bu yipranmanin eseri viicudunda
fark edilmektedir.34

Yaptigimiz arastirmaya gore sz konusu kelime, ismi fail kalibiyla (Z3\) olarak
Kur’an’st Kerim’de sadece mezkir ayette ge¢mektedir. A3 mastar kalibiyla bir
cabalamanin seklini gdstermektedir. Ayrica bu ayetten ¢ikan diger bir anlam ise
yorularak Allah ile kurulan bag olarak ifade edilmistir. Ibn Manziir eserinde bu
kelimeye farkli anlamlar veren goriislere de yer vermektedir. Bu kelimeye “yarisircasina
cabalamak” olarak anlam vereneler oldugu gibi hirsla ¢abalayarak hem diinya hayati
hem ahiret hayat1 i¢in ¢alisip basari elde edenleri tarif etmektedir. Bu baglamda eserde
fbn Mukbil’e ait oldugu iddia edilen bir siiri de yer vermektedir. “Zaman farklilik arz
eden bir methumdur. Bazen o zamanda Olilyorum bazen de yasiyorum, yasama
istegimden dolay1 c¢abalarken iste bu calismam ve cabalamamdan gecimligim elde
ederken adeta terbiye olunuyorum.” “z% ifadesinden maksat kisinin ailesi igin
¢abalamasi anlamma gelirken, a¢! s onlar i¢in Kesb ediyor ifadesiyle baglant:

kurmaktadir,”346

g2 Kavramu tefsirlerde bir kimsenin Rabbiyle karsilasincaya kadar sa’y ve
gayreti anlaminda oldugunu belirtilmektedir.®*’ Bu ayeti Sabuni su sekilde tefsir
etmektedir: Burada hitabin biitiin insanlar i¢in oldugu belirtilmektedir. Burada Allah
insanogluna sunu sdylemektedir: Ey Ademoglu sen neticede 6liime gotiirecek olan
amellerle cehd ve ciddiyet icerisindesin. Evet zaman uguyor ve sen de her lahza kisa
olan savfalar kesiyorsun. Sen de digerleri gibi 6liime hizla gidiyorsun. Bu 6liimden

sonra amelinin miikafatin1 verecek Rabbinle karsilasacaksin. Ameller hayirli ise hayir

344 bn-i Manzir, a.g.e., Cilt 2, s. 570.

345 Mesud, Ciibran, a.g.e., s. 661.

346 Tbn-i Manzfr, a.g.e., Cilt 2, s. 569.

347 El- Esker Muhammed Siileyman el- Esker, Ziibdetii et-Tefsir, Medine: Darii el-Nefais, 1995, s. 589.
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goreceksin. Amellerin ser ise ser goreceksin. Sabuni, Behrii’l-Mubhitte gegen bir tabire
de deginerek “kadih” ten maksatin kisinin hayir ve ser olarak hayati boyunca Rabbine
kavusuncaya kadar yaptigi amellerdir ki bunlarin karsiligi ya sevaptir ya cezadir
demektedir. Bu ayet biitiin insanlara hitap ederek ey insan sonu 6liimle neticelenecek bir
hayat olmasina ragmen ciddiyetle ameller isleyen anlaminda oldugunu ifade etmektedir.
Zaman gecip gidiyor ve senin kisa dmriin de her giin bir parca eksilerek siiratle 6liime
dogru gidiyorsun Kadih: Kisinin omrii boyunca hem hayir hem ser niteligindeki
amelleri Rabbiyle karsilagincaya kadar ciddiyetle siddetli bir gaba gésterme gayretinde

olmasidir.3*®

Maturidi bu ayeti tefsir ederken “kadih™: Bir kimsenin ¢aligmay1 ve ¢abalamay1
kendisine bir adet haline getiren kisi demektedir. Bu durum her insan igin gegerli olan
bir seydir ki insanin hayir ve ser olarak siirekli olarak zahmeti goze alarak
cabalamasidir. Maturidi, s6z konusu kadih olarak ifade ettigimiz kisi, bu zahmete
katlanarak yaptiklar1 seylerin hem ser boyutunun hem de hayir boyutunun oldugunu
hatirlatmaktadir. Kisi bu c¢abalamaya Oyle alisir ki birakmak istese de birakamiyor.
Ciinkii onu birakmak icin de olsa bir ¢abaya ve sa’ye ihtiya¢ duymaktadir. Bir hadiste,
Hz. Peygamber’in bu ayet okundugunda her defasinda evet iste ben, insan bu dedigi
belirtilmektedir. Tabi benim demesindeki vahye genelin adina muhatap olmasidir. Yani
insanin zahmetlere katlanarak siirekli ¢abalayan biri oldugunu Peygamberimiz bizlere
hatirlatmaktadir. Kisacas1 bu ayet insani tarif ediyor diyebiliriz. Kedhen tabiriyle
Rabbinin itaatine ve rizasina seni gotiirecek bir ¢caban olsun, ¢linkii senin onunla yani

amelinle karsilaman miimkiin degildir.3*

Zemabhseri ’ye gore Kadh, kisinin Rabbi ile miilaki oluncaya kadar bir ¢abalama
icinde olmasidir. Onun Rabbi ile kargilagmasi ise 6liim ve 6liim sonrasi girecegi hallerle
Allah ile karsilagmasidir. Kuskusuz onun bundan kagmasi miimkiin degildir. Kimisine
gore de burada bulunan zamir “Kedhiin” ifadesine isaret etmektedir. Yani kisi ¢abasi ya
da sa’yi ile bulusacaktir.®*® Bizce burada iki anlam da makuldiir. Ciinkii bu iki anlami
destekleyen bircok ayet bulunmaktadir. Higbir seyin kayip olmayacagi ve her seyin

icinde yazili oldugu bir kitabin Oniimiize konulacagindan hareketle amellerimizle

348 Sabuni, Ebu Muhammed Nuruddin Ahmed b. Mahmud b. Ebi Bekr es-Sabuni el-Buhari, Safettii-et
Tefasir, Beyrut: Darii’l el Kuran’il Kerim, 1981, Cilt 3, s. 537.

349 Maturidi, Te’vilatii Ehl-i Siinne, Cilt 11, s. 471.

30 Zemahseri, a.g.e., Cilt 9, s. 342,
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karsilasacagiz. Suclulari, kitabin igindekilerden korkuya kapilmis goriirsiin. "Eyvah
bize! Bu nasil bir kitaptir ki kiiciik, biiyiik hi¢bir sey birakmadan hepsini sayip
dokmiig!" derler. Onlar biitiin yaptiklarim1 karsilarinda bulurlar. “Senin Rabbin hig

kimseye zulmetmez”**!

Buraya kadar “kedh” ile ilgili derledigimiz bilgiler baglaminda kanaatimize gore
kisinin zahmetlere katlanarak gergeklestirdigi bu eylemini hem diinya hem de ahirete
yonelik kazan¢ ve miikafatlarin1 disiinerek yapabilmektedir.  Diinya hayatinin
mutlulugu, zahmete katlamaktan gectigi gibi ahiret mutlulugu da ancak kulluktaki
samimiyet ve ciddiyetle emek sarf ederek, cabalamaktan gecer. Kisi her iki hayatin
mutlulugu i¢cin samimi bir c¢abanin icinde olmalidir. Kisi hayatta kaldigi siirece
kullugundan 6diin vermeksizin Rabbine kavusuncaya kadar ibadetini ve kullugunu 6liim
kendisine gelinceye kadar devam etmelidir. Kullukta devamlilik esastir. Bedilizzaman
Said Nursi: “Devami olmayan bir seyde lezzet yoktur.”*®? Kulluktaki lezzete varmamiz
icin amelimizde bir siirekliligin olmas1 gerektigi kanaatindeyiz. Ibadet ve kulluktaki
stirekliligin 6nemine Kur’an’1 Kerim, bu ayetle isaret etmektedir. agly s oy vl
Gadl  “Oliim sana gelinceye kadar Rabbine kulluk et”®® MukKatil,bu ayeti tefsiri

l

ederken “kadih” Amelleriyle Rabbinle karsilagincaya kadar bir ¢aba ve arayis iginde

olmak olarak tefsir etmistir.3>

Ibn Kesir de sz konusu ayeti hadisler 1s131nda agiklamaktadir. “Ey insan; sen
Rabbin icin ¢alisip ¢abaladin. Rabbine dogru kostun ve ¢alistin isler yaptin. Sonunda
O'na kavusacaksin.”®® Sonunda yaptigin iyilik ve kétiiliiklerle karsilasacaksin. Ebu
David et-Tayalisi'nin, Cabir'den naklettigi hadis de buna deldlet eder. Bu hadiste
Rastlullah (sav) buyurmus ki: Cebrail Hz. Peygambere gelerek O’na soyle dedi: “Ey
Muhammed; diledigin kadar yasa, muhakkak ki 6leceksin. Diledigin sev, muhakkak Ki
ondan ayrilacaksin. Istedigin gibi amel et, muhakkak ki o amelin cezasiyla
karsilasacaksin” Bazilarina gore (O'ma) kavlinde bulunan zamiri (Rabbin i¢in) kavline
gondermektedirler. Ve bu takdirde anlam: Sen Rabbine kavusacaksin seklinde olur. Bu

sebeple Rabbin, islemis oldugun ameline gore seni cezalandiracak, calisip ve

351 Kur’an, Kehf Siresi, Ayet 49.

32 Bediiizzaman Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, Istanbul: Envar Nesriyat, 2007, s. 129.
353 Kur’an, Hicr Siresi, Ayet 99.

354 Mukatil, a.g.e., Cilt 6, s. 634.

35 Kur’an, Insikak Siresi, Ayet 6.
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cabalamanin karsiligini verecektir. Bu durumda her iki anlam da birbirini gerektirir. ibn
Abbas'tan rivayet eder ki; “Ey ihsan; sen Rabbin i¢in calisip ¢abaladin, neticede O’na
kavusacaksin.” ifadesine verdigi anlam soyledir: Sen, yaptigin ameldeki vasfa gore

Rabbin'e kavusacaksin. Sayet Amelin hayir ise hayirla, ser ise ser ile karsilasacaksin.3>®

Buraya kadar kesb ve kesb kavramiyla yakinligi olan kavramlar hakkinda
derledigimiz bilgiler dogrultusunda vardigimiz sonu¢ sudur: Bu kavramlarin ortak
yonlerinden en 6nemlisi diyebilecegimiz husus, bir seyi elde etmek icin gosterilen
cabadir. Bu ¢abanin, s6z konusu kavramlar ¢ercevesinde inceledigimizde hem diinyevi
hem de uhrevi boyutu vardir. Bu kavramlara dil bilimcileri farkli anlamlar yiikleyerek
bazen bu kavramlari bir seye isim olarak verdikleri gibi bir eylem ve sifat olarak da ele
almiglardir. S6z konusu kavramlardan bazilar1 bircok ayette gecerken, bazilar1 sadece
birkag ayette gegmektedir. Ornegin Kesb, 67 ayette gecerken, kedh ise sadece bir ayette
geemektedir. Kesb ve kedh kavramlari kisinin kendi nefsi igin, ailesi i¢in, ya da
baskalar1 icin calisip ¢abalamasidir. Bunlardan “kedh” zahmetlere katlanarak bir seyi

elde etme ¢abasi oldugunu hem dil bilimciler hem de miifessirler soylemektedirler.
3.2.3. Ribh

z (kar) Ragib el-Isfahani bu kelimeyi su sekilde tahlil etmektedir. Aligveristen
sonra elde kalan kar anlamina gelmektedir. Bu anlamla birlikte her tiirlii ¢aba ve
calismadan sonra tahsil edilen kazang olarak ta kabul goriilmiistiir. 7 (kar) bazen mala
sahip olana nispet edilirken, bazen de bizatihi malin kendisine nispet edilmektedir.
Mesela; agiolad sy d “Ticaretleri kar etmedi” Isfahani mezkir kelimenin baska
anlamlarina da eserinde yer vermistir. Bu anlamlardan bir tanesi su siirde gegmektedir:

v 3

D) e sl 358 “Misafirlerini agirladiklart halde; takdir edilmediler.” Siirdeki
anlamiyla r-b-h takdir edilme olarak anlasilsa de bazilar1 buradaki anlamindan
kastedilenin “kus” oldugunu sdylemislerdir. Isfahani kendi kanaatini burada zikreder ve
der Ki: zu kelimesi buradaki anlami ile kardan elde edilmis, bir seyin ismidir. O, bunu
0=t sozeiigiine benzetmektedir. % ise kendileriyle kura g¢ekildiginde bir seyin
boliistiiriilmesinde kullanilan fal oklarina denir. Isfahani bu anlamlardan hareketle soz

konusu siirin su anlama geldigini sdylemektedir: “Misafirlerini agirladilar, fakat ondan

36 Tbn Kesir, a.g.e., Cilt 14, s. 293.
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en biiyiikk kar olan ovgiiyii elde edemediler.” Isfihani verdigi bu manay1 destekler

O, beni bol bol 6vdii, ben ise onu agirladim; Kazanani yemek olan 6vgii ne

ucuzdur.

S6z konusu kelimeyi baska liigat bilginleri de tahlil etmislerdir. Miincid miiellifi
Luvis, bu kaliplar baglaminda kelimeyi tahlil etmektedir. 435 a3 3 lains &3, - 7 5 Bu
ifadeyle, kisinin ticaretinde kazang kesb e elde etmesidir. Kar veya karlar elde etti. 0
<y dlas ; 433 ; Kar ettirdi o veya onu kazantyor kildi. 4isle Jle 2523 ;4 4330 54 ¢ 315 :Kar
verdi, elindeki malinin {izerine kar olarak, onun iizerine kar vermektir. 48 QI x5 :
Deveyi kazandi veya devenin lizerinde getirdigi malla kazandi. Sabah ve giiniin
yarisinda deveden sagdig siitten kazang elde etti. 75 : 3% ): Bu iki kalibiyla bir sey
ki onunla Kar talep ediliyor. @ _i: Kelimesin cemi yani ¢ogulu #L\ {indiir. zLYs
ifadesi, kendisinden kar edilen sey anlamindadir.=_'  kalibiyla satisa sunulan deve
anlamina gelmektedir. &, J% : Kendisinde kar elde edilen mal veya kazang saglayan
maldir: &) s :icinde kar barindiran ticaret anlamindadir. Cogulu rebabihiin olan er-

Riibbah ise maymunlarin eril olanlara verilen isim anlamina gelmektedir.>®’

Bakara Sdresi 16. ayetle baglantili olarak bazi aragtirmacilar, Kur’an’1t Kerim’de
ticarete isaret eden ayetlerin maddi ve manevi kazanca isaret ettigini belirterek ve s6z
konusu ayetleri tahlil ederek birtakim sonuglar ¢ikarmislardir. Bu arastirmacilar
arasinda yer alan, Dr. Zebin Half’ii’l Asafi yazdigi makalede ticareti su sekilde tarif
etmektedir: Ticaret iktisadi hayatin damarlar1 konumundadir. Ticaret insanlar arasinda
faydalarin degis tokusudur. Ticaret insanlar arasinda hayatin devam edilmesine
vesiledir. Ciinkii insanlar, gecimlerini ve arzularni ancak ticaretle saglayabiliyorlar.
Cahiliye doneminde Ukkaz, Ziil Mecaz ¢arsilarinin varligi ticaretin bu dénemde bile
onemli oldugunun gostergesidir. Yazar, Kur’an’t Kerim’de dokuz yerde ticaretle ilgili
ayet oldugunu belirtmekte ve bu ayetlerin yani sira bazi hadislerden de hareketle ticari
kazancin en temiz kazang oldugunu ifade etmektedir. Clinkii ticaret, insan1 baskasina
muhta¢ olmaktan kurtarir. Yazar, Kur’an’t Kerim’de ticaret kavraminin iki anlamda

kullanildigini belirtmektedir.

%7 Luvis Ma‘laf el-Yesdi, el-Miincid, Beyrut: el-Mektebetii es-Serkiye, 2008, s. 676.
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1. Mecaz anlaminda ticaret: Kisinin Allah ile olan ticaretidir ki bu da miicahitlerin
Allah yolunda ruh, nefis ve mallarin1 ortaya koyarak cihat etmeleriyle yaptiklari

ticarettir.

2. Hakiki anlamda ticaret: insanlarin maddi kazang ve kar elde etmek i¢in kendi
aralarinda yaptiklar1 aliverislerdir. Yazara gore esas kazangli olan ticaret ise kisiyi
kiyamet azabindan kurtaracak olan ticarettir. Onu bu azaptan kurtaracak ise Allah ve
Resiiliine imandan sonra onun yolunda cihat etmek suretiyle yaptig1 ticarettir.®*® Bizce
de yazarin bu tespitleri dogru tespitlerdir. Ciinkii ayette miinafiklarin iginde
bulunduklar1 nifak ve iki yiizliikleri kendilerince bir ticaret olarak goriilmiigse de bu
ticaretlerinin ne faydalarina ne de hidayetlerine vesile olmustur. Ciinkii onlar dalaleti

hidayete tercih etmislerdir ki neticede bu ticaretleri onlara bir kar saglamamagtir.3%°

Kur’an’1 Kerimde mezkir ayetin disinda baska ayetlerde de cehennem atesinde
kurtulusa vesile olan manevi ticaretin oldugu amellere ¢agri yapilmaktadir. Bu
baglamda su ayetleri 6rnek verebiliriz. “Ey iman edenler! Sizi elem veren bir azaptan

230 gllah’a ve resuliine iman ederseniz, Allah

kurtaracak bir ticareti gostereyim mi
yvolunda mallarimizla ve canlarinizla cihad edersiniz. Bu sizin i¢in ¢ok hayirdwr; bilmis
olasiniz/*'  Beydavi gore bu ayetler iman ve cihadin birlesmesinde kdmil manada
izzetin elde edilmesin anlamma geldigini belirtmektedir. Ayrica Beydavi Ibn Amrin
“Tiincikiim” kelimesini “tiineccikiim” seddeli okumus bu da anlam olarak mutlak ticaret

ve kurtulusa ermeyi ifade eder®®?,

Hamdi ayette gecen ticaret kelimesindeki tenvin
ticaretin bulyiikliigiinii belirtmek i¢indir. Bu ticaretin 6nemi bliyiik azaptan kurtulusa
vesile olmasindandir. Bu 6yle bir kurtulustur ki hiirriyete mutluluga ve arzu edeline
kavusturmaktadir. O karli ticaret ise ancak Allah ve Resuliine iman ve onlarin
emirlerine itaat, vaat ettiklerinin dogru olduklarina inanmaktir. Ayrica Allah yolunda
mal ve canla cihad etmekle bu karl ticaret elde edilir. Burada aslinda iman ve cihad
birlikteligine bir vurgu yapilmaktadir. Imanin ve cihadm birlestirilmesiyle biiyiik

ticareti elde etmek miimkiin olmaktadir. Yazir bu te’vilini su hadisle te’yid etmektedir:

358 Zebin Halfii’l Asabi, “Kur’an’1t Kerim’de Ticaret ve Delilleri” Mecelletii’l Camietii’l Enabir Lil
Ulumiil islamiye, s. 121-123.

39 Halfii’l Aasabi, a.g.m., s.123

360 Kur’an, Saf Siresi, Ayet 10.

31 Kur’an, Saf Stresi, Ayet 11.

362 Beydavi, a.g.e., s.1030.

97



fslam binasimin temeli iman, kubbesi cihaddir.>®® Kur’an’1 okuyup onunla amel etmek,
namazi diizgiin kilmak, kendilerine verilen riziktan gizli ve agiktan infak edenlerin
onemli bir ticarette bulunduklarini ve bu ticaretlerinde asla bir zarar etmek, batmak ve
iflas etmek s6z konusu degildir. Ciinkii onlar Allah’mn kitabina koydugu hiikiimlerin
uygulanmas1 maddi infakta bulunmanin yani sira farz olan zekati da vermektedirler.

Allah onlarin bu samimiyetlerine karsilik ecir ve miikafatlarini eksiksiz verecektir.64

Firtiz Abadi ’ye gore, Allah ticareti alti husus baglaminda Kur’an’1 Kerim’de zikir
etmistir. 1- Mal can ve ruhuyla cihat eden miicahitlerin ticareti oldugunu ve bu ticarete
isaret eden Saf stresi 10. Ayet oldugunu sdylemektedir. 2- Miinafiklarin ticaretidir ki
hidayeti birakip dalaleti tercih etmislerdir. Bu ticarete isaret eden ayet ise bakara 16.
Ayet oldugunu sdylemektedir. 3- Kur’an ile ticarete olumlu manada isaret eden, Fatir
29. Ayetidir. 4-Diinya kul ve kole olanlarin ticaretidir ki bunlar bu ticaretleriyle
Omiirlerini dirhem ve dinarlar toplamak surtiyle dmiirlerini zayi ediyorlar. Bu hususa
isaret eden ayet Cuma 11. Ayettir. 5- Insanlarin birbirleriyle olan aligverisine isaret eden

Nisa 29.ayettir.6- Has kullarm ticaretine isaret eden Nur 37. Ayetidir.>®®

Yukarida agikladigimiz kelimelerden “Murabaha” kavraminin giinlimiizde de bir
ticaret araci olarak kullanilmasindan dolayr bu kelimeyi de fazla ayrintiya girmeden

kismen de olsa fikh1 boyutuna deginecegiz.

Murabaha: Sozliikk anlami agisinda “kar, artma ve ticari kazang” anlamlarina
gelen“Ribh” kokiinden tiiremis olan bu kelime “Kazandirma ve kar hakki elde etmek
anlamlarina da gelmektedir. Terim anlamiyla Murabaha: Alinan bir malin alis fiyat1 ve
maliyetinin {izerine belli bir kir birakilarak satilmas1 anlamini ifade etmektedir.3®® Fikhi
acidan aligveris akdiyle alinan malin bedelinin sekilsel ac¢idan iki ana grupta incelemek
miimkiindiir. Satilmak istenen malin maliyetinden s6z etmeden ve kar oranmi
aciklamadan yapilan bir satisa bey’ii’l miisaveme” denilir.*®’ Bugiin bu satim sekli

yaygmlik kazanmistir. Malin fiyatin1 saticinin o malin maliyetini kendi beyaniyla

363 Elmalr’ly, a.g.e., Cilt 7, s. 291.

364 Kur’an, Fatir Siiresi, Ayet 29-30.

35 Firtz Abadi, Besdru zevi’t-Temyiz fi- Letiifi el-Kitabil el-Aziz, Kahire: Liicnetii’l Ehyaii’l Tiirasii’l
Islami, 1996, Cilt 2, s. 295-296.

36 Dgnmez Ibrahim “Murdbaha” TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 31, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
2006, s. 148.

%7 Fikret Karaman vd. “Miisaveme” Dini Kavramlar Soézliigii, Ankara: Tiirkiye Diyanet isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 2006, s. 502.
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belirterek satmasidir ki, buda glivene dayali bir satis olmus olur. Bu satisin Fikihtaki
karsiligr ise “bey’ii’l emane” kavramlariyla ifade edilmektedir. Sayet belirlenen fiyat
saticinin mali almis oldugu fiyattan daha diisiik ise bu isleme “vedia” denilir; sayet
satict malin maliyetine kar konarak satarsa bu durumda soziinii ettigimiz “murabaha
gerceklesmis olur. Saticinin s6z konusu mali maliyetine esit olarak satmasina ise
“tevliye” denilmektedir. Piyasa hakimiyeti olmayan miisterilere bu satis cazip ve
giivenli gelmektedir. Alicinin boyle bir alisveriste magdur olmamasi i¢in fikihta
birtakim sartalar getirilmistir. Iki tarafli bu satis muamelesinden dolayr hukuki
sonuglarla beraber buna birtakim kayitlar eklenerek giiniimiiz finans kurumlarmin da

ozel islemleri arasina girmis bulunmaktadir .36

Ayrica bu konuda Diyanet Isleri Baskanligi Din Isleri Yiiksek Kurulunun verdigi
fetvaya da deginmekte fayda oldugu kanaatindeyim. Murabaha isleminin ger¢eklesmesi
icin aranan sartlar1 ayrintrtya girmeden kisaca deginecegiz. Bizce de sartlari olusmadan
yapilan islemin taraflar agisinda olumsuz sonuglari olabilir. Cazipligi 6n planda olan bu
sat1s ya da iglemin sartlar1 olusturulurken taraflarin haklarinin korunmasi esas alinmstir.
Bu islemin gecerliligini saglayan sartlar sunlardir: 1-Onceki satis s6zlesmesinin sahih
olmasi gerekmektedir. 2-Alis fiyatinin taraflar arasinda biliniyor olmasi gerekir.3-
Onceki s6zlesmede belirlenen fiyat, aym cins olan baska bir ribevi bir mal yani édiing
olarak yapilan islemlerde ve aligveris muamelelerinde karsiligi bulunmayan gergek ve
hiikmii fazlaligin olabilecegi ( Altin, giimiis, bugday, arpa, hurma ) gibi dl¢iilebilen ve
tartilabilen bir ile degismemis olmasi lazimdir.4- Kar edilecegi taraflarca bilinmelidir.>®°
Islam’mn bu konuda belirlemis oldugu genel olarak finans, iktisad ve ticaret sartlarina
aykirt olmamasi sartiyla kar ve zarara ortak olunarak ve bu cercevede yliriitiilen ister
bireysel ister kurumsal olsun, yapilan ticari islemde elde edilecek karin dini agidan bir
sakinca teskil etmedigini belirtiyorlar. Belirlenen esaslar ¢ergevesinde uygun bir sekilde
katilim bankalarinin kér hesaplarina para yatirmanin, bu bakanin da bu paradan dolay:
olusan kar istirak¢ilerine dagitmasinda bir sakinca bulunmadigini sdyliiyorlar. S6z
konusu kar oraniin diger bankalarca uygulanan faizle ayn1 olmasi, mevzu bahis islemi
faize doniistirmemektedir. Lakin Islam’m belirlemis oldugu genel muamelat sartlarina

uygun diismeyen faiz islemeleri, farkli isimler ve kiliflar uydurularak kimler tarafinda

%8 Dgnmez Ibrahim “Murdbaha” TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 31, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2006, s. 148.
39 Dénmez, a.g.m., s. 148.
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yapilirsa yapilsin bu sonucu degistirmedigi gibi muameleyi de faize doniistiirmiis olur.
Buna gore katilim bankalari tarafindan toplanip sonradan katilimcilarina verilecek karin
fikh1 agidan mesru bir yoldan nemalandirmis olmasi lazimdir. Bu karin helal olmasi igin

su sartlarin yerine getirilmis olmasi gerekir.3"

a- Miisareke: Buna gore katilim bankalar ile ve bu bankalara ortak olanlarin sermayede
ortak olmalar1 ve berber is yapmalar1 ve olusacak olan kar ve zarar1 paylagsmalardir.

Ornegin taraflarin ortak bir sermaye ile bir is yeri agip isletmeleridir.

b- Mudarebe: Katilim bankalar1 ile sermayelerine ortak olanlar hem emekleri hem de
sermayeleriyle ortak olmalar1 durumunda bu ortakligi fiili olarak ticarete dayali
oldugunda ticarete dayali ortaklik meydana gelmis olur. Mudarabe; Taraflardan birinin
sermaye koymak digeri ise bu sermayeyi isletmesi ve elde edilen kéri aralarinda
anlastiklar1 ¢ergeve ve belli bir oranda paylasmaktir. Sayet bir zarar olmussa ve bu
zararda igletmecinin bir kasti s6z konusu degilse ve sozlesme sartlarina aykirilik

olmazsa zarar sermayeden karsilanmak {izere kurduklari isletme tiirtidiir.

c. Murabaha: Bir mali satarken maliyetini miisteriye soyleyerek ve bu maliyetin iizerine
kar birakarak satma islemidir. Boyle bir durumda bir alma noktasinda yeterli imkani
olmayan kisinin bir katilim bankasina gidip s6z konusu mali alabilmesi i¢in o mali
taksitle alabilecegini sdylemesi iizerine katilim bankasi da o mali pesin satin alip
lizerine kar payim birakarak miisteriye satmasinda bir sakinca yoktur. Ancak dikkat
edilmesi  husus; malin satisinin 1lk  6nce katilim  bankasina tarafinda
gerceklestirilmesidir. Bu islemden sonra katilim bankasinin s6z konusu mali miisteriye
satmasidir. Bu aligveriste bahse konu olan mali satmakta olan firmanin muhatabi
konumunda katilim bankasi olmalidir. Katilim bankasinin muhatab1 ise mali almak
isteyen misteri olmalidir. Yani alinacak malin faturasi katilim bankasi tarafinda
kesilmelidir. Daha sonra yeniden yapilacak bir akit ile miisteriye satilmalidir. Bu
imkanin olmamasi halinde en azindan; Bunun miimkiin olmamasi1 halinde en azindan,
s6z konusu mali almast i¢in miisteriye banka adina bir vekaletin verilmesi
gerekmektedir. Bu noktadan sonra katilim bankasi1 ve miisterisi arasinda meydana gelen
sozlesmeye gore satilan malin miisteriye katilim bankasi tarafindan satildigina kanit

olacak sekilde bir ifade eklenmelidir.

370 Kurul Fetvalari, Katihm Bankalarindan Aliman Kir Paymn Hiikmii, http:// www.kurul diyanet.
gov.tr. 2008-2021, (Erisim Tarihi: 04.Subat 2021).
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Sonug olarak, bu agiklamalar ¢ergevesinde ifade edilen sartlar dahilinde yapilacak
bir satim isleminin gerceklesmesi halinde s6z konusu islemin caiz oldugu
diistiniilmektedir. Aksi olmasi halinde ise caiz degildir. Bizce bu baglam ve sartlar
dahilinde verilen fetvanin daha ¢ok zaruri durumlarda kullanilmasi gerekir. Bu islemin
azimet ve ruhsat boyutu vardir. Azimeti tercih etmek ruhsati tercih etmekten evladir.
Edindigimiz izlenimlerde katilim bankalarinin yukarida sayilan sartlara pek riayet
ettikleri sOylenemez. Bundan dolayr katilim bankalarinda islem yapacak kisi,

arastirmasini yapip sartlari olusturduktan sonra islem yapmaya ge¢melidir
3.1.4. Gima (<)

“Kafi olmak veya yeterli olmak®"* ve “ses” seklinde iki temel anlam1 olan “g-n-
y/ ” & kokii zengin olmak, bir seyle iktifa edip baskasina muhtag olmamak, ihtiyaci
bulunmayip miistagni kalmak; bir yerde ikamet etmek ve hayatiyetini siirdiirmek
anlamlarina gelmektedir.3’? “G-n-y” kokiinden Kur’an’da 72 ayette hem isim hem de
fiil kalibryla farkli kelimeler kullamlmistir.3”® S6z konusu kokiin gegtigi ayetlerdeki
kelimelerin anlamlari, §-n-y kokiiniin temel anlamina yakinlik arz etmektedir. “Gny”
gectigi ayetlerin cogunda “fakir” kelimesinin zit anlamiyla kullanilmistir.3* “Gny”
kokii istifal kalibryla dort ayette gegmektedir.®”® Siilasi fiil kalibryla kullanilan
ayetlerde “gny” kokii, sozliikk anlami gercevesinde herhangi bir “yerde kalip veya ikamet
edip yerlesmek” anlamlariyla kullanilmistir. Bu ayetlerde inkarcilarin azaba
ugratilmasiyla birlikte bozguncu olan topluluklardan da Kur’an’da séz edilmektedir.3’®
Gny” kokiiniin, fiil olarak kullamldig1 ayetlere bakildiginda ekseriyetle if’al kalibindaki
formlarmin kullanildig1 goriilmektdir.®””. Ayrica bu kokten gelen ve sifat-fiil ve ism-i

fail kalibinda olan “el-mugni”, Allah’in isimlerindendir. S6z konusu bu isim Allah’in

diledigi kulunu fakirlikten kurtarip zenginlestirmesi anlamina da gelmektedir. Kul ne

371 [bn Faris, a.g.e., s. 815-816.

372 Bkz. Cevheri, Ebu Mansur Ismail b. Hammad, es-Sthah Tacu’l-Luga, Kahire: Daru’l-Hadis, 2009, s.
861,; Isfahani a.g.e., s. 722.; Fikret Karaman, vd., Dini Kavramlar Sézliigii, Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yaynlari, 2006, s. 332-333.

373 Abdulbaki, M. Fuad, el-Mu‘cemu’l-Mufehres, gny” md, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1987.

374 Bkz. Kur’an Bakara Siresi, Ayet 273; Al-i Imran Sresi, Ayet 181; Nisa Stiresi, Ayet 6; Nisa Stiresi
Avyet, 135,; Nur Sdresi, Ayet 33,; Fatir Stresi, Ayet 15,; Muhammed Siresi, Ayet 38.

375 Kur’an, Tegabun, 6; Abese, 80/5; Leyl 8; Alak 7.

376 Bkz. Kur’an, Araf Stresi, Ayet 91-92.; Yunus Siresi, Ayet 24.; Hud Stresi, Ayet, 68 ve 95.

377 Bkz. Kur’an, Araf Stresi, Ayet 48.; Enfal Stresi, Ayet 19, 25, 74.; Tevbe Siresi, Ayet 74.; Yunus
Stresi, Ayet 36 ve 101.; Kur’an, Hud Stresi, Ayet 101,; Yusuf Stresi, Ayet 67-68; Hicr Siresi, Ayet 84,
Meryem Siresi Ayet, 42; Nur Suaresi, Ayet 32-33; Suara Stresi, Ayet 207.
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kadar zengin olursa da olsun onun zenginligi Allah’in zenginligi karsisinda hig
hikkmiindedir. Ciinkii mutlak zengin ancak Allah’tir.3"®Allah’a nispet edilerek
kullamldig1 ve Allah’a ait fiil olarak ifade edildigi ayet sayisi ise yirmi dorttiir.3’® Gani
sOzciigiiniin Allah’a isaret ettigi ayetlerde, konu ve baglam dikkate alindiginda bu
sozclgiin Allah’in varliginin disinda baska herhangi bir varliga muhta¢ olunmayacagi
anlaminda kullanildig1 goriilmektedir. Bu baglamda misal verecek olursak, bazi
ayetlerde Allah’in, insanlarin eliyle yapilan iyilik ve infaklara ihtiyaci olmadigi agik¢a

anlasiimaktadir. 38

Kur’an bazi ayetlerde Israil ogullarinin nankérliiklerine deginmektedir. Allah’n
Gani olmakla birlikte ayn1 zamanda hi¢ kimsenin siikriine de ihtiyac1 yoktur. Insani
yaratanin Allah Teala oldugu, miilkiin onun tarafindan yaratildigi ve ona ait oldugu
baska bir ilahin olmadigina Kur’an agikca isaret etmektedir. Bu minvaldeki ayetler
haddizatinda Allah’in hicbir seye muhtag olmadigina isaret etmektedir.®®! Bu kelime
kok anlamiyla zenginligi ve kazanci ifade eder.®®? Varlikli olup fakir olmayan ve

muhta¢ durumda olmayan kimse i¢in bu kelime kullanilmaktadir.

(1 P-4

“Gny” kokiinden tiiretilmis ve sifat olarak bilinen “gani” kelimesi, Kur’an’da bazi
ayetlerde Allah’a izafet edilirken bazi ayetlerde ise insana izafet edilmistir. Cogulu
“agniya olan Gani” insanlarla ilgili daha ziyade maddi zenginlik anlaminda
kullamlmistir. 38 . Gny” kokiinden tiireyen kelimelerin farkli fiil ve isim kaliplarla
Kur’an’da yetmis ii¢ ayette gegmektedir; ayn1 kokten gelen gani kelimesi ise Allah’in
isimlerinden biri olup Kur’an’da on sekiz yerde zikredilmektedir. “Hi¢ kimseye, higbir
seye ihtiyact olmayan” anlamina gelir ki. O da mutlak zengin olan, hi¢bir seye ihtiyact
bulunmayan yalnizca Allah’tir.380 Allah ki mutlak zengindir her sey onun emrinde
olup herkes ona muhtactir. Hz. Peygamber’in, “Allah’im! Hak mabud sensin, senden
bagka ilah yoktur. Ganiyi- mutlak sensin, biz ise sana muhtaciz, bize yagmur gonder”

climleleriyle baglayan yagmur duasi Allah’in mutlak zenginligine vurgu yapmaktadir.

378 Ibn Manzir, a.g.e., Cilt 17, s. 136.

379 Bkz. Kur’an, Bakara, 267,; Nisa Stresi, Ayet 131,; En’am Siresi, Ayet 133,; Tevbe Siresi, Ayet 28,
74.; Yunus Siresi, Ayet 68,; Ibrahim Stresi, Ayet 8.

380 Bkz. Bakara Siiresi , Ayet 263-267.

381 Bkz. Kura’an Neml Siresi, Ayet, 40. ;Lokman Siresi, Ayet, 12,; Ziimer Sresi, Ayet 7.

382 Ragib el Isfahani, Miifredat, Mustafa Yildiz, (¢ev.), Istanbul: Cira Yaymevi, 2017, s. 722.

383 Bkz. Kur’an, Hagr Stresi, Ayet 7,; Bakara, 273,; Al-1 Imran, Ayet 181,; Nisa, Ayet 6 ve 135,; Tevbe,
Ayet 93.

384 Erkal, a.g.m., Cilt 44, s. 276-278.

102



Allah’in disindaki varliklara bir zenginlik izafe edilecek olursa bu zenginlik Allah’in
zenginligi karsisinda nisbi ve mecazi bir zenginlik olmus olur. Ciinkii Allah’1n bitmeyen
bir hazinesi ve rahmeti mutlak zenginligi diger biitiin zenginlikleri ve rahmeti igine
alacak genislik ve biiyiikliiktedir. Imtihan i¢in diinyaya gonderilen insan igin hem yas
sinir1 hem de bir zenginlik siir1 vardir. Higbir sey insan i¢in sinirsiz degildir. Kul i¢in
maddi zenginlikten daha 6nemli olan manevi zenginliktir. Kulun manevi zenginligi elde
edebilmesi i¢in de kendisini agir1 hirs koyu cimrilikten korumasi gerekmektedir. (s (a3
u};‘m‘ Ab d-‘ij\ﬁ asi =3 “Kim nefsinin bencilliginden korunmay basarirsa iste
kurtulusa erecekler onlardir.”®® Bu baglamda géniil zenginliginin 6nemeli olduguna
Hz. Peygamber (sav)’in su hadisini 6rnek olarak verebiliriz. “Zenginlik fazla servete

sahip olmak degildir; as1l zenginlik gonliin ihtiya¢ duygusundan uzak kalabilmesidir’3®

Yukaridaki bilgiler 1s18inda “Gma” kelimesinin anlami hakkinda ana hatlariyla

sunlar zikredilebilir:

a- Hicbir seye ihtiya¢c duymamak: Herhangi bir seye muhta¢ olmamak durumu sadece
Allah’ii Teala’ya has bir durumdureall 430 50 A &5 . “Siiphe yok ki kimseye
muhta¢ olmayan, her tiirlii ovgiiye layik olan yalniz Allah tir.” 37 Allah zatiyla ve biitiin
ef’alinde mutlak manada zengindir.3®® insanlar icin bu s6z konusu degildir. Bu duruma
su ayet isaret etmektedir, Swad) &30 5 a5 & 0 g5 &5 A g G« Ey insanlar! Siz
Allah’a muhtagsiniz. Allah ise her bakimdan sinirsiz zengin olandir, oviilmeye hakkiyla
layik olandir” 3% Bu ayetin tefsirinde “Fukara” kelimesinin insanda bulunan siddetli
fakr ve asir1 ihtiyac tutkusunu belirtmek i¢in kullanildigini kimi miifessir bu kelimeyi

miibalagali bu durumu agikladigini belirtmektedir. 3%

b- Fakirlikten zenginlige yiikselmek: Allah ailevi gelir acisinda fakir olan Hz.
Peygamberi zengin eden, okuma yazmasi olmadigi halde vahiye muhatap kilan yetim
iken Dbarmdirandir. Allah fazil ve ikramiyla fakir ve muhta¢ olan herkesi zengin
edebilen kimin neye ihtiyaci varsa o ihtiyact karsilayabilmeye kadir olandir. Hz.

Peygamberin yoksulluktan zenginlige yiikselmesinin Allah’in destegiyle oldugunu su

38 Kur’an, Hasir Siresi, Ayet 9.

3% g|-Buhari, a.g.e., (Rikak”, 15),s. 1119.
387 Kur’an, Hac Siresi, Ayet 64.

388 Beydavi, a.g.e., s. 683.

389 Kur’an, Fatir Stresi, Ayet 15.

3% Beydavi, a.g.e., s. 841.
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ayet bize anlatmaktadir. 5218 Sue dhags¢ Ve seni yoksul bulup zengin etmedi mi? 3%
Muhammed Abduh bu ayeti tefsir ederken sunlar1 sdylemektedir: Peygambere isaret
ederek, fakirlikten sonra Allah’in kendisini ve berberindekilerini zengin kildigini dile
getirmektedir. Ayrica Misliimanlarin zenginlesmesine sebep olan kiligla yapilan
savaglardir ki bu savaslardan sonra biiyiik ganimetler elde edilmistir. Diger bir sebep ise
Hz. Peygamber’e itaat ve onun yolunu takip etmeleridir. Abduh o giin Miisliimanlarin
elde ettigi ganimet ve basarinin Allah’in yardimi sayesinde olduguna vurgu
yapmaktadir. Elde edilen bu yardim ve ganimet Allah’in onlara ikram etmesidir ki bu
ikramin yapilmasina en biiylik etken Miisliimanlarin o giin Peygambere itaatlerinden
kaynaklanmaktadir. Ciinkii o giin Miisliimanlar doguda ve batida elde ettikleri zaferlerle
cok sayida ganimet elde etmislerdi. Toplumsal konulara agirlik vererek tefsirini yazan
Abduh bu ayetle baglantili olarak Miislimanlarin bugiin acmacak bir durumda
olduklarini dile getirmektedir. O, bu duruma sebep ise immetin Selefi Salih’inin yolunu
takip etmemelerini gostermektedir. Ona gore sayet bugiin iimmet bir daha Selefi
Salih’inin yolunu takip ederse eskiden Allah’in gonderdigi yardimlar gelmeye devam
edecektir. Bu yardimlarla birlikte Miisliimanlar izzetlerine kavusup zilletten kurtulmus
olacaklardir. Ne yazik ki bugiin islam iimmeti kendi zevk ve heveslerinin pesine
diiserek nefsini tatmin etme g¢abasindadirlar. Bu durum daha 6nce sayesinde zengin
olduklart ve izzetlerini elde ettikleri dinlerinden lakayt kalmalarindan
kaynaklanmaktadir. Gergekten de bu vaziyet, sonucgta Miisliimanlarin izzetlerini
kaybetmelerine ve zillete diismelerine zemin olusturmustur. Miisliimanlarin bu duruma
diismelerinin arkasinda Yahudi ve Hristiyan ittifaklarinin oldugu bilinmektedir. Zira
onlar Miisliimanlar1 zillete diisiirmek i¢in ¢ogu zaman ittifak halinde olmuslardir.
Miisliimanlardan kim onlara tabi olursa bilsin ki onlarin Miislimanlarin aleyhinde olan
ittifaklarina ve diismanliklarina ortak olup onlara destek olmustur.3®? Bizce de
Abduh’un bu goriisleri makul goriislerdir. Miisliiman toplumu kendisine ait degerlere
yakinlik gosterip o degerleri maddi ve manevi olarak hayatina yansittiginda, ge¢cmiste
oldugu gibi bugiin de Allah’in yardimina mazhar olabileceklerdir. Degerlerimize
yabancilastikca kendi gelecegimize ve bizden sonra gelecek nesillere bize ait olan higbir

seyi de aktarmamis oluruz. Kisacasi bizler Islam toplumu olarak Allah’a imandan sonra

392 Muhammed Abduh b. Hasen Hayrillah et-Tiirkmani el-Misri, Tefsiru Ciiz’i ‘Amme, Riyad: Darii es-
Serya, 2002, s. 237.
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Peygamberin yolunda yliriidiiglimiiz miiddetce diinyalik ve zenginlik bir vesile ile bize
gelecektir. Tipki Islam’in bidayetinde Miisliimanlar, samimiyetle inandiklar1 degerler
sayesinde kisa bir zamanda birgok zafere imza atmalari gibi olur. Kanaatimizce Elde
ettikleri her basarinin arkasinda Allah’in inayet ve yardimindan bagka bir sey yoktur.
Dolayisiyla Allah, fakir iken bir kisiyi zengin etme giiciine sahip oldugu gibi; zengin

iken de onu fakir etme giiciine sahiptir.

c- Sahip Olunan Kisilik Acisinda Zenginlik: Kur’an kisilerin sahip oldugu maddi
imkanlara gore nasil davrandiklarini veya nasil davranmalari gerektigini “gina”
kelimesinin gectigi ayetlerde de isaret etmektedir. Kur’an zengin olanlar i¢in iffeti
emretmektedir. Caxigh {ge &45Zengin olan (veli) yetim malina tenezziil etmesin”
Burada ist’ifaf”tan bir taksir vardir ki bu da yetimin malinin yenilmemesi hususunda
miibalaga bildirmektedir.3%® Yine burada ist’ifaf kisinin sahip oldugu yani vasinin kendi
malindan yararlanmamasi anlaminda degildir. Aksine kiginin malindan yararlanmasi
bir iffetsizlik degildir. Burada kast edilen husus zengine emanet edilen ya da
himayesindeki yetim olan ¢ocugun malina dokunmamasidir. Yani onun dokunmasini
kendi onuruna yakigtirmamalidir. Ancak himayesindeki yetimin malina muhta¢ olmasi
halinde kisi o maldan iyilikle yiyebilir. <55l (&Gl 1,8 §& a5 “Kim de fakir ise,
aklin ve dinin gereklerine uygun bir bigimde (hizmetinin karsilig1 kadar) yesin.”*** Razi
burada vasi i¢in bir muhta¢c olmasi halinde ihtiyac1t kadar yetimin malindan
yararlanabilecegine dair bir izin oldugunu belirtmektedir.3% Kurtubi bu ayetin tefsirinde
birka¢ noktaya deginmektedir. Bu noktalardan birisi bagkasina ait olan bir malin,
sahibinin rizas1 disinda yemenin yasak oldugudur. Ona gore bu hususa isaret eden gok

sayida muhkem ayetler bulunmaktadir.

Kisacas1 Nisa 6.ayet hakkinda derledigimiz bilgiler dogrultusunda su kanaate
vardik. Zengin kisinin her durumda miistagni bir sekilde davranmasi lazimdir. Ozellikle
mesele yetimin mali olunca daha dikkatli olmasu ve zaruret disinda veya yetimin
menfaati diginda onun malina dokunmamasi gerekir. Asla yetimin mali zenginlige
basamak olmamalidir. Toplumda yer alan bir kesim vardir ki fakir olduklar1 halde

zenginmis gibi goriinliyorlar. Bu kesim kendilerini asla zengin gdstermek gibi niyetleri

393 Bkz, Zemahgeri, a.g.e., Cilt 2 s. 27.; Kurtubi, a.g.e., Cilt9,s. 76.
3% Kur’an, Nisa Soresi, Ayet 6.
3% Razi, a.g.e., Cilt 9, s. 197.
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yoktur. Ancak bunlar sahip olduklar1 dini iffet ve insanlardan miistagni olmak
duygularindan 6tiirii toplum tarafindan zengin olarak goriiliirler. Gayri mesru olmayan
ve gerekli mazeretinden dolay1r ¢alisma imkani elde etmedigi halde kimseye muhtag
olup el agmayan kimseler vardir. Ayette de ifade edildigi gibi bunlar hem asil hem de
iffetli kimselerdir. Bunlar1 ancak isin erbabi olan kimseler onlarin simalarindan tanirlar.
Bunlar yiizlerindeki nur ve alinlarinda bulunan secde izi ile taninirlar. Aslinda bunlarin
gontillerinin zengin olmasi ile birlikte sergiledikleri onurlu ve kibar davranislar1 sanki
bazi gelir kaynaklarinin oldugu izlenimini de vermektedirler. Bunlar ayn1 zamanda aza
kanaat eden ve kimseye el agmak istemeyenlerdir. Nitekim bunlar haytalarindan pek
sikdyet etmeyen kimselerdir. Sair kanaati ehli olmayir giizel bir siir ile dile
getirmektedir: “Hayat kanaat ettigin kadar hayattir! Bazen mal ¢ok olur; fakat insan yine
fakirdir.”**® Kur’an sz konusu kesimi bize su ayette tarif etmektedir: “Kendilerini
Allah yoluna adadiklarindan seyahat ve ticarete imkan bulamayan yoksullara verin.
Yoksulluklarmi gizli tuttuklar1 i¢in bilmeyen onlar1 zengin sanir. Kendilerini
simalarindan tanirsin. Onlar insanlara asla el agmazlar. Hayir i¢in yaptigimiz her
harcamay1 Allah hakkiyla bilmektedir.”®®” Kur’an inkarcilarmn sahip olduklari mal ve
zenginligin yani sira ¢ocuklarina da isaret etmektedir. S6z konusu mal ve evlatlarinin
Allah’in huzurunda onlara bir fayda vermeyecegini de Kur’an hatirlatmaktadir. Ayrica
bu zenginlikleri ilahi azaptan kurtulmalar1 icin kendilerine fayda saglamayacaktir.
Zenginlikleri ve mallar1 onlara bir gélge dahi olmayacaktir. Nihayet onlar1 cehennem
atesinin alevlerine kars1 da korumayacaktir.>®® Gina kelimesi gergevesinde buraya kadar

derledigimiz bilgileri Sedat Tortomluoglu 6zetle sunlari1 séylemektedir:

a- “Herhangi bir seye ihtiya¢ duymaksin zatiyla zengin olmak anlamindadir. Bu

anlamda zenginlik sadece Allah’a mahsus bir zenginliktir.

b- Bir vesile veya bir alet araciligiyla zengin olmak veya kazang elde etmektir.

¢- Cok muhta¢ durumda iken kazang elde etmek anlamidadir.”3%°

3% Bakz. Nesefi, a.g.e., s. 180.; Hayrettin Karaman ve Digerleri, a.g.e, s. 427; Isfahani a.g.e., s. 722.

397 Kur’an, Bakara Suresi, Ayet 273.

3% Bkz. Kur’an Hakka Suresi, Ayet 28,; Mesed 2.; Ali imréan Siresi, Ayet 10.; Suara Stresi, Ayet 207.;
Miirselat 31.

399 Sedat Tortumluoglu “Kur'an Ag¢isindan Es ari'nin Kesb Doktrini” (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi), Cumhuriyet Universitesi SBE, 1998, s. 43.
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Buraya kadar derledigimiz bilgiler dogrultusunda Kur’an’da Gina kelimesinin
farkli anlamlarda kullanildig1 anlasilmaktadir. Diinya hayat1 acisindan ve sosyal dongii
acisindan zenginlik 6nemli bir faktordiir. Ancak s6z konusu zenginlik haksiz bir
kazangla elde edilmisse bu zenginlik gegici hayatin siisii olabilirken; ancak uhrevi
acidan o malin kisiye bela ve azap olarak donecegi unutulmamalidir. Mutlak manada
miistagni olan Allah’tir. Hicbir seye muhtag olmayan her seyin kendisine muhtag olan
yine Allah’tir. Gani sifati Allah igin s6z konusu oldugu gibi insan i¢in de sz
konusudur. Ancak insandaki zenginligin kaynagi da Allah’tir. Beserin zenginlik namina
sahip olduklar1 seyler Allah’in sahip oldugu seyler karsisinda yok hiikkmiindedir. Ayrica
maddi zenginlikten ¢ok manevi zenginligin dnemli oldugu da unutulmamladir. Bir
kimse de iman olmazsa onun sahip oldugu servet diinyalar kadar olsa ve biitiin bu
servetini atesten kurtulmak i¢in verse de yine kendilerini atesten kurtaramayacaklardir.
“Evet, inkar edip de kdfir olarak olenler var ya, onlarin hi¢birinden kendini kurtarmak
icin diinya dolusu altin verecek olsa dahi- asla kabul edilmeyecektir. Onlar icin elem
veren bir azap vardir; hi¢ yardimcilar: da yoktur.”*® Demek ki zenginligin maddi
boyutunun bir yere kadar insana faydasi olsa da esas manevi boyutuyla insana fayda

veren zenginlik 6nem arz etmektedir.

40 Kur’an, Ali Im’ran Siresi, Ayet 91.
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SONUC

Bir sey elde etmek ve kazanmak i¢in gosterilen ¢aba ve gayrete, Arap dilinde kesb
olarak bilinmektedir. Etimolojik olarak bu kavrama anlam veren dilbilimcileri, bu
kavrami birbirine yakin ifade ve anlamlarla agiklamaya calismislardir. Coguna gore
menfaatin celbi ve zararin def edilmesi anlamina gelmektedir. Dil bilimcileri kendisiyle
bir kazan¢ elde edilmesine vesile olan bircok aleti bu kelimeden tiireterek
isimlendirmislerdir. Hatta rizik arayisinda caba igerisinde olan bazi hayvanlar1 da bu
kelimden isimler tiireterek isimlendirmislerdir. Kur’an’da bircok kavram
bulunmaktadir. Bu kavramlar {izerinde Tefsir bilim dalinda bir¢ok ¢aligmalar
yapilmistir. Bugiline kadar bircok makale ve tezler yazilmistir. Kur’an’da gegen
kavramlar arasinda Kesb kavrami da 6nemli bir kavramdir. Kur’an’da kesb kavrami
miiteaddit ayetlerde zikir edilmesine ragmen Kur’an’i ag¢idan bu konu fazla bir
arastirmaya tabi tutulmamistir. Arastirmacilar daha ¢ok bu kavrami Kelami boyutuyla
ele almislardir. Kelam sahasinda otoriter olan bir¢ok bilgin kavrami tartigsmislardir.
Yaptiklar tartisma Ozellikle kula ait eylemlerinin yaraticist ve kesb edicisi kimdir?
Sorusuna cevap aramislardir. Farkli kelam ekollerine mensub s6z konusu bilginler bu
kavram hakkinda kendi ekollerinin diislincelerini veya bireysel diisiincelerini delillerle
ortaya atmiglardir. Kelam ekolleri arasinda onemli bir yeri olan Mu’tezile mezhebi
mensuplari: Kullara ait olan eylemler ve elde edilen kazangalar kullarin yaratmasiyla
olmaktadir. Onlara gore kul fiilinin yaraticis1 oldugu gibi kesbinin de yaraticisi
konumundadir. Kul kendi kesbinin ve fiilinin yaraticist oldugu i¢in yaptigi
eylemlerinden sorumludur. Eger eyleminin yaraticis1 Allah ise o zaman kula verilecek
ceza zulim olur. Onlara gore kulda sadir eylemlerin ser olsun hayir olsun Allah
yaratmaz. Ayrica Allah’in ser ve ¢irkin olan seyleri yaratmaz. Onlar diyorlar ki Allah
kullarinin fiillerini yaratmis olsayd: Allah’in oturan kalkan, yiyen, igen, gezen hatta ¢ok
illeri giderek Allah’a kotli seyleri bile isnad ediyorlar. Kendilerince kulun fillerini
yaratan kula benzer diisiincesindedirler. Mutezile bu gorislerini  ayetlere
dayandirmaktadir. Kelami ekollerden Cebriye kulun fiilinde hicbir etkisinin olmadigini,
kul yaptig1 her eylemi yapmak zorundadir. Onlara gore kulda ne ihtiyar vardir ne de
irade. Kul adeta Riizgarin oniinde bir yaprak misalidir. Gerek Mutezilenin gerekse
cebriyenin goriisleri birgok ayetle ¢elismektedir. Ehli siinnet cenahinda yer alan Esari ve

Maturidi mezhepleri bu konuda aralarinda 6nemli bir muhalefet goriilmemektedir. Her
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iki ekole gore de Allah kula ait olan tiim fillerinin yaraticisidir. Es’ari. fiili isleme
kudreti fiile yakin bir zamanda Allah tarafinda yaratilirken, Maturidi kanad1 ise kul
onceden var olan bir kudretle eylemini ger¢eklestirdigini sdylemektedirler. Her iki ekol
da kul eylemini hadis bir kudretle yaparken Allah’ta kadim bir kudretle onlarin
eylemlerini yaramaktadir. Kul onlara gore eylemlerin akil ve ihtiyariyla yatigindan
eylemlerinden sorumludur. Maturidi kesb aragla yapilanlardir. Onlara gore fiillerin
meydana gelmesinde irade ve kudret onemli iki etkendir. Ve kesb insan igin bir sifat
konumundadir. Yaratma ise Allah’a ait olup ve aragsiz yapilmaktadir. Esariler her ne
kadar insami fiilini kesb eden olarak gorse de iktisabin insanda zorunlu bir hareket
oldugunu sdyleyerek Cebriyeye yakin bir gorii belirttigi icin Cebr-1 Mutavvasit olarak
adlandirilmislardir. Es’ari “Allah her seyin yaraticisidir.” Ayetini delil olarak gostererek
kulun fiillerinin tiimiiniin yaraticist Allah oldugunu sdylemektedir. Yaratmak ancak bir
seyi yoktan var edene mahsustur. O da ancak Allah i¢in s6z konusudur.” Kesb konusu
denilince daha ¢ok Es’ari mezhebi 6n plana ¢ikmaktadir. Es’ar1 insanin eylemlerini
ithtiyari ve iztirari olark ikiye aywrmislardir. Elin titremesi iztirari olurken. Kisinin
yemek yemesi su igmesi ders ¢alismasi ise ihtiyari eylemleridir. Sia, Mu’tezile Cebriye
ve diger firkalar Ehli siinnet cenahinin kesb anlayisini elestirmislerdir. Bunu kul Allah
arasindaki bir ortaklik olarak nitelendirmislerdir. Kelamcilardan derledigimiz bilgiler
baglaminda kisaca sunu diye biliriz ki kesb hala gergek manada mahiyeti anlagilmamis
bir konu oldugu gergegidir. Nitekim bu konuda derledigimiz mezkir tartigmalar bizi bu

sonuca gotiirmektedir.

Kesbi Kur’an’it Kerim agisinda degerlendigimizde ise: Bu kavram Kur’an’da
altmis sekiz ayette gectigini gormekteyiz. Kesb Kur’an’da Farkli kalip ve zaman
kipleriyle gegmektedir. Bu kavramin gectigi ayetlerin her biri kesbin farkli bir boyut ve
anlamin1 bize aktarmaktadir. Kesb Kur’an’a gore kisinin imanina, kiifriine, itaatina,
isyanina, iyiligine, kotiiligiine, fedakarligina, samimiyetine, maddi kazancina, manevi
kazancina, salih ameline, infakina, evladina, lehine ve aleyhine olan amel ve
davraniglara isaret etmektedir. Bu o6zelliklerinden dolayr kesb kulun diinya ve ahiret
hayat1 agisinda onem arz eden Onemli faktordiir. Kesb sonuglart itibariyle kisi igin
diinya hayatina faydasi ve zarar1 olan bir husus oldugu gibi; Kisinin ahiret hayatina ise
sevap- giinah, miikafat-ceza veya cennet ve cehennem olarak karsisina ¢ikacaktir. Bu

nedenle Kul hem bu diinyada hem de ahirette kesbinin semeresini almaktadir. Kulun
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iyi bir kesbi yani iyi amelleri onun lehine olurken; kotii ammeleri ise aleyhine olacaktir.
Adil olan Allah adaletiyle kuluna zerre kadar zuliim etmez. Kul bu diinyada iken yaptigi
iyi islerinin  ve giizel amellerinin karsiligini ilahi rahmet geregi birkac kat misliyle
alacaktir. Bunun sebebi Allah’in rizast kulun iyi amellerinde olmasindadir. Zira kul iyi
eylemlerini Allah’in rahmetiyle yaparken; kotii eylemleri ise Allah’in rizast olmadigi
halde nefsinin istegiyle yapmistir. Diger taraftan Allah Kuluna ait kotii amellerini ya
bagislar ya da sadece misliyle cezalandirir. Her iki durumda da Allah’in rahmeti 6n
plandadir. Kul biitiin varliklar arasinda kesbinin hesabin1 mutlaka gorecektir. Cilinkii
kul kendisine verilen akil sayesinde diisiinen, sorgulayan, arastiran, neyi nigin ve nasil
yapacagin ya da yapmas1 gerektigini bilen bir varliktir. Onu diger varliklardan ayiran en
onemli husus ta Allah’a kul olmay1 kabul etmesidir. Iste bu kulluk vazifesini kendi
iradesiyle sectiginden dolayr her ameli kaydedilmekte iyi-kotii hicbir ameli kayip
olmayacaktir. Bu nedenle Kur’an’nin kul kesbinde dolay1 rehin olacaktir. Ayeti yabana
atilmamalidir. Kulun rehin duruma diigsmesi iyiliklerinden dolay1 olmadigini miifessirler
tefsirlerinden belirtmislerdir. Yine miifessirler kul kotiiliiklerinin rehini ve tutsagi
oldugunu belirtmislerdir. Kesb insanin hem diinya hayatindaki sorumluguna hem de
uhrevi hayatin sorumluluguna da isaret etmektedir. insanda iradenin varlig1 kesbin
sorgulanmasina kapi aralar. Kur’an her kesb sahibinin kesbinin karsiligi cinsiyet farki
gozetmeksizin verilecegini belirtmektedir. Yine Kur’an Allah’in, iyi amellerin birkag
katiyla miikafat olarak karsiligin1 verecegini belirtirken; kotii amel ve eylemlerinin ise
misliyle cezalandirilacagii ya da affedilebilecegin belirtmektedir. Kur’an kisinin
diinyada kazandig1 temiz kazanglarin helal olanin1 6vmiis ve bu kazanglarda sadaka ve
zekat verilmesin emretmistir. Kur’an kulun bu diinyada basina gelen olumsuz hadisler
ve musibetler, hasatliklar kulun kendi kesbinin karsilig1 oldugunu sdylemektedir. Kul
icara ettigi kesbini 1yilik minvali {izerinde icra etmeye ¢alismalidir. Kendisine bagkasina
ve ¢evresine diinya ve ahiret hayatina olumsuz yansiyacak eylem ve davranislardan
uzak durmalidir. Ciinkii diinyada insanlarin kotii kespleri yliziinden kara ve denizde
dengesizlik ortaya ¢ikmakta ve hayat fesada ugramaktadir. Bugiin diinyanin ekolojik
dengesinin bozulmasi insanin kotli eylemleri ve sorumsuzca yaptigi davraniglarindan
kaynaklanmaktadir. Insanin kétii kesbi yiiziinden diinyada giinde binlerce insan haksiz
yere oOldiiriilmektedir. Diinyada her giin binlerce kisi evini yurdunu terk etmek zorunda

birakiliyor. Yine insanin kotii kesbinden dolayr her giin binleri bulan masum ¢ocuklarin
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canina kiyihiyor. Diinyada cereyan eden hadiseler terdr eylemleri, savaslar, kadin
cinayetleri, hirsizlik gasp eylemleri hepsi insanlarin kotii kesbinin sonucudur. Hatta
Kur’an diyor ki eger Allah insan1 koti kesb ve eylemlerinin hemen ardinda
cezalandirmig olsaydi yeryiiziinlizde  debelenen bir canli dahi kalmazdi. Kisacasi
Kur’an, hangi tiirden olursa olsun tiim islenen ve kazanilan kesbin mutlak surette bir
sorumlulugunun oldugunu ve kesinlikle degerlendirilecegine vurgu yapmaktadir.
Ciinkii kesb’ler, gerek diinyada gerek ahirette Allah'in ilminden ve adaletinden asla
kaginilamayacak bir husus olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu baglamda Kur’an adalete
ve ilme dair kavramlar1 bazen kesb’ile birlikte zikretmektedir. Kesb, gayret ve amel
degildir. Aksine gayret ve amel neticesinde meydana gelen bir sonugtur. Bu itibarla
siklikla amellerle karistirilan kesb’in insanlarda miisbet yonde faydalara doniisebilmesi
icin mutlaka niyetlerin ve amellerin salih olmasi elzemdir. Niyetin ve amellerin salih
olmamasi ise kesb’lerin degerini ve etkisini olumsuz yonden etkilemektedir. Kur’an’da
kesb anlam olarak kisinin sorumluluguna isaret etmektedir. S6z konusu bu sorumlulugu
diinya ve ahiret hayat1 agisinda 6nem arz etmektedir. Bu sorumlulugun olmasinin bir
sebebi kisinin akilli ve irade sahibi olmasma isaret etmektedir. Bu irade ve akil
yetkinligi kesb ile yakin iliskilidir. Cilinkii iradenin olmasi kesbin elde edilmesinde
onemli bir etkendir. S6z konusu iradenin miisbet kullanilmasi iki hayat i¢in de 6nem arz
etmektedir. Dolayisiyla kesb diinyevi hayatta maddi ilerleyisimize katki sunarken;
uhrevi hayatimizda da manen yiikselmemize vesile olacaktir. Kisi her tiirli
faaliyetlerinde ilahi ve evrensel degerleri goz oOniinde bulundurarak hareket etmesi
gerektigi gibi kesbinde ve kazancinda bu degerleri g6z oniinde bulundurmalidir. S6z
konusu bu degerlere bagdasmayan her eylemi, kazanci veya kesbi kendisi ve i¢inde

yasadigi toplum agisinda olumsuz sonuglart doguracaktir.
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