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Mekan, edebi anlatilarda olaylarin gectigi bir zemin olmanin yani sira kurguda etkin rol iistlenen yapisal bir unsurdur. Edeb anlatilarda kabaca gercek-hayal, acik-
kapals, dar-genis biciminde cesitlenir. Anlatidaki kisilerin/karakterlerin psikolojik yapilari, toplumsal konumlar: ya da metafizik yonelimleri ¢ogu zaman bulunduklar
bu mekanlar iizerinden okunur. Klasik Tiirk edebiyati, yapisal ve iceriksel bakimdan belli kaliplar dahilinde sekillenen ancak bu kaliplar icerisinde derin bir anlam
evreni tastyan metinlerle 8riiliidiir. Gercek mekanlar kadar hayali/olaganiistii mekanlara da siklikla yer verilmesi, klasik edebiyatin sembolik, didaktik ve metafizik
boyutlarini yansitan Snemli bir géstergedir. Bu tiir mekanlar cogu zaman cennet, cehennem, Kafdag, ab-1 hayatin kaynag: Ziillumat tilkesi gibi mitolojik ya da menkibevi
alanlarla drtiisiir ve anlatinin estetik siirlarini genisletir. Fiziksel cografyalarin dtesine gegerek tahayyiil diizleminde yeniden kurgulanan bu mekanlar, kimi zaman
bir askin imkansizhgimi kimi zaman bir peygamberin ilahf kudretle kurdugu bag: simgelestirir. Bu giizergahlardaki sehirler, daglar, adalar ya da irmaklar klasik diinya
goriistiniin alegorik uzantilar1 seklinde anlatiya dahil edilir. Mesnevi sairlerinin olaganiistii mekanlara yonelmesinde etkili olan baslica nedenlerden biri, boyle
mekanlarin okurun dikkatini cekmesi ve anlatinin etkileyiciligini artirmasidir. Okuyucuda merak ve hayranlik duygusu uyandiran bu unsurlar, anlatinin temposunu
diri tutar. Ayni zamanda ahlaki, dinf ya da felsefi mesajlarin iletilmesine imkén tanir. Hakikat, hikmet, sabir, ask ya da marifet gibi kavramlarin siandig veya elde
edildigi bu mekanlar, miiellifin mesajini temsili bir diizlemde sunmasina olanak tanir. Hikmet sahibi, kudretli ve ilahi vahye mazhar bir peygamber olan Hz. Siileyman’in
merkezde bulunmasi, Firdevsl-i Rimi'nin Siileymdn-ndme-i Kebir'inde (34-35. Ciltler) bdyle cografyalarin kurgulanmasini daha da anlaml kilar. Eserde tasvir edilen
mekanlar olaylarin gectigi fiziki alanlar olmanin 6tesinde, Hz. Siilleyman’in olaganiistii yetkisini, goriinmeyen varliklar ve alemler iizerindeki hakimiyetini sembolik
diizlemde yansitan unsurlar haline gelir. Bu ¢alisma mevcut literatiirde genellikle eserin genel muhtevasina veya kissalarina odaklanan yaklasimlardan farkli olarak,
s6z konusu eserin 34-35. ciltlerinde yer alan olaganiistii mekan tasvirlerini incelemektedir. Calismanin kapsamir eserde gegen Kiirre-i Nesim, Heyhat Sahrasi, Sehab
Adast, Ceziretii'n-Nis4, Cebel-i Ziimriid, Sehr-i Zerrin gibi hayalf cografyalar olusturmaktadir. Calismada metin merkezli nitel analiz yéntemi izlenmis, ilgili pasajlar
¢bziimlenerek olaganiistii unsurlar tastyan mekanlarin nasil tasvir edildikleri, ne tiir yapisal dzellikler tasidiklar: ve anlati ierisindeki islevleri degerlendirilmistir.
Calismada Firdevsi-i Rimfi'nin eserinde olaganiistii mekénlar1 anlatinin temel unsurlarindan biri olarak kullandigi goriilmiistiir. Bu mekanlar Hz. Siileyman'm
sahsiyetini yiicelten, onun hikmet ve kudretini vurgulayan islevler iistlenmektedir. Ayrica s6z konusu mekénlarin dinf ve kozmolojik géndermeler tasidig: fakat
Firdevsi’nin bunlari kimi zaman kaynaklardan aktarip kimi zaman da kendi hayal giiciiyle déniistiirerek yeniden kurguladig1 tespit edilmistir.
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Abstract

In literary narratives, space functions not only as the backdrop where events take place but also as a structural element that actively shapes the plot. It can be broadly
categorized as reality-imagination, open-closed, or narrow-wide, and the psychological structure, social positions, and metaphysical orientations of the people or
characters are often reflected through these spaces. Classical Turkish literature is composed of texts that, while shaped within certain formal and thematic patterns,
carry a deep universe of meaning within these frameworks. The frequent inclusion of imaginary spaces alongside real ones indicates the symbolic, didactic, and
metaphysical dimensions of the tradition. These spaces often coincide with mythological or epic areas such as heaven, hell, Kaf Mountain, the land of Zulumat, and the
source of the waters of life, thereby expanding the aesthetic boundaries of the narrative. They go beyond physical geography and, reconstructed on the plane of
imagination, sometimes symbolize the impossibility of love and sometimes the bond established by a prophet through divine power. Cities, mountains, islands, or rivers
along these routes function as allegorical extensions of the classical worldview. One principal reason Mesnevi poets employ extraordinary spaces is their capacity to
attract the reader’s attention and enhance the impressiveness of the narrative. These elements evoke curiosity and admiration, sustain the tempo of the narrative, and
provide structures through which moral, religious, or philosophical messages can be conveyed. Spaces where concepts such as truth, wisdom, patience, love, or
knowledge are tested or attained allow the author to present meaning on a representative level. The presence of Prophet Solomon who was wise, powerful, and
possessed of divine revelation, together with Siileyman at the center, renders the construction of such geographies in Firdevsi-i Rumi’s Siileyman-name-i Kebir (volumes
34-35) particularly significant. The places depicted in the work are more than the physical spaces where events occur; they become elements that symbolically reflect
Solomon’s extraordinary authority and his domination over invisible beings and universes. Unlike approaches in existing literature that generally focus on the work’s
general content or its stories, this study examines chapters 34-35 and the depiction of extraordinary places within them. Its scope includes the structure, function, and
symbolic meanings of imaginary geographies such as Kiirre-i Nesim, Heyhat Sahara, Sehab Island, Ceziretii'n-Nisa, Cebel-i Ziimriid, and Sehr-i Zerrin. Using a text-
centered qualitative analysis, the study evaluates the relevant passages to determine how these extraordinary places are depicted, their structural characteristics, and
their narrative functions. It was observed that Firdevsi-i Rumi employs these extraordinary spaces as fundamental narrative elements that glorify Solomon’s
personality, emphasize his wisdom and power, and incorporate religious and cosmological references, some transferred from sources and others transformed through
his imagination.
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Giris

insanlik tarihi boyunca farkli imgeler aracihifiyla ifade edilse de anlatisiz bir toplum diisiinmek miimkiin degildir. Masaldan
dykiiye, destandan tarihe, trajediden dramaya, ¢izgi resimlerden giinliik gazete haberlerine kadar her tiirde anlati hep vardir
diyen Barthes, su soruyu yoneltir: “Anlatinin boyle bir evrenselligi, onun anlamsiz oldugu sonucunu mu doguracaktir? ... Peki,
bu anlati gesitlerine nasil egemen olabilir, onlari nasil ayirt edebilir, nasil taniyabiliriz?”*. Haliyle bu ve benzeri yaklasimlar bize
metinlerin ¢oklu okumalar yoluyla anlagilir kilinmasini salik verir. Anlatilari mekanlari {izerinden okuma, metinleri anlamayi
kolay kilacak bir okuma tiiriidiir. Nitekim mekan, en yalin hiliyle “bulunulan yer” anlamina gelse de maddi boyutunun 6tesinde,
bireyin yazgisini, kimligini ve tercihlerini bigimlendiren manevi bir ¢ergeve de sunar.”

Edebi metinlerde mekinin islevi anlatiya bir zemin sunmakla simirh degildir. Sair ve yazarlar i¢in mekan, kimi zaman anlatinin
maddi gevresi kimi zaman da varhga takdir edilmis olan zamann tiiketildigi bir zemindir.* Ozellikle anlatmaya dayal tiirlerde
mekan, hikdyeyi sekillendiren temel bir unsur hiline gelir. Siir gibi coskuya ve heyecana dayali tiirlerde ise mekén estetik bir unsur,
bir ¢agrisim alani, imgelerle bigimlenen soyut bir evrendir. Gaston Bachelard'in ifadesiyle siirde mekén “disarinin icerdeligi”ni
yansitan, bireyin i¢ diinyasini disa vuran bir alandir.*

Klasik Tiirk edebiyatinda mekén, bir sahne olmanin Stesinde, insanun i¢ diinyasini yansitan, cogu zaman idealize edilmis ve sembolik
anlamlar tasiyan yer olarak karsimiza ¢ikar. Bu durum &zellikle vahdet-i viicid diislincesine yaslanan sairlerin, evreni ve igindeki
her unsuru Mutlak Varlik’in (Allah) birer tecellisi gérmesinden kaynaklanir.’ Klasik edebiyat sairlerinin divanlarinda gecen dag,
deniz, nehir, ¢6l gibi dogal mekanlar® ya da bahge, kasr, medrese gibi yapay mekanlar’ genellikle mahalli unsurlardan ziyade,
ideal/mutlak giizelligin, kutsalin veya tasavvufi hakikatlerin gostergeleri/tecellisi gériilmiistiir.® Dolayisiyla klasik siirde mekan,
parca parca degil biitiinsel bir tasavvurla daha ¢ok hayali bir diizlemde anlam kazanir.

Klasik edebiyatin hacimli ve kurgusal eserlerinin verildigi mesneviler, mek&ni kullanma bigimi bakimindan kendine 6zgii 6zellikler
tasir. Masal, destan ve halk hik4yesi gibi geleneksel anlati tiirleriyle iliskilendirilebilecek olan mesnevilerde, olay merkezli yapi én
planda oldugu igin mekén ¢ogu zaman olay 6rgiisiine eklemlenmis soyut bir ¢evre niteligindedir.” Dolayisiyla “doniistiiriillmdis,
anilagtirilmis” ve kahramanla 6zdeslesmis mekanlar éne ¢gikar.' Ornegin Ferhat'in dagi, Mecnun’un ¢6lii, Musa’nin denizi, Yusuf'un
zindani, Yakup’un kiilbe-i ahzani gibi mekanlar artik kahramanin igsel yolculugunu, varolus miicadelesini ve ruhsal déniisiimiinii
yansitan metaforik alanlardir." Sevgilinin askinhig1 ve ona atfedilen deger sebebiyle sevgili reel mekénlar yerine kutsal mekanlara
layik goriiliir, dyle ki sevgili idealize edilmis bir tip olarak ¢ogu zaman maddi mekindan miinezzeh bir yerde konumlandirilir. Bu
durum $enddeyicinin ifadesiyle gercek asigmn sevgiliyi i¢inde tasimasi, O'na ikinci bir mekan izafe etmemesi’ seklinde
yorumlanabilir.

Tanpinar, klasik muhayyilede anlatinin evrenini ele alirken onun biiyiiyii simya adiyla kolayca miibahin gergevesine aldigindan
bahsedererek® sanatta miimkiinii aramanin en tehlikeli zayiflik oldugundan séz eder'. Modern bakis agisiyla bu elestiri hakh
goriinse de bundaki amag mesajin yiikiinii sembolik géndermelerin yardimiyla daha kolay ve bir 6lgiide maddi gerceklikten
dzgiirleserek sunabilmektir. Tanpinar'in vurgusuyla olaganiistiiniin kolayca miibahin alaninda goriilmesi, reel fikrini dagitan
bir kolaylik mekanizmasidir."” Bu baglamda “miisterek medeniyetin son yaratici biiyiik halkas1” ** kabul edilen klasik edebiyatta

1 ismail Siiphandag: (akt), Dil-Siir-Hakikat, (istanbul: iz Yayinlari, 2018), 39, 87.

2 Ramazan Korkmaz, “Romanda Mekanin Poetigi,” Edebiyat ve Dil Yazilari, 399-415 (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2007), 409.

*  Ozcan Bayrak, Tevfik Fikret'in Siirlerinde Mekan ve Algt (Istanbul: Kesit Yayincilik, 2013), 17.

*  Gaston Bachelard, Mekdnmn Poetikast, gev. Aykut Derman (Istanbul: Kesit Yaynlari, 1996), 230.

®  Besir Ayvazoglu, Giiller Kitabi (Istanbul: Kap1 Yaymlari, 2013), 87-89.

Mahmut Gider, “Baki ve Fuz(ili Divanlarinda Mekan Tasavvuru” (Doktora Tezi, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, 2017), 24.
7 Gider, “Baki ve Fuziili Divanlarinda Mekén Tasavvuru,” 85.

8 siikrii Elgin, Tiirk Edebiyatinda Tabiat (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayinlari, 1993), 10-12.

Yunus Bilge, “Abdiilhak Sinasi Hisar'in Romanlarinda Mekan-insan iligkisi” (Yiiksek Lisans Tezi, Fatih Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Tiirk Dili ve
Edebiyati Ana Bilim Dal, 2013), 42.

10 Ahmet icli, “Yusuf u Ziileyha Mesnevisinde Mekan”, Firat Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/2 (2008): 344.

' icli, “Yusuf u Ziileyha Mesnevisinde Mekan”, 345.

Ozer Senddeyici, Osmanh Siir Serhleri: Gazeller ve Giizeller Uzerine (istanbul: Kesit Yaymlart, 2014), 222.

13 Ahmet Hamdi Tanpinar, XIX. Asir Tiirk Edebiyati Tarihi (istanbul: Caglayan Yayinlari, 1988), 26.

1 Ahmet Hamdi Tanpinar, Edebiyat Uzerine Makalaler (istanbul: Dergah Yayinlari, 1992), 61.

5 ismail Siiphandag, Edebiyat ve Fark (Ankara: Gece Akademi Yayinlari, 2023), 73-74.

16 Tanpinar, XIX. Asir Tiirk Edebiyat Tarihi, 1.
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da bir¢ok anlatinin farkli ynlerden incelenmesinin bir gereklilik oldugu anlasilabilir.

Firdevsi-i ROm{’nin manzum-mensur karisik bir tarzda kaleme aldig: Siileymdn-ndme-i Kebir'i '’ klasik edebiyatta farkli anlatilarin bir
araya getirildigi eserlerin bir 6rnegidir. Calismada Firdevsi-i Rimi'nin Siileymdn-ndme-i Kebir'i (34-35. Ciltler) mekan yéniiyle ele
alinacaktir. Cahismanin aragtirma problemi, Siileymdn-ndme-i Kebir'de yer alan olaganiistii mekanlarin yapisin, islevini ve anlatt
icindeki konumunu ortaya koymaktir. Calisma su sorulara yanit aramaktadir: Firdevsi-i Rimf{ bu mekénlar1 hangi kaynaklardan ve
nasil aktarmistir? Mek4nlarin olaganiistii nitelikleri anlatida hangi sembolik anlamlari tasimaktadir? Anlatinin merkezinde yer alan
Hz. Siileyman ile bu mekinlar arasinda nasil bir iliski kurulmaktadir? Alan yazinda Siileyman-ndme-i Kebir iizerine yapilan
calismalarin 6nemli bir kismi eserin genel muhtevasina, edebi 6zelliklerine ya da eserde yer alan farkli kissalara yonelmis, eserdeki
mekan tasvirlerinin ayrintili ve karsilastirmali bicimde ele alinmasi ise simirh diizeyde kalmistir. Bu baglamda calisma, klasik
edebiyat metinlerinde olaganiistii mekanlarin kullanimina dair Firdevsi’'nin eserinde yer alan Cebel-i Nesran, Cebel-i Zimiirriid,
Cezireti’'n-nisa, Heyhat Sahrasi, Kelbe Adas1 gibi olagantistii mekan tasvirlerinden hareketle rnekler ve degerlendirmeler sunmay1
hedeflemektedir.

1. Siilleym&n-nime-i Kebir'de (34-35. Ciltler) Olaganiistii Mekanlar

Siileyman-nAme tiirii eserlerde miielliflerin olaganiistii mekanlara yonelmesinde, anlatinin merkezinde yer alan figiiriin kimligi
Snemli bir rol oynar. Stileyman Peygamber gibi kudret, hikmet ve mucize ile 6zdeslestirilen bir karakter etrafinda 6riilen
anlatilar, olaganiistii mekanlarin kurgulanmasina elverisli bir zemin sunar. Bu mekAnlar, hem peygamberlere dair anlatilarin
dikkat ¢ekici ve siiriikleyici hale gelmesini saglar hem de peygamber kudretinin tezahiirlerini sergileme imkar tanir. Siilleyman
Peygamber’in hikmet sahibi bir sahsiyet olarak gectigi bu tiir metinlerde mekanlar cogu zaman onun bilgi, adalet ya da kudretini
aci1ga ¢ikaran imkina doniisiir. Okuyucuyu hem estetik hem de manevi bir yolculuga davet eden bdyle metinlerde 3giit verici,
ibret dolu ve metafizik boyutlar tasiyan bir anlati érgiisii insa edilir. Bu baglamda Firdevsi'nin eserinde gecen olaganiistii
mekanlari sSyle bir tablo ile gostermek miimkiindiir:

Daglar Adalar/Denizler Sehirler/Kaleler Diger Mekanlar

e Sehab Adasi e s
Cebel-i Ziimiirriidd A Sehr-i Nesran Beyti’'l-Ma'miir
(Ceziretii'n-Nisa)

Cebel-i Nesran Kelbe Adasi SiirQise Sehri Kiirre-i Nesim
Zih(in Dag1 Main Denizi Kakdli/Dikakali Kalesi Heyhit Sahrasi
Zeberced Dag1 Lali Kalesi
Kth-1 Billar Can bin Can Kalesi

Tablo, Firdevsi'nin Siileymdn-ndme-i Kebir'inde (34-35. ciltler) yer alan mekanlarin tipolojisi hakkinda okuyucuya 6n bilgi
sunmay1, bu sayede anlatinin mekansal ¢esitliliginin ve s6z konusu mekanlarin kurgudaki islevsel konumlarinin genel hatlariyla
kavranabilmesini amaglamaktadir. Calismanin devaminda, tablodaki siniflandirma dogrultusunda olaganiistii mekénlarin anlati
icerisindeki yapis1 ve islevi eserdeki ilgili pasajlardan hareketle incelenecektir.

A.Daglar
1. Cebel-i Ziimiirriid (Ziimriit Dag1)

Stileymdn-ndme’de Cebel-i Ziimiirriid, ziimriitten miitesekkil yani ziimriitle 6zdeslesen bir dagdir. Metinde Ziimiirriid Dagi'nin
miivekkel melegi Hasan B4'il'in Kahir bin Sdmstivar’la karsilastig1, ona biiyiik ve parlakca bir zebercet tas: verdigi bilgisi yer alir.
Kabhir tas1 alip dagin tepesine ¢ikar. Burada etrafini gézlemleyen Kahir’in Ziimiirriid Dag1 hakkinda verdigi bilgiler ve karsilastig
olaganiistii olaylar mekini dikkat ¢ekici kilmaktadir:
Bir taga dahn irdi kim adi Cebel-i Ziimiirriid idi. Ve ‘azim yiice tagidi. Uzerine ¢ikds, bir kubbe gérdi kim niira befizer.
Kubbeniifi dibinde bir bifiar ¢ikup akar kim Furatca ola. Kubbentiifi kenarina vardi. Gordi kim cebelden yafa sinda bir

Eserin yazimina Fatih Sultan Mehmet devrinde baslanmus, 11. Bayezit ve Yavuz Sultan Selim dénemlerinde de devam edilmistir. Eser genel olarak Hz.
Siileyman etrafinda sekillenmis anlatilar1 muhtevi olup Firdevsinin eserini kaleme alirken Tevrat, Zebur, incil, Kur’dn-1 Kerim, hadis ve Israiliyat
rivayetlerinin yani sira tarih, cografya, tasavvuf, mitoloji (Dogu ve Yunan), peygamber kissalari, denizcilik ve halk hekimligi gibi genis ve disiplinler arasi
bir bilgi birikiminden istifade ettigi anlasilmaktadir. Eser hakkinda ayrintih bilgi icin bk. Eren, Firdevsi-Rimi Siileymdn-ndme-i Kebir, 6-7 ; Hulusi Eren,
“SiileymAn-nime-i Kebir (Firdevs?)”, Tiirk Edebiyat: Eserler Sozliigii, 2022, https://tees.yesevi.edu.tr/madde-detay/suleyman-name-i-kebir-firdevsi (erisim
25.06.2025).
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melek-i a‘zam oturur. iki kanadlari var ve yiiziniifi niir1 ol taga giin bigi su‘le viriiridi. Kahiri goriip didi kim: “Merhaba
ya Kahir bin Samusiivar, safa geldiifi.” didi. ‘izzet eyledi. Kahir bildi kim bu dahi melekdiir. Andan sofira Kahir dahi
varup elin 5pmek istedi. Ol melek elin virmeyiip Kahiri cekiip der-agis idiip goriisdiler. Andan Kahire bir kiirsi koyup
oturd. Kahir didi kim: “Ya melek-i a‘zam, kimsin ve adufi nediir?” Ol melek cevap viriip didi kim beniim adum Kesfa"il
durur. Bu taga miivekkelem ki kith-1 ziimiirriiddiir. Ben bu cebel-i Ziimiirriide miivekkelem Hak te‘alanufi emrile
didi. Kahire bir nar sundi. Kahir bin Samusiivar alup ol nar1 yidi. Sekkerden dahi tatluyidi ve lezzetlilyidi. Nar1 yiytip
dahi swal idiip didi kim: “Ya melek-i a‘zam, bu kubbeniifi icinde ne vardur ve bu kubbe ne kubbe durur?” Eydiir: “Ya
Kahir bin Sam, bu kubbeniifi asli Siilleyman bin Daviid peygamberile geliirsefi ol vakt géresin, sirrina muttali¢ olasin.
Bu dem safa dimege destiir yok durur. (c34/v27a)

Bir nesneyi baskasinin zihninde tasavvur ettirmek isteyen insanoglu, anlatilarinda cogunlukla kiyaslamaya ynelmis; bu egilim,
dnce tesbihin sonra da istiarenin ortaya ¢ikisina zemin hazirlamistir.' Bu ¢ercevede Firdevst, olaganiistii mekanlari betimlerken
tesbih ve istiare sanatlarindan yogun bicimde yararlanmigtir. Metinde Cebel-i Ziimiirriid’e dair bilgilerin verilmesi, anlati
kahramani Kahir bin SAm-sitivir'in Cebel-i Ziimiirriid’e ulasmasiyla baslar. Dagin tasviri onun yolculuguna yiiklenen anlami
derinlestirir. Dagin eteginde oturan iki kanatli, yiiziinden giines gibi 151k sacan biiyiik melek (Kesfa'll), mekdnin Kahir icin
mukaddes bir esik oldugunu diistindiiriir. Zira melek Kahir'e “safd geldin” diyerek hitap eder ve onu karsilayarak sembolik bir
kabule mazhar kilar. Bu kabul, misafire gésterilen ikram gibi gériinse de aslinda segilmis kisiye (Kahir’e) sunulan bir tiir manevi
gecit iznidir.

Kahir'in dagda melegin elini 5pmek istemesi fakat melegin onu kucaklayarak selamlar. Melek ona tath ve leziz bir “nar” verir ki
bu nir hem mecazi anlamda bir ask veya hikmet hem de maddi anlamda olaganiistii bir yiyecek niteligi tasir. Kahir'in ilahi nar:
yemesi, onun artik kutsal mekanin hakikatine yaklasmaya ehil oldugunu gosterir. Fakat o yine de kubbenin i¢ini sormaktan geri
durmaz. Aldig1 cevap bu tiir anlatilarin temel ilkelerinden birini yansitir: “flahi sirra ulasmasinin heniiz zamani gelmemistir.”
Melek ona, ancak Hz. Siileyman’la geldiginde sirr1 anlayabilecegini, simdilik kendisine agiklama izni verilmedigini bildirir. Bu
ifade, kutsal bilgiye ulasmanin zamana, takdire ve bireyin seyr ii stiliik yolundaki mertebesine bagli oldugunu diisiindiirebilecegi
gibi anlatinin odagina Hz. Silleyman’i almanin ve Siileyman-ndme’ye vurgunun bir gdstergesi seklinde de degerlendirilebilir.
Ozetle pasajda anlatilan Cebel-i Ziimiirriid (Ziimriit Dag1) kutsal dag, kozmik merkez ve ilahi tecelli mekani dzelliklerini
biinyesinde tasiyan olaganiistii bir mekana ddniisiir. Burada dag, kubbe, pinar ve ziimriit tasi gibi tabiat unsurlari ise mekina
fantastik hava katan birer estetik unsurdur.

2. Cebel-i Nesran (Nesran Dag1)

Eserde Cebel-i Nesran, Yemen'in Taif bolgesinde bulunan bir dagdir. Anlatinin odag: olaganiistii mekandan getirilen bir cevher
tizerindedir. Hazreti Siileyman’in eline alarak inceledigi tas maddi bir nesne olmasinin 6tesinde, mekan olarak dogrudan Cebel-

<

i Nesrdn’a isaret eder. Kerkesin getirdigi cevherin anlatimi vesilesiyle Yemen’de bulunan, halk arasinda “Nesran Dagi1” adiyla
bilinen hayali/efsanevi bir dag tasviri yapilir. Bu dag cografi sekilden ibaret olmayip tipki Siileymdn-ndme’deki diger daglar gibi

olaganiistii gli¢lerin ve hikmetin toplandigi sembolik bir mekan islevi goriir:

Siileyman Hazreti eline alup nazar kilup gordi kim: “Bu cevher ne cevherdiir ve hasiyyeti nediir ve kanda eliifie
girdi?” didi. Kerkes dali cevab viriip didi kim: “Ya Siileyman, bu cevheriifi ash Yemen Tayifde durur bir tagda olur
kim afia Cebel-i Nesran dirler. Hasiyyeti budur kim bir hamile hatin kim hamlinde diisvar olsa def‘i bu tas: suya
biragup suyun igiirseler asanligila togura. Ve eger zahmigiin dégiip bir paresin cirahata ekseler, cirahat1 bitiire. Ve
eger kim gevdesinden bir ademtifi ve ya vir hayvanufi ok demreni kalsa bu tas1 dogiip un bigi idiip dahi tavsan yagila
yaku idiip ol zahmui agzina ursalar demreni ¢eke ¢ikara. Ve dahi eger kim zehr icmis adem bu cevheri eziip getiik
yagila i¢se nafi¢ ola. (c34/v49a)*

Kerkesin dilinden verilen bilgilere gére Cebel-i Nesran, sahip oldugu cevherle birlikte sifa, kolaylik ve koruma gibi olaganiistii
etkilere sahiptir. Mekanin boyle tasviri, klasik anlat1 geleneginde siklikla gériilen Tur Dag1 gibi “mukaddes dag” ya da “hikmet
dag1” motifini ¢agristirir. Burada dag: degerli kilan, i¢inde barindirdig: ve insanlar icin faydali olan cevherdir. Metinde bu
cevherin kutsal ve sifa verici olduguna dair Cevahir-ndme tiirii edebi eserlerde® de sik¢a karsilasilan bilgiler verilir. Tagin sifa
verici 6zellikleri, onu olaganiistii kimlige biiriindiiriir. Hamile kadinlarin dogumunu kolaylastirmak, yaralarin iyilesmesine
vesile olmak, viicuda saplanan temren parcalarini ¢ikarmak ve zehre karsi panzehir olmak gibi nitelikleri, bu cevheri neredeyse

18 Atilla Sentiirk, XVI. Asra Kadar Anadolu Sahasi Mesnevilerinde Edebi Tasvirler. (istanbul: Kitabevi Yay. 2002), 21.

Parantez igerisindeki harf ve rakamlar, eserdeki cilt ve varak numaralarim géstermektedir. Cahismadaki 6rnek metinler Hulusi Eren, Firdevsi-Rimi Siileymdn-
ndme-i Kebir (34-35. Ciltler) Inceleme-Tenkitli Metin-Dizin (Doktora Tezi, Hacettepe Universitesi, 2018)’den alinmustir. Bu tez 2024’te tarafimizca kitap olarak da
yayimlanmustir.

Ayrimntili bilgi icin bk. Fatma Sabiha Kutlar, Klasik Dénem Metinlerinde Degerli Taslar ve Risdle-i Cevahir-ndme (Ankara: Oncii Kitap, 2005).
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tilsimh bir nesne hiline getirir.”"

Tasin islevlerine dair anlatilan her 5zellik, aslinda Cebel-i Nesran'in da bu &zelliklerle biitiinlestigine isaret eder. Boylece
anlatida mekan, soyut ve simgesel boyut kazanir. Burada dagin fiziki yoniiniin Stesinde manevi bir giice sahip oldugu da ima
edilir. Kerkes ise burada bir haberci ya da bir araci roliindedir. Sonug itibariyle, Cebel-i Nesran fiziksel olarak dogrudan
anlatilmasa da onun icinde barindirdig1 cevher tizerinden mekanin kutsalligi, sifacihigi ve efsaneviligi 6ne ¢ikarilmis olur.
Boylece Nesran Dagi, klasik anlatidaki islevine uygun bicimde bir hikmet menbai, dogaiistii sirlarin saklandig bir merkez gibi
tasavvur edilir.

3. Ziihin/Zehven Dag

Acdyibii’l-Mahlitkat'ta® Zehven Dagi’'nin, Hindistan’da yer alan ve Hz. Adem’in ayak izini {izerinde barindiran mitolojik bir dag
oldugu kaydedilmistir. Gece giindiiz yildirim diisen daga her giin yagmur yagmakta, bu yagmur sel meydana getirmektedir. Sel
sulariyla dagdan denize tasinan yakutlar ise dalgiclar tarafindan toplanmaktadir. Siileymdn-ndme’de Zith(in Dag ismiyle gecen
bu mekan, yukarida verilen bilgilere paralellik arz edecek sekilde anlatilir. Diger mekanlarda oldugu gibi Zithin Dagi'na ait
bilgiler de Hz. Siileyman’in huzuruna gelen araci bir kusla (ukab) konusulurken aktarilir:

“Ya ‘ukkab, haber virgil bafa kim vatanufi ne tagdadur?” didi. ‘Ukkab dahi cevab virtp didi kim: “Ya Stileyman,

beniim mekanum Ziihiin tagmdadur kim Hindéistandadur. Ve cemic ‘alem icinde andan yiice tag yok durur. Meger

kim kih-1 Elbiirz ola ve ya hod Kaf tagi ola kim Adem-i safi ‘aleyhi’s-selam kim seniifi ceddiifidiir. Ya Siileyman,

kademiniifi eseri anda turur. Ve her kademi Ademi-zad arisila seksen aris durur. Dayim anufi {istiinde yildirim sakir

bulutsuz ve ra‘dsuz. Ol hali géren sanur kim yildirimdur. Velakin ya Siileyman anufi ash bu kim kizil yakat anda ¢ok

olur. Bu kizil yakiit rahi andan getiirdiim. Ol yakitlarufi savkidur kim anuf {istinde durur. Ademi-zaddan hig kimesne

ol tagun lizerine ¢ikamaz. Ve amma kim ya Siileyman, yagmurlar daku eksiik degiildiir kim ademiifi kadem-gahlari

yirleriniifi tozuni yuya. Ve dali ya Siileyman, ol yagmurlar yagar. Ta kim ‘azim siller akar. Ol silile kizil yakiit

ma‘adine ugrar. Dahi alup ol tagdan asaga indiiriir. Ademi-zad geliip bulurlar. (c34/v21b)
Gorildigu lizere metinde olaganistii mekdnin insas1 6nceki drneklerde oldugu gibi dogrudan anlatici ya da kahramanin
gozlemleriyle degil sembolik bir figlir olan ukib (kartal) araciligiyla gerceklestirilir. Stileyman peygamberin ona “vatanin
neresi?” diye sormasi olagantistii bir mekdnin vasiflarin1 agi8a ¢ikarir. Hindistan’da bulundugu ifade edilen bu dag Ukab'in
mekanidir. Ancak siradan bir dag degil, anlatida biitiin 4lem iginde bir tek Kaf Dagi” veya Elburz Dagr'yla* boy dl¢iisebilecek
kadar yiice bir dagdir. Anlatinin en dikkat gekici yénii ise Zithin'un aym zamanda Hz. Adem’in ayak izlerini tasidig1 yer
olmasidir. Her biri seksen arsin (yaklasik 45-50 metre) olan bu devasa ayak izleri, dagin kutsal bir ge¢mise de sahip olduguna
isaret eder.

Ziih(in Dag1 olagan doga diizeninin islemedigi yani hi¢ bulut ve gék giiriiltiisii olmadig1 halde siirekli yildirimlarin ¢aktigi bir
yerdir. Bu atmosferin nedeni ise kartalin anlattig1 tizere dagin icindeki kizil yakutlardir. Bu taslar, toprakla gégiin arasinda bir
tiir nurani akis gibi anlatilmustir. Yildirimlarin sebebi taslarin 151k sagmasidir. Dagin iizerine hig kimse ¢ikamaz iken yagmurun
dagdan yagan sel halinde kizil yakutlar1 asag1 tasimasi ve insanlarin ancak bu yolla taslara ulasabilmesi, olaganiistiiniin ancak
dolayl1 ve sinirli bicimde olagana ulastig1 seklinde yorumlanabilir.

4. Zeberced Dag1

Eserde Kahir bin Sam-Siivar etrafinda tesekkiil eden anlatilarin gectigi fantastik mekanlardan bir digeridir. Kahir, Kant'il
tarafindan kendisine verilen ve susuzlugu giderdigi ifade edilen la’l tasiyla birlikte yola ¢ikar. Yedi giin siiren yolculuk onu Zeberced
Dagr'na ulastirir. Oldukga biiyiik olan daga bu ismin verilmesi, onun zebercet tasindan miitesekkil olmasi sebebiyledir. Kahir oraya
vardiginda etrafi agaclarla kapli, tam ortasinda Nil ve Firat biyiikliigiinde nehrin aktig1 bir ovayla karsilasir. Burada aga¢ dibinde
oturan birisi vardir. Anlatinin dikkat ¢eken ve merak duygusu uyandiran olagantstiiliikleri de bu noktadan itibaren baslar:

“Ya Kahir, ¢linkim susayasin. Bu la‘li agzufia alasin. Susizligufi def* ola. Yiiregtiii tazelene.” didi. “Ve acikdugun vaktin

dah1 hemgiinan idesin” diyiip yol saluvirdi. Kahir turup gitdi. Ol tagdan iniip yidi giin dali yiirtidi. Ahir bir taga yitdi

kim zeberceddendi. Bir ‘azim tagdu. Ol tagufi 6fiinde bir sahraya geldi. Ol sahranufi ortasindan bir su gikup akar kim Nil

il Furata befizer. Kenarinda bir agag var. Agac dibinde bir suffa, suffa iizerinde bir sahs oturur. iki kanadi var. Baginda

Siileymdn-ndme-i Kebir'de bu tiirden diger bilgiler icin bk. Hulusi Eren, “Firdevsi-i RGmi'nin Siileymdn-ndme-i Kebirinde (34-35. Cilt) Halk inarus1 ve Halk
Hekimligine Dair Bazi Tespitler,” Akademik Dil ve Edebiyat Dergisi 3/4 (2019): 334-347.

22 Bekir Sarikaya (haz.), Terciime-i Aca’ibiil-Mahlitkdt ve Gard'ibii -Mevciidat. (istanbul: Tiirkiye Yazma Eser Kurumu Bagkanlig1, 2019), 188.

Kaf Dag1 hemen her metinde olagandistii bir mekan seklinde gectigi icin bu calismadaki mekénlar arasinda géz ardi edilmistir. Kaf Dag1 hk. ayrmtili bilgi icin
bk. Nimet Yildirim. Fars Miolgjisi Sézliigii, (Istanbul: Kabalci Yaymevi, 2008), 444-446.

#  Elburz Dagt hk. ayrintil bilgi igin bk. Yildirim, Fars Mitolojisi Sézliigii, 279-280.

https//dergipark.org.tr/rid



Firdevsi-i Rimi’'nin Siileymdn-name-i Kebir'inde (34-35. Ciltler) Olaganiistii Mekan Tasavvuru - 353

bir tac geyiir ve 6hiinde bir hon turur tisti drtiilii. Kahir yakin varup selam virdi. Ol sahs ‘aleyk alup Kahire yir gosterdi.

Karsusinda oturdi. Kahir gérdi kim yiiziiniifi niir1 giines bigi berk urur. Andan eyitdi: “Ya Kahir bin Samustivar gerci

adem oglisin amma kim sahib-kiran ziilalesisin. Ve hem ahir sehid olacaksin. Cennet makamun durur. isbu cennet

ta‘amindan yigil.” diyiip ol honul izerinden &rtiisini giderdi. Kahir gérdi kim 1sicak balik ve kirde ve zeytiin ve yas encir

ve liziim alup yidi. Karm toydy, siikr itdi. Andan Kahir sordi kim: “ Ya ‘abda’llah, adufi nediir ve kimsin ve bunda neye

turursin?” didi. Kahir eyle diyicek cevab virdi kim: “Ya Kahir, beniim adum Hasan Ba7ldiir. Bu ziimiirriidden tagui

{izerinde bir melek-i miivekkel var durur. Ben anufi tekviniyem. Bugiin ol melek-i miivekkel bafia didi kim ‘ugmakdan

ta‘am geldi, getiirdiim. Senitifi katufia bugiin bir konuk gelecekdiir. Adi Kahir bin Samusiivar olacakdur. Bu ugmak

ta‘amin afia yidiirgil’ didi. Ben ta‘acciib eylediim. Didiim ki ol ne konuk durur kim afa ugmak ta‘amin getiiresin? Cevab

virdi kim ‘adem oglarudur. Eyitdiim ki adem oglanina hod degmefiez. Ugmak ni‘meti miiyesser olmaz. Didi kim afia Hak

te‘ala sehidlik mertebesin virecekdiir. Bu taam anufi nasibi durur. Diinyada dah1 amma kim afia vasiyyet kilasin kim

Siileyman bin Daviida varincak benden selam kila kim miivekkel-i kiih-1 zeberced safia selam kilur diyesin. Ya Kahir

beniimgiin dahi selam viresin ve miibarek elin pesin. inga’a’llahu te‘ala biz dahi miibarek yiiziini géreviiz, hak-i payine

yiiz siireviiz. (c34/v26b)
Metinde olaganiistii mekan ve varlik tasvirlerinin i¢ ice gectigi bir anlati yer alir. Anlatida kurgulanan sahnenin en dikkat ¢ekici
unsuru, agag dibinde bir sofa (yiiksekge yer) tizerinde oturan iki kanatl, basinda taci, éniinde tizeri értiilii bir sofra bulunan varliktir.
Kahir’e selam verir ve onu kabul eder. Kanatlar: ve yiiziiniin giines gibi parlak olmasi onun melek gibi gizemli bir varlik oldugunu
gosterir. Ortaya ¢ikan sofrada cennet nimetlerine isaret eden sicak balik, zeytin, incir, iziim ve kirde (pideye benzer bir ¢esit yemek)
yer alir. Sofra, cennetten indirilen rizik anlaminda olaganiistiiliiiin en belirgin temsillerindendir. Bunlarin kahramana/Kahir’e

sunulmasi ve onun tatmasi da cennet nimetleri gibi ilahi bir liitfa eristiginin gostergesi gibidir.

Kahir'in “Burasi neresidir, sen kimsin?” sorusuna verilen cevap, mekanin olaganiistiiliigtinii daha da derinlestirir. Bu kisinin ad
Hasan Ba'll'dir ve ziimriitten dagin lizerine vekil génderilmis bir melegin “tekvini”, yani onun viicut bulmus bir suretidir. Hasan
BA'1], cennetten gelen nimetin Allah katinda sehitlik mertebesine erisecek olan Kahir’e nasip edildigini bildirir. Bdylece hem mekan
hem kisi hem de sofradaki nimetler anlatida i¢ ice gegmis olaganiistiiliik halkalarina déniisiir. Anlati, cennetle temas halindeki bir
ara mekinda, Zeberced Dagi'nda gecer. Burada zaman durmus, mekén kutsanmis ve olaylar semboller {izerinden tecelli etmistir.
Bu sahne Heyhét Sahrasi'ndaki zaman disilik, Sehab Adasi’'ndaki cinsiyet disi kozmik diizen gibi gercekligin sinirlarini asan, tahayytil
boyutunda var olan bir mekinin anlatida somutlagmis hélidir. Kahramanin bu mekandan gecerken melek ve cennet nimeti gibi
kutsal unsurlarla temas kurmasi ve ona cennet nimetlerinin sunulmasi, anlatinin metafizik boyutunu ortaya koyar. Bu yoniiyle
Zeberced Dag1, maddi olanla ilahi olarun bulusmasina taniklik edilen olagantistii bir mekan hiiviyetine biirliniir. Olaganiistiiligiin
hem dogaiistii yaratilisla (kanatl varlik, ziimriitten dag), hem de zamansal bir kehanetle (gelecekte sehitlik ve cennet nasibi) ic ice
gectigi bu mekan, anlatinin metafizik derinligini besler. Anlatinin sonunda Hasan B4'il'in Hz. Siileyman’a selam géndermesi ise

Siileyman peygamberin kutsanmasi ve anlatinin yine bir sekilde onunla iliskilendirilme ¢abasi gibi diistiniilebilir.
5. Kiih-1 Billtir

Metinde gecen mitolojik daglardan biridir. Nerede olduguna dair eserde net bir bilgiye rastlanmaz. Dahhak-1 Mari ve Kahir bin Sam-
Siivar odaginda tesekkiil eden anlatilarda adindan s6z edilir. Buna gére Ziimiirriid Dagi'nin miivekkel meleginin verdigi mesajda
Kahir'in yolunun bu daga diisecegi belirtilir. Ancak “zinhar” ifadesiyle buraya ulastiginda kendisi i¢in konan sinira riayet etmesini
yani dagin tizerine ¢ikip Stesine bakmamasini 6giitler. Billur Dagi'nin eteginde bulunan yesil irmak onun gezinti yapabilecegi tek
mekandir. Anlatiya gore Kahir burada kendi yolunda ilerlerken belirli sinirlarin Stesine gegmemesi gerektigini anlamalidir:

“Ya miivekkel-i Ziimiirriid, bentim yolum kancaru gider ve beniim haliim ne olacakdur?” didi. Melek-i miivekkel dahi
cevab virdi kim: “Ya Kahir, gam yimegil kim seniifi yolufi kith-1 Billiirufl etegine varur. Amma kim zinhar ol kith-1
Billoirufi kafasina ¢ikup andan Gteye ne varidugini varup bakmayasin kim anda kalursin. Dahi safia andan ¢ikmak yok
durur. Heman kih-1 BillGrufi eteginde bir su vardur. Yisil irmagdur. Am teferriic kilasin. (c34/v27b)

Eserde gegen baska bir pasajda da (c34/v28a) Kiih-1 Billiir'a insanlarin ulasmasinin oldukga gii¢ oldugu vurgulanir. Bu daga ulasmak
isteyenler tilsim sebebiyle helak olur. Dahhak-1 Mari de oraya ulasmak ister fakat askerleri helak olur. Bunun tizerine Dahhak buraya
Sam-Siivir'dan baskasinin ulasmamasi igin bir tilsim diizer. Kahir tilsimi ¢6zerek daga ulasir. Oraya ulastiginda dagin dort bir
yamnin taghk oldugunu fakat ortasinda ¢ok giizel bir ova bulundugunu goriir. Ova tiirlii gigeklerle siislenen, kuslarin kendi
dillerinde Allah’a siikiir maksadiyla 8tiistiigii bir yerdir. Ote yandan metinde Siileyman peygamberin de K{th-1 Billtir'a ulasarak oray1
temasa edeceginden s6z edilir. Bu da anlatiy1 Hz. Siileyman’la iliskilendirmenin ve onun kutsiyetine vurgu yapmanin bir baska
Ornegi olarak degerlendirilebilir.
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B. Adalar / Denizler
1. Sehab Adas1 / Ceziretii’n-Nisa

Eserde Siileyman peygamberin huzuruna gelen kuslarin konusturulmasiyla haberdar olunan mekanlardan biridir. Anlatidan
selva kusunun burada yasadig anlasilmaktadir. Burasi hicbir erkegin bulunmadigi, kadinlarin hiikiim siirdigii mistik bir ada
olarak tasavvur edilir. Benzer bir mekdndan Ibrahim bin Bali'nin Acayibiil-Mahlitkdt cevirisi mahiyetindeki eseri Hikmet-
name’sinde” de bahsedilir. Nisa Adasi adiyla anilan mekin Cin Denizi icinde yalnizca kadinlarin yasadigi bir yer olarak
betimlenir. Burada kadinlar agaclara siiriinmekte, adadaki pinarda yikanmakta ve bu yolla hamile kalarak yalnizca kiz cocugu
dogurmaktadir. Siileymdn-ndme’de selva kusunun Ceziretii'n-Nisa hakkinda verdigi bilgiler Hikmet-ndme'de verilen bilgilerle

kismen 6rtiisiir;

“Ya Siileyman, beniim makamum ‘ayne’l-bahr-i sehabiyyediir. Yani kim bulud atas1 dimek olur. Ol atada bir sehr vardur
kim cinan-misaldiir. Cevresi ¢ayir, cemen, siinbiil, erguvan agaclari, narenc, turunc , zaymurandur. Bulud atasi didikleri
afia anufi¢lindiir kim dayim bir pare bulud bu atanufi iizerinden eksiik olmaz. Ve her kimse kim ol ataya geliir, heva
yiizinden gdriiriiz kim ol bulud kabarur. Eger ol kimseniifi gemicisi kagup gitmeyicek olursa helak olur, kacup giderse
selamet gecer. Ve her kim bilmezse gélgeye ve suya tama* kila. Yakin varduginca tedricile bir sovuk yil ¢ikar, gitdiigince
ziyade olur. Pes na-gah bulutdan bir dil gibi nesne ayrilur. Ol yilden kasirga kopar, defiizi tolandurur. Ve kimisi bir
ugradan helake viriip gark ider, baturur. ... “Ya Siileyman, ol ata kim Sehab atasidur, afia ulasuk Ceziretii'n-nisa vardur
kim cemi halk avretdiir. Hig irkek ash anda yokdur.” diyicek Siileyman sual kild1 kim: “Ol ‘avretleriifi eri olmayicak
neden tevaliid ve tenasiil olur?” didi. Selva kus1 eyitdi: “Ya Siileyman, kagan kim bahar mevsimi ola, bir kat1 yil eser, ol
yil esicek ‘avretler ol yili biliip geliirler. Ol yile kars1 uyluklarin kaldururlar. Ta kim ol yil geliip rahmlerine giriir ve ytkli
olurlar. Ve tokuz ay on giin gegicek kiz togururlar. Hergiz irkek togurmazlar. (c35/v18b-19a)

Metinde bu ada, siirekli tizerinde bir bulut értiisii bulunmasi sebebiyle Bulut Adasi olarak da tanimlanir. Adayi cepecevre kusatan
bulutlar oraya ulagmak isteyenleri engeller. Bu noktada kagip gidenler kurtulur. Ancak bulutlar: asarak adaya ulasma niyetinde
olan gemiciler evvela bulutun i¢inde ydnlerini kaybetme tehlikesiyle karsilagir. Ardindan buluttan ¢ikan soguk bir riizgarla ve
onun denizde olusturdugu kasirga ile karsilagir ve adaya ulasamadan batarak helak olur. Adanin dikkat ¢eken ve merak
uyandiran bir diger dzelligi de burada Ceziretii'n-Nisa adinda bir yerin daha bulunmasidir. Burasi sadece kadinlarin yasadigi bir
mekéan olarak tasvir edilir. Bolgede yasayan kadinlarin tiremeleri de anlatida yine merak unsurlariyla siislenerek islenir. Bu stireg
erkeklerin miidahalesi olmaksizin doganin giiciiyle gerceklesir. Selva, bahar mevsimi esen bir riizgirin kadinlarin rahimlerine
girmesiyle hamile kalindigini ifade eder. Fakat bu déngiide dogum her zaman disil olmaktatir, Ozetle Sehab Adasi bulutlar ardina
gizlenmis ulasilmasi oldukca gii¢ olan mistik bir mekan, cinsiyetin sembolik 6nemine vurgu yapilan, dogal déngiiniin disil
bireylerce yonlendirildigi diinyay: isaret eder.

fbrahim bin BAli'nin Hikmet-ndmesi ile Firdevs'nin Siileymdn-ndme-i Kebirinde yer alan Ceziretii'n-Nisa tasvirleri
karsilastirildiginda, her iki metinde de yalnizca kadinlarin yasadig1 bir mekanin varhig1 ve dogan ¢ocuklarin yalnizca kiz olmasi
ortak bir unsurdur. Ancak tireme bi¢imi farklilik géstermektedir. Hikmet-ndmede kadinlar hamile kalmak i¢in agaca siiriinmekte
ve pinarda yikanmakta iken, Siileymdn-ndmede hamilelik bahar mevsiminde esen riizgirin kadmnlarin rahmine girmesiyle
gerceklesmektedir.

“Ya Siileyman, ol atada kim oluruz. Bahar vakti kim olur, bulud geliip tizeriimiize ¢oker, dahi turur. Biz dahi Hazbuk
dirler bir nesne yirtiz kim eger bizden gayr1 nesne yise 6liir. Her canavardan ¢iinkim ol bulud iistiimiize ¢oker. Na-
gehan bir yil geliir. Bizi zariiri kaldurur, ugurur. Heva yiizinden siiriip bir memlekete biragur. Ol vilayete dahi geliip
diiseriiz. Artuk memleketiimiize varimazuz. Andan helak olur gideriiz. Ne kadar kim ugaruz, cehd ideriiz. Amma kim
ol makama varimazuz, ¢are olmaz. (c35/v19a)

Anlatida adaya has &zellikler bunlarla sinirli kalmaz. Sehab Adasi’'nda yasayan selva kuslarinin “Hazbuk” isminde bir gidayla
beslendiklerinden bahsedilir. S6z konusu gida, yalniz o canli grubuna (selva kusu) mahsus olup baska hicbir varlik tarafindan
tiiketilememektedir. Bu, hem mekanin ayricalikli dogasinin hem de orada yasayan varliklarin dis diinyadan kopuklugunun
isareti gibidir. Ancak mekanin kuslara sagladigi ayricalikli durum siireklilik arz etmez. Bilakis her bahar yasanan bulut-riizgar
dongtisiiyle kuslar istemsizce yerlerinden edilir. Selva kuslarinin Sehab Adasi’na gelip sonra aniden kaybolmalar: da yine
metinde mistik bir eda ile anlatilmaktadir. Baharin gelisiyle birlikte ortaya ¢ikan dogaiistii bir bulut, adaya gelip oradaki kuslarin
tizerine ¢oker ve ardindan ansizin esen riizgarla kuslar bilinmeyen diyarlara savrulur. Yani bu olagantistii mekéna aidiyet
stireklilik arz etmez.

% Duygu Kerti, Ibrahim Bin Bal'nin Hikmet-Nime'sindeki Cografi Unsurlar Uzerine Mitolojik, Efsanevi ve Tarihi A¢idan Bir inceleme (Yiiksek Lisans Tez,

Hacettepe Universitesi, 2021), 130.
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2. Kelbe Adas1

Eserde gecen fantastik mekénlardan biridir. Ada Hindistan'da bulunan oldukga gizemli ve egzotik bir yer olarak betimlenir. ibrahim
bin Bal'nin Hikmet-ndme’si’*® ve Ahmedi'nin Iskenderndme’sinde Cabe Adas1”, Rlizndmeci Muhammed $akir’in Acd’ibii’l-Mahliikdt
Terciimesi’'nde” Hane Dag1 atyla gecen mekanlarin da benzer sekilde Hint Denizi’nde yer aldig1 ve olaganiistii nitelikleriyle one ¢iktig:
kaydedilmistir. Anlatilarda 6zellikle geceleri ates sacan, giindiizleri duman gikaran bir dagin varligiyla adada yasayanlarin bagsiz
oldugu, yiizlerinin gégiislerinin iizerinde bulundugu aktarilmaktadir. Bu bilgiler Siileymdn-ndme’de tavus kusunun anavatan diye
sunulan Kelbe Adasr’yla tasvirf yonden benzerlik géstermektedir:

“Ya Siileyman, eger kim ezelki makamum vatan-1 aslum sorarsafiuz cennetden ¢ikdum. Cennetde olurdum. Amma kim
simdi “arizi vatanum teftis kilursafiuz Hindistanda bir yirde oluram kim cezire-i Kelbe dirler. Hindistanda durur. Ol
Hindistan kozi, biring, seker, kamus, Gd, sandal, kafiir, 1ss1 otlar nihayetsiiz durur. Bunda bir tayife var kim gézleri
gogsinde durur. Murabba® stiretleri vardur. Sigira befizer. Bir tag dahi vardur kim dayim od yanar. Gice de giindiiz de
tiitiin olur. Bir tayife dahi var kim ademe benzer. Padisahlarinuf adi Cabediir. Altundan ton geyiir. Murassa® inciiden
yakatila akcesinde kendiiniifi sireti yazilup durur. Pht-perestdiir. ... Afia karsu ‘avretleri hib-stiretdiir. Pat {izerine bir
ulu kelisa yapmislardur. Kagan kim bir kisiniifi gayetde kiiciik kiz1 olsa togsa bu kelisaya vakf iderler. (c35/v47a-47b)

Tavus evvela eski vatani cennetten ¢ikmak zorunda kaldigini, simdiyse Hindistan’da Kelbe adinda bir adada yasadigim belirtir.
Burasi Hindistan'in tropikal ikliminde dogayla i¢ ice bir bslgedir. Buraya kadar anlatilanlar hemen hemen dogaldir. Ancak buray1
gizemli kilacak dolayisiyla dikkatleri mekan tizerine cekecek seylerin anlatimi gecikmez. Adada yasayan canlilarin gozleri gégsiinde,
fiziki suretleri murabba seklinde/dortgen bir formda yani merak uyandiracak tarzda karakterize edilir. Ayrica adada bulunan bir
dag iizerinde hi¢ durmadan yanan bir ates vardir ki gece-glindiiz dumani eksilmez. Cabe isimli padisahlari altindan elbiseler giyer,
inci ve yakutla siislenmis para iizerinde ise kendi resmi bulunur. Ada halki putperesttir. Putlar iizerine kilise veya tapinaklar insa
edilmistir. Fakat tapinaklardaki ibadetleri de gizemli bir ritiiel sekline doniisiir. Kii¢lik kiz ¢ocuklarimin bir nevi kiliselere
vakfedilmesi, adanin gizemli yapisinin pargasi seklinde sunulur. Ozetle Kelbe Adasi eserde kendine has bitki rtiisii, tizerinde
yasayan canllarin garip sekilleri, siirekli bir atesin yanmasi, insanlarin kendine 6zgli yasam tarzi ve inang sistemiyle bilinen
diinyanin disinda kalmis gizemli bir yer olarak betimlenir.

3. Main Denizi

Metinde Hz. Mikail'in Siileyman peygambere aktardigi olagantistii yerlerden bir digeridir. Kaf Dagi'nin yedi dag Stesinde, Hz.
Peygambere salavat getiren meleklerle dolu yetmis bin sehir bulunur. Her biri birbirinden biiyiik ve etkileyici olan sehirler
diinyadaki bir sehrin kirk bin kat1 biiyiikliigiindedir. Main Denizi'nin bu sehirlere yetmis bin yillik mesafede oldugu belirtilir.
Mekén mistik kilan sey, Allah’in yilda bir kere oraya nazar ederek yarattig1 sayisiz yildizin gozlere 151k vermesi, insanlarin gérme
yetisini bu nur vesilesiyle kullanabilmesidir. Main Denizi metinde Allah’in kudretinin ve manevi rehberliginin simgesi gibidir. Zira
Allah’in nazarinin mucizevi bir sekilde Main Denizi'ne yansimasi, binlerce yildiz vasitasiyla da insanlarla bulusturulmasi ve onlara
yol gostermesi seklinde yorumlanabilir:

“Ya Siileyman, bu kith-u Kaf kim var durur ve bu kith-u Kafdan &te yidinci Kafufi kafasifidan 1sra yitmis bifi sehr var

durur. Ciimlesiniifi ici tolu firistehler durur. Degme sehriinn ululigr kirk bifi bu diinyacadur. Ciimlesi ol melekiitui

Muhammede salavat getiiriirler. Ve dahi ya Siileyman andan Gte yitmis bifi yillik yolda defizler var vardur. Adi

Ma‘indur. Allah teala yilda bir kerre ol deflize nazar kilur, ademiler sagisinca yilduzlar yaradur ve bu halkufi iizerlerine

kudretile gotiiriip gozlere nir virlirler. Gzleriifi gormekligi andan durur. (c34/v16a)

C. Sehirler / Kaleler

1. Sehr-i Nesran

Kerkes kusunun Hz. Siileyman’a anlatisiyla eserde haberdar oldugumuz olaganiistii mekanlardan biridir. Magripte yer aldig
belirtilen Nesran Sehri, kerkesin vatanidir. $ehrin kuzey yamacinda genisligi kus ugusuyla bir fersah olan oldukga yiiksek bir dag
bulunur. Sehir, bu dagin eteginde konumlanir. Nesrin Sehri'nde bulunan yiiz alti bin hamam buranin bilyiikliigiinii géstermesi

agisindan dikkate deger bir parametredir. Kerkes dagin tizerine varip konar ve orada gordiigii olaganiistiiliikler anlatilir. Anlatida
(c34/v49b) dagdan asagiya baktiginda Kerkesin Kulziim Denizi'ne® benzeyen yesil bir deniz goérdiigii ve manzara karsisinda biiyiik

% Kerti, ibrahim Bin BAl'nin Hikmet-Name’sindeki Cografi Unsurlar Uzerine Mitolojik, Efsanevi Ve Tarih? Agidan Bir inceleme, 135.

Yasar Akdogan (haz.), Iskenderndme, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eser Kurumu Bagkanligy), 521-522.

Turgut Kogoglu (haz.), Rizndmeci Muhammed Sakir'in Acd'ibii’l Mahlikat Terciimesi. (Kayseri: Kimlik Yaymlar), 375.

Hazar Denizi veya Hind Okyanusu oldugu sdylense de Bahr-i Kulziim ifadesiyle kastedilen Kizildeniz'dir (Mahmut Ak, “Osmanli Cografyasinda iki Yer Adi
(Bahr-i Kulziim/Kurziim) Uzerine,” ilmi Arastirmalar, 7, (1996): 11). Acdyibiil-Mahlitkat ve Gardyibiil-Mevciidatta bu denizin Fars denizi oldugu, her menzilinde
otuz bin insan yasayan otuz bin menzilden olustugu ifade edilir. Ayrica iginin kayalik olmasi sebebiyle oraya giren gemilerin battig1, Firavun’'un bu mevkide
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saskinlik yasadigi ifade edilir. Kartal ona neden hayrete diistiiglinii ve diistinceye daldigim sordugunda kerkesten ne zaman biiyiik
bir deniz gorse Allah'in biiytikligiinii hatirladigi cevabinu alir. Ancak kerkesin géz yanilsamasi yasadigi, yukardan bakinca yesil
deniz sandig1 seyin aslinda Nesran Sehri'nin evlerinin {istii oldugu ifade edilir. Nitekim sehrin biitiin evleri ziimriitle (zebercet)
stislenmis ve ortiilmistiir. Boylece bir anda kerkesin tepeden gordiigii mekan yanilsamayla bir tefekkiir ve hayret sahnesine
doniisiir. Evlerin ziimriitle kaplanmis olmasi da mekn algisim siradan bir diizlemden c¢ikarip saskinhik ve metafizikle
sekillendirmeyi amaglar gibidir. Eserdeki baska bir pasajda Nesran Sehri'nin fiziksel yapisi ve biiyiikliigii nispeten daha net sekilde
ifade edilir:

“Ya Siileyman bilgil kim ol sehriifi istidarat: kirk mil durur. Ve her milde on iki birgoz vardur. Mecmu bi iki yiiz yigirmi
burc durur. Ve dahi ya Siileyman, ol sehriifi ii¢ canibi deryaya durur. Ve bir canibi ol ‘azim taga durur. Ve dahi ol
kal‘anufi her bir kapusinufi karsusina bir divari var durur kim ol divarufi kahinhg yigirmi aris durur. Ve bu divarila
bartnufi araliginda bir irmak var durur kim afia Nehr-i Nuhhas dirler. Sebeb ol durur kim {izeri bakir tahtila 6rtiilmis
durur ve her tahtufi uzunligi kirk arig durur. Ve her bir kapuda kirk iki taht var durur. Umki ol Nehr-i Nuhhas irmaginui
ya‘ni kim derifiligi toksan alt1 aris durur. Ve dahi ya Siileyman, ol sehriifi vasatinda dért bakir direkler var durur kim
uzunlig1 her biriniifi toksan tokuz aris durur. Uzerlerinde bir degirmi tas var durur senbarlardan ve cemi‘si murassa®
durur. ipar ve za‘feran &giidiirler. Ve ol degirmeniif daiinde bir giinbed var durur. Ve anuf daiinde bir havz var durur
la‘l ve cevahirden. Ve ol havzufi suyi ciillabdan leziz durur. Ve havzufi kenarinda yidi agag var durur ve her bir agacda
bir diirlii yimisler var durur. Ve ol havzufi lizerinde altundan bir kerkes diizmisler ve gézleri elmasdan ve bir yingec
sekli diizmisler ham giimiisden. Ol altun kerkes anufi tizerinde o turur. Ol cihetden ol sehriifi adi sehr-i Nesran turur.”
(c34/v50a)

Buna gore sehrin ¢evresi kirk mil kadardir. Her milde on iki burg yer alir ki toplami bin iki yiiz yirmi burgtur. Sehrin ii¢ tarafi denize
bakar, bir yani da biiy(ik bir daga dayanir. Bu dag burglarla birlikte sehri koruyan, dis diinyaya kars1 bir engel mahiyetindedir. Sehri
bir kale gibi cevreleyen duvarlar olduk¢a kalindir, her bir duvarin kalinhig1 yirmi arsindir. Sehirdeki her bir kapinin karsisinda bir
duvar bulunur. Duvarlar arasinda derinligi doksan alt1 arsin olan ve Nehr-i Nuhhs ismiyle anilan, bakir levhalarla kapli bir irmak
vardir. Sehrin ortasinda her biri doksan dokuz arsin uzunlugunda dort bakir direk bulunur. Direklerin tizerinde hepsi de siislenmis,
safran 6giiten yuvarlak taslar vardir. Ayrica degirmenin 6niinde yakut ve elmas gibi degerli taslardan yapilmis, suyu giil suyundan
daha lezzetli olan bir havuz vardir. Havuzun etrafinda ise her birinde farkli yemisler olan yedi aga¢ bulunur. Sehrin merkezinde
bulunan havuz, gézleri elmas olan altin islemeli bir kerkesle ve saf giimiisten bir yengec figiiriiyle siislenmistir. Mekdnin Nesran
Sehri olarak tesmiyesi bu sebepledir. Ayrica zarif siislemeler sehre ait olaganiistii zenginlik ve ihtisamin bir simgesi olarak
yorumlanabilir. Ozetle Nesran $ehri kalelerle korunan, dis diinyadan izole, dogal zenginligi ve siislii yapilariyla eserdeki fantastik
mekan anlayisini yansitan dikkat cekici bir 6rnektir.

2. SiirGise Sehri

Metinde gecen olagantistii mekanlardan bir digeridir. Terciime-i Acdyibiil-Mahldkatta Siirise Sehri'nin Cin’e yakin bir bslgede
bulundugu belirtilmektedir. Sehirde bir puthanenin yer aldig1, puthane igerisinde altin bir taht tizerinde bir put bulundugu ifade
edilmektedir. Ayrica, s6z konusu puta el uzatan kimsenin karsisina yiiksek bir sesin ¢iktig1 ve putun agzindan ¢ikan atesle o kisinin
yakildig1 aktarilmaktadir.* Eserde Siileyman peygamber ile siiliin arasinda gerceklesen diyalogda Siirfise Sehri'nden bahsedilir:

“Ya Siileyman, beniim makamum Hind vilayetinde bir sehriifi sahrasinda oluram kim afa StirGse dirler. Hind vilayetile

Cin tarafindan yafiadur. Ol diyarufi sahralarinda ab-1 revanlar kenarinda oluruz. Devam-1 devletiifie du‘a kiluruz.” didi.

Siileyman eyitdi: “Ya teze-reva, ol diyarda ‘acayib ve garayib ne goérdiin?” didi. Cevab virdi kim: “Ya Siileyman, beniim

ne kadar kudretiim var kim ‘acayib ve garayib gérem. Velikin bu kadar gérdiim ki ol diyarda bir put-hane vardur. Bir

nice zemandan berti anufi i¢inde bir put vardur kim halvetde varup kubbeniif deliiginden nazar kilup bakaruz. Ol put

kizil altundandur. Giimis taht tizerinde oturur. Her gah ki bir kisi ola bunufi katina varsa helak olur, didiler. Birkag

kuscagazlar varup ol put-haneniifi kubbesi deliiginden icerii giriip gordiik. Dahi imtihanigiin bir kuscagaz varup ol

putufi ugup iizerine kondi. Ol dem igre biitiifi agzindan bir od gikup ol kust yandurds, gdyiindiirdi. Bir ‘azim avaze geldi

kim korkumuzdan tiiytimiiz dikene déndi. (c35/v17a)
Siileymdn-ndme’de verilen bilgilerde Siir(ise Sehri, siiliiniin anavatan olarak Hindistan’'da Cin’e yakin bir bélgede konumlanan
mekandur. Silleyman peygamberin sehre dair sordugu sorular, mekanin gizemli dogasi ve orada karsilasilan garipliklere dair daha
fazla bilgi edinme amaci tasir. Siiliin sehirdeki puthaneye bir delik igerisinden baktiginda orada kizil altindan bir putun giimiis taht
tizerinde oturdugunu goriir. Mekinn en dikkat ¢ekici unsuru da puthanede bulunan altin put ve onun gizemli etkileridir. Zira put,
kendisine yaklasani yakarak helak etmektedir. Bunu deneyimlemek isteyen siiliinler, kesif amaciyla i¢lerinden birini put {izerine

bulunan girdapta boguldugu bilgisi verilir (Sarikaya, Acayip Yaratiklar Sozliigii. 170).
% Sarikaya, Terciime-i Aca’ibii -Mahliikdt ve Gard'ibiil-Mevcidat, 242.
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gonderir. Ucarak putun iizerine konan kus, putun agzindan bir anda ¢ikan atesle korkung sesler esliginde yanmaya baslar.
Gordiikleri manzara ve hemen ardindan duyduklari sesler karsisinda kuslarin korkudan tiiyleri diken diken olur. Akarsularin bol
oldugu bir ova olan Siir(ise Sehri'nin dogasina ve olaganlhigina metinde béylece sirli ve olagantistii bir hava katilmigtir. Puthane ve
put hem gozlemlenen hem de korkuya neden olan bir varlik olmasiyla ibadetin ve itaatin sembolii gibidir. Ona yaklasan nesnelerin
yanmasi ve duyulan olaganiistii sesler, kisileri putun etkisi altinda yasamaya ve kosulsuz itaate sevk eden korkunun temsili olarak
diistintilebilir.

Terciime-i Acayibii'l-Mahlukat'ta gecen Siiruse Sehri tasviri ile eserde yer alan Siiruse Sehri kiyaslandiginda belirgin paralellikler
gozlemlenmektedir. Acdibiil-Mahliikdt'ta puthaneye giren varlik insan olarak tasvir edilmektedir. Firdevsi’nin bu anlatiy1
muhtemelen kaynak metinden aktarmakla birlikte, puthaneye giren insani1 kusa dénistiirdiigii goriiliir. Bu degisim, bir yandan
anlatimin kusun agzindan aktarilmasiyla iliskilendirilebilirken, diger taraftan puthaneye bir insanin girmesinin dini agidan sakincali
bulunabilecegi ihtimaliyle de agiklanabilir.

3. Kakili/Dikakdli, Ll ve Can bin Can Kalesi

Hz. Stileyman’in fethettigi kalelerin isimleridir. Eserde Can bin Cn kalesinin Konya ovasi civarinda oldugundan bahsedilse de
net degildir. Digerlerinin yeri veya konumu hakkinda metinde herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Hz. Siilleyman fetih gayesiyle
kuslarin da iginde bulundugu ihtisamh ordusuyla Yunan sahinin hakimiyetinde olan kalenin {izerine yiiriir. Bagdat meliki Asda
ve Sithrab Sah gibi beylerin de Hz. Siileyman’in komutasinda oldugu biiyiik savas sonrasi kale yakilip yikilir, halkinin birgogu
esir alinarak kale fethedilir. Ancak Yunan sahi 6nce LGli kalesine, burada yedi giin kaldiktan sonra Can bin Can kalesine siginir.
Bu kalenin de iizerine yliriiyen Hz. Siileyman, Yunan sah1 ve meliklerini esir alarak kaleyi fetheder:

Kuslar tayifesi dahi Siileymanufi ademi-zad cerisi kal‘a-y1 Kakiili feth itdiiklerin géricek kukniis kusi hitkm eyledi.

Der-bend kavmila cenge mesgil olalar. Siileyman yolina va‘delerile savasa el karalar. Evvel 6filerince ruh kuslar

ugdilar. Anlarin ardinca kukniis kuslar1 ucdilar. Andan sofira anlarin ‘akabince kartal kuslar1 dahi ardinca subaga

kuslar1 ve sunkur ve sahin. Sol kola Bagdad meliki Bey bin Asda‘ yiiriirdi. Der-bend agzina Siithrab $ah ‘Amalika

cerisile yiiriirdi. Bunlarufi ‘akabince Siileyman peygamber ‘a.s. on iki sibtufi beglerile ‘Arab u ‘Arba beglerile kal‘a-i

Dikakdli feth kilup kal‘a 6fiiinde tabl u duhullar ¢alup, bor1 ve surnalar irlattilar. (c35/v4b)
Goriildiigii tizere metinde Hz. Siileyman’in fethettigi kaleler, zaferin sembolii olan mistik mekanlar hiiviyetindedir. Siilleyman
peygamber ve ordusu kaleleri fethe hazirlanirken ruh kusu, kuknus ve 6zellikle kartal ile sahin gibi savasci kuslar birer ncii gii¢
gibi orduya eslik eder. Hz. Stileyman’in emrine muti olan kuslarin ardi ardinca gelmesi bir nevi ilahi giiciin ve egemenligin birer
simgesi olarak diisiiniilebilir. Akabince Bey bin Asda, Sithrab Sah gibi komutanlar sahneye ¢ikar. Bu karakterler de zaferin elde
edilmesindeki farkli toplumsal ve askerd rollerin 6nemini temsil gibidir. Bdylece Siileyman peygamberin fethettigi kaleler hem
egemenligi pekistiren birer zafer alameti hem de ilahi iradenin dogal giiclerle birlestigi zafer mekanlari seklinde sunulur. Fetih
sonrasi davul, zurna, boru vb. aletlerle yapilan kutlama ise zaferin biiyiikliigiinii ve gérkemini yansitma, okuyucuyu bu
atmosfere ¢cekme gayesi seklinde anlamlandirilabilir.

D. Diger Mekanlar
1. Beytii'l-Ma’'miir

Beytii'l-ma’miir, Kur'dn-1 Kerim’de®* Allah’in {izerine yemin ettigi bir mekanin adidir. Cesitli hadislerde Hz. Peygamber’in Mirac
esnasinda beytii’l-ma'miru gérdiigii rivayet edilir. Bu rivayetlere gore beytii’'l-ma’mur melekler i¢in yedinci semada insa edilmis
bir mabettir. Bir gelen bir daha gelmemek iizere her giin yetmis bin melek ibadet maksadiyla buray ziyaret eder. >

Stileymdn-ndme-i Kebir'de Azrail'in dilinden beyti'l-mamur hakkinda benzer bilgiler verilmektedir. Buna gore Azrail bir giin
kanatlarini agarak manevi bir yolculukla beytii’l-mamura ugar ve burada her an hareket halinde olan nurdan denizde bir melekle
karsilasir. Melek yetmis bin bash olaganiistii bir varlik seklinde tasvir edilir. Her birinin basinda nurdan bir tag, baslarinin her
birinde yetmis bin ag1z bulunur. Her agizdaki yetmis bin dil ise yetmis iki farkli lisanla Allah’1 tesbih edip Hz. Peygamber’e salavat
getirir. Bu melegin nur denizinin igine girip ¢ikarak kanatlarini silkmesiyle her bir su damlasindan beytii’l-mamur: ziyaret
maksadiyla yeni bir melek yaratilir:

“... bir giin kanad acup ugup bir ‘@leme irdiim ki ‘@lem-i envar dirler anda ay i giin yokdur. Narila malamaldur. Anda

bir derya gérdiim ki niirdan. Ol niirdan deryanufi iginde bir ‘azim melek gérdiim ki yitmis bifi bas1 varidi. Her bir
basinda bir niirani taci var ve yitmis bifi yiizi varidi. Ve her bir yiiziinde yitmis bifi agzi varidi. Ve her bir agzinda

31 Kur'an-1Kerim, 52/4: “T{ir’a, agik sahifeler iizerine yazili kitaba, beyt-i ma‘mira, yiikseltilmis tavana, kaynayan denize andolsun ki, rabbinin azabi mutlaka

gerceklesecektir.”
32 Abdurrahman Kiigiik, “Beytiilma‘mfir,” DIA (Ankara: DIB Yaynlari, 1992), 94-95.
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yitmis bin dili varidi. Ve her bir dili yitmis iki diirlii lugatila Hak te‘alay: tesbih ve tehlil idiip Muhammede salavat
getliriir. Amma kim ya Siileyman, bir ‘acayibligi bu kim dayim ol ntr bahriniifi i¢ine giriir. Dahi ¢ikup kanadlarin
silker. Her bir katresinden Allzh te‘ala bir melek hilkat ider. Anlar dahi Muhammed-i Mustafaya salavat getiiriir. Her
birisi Beytii’l-Ma‘miiri ziyaret iderler. (c34/v17a)

Goriildiigii tizere eserde beyti’l-mamur hadislerde verilen bilgilerle paralel nurla kusatilmis, meleklerce ibadetin miitemadiyen
devam ettirildigi kutsal bir yer gibi betimlenir. Burada glindiiz ve geceye dair unsurlarin olmamasi, dogrudan nurla aydinlatilan
bir mekén olarak zamanin ve mekéinin 6tesinde bir varlik alani imaji olusturur. Bin bas, bin yiiz, bin agiz ve her agizda bin dilin
olmasi {lahi kudretin ve yaratilisin sonsuz gesitliligini, yetmis iki farkli lisan da evrenselligi simgeler gibidir. Her damladan bir
melegin yaratilmasi ise ilahi diizene bagli devinim ve yenilenmenin siirekliliginin géstergesi olarak diisiiniilebilir. Bu durum
hadislerde rivayet edilen bir gelen melegin tekrar gelmemek iizere beytii'l-mamur1 ziyaret ettigi bilgisinin metinde
olaganiistiiliiklerle yogrularak viicut bulmas: gibidir.

2. Kiire-i Nesim

Kiire-i nesim, eserde dogrudan olmasa da gége yakin yerde bir felek olarak tammlanir. Havayi kuslar ve onlarin padisahi
mesabesindeki hiima kusunun burada yasadig1 ifade edilir. Anlat1 boyunca Hz. Siileyman’in huzuruna gelen farkli tiirden kuslar,
hediye maksadiyla beraberinde getirdikleri degerli bir tasi veya acayip cins bir yaratig1 genellikle kiire-i nesimde ugarken bulur.
Hediyenin mahiyeti tizerine huzurda miinazara bagslar. Siileyman peygamber bu noktada ¢ogu zaman danismani konumunda olan
Lokman-1 Hakim'in bilgisine ve tecriibesine basvurur. Eserde (c34/v48a) kimi zaman Hz. Siileyman arzu ettigi bilgiye ism-i azam
duasi okumasi neticesinde kiire-i nesimden gelen miivekkel melek araciligiyla ulasilir.

Metinde anasir-1 erbaadan olan hava, gid4-y1 rlihin{ yani ruhlarin besin kaynagi olarak sunulur. Havanin yaratilmislarin tiimii i¢in
hayat kaynagi oldugu, tipk: giines 15181 gibi dlemin her yanina yayildig, kesilmesiyle canliligin son bulacag: ifade edilir. Bu, havadan
miitesekkil olan kiire-i nesimin 6nemine atfendir. Nasil ki riizgir her an hareket halindeyse bu mekanin da ne baslangici ne sonu
bilinir, dogusu ile batis1 birdir. Bu bilgiler, kiirre-i nesimi hem kozmik diizenin merkezine yerlestirir hem de ruhun, hayatin ve ilaht
bilginin beslendigi metafizik bir mekan insa eder:

... hevayi kuslarufi kim makamlar1 gége yakin yirde bir felek vardur. Afia nesim dirler. Bu hevanufi ash oldur kim andan
miiteferrik olur ‘dleme. Heva daln ol ervahufi maddesidiir. S6yle kim giinesden niir ‘aleme miiteferrik oldugi gibi her
deliiklerden igerti giriir. Eger ol deligi kim tutsalar glinesiifi ntirina giines ‘aks ider. Hayvanatuf dali bogazin tutsalar heva
‘aks ider, helak olur. imdi ya Siileyman, yil bir padisahdur kim ne evveli belliidiir ne ahiri belliidiir. Ne ortas1 belliidiir ne
siireti gériniir. Cemi‘-i nesneye irisir. Clinkim revandur, ‘dlemi ucdan uca tutupdur. Magarib {i mesarik 6fiiinde birdiir. Yir
ii gok ol yiliifi katnda birdiir. Baglar1 besler, agaclar yiiklii ider. Cemi-i hayvanatufi dirliginiifi ser-mayesidiir. Eyle olsa
biziim cinsimiiziii mekam hakile sudan meratibde efdal olicak sag kol biziimdiir. Hustisa kim ya Stileyman, hevayila yir bir
degiildiir.” Hakim kavlince selva kusi kim bu vechile heva-y1 kiirre-i nesimi ta‘rif eyledi. (c35/v21a)

Eserde kiire-i nesim madd? varlik alaninin 6tesinde, klasik zaman ve mekan kavramlariyla tanimlanamayan, gériinmeyenle temas
halinde olan bir mekandir. Bununla birlikte kiire-i nesim, anlatinin ilerleyisinde klasik evren tasavvuru iginde 6zel bir katman
héline gelir ve 6zellikle ruh, hava ve bilgi tiggeninde islevsellik kazanir. Bu baglamda degerlendirildiginde kiire-i nesim, Siileyman
peygamberin niibiivvet makamini gliglendiren, onun goriinmeyeni bilme ve anlamlandirma yetisini vurgulayan bir anlati unsuru
gibi kullanilir. Bu noktada Firdevsi'nin Hz. Siilleyman’1 eserin/anlatinin odagina alma gayretinin baska bir varyantiyla karsilasilir.
Zira farkli tiirden kuslarin bu mekindan gelip Hz. Siileyman’a ulasmasi, onun yalniz yeryiiziiyle degil semavi alemle de irtibat
halinde oldugunun bir géstergesi gibidir.

3. Heyhat Sahrasi

Stileyman-ndme-i Kebir'in hayali-cografi anlati gelenegi icinde yer alan bir baska olagantistii mekén tasviri Heyhat Sahrasi ile sunulur.
Yine bir aracinin (kukniis) agzindan, diinyanin sinirlart asilarak ulasilan esrarengiz bir ¢élde -Heyhat Sahrasi'nda- karsilagilan

“c

olaganiistiiliikler aktarilir, Anlatinin hemen girisindeki ““acebii’l-‘aceb” ifadesi, islami hayal giicii geleneginde buranin olaganiistii
vasiflar tasidigini cagristirir. Bu mekana, anlatida efsanevi Kaf Dagi eteklerinden ve Umman Denizi’nin bir kolunun asilmasiyla yani
olagan dis1 bir diizleme gegilerek ulagilir. Burada rastlanilan garipliklerin anlatimina kuknusun diliyle s6yle devam edilir:

“Ya Stileyman, ol sahrada glines matla‘ina karsu bir tag gérdiim. Ol tagda bir magara varidi. Ol garudl i¢inde enva‘ ve

elvan agaclar gordiim bitmis velakin kohulari misk- misal. Giin kim togdi. Gordiim ol agac ta zeval vaktine dek yirden

yukaru cikaridi, Zevalden sofira yire girmege baslar. Guriib vaktinde temam yire giriirler. Yarindasi giin dahi turdum

gordiim ki giines togmaga baslayicak yirden ¢ikarlar. Buni boyle goriicek ta‘acciib eylediim. Bu ‘acebde tururken na-

gehan ol maga radan bir avaz geldi kim: “Ya kukniis merhaba, ehlen vii sehlen. icerii gelgil.” didi. Bu avaz isindincek

magaranuii icine girdiim, gérdiim ki bir kerkes kust oturur. Velakin be-gayet fertiit basi geltip iki ayagiun arasina

girmis, kaddi biikilmis ve tisi dokiilmis. Ta‘acciib kilup afia sordum ki: “Bunda ne vaktden berti turursin?” didiim. Cevab
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viriip didi kim: “Beniim ‘6mriimiifi nihayeti yok durur. Ben ab-1 hayat icdiim. Ta kiyamete dek dlmezem. Velakin sen

kandan geldiifi ve kanda gidersin?” didi. Ben dahi ahvaliimi afia cevab virdiim. Ta‘acciib kilup didi kim: “Ya kukns, safia

vacib durur kim varup ab-1 hayat icesin, 6lmeyiiben cihanda hos gecesin. Ben dalu ol sozi isitdiim, afia ‘ayne’l-hayatuf

kandahgin sordum. “Magribden yafia zuliimat igre olur.” didi. (c34/v20a)
Pasaja gore Heyhat Sahrasi’nda kukniisun karsilastig1 ilk olaganistiiliik, doguda giinese karsi konumlanmis bir dagda bulunan
magaradir. Magaradaki agaclar goriiniiste dogal olsa da davranislar1 dogaiistiidiir. Bu agaclar, giines dogdugunda yerden yukari
¢ikar, 5gle vaktinden sonra tekrar topraga girer ve glin batiminda kaybolurlar. Ertesi sabah yeniden dogar gibi yerden yiikselirler.
Misk kokmasi, agaclarin kutsiyetle iliskilendirildigini diistindiiriir. Zira Islami anlatilarda misk kokusu genellikle cenneti cagristirir.
Kuknis bu olaganiistii hali hayretle seyrederken, aniden magaradan gelen baska bir kerkesin sesiyle iceriye davet edilir. Fakat bu
kus son derece yasli, zayif diismiis, tityleri dokiilmiis, basi iki ayaginin arasina girmis olaganiistii bir canlidir. Onun perisan
gorliniisii, ilk bakista onun nasil hayatta kalabildigini diistindiiriir. Ancak kerkesin agiklamasiyla bu soru cevabini bulur. O, ab-1

hayAt igmistir ve kiyamete dek 5lmeyecektir.

Kerkes, kuknfisa da ab-1 hayati igmesini, diinyada Sliimsiiz yasamasini tavsiye eder. Kukns, bu 6giidii isitince suyun yerini sorar.
Aldig1 cevap “Magripten yana, karanliklar icindedir” seklindedir. Bu cevap, Ziilkarneyn kissasinda® gecen 4b-1 hayéat anlatisiyla
paralellik gosterir. Su, karanliklar icinde gizlenmis ve dogrudan ulasilmasi miimkiin olmayan bir kaynaktir. Yani 6liimsiizliik ya da
hakikat, aydinlik yollarla degil bilinmezlik ve mesakkatle dolu yollardan gecilerek elde edilebilir. Anlati sonunda kukniisun da artik
ab-1 hayati icip liimsiizlige ulasmaya talip oldugu belirtilir.

Goriildiigli lizere Heyhat Sahrasi, eserde mistik olaylarin yasandigi, aklin sinirlarini zorlayan olaganiistii bir mekan olarak sunulur.
Evvela giinesin dogusu ve batisi arasinda vuku bulan olaganiistii bir doga olay1 gézlemlenir. Agaglarin misk kokulari ve hareketleri,
onlarin sanki maddi diinyanin simirlarini asan manevi bir dleme ait olduklarini diisiindiiriir. Sahrada kargilasilan kerkes ise fiziksel
zellikleriyle gizemli bir varlik gibi betimlenir. Bu gizemli hili, ab-1 hayati icmis ve zamanin 6tesine gecerek dliimstizlitk kazanmis
olmasiyla daha da kuvvetlendirilir. Bdylesi olaylarin yasandigi Heyhat Sahrasi, okuyucuya doga ile metafizigin i¢ ice gectigi bir

evrenin yansimasi gibi sunulur.

Sonug¢

Siileymdn-name-i Kebir'de (34-35. ciltler) tasvir edilen mekanlar, anlatinin gectigi fiziksel zeminler olmaktan 6te Firdevsinin
hayal giiciiyle sekillenmis alanlardir. Firdevst, kimi zaman bu mekanlar1 6zellikle Acdyibii’l-Mahldkat gibi klasik metinlerde ve
israiliyat geleneginde yer aldig1 sekliyle aktarir. Nitekim eserdeki Beytii’l-Mamdr, Zith(in Dagi, Ceziretii’'n-Nis4 ve K{ih-1 Bill{ir
gibi mekanlarda geleneksel kaynaklarla paralellikler géze carpar. Yine Kaf Dagi’'nin ardindaki meleklerle dolu yetmis bin sehir
ya da Ma‘ln Denizi’'nin yildiz doguran kudreti, bdyle bir aktarimin izlerini tasir. Bu noktada Kelbe Adasi, Ceziretii’'n-Nis4, Zith{in
(veya Zehven) Dagi ve Siirlise Sehri gibi mekénlarin islenisinde Ac#’ibii’l-Mahlikat geleneginin etkisi 6zellikle dikkat
cekmektedir. Bununla birlikte Firdevsi’nin bu bilgileri dogrudan almak yerine mekénlara kendine 6zgii hayalf 6geler ekleyerek
ya da bazi unsurlari ¢ikararak onlar1 yeniden kurguladig anlasilmaktadir. Zira Kelbe Adasi’'nda yasayan, gégsiinde gozi olan
varliklar ya da putperest padisah Cabe'nin altindan giysileri ve mabet ritiielleri gibi ayrintilar, yazarin 6zgiin katkilariyla
olaganiistii bir dlinyanin insasina yonelme gayretinin birer sonucudur. Bu bakimdan Firdevsi'nin mekan tasvirleri doniisen ve

yeniden bicimlenen yapilar seklinde karsimiza cikar.

Cebel-i Nesran gibi bir dagin hem sifa verici taslara kaynaklik etmesi hem de kadmlarin dogum sancilarina ¢are olmasi,
gelenekteki islevsel mekén anlayisinin Firdevsi'nin elinde olaganiistii boyut kazanmasina imkan tanur. Yine Cebel-i Ziimiirriid’iin
dorugundaki nurdan kubbe ve melek Kesfa'il'in varligy, kutsal dag motifinin Stileyman peygamber anlatisinin kudsiyetine hizmet
edecek sekilde sekillendirildigini gosterir. Bylece Firdevsi, var olan anlati unsurlarini birebir tekrar etmektense onlari
doniistiirerek kendine 6zgli bir mekdn dokusu &rer. Firdevsinin bu tarz olaganiistii mekanlara yer vermesinin ardinda
dini/tasavvufi ve kozmolojik 8geleri yansitma gayesiyle beraber okurda hayret, merak ve ilgi uyandirma arzusu yatar. Eserde
yer alan Cebel-i Ziimiirriid, Ceziretii'n-Nis4, Heyhat Sahrasi, Sehab Adasi, Kiirre-i Nesim gibi mekanlar anlatinin gectigi sahneler
olmakla birlikte goriinmeyen alemlere agilan kapilar seklinde kurgulanmistir. Béylece anlati hem fiziksel hem de metafizik bir
yolculuga doniisiir. Firdevsi, bu fantastik cografyalar araciligiyla okura olagantstii olanla yiizlesme, bilinmeyeni kesfetme
imkani sunarken en nihayetinde bir sekilde anlatidaki mekanla iliskilendirdigi Stileyman peygamberi bir hikmet ve kudret
timsali olarak yticeltir.

3 Ayrintili bilgi icin bk. Mustafa Oztiirk, “Ziilkarneyn,” DIA (Ankara: DIB Yayinlari, 2013), 564-565.
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