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THE CONCEPTS; “ANSAR AND MUHADJIR”
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Ozet

Peygamberligin Medine doneminde Miisliimanlari tanimlamak tizere kullanilan alt kimlik ara-
sinda Ensar ve Muhacir kavramlarinin 6zel bir yeri vardir. Bununla birlikte Restlullah’tan sonraki
donemlerde Ensar ve Muhacir kavramlarina nispet edilmede farkliliklar ortaya ¢ikmistir. Ensér kavra-
mina mensubiyet ve bu kelimeyi kimlik olarak kullanmak daha yaygin iken Muhacir kavramini kimlik
olarak kullananlar yok denecek kadar azdir. Hz. Peygamber doneminde Muhacirlerden olmak biiyiik
bir seref ve iftihar sebebi iken Muhacirlerin ¢ocuklarmmn kendilerini babalarinin bu sifatina nispet
etmemeleri dikkat ¢ekicidir. Elinizdeki makalede, bunun siyasi sebepleri iizerinde durulacaktir.
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Abstract

There is special importance of the concepts of Muhajir and Ansar that were the sub-identity to
describe Muslims when the prophet was at Madina. However, there are differences in the usage of
those concepts after the prophet. While the concept of Ansar and their usage as an identity was so com-
monly used, concept of Muhadjir was much less in usage as an identity. Although it was considered
to be Muhadjir as a great honor in time of the Prophet, it is interesting that their descendants did not
attach themselves to their father’s honorary title “Muhadjir”. In this article, we will deal the political
reasons of them.
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Giris
“Insanlar emirlik isinde Kureys e tabidirler. Miisliimanlar: Miisliimanlarina, kdfirleri kdfirlerine tabidir’
Hadis

1

Siyasetin, din, kiiltiir, sosyal hayat, hukuk ve ekonomi ile siki1 bir iligkisi oldugu inkar
edilemez. Bu alanlarda karsilikli etkilesimin izlerini gesitli yonleriyle tespit etmek miim-
kiindiir. Giiniimiizde siyasilerin ¢esitli goriislerinin tesekkiilii ve sergiledikleri icraatlari
gibi konularda; mensup olduklari sehrin, bdlgenin, dinin, mezhebin; aldiklart egitimin;
aile ve ¢evrelerinden etkilendiklerine dair iddialarin zaman zaman dillendirildigini g6-
riiyoruz. Siyasiler, manevi diinyalarini insa eden birgok etkenle birlikte siyaset yapar-
lar. Keza siyasilerin aldiklar1 kararlarin ve icraatlarinin farkli etkilerini toplumun ¢esitli
katmanlarinda ya da kurumlarda gérmek de miimkiindiir. Biz bu kisa makalede, siyasi
tutumun mensubiyet anlayisini nasil sekillendirebildigini Muhacir ve Ensar kavramlarina
nisbet ¢ercevesinde ele almaya calisacagiz.

Sozlikte “ilgi kurmak, nispet etmek, atfetmek, akraba olmak, yakinlik kurmak™ gibi
anlamlar tasiyan ve nesep kokiinden gelen nisbe kelimesi (¢ogulu niseb) “bir seyin bir
yere, bir aile, kabile ya da topluluga, bir din yahut mezhebe, bir meslek ya da sanata, bir
sifata vb. baglanmasi, onunla iliskilendirilmesi” demektir. Nisbeye neseb, [cogulu ensab]
veya izafe adi1 da verilmektedir.?

Araplarda nispe bir tiir kimliktir, kisinin biyografisinin par¢asidir; hatta glinlimiizde
is bagvurularinda talep edilen 6zge¢misin gordiigii islevin bir kismint goriir. Zira kiginin,
hayatinda 6nemli bir yere sahip olan kabile, sehir, mezhep gibi mensubiyetlere nispet
edilerek taninmasi saglanir. Kisinin ailesine, kabilesine, sehrine ya da bolgesine nispet
edilmesi onun kokeni agisindan biiyiik 6nem tasir. Kisinin hayatinda 6nemli olan seyahat
ettigi ya da yasadig yerin zikredilmesi de dnemli bir biyografik bilgidir. Araplar buna
deger verdikleri i¢in bazen bir kiginin birden ¢ok yere nispet edildigini gdriiyoruz.

Karsimiza ¢ikan bir alimin ayn1 zamanda el-Kafi, el-Bagdadi, el-Misri olarak zikre-
dilmesi bizi gagirtmamalidir. Bu nisbelerden, kisinin biitiin bu yerlerle dogum, egitim,
gorev sebebiyle iliskisi oldugunu anlariz.

Mubhacir ve Ensar Kavramlarinin Islam Kiiltiiriindeki Yeri

Hz. Peygamber’in hicretinden sonra ortaya ¢ikan Muhacir ve Ensar kavramlari, onun
yaptig1 onemli sosyal diizenlemelerin gostergelerinden biridir. Bu kavramlar Kur’ani
kavramlar olarak IslAm toplumunu tamimlamak iizere kullamlmaya baslanmistir. Kav-
ramlarin ortaya ¢ikisi Mekkeli Miisliimanlarin hicret etmesi ve Medineli Miisliimanlarin
onlar1 yurtlarinda barmdirmalariyla baslamistir. Ancak bu kavramlarin, yerine ihdas edil-
digi nitelemelerden ve nisbelerden farkli 6zelliklere sahip olduklari goriilmektedir.

Hz. Peygamber doneminde Islam iimmetini tanimlamak i¢in Miisliiman [muslim=-
muslimin] adi kullaniliyordu. Bunun disinda alt kimlikler olarak kabile kimlikleri de

1 Miislim, /mdre 1.
2 Aver,“Nisbe”, DI4, XXXIII, 142.
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vardr. Islam, rk¢ilig1 yasaklamakla birlikte kisinin ailesini ve soyunu tanimlayici nitele-
meleri reddetmemis, bilakis kisinin soyunu inkar etmesini yasaklamistir.

Medine doneminde, Mekke’den hicret eden Miisliimanlar i¢in Muhacir adi betimle-
yicidir. Zira onlar Allah’in rizasint umarak yurtlarini terk edip Medine’ye gitmislerdir.
Mubhacirlerin ¢ogu Kureys kabilesinin farkli kollarina mensuptu. Burada alt kimlikleri
ortaya ¢ikarmak, immetin birligi acisindan faydasiz bir istir. Bu sebeple birlestirici ortak
ozellikleri olan hicret eylemini gergeklestirmis olmalari uygun bir tanimlamadir.

Medineli Miisliimanlar ise yurtlarina hicret eden din kardeslerine Allah’in rizasii
umarak yardim edenlerdir. Onlarin bu yardim ve destekleri Ensar olarak isimlendirilme-
leri suretiyle tescil edilmistir. Medinelilerin kabile kimlikleri de mevcuttur. Bunlar esasen
iki kardes kabile olan Evs ve Hazrec kabilelerine mensuplardi. Bu iki kardes kabile ara-
sinda Islam’dan 6nce var olan bir kan davasi sebebiyle savaslar meydana gelmisti. Kabile
kimligi, onlar i¢in diismanligt hatirlatan, birlestirici degil boliicii bir kimliktir. Oysa Ensar
adi, birlestirici bir dzellige sahiptir.

Kur’an’da Enséar ve Muhacirler Allah rizasin1 kazanmak i¢in yaptiklar1 fedakarliklar
sebebiyle oviilmiiglerdir:

“Iman edip de Allah yolunda hicret ve cihat edenler, (Muhacirleri) barindiran ve yar-
dim edenler var ya, iste gercek miiminler onlardir. Onlar i¢in magfiret ve bol rizik vardir.
Sonradan iman eden ve hicret edip de sizinle beraber cihat edenler de sizdendir...”

“Iman edip de hicret edenler, Allah yolunda mallariyla, canlariyla cihat edenler ve
(Muhacirleri) barindirip yardim edenler var ya, iste onlarin bir kism1 diger bir kisminin
dostlaridir.”

Dikkat ¢eken ilging hususlardan biri sudur: Hz. Peygamber doneminde Kureys ismi
daha ¢ok Mekkeli miisrikler i¢in kullanilryordu. Kur’an-1 Kerim’de sadece bir yerde ge-
¢en bu isim, Cahiliye donemi Kureys’inin ticari amacli yaz ve kig seferlerinden bahseder.?
Hz. Peygamber Kureys’le daha ¢ok miisrik Mekkelileri kasteder. Ciinkii Allah Restli
teblige basladiginda Kureys’in ileri gelenleri (mele’) atalarmin dinine aykir1 gordiikleri
yeni dinle miicadele ettiler. Onlarin mesruiyet dayanag atalarinin dini, yani Kureys’in
diniydi. Bir anlamda onlar Kureys kimligini kullanarak Allah Restli’nii engellemeye
caligmiglardr.

Muhacir Kavram

Muhacir [¢ogulu: muhaciriin] kelimesi Kur’an’da tekil olarak iki yerde,® eril-¢cogul
olarak bes yerde’ ve disil-cogul (Muhacirat) olarak bir yerde® ge¢mektedir.

Allah Resilii doneminde Ensar’dan olmak 6nemli bir seref ve iftihar vesilesi olmakla

3 Enfal 8/74-75.

4 Enfal 8/72.

5 Kureys 106/1-4.

6 Ankebiit 29/26; Nisa 4/100.

7 Tevbe 9/100, 117; Nur 24/22; Ahzab 33/6; Hagr 59/8.
8  Miimtahine 60/10.
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birlikte Muhacir olmak daha degerli vasiftir. Allah Resilii bir konugsmasinda, “Eger hicret
(serefi) olmasaydi Ensar’dan olmak isterdim.” buyurur.

Mekke doneminde Miislimanlarin gordiikleri baskilar hicreti zorunla hale getirmis;
hatta hicret etmek hak-batil miicadelesinde taraf olmak anlamina gelmistir. imkani oldu-
gu halde hicret etmeyenler ise elestirilmistir: “Kendilerine yazik eden kimselere melekler,
canlarini alirken, ‘Ne iste idiniz?’ dediler. Bunlar, ‘Biz yeryiiziinde garesizdik.’ diye cevap
verdiler. Melekler de, ‘Allah’m yeri genis degil miydi? Hicret etseydiniz ya!’ dediler. Iste
onlarin barmagi cehennemdir; orasi ne koti bir gidis yeridir! Erkekler, kadinlar ve ¢o-
cuklardan (gergekten) aciz olup higbir gareye giicii yetmeyenler, hi¢bir yol bulamayanlar
miistesnadir. Iste bunlar1, umulur ki Allah affeder; Allah ¢ok affedicidir, bagislayicidar.”'

Mekkeliler agisindan bakilirsa Muhacir kavraminin Mekke Misliimanlari i¢in kulla-
nilmasi, onlar1 yurtlarindan ¢ikaran Kureysli akrabalarindan ayiran ve hicretin 6nemine
vurgu yapan bir 6zellige sahiptir. Hicretten sonra Kureys isminin Hz. Peygamber’i ve
davasini reddeden ve onlara mesruiyet tanimayan miisrik Mekkeliler i¢in kullanilmasinin
bilingli bir tercih oldugu muhakkaktir. Zira Kureysliler, kendi varliklarini ve kimliklerini
bu tanimlamayla ortaya koymuslardir. Oysa Kur’an ve Peygamber Medine’ye hicretten
sonra kendilerini inanca bagli bir nitelemeyle tanitmayi tercih etmislerdir. Bu da Allah
yolunda memleketini terk eden Miisliimanlar1 ifade eden Muhacir kavramidir.

Mubhacir kavrami, Mekke fethine kadar Mekkeli Miisliimanlar agisindan dine bagliligt
ifade eden bir kavram olmustur. Zira Mekke’nin fethine kadar imkan bulan Miisliiman-
larin hicret etmesi, Hz. Peygamber ile onu reddeden Kureys arasinda tercih yapmak an-
lamma gelmektedir. Bu 6neminden dolayr Muhacir olmanin kiiltiirde ayr1 bir yeri vardir.

Hz. Peygamber doneminde Miisliimanlar arasinda Mekke’den Medine’ye hicret etmis
olmak fazilet sebebi olarak degerlendiriliyordu. Bir giin Hz. Omer, Esma bt. Umeys’e
“Hicrette sizi gegtik. Bundan dolay1 Restlullah’a (s) sizden daha layik ve yakiniz!” dedi.
Esma, Hz. Omer’in bu sdzlerinden aliarak sdylediklerini Restilullah’a (s) anlatti. Hz.
Peygamber ona ne cevap verdigini sordu. Ardindan, “Bu hususta o bana sizden daha la-
yik ve yakin degildir. Onun ve arkadaslarinin bir hicreti, siz gemiyle yolculuk yapanlarin
[Habesistan Muhacirlerinin] ise iki hicreti vardir.” buyurdu.!" Bilindigi gibi Esma, esi
Cafer b. Ebi Talib’le birlikte Mekke’den Habesistan’a gemiyle hicret etmis; oradan da
Kizildeniz’i gegerek Medine’ye gitmistir. Hz. Peygamber Mekke’den Habesistan’a, ora-
dan da Medine’ye gidenlerin iki hicret yaptiklarini vurgulayarak Esma’ya iltifat etmistir.

Hz. Omer de atiyyelerin dagitimida Mekke fethine kadar gecen zaman araliginda
Miisliiman olanlara, ya da belli bagh hadiselerde yer alanlara fetihten sonra Miisliman
olanlardan daha fazla atiyye vermistir.

Hz. Peygamber’in Mekke’nin fethinden sonra hicretin sona erdigine dair “Fetihten
sonra hicret yoktur.”? s6zi fetihle birlikte Miislimanlar i¢in yiikiimliilik olan hicretin

9  Mislim, Zekat 139; Ahmed b. Hanbel, 11, 315.

10 Nisa 4/97-99.

11 Buhari, Megdzi 38; Miislim, Fedailii s-sahdbe 169.
12 Buhari, Mendkibii’l-ensdr 45.
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sona erdigini ifade eder. Bununla birlikte hicretin kiyamete kadar devam edecegine dair
bir hadis de nakledilir: “Tévbe sona ermedikge hicret sona ermez; giines batidan dogun-
caya kadar da tovbe son bulmaz.”"® Bu hadis, hicret olgusunun sadece bu déneme mahsus
olmadigini, tarihin degisik zamanlarinda hicret kosullarmin olusabilecegini ifade eder.
Ancak rivayetin Muaviye’den nakledilmis olmasi yasadigi donemde Muhacir olmanin
toplum nezdindeki degerini gostermektedir. Eger hadis sahihse, bu rivayetin Muaviye
tarafindan tespit edilmesini gerektirecek sosyal kosullarin oldugu goriilmektedir.

Bilindigi gibi Muaviye, Mekke fethinden sonra Miisliman olmus; fetihten kisa bir
siire sonra Medine’ye gitmesine ragmen Islam kiiltiirii iginde muhacirlerden say1lmamis-
tir.

Hz. Ali, kendisiyle siyasi miicadeleye girisen Muaviye’yi Mekke fethi sirasinda Miis-
liman olmasi sebebiyle elestirmis; onun Tulekd’dan'* oldugunu séyleyerek hilafet iddia-
sininolamayaca@ini vurgulamistir.'s

Ensar Kavram

Ensar kelimesi “yardim etmek” anlamindaki nasr kdkiinden tiireyen nasir ya da na-
sir sifatinin ¢ogulu olup ism-i mensubu ensaridir [¢ogulu: ensariyyln].'® Enes b. Ma-
lik’in belirttigine gore bu isim ilk defa Kur’an’da yer almistir.!” Ensar tabiri bu anlamiyla
Kur’an’da iki yerde'® Muhacirlerle birlikte gegmekte ve Allah’in her iki topluluktan da
hognut oldugu belirtilmektedir."

Miislimanlarin hicretinden 6nce Medine ahalisi, Yahudiler ve Araplar olmak iizere
etnik-dini iki gruptan meydana geliyordu.” Yahudiler Nadir, Kaynuka ve Kurayza ka-
bilelerine ayrilirken Araplar Evs ve Hazrec gibi iki biiyiik kabileden olusuyordu. Bu iki
Arap kabilesi arasinda diismanlik bulundugu i¢in kan bagina dayali tasnifin yerine “Allah
Restli'ne ve Mekkeli Miisliimanlara yardim edenler” anlaminda Ensar tabirinin tercih
edilmesi, hem onlar1 birlestirici hem de akideye dayali bir tasniftir.

Ensar tabirinin Medine yillarinda zaman iginde yerlestigi goriilmektedir. Bu kavram
hem Hz. Peygamber tarafindan, hem de Rasid Halifeler doneminde birgok olay sirasinda
Medineli Miisliimanlara iltifat amaciyla kullanilmistir. Kavram, olumlu anlami1 sebebiyle
Medineliler tarafindan da sahiplenilmis, her zaman bir iftihar vesilesi olmustur. Ulkemiz-
de bugiin bile kendilerini Ensar’a nispet eden bir¢ok insanin oldugunu biliyoruz. Bu bag-

13 Darimi, Siyer 70.

14 Tuleka, Mekke fethinden sonra yaptig1 konusma sirasinda Hz. Peygamber’in Mekkelilere “Entumu t-tuleka”

(Ozgiirsiiniiz, gidebilirsiniz!) dedigi i¢in kullanilan bir tabirdir.
15 Minkari, s. 29; ibn Kuteybe, 1, 85; ibn A‘sem, I [I-11], 515.
16 Algiil,“Ensar”, DIA, XI, 251.
17 Buhari, Mendkibii’l-ensar 1; Algiil, “Ensar”, DIA, XI, 251.
18 Tevbe 9/100, 117.
19 Algiil, “Ensar”, Did, X1, 251.

20 Yahudilerin bir kisminin Arap oldugu hesaba katilirsa bu tanimlarin zaman zaman i¢ ige gectigini sdylemek de

mimkiindiir.
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lamda Ensar, Ensaroglu, Ensari, Ensarioglu ve ismin Tiirk¢esi olan Yardimci soyadinin
¢okca kullanildigina sahit oluyoruz.

Siyasi Iligkilerin Kimlik Tanimlamaya Etkisi

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Ensar ve Muhacir kavramlarinin farkli amaglarla
kullanildig1 goriilmektedir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Ensar tarafindan diizen-
lenen Sakife toplantisina katilan Hz. EbG Bekr, Hz. Peygamber’in yerine birisini segcmek
amaciyla bir araya gelen Ensar’a Restilullah’a (s) ve Miisliimanlara yaptiklart yardimlar
sebebiyle iltifat etti. Ote yandan Hz. EbG Bekr, Muhacirlerin faziletlerinden soz ettikten
sonra Araplarin ancak Kureysli birisine itaat edebilecekleri tezini temellendirmeye cali-
sarak iktidarin kendilerinde olmasi lazim geldigini savundu. Hz. Ebt Bekr’in buradaki
konusmasi planlanmig bir konusma degildi, ancak Kureys’i pargalayict bir tanimlama
yapmasinin elini zayiflatacagini biliyordu. Ayrica kullanabilecegi en etkileyici siyasi ar-
giimanlardan biri buydu. Buradaki konusmalarda Kureys’in kimligini biitiinlestiren bir
tanimlama yaparken, Ensar taniminin da Medineli Miisliimanlar biitiinlestirici yoniine
vurgu yapmis; ayni toplantida, iktidarin Ensar’in eline ge¢mesi halinde Hz. Peygam-
ber’in hicretiyle birlikte Medine’de saglanan birligin ve kardesligin zarar gorebilecegine
isaretedilmistir.?!

Hz. Ali, Sakife toplantisindaki Kureysilik vurgusuna, akrabalik acgisindan bir de-
gerlendirme yaparak karsi ¢ikmaktadir: Ona Sakife toplantisi hakkinda haber ulasinca,
“Ensar ne dedi?” diye sordu. “Bizden bir emir, sizden bir emir olsun dediler.” cevabi-
n1 alinca, “Onlara kars1 Restlullah’in (s) onlarn iyilerine iyilik yapilmasini, kéotiilerinin
ise bagislanmasini vasiyet etmesiyle delil getirmediniz mi?” diye sordu. “Bunda, onlar
aleyhinde nasil bir delil var ki?” dediler. Hz. Ali, “Eger emirlik onlarda olsaydi1 onlar
hakkinda vasiyette bulunulmazdi.” dedi. Sonra “Kureys ne dedi?” diye sordu. “Kendi-
lerinin Restlullah’in (s) agaci olmalartyla delil getirdiler.” dediler. Hz. Ali, “Agaci delil
getirdiler; ama meyveyi ihmal ettiler.” dedi.”*

Hz. Ali Sakife’de magdur edildigi diisiincesini Kureys iizerinden elestirmektedir: Al-
lahim! Senden Kureys’e ve onlara yardim edenlere karsi yardim diliyorum. Onlar, akra-
baligimi kopardilar ve konumumun yiiceligini kiigiilttiiler. Bana ait olan bir is hususunda
benimle ¢ekismek tizere birlestiler.?®

Hz. Peygamber’den sonra iktidara gelen dort halife Kureys’in farkli boylarina men-
suptu. Bunlarin siyasi birligi saglamalar1 ve giiglerini koruyabilmeleri i¢in Kureysilik
kimligini 6ne ¢ikarmalari gerekiyordu. Hz. Ali’nin Kureysilik kimligine fazla vurgu yap-
madigint sdyleyebiliriz. Ancak ona muhalefet eden Muaviye ve etrafindakiler bu kimligi
yeterince 6ne cikariyorlardi. Ote yandan Hz. Ali’nin ordusunda Kureyslilerin azlig1 goze
carpar.

Rasid Halifelerden sonra Emevi hanedaniin kurucusu olan Muaviye dahil olmak

21 ibn Kuteybe, I, 13-16.
22 es-Serif er-Radi, s. 189-190.
23 es-Serif er-Radi, s. 406-407
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iizere hi¢bir Emev1 halifesi, Muhacir kimligini kullanamazdi. Zira onlar arasinda Muha-
cir olan kimse bulunmadig gibi babalar1 da Muhacirlerden degildi. Bu sebeple Muhacir
admin kullanilmasi onlarin siyasi niifuzlaria zarar verebilirdi.

Ayni sey, Emevilerin iktidarina son veren Hz. Peygamber’in amcast Abbas’in torunla-
r1 olan Abbasiler i¢in de s6z konusudur. Dedeleri Hz. Abbas’in hicretten énce Miisliiman
oldugu ve Mislimanhgini gizleyerek Bedir’e katildigi,* Tuleka’dan olmadigi ve Mek-
ke fethedilmeden 6nce Hz. Peygamber’e ulastig1 ifade edilir.’ ibn Sa‘d, Hz. Abbas’1,
“Bedir’e [Miisliiman olarak] katilmayan,?® ancak eskiden Miisliiman olan, tamami Habe-
sistan’a katilan ve Uhud ve sonrasindaki savaslara katilan Muhacirler ve Ensarin ikinci
tabakas1”nin iginde en basta zikretmektedir.?” Oysa Hz. Abbas, Miisliimanlarin ele gegir-
dikleri Bedir esirleri arasindadir. Hz. Peygamber, kendisinin ve beraberinde esir edilen
ii¢ akrabasinin fidyesini ddemesini istedi. Ibn Sa‘d’1n naklettigi rivayete gére Hz. Abbas,
Hz. Peygamber’e Miisliiman oldugunu, istemeyerek Bedir’e geldigini sdylemis; ancak
Hz. Peygamber, “Miislimanligini1 Allah bilir.” diyerek muaf tutulma talebini reddetmis-
tir.”® Bazi rivayetlerde Hz. Abbas’in Hendek’ten sonra hicret ettigi nakledilir.?* Bagka bir
rivayete gore Hz. Peygamber Hayber’i fethederken Hz. Abbas hicret ederek Cuhfe’ye
ulasmis ve Hz. Peygamber’e hicret ettigi haberini géndermis, o da Abbas’a ganimetten
pay vermistir.** Ancak Hz. Abbas’in Hayber’in fethi sirasinda Mekke’de olduguna dair
rivayetler de nakledilmektedir. Buna gore Hz. Abbas Hayber’in fethinden sonra hicret
etmistir.*! Bunlarin yan1 sira Mekke fethinden hemen 6nce hicret ettigine dair rivayetler
de vardir.*? Biitlin bu farkli rivayetler, Hz. Abbas’t Muhacirler arasinda zikretme ¢abasi-
nin {irliniidiir. Oysa Hz. Abbas’in Mekke fethinden 6nce meydana gelen olaylarda roliine
rastlamiyoruz. Sadece Mekke’de olup bitenlerle ilgili Restlullah’a istihbarat sagladigina
dair rivayetler mevcuttur.* Hz. Abbas’in muhacirligi bile sonradan kurgulanmis gibi go-
rindiigiine gore muhacir kimligi, Abbasiler i¢in de siyasi bir ranta doniistiiriilebilecek
durumda degildir.

O halde Hz. Peygamber’in vefatindan baslayarak, ama daha ¢ok Emeviler donemin-
den itibaren Muhacirlik yerine Kureysilige vurgu yapilmasi, Mekkeliler agisindan Muha-
cir nitelemesinin ayristirict ve siyasi giicli zayiflatici bir anlam kazanmaya baslamasiyla

24 Zehebi, I1, 78.
25 Zehebi, 11, 78.

26 Hz. Abbas, miisriklerin baskis1 karsisindan istemeyerek Bedir savagma katilmistir (ibn Sa‘d, IV, 9, 10). Bununla

birlikte onun miisrik ordusunun iase ihtiyacini karsilayanlardan biri oldugu da nakledilir (ibn Hisam, II, 320).

27 Tbn Sa‘d, IV, 5.

28 Tbn Sa‘d, IV, 12.

29 ibn Sa‘d, IV, 15.

30 IbnSa‘d, 1V, 15.

31 IbnSa‘d, 1V, 16.

32 ibn Hacer, II [ITI-IV], 30.

33 ibn Hacer, II [ITI-IV], 30.
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iligkilidir.

Ote yanan Muaviye déneminden baslayarak Kureys’in iktidar giiciiniin belirgin bir
sekilde goriinmeye baslamasi, nitelemenin Kureys olarak tercih edilmesinin sebeplerin-
dendir.

Kureysliler, daha Restlullah’in (s) hayatinda, Mekke’nin fethinden sonra istikbalin
Islam’da oldugunu anladiklart igin siyasi giiclerini islam kimligi altinda siirdiirmiislerdir.
Mekke fethinden hemen sonra Kureys’in énemli liderlerinden biri olan Eba Siifyan’in
ailesini toplayarak Medine’ye go¢ etmesi sasirtict degildir. Hz. Peygamber vefat etti-
ginde Eba Siifyan onun Necran ve ¢evresinin zekat amiliydi.** Medine’ye dondiigiinde
Hz. EbG Bekr’in halife secildigini 6grenince Abdumenaf’tan biri dururken bir Teymlinin
halife se¢ilmesine riza gosterdikleri i¢in Hz. Ali’yi elestirmis -halife se¢imi tamamlanmis
olmasina ragmen- ona biat etmeyi 6nermistir.>> Ancak Eba Siifyan, kisa siirede istikbalin
iktidarin yaninda olmakta oldugunu gordii. Bundan sonraki siiregte cocuklariyla birlikte
aktif bir sekilde Hz. EbG Bekr’in hizmetinde gorev aldi.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra siyaset hep Kureys’in dnderliginde yiiriitilmis-
tiir. Oyle ki, iktidardan uzak kalan Hagimogullar1 bile ydneticilerden rahatsiz olan muha-
liflerin sigindiklart bir Kureys boyudur. Kureys’in sahip oldugu siyasi niifuza Ensar’in
kargilik verememesi, ilk Misliimanlara verdikleri destegi giindemde tutmakla yetinme-
lerine sebep olmustur. Hatta bu durumdan dolay1 Ensar’in muhayyel bir tarih uydurdugu
iddiast ileri stirlilmiistiir.*®

Yukarida kisaca tasvir etmeye ¢alistigimiz siyasi kosullarin, birgok alanda oldugu gibi
[slam tarihi boyunca sosyal smiflandirma ve kimlik tanimlamada da belirleyici oldugu
anlasilmaktadir. Nitekim kaynaklarimizi inceledigimizde el-Ensari nisbesi ¢ok kullanil-
dig1 halde el-Muhaciri nisbesinin pek kullanilmadigini goriiriiz. Bu duruma Milli Egi-
tim Bakanlig1’nca yayimlanan Islam Ansiklopedisi’nde “Muhacirtin” maddesinin yazar1
Buhl da igaret etmis;*” ancak sebepleriyle ilgili bir degerlendirmede bulunmamustir.

Soziinii ettigimiz kimlik tercihinin kaynaklara nasil yansidigini tespit etmek amaciyla
el-Mektebetii’s-samile (el-isdaru’s-sani) kitap programinda yaptigimiz basit bir tarama,
durumu tiim agikligiyla ortaya koymaktadir. Bazilart miikerrer olan 6688 kitap ihtiva

A A9

eden programda 116.378 “el-Ensari” kelimesi gegmektedir. Kuskusuz bunlarin hepsi nis-
be degildir; ancak aralarinda ¢ok sayida nisbe de mevcuttur. “el-Muhéciri”
sadece 614 defa gegmektedir. Ancak inceledigimiz kadartyla bunlar da nisbe degildir.
Oysa el-Kuresi nisbesi 49.093, el-Kureysi nisbesi ise 371 defa gegmektedir.

Eger Ensari ve Muhaciri nisbelerinin ikisi de yaygin olarak kullanilsaydi, Ensarin
sayisinin Mekke muhacirlerine gore daha fazla olmasi sebebiyle Ensari nisbesinin daha
¢ok kullanilmasi, anlasilir bir durum olurdu. Ancak Muhéciri nisbesinin kullanilmamasi,

nisbe tercihinin sayisal ¢oklukla iliskili oldugunu sdylememize imkan vermemektedir.

kelimesi ise

34 Taberi, I11, 318.

35 Bk. Belazuri, II, 271; Ya‘kabf, II, 126.
36 Reckendorf, H., “Ensar”, I4, IV, 277.

37 Buhl, Fr., “Muhacirin”, 4, VIII, 452.
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Siyasetin Kiiltiirel ve Sosyal Hayattaki Yansimalar1 Baglaminda “Ensar ve Muhacir” Kavramlari

A

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’nde “Ensar” maddesi yer alirken “Muha-
cir” kavrami madde olarak yer almamis, sadece kelimenin gegtigi yerde Ensar maddesine
atif yapilmistir. Yine ayni1 ansiklopedide Ensari nisbesiyle anilan ii¢ kisinin biyografisine
yer verilmistir.

Bilindigi gibi nesebin bilinmesi, kisinin sosyal ve siyasi kimligi i¢in 6nem arz ettigin-
den Araplarda nesebin muhafazasi i¢in Ensab ilmi ortaya ¢ikmig; bu alanda bircok eser
telif edilmistir. Sadece bir kabileye tahsis edilmis kitaplar icinde Kureys kabilesiyle ilgili
olanlar ise ¢ogunlugu olusturmaktadir.® Bunun Kureys kimligini 6ne ¢ikarici bir tercih
oldugunu diisiinmek yanlis degildir.

Sonuc¢

Bu ¢alisma, kavramlarla siyaset arasindaki iligskiyi gostermek amaciyla yapilmis bir
denemedir. Aslinda Ensar ve Muhacir kavramlar1 islim medeniyetinin insana bakigini
yansitan, insan1 dini tercihine gore niteleyen bir anlayisin tezahiiriidiir. Bu nitelemelerle
dine taraf olmak ve kisinin dine hizmet igin rol iistlenmesi 6vgiiye mazhar olmustur.

Hz. Peygamber doneminde birlestirici olan Ensar ve Muhacir kavramlart siyasi gelis-
melere gore sekillenmistir. Kureysli yonetici elitin yonlendirmesinin etkisiyle de Muhacir
kavrami, Kureys’in giiciinii bélen ve onlar ayristiran bir 6zellige sahip olmasi sebebiyle
nisbe olarak tercih edilmemistir.

Allah Restlii’niin vefatindan sonra Ensar nitelemesi, Medineli Miisliimanlar i¢in, Ku-
reys nitelemesi ise Mekkeli Miisliimanlar i¢in biitiinlestirici bir &zellige sahip olmustur.
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