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EHL-i HADiS’IN KELAM ANLAYISI: EL-LALEKA{ ORNEGI
Necmiye YENER
Tez Damismani: Dr. Ogr. Uyesi Mahsum AYTEPE
2020, 190 sayfa

Giiniimiiz Miisliimanlarmin zihin diinyasinin  sekillenmesinde islam’in ilk
donemlerinde ortaya ¢ikan ekollerin etkisi bilyiik olmustur. Bu nedenle Islam diisiince
tarihinde ortaya cikan ekolleri anlamak &nemli bir ¢abadir. Islam diisiince ekollerinin
dogru anlasilmasi, donemin sosyal, siyasal, kiiltiirel ve dini yapisinin birbiriyle baglantili
bir sekilde analiz edilmesini gerektirmektedir. Ekollerin birbiriyle olan etkilesiminin ne

sekilde gerceklestiginin tespiti bu slirecte dogru anlasilmalarini saglayacaktir.

Islam diisiince tarihinde itikadi alanda baslayan ihtilaflar birgok ekoliin olusmasini
saglamigtir. Ehl-i Siinnet anlayisina zemin hazirlayanlardan biri olan ve ilk gelenekgiler
olarak bilinen Ehl-i Hadis ekoliiniin bu ihtilaflar ekseninde degerlendirilmesi
gerekmektedir. Ehl-i Hadis tarihsel siire¢ igerisinde her zaman Ehl-i Re’y ile olan
iliskisiyle anilan bir ekol olmustur. Ehl-i Hadis Ehl-i Re’y olarak kabul ettigi ekollerin
goriisleri iizerinden kendi itikadi goriislerini savunmustur. Ehl-i Hadis ekoliiniin Islam
dininin inang esaslarini belirleme hususunda kendine 6zgii yontemleri ile Ehl-i Siinnet
itikadi anlayisina etkileri ve katkilari bilinmektedir. Cedel ve tevil hususlarinda kelam
ilmine mesafeli durmasina ve kelam ilmini elestirmesine ragmen Ehl-i Hadis’in, kelam

ilmine olan katkisini belirlemek 6nemlidir.

Ehl-i Hadis alimleri itikadi alanda bir¢ok eser ortaya koymustur. Zengin bir akaid
literatiiriine sahip olan Ehl-i Hadis ekolii, itikadi alanda benimsemis oldugu yontemi
eserlerine yansitmistir. Ehl-i Hadis, Kur’an ve siinneti anlamaya yonelik her tiirlii te’vil
ve degerlendirmeye karsi ¢ikmistir. Ehl-i Hadis kendisini Ehl-i Siinnet ile 6zdeslestirip,
Ehl-i Siinnet’in itikadi goriislerini bir araya getiren eserler telif etmistir. Bu eserlerde
Kur’an, hadisler, selef-i salihin olarak gosterdikleri sahabe, tabiin ve tebe-i tabiinden

nakledilen rivayetleri esas alan bir metodu benimsemislerdir.



Hicri 5. yy. Ehl-i Stinnet’in goriislerinin net olarak sekillendigi ve toplumun kabul
ettigi bir donemdir. Ehl-1 Hadis alimlerinden Lalekai bu donemde yasamistir. Lalekai,
Ehl-i Siinnet’in itikadi esaslarini ortaya koyan calismasiyla Ehl-i Hadis’in hicri 5. asirda
benimsemis oldugu itikadi anlayigini ortaya koymustur. Bu ¢alismada Ehl-i Hadis’in

kelam anlayis1 Lalekai’nin goriisleri temel alinarak ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Ehl-i Hadis, Kelam, Lalekai, Ehl-i Stinnet, Selef-i Salihin.



ABSTRACT
MASTER’S THESIS
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Necmiye YENER
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The ecoles, societies, groups and understandings that emerged in the early periods
of Islam had a great influence on shaping the mind world of today's Muslims. Therefore,
understanding the ecoles that emerged in the history of Islamic thought is an important
effort. The correct understanding of schools and groups requires an interconnected
analysis of the social, political, cultural and religious structure of the period. The
determination of how the ecoles interact with each other will enable them to be
understood correctly in this process.

The conflicts that started in the history of belief in Islamic thought led to the
formation of many ecoles. The ecole, which prepares the ground for the understanding of
those who follow the sunnahs and complies with the hadiths known as the first
traditionalists, should be evaluated in the context of these conflicts. Those who comply
with hadiths have always been an ecole that is mentioned in the historical process with
its relations with those who respect personal opinions. Based on the opinions of opposing
groups, those who comply with hadiths has revealed a belief. It is known that the those
who comply with hadiths’ ecole has its own unique methods in determining the belief
principles of the Islamic religion and its effects and contributions to the understanding of
those who follow the sunnahs faith. Although those who comply with hadiths are distant
from theology and criticizes theology in its subjects about Cedel and Tevil it is important
to determine its contribution to the science of theology.

Those who comply with hadiths’ scholars have produced many works in the field
of belief. Those who comply with hadiths ecole, which has a rich akaid literature, has set
out to determine the principles of Islamic religion based on the method it has adopted.
Having a rich faith base literature those who comply with hadiths ecole, based on the

method it adopted it tried to determine the theological principles principles of the religion

\



of Islam. Those who comply with hadiths opposed any kind of interpretation and
evaluation aimed at understanding the Qur'an and sunnah. Those who comply with
hadiths, identified himself with those who follow the sunnahs and copyrighted the works
that bring together those who follow the sunnahs' belief views. In these works, the views
of those who follow the sunnahs regarding belief were revealed based on the narrations
conveyed by the Qur'an, hadiths, the Companions, and the people who were transmitted

from Companions.

Hijri 5th century is a period when the views of those who follow the sunnah are
clearly shaped and accepted by the society. Lalekai, one of the scholars of those who
comply with hadiths, lived in this period. Lalekai, with her work revealing the principles
of the faith of those who follow the sunnah, revealed the understanding of theology that
those who comply with hadiths had adopted in the 5th century. There are many scholars
who determine the concept of theology of those who comply with hadiths with their
works. Lalekai is considered one of these scholars. In this study, the understanding of the
concept of theology of those who comply with hadiths was put forward based on Lalekai's

views.

Key Words: Ehl-i Hadith, Theology, Lalekai, Ehl-i Sunnah, The Companions.
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ONSOZ

Ehl-i Stinnet mezhebinin olusmasina onciilikk eden Ehl-i Hadis, hicri I. asir ile III.
asir arasinda Islam diisiince tarihinde etkin olarak varlik gdsteren bir ekoldiir. S6z konusu
donemde bir anlayis olarak Ehl-i Hadis ile Ehl-i Re’y ekolii arasinda fikir ayriliklarinin
sebep oldugu gerginlikler yasanmustir. Ehl-i Hadis, Kur’an ayetlerinin ve hadis
metinlerinin anlasilmasi konusunda kendine 6zgii kabullerle bir metod ortaya koymustur.
Naslarin anlasilmasi hususunda akli, tevili ve kiyast 6nceleyen yontemleri elestirerek bu
yontemlerin dinde tahrife sebep oldugunu diistinmiistiir. Ehl-1 Siinnet ¢izgisinde bir ekol
olarak kendisini tanimlayan Ehl-i Hadis, toplumun birligini tesis etmeyi gaye edinmis ve
bu birligi bozacak tiim ayrilik¢1 fikirlere karst bir tavir ortaya koymustur. Ehl-i Hadis
ekolii, Hz. Peygamber’den (s.a.v) nakledilen tiim rivayetleri bir araya getirmeyi ve
hadislerle mesguliyeti onemli bir ¢aba olarak gérmiistiir. Bu rivayetlerden hareketle
itikadi bir anlayis benimsemistir. Ehl-i Hadis, Ehl-i Re’y’in yontemlerine karsi bir tavir
gelistirerek naslarin sadece zahiri anlamina bagl kalarak anlamay1 uygun goérmiistiir. Bu
nedenle Ehl-i Re’y ile arasinda siirekli bir miicadele olmustur. Bu miicadele kelami

sahada telif edilen eserlere konu olmustur.

Ehl-i Hadis’in kelami anlayis1 ve diisince yapisini incelemeyi konu edinen bu
arastirma, hicri 5.asirda Ehl-i Hadis temsilcisi olan Lalekai’nin kelami anlayis1 6rnek

alinarak Ehl-i Hadis’in kelam anlayigini inceleyecek ve analiz edecektir.

Arastirma iki boliimden olugmaktadir. Birinci boliimde kavramsal ¢ergeve, Ehl-i
Hadis’i ortaya ¢ikaran nedenler ve Ehl-i Hadis’in Ehl-i Re’y ile iliskisi hakkinda bilgi
verilmistir. Bu bolimde Ehl-i Hadis’in mezheplere bakisi, dini ve toplumsal tasavvuru ve
kelami diisiincesi tizerinde durulmustur. Ayn1 zamanda Ehl-i Hadis temsilcilerinin kimler

olduguna dair bilgi verilmistir.

Ikinci béliimde tezin asil ismi olan Ehl-i Hadis temsilcisi Lalekai’nin hayati1 konu
edinilmistir. Ehl-i Siinnet’in itikadi esaslarini bir araya getirmeyi gaye edinen Lalekai’nin
diisiincesinin daha iyi anlagilmasi i¢in yasadigi donemin ilmi atmosferi ve kelam
anlayisinin ortaya konulmasi uygun gorilmiistiir. Bu boliimde Lalekai’nin, hayati,

Ogrencileri, hocalar1 ve ilmi kisiligi hakkinda bilgi verilmistir.

Ayrica bu boliimde tezimizin asil konusunu olusturan Ehl-i Hadis’in kelam anlayist

Lalekai’nin disiinceleri iizerinden ortaya konulmustur. Lalekai’nin kelam ilminin g
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onemli meselesi olan ulthiyyet, niibiivvet ve sem’iyyat ile ilgili goriisleri hakkinda bilgi

verilmis ve boylece Ehl-i Hadis’in kelam anlayis1 analiz edilmistir.

Calismam esnasinda rehberligiyle bana destek olan saygideger danisman hocam Dr.
Ogr. Uyesi Mahsum Aytepe’ye, Dr. Ogr. Uyesi Abdullah Arca’ya katkilarindan dolay:
Dog. Dr. Sedat Bozar’ya, Dr. Ogretim Uyesi Tahsin Kazan’a, &grencilik hayatim
boyunca her zaman yanimda olan fikirleri ve sevgisiyle destegini esirgemeyen esim
Serafettin Yener’e ve yogun okuma ve calismalarimdan otiirii kendilerine daha fazla
zaman ayiramadigim i¢in biiyiik anlayis ve tahammiil gosteren sevgili ¢cocuklarim; Sidar

Ali, Hiiseyin Ali ve Ebrar ikra’ya tesekkiir etmeyi bir borg bilirim.

Mus-2020 Necmiye YENER
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GIRIS

Hz Peygamber'in (s.a.v) vefatinin hemen akabinde, basta halife se¢cimi olmak tizere
sahabe arasinda sosyal, siyasi, dini baz1 meselelerde bir takim ihtilaflar ortaya ¢ikmuistir.
S6z konusu bu problemler ciddi boyutlara varmadan sahabe tarafindan ¢oziilmeye
calisilmistir. Ancak bu anlik ¢oziimler ¢ok uzun siirmemis, sonrasinda Miisliimanlar
arasinda temelinde siyasi goriis ve igtihadi farkliliklarin oldugu gruplasmalar yasanmustir.
Hz. Osman’in sehid edilmesi, Hz. Ali’nin halifeligi yillarinda meydana gelen Cemel ve
Siffin gibi savaslarin akabinde meydana gelen siyasi olaylar toplumsal ayrismay1
beraberinde getirmistir. Miisliimanlar arasinda yasanan bu {iziicii olaylarin neticesinde
bazi konularda itikadi tartismalar s6z konusu olmustur. Bu tartismalar akidevi bir kimlige
biiriinerek ayrigmalar1 derinlestirmistir. Bdylece cesitli isimlerle anilan ekoller Islam
diisiince tarihindeki yerini almistir. Hariciyye, Miircie, Sia, Mu’tezile, Ehl-i Stinnet gibi
ekoller arasinda itikadi konularda birbirini tekfir edecek boyutta ciddi sorunlara neden
olan derin ihtilaflar ve miinakasalar yasanmistir. Bu ekoller arasinda daha itidalli bir tavir
sergileyerek Miisliimanlar1 tekfir etme hususunda daha hassas bir yaklasimi

benimseyecek olan Ehl-i Siinnet ekoliinii gormemiz miimkiindiir.

Ehl-i Stinnet olusumu kendi ¢atis1 altinda birgok ekolii toplayarak aslinda bir
semsiye gorevi ustlenmistir. Hem Ehl-i Hadis hem de Ehl-i Re’y ekollerini iginde
barindirmistir. Ehl-i Hadis ekolii, kendisini Ehl-i siinnetin tek temsilcisi olarak
gostermistir. Ancak Hicri 3. asrin sonlarina kadar Ehl-i Siinnet’in tek temsilcisi vasfina
sahip grubun Ehl-i Hadis grubu oldugunu sdylemek dogru degildir. ilk dénemlerde
fakihler grubundaki Ehl-i Re’y ekolii de Ehl-i Stinnet ekolii kapsaminda kabul edilmistir.
3. asirdan sonra Ehl-i Hadis ile Ehl-i Re’y arasinda yasanan ayrisma Ehl-i Re’y’in Ehl-i

Stinnet ¢izgisinin disinda goriilmesine sebep olmustur.

Ehl-i Hadis ekolii kelami ekoller arasinda gosterilmistir.! Ehl-i Hadis ekoliiniin
karsisina ise Hariciler, Mutezile, Cebriyye, Miircie ekolleri ve re’yci bazi fikihgilar
yerlestirilmistir.2 Hicri 2. asrin ortalarinda tesekkiil eden ve daha cok Ehl-i Re’y ile olan
iligkisiyle bilinen Ehl-i Hadis grubunun bir anlayis olarak sahabe doneminde izlerini

gormek miimkiindiir. Yasanan sorunlarin ¢oziimii ile ilgili naslara ve Peygamber

! Ebu’l-Hasen el-Es’ari, Makalatu’l-islamiyyin ve ihtilafu’l-Musallin, Mehmet Dalkilig (cev.), 2005,
Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, s.171.
2 {bn Kuteybe, Hadis Miidafaasi, M.Hayri Kirbasoglu (gev.), Ankara: Otto Yayinlari, 2017, $.59.
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stinnetine dayanan bazi sahabelerin oldugu bilinmektedir. Ayrica sorunlarin ¢éziimii
hususunda sahabe arasinda gelisen farkli anlayislar daha sonra olusan Ehl-i Hadis ve Ehl-
I Re’y gruplarinin yontemlerini belirlemede etkili olmustur. Ancak itikadi bir ekol olarak
Ehl-i Hadis’in tesekkiiliiniin sahabe doneminden ¢ok sonra gergeklestigini sdylememiz

miimkiindiir.3

Hz. Omer’in halifeligi doneminde fetihlerin artmasiyla beraber yeni fethedilen
bolgelere Islam’i 6gretmek icin sahabeler gdénderilmistir. Bu sahabeler, gittikleri
bolgelerde ilim merkezlerini kurarak ilk ilmi ¢alismalarin temellerini atmistir. Bu ilim
merkezlerinde bolgesel sartlar geregince yasanan sorunlara Kur’an, stinnet, kiyas ve icma
esaslaria uygun ¢dziimler iiretilmistir. Hz. Omer’in halifeligi ddneminde Irak’1n fethiyle
beraber Miisliimanlar, farkli kiiltliir, medeniyet ve Yunan diisiincesiyle kars1 karsiya
kalmistir. Bu yeni diisiinceler igerisinde Miisliimanlarin inancini bozacak unsurlarin yer
almas1 Miisliimanlarin bu diisiincelere yonelik bir tavir gelistirmelerini gerektirmistir.
Ehl-i Hadis yabanci unsurlarm Islam inancina yénelik her tiirlii kiiltiirel, sosyal ve dini
saldirilarini bertaraf etmek ve Islam inancia ait Miisliimanlarin zihinlerinde olusacak
siipheleri ortadan kaldirmak igin hadis ve siinnet ekseninde Islam dininin inang esaslarini
korumay1 hedefleyen bir yaklasimi benimsemistir. Bunun yani sira Islam dininin akide
esaslarini bu yabanci tesirlerden korumak icin akildan destek alarak tevil ve re’y

metodunu segen baska bir yaklasim olarak Ehl-i Re’y ekoliinii géstermemiz miimkiindiir.

Peygamber’in (sav) hadislerini koruma, rivayet etme ve gelecek nesillere aktarma
hususunda son derece hassas davranan Ehl-i Hadis grubu naslara yaklagimda tevili, kiyasi
ve akli reddeden bir tutum ortaya koymustur. Islam dinini her tiirlii bidat tevillerden ve
yorum bi¢imlerinden koruma gayesiyle naslarin zahiri anlamiyla yetinilmesi gerektigi
hususunda 1srarct olmustur. Dolayisiyla hadislerin rivayeti ve biraraya getirilmesi
faaliyetiyle mesguliyetini artiran Ehl-i Hadis nazarinda rivayetlerin akli ilkelere
uygunlugu temel bir mesele olarak goriilmemistir. Ancak tarihi siiregle birlikte yasanan
bir takim hadiseler sonucu Kur’an ve siinnete uygun olmayan sozlerin Hz.Peygamber’e
(s.a.v.) isnad edilmesi hadislerin sihhatinin sorgulanmasini gerektirmistir. Bu durumda
Ehl-i Re’y kanadinda hadislerin akli ilkelere, Kur’an ve siinnete uygun olup olmamasi

konusu 6nemli bir mesele olarak kabul gormiistiir. Hadislerin sorgulanmasi hadis

3 S6nmez Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plam islam Diisiincesinde ik Gelenekgiler, Ankara: Otto
Yayinlari, 2016, s.56.



karsitlig1 olarak degerlendirilmis ve bu durum Ehl-i Hadis ile Ehl-i Re’y arasinda uzun
stirecek miicadeleleri baglatmistir. Abbasi devletinin Halife Me’mun yonetiminde devlet
eliyle Ehl-i Hadis grubuna yonelik baslatilan ‘Mihne’ olaylar ile iki grup arasinda
yasanan gerginlik daha da artmistir. Dolayisiyla bu gerginlik akaid alaninda yazilmis

eserlere de yansimustir.

Ehl-i Hadis anlayisinin  bilinmesi Ehl-i  Siinnet olusumunu anlamay1
kolaylastiracaktir. Bu nedenle Ehl-i Hadis’in itikadi sahada hangi yontem ve metodlari
benimseyerek gorilisler ortaya koydugu bilinmelidir. Ehl-i Hadis’in elestirmis oldugu
yontem ve metodlarin yerine hangi yontemleri uygun gordiigii hususu ayrica bilinmesi
gerekmektedir. Bilinmelidir ki, alternatif bir yontem iiretmeden baska yontemleri sadece
elestiriye tabi tutmak Miisliimanlarin diisiince iiretemeyen donuk bir zihniyete sahip
olarak elestirilmesine zemin hazirlayacaktir. Ehl-i Hadis’in elestirdigi yontemler
karsisinda kendine &zgii bir sisteme sahip olup olmadiginin tiim ydnleriyle analiz
edilmesi bu acidan 6nemlidir. Bugiiniin Miisliiman toplumlar1 gecmisteki Islam
toplumunun ortaya koydugu fikirsel malzemeyle bir medeniyet insa etmistir. Bu fikirlerin
nasil anlasildig1 ve nasil degerlendirildigi de islam diisiince tarihinin énemli konular:
arasinda yerini almistir. Akla, tevile ve kiyas metoduna karsi ¢ikan bir grup olarak Ehl-i
Hadis’in kelam alanindaki goriislerini ortaya koyarken akli ve tevili kullanip
kullanmadig1 da merak edilen sorular olarak karsimizda durmaktadir. Nitekim Kelam
ilminde Islam dininin inang esaslarinin tespitinin ve miidafaasinin akil, kiyas metodu ve
tevil olmaksizin yapilmasi miimkiin degildir. Bu durumda Ehl-i Hadis’in kelami sahada
kullanmis oldugu metod ve yontemler akidevi esaslarin savunulmasinda ve tespitinde ne
kadar etkili olmustur? Ehl-i Hadis’in nakli referans alan metoduyla belirledigi kelami
goriigler Kur’an ve Siinnetin temel ilke ve gayesine uygun olmus mudur? Biitiin bu
sorularin cevab1 Ehl-i Hadis temsilcisi olan Lalekai’nin kelami anlayisindan hareketle

verilmesi hedeflenmistir.

Arastirma Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaa olusumuna onciiliik edenlerden birisi olarak
kabul goren Ehl-i Hadis ekoliiniin kelami sahada ortaya koydugu goriislerinin tesbitini
yapmay1 hedeflemistir. Bu amagla Ehl-i Hadis’in temsilcilerinden olan Lalekai’nin hicri
416 yilinda yazmis oldugu, kitap, siinnet, sahabe ve tabiin icmasina dayanarak Ehl-i
Siinnet’in itikadi anlayisim ortaya koymay1 hedefledigi “Serhu I-Usulii Itikadi Ehlu’s-

Sunne ve’l-Cemaa” adli eseri temel alimarak Ehl-i Hadis’in kelami anlayis1 ortaya



konulmustur. Lalekai’nin s6z konusu bu eserinden hareketle ortaya koymayi
amagladigimiz Ehl-i Hadis’in kelam anlayisin1 sadece bu esere inhisar etmek dogru
degildir. Ancak Lalekai’nin hicri 5. asirda unutulmaya yiiz tuttugunu disiindiigii Ehl-i
Stinnet olusumunun itikadi esaslarmi ihya ve ikame edecegini ve gayesinin delalete
cagiranlarin delaletlerini durdurmak oldugunu belirtmesi * bizi de Lalekai’nin bu
cabasini ortaya koyma hususunda heyecanlandirmistir. Ancak bu arastirmaya baslarken
su gergegi de goz Oniinde bulundurdugumuzu ifade etmek yerinde olacaktir. Abbasi
halifesi Kadir Billah zamaninda telif edilen Serhu Usuli i'tikadi ehli's-siinne ve'l-cemaa
adl1 eserini, Lalekai’nin ‘tarihi ufkuyla’ okumaya ve anlamaya gayret ettigimizi belirtmek
gerekir. Nitekim bir metnin zaman ve mekan irtibati saglanmadan anlasilmasi gii¢ bir
durum olarak goriilmelidir. Lalekai’nin sahip oldugu deneyim, tecriibe ve yasantilarini
telif etmis oldugu esere yansitmamis olmasi disiiniilemez. Dolayisiyla Lalekai’yi
anlayabilmek i¢in iki hususun farkinda olmak gerekir: Birincisi; donemin sosyal, siyasal
ve kiiltiirel yapisin1 goz 6niinde bulundurmak, ikincisi bu sartlar altinda ortaya konulan
diger kelami anlayislar1 de bilmek gerekmektedir. Ayn1 zamanda Ehl-i Hadis ve Ehl-i
Re’y’in birbirine olan yaklasimi hakkinda sahip oldugumuz 6n kabullerin bu anlama
faaliyetine olan etkisini en aza indirmek igin Lalekai’nin ‘tarihi ufkunu’ hep géz oniinde

bulundurdugumuzu ifade etmek durumundayiz.

Ehl-i Hadis’in gelenege bagl kalarak nasst merkeze alan diinyasinin diger ekollerin
felsefi akilc1 diinyastyla nasil bir catisma yasamis oldugunu, zaman ve mekan sartlarina
uygun nasil bir yaklasimi dogurmus oldugunu® ortaya koymanm gii¢liigiinii belirtmek
gerekir. Bu giigliige ragmen, Ehl-i Stinnet’in itikadi / dini kabullerinin nasil olustugunun
ortaya konulmasi hususunun giiniimiizde de devam eden kelami sahadaki tartigmalara
miitevazi bir katkisinin olabilecegi umud edilmektedir. Ayrica bu alanda kendisinden
sonra yapilacak ¢alismalara ilham kaynagi olacagi beklenmektedir. Bir hususun da altini
cizmek gerekir. Hicri 5. asirda telif edilen bir eserin giiniimiiziin tarihi tecriibeleriyle
anlamaya ¢alismanin elbette ki bir takim zorluklari igermesi miimkiindiir. Ancak bu

zorluklar1 asmak ve Lalekai’nin eserini daha dogru bir sekilde anlamak i¢in bu ¢aligmada

4 El-Lalekai, Ebii'l-Kasim Hibetullah b. el-Hasan b. Mansur et-Taberi, Serhu’l-Usuli itikadi Ehli’s
Siinne ve’l Cemaa, thk. Muhammed Abdul-salam Sahin, Beyrut: Daru’l Kiitab al- ilmiyah, Cilt 1, 2007,
S. 22.

> Muhammed Miigtehid Sebusteri, Hermenétik, Kur’an ve Siinnet, Abuzer Diskaya (gev.), Istanbul:
[limyurdu Yayinlari, 2017, s.26.



birka¢ ilke benimsenmistir. Oncelikle dogru anlamay1 saglamak icin dogru sorularin
sorulmas1 gerektiginin 6nemi bilinmektedir. Ciinkii her anlama cabasi anlagilmaya
calisilan konu ile ilgili dogru sorular sorulmasini gerektirir.® Dogru sorularin sorulmasi
icin Lalekai ve telif ettigi eseri hakkinda dnceden bir takim bilgiye ulasmak bu agidan
onemli olmustur. Ayrica dogru sorular sorabilmek i¢in sart olan 6n bilgiye ulagsmak
amaciyla hadis ilimlerinde telif edilen eserlerden de istifade edildigini belirtmek gerekir.
Eserde ne aradigimizi bilmek de anlamanin bir parcasi olarak kabul edilmistir. Lalekai ve
eserini anlamak i¢in cevabini aradigimiz sorularimiz ise sunlardir: Lalekai hangi tarihsel
ve kiiltiirel sartlarda eserini yazmistir? Bu eseri yazarken amaci nedir ve okuyucuya hangi
mesajlar1 vermek istemistir? Eseri yazarken yasadigi donemin benimsedigi hakim
diislince sistemi hangisidir? Hakim diisiince sisteminden etkilenmis midir? Lalekai Ehl-i
Hadis’in ittiba anlayisina sadik kalmis midir? Eserinde hangi metod ve yoOntemi
benimsemistir? Goriislerini ispat etmek icin hangi delilleri kullanmistir? Kullandigi
delillerde isabet etmis midir? Muhalifi oldugu firkalara ve goriislerine yer vermis midir?
Mubhaliflerine kendi goriislerini kabul ettirmek i¢in hangi dslubu kullanmistir?
Mubhaliflerine kars1 islam dininin inang esaslarii Kur’an ve Siinnetin temel ilklerine
uygun bir sekilde savunabilmis midir? Lalekai telif ettigi eserinde kendi donemine hangi
mesajlar1 vermistir? Eseri yazarken belirledigi hedefe ulasmis midir? Biitiin bu sorularin
Lalekai’yi dogru anlamak i¢in olusturuldugunu ifade etmek gerekir. Lalekai’nin eserini
bir takim beklentiler igerisinde girerek okudugumuzu belirtmemiz uygundur. Bizi
beklentiye iten sebep ise Lalekai’nin eserini hangi gaye i¢in yazdigini belirtmis olmasidir.
Eserin beklentilerimizi karsilaylp karsilamadigr hususu sonu¢ ve degerlendirme

boliimiinde agiklanmustir.
Arastirmanin Konusu

Erken dénem Islam tarihinde yasanan olumsuz bir takim olaylar Miisliimanlar
arasinda akide alaninda hiziplesmelerin yasanmasina neden olmustur. Itikadi ve mezhebi
ayrigmalar Misliimanlarin vahdet bilincini zedelemistir. Miisliimanlar, Hz. Peygamber’in
(s.a.v) yasami boyunca sagladigi birliktelik ruhunu Peygamber sonrasinda ¢ok kisa bir
zaman diliminde kaybetmistir. Bu birliktelik ruhunu tekrar kazanabilmek, asiriliklar ve

ayrismalar arasinda sikisan bu iimmeti ihtilaflardan uzak tutmak ve farkli fikirlerin

6 Muhammed Miigtehid Sebusteri, Hermenétik, Kur’an ve Siinnet, Abuzer Diskaya (¢ev.), Istanbul:
[limyurdu Yayinlari, 2017, s. 36.



boliinmelere sebep teskil etmesine engel olmak gayesini tagiyan bir anlayis gelismistir.
Bu anlayis zaman igerisinde tesekkiilinii tamamlayarakl Ehl-i Siinnet ekoliine
doniismiistiir. Dolayisiyla Ehl-i Siinnet ekoliiniin tarihsel kokeni ve temellerinin kimler
tarafindan atildig1 merak edilmis ve Islam diisiiniirleri tarafindan arastirmalara konu
edinilmistir. Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat mezhebinin temellerinin Eg’arilik ve Maturidilik
tarafindan atildigi bilinmektedir. Ancak bilinenin aksine Ehl-i Siinnet’in Es’arilik ve
Maturidilik ekollerinden dnce Ehl-i Siinnetin temellerinin Ehl-i Hadis tarafindan atildig
ifade edilmistir. ’ islam diisiince tarihinde Ehl-i Siinnetin ilk temsilcileri olarak gosterilen
Ehl-i Hadis ekoliiniin bidat firka ve diisiincelerine karsi nakli bilgiyi esas alan bir anlayisla
miicadele ettigi bilinmektedir. Ehl-i Hadis’in itikadi konularda kendine 6zgii yontemlerle
kelami goriisleri olmustur. Arastirmamizin konusu Ehl-i Siinnetin itikadi goriisleri

tizerinde pay sahibi olan Ehl-i Hadis’in kelam alayigini ortaya koymaktir.

Ehl-i Hadis’in kelam alanma katkilarini da ortaya koymayi hedefleyen bu
caligmanin konusu, hicri 5. asirda yasamis olan Ehl-i Hadis temsilcisi Lalekai’nin
diisincelerinden hareketle Ehl-i Hadis’in kelami goriiglerinin tespit ve analizini

yapmaktir.
Arastirmanin Amaci Ve Onemi

[slam diinyasinin din anlayismin olusmasinda Ehl-i Hadis’in etkileri goz ardi
edilemez bir gergeklige sahiptir. Islam diisiince tarihinde ilk gelenekgiler olarak bilinen
Ehl-i Hadis, her donemde muhafazakar kesimin zihni arka planmi sekillendirmistir.
Islami literatiir incelendiginde, selefin izini takip eden ve inang, ibadet, ahlak ve hukukta
kaynak olarak Kitab ve Siinneti kabul eden Ehl-i Hadis’in diisiince yapisinin daha ¢ok
Ehl-i Re’y ile olan iliskisi ve fikih usulii agisindan gelistirdikleri metodoloji tizerinden
degerlendirilmis oldugu goriilecektir. Ancak Ehl-1 Hadis ile ilgili yapilan ¢alismalarda bu
ekoliin inan¢ konularindaki yaklagimina bir biitiin olarak neredeyse hi¢ deginilmemistir.
Bu nedenle akaid alaninda ¢okga eser telif eden Ehl-i Hadis’in kelam anlayisinin biitiinciil

bir perspektifle ortaya konulmasi dnem tagimaktadir.
Ehl-i Hadis alimleri siyasi, itikadi ve fikhi alanda birgok goriis ortaya koymustur.
Daha ¢ok Ehl-i Re’y ekoliine bir tepki olarak ortaya ¢ikan Ehl-1 Hadis’in itikadi goriisleri,

[slam mirasinin anlasilmas1 acisindan &nem arz etmektedir. Yapilan Ehl-i Hadis

7 M.Hayri Kirbagoglu, Ehl-i Siinnet’in Kurucu Atalari, Ankara: Otto Yayinlari, 2017, s.12.
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caligmalarinda Ehl-i Hadis’in bilgiye yiikledikleri anlam, re’y ve kiyasa bakis tarzlar
ortaya konulmustur. Bu calismalar arasinda Mansur Koginkag in Erken Dénem Islam
Hukuk Diisiincesinde Re’y ve Hadis, M. Hayri Kibasoglu’nun Ehl-i Siinnet’in Kurucu
Atalar:, Sonmez Kutlu’nun Selefiligin Fikri Arka Plani, Kadir Giirler’in Ehl-i Hadis in
Diisiince Yapisi, Mehmet Ozsenel’in Siinnet ve Hadisi Degerlendirme ve Anlamada Ehl-
i Re’y-Ehl-i Hadis Yaklasimlar: ve Imam Seybani ve Ali Kaya’nin Ilk Dénem Hadis
Tartismalar: adli eserleri 6rnek gostermemiz miimkiindiir. Ancak bu ¢alismalarin Ehl-i
Hadis’in inan¢ konularindaki yaklagimlarini ve kelam anlayigini bir biitiin olarak ortaya

koymaktan uzak oldugunu ifade etmek gerekir.

Tarihi siiregte ikinci asirdan itibaren belirginlesmeye baslayan Ehl-i Hadis ve Ehl-i
Re’y ekollerinin re’y, hadis ve siinnet etrafinda yogun olarak yasanan tartismalar1 birgok
calismaya konu olmustur. Ehl-i Hadis yasanan bu tartigmalari telif ettigi eserlere
yansitmistir. Ehl-i Hadis, re’y ehlini hadis bilmemek ve hadislere muhalefet etmekle
suglamustir. Ehl-i Re’y ise hadis ehlini garip ve zayif hadislerin pesine diismek, manalari
tizerinde diistinmemek ile itham etmistir. Karsilikli bu ithamlar fikri miicadele sahasinda
birgok eserin telif edilmesini saglamistir. Ebu Ubeyd el-Kasim b. Sellam’m (6.157/773)
Kitabu’l-iman, Kinani’nin (6.161/777) Kitabu’l-hide, Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855)
er-Red ale’z-zenddike ve’l-cehmiyye, Buhari’nin (5.256/870) Halku l-ef’ali’l-ibad, ibn
Kuteybe nin (6. 276/889) el- ihtilaf fi’I-1afz ve Te 'vilu Muhtelifi’I-hadis, Darimi’nin (0.
255/869) er- Red ale’l- cehmiyye, Berbehari’nin (6.329/940-941) Serhu’s- sunne adli
eseri ve Kitabu 's-sunne adiyla yazilan eserler Ehl-i Hadis ile Ehl-i Re’y arasinda yasanan

ihtilaflarin yansitildig1 eserlere 6rnek olarak gosterilebilir.

Islam diisiice tarihinde Ehl-i Hadis ile Ehl-i Re’y arasinda yasanan ihtilaflarin
yogunluk noktasini aklin nakle miidahil olup olmayacagi ve hadislerin degerlendirilmesi
konular1 olusturmustur. Bu ag¢idan bakildiginda Ehl-i Hadis’in re’y ehline karsi
saldirilarinin ve elestirilerinin hangi yonden degerlendirilecegi ve degerlendirilmesi
gerektigi meselesi hep merak edilen konular arasinda yer almistir. Bu saldir1 ve
elestirilerin fikhi alanda kullanilan farkli yontemler etrafinda gergeklestigini soylemek
miimkiin midiir? Ehl-i Hadis’in re’y karsitliginin sebeplerini dogru anlayabilmek i¢in
itikadi sahadaki miicadelelerinin iyi degerlendirilmesi gerekmektedir. Re’y karsithigina
dair aktarilan rivayetlerin sihhat acisindan iyi degerlendirilmesi de iki ekol arasinda

yasanan ihtilaflarin daha saglikli bir degerlendirilmesinin yapilmasina yardimci olacaktir.



Olumsuz goriilen ve elestirilen re’yin hangi tiir re’y oldugunun analizinin iyi yapilmasi
gerekmektedir. Bu husus Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y tartismalarinin hangi sahaya
kaydiginin tespiti agisindan 6nemlidir. Fikhi meselelerin ¢6ziimiinde kullanilan re’yin
veya itikadi esaslarin tesbitinde kullanilan re’yin hangisinin kinandigimnin tesbit edilmesi
meselesi Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y ayrismasinin tamamen fikih ekseninde cereyan

etmedigini de ortaya koymasi agisindan 6nem arz etmektedir.

Ehl-i Hadis Ahmed b. Hanbel doneminde miistakil fikhi bir topluluk olarak tesekkiil
etmis 8 olsa da yasanan siyasi ve sosyal olaylarin Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y kavramlarmin
icerigine olan etkisinin g6z ardi edilmemesi gerekmektedir. Bir ekole nisbet edilen isim
ve kavramlar sadece fikih sahasindaki goriiniimlerine gore sekil almamustir. Fikri
zeminde goriilen tartismalar ve ihtilaflar donemin sartlarindan, yasanan sosyal ve siyasal
olaylardan etkilenerek farkli boyutlar kazanmistir. Bu boyutlarin daha iyi anlasilmast,
ihtilaflarin yasandigi donemde yazilan, o doneme 1s1k tutacak eserlerin incelenmesiyle
miimkiin olabilmektedir. Dolayisiyla hicri 5.asirda yasayan Ehl-i Hadis temsilcilerinden
birisi olan Lalekai’nin kelam ilmine iliskin eserinin ve bu esere dair yazilmis muhtasar
calismalarin incelenmesi Ehl-i Hadis ekoliiniin kelam anlayisinin ortaya konulmasi

acgisindan 6nem teskil edecektir.

Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in telif edilen eserlerinde ve Ehl-i Siinnet ekoliine dair
yapilan akademik ¢aligmalarda kendisine atifta bulunulan Ehl-i Hadis alimlerinden birisi
Lalekai’dir. Dolayisiyla Lalekai’nin itikadi diisiincesi bu alanda yapilacak calismalara
ilham kaynagi olmaktadir. Ayrica bu ¢aligmanin Lalekai’nin diistincelerinden hareketle
bu ekoliin zihniyet yapisinin analizi ve elestirisi yapilarak alana katki sunmasi

beklenmektedir.
Arastirmanin Yontemi

Bu calismada nitel arastirma yontemlerinden dokiiman analizi teknigi
kullanilmistir. Kitap, makale, Isam’in Dékiimantasyon Merkezi fisleri, yaymlanmis ve
yayinlanmamis tezler taranarak veriler toplanmistir. Elde edilen ilgili dokiimanlar,

Lalekai’nin kendi eserleri ayn1 zamanda eserlerine yazilan muhtasarlar esas alinarak

8 Mansur Koginkag, Erken Donem Islam Hukuk Diisiincesinde Re’y ve Hadis, Istanbul: Yayinlari,
2018, s. 82.



Lalekai’nin diistinceleri derlenmistir. Ana kaynak olarak Lalekai’nin eserleri se¢ilmis

olup bu eserlerden hareketle Ehl-i Hadis’in kelam anlayis1 ortaya konmaya ¢alisiimistir.

Calismada, tasviri bir yontem kullanilmigtir. Ehl-i Hadis alaninda yazilan kaynaklar
esas alinarak konunun temel problematigi ortaya konmaya c¢alisiimistir. Bu calisma,
konuyla ilgili yazilan eserleri objektif bir bakis agisiyla ele alarak bazi tespitlere yer

vermektedir.

Arastirmamizin merkezi ismi olan Lalekai’nin hayatiyla ilgili bilgilere tabakat
kitaplarindan ulasilmistir. Bu ¢aligmanin hadis ilmiyle ilgili bir boyutunun olmasindan
dolay1, calismada hadis istilahlar1 ve hadis ilmiyle ilgili kaynaklardan da istifade
edilmistir. Ulkemizde bu alanda yapilmus yiiksek lisans ve doktora ¢alismalari olmustur.
Bu ¢aligmalardan da yararlanildigini ifade etmek gerekir. Arastirmanin konusu kelam,
hadis ve mezhepler tarihinin ortak alani sayilabilecek diizeyi ihtiva etmektedir. Bu
nedenle hadis ve mezhepler tarihine iliskin kaynaklar da taranmistir. Arastirmanin
konusu, Ehl-i Hadis’in kelam anlayisini net bir sekilde ortaya koymak oldugundan dolay1
gerekliligine binaen el-Es’ari ( 6. 324/935-36), Ehl-i Hadis alimlerinden olan Ibn Mende
(6.395/1005), Ahmed b. Hanbel ve Ebu Muhammed el-Yemeni’nin ( 6.830/1426),

goriisleriyle Lalekai’nin goriisleri mukayese edilmistir.

Bu arastirma iki boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde 6ncelikle Ehl-i Hadis
ekolii kavramsal ¢ergevede tanitilmaya ¢aligilmistir. Ehl-i Hadis’in tesekkiilii, Ehl-i Re’y
ile olan iliskisi, kisaca bazi kelami goriisleri, dini anlayisi ve toplumsal tasavvuru analiz
edilmistir. Ikinci boliimde, ncelikle hicri 5. asrin Ehl-i Hadis temsilcisi ve ¢alismanin
merkezi ismi olan Lalekai’nin hayati hakkinda ana hatlariyla bilgi verilmistir. Daha sonra
Lalekai’nin Serhu’l-Usulii’s-Siinne adli eserinden hareketle itikadi goriisleri tespit
edilmeye calisilmistir. Sonug ve degerlendirme kisminda ise Lalekai’nin Ehl-i Hadis
icindeki konumu, benzer ve farkli yonleri ortaya konularak, Ehl-i Hadis’in kelami

anlayis1 Lalekai’nin goriisleri dogrultusunda 6zetlenmistir.



BiRiNCi BOLUM
EHL-I HADIiS VE KELAM ANLAYISI
1.1. EHL-I HADIS’IN TANIMI VE CERCEVESI

Islam diisiince tarihinde tesekkiil eden herhangi bir firkanin kendisini nitelendirdigi
ve mubhalifleri nazarinda anlam buldugu taniminin, donemin sartlar1 gbz Oniinde
bulundurularak anlasilmasi gerekmektedir. Nitekim her firka hem yasadigi doneme sekil
vermis hem de dénemin rengine gore sekil almistir. Bu agidan bakildiginda herhangi bir
firka i¢in yapilan tanim ve kullanilan kavramlarin da dénemin mevcut sosyal, siyasal ve
dini yapisindan etkilenerek sekil almasi olagan bir durum olarak karsilanmalidir.
Diistlinsel hayatin birer parcasi olan kavramlar, toplumsal ¢atismalardan ve olaylardan
etkilenerek ortaya ¢ikmaktadir.® Ehl-i Hadis kavramii da bu anlamda toplumsal olay ve
catigmalardan bagimsiz degerlendirmek miimkiin degildir. Bir hareketin, olusumun veya
ekoliin sahip oldugu isimlendirme, s6z konusu ekoliin anlayisi, kimligi ve gayesi

hakkinda bize bir takim bilgiler sunmaktadir.

Hicri 1.asirda Ehlu’l-Hadis kavrami ile Ashabu’l-Hadis kavrami birbiriyle ayni
anlama gelecek sekilde kullanilmistir.!! Ehl-i Hadis, Ehl-i Siinnet imamlarinm akidesine
baglanan kimselerdir.!? Ashabu’l-Hadis kavrami da ayn1 anlamda kullanilmistir. Ancak
es- Safii (6. 204/820 ) Ashabu’l-Hadis kavraminin fikihta uzman olanlari, Ehl-i Hadis
kavraminin ise hadiste ehil olanlar1 ifade ettigini kaydetmistir.!® ilk dénemde Ashabu’l-
Hadis kavrami, “hadisleri muhafaza edip koruyanlar”, ‘“hadislere zarar vermek
isteyenlere engel olanlar” veya “hadislere boyun egenler” 6zel anlamlariyla genelde
hadislerle mesgul olan kimseleri ifade etmek icin kullanilmistir.** Hicri birinci asirda

kullanimina baslanan Ehl-i Hadis kavrami ile Ashabu’l-Hadis kavrami zaman zaman

® Mehmet Evkuran, Siinni Paradigmay1 Anlamak, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012, s.107.

10 Spnmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, Istanbul: Dem Yayinlar1, 2010, s.131.

11 M.Hayri Kirbasoglu, Ehl-i Siinnet’in Kurucu Atalari, Ankara: Otto Yayinlari, 2017, s.29.

2Ahmet Ozer,”Ehl-i Hadis’in Red Literatiirii’, (Yaymlanmams Yiiksek Lisans Tezi), Marmara
Universitesi SBE, 2008, 5.27.

13 Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risale (islam Hukukunun Kaynaklar1), Abdulkadir Sener (cev.),
Ankara: TDV Yaynlari, 2012, s. 212.

14M.Hayri Kirbasoglu, a.g.e., s.19.
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birbirlerinin yerine kullanilmis ve bu kavram ile daha ¢ok hadislerle mesgul olan kimseler

kastedilmistir.'®

Hicri 1. asirda kullanimina baslanan Ehl-i Hadis kavraminin yalnizca bir ekolii
temsil eden anlam igerigine sahip oldugunu sdylemek imkansizdir. Ehl-i Hadis kavrami
ilk donemlerde Ehl-i Re’y’i de i¢ine alan, hadisle amel eden tiim Miisliimanlar1 kapsayan
genis anlamiyla kullanilmistir.’® Abdulkahir el-Bagdadi (6. 429/1037-38) , Siinnet ve
Cemaat ehlini sekiz sinifa ayirmis ve ikinci sinifa hem Ehl-i Hadisi hem de Ehl-i Re’y’i
dahil etmistir.}” Abdulkahir el-Bagdadi, firkalar1 ve firkalarin genel gériislerini iceren
eserinde Ehl-i Re’y ve Ehl-i Hadis taraftarlarin1 Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat siifina dahil
etmis ve Ehl-i Hadisi ayr1 bir ekol olarak gostermemistir.'® Sehristani (6. 548/1153), Ehl-
i Hadis ve Ehl-i Re’y’e bir mezhep olarak yer vermemis ancak her iki olusumu usul ve
fiiru hukukunda ictihad eden iki 6zel ziimre olarak gostermistir. Bu iki miictehid
ziimrenin fiiruda ayristiklarini ifade etmistir.'® Es’ari, Ashabu’l-Hadis ile Ehl-i Siinnet’in

goriislerine ayn1 boliimde yer vererek Ashabu’l-Hadisi Ehl-i Siinnete déhil etmistir.?°

Sahabe zamaninda Ehl-1 Hadis kavram1 hadislerin 6grenimi ve 6gretimi ile ugrasan,
hadislerle ilgili hususlar1 bilen kimseleri nitelendirmistir. Sahabe zamaninda bir
kavramlagsma soz konusu degilse de sahabenin Ehl-i Hadis kavramini kullandigi
bilinmektedir. Ehl-i Hadis’in tarihini sahabe donemine kadar gotiiren olmustur. Bu
durumda Ehl-i Hadis’in ilkleri olarak sahabe gosterilmistir. Bunun delili ise sahabenin
kendi dénemlerinde birbirlerini Ehl-i Hadis olarak isimlendirmis olmalaridir.?! Ehl-i
Hadis’e gore hadis ehlinin niteliklerini Hz. Peygamber (s.a.v) anlatmistir. Ebu
Hureyre’den nakledilen bir rivayete gore, “Bu ilmi her neslin adalet sahipleri yiiklenir
asir1  gidenlerin tahriflerinden batil ehlinin sahiplenmelerinden ve cahillerin

yorumlarindan korurlar.”??> Bu ilimden kastedilen ise hadis ilmidir. Hadis ilmini batil

15 Samet Giindogdu, “Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y’in Goriislerinin Karsilastirilmasi”, (Yaymlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Erciyes Universitesi SBE, 2019, s.19.

16 Abdullah Aydinli, Salim Ogiit, “Ehl-i Hadis” Maddesi”, DIiA, Cilt 10, 1994, s.507-508.

17 Abdulkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, Ethem Ruhi Figlal (gev.), Ankara: TDV
Yayinlar1 2018, s.246.

18 Abdulkahir el- Bagdadi, a.g.e. , 5.247.

19 Sehristani, Milel ve Nihal, Mustafa Oz (gev.), Istanbul: Litera Yaymecilik, 2017, s.194.

20 Ebu’l-Hasan el-Es’ari, Makalatii’l islamiyyin ve Thtilafu’l-Musallin ( ilk Dénem islam Mezhepleri)
, Mehmet Dalkili¢ (¢ev.), Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2005, s.170.

2Ed-Dihlevi el-Medeni, Hadis Ehli’nin Tarihi, Ebu Muaz Seyfullah el-Cubukabadi (gev.), Istanbul:
Insanlar Yayinlari, 2014, 5.34-35.

2Hatibu’l-Bagdadi, Serefu Ashabi’l-Hadis, haz. Mehmet Said Hatiboglu, Ankara: DIB Yayinlar1,1991,
s.28.
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ehlinin yorumlarindan koruyan kimseler boylece Ehl-i Hadis olmaktadir. Tbnu’l-Cevzi,
Ehl-i Hadisi iki gruba ayirarak tasnif etmistir. Birinci gurupta goriilen Ehl-i Hadis sahih
hadisleri sahih olmayanlardan ayirarak Peygamber siinnetini korumay1 gaye edinenlerdir.
Ikinci gruptaki Ehl-i Hadis ise duydugu her rivayeti aktaranlardir.?® Ehl-i Hadis’in bu iki
grubunun varligmin bilinmesi Ehl-i Hadis’e yoneltilen elestirilerin anlagilmasi igin
onemli bir bilgi saglamaktadir. Dolayisiyla bu iki grup gozoniinde bulundurularak Ehl-i

Hadis’in tlimiine elestiriler yoneltilmesi dogru olmayan sonuglar doguracaktir.

Tarihsel siiregle beraber Ehl-i Hadis kavrami, siinneti istismar edenlere karsi
siinneti koruma gayesini temsil eden bir zihniyeti ifade etmek i¢in kullanilmustir. ilk
donemlerde siinnete verilen deger ile hadise verilen deger ayni olmustur.?* Siinnet ile
hadis birbirinin yerine kullanilmistir. Nitekim Ehl-i Hadis siinnet ile hadise ayni anlami
vermis, hadisi reddetmenin siinneti reddetmek anlamma geldigini disiinmiistiir.
Dolayisiyla Ehl-i Hadis denince siinnete bagli, kuvvetli ve etkili delillere sahip, Allah’in

Kitabina tabi olmaya ve Resuliine uymaya muvaffak kilinmis kimseler anlagilmistir.?

Ehl-i Hadis kavrami ilk donemlerde kullanilan hadis taraftarlari anlamindan
uzaklasan bir anlam igerigine sahip olmus, sonraki donemlerde daha ¢ok dini konularda

re’ye bagvurmayi ve te’vili hos gormeyen kimseleri ifade etmek i¢in kullanilmistir.2®

Ehl-i Hadis, ‘selefi salihin’ olarak gosterilen sahabe, tabiin ve tebe-i tabiinin yolunu
takip edenler ve onlarin diisiince sistemlerini aktaran kKimseler olarak kabul gérmiis ve
daha sonraki siiregte Selefiye olarak anilmiglardir. Ehl-i Hadis’in Sia, Mu’tezile, vb.
firkalardan ayirt edilmesi i¢in Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaatin Ehl-i Siinner-i Hassa kanadina
yerlestirilmistir. Es’ari ve Maturidi ekoliinii i¢ine alan Siinnilere Ehl-i Siinneti Amme,
ancak Eg’ari ve Maturidi olmayan Siinnilere ise Ehl-i Siinnet-i Hassa isminin verildigi

bilinmektedir.?” Dolayisiyla Ehl-i Hadis Siinniligin hassa kanadini teskil etmistir.

2 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Bagdadi ibnii'l-Cevzi, Telbisu iblis, thk.
es-Seyyid Ciimeyli, Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1994, s.105.

2 {lyas Celebi, Tarihte ve Giiniimiizde Ehl-i Siinnet, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2006, s.405.

% Ed-Dihlevi el-Medeni, Hadis Ehli’nin Tarihi, Ebu Muaz Seyfullah el-Cubukabadi (¢ev.), Istanbul:
Insanlar Yayinlari, 2014, s.12.

% Binyamin Abrahamov, Islam Kelam Gelenekgilik, Istanbul: insan Yayinlari, 2010, s.40.

27 Siileyman Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2018, s.30. Bkz.Siileyman
Uludag, islam’da inan¢ Konulan ve itikadi Mezhepler, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014, 5.297.
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Islam mirasin1 gelecek nesillere ilk aktaranlar olarak kabul goren ve ‘gelenekgiler’
olarak vasiflanan Ehl-i Hadis i¢in kullanilan pek ¢ok isim sz konusudur.?® Gelenekgiler
olarak vasiflanmalariin sebebi ise siinnet ve din olarak gordiikleri Peygamberin
hadislerini ve selef-i salihinden aktarilan haberleri merkeze alan bir din anlayisina sahip
olmalaridir.?® Ancak su hususu belirtmek gerekir, Ehl-i Hadis kavraminin politik tartisma
zemininde farkli anlamlar yiiklenerek her dénemde farkli igerik kazanarak varligini
siirdiirdiigii bilinen bir gercekliktir.>® Nitekim Hatib el-Bagdadi, Ehl-i Hadis’i insanlarin
en faziletlileri olarak gostermis ayn1 zamanda higbir nafilenin deger ve sevap agisindan
hadis ilmiyle mesguliyete denk tutulamayacagini iddia etmistir.3! Lalekai’ye gére Ehl-i
Hadis tabi olunmaya en layik olan kimselerdir. Ciinkii onlar Islam’t dogrudan
Peygamber’den (s.a.v) alan, seriata taniklik eden ve hiikiimleri bizzat gozlemleyen
ayricalikli kimselerdir. Islam dininin tiim giizelliklerini almis ve diger insanlardan iistiin
kilinmis taife Ehl-i Hadis’tir. Yiice Allah Ehl-i Hadis’i diniyle aziz kilmis, Kur’an ve
stinnet ile yiliceltmistir. Allah yolunda hakkiyla cihad edenler yine Ehl-i Hadis olarak

gosterilmistir. 2

Ehl-i Hadis, ilk donemlerde daha ¢ok ‘“hadisciler”, “hadis ehli”, “hadislere tabi
olanlar”, “hadis taraftarlar’” olarak anilmislardir.®® Ehl-i Hadis i¢in kullanmilan diger
isimler ise sunlardir: el-Muhaddis, Ehlii'l-ilim, Ehlii's-Siinne, Siinni, Selef, Ashabu'l-
Asar/Ehlii'l-Asar, Talebetii'l-Hadis, Tullabii's-Siinen, Talebetii'l-Ilm, Hameletii'l-ilm,
Hameletii'l-Hadis, Ketebetii'l-Hadis, Ruvatii'l-Hadis, Ruvatii'l-Ilm, Ashabii'l-Esanid,
Ehli'n-Nakl, Ashabii'l-Hulkan ve'l-Mahabir, el-Huffaz, Ashabii'l-Ahbar, Ashabii's-Silah,
Ashabii'r-Rivaye, Hummalii'l-Ahbar, el-Cellab, Nihletii's-Stinne, Ehlii'l-Hak ve'd-Din
ve'l-Cema'a, Ashabii's-Sifat/Sifatiyye, Ehli'l-Fikh  ve's-Sika, Ehlii'l-isbat.®* Bu
isimlendirmeler analiz edildiginde Ehl-i Hadis’in Islam diinyasinda hangi gayelerle

belirdigi anlagilacaktir. Gayeleri siinnetin unutulmaya yiiz tuttugu bir zamanda siinneti

% Salih Aydin, islam Diisiincesinin Yapisi ve Selefilik, Istanbul: Kiilliyat Yayinlari, 2016, 5.193.

2 Sonmez Kutlu, Tarihsel Din Soylemleri Uzerine Zihniyet Coziimlemeleri, Ankara: Otto Yayinlari,
20186, s.49.

%0 Murteza Bedir, Hanefi fikih Teorisinde Peygamberin Otoritesi, istanbul: Dem Yayinlar1, 2017, .62.
31 Hatibu’l-Bagdadi, Serefu Ashabi’l-Hadis, haz. Mehmet Said Hatiboglu, Ankara: DIB Yaymlar1,1991,
s.9.

32 [ alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 1, 2007, s.20.

33 Samet Giindogdu,” Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y Gériislerinin Karsilastiriimasr”, (Yaymlanmams Yiiksek
Lisans Tezi), Erciyes Universitesi SBE, 2019, s.18.

3% M.Hayri Kirbasoglu, Ehl-i Siinnet’in Kurucu Atalari, Ankara: Otto Yayinlari, 2017, s.67-70.
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korumak ve onu gelecek nesillere aktarmaktir. Nitekim Ehl-i Hadis’e goére, diger
gruplarin hadislerin sthhati, sakimi ve illeti konusunda ihtilaf ettikleri hususlarda
miiracaat edecekleri tek merci Ehl-i Hadis olmalidir. Ciinkii Ehl-i Hadis’in tek
mesguliyeti hadisler olmustur. Her firka kendi goriislerinin dayanagini o goriisii ilk ortaya
¢ikarana nisbet ederken Ehl-i Hadis’in goriislerinin dayanagini olusturan bizatihi Hz.
Peygamber olmustur.®® Bu disiince Ehl-i Hadis’in en ayricalikli  6zelligini
olusturmaktadir. Her diislince ekoliiniin kendisine 0zgii miimeyyiz vasiflara sahip
oldugunu hatirlamak gerekir. Ayn1 zamanda diislincelerini nisbet ettikleri bir kimse de
var olmustur. Ehl-i Hadis’in diisiincelerinin dayanagini ise Hz. Peygamber (s.a.v) ve

O’nun izini takip eden selefi salihin olusturmustur.

Ehl-i Stinnet mensuplar1 kendileri i¢in, Ashabu'l-Hadis, Ashabu's-Siinne, Ehlii'l-
Hak, Ehlii'l-isbat, Firka-1 Naciye, es-Sevadii'l-Azam, Ehlii's- Siinne ve'l-Cemaa ve'l-Asar,
Ehlii'l-Hadis ve's-Siinne, Ehlii's-Siinne ve'l-Istikame gibi isimler kullanmistir.®® Ehl-i
Hadis, Ehli Siinnet igerisinde bir mezhep olarak gosterilerek Hanbelilik ile
iliskilendirilmistir.3’Ancak Ehl-i Hadis’in miistakil bir mezhep olarak kendisini kabul
ettiremedigini, Safii, Hanbeli ve Zahiri mezhebinin arka planini olusturdugunu dile
getirenler de olmustur.®® Ehl-i Hadis’e Miisliimanlar daha iyi bir isim bulamadiklar1 igin
bu ismi verdiklerini ve Ehl-i Hadis’in bir firka ya da bir ziimre olarak goriilemeyecegini
iddia edenleri de belirtmek gerekir. Dolayisiyla Siinniligin hammaddesi olarak goriilen

Ehl-i Hadis bir ekol olarak degil bir akim olarak degerlendirilmistir.%

Hatib el-Bagdadi’nin Ahmed b. Hanbel’den aktardigi bir rivayete gore Hz.
Peygamber, kiyamet giiniine kadar din iizere sabit kalacak, hak {izere zahir olacak
{immetinden bir taifeyi duyurmustur.®’ Bu nakle dayanarak sdz konusu taifenin Ehl-i
Hadis oldugu iddia edilmistir. Ahmed b. Hanbel, ibn Miibarek ve ibn Medeni ise bu

taifenin Ehl-i Hadis oldugunu belirtmistir.** Ehl-i Hadis alimleri arasinda kabul géren

% Ebu Muaz Mahmut, Miinteka, Cidde: Mektebetii’s-Saade, 1994, s.31.

% Samet Giindogdu, “Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y’in Goriislerinin Karsilagtiriimasi”, (Yaymlanmams
Yiiksek Lisans Tezi), Erciyes Universitesi SBE, 2019, s.15.

S7Ali Rabbani Giilpayigani, Kelami Mezhepler ve Firkalar, Sedat Baran (gev.) Istanbul: Onséz
Yayncilik, 2014, 5.189.

38 Mehmet Gérmez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, Ankara:
TDV Yayinlari, 2011, s.77.

% Fazlur Rahman, islam, Mehmet Dag, Mehmet Aydin (gev.), Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, s. 184.
0 Hatibu’l-Bagdadi, Serefu Ashabi’l-Hadis, haz. Mehmet Said Hatiboglu, Ankara: DIB Yayinlar1,1991,
s.27.

4l Hatibu’l-Bagdadi, a.g.e. , s. 28.
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Ahmed b.Hanbel, ibn Miibarek ve Ibn Medeni, Peygamber’in bu sdziinden kendi
diisiinceleri dogrultusunda bir sonug ¢ikarmistir. Kiyamet giintine kadar din {izerine sabit
kalacak grubun sadece Ehl-i Hadis’in oldugu kabul edildigi takdirde Islam iimmetinin
birlikteligini zedeleyecek baska sorunlarinda olusmasina zemin hazirlamasi muhtemel bir

durumdur.

Ehl-i Hadis, mubhalifleri nazarinda ise her tiirli yenilige karsi olan ve bu
diisiincelerini de siinnet ve icma ile destekleyen, ehl-i bidat ile tartismay1 kabul etmeyen,*?
sadece hadisleri bir araya getiren kimseler olarak nitelendirilmektedir. Ayn1 zaman da
muhalifleri Ehl-i Hadis’in hakkinda nas bulunmayan konularda hiikiim vermekten

kacinan kimseler olduklarini ifade etmistir.*3

Mu’tezile Ehl-i Hadis’i olumsuz anlama gelecek sekilde ‘Hasviyye’ sifatiyla
nitelendirmistir. Daha ¢ok Hanbeli fikih ekolii ile iligkilendirildigi i¢in Hasviyye olarak
nitelendirilen Ehl-i Hadis bu nitelendirmeye karsi ¢ikmis ve kendileri igin Ehlu’s-Sunne

ve Ashabu’l-Hadis sifatin1 uygun gérmiistiir.**

Muhalifleri Ehl-i Hadis’i ifade etmek icin, Hasviyye disinda Miisebbihe,
Miicessime, Miircie, Sukkak, Nasibe/Navasib, Nabite/Nevabit, Gusa-Gusr, Zahiriyye,

Cehele, Usmaniyye gibi isimleri de kullanmislardir.*®

Muhalifleri tarafindan verilen bu isimler ise Ehl-i Hadis’in miicadele sahasindaki
tartigma konularmin neler oldugunu ortaya koymaktadir. Bu konular Ehl-i Re’y ile olan
iligkisi boliimiinde ele almacaktir. Her duyduklart hadisi sithhatini arastirmadan kabul
ettikleri icin Hasviyye, sifatlar konusunda tesbih ifade eden hadisleri zahiri anlamiyla ele
aldiklar1 icin Miisebbihe, imanda istisnayr kabul ettikleri i¢in Sukkak olarak
vasiflanmalar1 muhalifleri ile gergeklestirdikleri tartisma konularinin ipuglarin1 ortaya
koymaktadir. 4 Ehl-i Hadis icin yapilan bu nitelendirmelere bakildiginda Ehl-i Hadis ile
mubhaliflerinin hadislerin sihhati, iman ve Allah’in sifatlar1t meselelerinde yogun olarak

tartistiklart goriilecektir.

42 Binyamin Abrahamov, islam Kelamm Gelenekgilik, Istanbul: insan Yayinlar1, 2010, s.34.

43 Mehmet Ozsenel, “Siinnet ve Hadisi Degerlendirme ve Anlamada Ehi-i Re’y-Ehl-i Hadis Yaklagimlar:
ve Imam Seybani”, (Yaymlanmams Doktora Tezi), Marmara Universitesi SBE, 1999, 5.129.

4 Mehmet Emin Ozafsar, ideolojik Hadisciligin Tarihi Arka Plami, Ankara: Otto Yaymlari, 2017, s.73.
45 M.Hayri Kirbasoglu, Ehl-i Siinnet’in Kurucu Atalari, Ankara: Otto Yayinlari, 2017, 5.72-75.

4 Ziibeyr Bulut, “Hanbeli Akaid Sistemi” (Yaymlanmams Doktora Tezi), Ankara Universitesi SBE,
2003, s.34.
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Es-Safii Ehl-i Hadis i¢in el-Huffaz kavramimi kullanmistir. Ahmed b. Hanbel ise
Ehlu’s-Sunne ve’l-Isbat tabirini tercih etmistir. Dénemin Abbasi Halifesi Me ’mun’un ise
Ehlu’l-Hak ve’d-Din ve’l-Cema’a *' tabirini kullanmasina bakildiginda bu
isimlendirmelerin neye gore yapildigini belirlemek ve anlamak dnemli bir mesele olarak
degerlendirilmesi yapilmalidir. Ancak donemin sosyal- siyasal sartlarinin ve tercihlerinin

bu gorece isimlendirmeye etkide bulundugu gercegini de diisiinmek gerekmektedir.

Lalekai’ye gore Ehl-i Hadis ayn1 zamanda Kur’an’1 en iyi bilen kimselerdir; ¢linkii
Kur’an’1 en iyi bilmek hadisleri de anlamay1 saglar. Ehl-i Hadis; Islam’1 aracisiz, vasitasiz
Rasulullah’tan (s.a.v) gordiikleri sekilde Ogrenen ve oOgrendiklerine iman eden
kimselerdir. Lalekai, hadis taraftarlarina 6zel bir mevki kazandirmak ic¢in Ehl-i Hadis
terkibindeki hadis isminin ve manasinin Kitap ve siinnette yer aldigini ifade etmis ve buna
Ziimer suresinin 23. ayetini*® delil gostermistir.*® Boylelikle Lalekai tarafindan Ehl-i

Hadise diger gruplardan farkli bir deger ve istiinliik izafe edilmek istenmistir.

Ehl-i Hadis kavrami ile daha sonraki donemlerde hukuk ve inan¢ konularindaki
problemlerin ¢6ziimiinii nakle dayandiran, Hz. Peygamber’in (s.a.v) doneminden gelen
her seyi siinnet olarak degerlendiren ve naslarin zahiriyle ilgilenen kimseler olarak
nitelendirilmek istenmistir.>® Ehl-i Hadis, hadis tedkikinin bir disiplin haline gelmesine
katk1 saglayanlardir.®! Sonug olarak Ehl-i Hadis’in kavramsal ¢ergevesi hakkinda sunlar
sOylemek miimkiindiir: Hicri 1.asra baktigimizda herhangi bir mezhebi ifade etmeyen
Ehl-i Hadis kavraminin hadislerle mesgul olan ve hadislerle ilgili s6z sahibi kimseleri
nitelendirdigi goriilecektir. Ancak Hicri 2. asra geldigimizde ise Medine’de ortaya ¢ikan
fikhi bir ekolii ifade etmek icin kullanildig1 goriilmektedir.5? Buradan hareketle su
gergegin altin1 ¢izmek gerekir. Bu durumda Ehl-i Hadis’in iki kanadindan bahsetmek
miimkiin olmaktadir. Fikih sahasinda etkin olan miigtehidler grubunu olusturan Ehl-i

Hadis ile sadece hadisleri nakleden, aktaran tek mesguliyeti ise hadisler olan ikinci bir

47 M.Hayri Kirbagoglu, Ehl-i Siinnet’in Kurucu Atalar1, Ankara: Otto Yayinlari, 2017, 5.68-69.

48 «<Allah, kendi i¢inde uyumlu, gergekleri tekrar tekrar dile getiren bir kitap olarak sdzlerin en giizelini
indirdi. Rablerinden korkanlarin onun etkisiyle tiiyleri iirperir, sonra yine Allah’t anmaya yonelerek
bedenleri ve kalpleri huzura kavusur. Iste bu kitap, Allah’in bir rehberi olup diledigi kimseyi onunla
dogruya yonlendirir; ama Allah kimi sasirtirsa artik ona dogru yolu gosterecek yoktur.”Ziimer, 39/23.

49 Lalekai, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaatt’in itikadi, Miislim Kilig(¢ev), Istanbul: Polen Yayinlari, 2017, 5.19.
%0 Kadir Giirler, Ekollesme Siirecinde Ehl-i Hadis’in Dini Anlam(landirm)a Yéntemi, Dini
Aragtirmalar, Cilt 8, Say1 24, 2006, ss.27-58.

51 \W.Montgomery Watt, islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, Ethem Ruhi Figlali (¢ev.), Ankara: Sarkag
Yayinlari, 2010, s.375.

52 Ali Kaya, ilk Donem Hadis Tartismalar, istanbul: IFAV Yaynlari, 2018, 5.40-41.

16



grubun varligindan s6z etmek dogru olmaktadir.>® Ehl-i Hadis’in fakih grubu ile ikinci
bir grup olan muhaddis grubunun olmasi muhaliflerinin Ehl-i Hadise yonelik itham ve
elestirilerinin de anlagilmasini kolaylastiracaktir. Daha sonraki boliimlerde kaydedilecegi
tizere Ehl-i Hadis’e yonelik elestirilerin yogunlugunun muhaddis gruba doniik oldugu

goriilecektir.

Ehl-i Hadis kavraminin Ehl-i siinneti i¢ine alan bir anlam igerigiyle ehl-i bida
kavraminin karsisinda konumlandirildigini ifade etmek durumundayiz.®* Hicri 2. asirda
belli bir usule sahip bir ekol olarak ortaya ¢ikmayan Ehl-i Hadis olusumu,® dénemin
sartlarinin zorunlu bir sonucu olarak bir yoneligin ve bir yontem arayisinin izlerini
tasimaktadir. Dolayisiyla bu yontem arayisinin ve yonelisin iyice anlagilmasi igin
doénemin sartlarina bakmak gerekmektedir. Ehl-i Hadis’i var eden donemin sartlarinin
eszamanl ve artzamanli®® bir sekilde incelenerek olaylar arasindaki etkilesimin goz
ontinde bulundurulmast Ehl-i Hadis kavraminin daha saglikli anlasilmasini
kolaylastiracaktir. Tarihsel bir olayin ve bu olaylarin sekillendirdigi fikri, siyasi ve dini
yapilarin iyice anlasilmasi yapilan dikey (artzamanli) ve yatay (eszamanli) mukayeselere
bagl olmaktadir.’” Bu baglamda konunun daha iyi ortaya konulmasi icin yatay bir
mukayese (es zamanli) yapmak gerekir. Ehl-i Hadis ile siirekli etkilesim halinde olan
ancak mezhebi kurumlagmasini Ehl-i Hadis’ten sonra tamamlayan Ehl-i Re’y’in, Ehl-i
Hadis karsisindaki konumunun ortaya konulmasi gerekmektedir. Yapilacak es zamanl
mukayese Ehl-i Hadis ile beraber Ehl-i Re’y’in de degerlendirilmesini kagmilmaz
kilacaktir. Nitekim her ekol kendisini bagka bir ekoliin diisiincesi iizerinden ifade etme

zemini bulmustur.

Sistematik Selefilige zemin hazirlamasi agisindan Ehl-i Hadis, Miitekaddimun
Selefiyesi olarak anilmistir. Ehl-1 Hadis gelenekg¢i bir diisiince bi¢iminin de miimessilleri

olarak goriilmiistiir.>® Ancak Ehl-i Hadis’in, Medine’de hicri 2. asirdan sonra varlik

5 Muhammed Kasim Abduh el-Harisi, Mekanetii’l imam Ebi Hanife Beyne’l Muhaddisin, Ahmet
Yiicel, Ibrahim Tiifekgi (cev.), Istanbul: Misvak Nesriyat Yaymlari, Cilt 1, 2004, 5.269.

5 Ahmet Ozer, Ehl-i Hadis’in Red Literatiirii, (Yaymlanmams Yiiksek Lisans Tezi), Marmara
Universitesi SBE, 2008, s.27.

Ahmet Ozer, Ehl-i Hadis’in Red Literatiirli, (Yaymlanmams Yiiksek Lisans Tezi), Marmara
Universitesi SBE, 2008, s.28.

% Recep Sentiirk, Toplumsal Hafiza Hadis Rivayet Ag1 610-1505, Mehmet Fatih Serenli (¢ev.), Istanbul:
Gelenek Yayinlari, 2004, s.170.

S"Mehmet Kalayci, Tarihsel Siirecte Es’arilik Maturidilik iliskisi, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2013, s.45.

5 S6nmez Kutlu, Tarihsel Din Soylemleri Uzerine, Ankara: Otto Yayinlari, 2016, s.49.
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gosteren fikhi bir ekolii temsil ettigini tekrar hatirlatmak gerekir.>® Islam diinyasinda ilk
tesekkiil eden ilim fikih ilmidir. Bu nedenle Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y ekoliinii ilk
asamada fikih sahasinda diislince ortaya koyan iki anlayis1 temsil ettigini belirtmemiz
gerekir.®® Abbasi Halifesi Memun déneminde “Halku’l-Kur’an” meselesinin bir devlet
politikasi olarak benimsetilmesi ve “Mihne” olayinin yaganmasi ile Ehl-i Hadis kavrami
yeni bir anlam igerigi kazanmistir. Mihne’den sonra Ahmed b. Hanbel ve ashabi, Ehl-i
Hadis olarak gosterilmistir. Imam Malik (8.179/795) ve Ebd Hanife (6.150/767) ise
onlarin karsisinda bir konuma yerlestirilmis ve Ehl-i Re’y olarak kabul edilmistir.®
Halku’l -Kur’an meselesi hakkindaki yorumlarin akidelestirilmesiyle birlikte bu konu ile
ilgili muhaliflerin goriislerine yazmis olduklar1 eserlerde delilleriyle yer veren Ehl-i

Hadis’in, kelami sahada da bir konum isgal ettigi goriilmektedir.

Abbasi yonetimince uygulanan Mihne politikasindan sonra hem Ehl-i Re’y hem de
Ehl-i Hadis kavramlar1 yaygin olarak kullanilmistir.®> Ayn1 zamanda burada Ehl-i Re’y
ve Ehl-i Hadis kavramlarinin objektif kriterlere gore belirlenmedigi, iki kavramin da
hangi dl¢iiye gore belirlendiginin net olarak ifade edilemeyecegi iddiasinin da oldugunu
belirtmek gerekir.%*Kaynaklarda Ehl-i Re’y kavraminin bidat ehli ve hadis karsithig
anlaminda kullanildigim1 gérmemiz miimkiindiir.®* Ehl-i Hadis’in siirekli elestirdigi ve
kars1 oldugu re’y kavrammin hangi re’yi ifade ettigi merak edilen bir konudur. Ibn
Kayyim el-Cevziyye re’yi batil, sahih ve siipheli re’y olmak iizere ii¢ kisma ayirmistir.
Selefin kinadig1 re’yin ise batil re’y oldugunu ifade etmistir.%® Ehl-i Re’y’in hadis karsit:
olarak gosterilmesine nelerin sebep oldugunun ve batil re’yin sinirlariin nasil tesbit
edilecegi mevzularinin saglikli bir zeminde degerlendirilmesi yapilmadig siirece Ehl-i
Hadis ve Ehl-i Re’y arasindaki gerginligin de nedenleri anlasilmayacaktir. Bu gerginlik

ve gerginligin nedenleri hakkinda bilgiye daha sonraki boliimlerde yer verilecektir.

% Salim Ogiit, “Ehl-i Hadis” maddesi”, DIiA, Cilt 10, 1994, 5.507-508.

0 Mehmet Gérmez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, Ankara:
TDV Yayinlari, 2011, s.68.

61 Salim Ogiit, “Ehl-i Hadis” maddesi, DIA, Cilt. 10, 1994, s.509-511.

62 Mansur Koginkag, Erken Donem Islam Hukuk Diisiincesinde Re’y ve Hadis, stanbul: Ragbet
Yayinlari, 2018, s.73.

8 Erdem, Mehmet, “Eh-i Siinnet Fikih Mezheplerinin Hadis ve Re’y Ekolii Olarak Siniflandirilmasina
Elestirel Bir Bakis”, Dini Arastirmalar Dergisi, Cilt:8, Say1 .24, s5.73-106.

6 Mansur Koginkag, Erken Donem Islam Hukuk Diisiincesinde Re’y ve Hadis, Istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2018, s.89.

% [bn Kayyim el-Cevziyye, i’lamul- Muvakkin an Rabbi’l Alemin, thk. Semsuddin Ebu Abdillah
Muhammed, Beyrut, Cilt 1, 1991, .s.53.
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1.2. EHL-1 HADIS’IN TESEKKUL SURECI

Kimi zaman bir ekol ya da firka, sahip oldugu zihinsel yapisi ile yasadigi donemin
sosyal-siyasal yapisi uyustugunda ortaya ¢ikmigken, kimi zaman da mevcut sosyal-
siyasal yapiya kars1 tepkisel bir hareket olarak varlik kazanabilmistir.%® Bu noktada Ehl-i
Hadis, bir aidiyetin ve yonelimin genel bir ifadesi olarak, ortaya ¢iktig1 doneme hem sekil
vermis hem de yasadig1 donemin sartlarindan etkilenerek sekil almistir. Zihni bir olusum
olarak siyasal yapidan destek alarak tesekkiil siirecine giren Ehl-i Hadis, varligin1 devam
ettirebilmek i¢in de siyasal yapiya karst muhalefetin birer temsilcisi olmustur. Nitekim
Allah’n sifatlart meselesiyle ile iliskili olarak ortaya atilan Halku’1-Kur’an tartigmalarina
bir tepki hareketi olarak da Ehl-i Hadis’in ortaya ¢iktigimi ifade edenler olmustur.t” Ancak

Ehl-i Hadis yaklasimimin tesekkiilii i¢in net bir tarihin verilmedigini belirtmek gerekir.

Islam dinin anlasilmas1 ve yorumlanmasinda farkli kabullere sahip olarak ortaya
cikan her ekoliin tesekkiil siirecinin bilinmesi zihni yapisinin da bilinmesini gerekli
kilmaktadir. Nitekim hayatin her alaninda bas gosteren degisimin dini hayata da
etkilerinin oldugu kabul edilen bir gergekliktir. Sosyal, siyasal ve kiiltiirel hayatta yagsanan
degisimlere karst Miisliimanlarin nasil bir tavir alacagi konusunda olusan yeni dini
anlayiglar kendi iginde muhalefetini de dogurmustur. Birbirlerine muhalif olarak
gosterilen bu anlayislarin tepkisel tezahiirleri agisindan degerlendirilmesi gerekmektedir.
Hayatin her alaninda yasanan sorunlar1 nakli esas alarak ¢dzmeye calisan bir anlayisa
yonelik tepkilerin olusmasi olagan bir durum olarak goriilmelidir. Nitekim akli merkeze
alanlar nazarinda sinirli olan naklin sinirsiz olan sorunlara ¢6ziim sunabilmesi imkansiz
olarak degerlendirilmistir. Dolayisiyla nakli merkeze alan bir din goriisii, akil merkezli
bir anlayisin toplumsal zeminde reva¢ bulmasmi saglamistir. Fazlur Rahman, hadis
karsitligmin hadis taraftarligindan 6nce olusmaya basladigini ifade etmistir.%® Hadislere
muhalefet hadisleri savunmay1 beraberinde getirmistir. Ehl-i Hadis nazarinda hadisler
siinnet ile Ozdeslestirilmis; hadisleri kabul etmeme silinneti reddetme olarak

degerlendirilmistir. Hadisler varken re’y ile mesguliyet uygun goriilmemistir. Esasen

% S1ddik Korkmaz, Sinirlar1 Belirlenemeyen Dini Bir Olusum: Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat, Marife Dergisi,
Sayi 3, 2005, $5.377-392.

67 M.Hayri Kirbasoglu, Ehl-i Siinnetin Kurucu Atalari, Ankara: Otto Yaymlar1, 2017, s.41.

& Ali Kaya, i1k Dénem Hadis Tartismalar, Istanbul: IFAV Yayinlari, 2018, s.43.

6 Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, Salih Akdemir (¢ev.), Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2009, s.56.

19



zihinsel bir arka plana sahip olan her iki anlayisin hangisinin toplumsal zeminde ilk 6nce
var oldugunu tesbiti oldukga giigtiir. Bu nedenle hadis karsithiginin hadis taraftarligindan
once ortaya ¢ikmis oldugu belirtilse de hadise muhalefeti doguran sebeplerin arasinda
Ehl-i Hadis’in Kur’an’in anlamiyla g¢elisik hadisler rivayet etmis olmasmin da

gosterildigini ifade etmek gerekir.”

Mezhebi tesekkiilii Ehl-i Hadise bor¢lu oldugu iddia edilen’* Ehl-i Siinnetin bugiin
tim yonleriyle analiz edilmesi gerekmektedir. Siinnetin koruyucusu ve temsilcisi olarak
kendisini nitelendiren Ehl-i Hadis’in, her asirda Miisliimanlarin zihinsel, sosyal, dini,
siyasi faaliyetlerini etkileyen’® bir yap1 olarak Ehl-i Siinnetin diisiinsel ilkelerini
sekillendirdigi iddia edilmistir.”® Ehl-i Siinnetin ilk niivesini olusturan Ehl-i Hadis’i iyi
anlamak i¢in biitiin yonleriyle; iliskili oldugu diger yapilarla birlikte degerlendirmek
gerekir. Mezhebi bir kimlige sahip olarak gosterilen herhangi bir ekolii sadece teolojik
zeminde anlamaya ¢alismanin tiim yonleriyle 0 ekoliin sahip oldugu disiinceleri
bilmekten uzaklastiracagi bilinmelidir. Bir mezhebin gelisim siirecinden kurumsal bir
kimlige kavustugu doneme kadar fikir-hadise-zaman-mekan siirecleriyle analiz edilmesi

anlama konusunda daha dogru bir yol takip edilmesini saglayacaktir.”*

flk dénemlerde Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y yaklasimi Ehl-i Siinnet catis1 altinda
gosterilmistir. Daha sonraki siiregte yasanan fikhi ve kelami ayrigsmalar Ehl-i Re’y’in Ehl-
i Stinnet disina ¢ikarilmasina, siinnet diismani olarak gésterilmesine neden olmustur. Bu
siirecte her firka kendisini dogrunun ve hakikatin temsilcisi olarak gostermis ve bu anlayis
Ehl-i Siinnet ve ehl-i bidat kavramlarinin da ortaya ¢ikmasini saglamistir.”® Ehl-i Re’y ilk
once Eba Hanife ve taraftarlari ile iliskilendirilmistir.”® Ehl-i Hadis’in Eba Hanife’ye
yonelik olumsuz bakis agisinin Abbasiler doneminde yasanan Mihne olayyla iliskisi bir

sonraki alt baslikta ortaya konulacaktir.

7 {bn Kuteybe, Hadis Miidafaasi, M.Hayri Kirbasoglu (¢ev.), Ankara: Otto Yayinlari, 2017, s.157.

"I M.Hayri Kirbasoglu, Ehl-i Siinnetin Kurucu Atalari, Ankara: Otto Yayinlari, 2017, s.55.

72 alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt.1, 2007, s.22.

® Mehmet Ali Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, Istanbul: Klasik Yaynlari, 2018, s. 60-61. Bknz.
Ziibeyr Bulut, Hanbeli Akaidi’nin Tesekkiilii, insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar1 Dergisi, Cilt 6,
Say1 5, 2017, s. 2941-2962.

" Sonmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, Istanbul: Dem Yayinlari, 2010, s.137.

5 Mevliit Ozler, Tarihsel Bir Adlandirmanin Tahlili Ehl-i Siinnet ve Ehl-i Bidat, Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2010, s.30.

6 Sonmez Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plam islam Diisiincesinde ik Gelenekgiler, Ankara: Otto
Yayinlari, 2017, s.47.
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Ehl-i Hadis gelenegi icerisinde Islam mezhepleri ile ilgili 73 firka rivayetini esas
alarak sistematik eser yazan Ebu Muhammed el-Yemeni, Akaidii’s Selase Ve Seb'in Firka
adli eserinde Ehl-i Siinnet basliginda Ebi Hanife, Imam Malik, Imam Safii, Ebu Davud
ve Ahmed b.Hanbel’in ashabin tek firka olarak gdstermistir. Bu da gostermektedir ki

biitiin Ehl-i Hadis’in Eb&i Hanife’ye yonelik tutumu ayni olmamustir.”’

Ilk dénemlerde belirli bir ziimreyi temsil etmeyen Ehl-i Siinnet ve Ehl-i Hadis
olusumunun, selefi salihin olarak niteledikleri ilk neslin metodunu benimsediklerini
hatirlatmak gerekir. Hicri 3. asrin sonlarina kadar Ehl-i Siinneti temsil eden Ehl-i Hadis,
siinneti hayata aktarma konusunda kendine 6zgii bir tavir gelistirmistir.”® Burada Kelami
ve fikhi ilimlerde Ehl-i Hadisten farkli bir tutuma ve metodolojiye sahip olan Ehl-i
Re’y’in de Ehl-i Hadis’in tesekkiil siirecine katkisinin olduguna deginmenin 6nemini
hatirlatmak gerekir. Nitekim Ehl-i Hadis’in tesekkiiliinii Ehl-i Re’yden bagimsiz ortaya
koymak miimkiin degildir. Melchert, Ehl-i Hadis’in tesekkiiliinii Ehl-i Re’yden bagimsiz
degerlendirmez ve Ehl-i Hadis’in olusumunu Ehl-i Re’y ile yapmis oldugu miicadele
tizerinden anlatir. Melchert’a gore Ehl-i Hadis’in tesekkiilii I1.(VIIL.) asir sonlarindan
once olmamistir.”® Ona gore, 2. asrin sonlarindan 4. asrin baslarina kadar Ehl-i Re’y
fikhinin yaninda Ehl-i Hadis fikhi1 da var olmustur. Her iki fikih ekoliiniin yaklagim
farkliliklar1 ise kaynak agisindan hadisin konumu ve isnad analizindeki yontemleri
olusturmaktadir.2® Ehl-i Hadis’in tarihini l.asrin sonlarma kadar gotiirenler de
mevcuttur.81Ayn1 zaman da fikri bir olusum olarak Ehl-i Hadis’in ilim diinyasinda hicri
ikinci asrin sonlarinda var oldugunu ifade edilmistir.®? Boylelikle kavramsal zeminde
hicri 1. asirda var olma siirecine giren Ehl-i Hadis’in, fikri bir olusum olarak ise hicri 2.

asrin sonlarinda tesekkiil ettigi sonucuna ulasmamiz miimkiin olmaktadir.

Ehl-i Hadis’in tesekkiiliinii erken donemde baslatanlar olmustur. Daha 6nce ifade

ettigimiz iizere Ehl-i Hadis’in ilkleri olarak sahabe gosterilmistir.8® Sahabeden Ebu Said

7 Ebt Muhammed el-Yemeni, Akaidu li Selase ve Seb’ine Firkaten, Medine, Cilt 1, 2001, s.10.
BMevliit Ozler, Tarihsel Bir Adlandirmanin Tahlili Ehl-i Siinnet ve Ehl-i Bidat, Ankara: Ankara Okulu
Yaynlari, 2010, s.40.

™ Christopher Melchert, Siinni Diisiincenin Tesekkiilii, Ali Hakan Cavusoglu (¢ev.), Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2018, s.49.

8 Christopher Melchert, a.g.e. , 5.52.

81 M.Hayri Kirbasoglu, Ehl-i Siinnetin Kurucu Atalari, Ankara: Otto Yaymnlari, 2017, 5.23.

82 Mehmet Gérmez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, Ankara:
TDV Yayinlari, 2011, s.73.

8 Ed-Dihlevi el-Medeni, Hadis Ehli’nin Tarihi, Ebu Muaz Seyfullah el-Cubukabadi (cev.), Istanbul:
Insanlar Yayinlari, 2014, 5.34-35.
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el-Hudri’nin hadis dinlemek i¢in yanina gelen genglere iltifat ederek "bizden sonra ehl-i
hadis sizsiniz" dedigi rivayet edilmistir.3% Hz. Peygamber’in (s.a.v) vefatiyla beraber
sahabe arasinda bag gosteren ihtilaflar ve bu ihtilaflar1 ¢6zmek i¢in nakle dayanmay1
uygun gorenler ile re’ye basvurmayi tercih edenler ¢ikmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.v)
s0z ve davranislar1 sahabe arasinda farkli anlasilip yorumlanmistir. Sahabe arasinda
lafizc1 ve sekilci anlayis ile Kur’an’in ilke ve esaslarina uygun bir anlama c¢abasi her
zaman var olmustur. Hz. Omer’in hilafeti déneminde fethedilen yerlere ilim 6gretmek
icin gonderilen sahabeler, yerlestikleri bdlgenin ihtiyaglarina uygun uygulamalarda
bulunmustur. ilk dénemlerde Hicaz (Medine) ekolii ve Kufe (Irak) ekolii olarak bilinen
bu iki farkli yaklasim sonraki siiregte Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y olusumuna

dontismiistiir.®®

Kur’an’da bulunan asil hiikiimlerin gelecekteki tiim sorunlarin ¢éziimii i¢in yeterli
oldugunu diistinen Ehl-i Hadis ile tiim sorunlarin ¢oziimiiniin Kur’an’da mevcut
olmadigini ancak miiminlerin bu sorunlara ¢6ziim tiretmeleri gerektigini diisiinen Ehl-i
Re’y ekolii % fikhi sahada mevcut sartlarin ortaya koydugu zorunluluktan dogmus iki
zihni yapry1 temsil etmistir. Bu iki ekol bdlgesel sartlara uygun bir bigimde Islam dininin
kaynaklarinin anlasilmasi ve degerlendirilmesindeki iki farkli tutumun zihinsel arka

planini olusturmaktadir.

Hicri 2. asirda belirli merkezi sehirlerde olusan ilim meclisleri ve bu ilim
meclislerinde talebe yetistiren alimler, tarihi siiregte ortaya ¢gikan ekollerin zihni yapisinin
temel dayanak noktasini olusturmuslardir. Tabiun déneminde fikhi faaliyetlerin
yuritiildiigi ti¢ 6nemli merkez Hicaz (Mekke ve Medine), Irak (Kufe ve Basra) ve Suriye
(Sam) olarak kabul edilmistir. Irak (Kufe) ilim meclisinde talebe yetistiren Abdullah b.
Mesud ve onun ¢izgisini devam ettiren Ibrahim en-Nehai’yi, Medine’de ise Sa’id b.el-
Miiseyyeb’i gormekteyiz.®’ Lalekai ise kendi déneminin onderleri olarak, Kufe’de
Siifyan es Sevri’yi, Hicaz’da Imam Malik’i, Sam’da Evzai’yi ve Basra’da Hammad

b.Zeyd’i gostermistir.®8 Medine ve Kufe fikih ekolleri daha sonra Ehl-i Hadis ve Ehl-i

8 Hatibu’l-Bagdadi, Serefu Ashabi’l-Hadis, Ankara: DIB Yayinlari, 1991, 5.22.

8 Ahmet Yiicel, Hadis Tarihi ve Usulii, Istanbul: M.U. IFV Yayinlar1, 2010, s.82.

8 {lhami Giiler, Siinniligin Elestirisine Giris, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017, s.29.
87 Ali Kaya, ilk Donem Hadis Tartismalar, istanbul: IFAV Yayinlari, 2018, s.45.

88 [_alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 1, 2007, 5.35.
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Re’y ekollerine doniismiistiir. 8 Hicaz’in ilim meclisi Ehl-i Hadis denen bir yapiyt
sekillendirirken Irak’ta olusan ilim halkasi ise Ehl-i Re’y’in tesekkiiliine imkéan
tammustir.”® Esasen Ehl-i Hadis ile Ehl-i Re’yi tek bir bolge ile iliskilendirmek dogru
degildir. Re’y ehlinin yogun oldugu Irak bdlgesinde hadis ehlinin de var oldugu
bilinmektedir.®® Ancak belirtmek gerekir ki, bu iki yapi birbirinden higbir zaman
bagimsiz olmamis her zaman birbiriyle iletisimde bulunarak dini diisiinceye dinamizm

katmislardir.

Hicri birinci ve ikinci asirda yasanan dini, siyasi, sosyal olaylara bagli olarak cesitli
nedenlerle hadis uydurma faaliyetlerinin baslamasiyla birlikte hadislerin siibutu,
anlasilmast ve degerlendirilmesi meselesinde Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y farkli iki
yaklagim sergilemistir. Ehl-i Hadis, hadisleri isnad agirlikli tenkide tabi tutarken Ehl-i
Re’y ise metin merkezli bir tenkidini benimsemistir.?? Ehl-i Hadis bu hususta her zaman
Ehl-i Re’y’in elestirilerine maruz kalmistir. Ayni zamanda Islam cografyasmin
genislemesiyle birlikte Islam toplumunun oniine ¢ikan yeni meselelerin ¢dziimiinde
naslarin kaynak degeri hususunda farkli yaklagimlar ortaya ¢ikmistir. Bu hususta da Ehl-
I Hadis ve Ehl-i Re’y’in farkli diisiindiiklerini sdyleyebiliriz. Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y’in
naslara yaklasimda ortaya koyduklar1 farkli tutumlarinin tarihsel izlerini Hz. Peygamber
(s.a.v) déneminde arayanlar olmustur.®® Hz. Peygamber (s.a.v) zamanina kadar gétiiriilen
lafizc1 yaklasim ile lafzin arkasindaki gayeyi ortaya c¢ikaran gayeci yaklasim s6z
konusudur. Bu iki yaklagimi iki farkli metodoloji olarak degerlendirmenin yanlis
oldugunu ancak fikirsel anlamda daha sonra ortaya g¢ikan usule zemin hazirladiklari
belirtilmistir.>* Her iki ekolde hadislerin kaynak degeri 6nemlidir. Her iki ekol arasinda

hadislerin anlagilmasinda farkliliklar ortaya ¢ikmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.v)

8Ali Hakan Cavusoglu, “Irak Maliki Ekolii”, (Yaymlanmams Doktora Tezi), Marmara Universitesi
SBE, 2004, s.6.

% Ahmet Ozer, “Ehl-i Hadis’in Red Literatiirii”, (Yaymlanmams Yiiksek Lisans Tezi), Marmara
Universitesi SBE, 2008, s.28

% Miirteza Bedir, Hanefi Fikih Teorisinde Peygamberin Otoritesi, Istanbul: Dem Yayinlari, 2017, 5.62.
92 Resul Oztiirk, Selefilik ve Selefi Tefsir Anlayisi, Istanbul: Ensar Yayincilik, 2018, s.131.

9 Hendek savasindan sonra Hz. Peygamber’in sahabeyi Beni Kurayza iizerine gdndermistir. Ancak oraya
varmadan ikindi namazini kilmamalarin1 tembihlemistir. Hz. Peygamberin bu tembihinin maksadim
anlayan sahabeden bir kism1 namazi yolda kilmistir. Bir kismi1 ise Hz. Peygamberin s6ziinii zahiri anlamiyla
degerlendirip Beni Kurayza yurduna varmadan kilmamisti. Bu olayda ortaya ¢ikan iki farkli tutum, sz
konusu iki yaklagimin Hz. Peygamber zamaninda ortaya c¢iktigi seklinde bir tespitin yapilmasini
saglamistir. Bkz.Mehmet Ozsenel, “Siinnet ve Hadisi Degerlendirme ve Anlamada Ehl-i Re’y-Ehl-i Hadis
Yaklagimlar: ve Imam Seybani”, (Yaymlanmams Doktora Tezi), Marmara Universitesi SBE,1999, s.72.
% Ali Kaya, ilk Dénem Hadis Tartismalari, Istanbul: IFAV Yayinlari, 2018, 5.37.
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vefatindan sonra sahabe arasinda ¢esitli konularda ihtilaflarin yasandigimi hatirlatmak
gerekmektedir. Yeri gelmisken bu ihtilaflarin iki farkli usule nasil zemin hazirladiklarinin

degerlendirilmesinin yapilmasi uygun olacaktir.

Hz. Peygamberin (s.a.v) vefatiyla birlikte sahabe arasinda yasanan ilk ayrigma
konularindan birisi, Hz. Peygamber’in (s.a.v) dlmedigi ve Hz. Isa gibi goge yiikseltildigi
diisiincesiydi. Bu diisiince ihtilafin1 Islam iimmetinin ilk halifesi olan Hz. Ebubekir;
“Elbette sen 6leceksin, onlar da olecek.” ayetini®® okuyarak ¢oziime kavusturmustur.
Daha sonra Hz. Peygamberin nerede defnedilecegi ile ilgili tartismalara da Hz. Ebubekir,
Hz. Peygamber’den isitmis oldugu “Peygamberler dldiikleri yere gomiiliirler.” Soziinii
naklederek son noktay1 koymustu.®® Ancak sahabe arasinda yasanan bu ayrisma halife
se¢imi konusunda da devam etmistir. Islam tarihinde biiyiik fitne olarak degerlendirilen®’
I[slam {immetinin iigiincii halifesi Hz. Osman’m sehit edilmesi olayi, Hz. Ali’nin
halifeliginde yasanan Cemel ve Siffin savaglari ihtilaflarin daha da c¢ogalmasinm
saglamigtir. Islam {immeti itikadi anlamda saglamis oldugu birligini Siffin savasinda
Haricilerin “Allah’in hiikkmiinden bagka hiikiim yoktur, hilafet sadece Kureys’in hakki
degildir” seklindeki goriislerini ortaya koymasiyla kaybetmistir.®® Bu aci olaylarin
akabinde tartisilan biiyiik glinah igleyenlerin durumu, iman ve kader gibi mevzularin
degisik agilardan ele alinis1 farkli ekollerin olusmasina zemin hazirlamistir. Siyasi ve
itikadi anlamda cesitli gayelerle ortaya cikan bu ekollerin ortaya ¢iktigi donemin
sartlarina uygun bir sekilde analizinin yapilmasi zihniyet yapilarinin ¢éziimlenebilmesi
agisindan dnemlidir. Insan yapisinin sosyal siyasal olaylar1 degerlendirmesinden dogan
ihtilaflar, birgok firkanin aym1 zamanda farkli yaklasim bi¢imlerinin olusmasin
saglamistir. Bu ihtilaflarin ¢6ziimiinii nakle dayandiran ve re’y ortaya koyarak ¢6ziim
bulma g¢abasinda olan sahabe nesli Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y olusumunun fikirsel

zeminini teskil etmistir.

Hicri birinci asrin son ceyreginden itibaren Islam itikadim1 bozacak mahiyette

diisiince ortaya koyan bidat firkalarla miicadeleler baslamisti. Bu miicadeleyi ilk

9 Ziimer Suresi, 39/30

%Abdiilkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, Ethem Ruhi Figlah (¢ev.), Ankara: TDV
Yayinlari, 2018, s.16.

97 {smail Yigit, “Siffin Savas1” maddesi, DIA, Cilt 33, 2004, 5.438-443.

% Muammer Esen, Ehl-i Siinnet Kavrammin Olusum ve Gelisim Siireci, Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2009, s.93.
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baglatanlar sahabe neslini takib eden tabiin nesli olmustu. Sahabeden nakledilen her
goriise simsiki sartlan Ehlii’s-Siinne olarak vasiflanan bu nesil, Ehl-i Hadis’in ¢ekirdek
kadrosunu olusturmustur.”® Siyasi ihtilaflarin yogun olarak yasandigi bu dénemde ve
kiyas yapilarak goriis belirtenlerin yogunlastig1 bir zeminde hadislerin 6neminin gittik¢e
yitirilecegi endisesi tastyan, hadisler iizerinde titizlikle duran bir anlayis ortaya ¢ikmaistir.
Ik olarak Miisliimanlar arasinda yasanan ihtilaflar1 ortadan kaldirmak, bid’at
diisiincelerle miicadele etmek i¢in nakli esas alarak tarih sahnesine ¢ikan bu fikri yapi,
akaid ve fikih alaninda olusturdugu zengin literatiir ile ayrica mezhebi bir kimlik
kazanmistir.'® Ehl-i Hadis olusumuna aracilik eden baska nedenlerden birisi de

Emevilerin Arap olmayanlara gosterdikleri tutumdur.

Muaviye’nin hilafeti devralmasiyla baslayan Emevi yonetiminin baslattigi Arap
asabiyetine dayali politika Arap olmayanlar tarafindan tepkiyle karsilanmistir. Ayni
zamanda Emevi yonetiminin mali diizenlemede gosterdikleri rantgi politika ve bu
politikaya kars1 olusan tepkileri azaltmak igin ortaya koyduklar1 cebir ideolojisi*®? itikadi
sahada bircok problemin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Yeri gelmisken belirtmek
gerekir ki Ehl-i Hadis mevcudu koruma politikasiyla Emevilere destek olmus, Emevi
yonetimi ise Ehl-i Hadis’in toplumdaki itibarindan faydalanmistir.2%? Emevi yénetimince
benimsenen cebir inancinin topluma yansimalariyla ortaya ¢gikan problemlerle bas etmek
durumunda kalan itikadi firkalar, ortaya koyduklari diisiincelerle daha farkli problemlerin
olusmasina sebep olmuslardir. Tartigtiklar1 konular, ihtilaflarin artmasina ayriliklarin
derinlesmesine ve kendileri gibi diistinmeyenlerin birbirlerini tekfir etmesine neden
olmustur. Yasanan ihtilaflara, ayriliklara ve catismalara ¢6ziim bulmak icin gelistirilen
“Ehl-i kible kavraminin!®® bu ¢dziime ne kadar katk1 sundugu ayrica tartisiimasi gereken
bir konudur. Haricilerin iman teorisinden hareketle biiyiik giinah isleyeni tekfir eden

yaklasimlar1 diger ekolleri de etkilemis, kendi siinnet anlayislarina uymayan diistinceler

9 Ahmet Yiicel, Hadis Tarihi ve Usulii, Istanbul: M.U. IFV Yayinlar1, 2010, s.83.

100 M.Hayri Kirbasoglu, Ashabu’l-Hadisin Akaid Edebiyat1, islami Arastirmalar Dergisi, 1987, Say1.5,
$s.80-88.

01Muhammed Abid el- Cabiri, Islam’da Siyasal Akil, Vecdi Akyiiz (gev.) Istanbul: Kitabevi Yaynlari,
1997, s.510.

102 Resul Ersoz, Selefilik ve Selefi Tefsir Anlayisi, Istanbul: Ensar Yayincilik, 2018, s.60.

103 Mahsum Aytepe, islam Diisiincesinde Ehl-i Kible ve Tekfir, Istanbul: Kitap Diinyas1 Yayinlar, 2019,
s.36.
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bidat kapsaminda goriilmiis, firkalar muhaliflerini sindirmek i¢in tekfiri birer silah olarak

kullanmaktan ¢ekinmemislerdir.'*

Islam diisiince tarihinde gelistirilen ve siyasi yonetimce desteklenen her dini
diisiince naslardan referans alarak toplumsal zeminde mesru bir kabule sahip olarak
varligim siirdiirmek istemistir. Islam diisiincesinde ortaya ¢ikan her firkanin (Hariciye,
Miircie, Kaderiye, Mutezile) bu dogrultuda naslardan destek alarak kendi goriislerini
sekillendirdigini belirtmek miimkiindiir. Ayrica her firka, kendi diisiincesinin
dogruluguna inandirma gayesiyle peygamber otoritesini kullanmig ve bdylece sahih
oldugu siipheli bircok soziin de hadis literatiiriine girmesine sebep olmustur.l®
Dolayisiyla dinin 6ziine muhalif ve Kur’an’in diinya goriisiiyle celisen bircok rivayetin
kaynaklarda yer almas: Islam diismanlarin1 da harekete gecirmistir. Hz. Peygamberin
(s.a.v) immetin siyasi, ictimai ve sahsi meseleleri igin istismara konu edilmesi hadislerin
sthhati konusunda farkli sorunlar1 beraberinde getirmistir.!° Bu sorunlarla bas etmek igin
ortaya konulan metodolojiler ve Oneriler iizerine heniiz bir icmanin olusmadig
belirtilmistir. Hadislerin sthhati meselesinde herkesin benimsedigi ortak bir diisiincenin
olmayisini daha biiyiik bir sorun olarak gérmek gerekmektedir.!%” Miisliimanlarin ahlaki
ve zihni yagsamlarini ingsa eden hadislerin anlasilmasi ve sahih ile sakimini birbirinden
ayirt edilmesi hususunda gelistirilmis objektif ilkelerin olmamasi biiytik bir sorun olarak

karsimizda durmaktadir.%®

Kur’an ve stinnete ters olan diisiincelerin ve eylemlerin mesru bir zemin kazanmasi
icin peygamber otoritesine basvurulmus ve sonu gelmeyen hadis uydurma faaliyetine
baslanmigtir. Hadis uydurma faaliyetini ilk baslatanlarin Sia oldugu ile ilgili ortak
gorisler ileri stiriilmiistiir. Ancak diger mezheplerin kaynaklarinda yer aldig: gibi Ehl-i
Siinnetin de ¢ok sayida uydurma hadislere yer verdikleri ifade edilmistir.®® Hadis
uydurma faaliyetine hem Ehl-i Hadis’in hem de Ehl-i Re’y’in de katildigi iddia

104 Mahsum Aytepe, Islam Diisiincesinde Ehl-i Kible ve Tekfir, istanbul: Kitap Diinyas1 Yayinlari, 2019,
s.53.

105 M.Said Hatiboglu, Hadis Tedkikleri, Ankara: Otto Yayinlari, 2016, s.32. Bknz. H.Musa Bagci, Hadis
Tarihi ve Metodolojisi, Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2013, s.116.

106 M.Said Hatiboglu, Islami Tenkit Zihniyeti ve Hadis Tenkidinin Olusumu, Ankara: Otto Yayincilik,
2015, s.98.

107 M. Hayri Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2002, s.43.

108 Salahattin Polat, Hadis Arastirmalari, Tarih, Usul, Tenkid, Yorum, istanbul: Insan Yaynlar1, 2011,
s.270.

109 Talat Sakalli, Hadis Tenkidi, Ankara: Aragtirma Yayinlari, 2014, s.268.
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edilmistir.}'® Ayni zamanda yoneticiler, kendi yonetimlerinin mesruiyetine inandirmak
ve kendilerine yonelmis isyan hareketlerini bastirmak i¢in hadis ehlinin otoritesinden
faydalanmig, zalim yoneticiyi destekler mahiyette bircok mevzu hadisin rivayet
edilmesine sebep olmuslardir.'! Su hususun altimi ¢izmek gerekir. Bugiin Islam
diinyasinda sagliksiz bir din algisinin olusmasinda hadis uydurma faaliyetinin etkisi
yadsinamaz derecededir. Hicri 40. yilda baslayan hadis uydurma faaliyetinin birgok
nedeni vardir. Bu nedenler arasinda siyasi sebepler, Islam dinine olan diismanlik, 1rk,
kabile, insanlar1 hayra tesvik ve giinahlardan sakindirmak, mezhebi ve kelami ihtilaflar,
idarecilere yakinlasmak ve diinyevi istekler gosterilmistir.**? Ehl-i Re’y’in belirtilen bu
nedenlerden 6tiirti uydurma hadislerin siibutu konusunda hassas davranmis olmasi hadis
diisman1  olarak goriilmelerine neden olmustur. Hadis uydurma faaliyetinin
yogunlagmastyla beraber sahih hadis ile uydurma hadisi ayirt etmek i¢in gelistirilen hadis
usulii ilmi ise tek bir ekoliin golgesinde gelistigi ifade edilmistir. Isnad agirlikl
gelistirilen hadis tenkid zihniyeti ise hadis ehlinin nakil merkezli referans diinyasinin bir
yansimast olarak algilanmalidir. Burada yeri gelmisken belirtmek gerekir ki mevzu
hadislerin kaynaklarda yerini almasi, Misliimanlarin inanglarint bozmak i¢in akaid
icerikli rivayetlerin Hz. Peygamber’e (S.a.v) nisbet edilmesi ve israiliyyat igeren asilsiz
haberlerin kaynaklarda yerini almasi1 hadislerin toptan reddedilmesi gerektigi seklinde bir

anlayisin dogmasini saglamistir,13

Isnada verilen biiyiik dnem birbiriyle ¢elisen bircok rivayetin sahih olarak kabul
edilmesini ve kaynaklarda yer almasini saglamistir. Birbiriyle ¢elisen hadislerin tevil
edilerek ve birbiriyle uzlastirilarak kabul edilmesi gerektigi diisiincesinin, rivayetleri
koruma giidiisiinden kaynakli bir diisiince olarak kabul edilmesi gerekmektedir. Bu
diistincenin de metodolojik bir paradigma olarak Miisliimanlarin sahih hadis tanimini
etkiledigi konusu kabul edilen bir gercekliktir.!** Yapilan sahih hadis tanimlarmin da

mezheplerin goriisleri dogrultusunda gelistigini belirtmek gerekir.

110 Subhi Es-Salih, Hadis ilimleri ve Hadis Istilahlari, Yasar Kandemir (gev.), Istanbul: M.U ilahiyat
Vakfi Yayinlari, 2009, s.27.

111 H.Musa Bage1, Hadisi Tarihi ve Metodolojisi, Ankara: Ankara Okulu Yayinlar1, 2013, 5.46.

112 Abdulfettah Ebu Gudde, Sened ve Metin Yoniiyle Mevzu Hadisler, Enbiya Yildirim (gev.), Istanbul:
Insan Yayinlari, 1995, s.55-81.

113 Talat Sakalli, Hadis Tenkidi, Ankara: Arastirma Yayinlari, 2014, s.278. Bknz. Hiiseyin ez-Zehebhi,
Tefsir ve Hadiste Israiliyyat, Enbiya Yildirim (gev.), Ankara: Otto Yayinlari, 2017, 5.26.

114 Ahmet Keles, Hadis ilminde Metin Tenkidi Ornekleri, Ankara: Fecr Yaynlari, 2017, 5.109.
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Hatib el-Bagdadi, Ehl-i Hadis’in savunusunu igeren Serefu Ashabi’l-Hadis adli
eserinde hem hadislere hem de Ehl-i Hadis’e diisman olan bir kesimden bahsederken,
bunlarin kendi goriislerine muhalif olarak gordiikleri hadisleri degerden diisiirmeye
calistiklarini ifade etmistir. Ayni zamanda Bagdadi, bu eserinde Ehl-i Hadis’in nasil
tesekkiil ettigini de ortaya koymustur. Ona gore hadislere diismanlik, hadisleri savunmayi
beraberinde getirmis, boylece bir hadis cephesi olusmustur.!'® Bu ifadesiyle Bagdadi, fiili
anlamda hadis taraftarliginin tesekkiiliinii hadisleri reddeden bir anlayisin ortaya
konulmasina baglamistir. Anlasilmaktadir ki fikirsel ve toplumsal zeminde Ehl-i Re’y
yaklasimi daha Onceden var olmustur. Bu yaklagimin hadislere bakisi Ehl-i Hadis

kanadinin toplumda goriiniir olmasini saglamistir.

Ehl-i Hadis toplulugunun ilk ¢ekirdek kadrosunun sahabe déneminde olustugunu
sOyleyen Hatib el-Bagdadi, boylece bu topluluga ayri bir deger yiiklemeyi
amaclamistir.’'® Lalekai eserinde Ehl-i Hadis’in bu cekirdek kadrosunun isimlerini

zikretmisgtir. 't/

Sahabe doneminde izleri goriilen Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y yaklagiminin, tabiun
doneminde daha da belirginleserek, belli merkezlerde belli isimler etrafinda konumlanan
ilmi bir yap1 olma 6zelligini kazandigimi daha énce belirtmistik. Ibrahim en-Nehai Kufe
fikih ekoliinii temsil ederken, Hicaz bolgesinde ise Said b. el-Miiseyyeb etrafinda Ehl-i
Hadis fikih ekolii ortaya ¢ikmistir. Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y yaklagimlarinin distatlar ile
anilmis olmalari ile beraber ¢evrenin sosyal, kiiltiirel ve siyasal yapisina da uygun hareket
ettikleri bilinmektedir.!'® Nitekim Kufe’'nin cok kiiltiirlii yapis1 ortaya ¢ikan yeni
meselelerin ¢ozlimiine dair re’y ile ictihatta bulunmay1 zorunlu kilmaktaydi. Ancak
Kufe’de Ehl-i Re’y fakihlerinin hadisleri 6nemsemedikleri, Ehl-i Hadis’in ise herhangi
bir meselenin ¢oziimiinde re’ye hi¢ bagvurmadigi iddiasinin dogru olmadigini belirtmek
gerekir. Her iki bolgede yasayan alimler hukuki konularda aynmi yaklasimla sorunlari
¢ozmislerdir. Nitekim bilinmektedir ki Ehl-i Hadis taraftar1 olan Ahmed b. Hanbel fikihta

ictihad ve kiyasa bagvurmustur. Burada bir ger¢egin altin1 ¢izmek gerekir. Ehl-i Hadis

115 Hatibu’l-Bagdadi, Serefu Ashabi’l-Hadis, haz. Mehmet Said Hatiboglu, Ankara: DIB Yayinlari, 1991,
s.9.

116 Hatibu’l Bagdadi, a.g.e., s.9.

117 Lalekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 1, 2017, s.24.

18 Mehmet Ozsenel, * Siinnet ve Hadisi Degerlendirme ve Anlamada Ehl-i Re y-Ehl-i Hadis Yaklasimlar:
ve Imam Seybani”, (Yaymlanmamis Doktora Tezi), Marmara Universitesi SBE, 1999, s.81.
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fikih sahasinda degil daha cok hadis sahasinda belirgin olan bir olusumdur. Fikhi
hiikiimler metinlerden derin anlamlar ¢ikarmayi gerektirir. Ehl-i Hadis sadece hadis
metinlerinin lafzi anlaminin diginda bir yorumlamaya tabi tutulamayacagi gortisiindedir.
Hadisleri lafzi anlaminin disina ¢ikaran her anlayis reddedilmistir. Fikih ilmi igtihad i¢in
metinlerden derin anlamlar ¢ikarmayi gerektirmesine ragmen Ehl-i Hadis metinlerin
zahiri anlamlarinin disinda yorumlanamayacagi goriisiindedir. Bu durum Ehl-i Hadis’in
fikhi yoniiniin zayif oldugunun gostergesidir. Nitekim Ahmed b. Hanbel Ehl-i Hadis’in

fikhinin az oldugunu bizzat kendisi ifade etmisgtir.!*°

Medine ekolii alimleri, Irakli fakihlerin vermis olduklar1 fetvalari ellerindeki
hadislere aykir1 oldugu icin kabul etmemislerdir.!?® Bir sonraki béliimde ortaya
koyacagimiz Ehl-i Hadis ile Ehl-i Re’y arasinda yasanan gerginligin asil nedeni, fikih
alaninda kullanilan re’y olmadigini belirtmemiz uygundur. Bir kisinin Ehl-i Re’y olarak
kabul edilmesi itikadi esaslarimi akil ile temellendirmesi ve yorumlamasindan
kaynaklanmistir. Fikih alaninda kullanilan re’y degil akaid alaninda kullanilan re’y
zemme/elestiriye konu olmustur.’?* Ehl-i Hadis ile Ehl-i Re’y arasindaki ayrismanin fikih
ekseninde gelistigi ancak tamamen fikih ilmine mal etmenin yanlis olacagi ifade
edilmistir.}??> Ehl-i Hadis ile Ehl-i Re’y ayrismasinda samldiginin aksine fikhi alanda
ortaya konulan goriisler degil itikadi alanda tartisilan Halku’l- Kur’an meselesi ve bu
meseleyi politik bir malzeme olarak kullanan Mihne olaylar etkin olmustur. Dolayisiyla
fikihta temellendirilmeyen bir ayrismadan bahsedilse de itikadi sahadaki gerginligin

etkisi daha fazla olmustur.

Kronolojik a¢idan bu iki ekoliin tesekkiiliine bakildiginda Ehl-i Re’y ekoliiniin Ehl-
i Hadis ekoliinden 6nce ortaya ¢iktigini diisiinenler olmustur.'?® Ehl-i Re’y’in temsilcisi
olarak Eba Hanife!?* gosterilmistir. Ehl-i Hadis’in temsilcisi olarak ise Ahmed b.
Hanbel'?® gosterilmistir. Bu 6ncii sahsiyetlerin yasamis olduklari tarih gdz oniinde

bulunduruldugunda, re’y ekoliiniin hadis ekoliinden dnce tesekkiil ettigini dile getirenler

119 Ali Kaya, i1k Donem Hadis Tartismalari, istanbul: IFAV Yayinlari, 2018, s.45.

120 Ali Kaya, a.g.e. , S.56.

12 Abdurrahman Hagkali, Ehl-i Hadis-Ehl-i Re’y Ayrisimast Fikhi mi, itikadi mi? Islam Hukuku
Arastirmalar Dergisi, SSay1 2, 2003, 5.59-68

12Adnan Kosum, a.g.m. , ss.87-98.

123 K adir Giirler, Ehl-i Hadis’in Diisiince Yapisi, istanbul: Emin Yayinlari, 2007, $.95.

124 Mustafa Uzunpostalci, “Ebii Hanife” maddesi, DIA, Cilt 10, 1994, s.143-145.

125 M. Yasar Kandemir, “Ahmed b. Hanbel” maddesi, DA, Cilt 2, 1989, s.82-87.
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hakli goriilmektedir. Fikhi ekollere zemin hazirlayan bu iki yaklagimin dnciilerine nisbet
edilmesi durumunda Ehl-i Re’y’in daha o6nce var oldugunu sdylemek miimkiin
olmaktadir. Ancak Ehl-i Re’y’in kurumsal yap1 olarak olusumunu Ehl-i Hadis’ten sonra
tamamladig ifade edilmistir.?® Fikhi sahada iki farkli yaklasim olarak baktigimizda Ehl-
1 Re’y ekoliinlin daha 6nce ortaya ¢iktigini soylemek miimkiin olmaktadir. Ancak daha
once belirtildigi gibi ayrismanin fikhi sahada olmadigi gercegi g6z Onilinde
bulunduruldugunda itikadi alanda baglayan ayrigmanin her iki ekoliin farkl iki yaklagim

ile tesekkiil ederek kelam ekoliine doniistiigiinii ifade edebiliriz.

I[slam diisiince tarihi adeta mezhepler tarihi goriiniimiindedir. Her mezhep
hadislerle ilgilenmis ve hadislerden bir kismini kullanmis bir kismini1 ise kabul
etmemistir. Miitevatir ile ahad hadislerin itikadi esaslarin belirlenmesinde delil olarak
kullanilip kullanilmayacagi mevzusu da mezheplerin ihtilaf ettikleri konular arasindadar.
Mezheplerin kendi goriislerinin dogruluguna inandirmak i¢in daha dnce de belirttigimiz
gibi hadis uydurma faaliyetine girismis olmasi rivayetleri nakleden ravilerin
giivenilirliklerinin arastirilmasima neden olmustur.’?” Burada su énemli noktanimn altini
cizmek gerekir. Hadis uydurma faaliyetine mezhep temsilcilerinin hepsinin katildigin
ifade etmek yanlis ve vebal gerektiren bir degerlendirme olacaktir. Ancak uydurma
hadisin sahih hadisten ayirtedilmesi isleminde her mezhebin kendine 06zgii usul
gelistirmesi, zayif hadisin reyden {istlin oldugunun savunulmasi ve Kur’an’a, siinnete ve
akla aykir1 metinlerin Peygamber’e(s.a.v) isnad edilmesi'?® hadis tenkid metodolojisinin
daha objektif kriterlere ihtiyag duydugunu gostermektedir. Hadis uydurma faaliyetiyle

eszamanli baslayan hadis tenkidinin'?®

esasen sahabe doneminde de basladigini ifade
etmek miimkiindiir. Nitekim sahabe duyduklarinin ve rivayet ettiklerinin sihhatini

arastirip bu hususta oldukea titiz bir tutum ortaya koymuslardir.3°

Hadislerin stibutunun arastirilmasi gayesiyle 1. asrin sonuna dogru baslayan hadis

hareketi 2. asrin sonlarinda bir halk hareketine evrilmistir.'3 Ancak sunu belirtmek

126 Murteza Bedir, Hanefi Fikih Teorisinde Peygamberin Otoritesi, Istanbul: Dem Yaynlari, 2017, s.24.
127 M.Hayri Kirbasoglu, islam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018,
s. 23.

128 Hiiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, Ankara: Otto Yayinlari, 2018, s.320.

129 Talat Sakalli, Hadis Tenkidi, Ankara: Arastirma Yayinlari, 2014, s.270.

130 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, Tefsir ve Hadiste Israiliyyat, Enbiya Yildirim (gev.), 2017, Ankara:
Otto Yayinlari, s.31.

181 Mehmet Gérmez, Siinnet ve Hadisin Anlagilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, Ankara:
TDV Yayinlari, 2011, s.58.
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gerekir ki, Islam diinyasinda hi¢bir zaman hadisler konusundaki ihtilaflara kesin bir
¢oziim bulunamamis ve bu hususta yapilan tartismalara son verilmemistir.’*?> Hadis
alaninda yasanan zihni kargasanin nedenlerini tenkit zihniyetindeki usulsiizliige
baglayanlar olmustur.!®® Bu noktada yasanan tartismalarin son bulmasi igin gelistirilen
hadis tenkid metodolojilerinin yeniden tiim yonleriyle ortaya konulmasi gerekmektedir.
Nitekim her ekoliin hadislerin sahihini sakiminden ayirmak i¢in kendi diisiince yapilarina
hizmet eden bir usul gelistirmis olmasini, gelistirilen bu usul ile giivenilir pek ¢ok ravinin
cerh edilmesini ve Ehl-i Hadis’in de bu anlamda ehl-i bida’nin ravilerini cerh ederek
hadislerini terk etmis olmasmi *** hadis tenkidinde yasanan sikintilar1 ortaya koymasi
acisindan Onemli meseleler arasinda degerlendirilmelidir. Ehl-i Hadis’in tesekkiil
siirecinde hadislerin bilgi degeri ve siibutu konularinin disinda Abbasi doneminde
yasanan ancak Emeviler doneminde baslayan Mihne siirecinin etkilerine de bakmak
gerekmektedir.

Abbasiler doneminde tartigilan ve devletin resmi politikast haline gelen Halku’l-
Kur’an meselesi etrafinda yasanan Mihne olayi, siinni ¢evrede akli dislayan ve nakli
merkeze alan bir anlayisin olugmasini saglamistir. Mihne olayma son veren Halife
Miitevekkil zamaninda ise nakil merkezli Ehl-i Hadis anlayis1 itibar kazanmaya
baslamistir.’3® Mihne, Abbasi halifesi Memun donemine kadar etkinligi artan Ehl-i
Hadis’in yonetimce tehdit unsuru olarak goriilmesine karsilik gelistirilen bir devlet
politikas1 olmustur.!®®Abbasiler déneminde meydana gelen Emevi isyanlarmin Ehl-i
Hadis ile iliskisi kurularak Mutezile’nin savundugu Halku’l-Kur’an diigiincesi ile Ehl-i
Hadis hareketi bastirilmak istenmistir. Abbasi halifesi Miitevekkil’in Mihne’ye son
vermesiyle Ehl-i Hadis’in toplum nezdinde konumu ve sayginligi artmistir. Halife
Miitevekkil’in Ehl-i Hadis’ten Mu’tezile ve Cehmiyye’yi zemmeden hadisleri rivayet
etmelerini istemesi konumuz agisindan belirtilmesi gereken bir bilgidir.**" Ehl-i Hadis bu
donemden sonra Halku’l-Kur’an meselesiyle basladig: itikadi zemindeki tartigmalarina

baska bir cihet kazandirmig, bu konularda konusmay1 bidat kabul ederek dinde ortaya

132 M. Hayri Kirbasoglu, islam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018,
S. 27.

133 Tbn Kuteybe, Hadis Miidafaasi, M.Hayri Kirbasoglu (¢ev.) 201, Ankara: Otto Yayinlari, 5.378.

134 Mehmet Emin Ozafsar, ideolojik Hadisciligin Tarihi Arka Plami, Ankara: Otto Yayinlari, 2017, s.99.
185g3nmez Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri Uzerine Zihniyet Céziimlemeleri, Ankara: Otto Yayinlari,
2016, s.50.

13 Mehmet Emin Ozafsar, a.g.e. , s.42.

187 H.Musa Bagci1, Hadis Tarihi ve Metodolojisi, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013, s.206.
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konan her tiirlii bidat ile savasmay1 ilke edinmistir. Dolayisiyla Ehl-i Hadis olusumu
Mihne Oncesi donemde hadislerin rivayet edilmesi ve biraraya getirilmesi faaliyetiyle
mesgul olmusken Mihne sonrasinda ise kendileri gibi diisiinmeyenlere baski uygulamig

ve Mihneyi bir ‘hareket noktas1’ kabul ederek bir kimlik insa etmeye caligmigtir. 138

Islam dinini her tiirlii hurafe ve bidatlerden arindirma ve Islam toplumunu Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) yasadigi asrin ahlaki 6zelliklerine tekrar geri dondiirme diisiincesi,
muhafazakar nesillerin dikkatlerini celbeden bir gaye olmustur. Bu gaye her zaman
canliligim korumus ve Ehl-i Hadis ekoliiniin en temel hedefi haline gelmistir. ilk olarak
sahabe doneminde bir grubu temsil eden Ehl-i hadis, daha sonraki siiregte bidat ehl-i ve
re’y ehlinin fikirleriyle miicadele eden bir yapiya dontismistiir. Ehl-i Hadis akaid
alaninda yazdiklari eserlerle Miisliimanlarin itikadi anlayigini sahihlestirdigini ve bidat
ehlinin itikadina karsi Miisliimanlarin itikadin1 koruduklarini ifade etmistir.!*Ancak
belirtmek gerekir ki burada ifade edilen bi’dat ehl-i ve zemmedilen re’y ehli, fikih
alaninda bir yontem olarak re’yi kullanan miigtehidler degildir. Bidat kavraminin teolojik
bir temele dayandirilmaya g¢alisilmasi bizleri arka planda var olan politik gayelerinin
olabilecegini sezinlemekten alikoymamalidir. Nitekim Ehl-i Hadis’in, Ehl-i bidat
kavramimni daha ¢ok Ehl-i Re’y ile iliskilendirerek kullanmasi**® bize bu sezginin
kaynagimi gostermektedir. Ehl-i Hadis kendisi digsindaki gruplar1 re’y ehli olarak
gormiistiir. Dolayisiyla Ehl-i Hadis nezdinde Ehl-i Re’y hep olumsuz bir manada

degerlendirilmistir.

Hicri 2. asirda fikri bir olusum olarak tesekkiil stirecine giren Ehl-i Hadis sadece
fikhi sahada beliren bir anlayis1 temsil etmemistir. Ayni1 zaman da itikadi tiim meselelerin
de ¢oziimiiniin sadece nasslarda bulundugunu iddia ederek!*! akidevi prensiplerini
olusturmustur. Ehl-i Hadis’in telif ettigi akaid eserlerine baktigimizda kelami sahada
tartisilan konulara yer vermis olduklarin1 gérmekteyiz. Ehl-i Hadis bu eserlerle kelam

ilmine ne katmistir? Ehl-i Hadis kendine 6zgii teolojik bir doktrin gelistirebilmis midir?

138 Mehmet Emin Ozafsar, ideolojik Hadisciligin Tarihi Arka Plami, Ankara: Otto Yayinlari, 2017,
5.69.

139 Ebu Muaz Mahmud b. Imam Mansur, Miinteka, Cidde: Mektebetii’s-Saade, 1994, s.9.

140 Mahsum Aytepe, islam Diisiincesinde Ehl-i Kible ve Tekfir, Istanbul: Kitap Diinyas1 Yayimnlar1, 2019,
s.48.

141Mehmet Gérmez, Siinnet ve Hadisin Anlagilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, Ankara:
TDV Yayinlari, 2011, s.73.
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Ehl-i Hadis, akli onceleyen bir anlayisin hadislere verilmesi gereken Onemi
azaltacagim diistinmiistiir. Bu diisiinceden hareketle biitiin ¢abasin1 Hz. Peygamber’in
(s.a.v) ve O’nu takip edenlerin gelenegini ortaya koymaya yogunlastirmistir.*? Bu
gelenegi ortaya koyarken rivayet ettikleri hadislerin muhtevasiyla ilgilenmemistir. Clinkii
Ehl-i Hadis hadis metinlerinin incelemesini ilimden saymamustir.}** Sonug olarak Ehl-i

Hadis’in tesekkiilii hakkinda su sonuglara ulasmak miimkiindiir.

Islam diisiince tarihinin tedvin asri, Islam mirasinm anlasilmasinda ve Islam
diinyasinin c¢esitli sebeplere bagl olarak ortaya c¢ikan sosyal, siyasi, ictimai ve dini
sorunlarinin ¢éziimiinde sergilenen iki farkli yaklasima taniklik etmistir. Ehl-i Hadis ve
Ehl-i Re’y ekolleri olarak bilinen bu iki farkli yaklagim, Ehl-i Siinnet kelaminin dogusuna
onciiliik etmislerdir. Naslara yaklagimda farkli yontemler uygulayan bu iki ekol daha ¢ok
ilk donemlerde fikhi diisiince sahasinda kendini gdstermistir. Ozelikle Abbasi halifesi
Harun Resid doneminde tartigmalarini yogunlastirarak re’y ve hadis eksenli bir fikih
anlayis1 ortaya koymuslardir.}** Ancak fikhi sahada ekollesen bu iki yaklagim itikadi
alandaki tartigmalara da rengini vererek itikadi ilkelerini de fikhi sahada uyguladiklari
metodolojiye gore olusturmustur. Ehl-i Hadis’in akaid alaninda ortaya koymus oldugu
eserler incelendiginde sistemli bir disiplin gelistirmedikleri iddia edilmistir. Nitekim Ehl-
i Hadis’in, akaid ilmini rivayet ilmine doniistiirdiikleri, bidat olarak goérdiikleri kelam
ilmine alternatif ilmi bir sistem insa edemedikleri de iddia edilmistir.}*®> Kelam hareketine
siddetli bir muhalefetin gostergesi olarak Ehl-1 Hadis hareketi Bagdat, Nisabur, Herat ve
Dimasgk’a kadar varligini siirdiiren bir yap1 olmustur. Ehl-i Re’y karsisinda konumlanan
Ehl-i Hadis’in kendi goriislerini ortaya koydugu eserlerine bakildiginda ‘redgi’,
‘meseleci’ ve ‘irticali’ bir iislup gelistirdikleri goriilecektir. Ehl-i Hadis kelam ilmiyle
ilgili yazmis olduklar1 eserlerde muhalif diisiinceyi ciirtitmek maksadiyla reddiyeler
yazmiglar ve bu eserlerde cedele yer vermislerdir. Kelamda en ¢ok tartisilan meselelere

yer vererek kelami bazi meselelere indirgemislerdir.!® Dolayisiyla meseleci bir iislup

142 Ssnmez Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri Uzerine, Ankara: Otto Yayinlari, 2016, s.47.

143 Mehmet Emin Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, Ankara: Otto Yaymlar1, 2017, s.214.

144 H Musa Bagc1, Hadis Tarihi ve Metodolojisi, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013, 5.121.
145 Erhan Kurt, Ehl-i Hadis Kelama Alternatif Bir Akaid Tlmi Gelistirmis midir? Dokuz Eyliil
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014/2, Sayz, 40, ss.139-165.

146 Erhan Kurt, a.g.m. , $5.139-165.
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gelistirmislerdir. Ehl-i Hadis’in muhaliflerinin goriislerine karsilik reddiye tarzinda telif

ettikleri eserlerde re’yi bir usul olarak kullandiklarini gérmekteyiz.

Islami ilimler alaninda ilk olusan ilim fikih ilmidir. Fikih ilmiyle beraber hiikiim
cikarma konusunda hadislerin kaynak degerini elestiren Ehl-i Re’y ile biitiin meselelerin
¢Ozlimiinde bir hadise dayanmanin zorunlulugunu savunan Ehl-i Hadis anlayis1 olusmaya
baslamistt.'¥” Merkezi Irak bolgesi olan Ehl-i Re’y’in yasadigi mekanin yapisi
incelendiginde ¢ok kiiltiirlii yapinin beraberinde getirdigi sorunlarin ¢éztiimiinde sadece
naklin yeterli olamayacagi zorunlu diisiincesinin ortaya ¢iktigi goriiliir. Ehl-i Hadis akla
fazla deger vermenin nassa verilen degeri azaltacagi diisiincesine sahip olmustur. Bu
diisincenin Ehl-i Hadis’in yasadigi Hicaz bélgesinin mevcut yapisina uygun bir diigiince
olarak kabul etmek miimkiindiir. Cok kiiltiirlii bir yapiya sahip olmayan Hicaz bolgesinin
fikih ekollerinin yasanan az sayidaki sorunlara naslardan hareketle ¢6ziim iiretmesi kolay
olmustur. Ancak ¢ok kiiltiirlii yapidaki ve bir¢ok sorunu biinyesinde barindiran Kufe ve
diger bolgelerin sadece sinirli sayidaki naslardan hareketle ¢ozliim iiretmeleri kolay
olmamustir. Insan ihtiyaclarinin zorunlu sonucu olarak ortaya ¢ikan yeni meselelere
yaklagimlarin farkli farkli olmasinda bolgesel sartlarin da etkisi gozardi edilemez bir
gerceklige sahip olmaktadir. Ancak asil sorun olarak goriilmesi gereken mesele bu farkli
anlayislara sahip olan ekollerin beser {iriinii olarak ortaya koyduklar1 diisiincelere mutlak

hakikat nazariyla yaklagmalaridir.

Abbasilerin yonetime ge¢cmesiyle sosyal ve dini alanda baslayan hizli degisim,
yabanci kiiltiirlerle yapilan diyalogun ortaya koydugu durum, gelenekg¢i zihniyete sahip
gruplar1 rahatsiz etmistir. Onlar, bu degisim ve yabanci kiiltiirlerle iletisimden olumsuz
anlamda etkilenecek olan Miislimanlart korumanin yolunun, gelenegi koruyup aktarmak
oldugu seklinde bir anlayis1 kabul etmistir. Bu anlayisin temsilcisi olarak Ehl-i Hadis,
kendilerinin ifadesiyle ‘dinin koruyuculari’ olarak ortaya ¢ikmistir. Nitekim Lalekai, Ehl-
i Hadisi ‘seriatin hamisi’ olarak gostermistir.X*® Ehl-i Hadis, Peygamberin ve selef-i
salihin olarak anilan sahabe, tabiin ve tebe-i tabiinin sozlerini toplama ve miidafaa
cabasinda olmustur. Boylece Ehl-i Hadis’in yasadigi cografyada nakilden destek alarak

dini, toplumsal ve itikadi bir yapinin olusmasi i¢in ¢aba sarfetmistir.

147 Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, Ankara:
TDV Yayinlari, 2011, s.69.
148 Lalekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 1, 2007, s.21.
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Ehl-i Hadisi, Islami diisiinceyi salt nakilci esaslara dayanarak sistemlestirmeye
calisan zihni bir ¢abanin iiriinii olarak gérmemiz miimkiindiir.2*® Ehl-i Hadis, her zaman
ve zeminde yasanmakta olan sorunlara ¢6ziim olarak Peygamber ve selef-i salihinin s6z

ve uygulamalarini 6nermistir.
1.3. EHL-1 HADIS ILE EHL-i RE’Y ILiSKiSI

Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y’in, Ehl-i Siinnet ekoliiniin diisiince yapisinin olusumuna
katkida bulunan iki 6nemli yap1y1 olusturduklar1 bilgisi daha 6nce zikredilmisti.**° Ehl-i
Siinnet ve’l-Cemaat’in tesekkiiline hem Ehl-i Hadis hem de Ehl-i Re’y katkida
bulunmustur.® Ancak zamanla Ehl-i Hadis cenahinda olusan re’y karsitligi Ehl-i Re’y’in

siinnet diismani olarak gosterilmesine neden olmustur.

Kur’an ve silinnete uygun olmayan tiim uygulamalar1 re’y olarak degerlendiren
anlayistan otiirli re’y taraftarlarina karsi her zaman olumsuz bir tavir sergilenmistir.
Kelami sahada beliren ekoller Ehl-i Re’y sinifina dahil edilerek onlarin diisiincelerine
kars1 Ehl-i Hadis tarafindan bir miicadele baslatilmistir.*®? Esasen heva kavramiyla re’y
kavrami arasinda yakin bir anlam iliskisi kurulmustur. Bu nedenle Ehl-i Re’y hevasina
tabi olanlar olarak gosterilmistir. Ilk olarak fikihta kullamilan sekliyle re’ye olumlu
bakilirken itikadi konularda re’y belirtmenin bidat oldugu ifade edilmistir.!®® Ehl-i Re’y
ilk dénemlerde Ehl-i Siinnet olusumunun disina atilmamis ve Ehl-i Hadis ulemasi re’y
kavramini olumlu manada kullanmustir.*>* Ehl-i Hadis Eb(i Hanife’yi Ehl-i Re’y sinifina
dahil etmis ve onu kelami ekollerle iligskilendirmistir. Esasen Ehl-i Hadis’in Eba
Hanife’yi olumsuz manada Ehl-i Re’y ile iligskilendirip kinamasimin nedeni olarak su
husus gosterilmistir. Eba Hanife, adalet sahibi olan ravilerin ahad haberlerini Kur’an ve
Stinetten ¢ikarilan esaslara arz etmis ve bu esaslara uygun olmayanlar1 saz kabul
etmistir.®® Ehl-i Hadis’in Ehl-i Re’ye kars1 olumsuz tutumunun bir drnegini olusturan bu

konunun disinda rivayetlerin yoruma tabii tutulmasi meselesi de gosterilmistir. Burada

149 Salih Aydin, islam Diisiincesinin Yapisi ve Selefilik, istanbul: Kiilliyat Yayinlari, 2016, s.62.
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s.35.
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152 Resul Ersoz, Selefilik ve Selefi Tefsir Anlayisi, Istanbul: Ensar Yayincilik, 2018, s.69.

158 Samet Giindogdu, “Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y’in Goriislerinin Karsilastirilmasr”, (Yaymlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Erciyes Universitesi SBE, 2019, s.24.
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EblG Hanife ve taraftarlariyla iligkilendirilen Ehl-i Re’yi itikadi bir mezhep olarak
gérmenin miimkiin olup olmadigin1 da sormak gerekmektedir. Ebi Hanife’nin yazmis
oldugu eserlerin ilkinin akaid alaninda olmasi kelam ilmine olan etkilerini kuskusuz
ortaya koymaktadir. Ebi Hanife akaid alanindaki eseri Fikhu [-Ekber ile Ehl-i Siinnet
kelamina katki sunmustur.’®® Kelami bir ekol ile iliskilendirmek icin Eba Hanife nin
itikadi alana dair eser yazmis olmasinin yeterli goriilmesi dogru degildir. Esasen Ehl-i
Hadis ve Ehl-i Re’y isimlendirmesinde de bir takim sorunlarin varligi bilinmektedir. Ehl-
i Re’y’in re’y taraftar1 Ehl-i Hadis’in ise hadis taraftar1 anlam igerigiyle kabul edilmesi
durumunda su problemlerin ortaya ¢ikmast miimkiin olmaktadir. Bu durumda Ehl-i Re’y
dinin anlasilmasinda, ilkelerin tesbitinde ve fikihta hadisleri bilgi kaynagi olarak kabul
etmemistir. Ehl-i Hadis ise ayni amaglarla re’ye hi¢ basvurmamis olmaktadir. Bu sekilde

bir kabul Ehl-i hadis ve Ehl-i Re’y’in tesbitini de giiclestirmektedir.>’

Ehl-i Re’y, ilk donemlerde 6zel anlam igerigiyle Kufeli fakihler i¢in kullanilmig bir
kavramdir. Ancak Ehl-i Hadis’in isim listesinde yer alan bir¢ok hadis ehlinin ayni
zamanda Ehl-i Re’y’in de listesinde yer aldig1 bilinen bir gergektir.'>® Bundan hareketle
denilebilir ki Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y’in kimlere gore nasil belirlendigi bir problem
olarak karsimizda durmaktadir. Ancak her ikisinin de daima kendilerini Ehl-i Siinnet
cizgisinde gormiis olduklarini da ifade etmek gerekmektedir. Ehl-i Hadis’in kendisi gibi
diistinmeyenleri re’y ehli olarak gdrmesi ayrigsmanin itikadi sahada gerceklestiginin

ipuglarin1 vermektedir.

Ehl-i Siinnet kavrami erken donemde bir toplulugu belirtmek i¢in kullanilmamustir.
[k donemler i¢in Ehl-i Siinneti bir firka olarak degerlendirmek de miimkiin degildir. Hz
Peygamberin (s.a.v) vefatiyla beraber dini ve siyasi alanda bas gosteren ihtilaflar sonucu
ortaya c¢ikan Sia, Hariciyye, Cebriyye, Kaderiyye gibi ekollerden sonra Miisliiman
topluluklar1 bir arada tutma gayesiyle tesekkiil siirecine giren Miircie ekolii Ehl-i

Siinnetin de ¢ikis noktasini teskil etmistir.'®® Ehl-i Siinnet, merkezi bilinyeden ayrilan ve

156 Yusuf Ziya Yoriikan, Islam Akaid Sisteminde Gelismeler, Istanbul: Otiikan Yayinlar1, 2006, s.62.
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kendine ekoller i¢inde asli bir konum atfeden, yikic1t muhalefet karsisinda yapici ve 1liml

olmayi ilke edinen bir anlayisi temsil etmistir.

Ehl-i Siinnet Islam toplumunda istikrar1 saglama gayesini siyasal zeminde
gerceklestirmeye calismis daha sonra buna dini bir form kazandirmaya calismistir. 1%
Buradan hareketle denilebilir ki her firka siyasal zeminde tesekkiiliinii tamamladiktan
sonra gorislerini olusturma siirecine girmistir. Genel ve ilk anlamiyla Ehl-i Siinnet hadis

taraftarlarina nisbet edilen bir kavram olmustur.*6!

Islam diisiince tarihinde ortaya cikan her ekol, dinin biitiinciil yapisin1 koruma
gayesi tasimustir.’®2Ancak bu gayeye ne kadar hizmet ettikleri, dinin hangi boyutunu &n
plana ¢ikardiklar1 ve hangi boyutunu ihmal ettikleri konusu tartisilmasi gereken bir
mevzudur. Islam diisiincesinde ekollerin kendi dénemlerindeki Islami diisiinceye yapmus
olduklar1 olumlu ve olumsuz katkilarini giiniimiiziin sartlar1 igerisinde tespit etmek dogru
degildir. Kendi diisiince kodlarmin disinda kalanlar1 bid’at ehli kabul eden her ekoliin
baska bir diislinceye karsi cephe olugturmasinin hem olumlu hem de olumsuz yansimalari
olmustur. Her ekol, bid’at ehli olarak gordiigii bagka bir yapinin kendisine ve goriislerine
savas actig1 kabuliiyle hareket etmis ve kendi goriislerinin ilkelerini bu kabulden
hareketle olusturmustur. Nitekim Hatib el-Bagdadi’ye gore, bid’at ehli, Mu’tezile ve
delalette olan firkalar Ehl-i Hadis’i hedef olarak se¢mis ve onlarla alay etmislerdir.
Burada Ehl-i Hadis’in hedefe konuldugu iddiasinin ayrica arastirtlmasi gereken bir konu
oldugunu ifade etmek gerekir. Oteki firkalarn Ehl-i Hadise ni¢in diisman olduklarini
anlattig1 eserinde Hatib el-Bagdadi, ehl-i biday1 sadece akla dayanan Kitap ve siinneti
esas almayanlar olarak gdstermistir.®® Dolayisiyla Ehl-i Hadis, Kitap ve siinneti
onemsemeyenler olarak diisiindiikleri firkalarin karsisina Kitap ve stinnetin koruyuculari
vasfiyla ¢ikmigtir. Bunun da Ehl-i Hadis’in miimmeyyiz vasiflar arasinda gosterildigi

ifade edilmistir.

Ehl-i Siinnet denilen ekol, igerisinde farkli egilimleri her zaman barindirmistir.
Ancak Ehl-i Hadis, kendisini her zaman Ehl-i Siinnet’in tek temsilcisi olarak gosterme

egilimine sahip olmustur.'®* Nitekim bugiin genel kabul goren Es’ari ve Maturidi’nin Ehl-

160Mehmet Evkuran, Siinni Paradigmayr Anlamak, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012, s.88.
161 Mehmet Evkuran, a.g.e. , 5.102.

162 {lhami Giiler, Siinniligin Elestirisine Giris, Ankara: Ankara Okulu Yaynlar1, 2017, 5.22.

163 Hatibu’l-Bagdadi, Serefu Ashabi’l-Hadis, Ankara: DIB Yaynlari, 1991, s.9.

164 Mehmet Ali Biiyiikkara, Cagdas islami Akimlar, Istanbul: Klasik Yayinlari, 2018, $.57.
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1 Siinnetin kurucular1 oldugu diisiincesi dogru degildir. Ehl-i siinnetin itikadi esaslarini
Ehl-i Hadis belirlemistir. Belirlenen bu esaslar1 ise Es’ari ve Maturidi akil ile
desteklemislerdir.’®® Ancak calismanm ilerleyen béliimlerinde goriilecegi iizere Ehl-i

Hadis itikadi esaslarint Ehl-i Re’y karsitligi izerinden gelistirerek olusturmustur.

Daha 6nce de ifade edildigi iizere sahabe donemine kadar uzanan tarihsel siirecte,
Kur’an ve siinneti anlama ve degerlendirme konusunda farkli iki yaklasim s6z konusu
olmustur. Islam diisiincesinin her alaninda kendisini gdsteren Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y
adiyla bilinen bu iki yaklagim, birbiriyle her zaman ilmi miinasebette bulunmus ve Ehl-i
Siinnet ekoliiniin olusumuna Onciiliikk etmislerdir. Es-Safii’den (6. 204/820) 6nce hem
Medine hem de Kufe ekolii Ehl-i Re’y olarak adlandirilmistir. Ancak es- Safii ile beraber
Ahmed b. Hanbel’in &nciiliigiinii yaptigi Ehl-i Hadis ortaya ¢ikmistir.®® Medine fikih
ekoliine mensup olan Ahmed b. Hanbel’in Mihne olaylariyla beraber hadis taraftarlari
nezdinde yoneticilere takindigi tavir ile sayginligi artmus, siyasi alanda tartigilan Halku’l-
Kur’an meselesi itikadi zemine ¢ekilmis, Ahmed b. Hanbel’in 6nciiliigiinii baslattigi nassi
merkeze alan bir anlayis gelismistir. Arka planinda siyasi muhalefetin yer aldigi bir
olusum olarak Ehl-i Hadis, itikadi sahada mevcut problemlerin ¢6zlimiinde nassa oncelik
vererek akil karsit1 bir soylem gelistirmistir. Hicri 3. asra kadar hadisleri koruyan, aktaran
ve ogreten kimseler anlamiyla Ehl-i Hadis, bu asirdan itibaren farkli anlam diinyas1 ve
igerigiyle bid’at ehli olarak goriilen Ehl-i Re’y’in kargisinda konumlandirilmigtir. Naklin
aklin kurallaria gore tevil edilmesine karsi ¢ikan bir ziimre olarak Ehl-i Hadis, 3.asirdan
sonra metodik bir kirilma yasamis ve Ehl-i Hadis’in iginden bazi alimler aklin verileriyle

nassin tevil edilmesi metodunu ilke olarak benimsemislerdir.'®’

Tarihi siiregte Islam diinyasinda yasanan siyasi, sosyal ve itikadi her sorunun
¢oziimiinii nasslarda arayan Ehl-i Hadis ile Kur’an ve Siinnette her sorunun ¢éziimiiniin
olmadigint diisiinen Ehl-i Re’y ekoliiniin birbiriyle iliskisini dogru degerlendirmek
calismamiz acisindan 6nemlidir. Bunun i¢in dénemin sartlarini iyi bilmek gerekmektedir.
Nitekim zaman ve mekana bagl ihtiyaglar hukuki faaliyetlerde degisiklige ve farkli bir

metodun benimsenmesine neden olmustur. Islam hukukunda yéntem degisikligine neden

165 M.Hayri Kirbasoglu, islam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018,
s.30.

166 Ataullah Sahyar, Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y Thtilaflar1 ibn Seybe Ornegi, istanbul: Akdem Yayinlari,
2011, s.204.

167 Muhit Mert, Kelam Tarihinin Problemleri, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2008, s.115.

38



olan bu ihtiyaclar farkli din algilarinin olugmasina da zemin hazirlamistir. Hicaz
bolgesinin sosyal yapisi ile Irak bolgesinin sosyal yapis1t mukayese edildiginde ortaya
cikan bu farkli din algilarin1 anlamak miimkiin olmaktadir. Farkl kiiltiirel yapinin bir
arada oldugu bir mekan, farkli bir hukuk dilinin gelismesini gerektirmistir.1®® Bu
baglamda Irak bolgesinde Ehl-i Re’y ekoliiniin gelistirmis oldugu bu farkli hukuk
nosyonu, Ehl-i Hadis’in her zaman elestirisine konu olmustur. Nitekim nassin bulundugu
yerde re’ye bagvurmak her zaman kinanan bir durum olarak goriilmiis ve re’y ile naslari
aciklamanin hevasina tabi olmak anlamma geldigi seklinde yorumlanmistir.!®® Ehl-i
Hadis ile Ehl-i Re’y arasinda yasanan ihtilaflarin ve uzun soluklu miinakasalarin nedeni
itikadi meselelerde akli kullanmak olarak gosterilse de fikih alaninda da gerekmedikce
akil ile ictihad etmenin kinandigi goriilmektedir. Ancak her iki ekol arasinda asil

ayrismanin temel nedeni, akaid meselelerinde gelistirmis olduklari usul olmustur.

[k dénemlerde fikhi sahada iki farkli yaklasimin adi olarak Ehl-i Hadis’in Hicaz
bolgesinde, Ehl-i Re’y’in ise Irak bolgesinde varlik gosterdigi ifade edilmistir.’® Esas
itibariyle Ehl-i Re’y kavrami Kufeli alim ve fakihleri ifade etmek igin kullanilmistir.
Kufe, bir¢ok kiiltiirii biinyesinde barindirdigi i¢in her zaman yeni meselelerin ortaya
¢iktig1 bir merkez olmustur. Ortaya ¢gikan bu yeni meselelere ¢dziim bulmak i¢in re’y ile
hiikiim vermek kag¢inilmaz olmustur. Ehl-i Re’y, nasslarda bulunan Sari’nin asil gayesini
bulmak i¢in zahiri anlamin digina ¢itkmistir. Ehl-i Hadis ise Ehl-i Re’y’in bu ¢abasindan
rahatsizlik duymus, bu isi dogru yoldan sapmak olarak nitelendirmistir. Ehl-1 hadis i¢in
bir ravinin re’y ehli olmasi cerh edilmesine de sebep teskil etmistir. Re’y ehli cogunlukla
peygamberin ne dedigi ile degil ne demek istedigi ile ilgilenmis, lafizlarin arkasindaki
gayeyi bulmaya caligmistir. Ehl-i Re’y i¢in hadislerdeki anlam biitlinliigli 6nemliyken
Ehl-i Hadis hadislerin akli esaslara uygun olup olmadig: ile ilgilenmemis, farkli
varyantlarla isitilmesi ve rivayet edilmesini daha 6nemli bir mesele olarak gérmiistiir.}’t
Dolayisiyla lafza baglilik ve lafzin gerisindeki manay1 anlama seklinde gelisen iki farkli

metodoloji ortaya ¢ikmistir. Belirtmek gerekir ki, Ehl-i Hadis ile Ehl-i Re’y arasindaki

168 Mansur Koginkag, Erken Dénem Islam Hukuk Diisiincesinde Re’y ve Hadis, Istanbul: Ragbet
Yaynlari, 2018, 5.95.

189 Mansur Koginkag, a.g.e. , s.66.

170 Mehmet Ozsenel, “Siinnet ve Hadisi Degerlendirme ve Anlamada Ehl-i Re’y-Ehl-i Hadis Yaklasimlar
ve Imam Seybani”, (Yaymlanmams Doktora Tezi), Marmara Universitesi SBE 1999, 5.91.

11 Ahmet Uyar, Hadisleri /Siinneti Anlamada Farkli Yaklagimlar (Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y Ekolleri),
Bilimname Dergisi, Say1 2, 2004, ss. 9-29.
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gerilimin temel nedeni metodolojik ayrismada gizlidir. Metodolojik ayrismanin gerisinde
ise sosyo-politik, psikolojik, etnik birgok etmenin de rolii bulunmaktadir. Ancak zamanla
bu metodolojik ayrisma teolojik sahaya kaymis, bu iki farkli bakis agilarinin ortaya
koymus olduklart metodoloji yeterince anlagilmamistir. Ehl-i Hadis ile Ehl-i Re’y
arasinda yasanan ¢atismanin sonucunda fikih mezheplerini olustugunu iddia edenler de
olmustur. Bu iddiaya gore Ehl-i Hadis ile Ehl-i Re’y arasindaki Bagdat merkezli yasanan
miicadele sonunda Hanbeli mezhebi tesekkiil etmistir.'’?> Bu bakisacis1 Ehl-i Hadis ile
Ehl-i Reyin fikih mezheplerinden dnce bir anlayis olarak var oldugunu ve bu anlayigin
birbiriyle yasadig1 catismay1 ortaya koymaktadir. Ancak zamansal ve mekansal olarak
yasanan siyasal ve toplumsal olaylar Ehl-i Hadis’in farkli bir anlam igerigiyle Ehl-i

Rey’in karsisinda varligin1 korumustur.

Hicri 3. asrin ilk ¢eyreginde cereyan eden Mihne olaylart sonucunda Ehl-i Hadis’in
etkinligi artmis ve ciddi anlamda bir hadis savunusu baslamistir. Hadis savunusu
halihazirda Ehl-i Hadisi toplum nazarinda itibarimi yiikselten bir konuma getirmistir.
Allah’in sifatlartyla iliskili olarak ortaya konulan Kur’an’in mahlik olup olmadigi
meselesi, Mu’tezile’nin tevhid diisiincesi baglaminda ortaya konulan bir mesele olmustur.
[k olarak Emeviler doneminde tartisilan bu mesele Abbasi halifesi Me mun tarafindan
devletin resmi politikas1 haline getirilmistir. Mu’tezile alimlerinin neden oldugu
diisiiniilen Mihne olay1 ile Ehl-i Hadis diisiincesine baski kurmak istenmistir.}”® Mu’tezili
alimler Kur’an’in yaratilmis oldugu diistincesini dayatarak teknik bir tartismayi
akidelestirmis, bunu siyasi alana da malzeme yaparak Ehl-i Hadis’in toplumdaki itibarini
kirmaya amaglamistir. Mihne olaylar1 bir anlamda toplumda itibart yiikselen Ehl-i
Hadis’in niifuzunu kirma diisiincesinin ve Ehl-i Re’y ile Ehl-i Hadis ihtilafinin bir

yansimas1 olmustur.!’*

Ehl-i Hadis’in Kur’an’in mahliik olmadigina dair gerekgeleri, goriislerinin
agiklanacagi bolimde ortaya konulacaktir. Ehl-i Hadis, Halku’1-Kur’an konusunda ortaya
koydugu goriislerinin Ehl-i Re’y tarafindan anlagilamadigimi iddia etmistir. Ehl-i Hadis
ayni zamanda Allah’in sifatlari ile ilgili Hz. Peygamberden (s.a.v) nakledilen rivayetlere

172 Christopher Melchert, Siinni Diisiincenin Tesekkiilii, Ali Hakan Cavusoglu (gev.), Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2018, s.67.

173 Hayrettin Yiicesoy, “Mihne” Maddesi, DIA, Cilt 30, 2005, s.26-28.

174 Mehmet Emin Ozafsar, ideolojik Hadisciligin Tarihi Arka Plani, Ankara: Otto Yayinlari, 2017, 5.43.
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yonelik Ehl-i Re’y’in yaptigi yorumlamalar1 da saglikli bulmamistir.!” Ehl-i Hadis
Kur’an’in mahlik olup olmadig: ile ilgili goriislerini rivayet malzemeleri iizerinden
savunmustur. Hz. Peygamber ve sahabe zamaninda tartisilmayan Halku’l- Kur’an
meselesine sanki o donemin meselesi havasi katilmistir. Bu mesele ile ilgili sahih olup
olmadigi belli olmayan birgok rivayetin Ehl-i Hadis kaynaklarinda yer aldig
goriilmektedir.}’® Kur’an’m mahlik olup olmadigiyla iliskili uydurma nakillerle bu
mesele sanki peygamber déneminde konusulmus gibi gosterilmistir.'”’ Halku’l-Kur’an
meselesinin Hanefi mezhebiyle iliskilendirildigi kayededilen bir gercekliktir.!’® Bu
bilgiden hareketle Ehl-i Hadis’in Ebl Hanife’yi Ehl-i Re’y olarak gérmesini ve muhalefet

etmesini anlamlandirmak miimkiin olmaktadir.

Mihne’de yasanan aci olaylar Ehl-i Hadis’in halife Miitevvekil doneminde toplum
ve yoneticiler nezdinde itibarinin yiikselmesini saglamistir. Boylece faaliyet alanini
genisleten Ehl-i Hadis “din asardir” sloganiyla bir hadis savunusu g¢abasi igerisine

girmistir.}"

Bu dénemden sonra Ehl-i Hadis’in hadisleri koruma gayesi, Ehl-i Re’y’e karsi
diismanlik iceren bir iislubun da yayginlasmasini saglamistir.!8 Adeta Ehl-i Hadis, Ehl-i
Re’yden Mihne’nin intikamini alma giidiistiyle bir miicadele icerisine girmistir. Bu
siirecten sonra Ehl-i Hadis anlayisinin, Ehl-i Re’ye kars1 sert, kat1 ve mesafeli duran ve
kelama kars1 duran bir anlam igerigiyle karsimiza ¢iktigini ifade edebiliriz.!8! Es- Safii
donemine kadar Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y birbirlerine lanet okuyan iki grup olarak

varhgin siirdiirdiigii bilinmektedir.'8?
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Islam diisiince tarihinde, mezhep ve ekoller arasinda ortaya ¢ikan miinakasa ve
cekismelerin, Islam dinine kars1 gergeklesen dis kaynakli miidahale ve saldirilara cesaret
kazandirdigi bilinen bir gergekliktir. Ancak bu i¢ ¢ekismelerin zararlari olmakla birlikte
yeni fikri sentezlerin ortaya c¢ikmasmna imkan taniyan yonlerinin oldugu da

soylenebilir.'&3

Bir zamanlar Ehl-i Hadis safinda yer alip daha sonra Ehl-i Re’y safina gecen alimler
Ehl-i Hadis ile Ehl-i Re’y arasinda bir uzlasi ¢abasina girismislerdir.’3* Bu uzlasma
cabasma ragmen Ehl-i Hadis ile Ehl-i Re’y’in birbirine bakist hep olumsuz olmustur.
Hatirlatmak gerekir ki bu uzlasma girisimini es- Safii baglatmistir. Er-Risale adli eserinde
hem Ehl-i Hadisi hem Ehl-i Re’yi elestirerek iki tarafin da teorik zaaflarini ortaya
koymaya ¢alismistir. Ehl-i Hadis alimi olarak gosterilen es- Safii, Ehl-i Re’y alimlerinin
ilmini 6grenerek her iki ekoliin fikih ve usuliinii meczeden fikhi bir sistem ortaya

koymaya ¢aligmustir. 8

Ehl-i Hadis ile Ehl-i Re’y ihtilafin1 besleyen Mihne olaylari disinda bu ihtilafi daha
da ¢ikmaza siiriikleyen diger bir amil ise Arap-Mevali ¢ekismesidir. Her iki ziimrenin
fikri ayrigsmasinin temel dinamiklerini igeren bu ¢ekisme, Arap milletinin diger milletlere
egemen bir tutum gostermesinin tepkisel tezahiirlerini barindirmaktadir.!8 Fetihlerin
artmasiyla mevalinin sayisindaki artis, mevaliye verilen sosyal, siyasal ve ekonomik
ayricaliklar Araplarin tepkisine neden olmustur. Bu durum Araplarin kendilerini
mevaliden iistiin gérmelerine neden olmustur.’®” Toplum nezdinde mevalinin gittikge
artan 6nemi, politik gruplagsmalarda mevaliyi kullanma, mevalinin fikih 6grenmesiyle
beraber artan sayginligi Arap olanlari fazlasiyla rahatsiz etmistir. Mevaliden olan Ebl
Hanife’ye yonelik Ehl-i Hadiste gelisen tepkiyi ve re’y karsithgmi bu anlamda
degerlendirmek gerekmektedir.® Ehl-i Hadis ile Ehl-i Re’y arasinda yasanan gerginligin
diger bir sebebi ise hadislerin korunmasi meselesidir. Ehl-i Hadis rivayetlerin hem

sthhatlerini belirlemede hem de metinlerin anlagilmasinda isnad yonteminin yeterli

183 Siileyman Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2018, 5.238.
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186 K adir Giirler, Ehl-i Hadis’in Diisiince Yapisi, Bursa: Emin Yayinlari, 2007, s.140.
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oldugunu savunmustur. Hadis metinlerinin dilsel karsiligiyla yetinen Ehl-i Hadis metnin
ne demek istedigiyle ilgilenmedikleri i¢in Ehl-i Re’y tarafindan elestirilmislerdir. Clinkii
metnin ne demek istedigini anlamaya ¢alismak akli bir faaliyettir. Ehl-i Hadis dini
metinlerin anlagilmasinda akla karsit bir tutum gelistirdikleri i¢in metinlerin

anlasilmasinda isnat yontemiyle yetinmeyi uygun gérmiistiir. 8

Ehl-i Hadis ile Ehl-i Re’y arasinda fikhi alanda yasanan c¢atisma hicri 3. yiizyil
boyunca yogun bir sekilde hissedilmistir.*®® Ehl-i Hadis ile Ehl-i Re’y arasinda yasanan
gerilimin asil sebebinin hadisler konusunda yasandigin tekrar hatirlamak gerekir. Dini
anlayigin1 nakil tizerine bina eden Ehl-i Hadis, Kur’an’da yer almayan meselelerin
¢Oziimiinlin hadislere dayanmasi iizerinde israrct olmus ve bu anlayis Ehl-i Re’y
tarafindan her zaman elestirilmistir.1®* Hadis uydurma faaliyetlerinden dolay1 Ehl-i Re’y,
hadislerin sihhatini sorgulayinca siinnet inkarcisi ve diismani olarak gosterilmistir.'%2
Oysaki hadislerin tenkidini ilk yapanlarin Ehl-i Hadis ulemas1 oldugu bilinmektedir. Hz.
Peygambere (s.a.v) atfedilen soézlerin sihhatinin tespitinde Ehl-i Hadis kriterler
belirlemistir.!% Ehl-i Re’y ise Ehl-i Hadis’in zayif ile sahih hadisi birbirine karistirdigini
iddia etmistir. Bu iddiadan hareketle hadis tenkidini yapmistir. Rivayetlerin saglam olup
olmadigiyla iliskili bir metin tenkidinin gerekliligi iizerinde 1srarla duran Ehl-i Re’y’in
bu konuda gelistirmis oldugu usul literatiirii ise hadislerin sahihi ile sakiminin ayirt
edilmesine hizmet etmistir. Sia’nin tesekkiiliiyle es zamanli hadis uydurma faaliyetinin
basladig1 iddias1 arastirilmaya deger bir konu olmakla beraber sahih hadislerin
mertebesini koruma amagh Ehl-i Hadis’in de ayn1 donemde isnad merkezli bir usul
gelistirdigi kaydedilmistir. Rivayetlerin anlamiyla ilgilenmeyen, sadece sened agisindan
siibutunu dnemseyen Ehl-i Hadis’in bu usulii Ehl-i Re’y tarafindan elestirilmistir.*®* Kimi
iddialara gére Ehl-i Hadis’in konumundan faydalanmak isteyen yoneticiler kendi yonetim
bigimlerini sorgulatacak tarzdaki hadislerin uydurma olduklarint Ehl-i Hadisten

yaymalarint istemislerdir. Bu durum sened acisindan sikintili olmayan hadislere

189Ahmet Keles, Hadis ilminde Metin Tenkidi Ornekleri, Ankara: Fecr Yaymnlar, 2017, s.21-22.
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eklemeler yapilmasini saglamistir.®® Dolayisiyla bu gercegin farkinda olan Ehl-i Re’y’in
hadislerde metin tahlilinin de olmasi gerektigi iizerinde 6nemle durmalarini anlamak
gerekmektedir. Nitekim Ehl-i Re’ye gore Ehl-i Hadis rivayet ettikleri hadislerle toplumun

din algisin1 bozmus olmaktadir.1%

Ehl-i Hadis, bidat ehlinin kendi diisiincelerini desteklemek i¢in hadis uydurdugunu
iddia ederken kaynaklarda Ehl-i Hadis’in de bu uydurma faaliyetine katilmadigi ile ilgili
bir bilgi verilmemistir.**” Bu durum Ehl-i Hadis’in uydurma faaliyetlerine katildig1 ya da
kayitsiz kaldigini ortaya koymaktadir. Ehl-i Hadis alimi Ibn Kuteybe, Ehl-i Hadise
yoneltilen birbiriyle celisen, hatali ve zayif hadis naklettikleri yoniindeki elestiriler
karsisinda delilleriyle bu elestirileri ciiriitmeye c¢alismistir.!®® Ehl-i Hadis’in halk
nezdindeki otoritesini kirmak i¢in de yapildigin1 diisiindiigiimiiz bu elestiriler, baska
elestirilere de imkan tamimistir. Ayn1 zaman da Ehl-i Hadis’in sahih hadis ile uydurma
hadisi birbirinden ayirt etmek igin gelistirdigi metod bir igtihat olarak
degerlendirilmistir.®® Bu igtihadin ise kendi zihniyet yapilarma hizmet ettigi
diistiniilmistiir. Bu noktada su hususu ifade etmek gerekir. Gelistirilen her metod aklin
triintidiir. Beser {riinii olarak ortaya konulan her metodu dinden sapma olarak
degerlendiren Ehl-i Hadis’in, hadislerin tenkidi konusunda gelistirdigi akla dayali metodu
dinden bir sapma olarak gérmemiz miimkiindiir. Hadislerin sihhati i¢in rivayet zincirine
onem veren Ehl-i Hadis rivayet zincirini arttirdik¢a hadisin sihhatini arttirdigini
diisiinmektedir. Oysa muhaddisler nazarinda hadislerin rivayet zincirini ¢ogaltmak
miimkiin olabilmektedir. Ravi zincirini artirmak hadisin sahihlik derecesini artirmaz.
Ayni zamanda ge¢ donemde tedaviile ¢ikarilan bazi hadislere birinci smif isnadlar
giydirilerek bu tiir hadislerin muteber bir goriiniim kazanmasinin saglanmaya ¢aligildig

da bilinen bir gercektir.?%

Ehl-i Stinnet kaynaklarinda her hadis muteber olarak kabul gérmemistir. Ayni

zamanda her mezhep hadis kaynaklarindan kendi goriislerine hizmet edecek mahiyetteki

19 Mehmet Emin Ozafsar, a.g.e. , 5.64.

19 H.Musa Bagc1, Hadis Tarihi ve Metodolojisi, Ankara: Ankara Okulu Yaynlar1, 2013, s.210.

197 M.Hayri Kirbasoglu, islam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018,
s.140.

198 Thn Kuteybe, Hadis Miidafaasi, M.Hayri Kirbasoglu (¢ev.), Ankara: Otto Yaynlari, 2017, 5.101.

199 M.Said Hatiboglu, Hadis Tetkikleri, Ankara: Otto Yayinlari, 2016, s.90.

200 Salih Ozer, isnad Analiz Yontemleri, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2005, s.23.
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hadisleri kullanmistir.?®* Ayrica hadislerin bir kismmin Ehl-i Hadis bir kisminn ise Ehl-
i Re’y tarafindan uyduruldugunu iddia edenler olmustur.?%? Siyasi ve itikadi bircok firka
hadis uydurmay1 birbirlerine kars1 silah olarak kullanmis, dolayisiyla eszamanli olarak
bir hadis tenkid zihniyeti gelismistir. isnad agirlikl1 yapilan hadis tenkidi ile sadece metin
merkezli hadis tenkitleri biinyesinde bircok kusuru barindirdig1 ifade edilmistir.?%® Bir
hadisin sahih olup olmadigin1 ortaya koyan, hadisi sened ya da metin tenkidine tabii tutan
hadis bilgininin kendisidir.2% Bir hadis bilgininin sahih kabul ettigi bir hadisi, baska bir
muhaddisin zayif kabul etmesi, hadis tarihinde uzun tartismalara konu olmustur. Bir
muhaddisin bagka bir muhaddisin naklettigi hadisi kendi kriterlerine gore zayif kabul
etmesi hadis tenkit zihniyetine yansiyan ideolojik kaygilar1 da ortaya koymaktadir. Konu
ile ilgili Ehl-i Hadis ile Ehl-i Re’y arasinda hadislerin sihhati konusunda yasanan
anlasmazligin nedenleri Ehl-i Hadis temsilcisi Lalekai’nin kelami anlayisinin ortaya

konulacagi tigiincii boliimde daha detayli olarak incelenecektir.

Islam mezhepleri tarihine baktigimizda mezheplerin birbiriyle yapmis olduklart
fikri, dini polemik tiirii i¢ ¢ekismeler Islam diisiincesinin ilerlemesi 6niinde olumsuz
etkiler yapmistir. Bu ¢ekismelerin yeni bir takim usul ve sistemin gelismesine yonelik

katkis1 kuskusuz bilinmektedir.

Her ekol kendi metodlarinin savunusunu yaparak kendi esaslarint dogru kabul etme
cabasinda olmustur. Ehl-i Siinnet ¢ercevesinde hem Ehl-i Re’y hem de Ehl-i Hadis
birlikte degerlendirilse de bu iki akimin her zaman birbiriyle ¢atisma halinde oldugunu
gérmekteyiz.’%® Ehl-i Re’y’in Ehl-i Hadise yonelik saldirilarmin yansimalarini ve
boyutlarmi Ehl-i Hadis’in kendisini savunmak igin telif ettikleri eserlerde gérmemiz
miimkiindiir. Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y ihtilaflarindan dogan literatiir incelendiginde bu
iki farkli yaklasimin mezhepsel ¢izgilerinin ne sekilde ortaya konuldugu goriilecektir.

Ehl-i Hadis’i herhangi bir firka ya da bir mezhep olarak gérmeyenler olmustur.?® Bir

201 M.Said Hatiboglu, Hadis Tetkikleri, Ankara: Otto Yayinlari, 2016, s.73.

202 Syphi Es-Salih, Hadis flimleri ve Hadis Istilahlari, Yasar Kandemir (¢ev.), Istanbul: M.U. Tlahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2009, s.27.

203 Talat Sakalli, Hadis Tenkidi, Ankara: Arastirma Yayinlari, 2014, 5.270-274.

204 Recep Sentiirk, Toplumsal Hafiza Hadis Rivayet Ag1 610-1505, Mehmet Fatih Serenli (¢ev.), Istanbul:
Gelenek Yayinlari, 2004, 5.42.

205 M. Hayri Kirbasoglu, islam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi, Ankara: Ankara Okulu Yaymnlari,
2018, s.31.

206 Fazlur Rahman, islam, Mehmet Dag, Mehmet Aydin (gev.), Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016,
s.139.
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fikth mezhebi olmasinin yani sira akide ile ilgili ortaya koyduklari eserlerden 6tiirii Ehl-i
Hadis’i itikadi bir mezhep olarak da gérmenin miimkiin oldugunu ifade edenler de
mevcuttur.?’” Dolayistyla Ehl-i Hadis icin yapilan bu degerlendirmelerin arastirmaya

muhtag oldugunu ifade etmek gerekir.

Ehl-i Hadis ile Ehl-i Re’y arasindaki gerginlik zamanla yumusamus, es- Safii’nin
baslattig1 uzlasma ¢abalar1 meyvelerini vermistir. Ehl-i Hadis zamanla re’y ve kiyasi bir
metod olarak kullanmaya baslamistir. Ehl-i Re’y ise hadis konusunda daha titiz
davranmigtir. Bu anlamda her iki ekoliin birbirinin metodlarindan faydalandigini
sOylemek miimkiindiir. Ehl-i Hadis ile Ehl-i Re’yi uzlastiran temel neden ise siinneti
tamamen reddeden sadece Kur’an’i benimseyen Kur’dniyyun olarak bilinen Ehl-i

Kur’an’a ve Sia’ya kars1 cephe olusturma fikri olmustur.2%

1.4. EHL-I HADIS’IN TEMSILCILERI

Herhangi bir fikri olusumun mezhep olarak tesekkiilii, otorite kabul edilen bir
imamin gorilislerinin toplumda yaygin kanaat haline gelmesi ve sistemli bir kimlige
biirinmesiyle olmustur. Ehl-i Hadis’in toplumda itikadi bir mezhep kimligiyle var
olmasinda Ahmed b. Hanbel’in katkis1 dnemlidir. Nitekim Ahmed b. Hanbel Mihne
olaylarinda sergiledigi tutumla toplumda itibar kazanmis ve Ehl-i Hadis’in 6nciilerinden
biri olarak Islam diisiince tarihindeki yerini almistir.?®® Ancak Melchert’e gore Ehl-i
Hadis’e mensup olanlar1 belirlemek zordur. Ciinkii Melchert, Ehl-i Hadis’i herkesi

baglayan sinirlara sahip bir ekol olarak gormemektedir.?%°

Ahmed b. Hanbel oncesinde Ehl-i Hadis’i kimin temsil ettigi bir soru olarak
karsimizda durmaktadir. Ehl-i Hadis’in Mihne oncesi ilk temsilcisinin Basrali olan
Abdurranman b. Mehdi (6. 198/814) oldugu ifade edilmistir.?!! Tebe-i tabiinden olan
Abdurrahman b. Mehdi, Su‘be (6. 160/776) , Malik b. Enes (6. 179/795), Siifyan b.
Uyeyne (6. 198/814), Siifyan es-Sevri (6. 161/778) gibi hadis ve fikih alimlerinden ilim

tahsil etmistir. O, Mu‘tezile ve Cehmiyye firkalarinin Allah’in sifatlar1 konusundaki

207 M.Hayri Kirbasoglu, Ehl-i Siinnet’in Kurucu Atalari, Ankara: Otto Yayinlari, 2017, 5.33.

208 Christopher Melchert, Siinni Diisiincenin Tesekkiilii, Ali Hakan Cavusoglu (gev.), Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2018, s.51.

209 7ijbeyir Bulut, Hanbeli Akaidi’nin Tesekkiilii, insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi, Cilt
6, Say1 5, 2017, s5.2941-2962.

210 Christopher Melchert, a.g.e. , s.140.

211 Christopher Melchert, a.g.e. , s.49.
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tartismalarina siddetle karsi ¢ikmis, akide alaninda ortaya konulan bidat fikirlerle
miicadele etmistir.?*? Sehristani, Ehl-i Hadis anlayismin olusmasma katkida bulunan
kisilerin 130/747-190/805 tarihleri arasinda vefat ettiklerini kaydetmistir.?’® Ayni
zamanda Evzai (6.157/774), Sufyan es- Sevri (6. 161/777), Leys b. Sa’d ( 6. 175/791),
Serik b. Abdillah (6. 177/793), Kasim b. Sellam (6. 224/838)ve Ibn Ebi Seybe ( 6.
235/849) Ehl-i Hadis’in temsilcileri olarak gosterilmislerdir.?'*

Lalekai, Allah’in yeryiiziine kendileriyle hayat verdigi kullar1 olarak nitelendirdigi
Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat mensuplarinin sayisinin az oldugunu belirtmistir. Kufe’de
Siifyan es-Sevri, Hicaz’da Malik, Sam’da Evzai, Basra’da Hammad b. Zeyd’i Ehl-i Hadis

olarak gdstermistir.?t®

Kendilerini Ehl-i Siinnet’in tek temsilcileri olarak géren Ehl-i Hadis’i?'® kimlerin
temsil ettigini net bir sekilde ortaya koymak oldukca giictiir. Ehl-i Hadis ¢izgisine yeni
bir yontem ile yon veren es-Safii, Ehl-i Hadis tarafindan Ehl-i Re’y olarak gosterilmisken,
Sehristani, Imam Safii’yi Ehl-i Hadis’in miigtehit imamlar1 arasinda saymustir.?t’ Ehl-i
Hadis’in Ahmed b. Hanbel’den 6nceki temsilcisinin Imam Malik oldugunu ifade edenler

olmustur.?®

Giirler, Ehl-i Hadis temsilcilerine genisge yer vererek 112/730 ile 303/915 yillart
arasinda yasayanlarin uzun bir listesini vermistir.?*® Giirler, bu listeye es- Safii ile Imam

Malik’i de eklemistir.

Ehl-i Hadis faaliyetlerinin en yogun olarak siirdiiriildiigii Medine’de bu ¢izgiyi Said
el-Miiseyyeb’ten sonra Zihri siirdiirmiistiir.??® Lalekai ‘hidayet imamlar1’ olarak

nitelendirdigi Ehl-i Hadis’in ¢ekirdek kadrosunu sahabe ile baslatir. Sahabe ile baslattigi

212 Miicteba Ugur, “Abdurrahman b. Mehdi” Maddesi, DIA, Cilt 1, 1988, s.167-168.

213 Sehristani, Milel ve Nihal, Mustafa Oz (gev.), Istanbul: Litera Yayincilik, 2017, 5.194.

214 Osman Kiling, “Ehl-i Re’y ve Ehl-i Hadis’in Iman Anlayisr” (Yaymlanmams Yiiksek Lisans Tezi),
Inénii Universitesi SBE,2019, 5.21-26.

215 [ alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 1, 2007, 5.35-36.

216 Mehmet Ali Biiyiikkara, Cagdas islami Akimlar, istanbul: Klasik Yayinlari, 2018, s.57.

217 Sehristani, Milel ve Nihal, Mustafa Oz (gev.), Istanbul: Litera Yaymcilik, 2017, s.194.

218 7Ziibeyir Bulut, “Hanbeli Akaid Sistemi”, (Yaymlanmams Doktora Tezi), Ankara Universitesi SBE,
2003, s.33.

219 Kadir Giirler, Ehl-i Hadis’in Diisiince Yapisi, Bursa: Emin Yayinlari, 2007, 5.298-304.

220 Mehmet Ozsenel, “Siinnet ve Hadisi Degerlendirme ve Anlamada Ehl-i Re’y-Ehl-i Hadis Yaklasimlar:
ve Imam Seybani”, (Y aymlanmams Doktora Tezi), Marmara Universitesi SBE 1999, s.91.
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Ehl-i Hadis’in Mekkelilerden, Sam, Cezire, Misir, Kufe, Basra, Vasit, Bagdat, Musul,

Horasan, Re’yy ve Taberistan merkezlerindeki temsilcilerinin listesini verir.??

Abdulkahir el-Bagdadi (6.429), tabiun tabakasindan ez-Ziihri, Sa’id b. Ciibeyr,
Hisam b. Urve, Musa b.Ukbe’yi Ehl-i Hadis imamlar1 arasinda gostermektedir. Etba’u’t-
tabiin tabakasindan ise Malik b. Enes, Sufyan es-Sevri, Sa’id b.el-Haccac el-Ateki, ibn
Cure’yc, Sufyan b. Uyeyne, Abdullah b. el- Miibarek ve Yahya b. Said el-Kettan et-
Temimi’yi gdstermektedir. Sonraki tabakadan ise es-Safii, Ahmed b. Hanbel, ishak b.
Rahuye, Yahya b.Yahya et-Temimi, Abdurrahman b. Mehdi ve Ali b. el- Medeni’yi

gdstermektedir.??2

Kaynaklarda genis¢e yer alan Ehl-i Hadis’in ilk temsilcileri arasinda Medine’de
Malik b. Enes (179/795), Misir’da Leys ibn Sad (175/791), Safii (204/819), Sam’da
Evzai (157/773), Kufe’de Safyan ibn Said es-Sevri (167/777), Serik ibn Abdillah
(177/793), Basra’da Su’be ibn el-Haccac (160/776), Hammad ibn Seleme ibn Zeyd
(165/781), Hammad ibn Zeyd (179/795) ve Yahya ibn Said el- Kattan (198/813), Horasan
ve Maveraiinnehir’de Ebu Hamza es-Sukkeri (168/784) ve Abdullah ibn Mubarek
(181/797) gbsterilir.??3

Mihne olayina son veren Abbasi halifesi Miitevekkil zamaninda ise Ehl-i Hadis’in
toplum iginde itibart yiikselmistir. Ahmet b. Hanbel Ehl-i Hadis’in sembol ismi haline
gelmistir. Ahmed b. Hanbel ve Abdulaziz el-Mekki ( 239/854) diger sehirlerden Ishak
ibn Rahaveyh (238/852), Davud ibn Ali (270/883), el- Karabisi (243/859), Ibn Kullab el-
Basri (240/854), Haris el- Muhasibi (243/857) ve Muhammed ibn Huzeyme (311/923)
gibi isimlerden destek alarak Mu’tezile ve taraftarlarina karst metin merkezli bir din

anlayisinin temsilciligini yapmislardir.?24

221 Lalekai, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in Itikadi, Miislim Kilig (cev.), Istanbul: Polen Yayinlari, 2017,
5.23-26.

222 Abdulkahir el-Bagdadi, Kitabu Usuli’d-Din, Omer Aydi (gev.), Istanbul: isaret Yayinlari, 2016,
5.350.

2286nmez Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri Uzerine Zihniyet Coziimlemeleri, Ankara: Otto Yayinlari,
2016, s.174.

224 Sonmez Kutlu, a.g.e. , s.175.
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Ehl-i Hadis temsilcileri arasinda ed-Darimi (6. 255/869) Bihari (6.256/870),
Miislim (5.261/875), Ibn Mace (6.275/887), Ebu David (6.275/889), Tirmizi (6.279/892)
ve Nesai (6.303/915) de gosterilmistir.??

Hicri 3. asirdan sonra Ehl-i Hadis ¢izgisini Malikiler, Safiiler, Hanbeliler ve
Zahiriler temsil etmistir. Safiilerden Ehl-i Hadis temsilcileri olarak Ebu Abdillah el
Mervezi (294/906), ibn Huzeyme (311/923), Ibn Hibban (354/965), el-Acurri (360/970),
Ebu Ahmed el- Hakim (378/988), Halimi (403//1012), Lalekai (418/1027), Beyhaki (
458/1065) ve Nevevi (676/1277) gosterilmektedir. Malikilerden Muhammed ibn Sehnun
(256/870), Ebu Amr Kurtubi ibnu’l-Cebbab (322/933), ibn Abdilberr (463/1071), Ebu
Velid el-Baci el-Endulusi (494/1100) ve Kadi Iyaz (544/1149) gosterilmektedir.
Hanbelilerden ise Salih ibn Ahmed ibn Hanbel Ebu’l-Fadl ( 266/879), ishak ibn ibrahim
Hani en-Nisaburi (275/888), Ebu Davud es- Sicistani (275/883), Ebu Sa’id ed-Darimi
(280/893), Abdullah ibn Ahmed ibn Hanbel (290/902), Ebu Bekr el-Hallal (311/923), el-
Berbehari (329/940), Ebu Ali el- Hasimi (345/957), Ibn Sahin el-Bagdadi (385/995), ibn
Batta el-Ukberi (387/997), ibn Mende (395/1004), Ebu’l Fadl et- Temimi (410/1019), es-
Sabiini (449/1057), Kad1 Ebu Ya’la (458/1066), Kelvezani el-Hanbeli (510/1116) ve Ibn
Teymiyye (728/1327) ve Ibn Kayyim el-Cevziyye olarak gosterilmektedir. Zahiriler
arasinda ise Davud ibn Ali el-isfehani’nin (270/883) ve ibn Hazm’in (456/1064) ismi

zikredilmektedir.228

Kutlu, Ehl-i Hadis taraftarlarinin Mekke, Medine, Yemen, Misir, Sam, Bagdat,
Basra, Vasit, Basra, Humus, Endiiliis, Horasan ve Maveratinnehir’deki temsilcilerinin
listesini vermistir. Kutlu, Lalekai’nin ismini ise Horasan ve Maveraiinnehir’deki listede

Ehl-i Hadis’in son temsilcisi olarak zikretmistir.??’

1.5. EHL-I HADIS’IN DiNI ANLAYISI VE TOPLUM TASAVVURU

Her mezhebin kendi diisiince diinyasim1 sair mezheplerin diislince yapisina
muhalefet iizerine sekillendirdigini daha &nce ifade etmistik. Mezhepler islam dininin
anlasilmasini kolaylastirma gayesiyle dinin bir topluma yansima bi¢imi olarak varlik

gostermistir. Ancak zamanla mezheplerin birbirleriyle ilmi aligverigleri, miicadele

225 Ali Kaya, i1k Donem Hadis Tartismalari, istanbul: IFAV Yayinlari, 2018, s.45.

26S6nmez Kutlu, Tarihsel Din Soylemleri iizerine Zihniyet Coziimlemeleri, Ankara: Otto Yayinlari,
2016, s.176.

227 Sonmez Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plani, Ankara: Otto Yayinlari, 2017, 5.229-232.
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sahasina ¢ekilmis ve hangi mezhebin hak mezhep oldugu seklindeki bir savasa
dontstiiriilmiistiir. Bir mezhebin hak mezhep oldugu nasil bilinebilmektedir? Nitekim her
mezhebin kendisinin hak mezhep oldugu seklinde bir iddias1 vardir. ibn Kuteybe bir
diisiincenin hak oldugunun gostergesinin insanlarin onu kabul etmede ittifak etmeleri
oldugunu ifade etmektedir. Ona gore her bir kelam ekolii ayr1 ayr1 kendi ekollerinin hak
oldugunu iddia etse de kelamcilarin ittifak ettikleri bir husus sudur: Allah’in Kitabina ve
siinnete sartlan kimse hakki tam yerinde aramistir.’?® Bu hususta ibn Kuteybe
kelamcilarin da Ehl-i Hadis gibi diisiindiigiinii ifade ederek Allah’in Kitabina ve siinnete

sarilan hak ve hakikat sahiplerinin Ehl-i Hadis oldugunu vurgulamaktadir.

Mezhepler arasinda naslarin anlasilmasi konusunda ortaya g¢ikan metodolojik
farkliliklar teolojik zemindeki tartismalara birer malzeme sunmustur. Her mezhep kendi
yontemine hakikat olarak bakmis ancak diger yontemleri hakikat olarak kabul etmemistir.
Dile getirdigimiz bu gercegi, Ehl-i Hadisi hak mezheb olarak gosterme ¢abasinda olan
Hatib el-Bagdadi’nin eserinde gérmemiz miimkiindiir.??° Ehl-i Hadis’in, Halku’l -Kur’an
goriisiinii kabul etmeyi bir kiifiir olarak degerlendirmesi®®® baskalarinin goriislerini
hakikat olarak kabul etmedigini gosteren bir 6rnektir. Nitekim Ehl-i Hadis iman, sifatlar,
kader, rii’yetullah, Halku’l -Kur’an konusunda kendisi gibi diisiinmeyenleri Islam dairesi
disina ¢ikarma gibi bir egilime sahip olmustur. Belirtmek gerekir ki Kur’an ayetleri
tizerinde kelami diisiinceler ¢cok sonradan ortaya c¢ikmistir. Ancak bu diisiinceler bidat
olarak degerlendirilmis, bidat olan diisiincelere davet edenler ise kinanmis kimi zaman da

tekfir edilmistir. Her tiirlii bidatin kelam ve cedelden kaynaklandig1 diisiiniilmiistiir.23!

Ehl-i Stinnetin itikadi esaslarinin temelini atan Ehl-i Hadis Hz.Peygamber’den (sav)
nakledilen 73 firka hadisine dayanarak kendisini Firka-i Naciye olarak ilan etmis, ilmi
sadece nakilden ibaret gérmiis ve akli naklin 6niine gegirmeye ¢aliganlari ise heva ehli
olarak gostermistir. “Kurtulusa eren firka” hadisinin degisik varyantlarinda Ehl-i
Siinnetin kurtulusa eren firka olarak goriilmesi?®? diger firkalarim tekfir edilmesine neden

olmustur. Ehl-i Hadis, Islam diisiincesinde bir metod bigimi olarak gériilen re’y ve kiyasi

228 Thn Kuteybe, Hadis Miidafaasi, M.Hayri Kirbasoglu, (¢ev.), Ankara: Otto Yayinlari, 2017, s.100.

229 Hatibu’l-Bagdadi, Serefu Ashabi’l-Hadis, Ankara: DIB Yayinlari, 1991, s.27.

230 Ali Kaya, i1k Donem Hadis Tartismalari, istanbul: IFAV Yayinlari, 2018, 5.167.

231 Epu Muhammed el-Berbehari, Serhu’s Siinne, Mustafa Ozenli (¢ev), Konya: Neda Yayinlari, 2019,
s.183.

232 Musa Kazim Arican, Kiiltiirel Dini Farkhiik ve Ebii Hanife, Ankara: Hece Yayinlari, 2015, s.42.
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reddetmis ve ‘Kur’an yaratilmistir’ diyenleri tekfir etmistir.?*® Nitekim Ehl-i Hadis’e gore
re’y, dini kotiiye kullanmaktir; degisken bir mahiyete sahip olan re’y dinin anlagilmasini
zorlastirmaktadir.?** Ehl-i Hadis’in dinde kiyas1 kabul etmemesinin nedeni ise kiyasin
ilahi otoriteye beserin miidahalesi olarak algilanmasidir.?® Kiyasin ayni zamanda
stinnetten ayrilmaya neden olacagimi diistinmiistiir. Ancak Ehl-i Hadis’in herhangi bir
rivayet olmadig1 kimi konularda kiyas: bir metod olarak kullanmis olduklarini belirtmek
gerekir.Z*® Ehl-i Hadis’e gore dini hususlar ne istihsana, ne akli muhakemeye, ne felsefeye
ne de kelamcilara havale edilir.?” Dini hususlar1 sadece nakilden hareketle aciklayan Ehl-
1 Hadis’in kendi diisiincelerine uygun bir ayet ya da hadisi se¢erken de akli muhakemeye
ve kiyasa bagvurmus olduklarin1 gormekteyiz. Dolayisiyla akli muhakeme olmadan nass1
anlamanin, naslardan fikhi ve itikadi hitkiimler ¢ikarmanin imkan1 yoktur. Ehl-i Hadis de

bu duruma sik¢a bagvurmustur.

Her ekoliin kendisini kurtarici firka olarak ilan etmesi, kendi goriiglerini mutlak
dogru olarak kabul etmesi ve 6tekini dislamasi1 dinde tekelci bir anlayisin dogmasina
neden olmus ve bu durum Islami firkalarin biitiinlestirici ve birlestirici gayesini
zedelemistir.?®® Ehl-i Hadis, kendileri gibi diisiinmeyenleri Ehl-i Siinnet dairesi disina
cikarmustir. 22° Aym zamanda Ehl-i Hadis’in ortaya koydugu bu anlayis bir anlamda
Islami dogmatizme zemin hazirlamistir.?*° Eh-i Re’y kabul edilen kelamcilar ile Ehl-i
Hadis arasinda tartigmalar, gerginlikler her zaman yasanmustir. Ehl-i Re’y, Ehl-i Hadis’in
birbiriyle ¢elisen hatali, zayif ve garip rivayetler aktardiklarin1 ve Miisliimanlarin inancini
bozduklarimi iddia etmistir. Ehl-i Hadis bu elestirileri yapanlarin, hadisleri anlama
konusunda yetersiz goriislere sahip oldugunu, aslinda celisik ve hatali gordikleri
hadislerin diisiindiikleri gibi olmadigini ifade etmistir. Ehl-i Hadise yoneltilen rivayet
ettiklerinin anlamyla ilgilenmedikleri, sadece isnada yogunlastiklari elestirilerinin hakl

bir tarafinin oldugunu sdyleyen Ibn Kuteybe, bunu tiim Ehl-i Hadis igin

233 Hiiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, Ankara: Otto Yayinlar1, 2018, s.285.

234 Kadir Giirler, Ehl-i Hadis’in Diisiince Yapisi, Bursa: Emin Yayinlari, 2007, s.207.

2% Kadir Giirler, a.g.e. , 5.221.

236 Ayhan Bastiirk, “Ehl-i Hadis’in Akil, Kiyas ve Re’ye Bakisi”, (Yaymlanmams Yiiksek Lisans Tezi),
Ankara Universitesi, SBE,2002, s.78.

%71bn Kuteybe, Hadis Miidafaasi, M.Hayri Kirbasoglu, (¢ev.) Ankara: Otto Yayinlari, 2017, s.101.

238 Musa Kazim Arican, Kiiltiirel Dini Farklihk ve Ebfi Hanife, Ankara: Hece Yayimnlari, 2015, s.123.
239 Osman Kiling, “Ehl-i Re’y ile Ehl-i Hadis Iman Anlayis1”, (Yaymlamams Yiiksek Lisans Tezi), Inonii
Universitesi SBE, 2019, s.31.

240 Siileyman Uludag, islam Diisiincesinin Yapis, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2018, s.150.
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sdylenemeyecegini de ayrica dile getirmistir.?*' Ehl-i Hadis ile Ehl-i Re’y arasinda
yasanan bu ihtilaflarin hatalar1 gérme, gésterme ve yeni ilmi arastirmalara yonelme gibi
olumlu taraflar1 da olmustur. Ancak hak iddiasi, hakikati temsil etme ¢abasi ve sair
diisiincelere karsi tahammiilsiizliikk ve dislayici tavrin, Miisliimanin Kur’an ve siinnete
ittiba anlayisiyla uyusmadigini belirtmek gerekir. Islam’1 anlama ve aktarmada kullanilan
her hangi bir metodun gayr-i dini kabul edilmesi ve bu anlama ¢abasinda kendi
metodunun tek dogru metod olarak gosterilmesi durumu izaha muhtag bir durumdur. Bu
caba dogrultusunda bir ekoliin uydurma argiimanlar gelistirmesini kabul etmenin
olumsuz sonuglar dogurmasi muhtemeldir. Muhalif diisiince bi¢imini ortadan kaldirma
cabasi, hosgdriisiiz bir toplum anlayisinin olusmasina da katk saglamistir. Ayrica Islam
dini igerisinde meydana gelen dini, fikri, siyasi ve i¢timai miinakasalar Islam dininin

diismanlarini1 da harekete gecirdigi kuskusuz bilinmektedir.

Peygamber Efendimiz’in (sav) yasadigi zaman boyunca Ummetin birligi ve
beraberligi i¢in serdettigi son derece 6nemli ve {istiin ¢abasi, miinafiklara ve dliismanlara
kars1 yumusak politikas1 Ehl-i Hadis tarafindan biliniyorken, Ehl-i Hadis’in ehl-i bidat
olarak kabul ettigi diger firkalara karsi giristigi miicadelenin boyutlar1 miilahaza
edilmelidir. Dislayic1 ve otekilestirici bir tutum igerisine giren Ehl-i Hadis’in bu tavrina
sadece mezhepsel kaygi olarak yaklasmak ne kadar sahici ve sadra sifa bir degerlendirme
olacaktir. Mezhepler dinin anlasilmas1 hususunda kendi kabulleri dogrultusunda yorumda
bulunmuslardir. Mesguliyeti hadislerin korunmas1 ve siinnetin gelecek nesle aktarilmasi
olmus olsa da Ehl-i Hadis’i bir yorum ekolii olarak kabul etmemiz gerekir.?*> Bu durumda
ehl-i bidat olarak goriilen diger firkalar1 da ayni1 yaklagimla birer yorum ekolleri kabul
etmemiz miimkiin olmaktadir. Bu anlamda Islam toplumunda siirekli tekrar eden bir
parcalanmiglik durumundan kurtulmanin yolu yorumlara acik olmaktan ge¢cmektedir.
Ancak kendi mezhebi goriislerini kabul ettirme hususunda miibalagaya kaganlar ve
taassup gosterenler muhaliflerini ya delalette olmakla ya da tekfir ederek suclamis®*?

boylece farkli yorumlarin 6niinii kapatmaya calismiglardir.

Ehl-i Hadis alimi olan Ibn Teymiyye’ye gére Kaderiyye’ye mensup Mu’tezililer

seriatt bilme ve uygulama noktasinda Cebriyye ve Miircie gibi firkalardan daha iyi

241 Tbn Kuteybe, Hadis Miidafaasi, M.Hayri Kirbasoglu (gev.), Ankara: Otto Yayinlari, 2017, 5.95.

222 [shak Emin Aktepe, Ehl-i Hadis’in Siinnet ve Hadis Miidafaalarindaki Uslup Sorunu, Erzincan
Universitesi SBE Dergisi, 0S-1:11-124(2015)
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durumdadir. Ona gore Miircie mensuplari arasinda fakihler vardir ancak selefin fakihleri
icerisinde Mu’tezile’den hi¢ kimse yoktur. Miircie’nin akide konusunda iyi oldugunu
ancak ibadetlere ve giinahlara gereken 6nemi verme konusunda ise gevsek olduklarini
iddia etmistir. Ayrica ona gore Miircie Allah’in sifatlari, kudreti ve yaratmasi gibi iman
edilmesi gereken hususlara iman etmistir.?** ibn Teymiyye’de Mu’tezile firkasina karsi
daha olumsuz bir bakis agis1 hakimdir. Islam dininde bidatleri ilk olarak ortaya ¢ikaranlar
Kur’an’1 yanlis anlayanlardir. Haricilerin Kur’an’dan onun delalet etmedigi anlamlar

cikarmalari ve giinahkarlar tekfir etmeleri ilk bidat olarak gdsterilmistir.?4°

Insan aklinin ortaya koydugu her iiriinii bid’at olarak degerlendiren Ehl-i Hadis,
Kur’an ve silinnetin anlasilmasi ve yorumlanmasi yoniinde ortaya konan her ¢abay1 da
dinden sapma olarak degerlendirmistir. Dini konularda Ehl-i Hadis, ni¢in ve nasil
sorularinin sorulmasinin dogru olmadigimi diisiinerek bu durumu dinde bidat ¢ikarmak
olarak degerlendirmistir.?*® Dinin korunmasini hadislerin nakledilmesinden ibaret goren
Ehl-i Hadis’in en temel dini diisiincesi “ittiba, ibtidadan daha hayirlidir” seklinde ifade
edilmistir.4” Ehl-i Hadis saf, katiksiz, eksiksiz ve fazlasiz bir Islam anlayisina sahip
olmustur. Onlara gore, Islam’1 en iyi yasayan ve anlayan ilk ii¢c neslin uygulamalarim
degistirmeden ve yorumda bulunmadan aynen kabul etmek gerekmektedir.?*8
Kanaatimizce diinii oldugu gibi bugiine kopyalama diigiincesi dinin evrensel mesajini
zedeleyecektir. Ayrica Ehl-i Hadis’in bu diislincesi, farkli zaman dilimlerinde yasayan
toplumlarin sosyal doku uyusmazligina sebebiyet vermesi muhtemeldir. Nitekim her
donemin kendine 6zgili bir realitesi ve sosyo-kiiltiirel dokusu vardir. Bu realiteyi ve
dokuyu gormezden gelmek her alanda birgok problemin olusmasini saglayacaktir.
Geleneksel dini yasant: islam’1n evrensel mesajimin 6niine gececektir. Gelenegin otoritesi
zihin diinyamizi 6nemli derecede sekillendirmisken bu otoriteyi elestirmek gelenegin

dogru anlasilmasi ve aktarilmasina da hizmet edecektir.

Ehl-i Hadise gore itikadi meselelerin ¢6ziimii Kur’an ve hadislerde aranmalidir.

Ehl-i Hadis itikadi konularda tartigmaya karsi ¢ikarak, tartismanin gergekleri yok

244 fbn Teymiyye, Tekfirle Tlgili Konularda Giinahkar Miislimanin Durumu, Mustafa Oztiirk(gev),

Istanbul: Guraba Yayinlari, 2016, 5.27-28.

245 bn Teymiyye, a.g.e. , 5.165.

246 Hiiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, Ankara: Otto Yayinlar1, 2018, s.270.

247Salih Aydin, islam Diisiince Yapisi ve Selefilik, Istanbul: Kiilliyat Yayinlari, 2016, 5.204.
248Gjileyman Uludag, islam Diisiincesinin Yapisi, Selef, Kelam, Tasavvuf, Felsefe, Istanbul: Dergih
Yayinlari, 2018,s.33.
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edecegini ve hak ile batilin birbirine karistirilmasima neden olacagmi diisiinmiistiir.?*°

Kelam ilmini, cedel ilmi olarak goren Ehl-i Hadis’e gore dini cedel ile insa etmek ve
savunmak dogru degildir. Cedel insan1 dogru yoldan uzaklastirir.?>® Kelam ve cidal ehli
ile oturmay1 ve konusmay1 yasaklamislardir.?®? islam itikadim1 bozmaya ¢alisan yabanci
unsurlarla akli zeminde tartisma meselesini zamanin ve mekanin sartlar1 dogrultusunda
bir gereklilik olarak anlama gerekmektedir. islam itikadini her tiirlii batil diisiincelerden
temizlemek icin muhaliflerle akli zeminde gerceklesen tartisma yontemi Islam
diisiincesine de bir dinamizm katmaktadir. Nitekim buradaki amag¢ hak ve hakikatin
ortaya ¢ikmasini saglamak ve hakikat olarak sunulan batilin perdesini kaldirmaktir. Akli
temelden yoksun bir din anlayisin1 savunmak birg¢ok ihtilafin yasanmasini da beraberinde
getirecektir. Ihtilaflar1 en aza indirmek icin akli ilkelerle gelisen nassin tevil edilmesi
meselesi zihinler de olusan karigiklig1 giderme ve tefrikanin 6niine gegme ¢abasi olarak

goriilmelidir.

Islam aleminde bas gdsteren bozulmanin dniine gegmek gayesiyle, cesitli olaylara
bagli olarak olusan tefrikay1 ortadan kaldirmak gayesi giiden Ehl-i Hadis’in, Ehl-i Re’ye
kars1 Dbaglattigi miicadelede kullanmis oldugu dislup ile tefrikayr daha da
derinlestirdiklerini s0ylemek miimkiindiir. Firkalarin yapmis olduklari tartigmalarin tekfir
ile sonuglanmasi tefrikay1 artirmistir. Clinki tekfir dinde ¢ikan ilk bidat olarak kabul
edilmistir. Birbirini tekfir edenler ise bidat ehli gosterilmistir. Bidat ehli olmanin belirtisi
tekfir etmektir.2>? Ehl-i Hadis literatiiriinde Ehl-i Re’y’in temsilcisi olarak gosterilen Ebii
Hanife i¢in kullanilan “deccal”, “zamanin en biiyiik fitnesi”, “iblis” gibi ifadeler Ehl-i
Re’ye kars1 girisilen miicadelenin boyutlarini gostermektedir.?>® Ancak Lalekai’nin, Ebii
Hanife’den nakilde bulundugunu ifade etmek gerekir.?>* Bu nakil tiim Ehl-i Hadis’in Ehl-
i Re’ye kars1 aym tutum icerisinde olmadigini gdstermektedir. Nitekim Ibn Kuteybe de
Ebl Hanife igin olumlu kanaatler paylagsmistir. Ebli Hanife’nin fetva ve diisiincelerinin

inceligi hususunda zamanin tek kisisi oldugunu dile getirmistir. 2

249 Hiiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, Ankara: Otto Yayinlar1, 2018s.275.
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Yayinlari, 2018, s.37.

251 Talat Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilara Arasindaki Miinakasalar, Ankara: AUFTY, 1967, 5.256.
252 [brahim b. Amir er-Ruhayli, Dini ve Ideolojik Yénleriyle Tekfir, Ahmet Iyibildiren (gev), Istanbul:
Ummiil Kura Yayinlari, 2013, s.19.
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Ehl-i Hadis’in hadis kaynaklarinda bidat ehli olarak gosterilen Ehl-i Re’y’e
Peygambere isnad edilen rivayetlerle hakaretler edilmistir.*® Bu durum dinde bir iislup
sorununu meydana getirmistir. Kendilerini Ehl-i Siinnet’in temsilcileri olarak géren Ehl-
I Hadis’e gore Ehl-i Siinnet akidesi disindaki diger akideler tefrikay derinlestirmektedir.
Ehl-i Siinnet akidesi ise Miisliimanlarin safin1 birlestiren bir akide olarak goriilmelidir.?’
Ehl-i Hadis’in sahih akideye kendilerinin sahip oldugunu diisiinmeleri 6tekilestirdikleri

mubhaliflerinin  kendilerini savunmaya, kendi diisiincelerinin hakikat oldugunu

gostermeye sevk etmistir.

Ehl-i Hadis bir toplumda en yiice ahlaki idealleri kazanmanin ve manevi olana
ulagmanin en biiyiik gaye olmasi gerektigini diigtinmistiir. Ehl-i Hadis’in bu dindarlik
anlayis1 ideal Islam dinine ruh kazandirmistir. Miisliimanlar1 itaatlerine gore
derecelendiren Ehl-i Hadis yanlis fiilde bulunanlari toplumdan dislamamustir.2>® Ameli
imana dahil ederek giinah isleyenleri de Islam dairesinden gikarmayan Ehl-i Hadis’in,
itikadi konularda kendileri gibi diisiinmeyenleri aktardiklart nakillerle tekfir etmek
suretiyle kendisiyle agikea celiskiye diistiiklerini sdylemek miimkiindiir.?>® Hz. Ali’nin
Cemel ve Siffin savaslarinda kendisiyle savasanlari kiifiir ile itham etmeyen ve onlari
isyan eden kardesleri olarak goren tavri ortadayken®® Ehl-i Hadis’in tekfir mantigin
anlamlandirmak gii¢ bir durumdur. Nitekim Ehl-i Hadis selefi salihine ittibay1 ilke edinen
bir diisiince ortaya koymustur. Bu dogrultuda tekfir mantigini ittiba olarak nasil

degerlendirmek miimkiin olacaktir?

Ehl-i Hadise gore, Cehmiyye, Kaderiyye ve Mu’tezile bos islerle ugrastiklari igin
hadislerle mesgul olmaya firsat bulamamiglardir. Onlara gore bidat ehli, Mu’tezili
kelamcilar ve delalette olan firkalar, kitap ve siinneti esas almamiglar ve dinde sadece
akla dayanmiglardir. Nitekim Bagdadi’ye gore bu firkalarin hedefi hadisler ve hadis
ehlidir. Boylece bir Ehl-i Hadis alimi olan Hatib el-Bagdadi, bidat firkalarin kendi

inanglarini kabul ettirebilmek i¢in hadislerin degerini diistirmeye ¢alistiklarini iddia etmis

26 ishak Emin Aktepe, Ehl-i Hadis’in Siinnet ve Hadis Miidafaalarindaki Uslup Sorunu, Erzincan
Universitesi SBE Dergisi, OS-1:11-124(2015)
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28 Christopher Melchert, Siinni Diisiincenin Tesekkiilii, Ali Hakan Cavusoglu (gev.), Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2018,5.307.
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boylece bidat firkalara kars1 Ehl-i Hadis’in savunusunu yapmistir.?®* Islam toplumunun
basina gelen felaketlerin sebebinin hadisleri terk etmek ve hadisler disinda eserler yazmak

oldugunu diisiinen Ehl-i Hadis,?®2

asirt gelenekei bir din anlayisinin da giliniimiize
aktarilmasina onciiliik etmistir. Bir toplumun basina gelen felaketlerin sadece bir duruma
baglanmasinin dogru bir diisiince olmamasi gerekir. Gelenege baglilik onemli bir
tutumdur ancak gelenek kutsallastirildiginda her tiirlii fikirsel ve zihinsel faaliyetler

donuklasmaya miisait bir hal alacaktir. Bu da selefi entegrizme?®®® sebep olmaktadir.

Ehl-i Hadis’e gore Yiice Allah, Ehl-i Hadis’i dini koruyan miictehitler olarak
se¢mis ve her tiirlii bidati ortadan kaldirmakla gorevlendirmistir.?5* Bu diisiince onlarin
diger ekollere karst tutumlarinin zihni arka planint olusturmustur. Sec¢ilmislik
psikolojisiyle hareket eden Ehl-i Hadis bu dogrultuda “seriatin hamisi” kimligiyle bir
teoloji  gelistirmistir. Bu teolojinin temeline hadisleri yerlestirerek goriislerini
ilkelestirmislerdir.?®® Ehl-i Hadis gore Cehmiyye ve Mu’tezile firkasinin seleften ve
Peygamber’den gelenler hakkinda derin bilgileri yoktur. Hatta onlar bu firkalarin akli
delilleri dahi bilmediklerini iddia etmistir.?%® Lalekai, Miisliimanlarin selefe ittiba ederek
kalpleri siikinet halini yasadigi bir donemde bir ziimrenin gelip bu siikiineti bozdugunu
ve insanlar1 saptirdigini ifade etmektedir. Ona gore insanlarin saptirildigr bu dénemde
Ehl-i Hadis hak ve istikamet iizere bir gaye belirlemistir ve muhaliflere kars1 galip

gelmistir. 2’

Ehl-i Hadis, selef inancina son derece bagli bir tavir iginde herhangi bir olay
hakkinda hiikiim verirken re’ye basvurmaktan hoslanmayan, tiim ¢abasini Rasulullah’in
(s.a.v) hadislerini nakletmeye hasreden kimseler olarak anilmistir. Ciinkii onlara gore din
sadece nakilden ibarettir ve dinin muhafazasi nakli sorgulamaksizin kabul etmek ve

gelecek nesle aktarmak ile miimkiin olmaktadir.?%®
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Ehl-i Hadis’e gore, hadisler tizerine diisiinmek ve akil yiiriitmek hadislere karsi
ctkmak anlamina gelmekteydi. Bir hadisin akli ilkelere uyup uymamasi hadis ehli igin
onemli bir mesele degildi. Ayn1 zamanda Ehl-i Hadis hadislerin tasnifine de kars1 ¢ikmis
ve hadisleri yorumlamaktan kaginmislardir. Nitekim onlara gore dinde her yorum tahrife
neden olmaktadir. Ehl-i Hadis aktardiklar1 hadislerin manalarin1 bilmeyen ve birbiriyle,
Kur’an ve siinnetle ¢elisen hadisler rivayet eden kimseler olarak elestirilmislerdir. 2%°

Ancak onlar bu elestirileri kabul etmemislerdir.

Ehl-i Hadise gore Siinnet, Kur’an ile es degerdedir ve Kur’an’in anlamini
belirleyendir.?’® Ehi Hadis’e gore re’y ehl-i Kur’an’a muhalefet etmislerdir.?’*Diger
mezheplere karst mutaassip bir tutum sergileyen Ehl-i Hadis’in,?’? kendilerini kurtulusa
eren firka olarak gérmeleri diger firkalara karsi dislayict bir tavir igerisinde olmalarin
saglamistir. Bu da dinde dislayici bir durum ortaya ¢ikararak Islam dininin hosgorii ve
kusatic1 yoniinii zedelemistir. Kelami ve siyasi mezhepleri bidat olarak goren Ehl-i Hadis,
el-vela ve’l-bera prensibine gore onlardan uzak durulmasi gerektigi diisiincesinde
olmustur. Nitekim onlar, miiminleri dost edinmek anlamindaki el vela ve imansizlardan
uzaklasmak ve onlar1 diisman kabul etmek anlamindaki el bera prensibini ilke

edinmislerdir.?”

Sonug olarak Ehl-i Hadis ekoliiniin kelami sahadaki biitiin bu miicadele siireci
neticesinde hicri 10. asra gelindiginde éneminin azalmis oldugu ifade edilse bile?’* hala
giinimiizdeki baz1 selefi akimlarin zihniyet yapisim Ehl-i Hadis’in sekillendirdigi
belirtilmistir.?”> Ehl-i Hadis’in se¢kin bir ziimrenin mezhebi sifatiyla ¢ok fazla ilerleme
kaydetmedigi ile ilgili iddialar da s6z konusu olmustur. Kaynaklar Ehl-i Hadis’in
basarisisizhigindaki etmenlerden su sekilde bahsetmistir. Ehl-i Hadis, Ehl-i Re’y gibi

miinazaraci degil miizakerecidir. Hocadan 6grenciye bilgi aktarimina karsi bir 6gretim
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metodu benimsemistir. Sahabenin siinnetini peygamber siinnetinden ayirmamustir.?’® Ehl-
1 Hadis’in basarisizlig1 i¢in gosterilen bu sebeplerin tashihe ve analiz edilmeye muhtag
oldugunu belirtmek gerekir. Her donemin kendine 6zgii sorunlarinin sahabe doneminde
yasanan sorunlar 1s1g1inda ¢oziilebilecegine inanma ve asirt gelenek vurgusu gibi sebepler
de basarisizliga etki eden farkli sebepler olarak goriilebilir. Ayrica dinde dislayici tavrin

bu basarisizliktaki paymin olabilecegi diisiintilmelidir.
1.6. EHL-1 HADIS’IN TEMEL KELAMI GORUSLERI

Tarihin herhangi bir evresinde bir toplumun, grubun, firkanin veya ekoliin
savundugu diisiincenin sadece o evrede donup kaldigini diisiinmek dogru degildir. Aksine
her zaman tarihin her doneminde farkli diisiincelere eklemlenerek varligini stirdiiren
goriislerin hep canli oldugunu diisiinmek gerekir.?’”” Gegmiste akidevi alanda yasanmis
olan bir¢ok sorunun ve tartigilan bircok konunun halen var oldugu gergegi, topluma yon
veren diislincelerin, inanglarin tarihin herhangi bir evresinde donup kalmadigini
gostermektedir. Bugiin radikalizmin ve siddet taraftar1 bircok olusumun diisiince yapisini
besleyen dinamikler, tarihin herhangi bir evresinde toplumun zihin diinyasini insa eden
ziimrelerin diisiince yapismnin mirasidir.2’® Dolayisiyla bu miras gelenek adiyla nesilden
nesile aktarilmis, kimi zaman gelenegin elestirilmesine karsi ¢ikilmistir. Sorgulanamaz
bir mahiyet kazandirilan gelenegin bugiiniin zihin diinyasinda etkisi biiyiiktiir. Gelenegin
diisiince yapilarinin analitik bir zeminde degerlendirilmesi bugiin yasanan birgok sorunun
¢Oziimiine katki sunmayi kolaylastirabilir. Bu anlamda bugiin Islam diisiincesinin olumlu
yonde gelisme kaydedebilmesi igin Ehl-i Siinnete yon veren Ehl-i Hadis’in, Kitleleri
etkileyen tarihsel diisiincesiyle yiizlesmemiz gerekir.?’® Nitekim gelenek ile yiizlesmenin
gelenegi silip atmak ve gelenegin islam diisiince diinyasina katkilarin1 gormezden gelmek

anlamia gelmedigi bilinmelidir.

Ehlu’s Sunne’nin ilk miitekellimleri®®® olarak gosterilen Ehl-i Hadis’in akidevi
sahada beliren bircok meselede arastirma ve incelemeye dayanarak kendi goriislerini

ortaya koyduklar1 ifade edilmistir. Bu alanda eserler vererek mubhaliflerinin goriislerini

216 Christopher Melchert, Siinni Diisiincenin Tesekkiilii, Ali Hakan Cavusoglu (gev.), Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2018, s.50.

217 M.Abid Cabiri, Arap islam Aklinin Olusumu, ibrahim Akbaba (cev.), Istanbul, Kitabevi Yaynlari,
2001, s.46.

278 Mehmet Ali Biiyiikkara, Cagdas islami Akimlar, istanbul: Klasik Yayinlari, 2016, s.78-79.

219 M.Abid Cabiri, a.g.e., s.59.

280 Abdulkahir el-Bagdadi, Kitabu Usuli’d-Din, Omer Aydin (gev.), Istanbul: Isaret Yayinlari, 2016, s.345.
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ciiriitecek deliller de ortaya koymus bulunmaktadirlar.?8! Nitekim 7/bn Kuteybe’nin Ehl-i
Hadise yoneltilen elestirileri ¢iirtitmek igin telif ettigi Te’vilu Muhtelifi’l-Hadis adl
eserini belirtmek gerekmektedir. Ehl-i Hadis sadece hadisleri aktaran bir ziimre degildir.
Muhaliflerinin elestirilerine karsilik goriislerini ortaya koyan eserler telif ederek kelami

sahada etkin olmuslardir.?®2

Ilk dénemlerde Ehl-i Hadis’in itikadi alanda en ok tartisilan konulara yonelik
diisiincelerinin kendi i¢inde bir biitiinliige sahip olmadig1 iddia edilmistir.?®® Ancak Ehl-i
Hadis’in ortaya koydugu zengin akaid edebiyat1 incelendiginde Ehl-i Hadis ulemasinin
cogunlugunun paralel goriisler ortaya koydugu gériilmektedir.?3* Dolayistyla Ehl-i Hadis
diisiincelerinin bir biitiin olusturmadigiyla ilgili iddianin inceleme ve arastirmadan
yoksun oldugu gériilebilmektedir. ibn Kuteybe’nin bu dogrultudaki su beyanini
kaydetmek uygun bir hatirlatma olacaktir. Ona gore Ehl-i Hadis ulemasimin itikadi
konulardaki goriislerinde ihtilaf yoktur aksine ittifak s6z konusudur.?®® Ehl-i Hadis’in
taklitci bir zihniyete sahip oldugu seklindeki elestirilere de ibn Kuteybe eserinde yanitlar
vermistir.?®® Belirtmek gerekir ki, Ehl-i Hadis alimlerinden olan ibn Teymiyye Hanefi,
Safii, Maliki, Hanbeli, Eg’ari gibi gruplar1 zikrederken Ehl-i Hadis’e de bu gruplar
arasinda yer vermistir. Ona gore Ehl-i Hadis goriislerini tiim bu gruplarin nakilleri iizerine
sekillendirmistir.®’ Ehl-i Hadis’in itikadi goriislerini ibn Teymiyye’nin belirttigi bu
ekollerin nakillerine dayanarak olusturmasi taklit¢i bir anlayisin izlerine sahip olduklarini

hatirlatmaktadir.
1.6.1. Bilgi Anlayis1

Bir ekoliin zihinsel yapis1 onun bilgiye yiikledigi anlamda gizlidir. Insanin anlam
diinyasin1 genisleten ve daraltan yine bilgiye bigilen roldiir. Bu agidan Ehl-i Hadis’in
gorlslerini anlayabilmek i¢in ilk once diisiincelerinin temel referans cercevesini ve

bilgiye bakigini ortaya koymak gerekir. Ehl-i Hadis’te bilgi hem kesin hatlarla

281 M.Hayri Kirbasoglu, Ehl-i Siinnet’in Kurucu Atalari, Ankara: Otto Yayinlari, 2017, s.84.

282 7iibeyr Bulut, “Hanbeli Akaid Sistemi”, (Yaymlanmams Doktora Tezi), Ankara Universitesi SBE,
2003, s.80.

283 Muammer Esen, Ehl-i Siinnet Kavramimin Olusum ve Gelisim Siireci, Ankara: Ankara Okulu
Yaynlari, 2009, s.84.

284 M.Hayri Kirbasoglu, Ashabu’l-Hadis’in Akaid Edebiyati, Islami Arastirmalar Dergisi, Say1 5, 1967,
s.81-87.

28 fbn Kuteybe, Hadis Miidafaasi, M.Hayri Kirbasoglu (¢ev.), 2017, Ankara: Otto Yayinlari, s.38.

286 M.Hayri Kirbasoglu, Ehl-i Siinnet’in Kurucu Atalari, Ankara: Otto Yayinlar1 2017, s.78.

287 {bn Teymiyye, el-Akidetii’l -Vasitiyye, isa Canpolat (¢ev.), Istanbul: Takva Yayinlari, 2014, s.105.
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belirginlesmis hem de nesnel bir form kazanmistir. Onlarin goriislerinin temelinde bilgiye
sadece nakil ile ulasmak miimkiindiir. Dolayistyla Kur’an ve hadis, bilgiyi temellendiren
esaslar olarak goriilmiistiir.?8® Bir Ehl-i Hadis temsilcisi olan Berbehari, Serhu’s Siinne
adli eserinde Ehl-1 Siinnet yolunun dayandig1 esaslar arasinda Siinnetin dnemine vurgu
yapmustir. Siinnetin Islam oldugunu ve birbiriyle ayakta durduklarmi ifade etmistir.
Cemaatin de Siinnetten oldugunu belirten Berbehari cemaatin tizerine bina edildigi esasin

Peygamber’in ashabi oldugunu belirtmistir.2°

Ehl-i Hadis’e gore Islam iimmetini yasanan her tiirli olumsuz degisimlerden
kurtarmanin yolu gelenegi muhafaza etmekten gecmektedir. Gelenegi muhafaza etmek
hadislerle megguliyet olarak algilanmistir. Bu anlamda hadisleri hifzetmek ve 6grenmek
ilim olarak kabul edilmistir. Ilim talebi anlamindaki talebu’l-hadis icin yolculuga
c¢ikanlarin faziletleri kaynaklarda genisce yer almistir.?®® Nitekim Bagdadi, hadis ilmiyle
mesgul olmanin sevabina higbir nafilenin sevabinin denk tutulamayacagini ifade
etmistir.?%! Resulullah’tan (s.a.v) giivenilir ravilerin naklettigi her sozii kabul eden Ehl-i
Hadis boylece akideyi siinnete dayandirarak akaid ile ilgili goriislerini Kur’an ve

hadislerle desteklemeye calismislardir.?%?

Ehl-i Hadis, re’yin karsisina hadisi koyarak dini anlamada hadisleri bilginin temel
kaynag1 olarak gostermistir. Hadisin otoritesini gli¢clendirmek i¢in ilim ile hadis arasinda
benzer bir anlam iligkisi kurmustur. Hadis ile ilmin ayn1 anlamda kullanildigina dair Hz.
Peygamber’den rivayetler aktarmistir.?®® Hadisin ilim ile ayn1 manada kullamldigina
isaret eden su hadisler rivayet edilmistir: “Ilim talebi i¢in yarisimz. Dogru bir kisinin

rivayet ettigi hadis, yeryiiziinden, yeryiiziindeki altin ve giimiisten daha hayirlidir.” 2%

“Ilmi adil olan kimseler rivayet eder.” 2%

Es- Safii’ye gore gercek ilim, i¢inde ‘haddesena’ gecen ilimdir. Bunlarin

disindakiler ise seytanin vesveseleridir.?®® Ehl-i Hadis, bilginin temeline nakli

288 Kadir Giirler, Ehl-i Hadis’in Diisiince Yapisi, Bursa: Emin Yayinlari, 2007, s.160.

289 Ebu Muhammed el- Berbehari, Serhu’s-Siinne, Mustafa Ozenli (¢ev.), Istanbul: Neda Yayinlari,
2019, 5.43-46.

290 Kadir Giirler, Ehl-i Hadis’in Diisiince Yapisi, Bursa: Emin Yayinlari, 2007, s.164.

291 Hatibu’l-Bagdadi, Serefu’l -Ashabi’l-Hadis, Ankara: DIB Yayinlari, 1991, s.9.

292 M.Hayri Kirbasoglu, Ehl-i Siinnet’in Kurucu Atalari, Ankara: Otto Yayinlar1 2017, 5.86.

293 Kadir Giirler, a.g.e. , 5.169.

2% Hatibu’l-Bagdadi, a.g.e. , s.81.

2% Hatibu’l-Bagdadi, a.g.e. , 5.29.

2% mam Safii, Siinnet Miidafaasi, Ishak Emin Aktepe (ev.), Istanbul: Polen Yayinlari, 2018, s.9.
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yerlestirmistir. Nakli bilgiyi yorumlamay1 da bidat olarak degerlendirmistir. Sahabe ve
sonraki nesillerin haberlerini Hz. Peygamber’in (s.a.v) sozleri mertebesine ¢ikartmistir.
Isnadsi1z pek ¢ok rivayetin de kaynaklarda yerini almasini saglamustir.?®” Ehl-i Hadis
itikadda ahad haberlerin bir bilgi degerinin oldugunu kabul etmislerdir. itikatta ahad
haberi kat’i bir delil olarak kullanmayan kelamcilara ve delillerine karsi itikatta ahad

haberi kabul etmenin zorunlu olduguna dair deliller siralamislardir.?%

Ehl-i Hadis Necm suresi 3-4. ayetini?® delil gostererek Hz. Peygamber’in (s.a.v)
hadislerinin tamammin vahyin iiriinii oldugunu kabul etmistir.3°° Hadislerin tamamim
bilgi kaynagi olarak goren Ehl-i Hadis, hadisleri vahyin {iriinii olarak kabul etmis
dolayisiyla onlara kutsallik atfetmistir. Lalekai, Evzai’den bir nakilde bulunarak siinnetin
vahiy oldugunu ortaya koymustur. “Cibril Rasulullah’a (s.a.v) Kur’an’1 indirdigi gibi
siinnet ile de inerdi. Kur’an’1 6grettigi gibi siinneti de dgretirdi.”3% Siinnet ile hadisi esit
goren Ehl-i Hadis’in bu diistincesi bir¢ok probleme de neden olmustur. Nitekim uydurma
hadislerin oldugunu kabul edip bunlar1 reddetmek gerektigini diisiinen Ehl-i Re’y siinnet
diismani olarak goriilmiistiir. Hadis ile siinneti ayn1 anlamda kabul etme anlayisinda daha
sonraki donemlerde degisim olmustur. Boylece bu konuda Ehl-i Hadis ile Ehl-i Re’y

arasinda yasanan sorunlara ¢dziim sunulmustur.

Ehl-i Hadis neden nakle bu kadar 6ncelik vermistir? Bu sorunun cevabin hicri 2.
asrin ortalarindan itibaren tesekkiiliinii tamamlayan Ehl-i Hadis’in yasadigi dénemin
sosyal, siyasal, kiiltiirel ve dini yapisinda bulmamiz miimkiindiir. Nitekim Islam akaidini
bozmaya ¢alisan diisiincelere karsi Islam inancini savunmak igin akli ve kiyasi
kullananlarin arzu ve hevalarina uyduklar diisiincesi, hadis taraftarlarinin temel diislince
cergevelerini olusturmustur. Boylece heva ve arzularin artmasiyla nakle verilen 6nemin
azalacag1 endisesi Ehl-i Hadis’te belirgin bir diisiince haline gelmistir.>? Lalekai’ye gore
re’y ilim degildir. Ehl-i Hadis’e gore dinde re’y ortaya koymak neden hak olamaz? Ciinkii

re’ylerin hepsi bir goriiste birlesmez. Hak farkli farkli olamaz.3%® Lalekaai’nin eseinde

297 M.Hayri Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, Ankara: Kitabiyat Yaymlar1, 2002,5.139-140.
2% Muhammed Nasirudin el-Elbani, Hadisin itikatta Delil Olusu, Mehmet Kubat (gev.), 2016, istanbul:
Beka Yayinlari, s.76.

29%Kijsisel arzularina gore de konusmamaktadir. Kendisine indirilmis vahiyden baskasi
degildir.”Necm,53/3-4.Ayet

300 Kadir Giirler, Ehl-i Hadis’in Diisiince Yapisi, Bursa: Emin Yayinlari, 2007, 5.177.

301 1 alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 1, 2007, s.46.

302 Kadir Giirler, a.g.e. , 5.189.

303 Lalekat, a.g.e. , s.87.
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aktardig1 Ehl-i Hadis’ ten bir gencin okudugu su beyit hadis ehlinin bilgi anlayisini ag¢ik¢a
ortaya koymaktadir:

Muhammed’in dini hadislerdir.

Kisi i¢in eserleri ne giizel binektir.

Hadisten, ehlinden basgka yol arama

Gortis (re’y) gece, hadis ise giindiizdiir.

Kisi bazen hidayetin izinden sasar. Giines her seyiyle aydimlatsa da...3%

Ehl-i Hadis, dinde tartismanin nifak doguracagini ve seytanin heva kapisindan
girerek insanlar1 saptirdigini dolayisiyla hevanin insan1 cehenneme siirtikledigini
rivayetlerden destek alarak aktarmislardir.® Esasen Ehl-i Hadis’in hevanin zidd1 bir
kavram olan akli neden disladiklarini anlamak giigtiir. Akli ve kiyast zemmeden
nakillerde bulunarak3® itikadi goriislerin akil ve kiyas ile degil nasla temellendirilmesi
gerektigi diislincesini ortaya koymuslardir. Ehl-i Hadis’in bilgi edinme yollarindan olan
akli dislamalarinin sebebleri arasinda Mu’tezile’ye muhalif olan diisiincelerini
gostermemiz miimkiindiir. Onlara gore inangla ilgili her seyi akilla bilmek miimkiin
degildir. Dinde aklin yeri nakli kanitlamak ve dini kurallarin nasil uygulanacagini
bilmektir.3" Ehl-i Hadis’e gore biitiin dini meseleler bir hadise dayandirilmali, dini
konularda nasil ve ni¢in sorulari sorulmamalldlr.308Ayr1ca Ehl-1 Hadis tahrife, ta’tile,

tevile, tefsire ve tavsife kars1 da olumsuz anlamda tavir almislardir.3%®

Ehl-i Hadis’in kelamda en ¢ok tartisilan Allah’in sifatlar, Halku'l- Kur’dn,
rii 'vetullah, insamin fiilleri, kader, iman, kabir azabi, cennet, cehennem, vb. temel
konularda goriisler beyan etmislerdir. Bu konular ile ilgili genis bir kiilliyata sahip olan
Ehl-i Hadis, muhaliflerinin diisiincelerine de reddiyeler yazmistir. Bu eserlerde
mubhaliflerinin goriislerinin yanlisligini ortaya koyarak kendi diisiincelerinin yayilmasini

saglamiglardir.

304 1 alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 1, 2007, s.86.

305 Lalekai, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaatt’in itikadi, Miislim Kili¢ (¢ev), Istanbul: Polen Yaymnlari, 2017,
s.61.

306 Ayhan Bastiirk, “Ehl-i Hadis 'in Akil, Kiyas ve Re’ye Bakig1”, (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi),
Ankara Universitesi SBE, 2002, s.61.

307 Binyamin Abrahamov, islam Kelamm ve Gelenekgilik, istanbul: insan Yaynlari, 2010, 5.40-41.

308 H.Musa Bagc1, Hadis Tarihi ve Metodolojisi, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013, 5.219.

309 M.Hayri Kirbasoglu, Ehl-i Siinnet’in Kurucu Atalari, Ankara: Otto Yayinlari, 2017, 5.123.
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1.6.2. Sifat Anlayisi

Kelam ilminde Allah’in sifatlar ile ilgili ilk tartismay1 baslatanlarin kimler oldugu
meselesi ayr1 bir ¢alismanin konusu olmakla beraber Ehl-i Hadis’in konu ile ilgili
goriislerine kisaca deginmek konumuz agisindan gereklidir. ilk olarak Ehl-i Hadis’i bu
konuda goriis belirtmeye iten neden iizerinde durmak faydali olacaktir. Sehristani’ye gore
sifatlar konusunda selef iki yol takip etmistir. Bir kism1 Allah ile kul arasinda tesbihe
yonelmis, yaratilmiglarin sifatlarin1 Allah’a izafe etmislerdir. Bir kismu ise ilahi fiillerin
delalet ettigi sifatlarin yorumunu bilmek ve agiklamak zorunda olmadiklarindan dolay1
aynen kabul edilmesi gerektigini diisiinmiislerdir.3!° Sifatlar meselesini ilk ortaya atan
Ca’d b. Dirhem (6.125) bu diisiincelerini Cehmiyye firkasinin temellerini atan Cehm ibn
Safvan’a (6.128) benimsetmistir. Cehm ise Kur’an’da belirtilen Allah’in zatindan ayri
sifatlarin1 inkar ederek, bu sifatlari tevil etme yolunu benimsemis, Allah’in miitekkelim
olmadigmi sdyleyerek Kur’an’in mahlik oldugu fikrini ortaya koymustur.3!!
Cehmiyye’ye gore kim Kur’an’da ve hadislerde belirtilen Allah’in haberi sifatlarini tevil
etmeden zahiri anlamiyla kabul ederse kafir olur.3'? Enhl-i Hadis Allah’in sifatlarini inkar
eden anlaminda Muattila olarak vasiflanan Cehmiyye’ye ve goriislerine kars1 reddiyeler
yazarak uzun siiren bir miicadele baglatmistir.3®* Bu hususta Allah’m sifatlarini isbat
etmek gayesiyle birgok hadis rivayet edilmistir.®** Ehl-i Hadis Kur’an ve siinnette
belirtilen Allah’in sifatlarinin kabuliiniin Kur’an ve siinneti kabul etme manasina
geldigini savunmus, sifatlar1 reddetmenin Kur’an’i ve siinneti red anlami tagidigini
savunmustur.’® Onlara gére Allah’m sifatlari kabul edilmedigi takdirde, Allah’m
herhangi bir sifatla vasiflanmamasi durumu ortaya ¢ikar. Bu durumda ise Allah’in
varligin1 kabul etmeme anlami dogar. Ehl-i Hadis, Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde
Allah’1n kendisini nitelendirdigi sifatlar1 zahiri anlamiyla kabul etmislerdir. Es’ari, Ehl-i

Hadis’in itikadi goriislerine yer verdigi Makalat adli eserinde Ehl-i Hadis’in istiva, yed,

310 Sehristani, Milel ve Nihal, Mustafa Oz, (¢ev.), Istanbul: Litera Yaymcilik, 2017, 5.93.

31 [bn Teymiyye, Minhacii's-siinneti'n-nebeviyye, thk. Muhammed Resad Salim, Riyad: Camiatii’l-imam
Muhammed b. Suud el-islamiyye, Cilt 5, 1986, 5.393.

312 Talat Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilara Arasindaki Miinakasalar, Ankara: AUFTY, 1967, 5.133.
313 Ahmed b. Hanbel, Er-Reddii ale’z-Zenadika ve’l-Cehmiyye, thk. Dags b. Suayb el-Acmi, Kuveyt,
2005, s.13.

314 Talat Kogyigit, Hadiscilerle Kelameilara Arasindaki Miinakasalar, Ankara: AUFLY, 1967, s.116.
315 M.Hayri Kirbasoglu, Ehl-i Siinnet’in Kurucu Atalari, Ankara: Otto Yayinlar1 2017, s.111.
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vech gibi haberi sifatlar1 bilakeyf kabul ettigini ifade etmistir.3'® Ehl-i Hadis sifatlar
konusunda tevil ve tefsiri kabul etmemis, bu konularda konusmayi bid’at olarak
degerlendirmistir. Ehl-i Hadis’in sifatlar meselesinde gelistirdikleri ilke, ayet ve
hadislerin keyfiyetini Allah’a havale etmek anlamindaki tefviz ilkesidir.3!” Onlar bu

ilkeyle hem tesbihe diismekten kurtulmay1 hem de tenzihi korumay1 amaglamislardir.'8

Ehl-i Hadis sifatlar meselesini, ta’til ve tesbihe diismeden tenzih anlayisi lizerine
itikatta takdisi gergeklestirmek gayesiyle ¢cozmeye ¢alismustir.3!° Ehl-i Hadis’e gore akil
Allah’m sifatlarinin keyfiyetini kavramakta acizdir. Bu sifatlarda sanildig1 gibi mecaz
anlam degil hakiki anlam hakimdir. Mecaz anlamin olmasi durumunda tevil edilmesi
kacinilmaz bir durum olurdu ki bu da bir¢ok tevilin ortaya ¢ikmasina imkén tanirdi ve
neticede Allah’in kendisini vasiflandirmadigi birgok anlamin olusmasini saglardi.?
Berbehari de insanlarin akil bakimindan esit olmadigin1 savunmustur.®?! Dolayisiyla
birbirine esit olmayan her bir aklin iiriinii olarak ortaya ¢ikan tevillerin hangisinin
Allah’in muradina en uygun oldugunu bilmek miimkiin olmayacaktir. Ehl-i Hadis
toplumun avam kesiminin anlayacagi sekilde bu sifatlarin izahmin yapilmasi gerektigi
diistincesine kars1 ¢ikarak toplumu avam ve havas seklinde ayirmanin dogru olmadigini
diisiinmiistiir. Kur’an’in avam ve havas seklinde bir hitap seklinin olmadigini savunan
Ehl-i Hadis’in bu hakli diisiincesine katilmak gerekir. Ehl-i Hadis’in sifatlar konusunda

322 asas alarak

tevili reddetmesinin gerekgesi Kur’an’da Al-i imran suresinin 7. ayetini
tevilin yasaklanmig olduguna dair yapmis olduklar1 yorumlaridir. Ehl-i Hadis bu ayete
dayanarak, Allah’in sifatlarin1 Miitesabihatin sinirlarina dahil etmis, sifatlarin tevilini ise
haram olarak degerlendirmistir.?® Nitekim Ehl-i Hadis bu ayete istinaden Allah’m

sifatlarim1 tevil edenleri kalplerinde egrilik olan kimseler olarak degerlendirmistir.

316 Es’ari, ilk Dénem islam Mezhepleri, Mehmet Dalkili, Omer Aydin (¢ev), Istanbul: Kabalci Yaynlari,
2005, 5.237.

317 Ebu Muaz Mahmut b. imam b. Mansur, Miinteka, Cidde: Mektebetii's-Saade, 1994, s.17.

818 M.Hayri Kirbagoglu, Ehl-i Siinnet’in Kurucu Atalari, Ankara: Otto Yaymnlari, 2017, 5.123.

319 Ziibeyr Bulut, “Hanbeli Akaid Sistemi” (Yaymlanmams Doktora Tezi), Ankara Universitesi SBE,
2003, s.90.

320 M.Hayri Kirbasoglu, a.g.e. , s.135.

321 Ebu Muhammed el- Berbehari, Serhu’s-Siinne, Mustafa Ozenli (¢ev.), Istanbul: Neda Yayinlari,
2019, 5.171.

322 “Sana kitab1 indiren O’dur. Onun (Kur’an) bir kisim ayetleri muhkemdir ki bunlar kitabin esasidir;
digerleri ise miitesabihtir. Kalplerinde egrilik bulunanlar, fitne ¢ikarmak ve onu (kisisel arzularina gore)
te’vil etmek i¢in ondaki miitesabihlerin pesine diiserler. Halbuki onun te’vilini ancak Allah bilir; bir de
ilimde yiiksek payeye erisenler. Derler ki: Ona inandik, hepsi Rabbimiz katindandir. (Bu inceligi) yalniz
akliselim sahipleri diisiiniip anlar.”Al-i Imran,3/7

323 M.Hayri Kirbagoglu, a.g.e. , s.143.
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Belirtmek gerekir ki zihinde sifatlarla ilgili olusan anlam karigikligin1 gidermek amaciyla
bu sifatlar1 tevil cihetine gidenleri, hem sifatlar1 reddeden hem de Kur’an ve siinneti
reddenler olarak itham etmeleri Ehl-i Hadis’in sahip olduklari 6n kabullerinin bir

gostergesidir.

Ehl-i Hadis’in sifatlar meselesinde tevili reddetmesindeki ikinci dayanagi, Hz.
Peygamberden (s.a.v) sifatlarin teviliyle ilgili herhangi bir rivayetin gelmemis olmasidir.
Ayn1 zamanda sahabenin miitesabihler konusunda tevile mesafeli oldugu inanci da Ehl-i
Hadis’in 6zellikle haberi sifatlar konusunda tevilden uzak durmasinda etkili olmustur.
Hz. Peygamber ve sahabenin yolunu takip eden Ehl-i Hadis’in bu konuda gelistirdigi tavir
teslimiyetinin ve ittiba anlayisinin bir tezahiirii olarak degerlendirilmelidir.3** Ehl-i
Hadis’e yoneltilen Allah’in sifatlarin1 zahiri anlamiyla kabul etmenin tesbihe yol agacagi
seklindeki elestiri, Ehl-i Hadis tarafindan hatali bir diisiince olarak goriilmiistiir.
Kogyigit’e gore Ehl-i Hadis sifatlar konusunda yapilan tartigmalarda ifrat ve tefrite
diismeyerek mutedil bir yol takip etmislertir.*>Allah kendisini nasil vasiflandirmis ve
Peygamberin’e kendi vasiflari ile ilgili nasil haber vermesi gerektigini bildirmis ise ilahi
sifatlar1 aynen o sekilde tasdik etmislerdir.3?® Bundan dolay: Ehl-i Hadis tevili tasdikten
alikoyan bir metod olarak kabul etmistir. Allah’in sifatlarinin tevil edilmesi durumunda

kisiyi tasdikten alikoyacagi diistintilmiistiir.

Allah’in sifatlart meselesinin ¢oziime kavusturulamamasinin nedeni olarak,
konunun nazari boyutuyla ele alinmasi gosterilmistir. Zahiri anlamiyla bakildiginda
Allah’n sifatlarindan dolayi, Allah ile insan arasinda yakin bir irtibat vardir. Allah’in
sifatlarinin tevil edilmesi durumunda Allah ile insan arasindaki bu irtibatin kopacagi
varsaytlmistir.3?” Allah’m sifatlarini tesbihe diismeden ve tevil etmeden insanin ruhuna
olan pratik yansimalarini da gérerek miilahaza etmek daha uygun bir yéntem olacaktir.32
Bu temel diisiinceden bakildiginda Ehl-i Hadis’in sifatlarin tevili hususuna olumsuz

bakmasinin nedenlerini anlamak mimkin olmaktadir.

324 M.Hayri Kirbasoglu, Ehl-i Siinnet’in Kurucu Atalari, Ankara: Otto Yayinlari, 2017, s.148.

85Talat Kogyigit, Hadiscilerle Kelameilara Arasindaki Miinakasalar, Ankara: AUFIY, 1967,5.137.

326 7iibeyr Bulut, “Hanbeli Akaid Sistemi” (Yaymlanmams Doktora Tezi), Ankara Universitesi SBE,
2003, s.91.

327 M.Hayri Kirbasoglu, Ehl-i Siinnet’in Kurucu Atalari, Ankara: Otto Yayinlari, 2017, s.159.

328 M.Hayri Kirbasoglu, a.g.e. , s.162.
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Ehl-i Hadis’e gore Allah’in isim ve sifatlar1 kadimdir. Ehl-i Hadis Allah’in kelam
ve ilim sifatlarinin tezahiiri olarak Kur’an-1 Kerim’in mahlik olamayacagini

329 Allah’in sifatlart meselesi ile iliskili olarak tartisilan Halku’l-Kur’an

savunmustur
konusunda ise Ehl-i Hadis’in tutumu, sifatlarin kabuliiyle paralel sekillenmistir. Nitekim
onlara gore Allah’in ezeli kelam sifat1 vardir. Allah’in kelam sifatin1 kabul etmemek
Allah’1t konusamayan putlara benzetmek anlamina gelecektir. Cehmiyye’nin Allah’in
ezeli kelam sifatin1 kabul etmemesi diisiincesine karsilik, Ehl-i Hadis bu sekilde akli bir
izahta bulunmustur. Onlar Allah’in Hz. Musa ile konusmasini bir ses yaratip o ses ile
hitap ettigini savunan Cehmiyye’ nin bu iddiasim delilleriyle ¢iiriitmeye calismigtir.>%
Nitekim Ehl-i Hadis’e gore; Allah’in bir ses yaratarak o sesin “ben senin Rabbinim”
seklinde Hz. Musa’ya hitap etmesi mahliik olan sesin rububiyet iddia etmesi anlamina
gelmektedir.®** Ehl-i Hadis kendine 6zgii bir anlayis ile Allah’in kelam sifatinin ezeli
olduguna dair akli bir izahatta bulunmustur. Bu izah seklini ise bir tevil olarak gérmemiz
miimkiindiir. Nitekim bir mantik 6rgiisii igerisinde Ehl-i Hadis’in Hz. Musa ile konusan
ve mahliik olan sesin rububiyet iddia etmesi anlamini ¢ikarmasi akli bir etkinligin
tiriiniidiir. Bu durumda su gergegin farkinda olmak gerekir. Akla karsi bir tavir gelistiren

Ehl-i Hadis’in uygun sartlar olustugunda akli dislamadig1 goriilmektedir.

Ehl-i Hadis’in Kur’an’in ezeliligi hususunda israrct olmasmin nedeni ayetlere
beserin miidahalesini engellemek ve yapilacak tevillerin Oniline gegerek asil olani

korumaya almaktir.3%?

Kur’an’m mahlik oldugu diislincesini, Emevilerin cebr
ideolojisini ortadan kaldirmayr amaglayan siyasi bir tavrin drini  seklinde
degerlendirmek miimkiindiir. Emeviler doneminde ydnetime muhalefetin bir sembolil
olarak degerlendirilen bu diisiince, Abbasiler doneminde ise halkin yoOnetime
mubhalefetini susturmak i¢in kullanilmistir. Bu diisiinceye siyasi bir form kazandirilarak

{immetin adeta kaderi belirlenmeye ¢alisiimistir.3%

329 [alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 1, 2007, 5.217.

330 Ahmed b. Hanbel, Er-Reddii ale’z-Zenadika ve’l-Cehmiyye, Kuveyt, thk. Dags b. Suayb el-Acmi,
2005, s.14.

331 M.Hayri Kirbasoglu, Ehl-i Siinnet’in Kurucu Atalari, Ankara: Otto Yayimlari, 2017, 5.130.

332 Mehmet Zeki Igcan, Selefilik Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri, istanbul: Kitap Yaymevi, 2006,
S.247.

338 Ziibeyr Bulut, “Hanbeli Akaid Sistemi” (Yaymlanmams Doktora Tezi), Ankara Universitesi SBE,
2003, s.52.
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Ehl-i Hadis, Taha suresi 5. ayette33 belirtilen Allah’n arsa istivasini zahiri anlamda
kabul etmek gerektigini belirtmis ve zahiri anlamin digina ¢ikarak tevilde bulunanlarin
kafir olduklarii belirtmistir. Cehmiyye Miicadile suresinin 7 ayetini®*® Allah’n her yerde
oldugu seklinde tevil etmistir. Buna karsilik Ehl-i Hadis ise bu ayetteki Allah’in her yerde
olusunu, Allah’in bilgisiyle her yerde var oldugu seklinde yorumlamistir. Ehl-i Hadis’in
bu yorumunun haddizatinda bir tevil oldugu asikardir.3*® Tevile karsi olumsuz bir tavir
sergileyen Ehl-i Hadis’in gerek gordiikge ayetleri goriislerini destekler mahiyette tevil
ettikleri de goriilmektedir. Malik b. Enes, arsa istiva konusunda soru sormanin bidat
oldugunu, istivanin varligin1 kabul etmenin ise vacip oldugunu ifade etmistir.>%’
Lalekai’ye gore istiva bilinmeyen bir sey degildir. Ancak keyfiyeti akilla idrak edilmez.

Keyfiyetini sormak ise bidattir.3®

Ehl-i Hadis’in tevhid ile ilgili goriisleri ise kisaca su sekildedir. Allah birdir, tektir,
O’ndan bagka ilah yoktur, O hic¢bir seye muhtag degildir. O es ve ¢cocuk edinmemistir.

Hz. Muhammed (s.a.v.) O’nun resulii ve kuludur.>*°
1.6.3. iIman Anlayis1

Her ekoliin iman tanimini 6grenmek mezhebi diisiince yapilarini da anlamayi
kolaylastirmaktadir. Her ekol kendi itikadi anlayisi cercevesinde iman nazariyesi
gelistirmis ve bu nazariyeyi naslarla desteklemislerdir. iman konusunda telif edilen
eserlere baktigimizda mezheplerin birbirlerinin goriislerini ¢lirlitmek gayesi tasidiklarim
gormekteyiz.>*® Bu baglamda Ehl-i Hadis’in iman ile ilgili goriislerinin bilmemiz
mezhepsel kabullerini anlamay1 saglayacaktir. Ehl-i Hadis’in iman ile ilgili goriisleri
Harici firkasinin iman goriislerinin bir uzantis1 niteligindedir. Miircie’nin iman

goriislerine bir red mahiyeti tagiyan Ehl-i Hadis’in iman telakkisi, elestirel bir mantik

334 «“Rahman Ars'a istiva etmig(kurulmus)tur.” Ta’ha 5. Ayet.

335 “Farkinda degil misin, Allah goklerde olan1 da yerde olan1 bilmektedir! Gizli gizli konusan ii¢ kisi yoktur
ki dordiinciileri O olmasin; bes kisi yoktur ki altincilart O olmasin. Bundan az veya ¢ok olsunlar ve nerede
bulunurlarsa bulunsunlar mutlaka Allah onlarin yanindadir; nihayet kiyamet giinii onlara yapip ettiklerini
bildirecektir. Ciinkii Allah her seyi bilmektedir.”Miicadile,58/7.

33 M.Hayri Kirbasoglu, Ehl-i Siinnet’in Kurucu Atalari, Ankara: Otto Yayinlari, 2017, s.252.

337 Ziibeyr Bulut, “Hanbeli Akaid Sistemi” (Yaymlanmams Doktora Tezi), Ankara Universitesi SBE,
2003, s.97.

338 [ alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 1, 2007, 5.215.

3% Es’ari, Makalatii’l islamiyyin, Beyrut, 2008, s.170.

340 Ahmed Saim Kilavuz, iman Kiifiir Simir Tekfir Meselesi, istanbul: Marifet Yayinlari, 2016,s.26.
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orgiisiiyle sekillenmistir.>** Ehl-i Hadis’in iman nazariyesi Kur’an ayetlerinden ¢ok,

hadislere ya da hadislestirilmis sozlere dayanmaktadir.34?

Gecmiste yapilan iman tanimlari, bugiin Miisliimanlarin birbirine bakigini etkileyen
ve belirleyen 6nemli bir parametreyi olusturmustur. Iman konusunda Ehl-i Hadis zengin
bir literatiir olusturmustur. Onlara gore iman, dil ile ikrar kalp ile tasdik ve ameldir.>*?
Ehl-i Hadis’in ¢ogunluguna gére iman kalp ile bilinen, dil ile ikrar edilen amel ile artirilan
seydir.3** Dilin ikrarin1 kalbin tasdikinin bir sonucu olarak géren Ehl-i Hadis ikrara biiyiik
onem vermistir. Imanm bir unsuru olarak goriilen amel ise ikrar1 dogrulayan sey olarak
goriilmiistiir. islam’in ilk donemlerinde ikrarin dnemine vurgu yapan Ehl-i Hadis’e gore
emir ve yasaklar indirilince ameller bakimindan miiminlerin mertebelerinde farkliliklar
meydana gelmistir. Farzlar yerine getirmeye ve haramlardan kaginmaya bagli olarak
miiminin iman1 artmaya baslamistir. Ehl-i Hadis amel ve iman birlikteligine son derece
onem vermistir. Ehl-i Hadis iman ile ameli bir biitiin olarak degerlendirmistir. Bu
diisiinceden dolayr Ehl-i Hadis’e yoneltilen elestiriler olmustur. Selefe son derece bagh
olan Ehl-i Hadis’in iman amel birlikteligi iizerine kurdugu iman telakkisi, selefin
otoritesine bir darbe olarak izah edilmistir. Miisliimanlarin izinden gittikleri selef olarak
adlandirilan sahabe ve tabiiuna son derece bagli olan Ehl-i Hadis’in iman anlayist bu
acidan elestirelere konu olmustur. Bu elestirilerde Cemel ve Siffin savasina katilan
sahabenin konumu Ehl-i Hadis’in iman amel birlikteligi teorisiyle sarsildigi iddia
edilmistir. Nitekim Ehl-i Hadis’in bu teorisine gore, bu savaslara katilan sahabeyi biiyiik
giinah islemis olmasindan 6tiirli iman1 zayiflayanlar olarak kabul etmek gerekecektir. Bu
kabul sahabenin konumunun sarsildigin1 agik¢a gostermektedir. Ancak Ehl-i Hadis,
sahabenin sarsilan bu konumunu sefaat teorisiyle tashih etmeye calismustir.>*® Biiyiik
giinah isleyenleri iman dairesinin disinda tasnif eden Ehl-i Hadis temsilcisi Lalekai**®,

kendi aralarindaki savaglara katilan sahabenin amel -iman iligskisi konusunda sessiz

$1gsnmez Kutlu, Tarihsel Din Soylemleri Uzerine Zihniyet Coziimlemeleri, Ankara: Otto Yayinlari,
2016, s.173.

342 7iibeyr Bulut, “Hanbeli Akaid Sistemi” (Yaymlanmams Doktora Tezi), Ankara Universitesi SBE,
2003, 5.53. ]

331bn Teymiyye Iman Uzerine, Salih Ucan (¢ev.), Istanbul: Pmar Yayinlari, 1985, s.148. Bknz. ibn Hazm,
Kelam ilmi Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’e Gore, Murat Serdar (gev.), Istanbul: Ravza yaymlari, 2018,
5.104.

344 Sonmez Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plam, Ankara: Otto Yayinlari, 2017, s.83.

35 Mehmet Zeki Iscan, Selefilik islami Koktenciligin Tarihi Temelleri, Istanbul: Kitap Yaymevi, 2006,
s.93.

346 alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 2, 2007, 5.78.
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kalmistir. Ehl-1 Hadis eserlerinde sahabenin faziletlerine ¢cokca yer vermistir. Lalekai de

eserinde sahabe faziletlerine genis bir sekilde yer vermistir.

Imanin tanimma emredilenleri yerine getirmeyi ve yasaklananlardan kaginmayi
koyan Ehl-i Hadis bu tanim1 sahabe ve tabiuna dayandirmaktadir.®*” Ancak ameli imana
dahil eden Ehl-i Hadis’in diistiigii ¢eliski ise ameli imandan bir ciiz kabul ettikleri halde
Ehl-i kible’den biiyiik giinah isleyenleri Islam iimmetinin disina ¢ikarmayarak miimin
olarak kabul etmis olmalaridir.*® Pezdevi, Ehl-i Hadis’in taatleri imana dahil ettigini aym
zamanda taatleri terk edeni de kafir olarak gdérmedigini belirtmistir.>*® Ehl-i Hadis,
amellere 6nem vererek iman taniminda Haricilere yaklasmlslardlr.350Ancak Ehl-i Hadis,
biiylik giinah isleyenleri iman dairesinden ¢ikarmayarak Hariciler ile ayni diisiinceye
sahip olmadiklarin1 ortaya koymuslardir. Ancak Lalekai bu konuda Haricilerle ayni

diisiinceye sahip olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Imam1 subelere ayiran Ehl-i Hadis®®! Arabi sevmeyi de imanin bir subesi olarak
gdrmiistiir.®*? Nitekim bir iddiaya gore Arap-Mevali ¢ekismesi ekollerin iman teorisini
gelistirmesinde etkili olmustur.®>® Ehl-i kibleyi islemis oldugu giinahlardan 6tiirii tekfir
etmeyen Ehl-i Hadis, namazin terkini kiifiir olarak degerlendirmistir.>®* Ehl-i Hadis

imanda artma ve eksilmenin olacagini Kur’an ayetlerine dayanarak kabul etmistir.3>®

Imanda istisna konusu da uzun siire tartisilan bir konu olmustur. Insanm bu
diinyada imani ag¢idan kendisini nasil konumlandirdigi, ahiretteki durumunu da
etkileyeceginden bu konuda goriis belirtmenin uygun olup olmadigi merak konusu

olmustur.

Ehl-i Hadis, Miircie firkasinin ben ‘gergekten miiminim’ seklinde kisinin kendisini
tanimlamasi diisiincesine kars1 ¢ikarak imanda istisnayr kabul etmistir. imanda istisnay:

vacip goren Ehl-i Hadis, bu diisiincelerine ayet ve hadislerden delil bulmaya

347Sonmez Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Planmi, Ankara: Otto Yayinlari, 2017, 5.94.

348 Es’ari, Makalatii’l slamiyyin, Beyrut, 2008, s.173.

349 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, Serafettin Golciik (cev.), Istanbul: Kayihan Yayinlari, 2017, 5.224.

30 Sonmez Kutly, a.g.e. , s.157. Bknz. Osman Kiling, “Ehl-i Hadis in Iman Anlayis:”, (Yaymlanmanus
Yiiksek Lisans Tezi), inonii Universitesi, 2019), s.48.

31 [ alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 2, 2007, s.20.

32 Mehmet Ali Biiyiikkara, Cagdas islami Akimlar, Istanbul: Klasik Yayinlari, 2018, s.59.

83 Osman Kiling, “Ehl-i Hadis’in Iman Anlayisi”, (Yaymlanmams Yiiksek Lisans Tezi), Inonii
Universitesi SBE, 2019, s.8.

354 Lalekai, a.g.e., $.465.

35 Enfal, ( 8/2), Fetih, (48/4), Tevbe (, 9/124), Miidessir ( 74/31), Ahzap, (33/22)
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calismustir.3®® Onlar imanda istisna ile ilgili Hz. Omer, Hz. Ali, Abdullah b. Mesud’dan
nakillerde bulunmuslardir.*®” Hi¢ kimsenin imani hakkinda kendisine giivenmemesi
gerektigini diisiinen Ehl-i Hadis imanda istisnay1 o kadar ¢ok 6nemsemistir ki Lalekai
imanin subelerini siralarken imanda istisnanin bir zorunluluk oldugunu iddia etmistir. Bu
zorunlulugu Peygamber’den (s.a.v.) aktardigi merfu bir hadise dayandirir.**® imanda
artma ve eksilmenin olup olmayacagi meselesi ise hicri 4. ylizyilin tartisma mevzusunu
olusturmustur. Ehl-i Hadis bu mevzuda artma eksilmenin olacagi diistincesini
savunmustur.>®® Ehl-i Hadis imanda artma ve eksilmenin olacag: diisiincesini selefe
dayandirmaktadir.®® Onlara gére iman ibadetlerle artar ancak bu artis1 imanin zatinda

degil sifatindaki bir artis olarak kabul etmek daha dogru bir anlayis olacaktir.3%!

Iman ile Islam’1mn ayn1 m1 farkli m1 oldugu hususunda Ehl-i Hadis arasinda iki goriis
ileri siiriilmiistiir. Iman ve islam’1n farkl1 olduguna en ¢ok vurgu yapan Ehl-i Hadis alimi
Ahmed b. Hanbel’dir. Iman ve Islam’mn aym oldugunu diisiinen hadis taraftar1 ise

Buhari’dir.3%2
1.6.4. Biiyiik Giinah Anlayis1

Ehl-i Hadis biiylik giinahlari; imandan ¢ikaran giinahlar, hem imandan hem de
Islam’dan ¢ikaran giinahlar seklinde ayirmistir. Ehl-i Hadis’in ¢ogunlugu biiyiik giinah
isleyeni fasik ve imani eksik miimin olarak kabul etmislerdir. Ancak iman ile islam’1
farkli tanimlayanlara gbre namazin terki disindaki biiylik giinahlari isleyenler imandan
¢ikar ancak Islam’dan ¢ikmaz.3®® Ehl-i Hadis bu diisiincesini su hadise dayandirmistir:
“Miimin, zina ederken miimin olarak zina etmez; hirsizlik yaparken miimin olarak
hirsizlik yapmaz. Ancak tvbe edince iman1 kendisine iade edilir.”3%* Ancak onlara gore
imandan ¢ikmak, hakiki miimin vasfim kaybetmek degildir. Imandaki ihlasin

kaldirilmasidir.®® Ehl-i Hadis’e gore biiyiik giinah isleyen imandan c¢ikar ancak

3% Sonmez Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plani, Ankara: Otto Yayinlari, 2017, s.121.

357 1 alekai, , Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 2, 2007, s.56.

38 alekai,, a.g.e.,s.29.

39Es’ari, Makalatii’l-Islammiyyin ve Thtilafu’l-Musallin, Mehmet Dalkilig, Omer Aydin (¢ev.), istanbul:
Kabalc1 Yayinlari, 2005, s. 240.

360 [ alekai, a.g.e., s.49.

%1 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, Serafettin Gélciik (cev.), Istanbul: Kayihan Yayinlari, 2017, s. 236.
362 Sonmez Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plam, Ankara: Otto Yayinlari, 2017, s. 145-149.

363 Sonmez Kutlu, a.g.e. , 5.160.

364 Sonmez Kutlu, a.g.e. , s.161.

365 Sonmez Kutlu, a.g.e. ,s.159.
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Haricilerin distindiikleri gibi kiifre girmez; tovbe edinceye kadar imani eksik olur. Biiyiik
giinah isleyen tevbe etmeden 6lse bile Mu’tezile nin diislindiigii gibi ebedi cehennemde
kalmaz. Allah dilerse bagislayabilir, dilerse azab eder. Hariciyye ve Mu’tezile
Kur’an’daki tehdit igerikli ayetleri 6ne ¢ikararak giinahkarin cehennemde azap gorecegini
ifade etmislerdir. Miircie biitiin fasiklarin azap gérmesi ve higbirinin bagislanmamasi
miimkiin olabilecegi gibi hepsinin bagislanmas1 da miimkiindiir, demistir. ibn Teymiyye
Nisa suresinin 48. ve 116. ayetlerinin hem Hariciyye ve Mu’tezile hem de Miircie i¢in bir
delil olabilecegini ifade etmistir. Ona gore Allah bu ayetlerde sirk disinda kalan giinahlar1
diledigi kimseler icin bagislar. Eger Allah giinahlar1 hi¢ kimse i¢in bagislamayacak

» 366 ciimlesinin bir anlam1 olmayacakti.

olsaydi “....bunun disinda kalan giinahlar ise....
Eger herkes igin giinahlar1 bagislamis olsaydi “diledigi kimseler i¢in”*’ kaydmin bir
anlami olmayacakti. Genel bir bagislanma s6z konusu olacak ancak bu da bazi insanlar

icin gecerli olacaktir.36®

Kur’an’1n hi¢bir ayetinde imanin dil ile ikrar, kalp ile tasdik ve azalarla amel oldugu
seklindeki tanimi, imanin subeleri, imanda istisnanin yapilmasi gerektigi, iman ve
Islam’mn ayn1 ya da ayr1 olup olmadig: ile ilgili dogrudan bir ifade yoktur. Bu gercege
ragmen Ehl-i Hadis, Kur’an ayetlerden manaya delaletine bakmaksizin goriislerini
destekleyecek anlamlar ¢ikarmislardir.®®® Ehl-i Hadis, iman ile ilgili diisiincelerini ayet,
hadis, sahabe ve tabiunun goriisleriyle temellendirirken, Miircie’nin iman nazariyesine
karsit bir sdylem gelistirmistir.3’® Miircie’ye muhalefet etmek Ehl-i Hadis’in akaid
eserlerinde oldukga 6nemli bir yer isgal etmistir. Ehl-i Hadis’in, Miircie’ye muhalefetinin
politik arka plana sahip oldugunu belirtmek gerekir. Nitekim Abbasi yonetiminin Miircie
ile olan iliskilerinin miisbet bir zeminde gerceklesmesi hadis taraftarlarinda bir tepkiye

neden olmustur.®"?

Ehl-i Hadis’in insan fiilleri ve kader konusundaki goriislerini su sekilde 6zetlemek

miimkiindiir. Allah, kullarin iyi ve kétii fiillerinin yaraticidir. Hi¢ kimsenin yapacaklarin

366 < Allah kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz; bundan baskasim diledigi kimse hakkinda bagislar.
Allah’a ortak kosan kimse biiyiik bir giinah isleyerek iftira etmis olur.” Nisa, 48.ayet

367 «Allah, kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz, ondan baskasini diledigi kimseler i¢in bagislar.
Allah’a ortak kosan biisbiitiin sapitmistir.”Nisa,116. Ayet.

%8bn Teymiyye, Tekfirle Tlgili Konularda Giinahkar Miislimanin Durumu, Mustafa Oztiirk (gev),
Istanbul: Guraba Yayinlari, 2016, s.30.

39S6nmez Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plani, Ankara: Otto Yayinlari, 2017, s.177.

370 S5nmez Kutlu, a.g.e. ,s.171.

371 Sonmez Kutlu, a.g.e. , s.210.
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yapmadan Once sahip oldugu bir giicli yoktur. Miiminlerin itaatini ve kafirlerin kiifriini
dileyen, hayrin ve serrin yaraticist olan Allah’tir.3? Onlarin goriisiine gore Allah hayri
ve serri yaratmis olsa da hayri murad etmis ancak serri emretmemis ve serre razi

olmamustir.3"

Allah’mn ahirette goriiliip goriilmeyecegi konusu ile ilgili goriis bildiren Ehl-i Hadis
Kiyame suresinin 22.ve 23. ayetlerini®® delil gostererek Allah’m goriilecegini

375

savunmustur. Yunus suresi 26. ayetinde®> gegen “ziyade” kelimesini ru’yet manasina

geldigini sdyleyerek bu goriislerini hadislerle de desteklemistir.3’®

Ehl-i Hadis’e gore, Kabir azab1 ve sefaat, Deccalin ¢ikmasi, Isa’nin niizulii, Miinker
ve Nekir haktir.®’" Cennet ve cehennem yaratilmistir. Helal ve haram olan her sey
Allah’1n kullarini riziklandirdiklarindandir. Kur’an’1n siinneti nesh edemeyecegini kabul
ederler.38 Pasif bir siyaset anlayisina sahip olan Ehl-i Hadis fitneye yol agmamak igin
giinahkar da olsa ydneticiye itaati gerekli gormiistiir. ilk dort halifeyi Peygamberden
(s.a.v) sonra insanlarin en faziletlileri olarak kabul etmistir. Sahabe arasinda meydana
gelen olaylarin Allah’a havale edilmesi ve bu konularda konusulmamasi gerektigini

diisinmiistiir.3"

Ehl-i Hadis kelami goriiglerini ayetlere, hadislere, sahabe ve tabiin icmasina
dayandirmistir. Genel olarak bu boéliimde ortaya koymaya ¢alistigimiz Ehl-i Hadis’in
sifatlar, iman, ru’yetullah, biiylik gilinahlar konusundaki goriisleri ayet ve hadislere
dayanmis olsa da bu yontemin de bir ¢esit istidlal oldugu ortadadir. Nitekim Kur’an’daki
ayetlerin i¢cinden kendi goriisline uygun olan bir ayeti se¢gmek de bir ¢esit istidlal olarak
degerlendirilmelidir. Ayrica Ehl-i Hadis’in zor durumda kaldiklarinda ayetleri goriisleri

dogrultusunda tevil ettiklerini belirtmek gerekmektedir.

372 Sonmez Kutlu, Tarihsel Din Soylemleri Uzerine, Ankara: Otto Yayinlari, 2016, 5.179.

33Es’ari, Makalatii’l-islammiyyin ve ihtilafu’l-Musallin, Mehmet Dalkili¢ (gev.), Istanbul: Kabalci
Yayinlari, 2005, s5.239.

374 “Oysa o giin bir kisim yiizler rablerine bakarak mutlulukla parildayacaktir.”Kiyame, 75/22-23.

375 “Giizel yapanlara daha giizeli, bir de fazlas1 vardir. Onlarin yiizlerinde ne toz toprak bulasig1 olur ne de
asagilanmishik izi. Iste bunlar cennetlik kullardir, kendileri orada sonsuza kadar kalicidirlar.”Yunus,10/26.
376 Talat Kogyigit, Hadisgilerle Kelamcilara Arasindaki Miinakasalar, Ankara: AUFIY, 1967, 5.173.
377 Sonmez Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri Uzerine, Ankara: Otto Yayinlari, 2016, s.180.

378Eg’ari, Makalatii’l-islammiyyin ve ihtilafu’l-Musallin, Mehmet Dalkili¢ (gev.), Istanbul: Kabalci
Yayinlari, 2005, s.240.

379 Sgnmez Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri Uzerine, Ankara: Otto Yayinlari, 2016, 5.179.
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Ehl-i Hadis’in kelam anlayisinin genel olarak tasvirinin yapildigi birinci boliimiin
daha net bir sekilde anlagilmasi ¢alismanin hedefi i¢in 6nemli bir gerekliliktir. Calismanin
esas merkezi konusunu olusturan Ehl-i Hadis temsilcisi Lalekai’nin hayati ve ilmi kisiligi
hakkinda bilgi verilmesi, Ehl-i Hadis’in kelam anlayisinin sosyal ve siyasal sartlar da
g6zoniinde bulundurularak bir biitiin olarak analizinin yapilabilmesi agisindan gerekli
gorilmistir. Bundan sonraki boliimde oOncelikle Lalekai hayati hakkinda bilgiler
verilerek Ehl-i Hadis’in Kelam anlayisinin daha iyi anlasilmasi hedeflenmistir. Daha
sonra kelam ilminin ii¢ 6nemli konusu olan ultthiyyet, niiblivvet ve se’miyyat ile ilgili

Lalekai’nin goriiglerine yer verilmesi uygun goriilmiistiir.
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IKiNCi BOLUM
LALEKA{ VE KELAM ANLAYISI
2.1. LALEKAI’NIN HAYATI VE ESERLERI

Kiinyesi Ebu’l- Kasim olan Lalekai’nin asil ismi el- Imam Hibetullah b. Hasan b.
Mansur et-Taberi el-Réazi’dir. Taberistan’da dogmustur. Re’y sehrine ilmi faaliyetler i¢in
gelmistir.3®® Daha sonra Re’y sehrinden ayrilarak Bagdat’a gelmis ve oraya

yerlesmistir. 38!

Hadis hafizi ve kelam alimi olarak bilinen Lalekai,®®? hicri 418 yilinin Ramazan
aymin altinci giiniinde Dinever’de vefat etmistir.® Dogum yili ile ilgili kaynaklarda
herhangi bir bilgi mevcut degildir. Bir ayakkab1 cesidi olan levalik ticaretiyle mesgul
oldugu icin Lalkai veya el-Lekai olarak tanmmustir. 3% Levalik, siradis1 bir sekilde ayaklar
tizerine giyilen bir ¢orap ¢esididir. Lalekai’ye, ‘levalik’ ticaretiyle gecimini sagladigi i¢in

kendisine bu lakap verilmistir.3®

Zehebi, Lalekai’nin Bagdat halkina ¢ok faydasi dokundugunu sOylemistir.
Bagdat’ta miifti bir konum elde etmistir.*3Safii mezhebine bagli bir fakih olarak bilinen
Lalekai®® hadislerle ¢ok¢a mesgul olmus ve binlerce hadis ezberlemistir.®® Ayrica
burada Ehl-i hadis olan alimlerin biiyiik bir ¢ogunlugunun ameli olarak Safii mezhebine

bagli olduklarin1 belirtmek gerekir.

Zehebi; Lalekai’nin, Isa b. Ali el- Vezir’den, Ebu Tahir Muhallis’ten, Cagfer b.el-
Fennaki er-Razi’den, Ebu’l Hasan el- Ciindi ve Ali b. Muhammed el Kassar’dan hadis
isittigini belirtmistir.3%® Lalekai’nin Bagdat halkina ¢okca fayda saglayan bir hadis hafizi
oldugunu Ebu Muaz Mahmud da belirtmistir.3*® Ali bin Hiiseyin el-Akberi, Lalekai’yi

380 1 alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 1, 2007, s.7.

381 Epu Muaz Mahmud, Miinteka, Cidde: Mektebetii’s-Saade, 1994, 5.25.

382 Tbrahim Hatiboglu, “ Lalekai” Maddesi, DIA, Cilt 27, 2003, s.85-86.

383 Ebu Muaz Mahmud, a.g.e. , s.26.

384 L alekat, a.g.e. , .6.

385 Ehu Muaz Mahmud, Kerametullahi Evliya, Riyad, 1992, s.44.

3867Zehebi, Siyeri Alamu’n Niibela, thk. Ebi Abdullah Abdiisselam b. Muhammed b. Omer Allis, Beyrut,
Cilt 17, 2001, s.419.

387 Lalekai, a.g.e. , S.6.

3% Jbn Kesir, El-Bidaye ve’n Nihaye, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki. Ankara: Daru’l Ibn Kesir,
Cilt 12, 2010, s.25.

389 Zehebi, a.g.e. , 5.419-420.

3% Ebu Muaz Mahmud, Miinteka, Cidde: Mektebetii’s-Saade, 1994, s.26.
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rilyasinda gordiigiinii ve Allah’in ona nasil muamelede bulundugunu sordugunu ve bu
soruya cevaben; Lalekai, Resulullah’in (s.a.v) izinde olmasindan 6tiirii Allah’in ona

magfiretiyle muamelede bulundugunu ifade ettigini sdylemistir.3%!

Kaynaklarda Lalekai’'nin hadis ve siinnet konularini iceren yedi tane eseri
zikredilmistir. Bu eserler sunlardir: Kerdmetu evliyaillah, Esmau rical es-Sahihayn,
Fevdid fi Ihtiyar Ebil-Kasim, Mecdlis, Es-Sunen, Serh-u aisul-i itikadi ehl-i sunne ve’l -
cemaa, Omer b. el-Hattab’in musalahadan sonra Sam Hristiyanlarina génderdigi

mektubun serhi.>%

Katip Celebi Kesfuz Zuntn adli eserinde Lalekai’nin yukarida saydigimiz
eserlerden bagka eserlerine de yer verir: Ricalus —Sahihayn, Buhari ve Miislim, Siinen fi’l

hadis, Begavi’nin Serhus-Sunne adl1 eserinin muhtasari, E1-Mesail el-Mensure. %

Hicri II. asirda Siinen tarzi eserlerin tasnifine baslanmis ve hicri 5.asirda da bu
tasnife devam edilmistir. Hicri 5. asirda toplamda tasnifi yapilan 7 Siinen tarzi eser

A

sahiplerinden biri ise Lalekai’dir.3%4

Ehl-i Siinnet ve’l- Cemaat’in itikadi esaslarin1 yazmis oldugu Serh’ul -Usul-i Itikadi
Siinne adli eserinin tamamu 8 cilt olarak nesredilmistir.>*® Nesredeilen bu eser Serhu Usuli
I'tikadi ehli's-siinne ve'l-cemaa mine'l-kitab ve 's-siinne ve icmai’s-sahabe ve t-tabiin min
ba’zihim ismiyle bilinmektedir. Lalekai bu eserini hicri 416 yilinda telif etmistir. Ebu
Muaz Mahmud bu eseri Miinteka ismiyle serh etmistir. Bu eseri serh etmekteki amacini
ve neden bu eseri tercih ettigini belirtmistir. Ebu Muaz Mahmud’a gore ¢agimizdaki
Miisliimani gegmise baglayan ve selef-i salihin ile irtibatin1 saglayan en giiclii bag akide
bagidir. Akide en hayirli ilimdir. Sahih akide, Sahabe-i kiramin, tabiun ve kendilerinden
sonra gelenlerin sahip oldugu akidedir. Bu akideye ittiba eden kimse sek ve siiphelerden
kurtulmustur. Allah’1, kendisini nasil tanittiysa o sekilde zat, sifat ve isimleriyle
tanimanin yolu ise sahih akideye baglanmaktan gegmektedir. Iste bu sahih akideyi ortaya
koyan Lalekai’nin hacimce biiyiik olan bu eseri, ilim talebinde bulunan bir¢ok 6grencinin

elinde bulunmaktadir. Ancak Lalekai’nin bu eserinde ¢okca tekrarlarin bulunmasindan,

391 bn Kesir, El-Bidaye ve’n Nihaye, Ankara: Darul Ibn Kesir, Cilt 12, 2010, s.25.

392 [ alekai, Serhu’l -Usul, Beyrut, Cilt 1, 2007, s.6.

393 Lalekai, a.g.e. , S.7.

3%Mehmet Dingoglu, Ebu Davud’un Siinen’i (Kaynaklari ve Tasnif Metodu), Ankara: TDV Yayinlari,
2012, s.82.

3% Ebu Muaz Mahmud, Kerametullahi Evliya, Riyad, 1992, s.47.
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ayni metinlerin farkli isnatlariyla ¢okca zikredilmesinden ve kitabin 6ziiyle ilgisi olmayan
bablardan olugsmasindan dolayi ilim 6grencilerinin isini zorlagtirmakta oldugunu belirten
Ebu Muaz Mahmud, 6. Ciltlik eserin aslin1 bozmadan ihtisar etmekle talebelerin islerini
kolaylastirmay1 amagladigini belirtmistir.3% Yapilan birgok ihtisar ¢alismalarinda zayif
hadis ile sahih hadisi ayiklama metodunun kitabi yeniden tasarimlamak anlamina
geldigini bunun da ilme ihanet oldugunu dile getirmistir.>®” Bu ifadelerden de anlasilacag:
tizere Lalekdi’nin eserinde, Ebu Muaz Mahmud’un kabul ettigi zayif hadisler
bulunmaktadir. Ebu Muaz, hadisleri ayiklamadan tekrarlari ortadan kaldirarak ilim

Ogrencilerinin islerini hafifletmeyi amaglamistir.
2.2. LALEKAT’'NIN HOCALARI VE OGRENCILERI

Lalekai, Ebu Hamid el- Isferayani, Cafer b. Abdullah el- Fennaki, isa b. Ali b. Isa
el- Vezir, Ebu Tahir el-Muhallis, Ebii’l- Hasan Ibnii’l-Ciindi, Ebu Ahmed el-Faradi, Ibn
Ebii’l-Fevari ve Ebu Mesud ed- Dimaski’den fikih ve hadis 6grenmistir. 3% Seyh Ebu
Hamid’ten fikih dersi alan Lalekai’nin mezhepte yildizinin parladig: ifade edilmistir.3%°

Lalekai’nin ayn1 zaman da fakih oldugunu belirtmemiz miimkiindiir.

Hatib el-Bagdadi Tarihu’l-Bagdat adli eserinde Lalekai’nin hocalarinin ¢ok
oldugunu belirtmistir. Lalekai’nin, Serhu I-Usulu Itikadi Ehlu’s- Sunne adl1 eserinde 180
(yliz seksen) ayr1 hocadan rivayette bulunmus olmast Bagdadi’nin bu ifadesini

dogrulamaktadir.®®® Lalekai’ye hocalik yapmis, taninan isimlerden bazilar1 sunlardir:

1. ibrahim b. Muhammed b. Ubeyd Ebu Mesud Dimaski; Musannef Kitabu’l

Etrafu Meshur adl1 eseri vardir. Hicri 401 senesinde vefat etmistir.

2. Ebu Hamid; Ahmed Ibn Muhammed el-isferayini: Fikih bilgisini ondan

almistir. Isferayini Safii mezhebindendir. Hicri 406 senesinde vefat etmistir.

3. Kasim b. Ca’fer b. Abduvahhid b. Abbas Ebu Amru’l -Hasimi; Basra
ehlindendir. 414 senesinde vefat etmistir.

3% Ebu Muaz Mahmud, Miinteka, Cidde: Mektebetii’s-Saade, 1994, s.6-7.

397 Ebu Muaz Mahmud, a.g.e. ,S.6.

3% [brahim Hatiboglu, “Lalekai” Maddesi, DIA, Cilt 27, 2003, 5.85-86.

399 Zehebi, Siyeri Alamu’n Niibela, thk. Eba Abdullah Abdiisselim b. Muhammed b. Omer Allis, Beyrut,
Cilt 17, 2001, s.419.

400 Ehu Muaz Mahmud, Kerametullahi Evliya, Riyad,1992, s.45.
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4. Ali b. Muhammed b. Abdullah b. Biisran Ebu’l Hiiseyin el Emevi el Muaddal;

Giivenilir, ahlaki giizel, dindarlig1 belli ve miiriivvet sahibi olarak bilinirdi.

5. Abdulvehhab b. Ali b. Nasir Ebu Muhammed; Maliki mezhebindendir. Hatib

el- Bagdadi onun hakkinda sunlar1 zikretmistir: “Maliki mezhebinde ondan daha

fakihi yoktur, ibadetlerini giizel yapan ve dis goriiniisii giizel olan gilivenilir bir

kimseydi.” Misir’da hicri 422°de vefat etmistir.

401

Lalekai’nin Kerametullahi Evliya adli eserinde farkli tariklerle kendilerinden

rivayette bulundugu hocalarindan bazilart sunlardir:

N o o a A~ wDdh e

8.
9.

Ali b. Muhammed b. Abdullah: 52 tarikle rivayette bulunmustur.

Ahmed b. Ubeyd: 22 tarikle rivayette bulunmustur.

Abdulvehhab b.Ali b.Nasir: 18 tarikle rivayette bulunmustur.

Ali b. Muhammed b. Omer: 10 tarikle rivayette bulunmustur.

Abdullah b. Muhammed b. Ahmed: 8 tarikle rivayette bulunmustur.
Muhammed b. Abdurahman b.Abbas: 8 tarikle rivayette bulunmustur.
Muhammed b. Abdullah(Ebu Ubeydullah) b.Kasim: 8 tarikle rivayette
bulunmustur.

Muhammmed b. Hiiseyin Farasi: 8 tarikle rivayette bulunmustur.

El Kasim b. Cafer: 5 tarikle rivayette bulunmustur.

10. Abdurrahman b. Omer b. Ahmed: 5 tarikle rivayette bulunmustur.
11. Ca’fer b. Abdullah b. Yakub: 5 tarikle rivayette bulunmustur.*%?

Lalekai uzun bir slire yasamadigi i¢in ¢cok sayida 68renci yetistirememistir. Buna

omrii yetmemistir. Ogrenci yetistirmekten ziyade daha ¢ok kendini ilme adamustir.

Ogrencilerinden biri olan Tarihu’l-Bagdat eserinin miiellifi Hatib el-Bagdadi, hocasi

Lalekai’ye 6liimiin erken geldigini bu nedenle kendisinden istifade edenlerin az oldugunu

belirtmistir. Lalekai’nin 6grencileri arasinda Hatib el-Bagdadi (6.463), Ali b. Hiiseyin
Akberi (6.468), Ahmed b. Ali Terasisi (6.497) ve oglu olan Ebu Bekir Muhammed b.

Hibetullah’m isimleri sayilmustir.*®® Kaynaklar oglundan bahsetmemistir.

401 Ebu Muaz Mahmud, Kerametullahi Evliya, Riyad,1992, s.46.
402 Ebu Muaz Mahmud, a.g.e. ,s.46.
403 Ebu Muaz Mahmud a.g.e. ,5.46-47.
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2.3. LALEKAT’IN YASADIGI DONEM VE iLMi CEVRE

Ehl-i Siinnet itikadini1 delilleriyle ortaya koymaya ¢alisan ve bu konuda tim
imkanlarini harcadigini*®* sgyleyen Ehl-i Hadis alimi Lalekai’nin yasadig1 donemin dini,
sosyal ve siyasal sartlarin1 bilmek iki a¢idan Onemlidir. Birincisi yasadigi donemin
sartlarinin bir hadis aliminin distinceleri tizerindeki etkisini tespit etmek ikincisi ise
Lalekai’nin kendisinin ifadesiyle yasadigi donemde °‘dalalette olanin kurtulmasi ve
cehalette olanin basiretinin a¢ilmasi’ i¢in ortaya koydugu tiim ¢abasinin ve diisiincesinin
olumlu-olumsuz etkilerini ve sonuglarini gézlemleyebilmektir. Nitekim Lalekai, yasadigi
donemin alimlerinin Ehl-i Stinnet mezhebinin prensiplerini unuttugunu bu nedenle selefin
usullerinin zayi oldugunu diisiinmektedir.*®® Lalekai’nin Selefin usullerini ortaya koyma
cabasinin, yasadigr dénemin sorunlarina etkili ¢6ziim iiretip liretmediginin arastirilmasi

ayr1 bir caligmanin konusu olabilecek nitelikte oldugunu belirtmek gerekir.

Hicri 5.(Miladi 11. Yiizyil) siyasi, ilmi ve dini bakimdan énemli olaylarin meydana
geldigi bir donemdir. Bu dénemin siyasi olaylarina fazla yer vermeden bizi ilgilendiren
boyutuyla dini ve ilmi olaylarin kelam ilmine olan yansimalarina deginmek isabetli

olacaktir.

Lalekai’nin yasadigi asir Abbasi halifesi el-Kadir Billah’in hiikiim siirdigii bir
doneme denk gelmektedir. Kadir Billah 381 ile 422 yillar1 arasinda iktidarda kalmistir.
Abbasi halifesi Kadir Billah, Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaa mezhebine bagli bir halife olarak
bilinmistir. Bidat firkalarla olan miicadelesinden ve tavrindan 6tiirii kendisine tesekkiir
edildigi, 6vgl dolu sozler sarf edildigi ifade edilmistir. Bu donemde memleketin siyasi
durumunun iyi olmadig ifade edilmistir. Devlet eyaletlere boliinmiis ve siyasi birlikten
s0z etmek miimkiin degildir. Bu eyaletlerin Abbasi devletine bagliliklart yoktur. Yonetim
birliginin olmayis1 fitnelerin yayilmasima sebep olmustur. Rafiziler ve Ehl-i Siinnet
arasinda, Miisliimanlar ile Hristiyan zimmiler arasinda olduk¢a yogun miicadeleler
yasanmustir. Hacca gidenlerin mallarinin ve kadinlarinin zorla alikonuldugu tam
anlamiyla bir gliven ortaminin bulunmadigi bir donem olmustur. Bu giivensiz ortamda
ehl-i bidat, bidatlerini kolaylikla yayma imkanina sahip oldugu ifade edilmistir.*°® Ancak

siyasi ve dini bakimdan yasanan bu olumsuz duruma ragmen, ilmi agidan bu dénemde

404 _alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 1, 2007, 5.22.
405 T alekai, a.g.e. , s.22.
406 Ehu Muaz Mahmud, Kerametullahi Evliya, Riyad, 1992, s.43.
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cokea alimin yetistigi ve bircok eser telif edildigi kaydedilmistir. Lalekai bu donemde

yasamis ve pek cok eser telif etmis 6nemli alimlerden birisidir.

Abbasi halifesi Kadir Billah, diger mezhep ve firkalar karsisinda siinni diistinceyi
korumus ve hakim inang sistemi olarak kabul ettirme gabasinda olmustur.*’ Sii gruplar
ile Siinni gruplar arasinda yogun ¢atismalarin yasandigi bu donemde Biiveyhilerin
hilafete tahakkiimii s6z konusudur. Abbasi halifesi Kadir Billah Biiveyhilerin
tahakkiimiiyle kaybettigi hilafet otoritesini yeniden kazanmak i¢in Siinni akideden
yararlanmigtir. Kendilerine karsi gittikce giliclenen Fatimilerin niifuzunu kirmak ve
faaliyetlerini durdurmak i¢in Ehl-i Siinnetin de imzaladigi bir bildiri yaymlamistir. Kadir
Billah’1n dini boyuta sahip oldugu iddias tasiyan Fatimi-Ismaili davetini bertaraf etmek
icin Siinni diisiinceyi desteklemesini dogru analiz etmek gerekir.*® Kadir Billah
kelamcilart kelam ilmiyle mesgul olmaktan, bu ilmi okutmaktan menetmis ve bu emre
uymayanlari cezalandirmigtir. Sadece Ehl-i Stinnet metodunun benimsenmesi yolunda bir
bildiri hazirlatilmis ve halka ilan edilmistir. Bu bildirgeye uymayanlar ise kafir ilan

edilmistir.*%°

Kadir Billah’in ortaya koydugu siyasi tavir ve aldig: tedbirlerle Bagdat’ta h. 398-
406/m. 1007-1015 yillar1 arasinda yasanan siikiinet donemi kisa stirmiis ve Sii gruplar ile
Stinni gruplar arasinda miicadeleler tekrar bas gostermistir. Mezhepler arasinda bitmek
bilmeyen kavgalarin arka planinda siyasi unsurlarin varligini belirtmek gerekir. Hicri 5.
asir, Stinni ve Sii gruplar arasindaki 6liimlere varan kavgalarin yasanmasi diger firkalara
da kars1 tavrin sertlesmesini saglamistir. Bu donem, Ehl-1i siinnet disindaki her firkanin
ehli bidat olarak gosterilme ¢abalarinin  yogunlagtign  bir donem olarak
degerlendirilmistir.*® Mu’tezile ile Sia’nin fikri ve siyasi alanda yakinlasmasi ve Abbasi
hilafetine karsi igbirligi igerisinde olmasi, halife Kadir Billah’in, Sia ve Mu’tezile’yi
Stinni diisiinceye muhalif firkalar arasinda gostermesine sebep olmustur. Kadir Billah’in

Ehl-i Stinnet alimlerine onaylattigi, meclisler ve minberlerde okutulmak {izere gesitli

407 Sijleyman Geng, Halife El Kadir Déneminde Bagdat’ta Yasanan Dini-Siyasi Hadiseler ve Onun Siinni
Siyaseti, Marife Dergisi, Say1 2, 2004, s5.219-243.

408Gjileyman Geng, a.g.m. ,5.219-243.

409 Muhit Mert, Kelam Tarihinin Problemleri, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2008, s.101.

410 [bnu’l- Cevzi, Ebu’l Ferec Abdurrrahman, el-Muntazam fi tarihi’l-mulik ve’l-umem, nesr. Suheyl
Zekkar, Beyrut: Daru’l-Fikr, Cilt 7, 1995, s.287.

79



vilayet ve bolgelere génderdigi Mutezili diisiinceyi mahkiim etmeyi amaglayan “ Kadiri

ftikad1” isimli eser dénemin siyasal ve dini atmosferini gozler 6niine sermektedir.*'

Hicri 5.asirda Kelam ilmine ve kelamcilara karsi tavir diismanca bir sekil almistir.
Bu donemde Kelam ilmine karsi mevcut diisiince su sekilde olmustur. Allah’in karsisina
biiyiik giinahlarla ¢ikmak kelamcilarin gériisleriyle ¢tkmaktan daha iyi bir durumdur. 42
Kelam ilmine kars1 gelisen bu tutumun nedenleri arasinda kelam ile felsefenin birbirine
yakinlagsmis olmasi gosterilmistir. Felsefi konularin yer aldigi kelami eserlerin telif
edilmesi, kelam ilmine kars1 olumsuz tutumlari daha da derinlestirmistir. Hadiscilerle
kelamcilarin yogun tartisma mevzulart bu tutumlarin birer yansimasidir. Hadisgiler ile
Mu’tezile ve Cehmiyye mensuplari arasindaki yogun tartigmalar yonetimin de destegiyle
ayaklanmalara varacak sekilde ileri boyuta taginmistir. 5. asirda yasayan Ehl-i Hadis’in
rivayette bulunduklar1 hadislerin manasiyla ilgilenmedikleri sadece rivayetlerin
artirilmast isine yogunlastiklar iddia edilmistir.*'2 Ehl-i Hadis in bu dénemde toplumdaki

niifusunun artmasindan ve yonetimi de arkalarina almalarindan rahatsiz olan gruplarin bu

iddialarini, Ehl-i Hadis’in sayginligin1 kirma amagli olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Bu donemde devletler ve mezhepler arasindaki ¢ekisme yogun bir sekilde
yasanmistir. Eg’ari ile Hanbeli gruplar ve Safii ile Hanbeli gruplar arasinda ¢ekigsmelerin

ve kavgalarin da oldugu kaydedilmistir. 414

Din alimlerini ve devlet adamlarini 6ldiirerek Abbasiler devletini ve Selguklarin
hakimiyetini yok etmeyi diisiinen Batinilerin de faaliyetlerini yogunlastirdigi ve
diisiincelerini yaymaya calistig1 bir donem olarak 5. asirda Hacgl seferleri de olmustur.
Hicri 5. asirda yasanan siyasi olaylarin ve mezhepler arasi ihtilaflarin yogunlugundan
dolay1 ilmi bir duraganligin da yasandigini ifade edenler olmustur. Bu asir hakkinda
Islam diisiincesinde tenkit¢i bir zihniyetin yerine taklitci bir zihniyetin yerlestigini
diisiinenlerin de var oldugunu belirtmekte yarar vardir.**® Tenkit kavrami hadis ilminin

merkezi bir kavrami1 oldugu halde, hadis ilminde yiiceltmeci ve teslimiyetci bir anlayigin

411 Muhammed Ammara, Mutezile ve Devrim, ibrahim Akbaba, ibrahim Giines (cev.), Istanbul: Ekin
Yayinlari, 2000, s.171.

412 Binyamin Abrahamov, islam Kelam ve Gelenekgilik, Istanbul: Insan Yaynlari, 2010, s.66.

413 Mehmet Emin Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, Ankara: Otto Yayinlari, 2017, 5.222.

414 fbrahim Agah Cubukgu, Hicri 5./ Miladi 11.Yiizyilda islam’da Siyasi ve Dini Durum, Ankara ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, , Cilt 10, 1965, 5.39-44.

415 H.Musa Bagc1, Hadis Tarihi ve Metodolojisi, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013, 5.239.
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hakim olmasi Islam diisiince geleneginin parlakligini yitirmesine neden olmustur.*!®

Mezhepler arasinda yasanan gerginlikler ilmi sahada telif edilen eserlerin de muhtevasini
etkilemistir. Uciincii boliimde ortaya koymayi diisiindiigiimiiz Lalekai’nin da bu désnemde

telif etmis oldugu eserinde bu gerginligin zihinsel yapisin1 gormemiz miimkiin olacaktir.

Bu donemde Dehriler, tek yaratic1 Allah, diisiincesine karsi ¢ikmislardir. Allah’in
varhigim1 kabul eden ancak Cehennem, Cennet ve ahireti inkdr eden Tabiatgilar,
peygamberlerin halki diizene koymak i¢in din icat ettiklerini diisiinen, akla yiice bir rol
bigen Felsefeciler, helal ile haram arasinda fark gérmeyen Ibahiler*!’ diisiince sahasini
isgal etmislerdir. Biitlin bu diislince bigimleriyle sadece nasslart merkeze alarak itikadi
alanda Islam’m inang esaslarmi savunmak miimkiin gériinmemektedir. Bundan dolay:
nasslart 6nceleyen Ehl-i Hadis yaklagimina yonelik tepkilerin gayesini dogru miilahaza
etmek gerekir. Ehl-i Hadis ise islam dininin inang esaslarini nasslar ve hadisler 1s181nda
ortaya koymanin bu ortamda daha makul olduguna ve yasanan ihtilaflar1 azaltacagina

inanmaktadir.
2.4. DONEMIN ONEMLIi BAZI MUTEKELLIMLERI

Hicri 5.asirda yasamis olan kelamcilart tespit etmek, arastirmamiza konu olan
Lalekai’nin Islami diisiincesine yon veren énemli kelam alimleriyle olan baglantisii
belirlemek agisindan 6nemlidir. 5. Asir, kelam alimlerinin birbiriyle ilmi miinazara ve
tartisma yaptig1 bir asirdir. Lalekdi’nin Bagdat’ta ilim tahsil ederken diger mezhep
mensuplarinin alimleriyle goriismemis olmasi diisiiniillemez. Ayrica 5.asir Ehl-1 Siinnet
icin kendi mezhebinin sistematigini sekillendirdigi bir donem olmustur. Bu dénemde
yasayan alimler birbirinden ilmi aligverislerde bulunmus ve Islam diisiincesine katki
saglamiglardir. Bu boéliimde 5. asirda yasamis olan en onemli kelamcilarin kimler
oldugunu ortaya koyarak, Lalekai ile herhangi bir etkilesimin olup olmadigim tespit

etmeye c¢alistik.

El-Fark beyn-el-firak adl1 eserin miiellifi ve 420 (m. 1029) senesinde Isferain’de
vefat eden kelamc1 Abdiilkahir bin Tahir bin Muhammed el-Bagdadi et-Temimi 5. asirda

yasayan Esari kelamcisidir.**® Abdulkahir Bagdadi 17 ilim dalinda eserler yazmistir.

416 M. Hayri Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002, $.33.

47 [brahim Agah Cubukgu, Hicri 5./ Miladi 11.Yiizyilda islam’da Siyasi ve Dini Durum, Ankara ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Cilt 10, 1965, 5.39-44.

418 Ethem Ruhi Figlal, “Abdulkahir el-Bagdadi” Maddesi, DIA, Cilt 1, 1988, 5.245-247.
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Eserlerinde Es’ari’nin gériislerini savunmustur.*'® Bagdadi’ye gore Ehl-i Siinnet, sahabe,
tabiun ve onlarin yolundan giden biiylik imamlarin mezhebidir. Ehl-i Siinnet

kelamecilarinin ilki sahabedir.*?°

Donemin diger 6nemli Eg’ari kelamcisi ise donemin iinlii alimlerinden ders almak
icin Bagdat’a gelen Bakillani lakabiyla bilinen, asil ismi, Muhammed bin Tayyib bin
Muhammed bin Ca’fer’dir. Kiinyesi Ebu Bekr olan Bakillani, 338 (m. 950) senesinde
Basra’da dogmustur. Dogum tarihinde ihtilaf vardir. 403 (m. 1013)’de Bagdat’ta vefat
etmistir. Kelam alimleri arasinda “Kad1” unvani ile meshur olmustur.*?! Bakillani,
yasadigt donemde zeki ve hazircevap biri olarak bilinmistir. Bizans’a el¢i olarak
gonderilmistir. Imparator II. Basilyus’un huzurunda Hristiyan din adamlariyla
miinazaralar yapmstir.#?? Itikatta Es’ari’ye bagl olan Bakillani, Lalekai’nin hocas1 olan
Ebu Ishak el-Isferayini ile ayn1 ders halkasinda Ebu’l- Hasan el-Esari’nin talebelerinden

ders almustir. Akilc1 bir kelam sistemi kurmustur.*?

Bakillani ve Ebd Ishak el-isferdyini ile birlikte kelami konularda ilmi ¢alismalarda
bulunan, Es’ari kelamini sistemlestiren, Cehmiyye ve Mu‘tezile karsisinda hadisi
miidafaa ¢abasiyla taninan Muhammed bin Hasen bin Firek 406 (m. 1015) donemin diger
onemli bir kelam alimidir. Eserleri arasinda Serhu’l-Alim ve’l-miite allim, Tefsirii’l-
Kur’an, Miiskilii’l-hadis ve Risale fi’t-tevhid bulunmaktadir.** ibn Fiirek Safii
mezhebine bagli oldugu halde Ebii Hanife’nin el-Alim ve’l- miiteallim eserini serh
etmistir. Aym zamanda Tasavvuf ilmi iizerinde etkisi olan bir Es’ari kelamcisidir.*? ibn
Fiirek, akli kullanmanin, kiyas yapmanin ve bilgi iliretmenin 6neminden bahsederek
tevhidin gercek bilgisine ulasmak ic¢in akli delillerin kullanilarak varilacagim
bildirmistir.*?

Dénemin énemli kelameilarindan bir baskasi ise Ebu Ishak Isferayini 418(m.1027)
dir. Ebu Ishak Isferayini, Mu‘tezile alimlerinden Kadi Abdiilcebbar ile itikadi konularda

419 Muhit Mert, Kelam Tarihinin Problemleri, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2008, 5.123.

420 Serafettin Golciik, Kelam Tarihi, Istanbul: Kitap Diinyas1 Yayinlari, 2015, 5.127.

421 Ebu Bekir Ahmed el-Hatib el- Bagdadi, Tarihu’l Bagdat ev Medinetu’s Selam, thk. Mustafa
Abdulkadir Ata, Darul Kitabul flmiyye: Beyrut, Cilt.5, 2011, s.379.

422 Muhit Mert, Kelam Tarihinin Problemleri, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2008, s.121.

423 Serafettin Golciik, Kelam Tarihi, istanbul: Kitap Diinyas1 Yayinlari, s.110.

424 yyusuf Sevki Yavuz, “ibn Furek” Maddesi, DiA, Cilt 19, 1999, 5.495-498.

425 Muhit Mert, Kelam Tarihinin Problemleri, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2008, 5.122.

426 Serafettin Golciik, a.g.e. 5.118.
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yaptig1 miinazaralarda galip gelmistir. Esari mezhebinde kesb teorisini gelistiren donemin
en Onemli kelamcilarin {iciinciisii kabul edilen Es’ari kelamcisidir. Ebu Ishak
Isferayini’nin Akide adli 6nemli bir eseri vardir.*?’ Lalekai Fikihta yiizyilin miiceddidi
kabul edilen Isferayini’den ilim tahsil etmistir. Yapmis oldugumuz calismalarda kelami

diisiincede hocasindan farkl diisiindiigii konular oldugu tespit edilmistir.

Maturidi kelam alimlerinin biiyiiklerinden biri Muhammed bin Muhammed bin
Abdiilkerim Pezdevi’dir. Kiinyesi Ebt Yusr’dur. 493 (m. 1099) senesinde Receb ayinda
Buhara’da vefat etmistir. En 6nemli eseri ‘Usul-id-din dir. FiirG-i fikih ve fikih usulii
olmak tiizere kelam, tefsir, hadis ve edep lizerine eserler telif etmis ancak bu eserle
giiniimiize kadar ulasamamistir.*?® Pezdevi Imam Maturidi’ye bagh bir kelamcidir. Ona

gore kelam ilmini 6grenmek farz-1 kifayedir.*?°

Kiinyesi Ebii’l-Meali, lakab1 imam-iil-Harameyn ve Rukniiddin olan ayn1 zamanda
Imam Gazali’ye hocalik yapan dénemin diger iinlii Esari kelamcisi, Abdiilmelik bin
Abdullah bin Ylsuf bin Muhammed Ciiveyni 478 (m. 1085) ise Nisab(lir’da vefat etmistir.
El-Irsdd adli eseri kelam ilmiyle ilgili diisiincelerini ortaya koyan énemli bir eserdir. Eg-
Samil fi usili’d-din kelam ilmine dair en hacimli eseri olarak bilinir.** Ciiveyni, Es’ari
kelamina felsefi diislinceyi eklemistir. Es’ariligin bir ekol haline gelmesinde katkilar

biiyiik olmustur.*3!

Basra Mu‘tezilesinden kabul edilen meshur kelamci Kadi Abdiilcebbar (6.415
m.1025) Lalekai ile ayn1 donemde yasamistir. Mu‘tezile’nin bes temel prensibinin ele
alindig1 eseri Serhu’l-Usali’l-Hamse kendisine nisbet edilir.**> Lalekai’nin hocalari
arasinda olan Ebu Ishak Isferdyini ile Kadi Abdulcebbar arasinda gerceklesen ilmi
miinazaralara Lalekai’nin katilip katilmadigi ile ilgili olarak kaynaklarda bilgilere

ulagilamamustir.

Lalekai’nin Kerametullahi Evliya adli eserinde ¢okga atif yaptig1 Hilyetii 'I-evliya

ve rabakatii’l-asfiya adli eserin miiellifi, Tasavvufgu kimligiyle taninan Ebu Nuaym el-

427 Salih Sabri Yavuz, “Ebu Ishak Isferayini” Maddesi, DiA, Cilt 22, 2000, s.515-516.
428 Ferhat Kog, “Ebu Yiisr Pezdevi” Maddesi, DIA, Cilt 34, 2007, 5.264-266.

429 Serafettin Golciik, Kelam Tarihi, Istanbul: Kitap Diinyas1 Yayinlari, 2015, 5.136.
430 Abdulazim Mahmud ed-Dib, DIA “Ciiveyni” Maddesi, Cilt 8, 1993, 5.141-144.

41 Muhit Mert, a.g.e. ,s.125.

432 Metin Yurdagiir, “Kadi Abdiilcebbar” Maddesi, DIiA, Cilt 24, 2001, s.103-105.
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Isfahani (6. 430/1038) ise aym dénemlerde yasamis hadis, kelam, tasavvuf alimi ve

tarihcidir.**3

Zehebi; Lalekai’nin 6liim yilinda, Isfehan’da Muhsin’in kolesi Miisnid Ebu Ali
Ahmed b. ibrahim b. Yezdad, Nisabur’da dinin diregi ve (gesitli) tasniflerin sahibi Allame
Ustad Ebu Ishak ibrahim b. Muhammed b. ibrahim b. Mihran el-Isferayini, Miisnid imam
Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. Muhammed b. Abdullah en-Nisablri es-Serrac ve
Dimagk’te muhaddis Ebu’l-Hiiseyin Abdiilvehhab b. Cafer el-Meydani gibi alimlerin de

yasamis oldugunu belirtmistir.*3*

Lalekai, Eg’ari kelaminin 6nemli isimleriyle ayn1 donemde yagsamis ancak onlarin
kelamda naklin yaninda akla yer veren metotlarini benimsememistir. Hocas1 Ebu Ishak
Isferayini, velilerin kerametinin imkansiz oldugunu diisiinmektedir. Oysa Lalekai
velilerin kerametinin imkani1 iizerine bir eser telif etmistir. Peygamberlerin mucizesi ve
haberi sifatlarin akilla ispat1 konusunda Lalekai hocasi Isferayini ile ayni diisiinceleri
paylagsmamaktadir. Hocas1 ile arasindaki ayrisma noktalarinin ayr1 bir ¢alisma konusu
olabilecegini belirtmekle beraber buradan hareketle Es’ari ekolii mensuplarinin Ehl-i

Hadis baglantisini da ortaya koymanin miimkiin oldugunu séylemek gerekir.
2.5. DONEMIN KELAM ANLAYISI

5.asirda toplum ve iktidar nezdindeki hakim diislincenin Ehl-i slinnet diisiincesi
oldugunu daha once kaydettik. Bu donemde bir aidiyet sorunun oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Her firka kendisini Ehl-i Siinnet semsiyesi altinda gosterme ve ehl-i bidat
ithamindan kurtulma cabasia girmistir. Dolayisiyla bu ¢aba yasanan gerginlikleri ve
catigmalar1 daha da derinlestirmistir. Her firka kendisini Ehl-1 Siinnet olarak takdim etme
endisesiyle 73 Firka hadisini*®*® referans olarak almis, bu hadiste Rasullulah’m(s.a.v)
belirtmis oldugu kurtulusa eren firka olarak kendisini gosterme g¢abasina girmistir.
Boylece Ehl-i Hadis Ehl-i Siinnet’i temsil iddiasiyla, kendisi disindakilerle iletisimi
keserek onlari sapik firka ilan etmis ve bu donemde Ehl-i Siinneti Hassa olan Ehl-i Hadis

Ehl-i Siinneti Ammeye doniismiistiir. 43

433 Osman Tiirer, “Ebu Nuaym isfehani” Maddesi, DIA Cilt 10, 1994, 5.201-204.

434 Zehebi, Tezkiratu’l Huffaz, Dairatu’l Maarif el-Osmaniyye: Haydarabad, Cilt 3, 1957, 5.1084.

435 "[srail ogullar1 71 firkaya ayrildilar. Benim iimmetim de 73 firkaya ayrilacaktir.

Onlardan birisi hari¢ digerleri Cehennem' e gireceklerdir. O firka da cemaattir." Muhammed b. Yezid el-
Kazvini, Siinen, Fiten, 17, (H. No: 3991)

4% Sonmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, Istanbul: Dem Yayinlari, 2010, s.127.
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Lalekai’nin yasadigi bu donem, Kur’an’in mahlik olduguna inananlarin ve
Mu’tezili goriisii benimseyenlerin fikirlerinin yanlishiginin ortaya konulmaya ¢alisildigi
bir donem olmustur. Lalekai, bu donemde halife Kadir Billah’in Ehl-i Siinnet disindaki
mezheplere yaklasim ve tutumunu 6vgiiyle anlatmistir. Kadir Billah, Hicri 408 senesinde
Mu’tezile fakihlerinden, fikirlerinden dolayr yazili bir belge ile tevbe etmelerini
istemistir. Onlar da fikirlerinden vazgectiklerini, Siinnilige muhalif bir sey
soylemeyeceklerini yazili olarak beyan etmislerdir. Mu’tezile; Rafiziyye, Ismailiyye,
Karmatiler, Cehmiyye, Miisebbihe mezhebi mensuplar1 hakkinda dldiiriilmeleri, siirgiin
edilmeleri, minberler iizerinde lanete maruz kalmalar1 konusunda ferman ilan edilmis ve

bu uygulama adeta itikadlastiriimigtir. 3

Abbeasi halifesi Kadir Billah “Kur’an mahliktur” diyenlerin fasik olduguna dair
bildiriler yayinlanmasini emretmistir.**® Bu ferman ve bildirilere uyularak cezalar infaz
edilmis boylece bu donemde Ehl-i Siinnet disindaki tiim diisiinceler mahkim edilmistir.
Bu dénemde adeta bir Ehl-i Siinnet ‘mihnesi’ yasanmustir. iktidar, Ehl-i siinnet alimlerine
destek olmus ve bu yonde eserler telif edilmistir. Abbasi halifesi Kadir Billah kaybolan
halifelik otoritesini Ehl-i Siinnet diisiincesiyle tekrar kazanma ¢abasinda olmustur. Ehl-i
stinnet ulemasi, iktidar destegiyle kendi diisiincesini hakim diisiince olarak daha kolay
benimsetme imkanina kavusmustur. Ehl-i Siinnet ve’l- cemaa, kendine 6zgii bir nazariye
olarak kendisini goriiniir kilan firkatiin naciye itikadin1 yaymis, toplumun ihtiyaclarina
sadece nakle dayanarak cevap vermeye calismistir.*3® Hicri 5. asrin1 Ehl-i siinnet
itikadinin selefe ittiba eden en sahih itikad oldugu diisiincesinin hakim bir diisiince olarak
kendisini kabul ettirdigi ve benimsetildigi bir donem olarak degerlendirmemiz miimkiin

olmaktadir.

Fatimilerin Abbasi devletine hiikkmettigi bu donemde, Fatimilerin hakimiyetini
zayiflatmak i¢in Kadir Billah, Sii diisiincesini zayiflatmaya ¢alismistir. Bakillani, Ibn
Fiirek, Abdulkahir el-Bagdadi gibi alimler telif ettikleri eserlerle Ehl-i Stinnet kelamina
bu dénemde katk1 sunmuslardir.**° Bu dénemde Kelam ilminde akli ve nakli metodlarmn

da kullanildig1 bir yonteme gegilmistir. Filozoflarin diisiincelerinin elestirildigi eserlerin

437 _alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 1, 2007, 5.406.

438 Mustafa Sabri Kiiciikasc1, “Kadir Billah” Maddesi, DiA, , Cilt 24, 2001, s.127-128.

43 {bn Kesir, el-Bidaye ve'n-nihaye, Beyrut: Mektebetii’l-Maarif, Cilt 12, 1981, s.105-106.
440 Hakk: Dursun Yildiz, “Abbasiler” Maddesi, DiA Cilt 1, 1988, s.31-48.
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kaleme alinmistir. Ancak Lalekai’nin bu dénemde nakil merkezli bir diistinceye tekrar

geri donme cabasi igerisinde oldugunu s6ylemek miimkiindiir.

Cebriyye, Kaderiyye, Rafiziyye, Havaric gibi mezheplerin ehl-i heva olarak
gosterildigi bu asirda, Ehl-i stinnet inanc1 Miisliimanlarin birligini saglamak amaci diger
diisiincelere ve anlayislara benimsetilmeye calisilmistir. Kur’an’1 anlamayi temel ilke
edinmeleri gereken Miisliimanlar bu donemde kendi mezhepsel goriislerini desteklemek

icin Kur’an’a basvurmay1 gaye edinmislerdir. 44
2.6. LALEKAT’NIN iLMi SAHSIYETI

Islam diisiincesinin ve medeniyetinin genislemesi ve gelismesine katkida bulunan
bir¢ok ilmi sahsiyetin ve ilim merkezinin varlig1 bilinmektedir. Mezhepler aras1 ihtilafin
ve miicadelelerin yogunlastig1 hicri 5. asirda, Bagdat sehri, ilmi gelismelerin en yogun
yasandigi bir merkez olma 6zelligine sahiptir. Lalekai de bu sehre ilim tahsili i¢in gelmis
ve burayr vatan edinmistir. Hi¢ kuskusuz Lalekai’nin yasadigi ortam ve ders aldig
hocalar1 ilmi sahsiyetinin olusumunda biiyiik pay sahibidir. Su gercegi belirtmek gerekir
ki, Islami diisiincenin ilim havzasinda gériiniir olan bir sahsiyeti toplumda énemli bir
konuma yiikselten, kendi zamaninda ilme yapmus oldugu katkidir. Islami camiada itibar
kazanmak i¢in anlayisinini ve diisiincesini Kur’an ve Stinnete dayandiran ilmi sahsiyetler

olmustur. Ancak Lalekai’nin itibar kazanmak gibi bir derdinin olmadigini rahatlikla

sOyleyebiliriz.

Miisliimanlarin birligini temin etme hususunda sahih akidenin 6nemini vurgulayan
ve selefi salihin akidesinin Miisliimanlar1 akide musibetlerinden emin kildigina inanan
Lalekai’nin ilmi sahsiyetinin referans noktasini hadisler olusturmustur. Lalekai’ye gore
bidatlerden uzak olmanin yolu sahabeyi sevmekten, sahabe i¢in dua etmekten ve af
dilemekten geger. Ona gore sahabeyi sevmek bir zorunluluktur ve bu zorunlulugun

kaynag siinnettir.*42

Yapmis oldugumuz arastirmalar sonucunda Lalekai’nin ehl-i bidat firkalara karsi
sessiz kalmadigini, miicadeleci bir tavir takindigin1 goérmekteyiz. Lalekai ehl-i siinnet

akidesini ortaya koydugu eserinde muhaliflerine karst bir miicadele igerisine girmistir.

441 Sgnmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, Istanbul: Dem Yayinlar1, 2010, s.40.
442 1alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 1, 2007, s.22. bkz.Binyamin Abrahamov, Islam Kelam
Gelenekcilik ve Akilcihik, Istanbul: Insan Yayinlari, 2010, s.31.
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Bu miicadele i¢in naslardan, sahabe, tabiin ve sonraki neslin haberlerinden destek
almistir. Muhaliflerini toplum nazarinda bidat ehli géstermek igin sahih olup olmadigi
stipheli bir¢ok nakle yer verdigini gormekteyiz. Lalekai, kendi diistincelerini desteklemek
icin Kur’an ayetlerine dayanarak igtihad faaliyetinin bir ¢esidi olan istinbat yontemini
kullanmustir.**? Istinbat, akli bir faaliyettir. Dolayisiyla akli dislayan bir tavrin sahibi
olarak Lalekai akl1 bir ara¢ olarak kullanmustir. Gorislerini desteklemek icin delil olarak
zikrettigi ayetleri anlama ¢abasi aklinin bir tirtintidiir. Kelam1 zemmettigi ve aklin insani
sapkinliga sevk ettigini diisiindiigi halde muhaliflerini elestirmek icin akla miiracaat
etmis ve kendi goriisiinii destekleyen nakillerle muhaliflerini susturmayi hedeflemistir.
Nakli anlayan akildir. Dolayisiyla kendi diisiincesini desteklemek i¢in nakle miiracaat
etmek de akli bir dnciil olarak ise kosmaktir. Itikad1 meseleleri tevile gitmeden naslarda
belirtilen sekliyle izah etmek de bir yontemdir. Ancak bu yontem tevil ve re’ye agirlik

veren kelam ilminin yontemine uymamaktadir.

Lalekai, heva ehlinin kendi arzular1 dogrultusunda ayet ve hadisleri tevil ettiklerini
ifade ettigi eserinde Mu’tezile’ye, Miircie’ye, Kaderiye’ye ve Cehmiyye’ye karsi bir
miicadele baslatmustir.*** Ehl-i bidatin yontemlerini elestirdigi halde onlarin yéntemlerini
kullanmaktan geri durmamistir. Mu’tezile’yi kastederek, Resulullah’in (s.a.v) davet ettigi
esaslardan insanlari saptiran, akli gergeklere daha yakin ve ilimde daha fazla pay sahibi
olduklarin1 iddia eden insanlarin var oldugunu ancak durumun onlarin sandig1 gibi

olmadigini belirtmistir.**°

Ogrencisi Hatib el- Bagdadi, Lalekai’nin hadisi giizel anladigini ve ezberinin giizel
oldugunu belirtmistir. Lalekai, Siinnet ile ilgili bir kitap tasnif etmistir.**® Kiraat ilmini
alarak miicevvit bir kimlige sahip olmustur.**’ ibnu’l-Cundi’den kiraat ilmini almistir.*48

Hem hadis ve hem de fikh1 toplayan bir hadis hafiz1 ve fakihi olarak taninmstir.**® Ebu

443 Binyamin Abrahamov, islam Kelam ve Gelenekgilik, Istanbul: Insan Yayinlari, 2010, s.44-52.

44 T alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 1, 2007, 5.13.

445 Lalekai, a.g.e. ,s.16.

46 Ebu Bekir Ahmed el-Hatib el- Bagdadi, Tarihu’l Bagdat ev Medinetu’s Selam, thk. Mustafa
Abdulkadir Ata, Beyrut, Cilt 14, 2011, s.71-72.

447 Zehebi, Siyeri Alamu’n Niibela, thk. Ebi Abdullah Abdiisselam b. Muhammed b. Omer Alldis, Beyrut,
Cilt 17, 2001, s. 419.

448 [brahim Hatiboglu, “ Lalekai” maddesi, DIA, Cilt 27, 2003, 5.85-86.

449 Ebu Muaz Mahmud, Kerametullahi Evliya, Riyad, 1992, s.47.
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ARY

Hamid el-Isferayini’den fikih 6grenmistir. Lalekai’nin ilmi yetenegi i¢in ‘hizli anlayan’

ve ‘hizl1 ezber yapan’ seklinde ifadeler kullanilmistir.**°

Hatib el-Bagdadi der ki; el-Akberi’nin dedesinin oglu Ali b. el-Hiiseyn ona anlatti
ve dedi ki; Hibetullah et-Taberi’yi riiyamda gordiim ve ‘Allah sana neyle muamele etti’
dedim. O da ‘beni bagisladi’ dedi. ‘Ne sebebiyle’ diye sordum. O da -kisik bir sesle-
‘Siinnet ile’ dedi.**! Lalekai’nin Siinneti ihya ettigi i¢in Allah’in rahmetine mazhar
kaldig1 ile ilgili 6vgili dolu bu rivayet sahsina ve c¢alismasina verilen degeri

yansitmaktadir.

Lalekai, fikihta ve hadis ilminde Bagdat halkina faydasi dokunan ve fikihta miifti
bir konuma yiikselen hicri 5.asrin énemli goriilen hadis ve fikth alimidir.*®? Ancak
kaynaklar Lalekai’nin itikadi alandaki ilmi kisiligi hakkinda herhangi bir bilgi
vermemistir. Es’ariligin Miitekaddim doneminde ortaya konulan metodu benimsedigini
belirtmekte yarar vardir. Ciinkii Miiteahhirin donemde kelam ilmindeki metotta degisiklik

s6z konusu olmus ve akla oncelik verilerek akli izahlara felsefi izahlar da eklenmistir.*®3

Lalekai’nin kelame1 kimligi hakkinda bilgi verecegimiz bolimde itikad ile ilgili
yazmis oldugu eserinin istifade edilen temel kaynak oldugunu hatirlatmak yerine
olacaktir. Ahmed b.Hanbel’in takipgisi olarak Ehl-i Hadise nisbet edilen el-Es’ari ile
Lalekai’nin, naslar1 6n plana ¢ikaran yaklagimlari arasinda paralellik s6z konusudur.
Ancak naslar tevil etmek i¢in aklin hakemligine miiracaat etmeyen el-Eg’ari’nin, naslarin

zahirini desteklemek igin akli kullandig1 goriilmektedir.*>* Bu anlamda Lalekai’nin de

ayni metoda sadik kaldig1 goriilmiistiir.

Lalekai yasadigi donemde dinin iizerine bina edildigi asillarin kayboldugu ve
unutuldugu inancini tagimistir. Bu nedenle amacinin asillari tekrar ortaya koymak
oldugunu belirtmistir.**® Bu asillar1 ortaya koyarken dncelikle Kur’an ayetleri, hadisler,
sahabe, tabiin ve etbau tabiinin goriislerine yer vermistir. Aragtirmamizin ana kaynagi

olan eserinde metodunu aciklayan Lalekai, hi¢ kimseye taassup beslemedigini

450 Zehebi, Tezkiratu’l Huffaz, Dairatu’l Maarif el-Osmaniyye: Hindistan, Cilt 3, 1957, s.1083.

451 Zehebi, a.g.e. , 5.1084.

4527ehebi, Siyeri Alamun Niibela, thk. Ebi Abdullah Abdiisselam b. Muhammed b. Omer Allis, Beyrut,
Cilt 17, 2001, s.419.

453 Muhit Mert, Kelam Tarihinin Problemleri, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2008, s.99.

454 Mehmet Saffet Sarikaya, Islam Diisiince Tarihinde Mezhepler, Istanbul: Ragbet Yayinlar1, 2011, s.86.
45 Muhit Mert, a.g.e. , s.110.
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belirtmistir.**® Gayesinin bir cahilin basiretinin acgilmasi, delalette olanin kurtulusu,

saskin olanin yola donmesi oldugunu dile getirmistir.**’

Lalekai’den sonra yasayan alimler kendisine bir¢ok atif yapmis ve eserlerinden
alintida bulunmuslardir. Yapilan bu atiflar bir alimin 6nemini ortaya koymasi agisindan
onemlidir. Eserlerine ¢oke¢a atif yapilan bir Ehl-i Hadis aliminin kaynaklarda hadisci,
kelamci olarak taninmasina neden olan yonlerine bakmamiz goriislerini anlayabilmemizi
kolaylastiracaktir. Tasavvufi yonii hakkinda bilgi verilmeyen Lalekai’nin velilerin

kerametleri adl1 eserinden birkag¢ hususu belirtmeyi uygun gordiik.
2.6.1. Hadis¢i Kimligi

Bir hadis hafizi olarak tanman Lalekai’nin rical tenkidine tabi tutulup
tutulmadigiyla ilgili yeterli bilgi yoktur. Mezhep ¢ekismelerinin rical tenkidini
etkiledigini®*® gz oniinde bulundurdugumuzda LalekAi’nin hadis¢i kimligiyle ilgili
ortaya konulan diisiincelerin objektif kaygilar tasimadigi disiincesindeyiz. Ancak
yaptigimiz arastirmalarda Lalekai’nin sika bir ravi olarak bilindigini sdylemek

miimkiindiir.**°

Siyasi ve itikadi firkalarin hadis uydurmayi birbirlerine karsi adeta bir silah olarak
kullandiklar1 ve Miisliimanlarin itikadi ve ameli hayatinin bir kaosa siiriiklendigi bir
doénemde hadislerin tenkide tabii tutulmasi bir gereklilik olmustur.*®® Belirtmek gerekir
ki, Lalekai’yi muhaddisler iyi bir miinekkit olarak degerlendirmislerdir. Ancak
Lalekai’nin raviler hakkinda vermis oldugu bilgilerde hata yaptigimi soyleyenler de

olmustur.*®? Lalekai’nin tedlis*®?

yapmis oldugunu ifade edenlerin Lalekai’nin eserlerini
iyi bir sekilde analiz edip etmediklerini bilmiyoruz.*®® Ancak bir miidellisin tedlisi onu
giivenilir biri yapmaktan ¢ikarmaz. Hi¢ gorligmedigi veya kendisinden hadis duymadigi
hocasindan bu lafizlarla nakilde bulunan ravi, rivayetlerinin reddine yol agmamasi i¢in

daha c¢ok “an fiillanin” (falandan) ve “kale fiilaniin” (falan dedi) gibi lafizlar

4% | alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 1, 2007, s.22.

47 Lalekai, a.g.e. ,s.21.

458 Salahattin Polat, Hadis Arastirmalari, Istanbul: Insan Yayinlari, 2011, s.71.

459 Zehebi, Tezkiretu’l Huffaz, Dairetii’l Maarif el-Osmaniyye, Hindistan, Cilt 3, 1957, s.1085.

460 Talat Sakall;, Hadis Tenkidi, Ankara: Arastirma Yayinlari, 2014, s.274.

461 fbrahim Hatiboglu, “Lalekai” maddesi, DIiA, Cilt 27, 2003, s.85-86.

462 Tedlis: Sozliikte “bir seyin kusurunu gizlemek” anlamindaki tedlis terim olarak “ravinin, gdriismedigi
ya da goriistiigli halde kendisinden hadis isitmedigi hocasindan isittigi zannim1 uyandiracak bigimde
rivayette bulunmasi” demektir. Biinyamin Erul, DIA Tedlis maddesi, Cilt 40, 2011, 5.262-264.

463 [brahim Hatiboglu, “Lalekai” maddesi, DiA, Cilt 27, 2003, 5.85-86.
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kullanmustir.*®* Lalekai’nin ehl-i siinnetin itikadim1 ortaya koydugu eserinde bu lafizlar
kullanmadig1 tespit edilmistir. Inceledigimiz usule dair eserinde “Haddesana” ve
“ahberana” lafizlarini ¢okca kullandigi tespit edilmistir. En ¢ok kullandig1 hadis sigast ise

“ahberana” dir.

Hadislerin eda sigasi1 rivayetlerin giivenilirligi agisindan olduk¢a 6nemlidir.
“Haddesana” sigasi ravinin hocasindan bizzat hadisi isittigini gosterir. “Ahberana” sigasi
ise hocasma bizzat ravinin okumasiyla eda ettigini ortaya koyar. “4An” isitme veya
isitmeme ihtimali olan bir eda sigasidir.*®® Lalekai her ii¢ sigay1 eserinde kullanmistir.
Ancak belirtilmek gerekir ki herhangi muhaddis eserine aldigi bir rivayeti baska bir yazili
kaynaktan aldig1 halde haddesena veya ahberena tabirlerini de kullandigi olmustur. Bu
da hadisi hocasindan almis oldugu ya da hocasmma bizzat okudugu izlenimi
uyandirmistir.*® isnada daha ¢ok 6nem veren Lalekai, rivayetlerini muttasil bir senedle
aktarmistir. Bu konuda hassas davranmistir.*®’ Lalekai, merfu, mevkuf ve maktu
haberlere ¢okga yer vermistir. Hocasindan bizzat isitip eserine aldig1 hadislerin tahricine
yer vermemistir. Lalekai eserinde zikrettigi hadislerin isnad zincirinde alt1 ya da yedi
ravinin isimlerini zikretmistir. Tek bir ravinin oldugu hadisler de eserinde yer almaktadir.
Eserine aldig1r hadislerin derecesi hakkinda bir bilgilendirme yapmamuistir. Lalekai,
Serhu’l- Usulu Siinne kitabin1 genis bir literatiirden meydana getirmistir. Bu nedenle
ravilerin genis bir dagilimi s6z konusudur. Yaptigimiz tahric ¢aligmalarinda Lalekai’nin
muhtelif isnatlarla aktardigi cogu rivayetlerin kaynagi bulunamamistir. Dolayasiyla
eserini bastan sona yazili kaynaklardan almadigi goriilmektedir. Kelami bir konuyu
bitirmeden dnce bab basliginin sonuna aldigi muhalif firkayr zemmeden hadislerin ise
tahricine yer vermemistir. Yapmis oldugumuz arastirmalar sonucu eserindeki rivayetlerin
bircogu hadis kaynaklarinda bulunamamistir. Aragtirmamizin merkezi eseri olan Serhu’l-
usul’iinde Rafiziler hakkinda Lalekai’nin naklettigi merfu bir hadisin metnini ve

isnadindaki raviler hususunda kaynaklarda belirtilen kanaatleri zikretmeyi uygun gordiik.

“Peygamberin hanimi Ummii Seleme’den (r.anh) rivayet edildigine gére Ummii

Seleme soyle sOylemistir: Rasulullah (S.a.v) benim yanimdaydi. Sabah Fatima Ali ile

464 Biinyamin Erul, “Tedlis” maddesi, DIA, Cilt 40, 2011, s.262-264.

45 Tbn Hacer el-Askalani, Hadis Ehlinin Istilahlar1 Hakkinda Nuhbetu’l Fiker Serhi, Abdullah Samed
Afaraci (gev.), Ankara: I’tisam Yayinlari, 2019, s.107-108.

468 M.Fuad Sezgin, Buhari’nin Kaynaklari, Ankara: Otto Yayinlari, 2019, s.87.

47 Ebu Muaz Mahmud, Kerametullahi Evliya, Riyad,1992, s.54.
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beraber Rasulullah’in (s.a.v) yanina geldiler. Rasulullah (s.a.v) basin1 kaldirarak soyle
soyledi: “Miijdeler olsun sana ey Ali! Sen ve grubun cennettesiniz. Ancak Islami reddedip
sonra bunu ii¢ defa tekrarlayanlar, Kur’an okuyup da okuduklar1 Kur’an bogazlarini
gecemeyecektir. Onlarin Rafiziler diye bir lakaplar1 vardir. Eger sen onlara yetisirsen,
onlara karsi cihad et, ¢iinkii onlar Allah’a sirk kosuyorlar.” Ali, ey Allah’in Rasulii onlarin
alameti nedir diye sordu. Rasulullah(s.a.v) cevaben, “Onlar ne cumaya ne de cemaatle
namaza istirak ederler ve selefe dil uzatirlar.” Bu hadisin ravileri olan Muhammed b.
Abdulvahap’m Bagdatli oldugu ve ibn Habban’a gore hata ettigi sdylenmistir.*®® Sevvar
b. Musab el Hemdani el Kufi ise zayif raviler arasinda gosterilmistir. Ebu Davud sika bir
ravi olmadigini gdstermis, Ibn Main zayif olduguna hiikmetmistir. Buhari ise onu
miinkeriil hadis olarak nitelendirmistir.*®® Bu hadisin ravileri arasinda olan Davud b. Avf
hakkinda ise onun Sianin 6nde gelen alimleri arasinda gosterilmistir. Sikadir ancak hata
yaptig1 belirtilmistir.*"°

Lalekai, Kerametullai Evliya adli eserinde zayif hadisleri ¢okca nakletmistir.*’*

Konu biitlinliigii olmas1 i¢in eserlerine zayif hadisleri alma, ge¢mis alimlerin uyguladigi
bir yontem olarak degerlendirilmistir.*’? Lalekai eserlerinde yer verdigi hadislerin zayif,
sahih veya hasen mi oldugu seklinde derecelendirme konusunda yeterli bilgi
vermemistir.*”® Ebu Muaz Mahmud’a gore halk arasinda cahil insanlarin ortaya attig1
sozler hadis olarak algilanmistir. Baz1 kavimlerin haberleri halk arasinda hadis olarak
aktarilmistir. Dolayisiyla cogu rivayetlerin asli yoktur. Bu nedenle hadis ehlinin bu
rivayetleri sahih olanlardan ayiklamalari gerekmektedir. Boylece Ebu Muaz Mahmud,
Lalekai’nin mevzu hadisler konusunda dikkatli oldugunu, bunlara eserinde yer
vermedigini iddia etmistir.*’* Belirtmek gerekir ki, Ehl-i Hadis’in bu hususta daha
ihtiyatli davranmalari ravilerin ve rivayetlerinin kusurlarini bildirmeleri bir mesuliyettir.
Bu konularda bilgi sahibi olmayan halkin bu rivayetler karsisinda itikadi boyutta
yasayacaklar1 sorunlarin miisebbibi, bu nakilleri aktaranlar ve rivayet edilmelerine izin

verenler olacaktir.

468 bn Hacer, Lisanu’l-Mizan, thk. Abdiilfettah Ebu Gudde, Beyrut: Darii’l-Besair, Cilt 7, 2002, 5.323.
469 Zehebi, Tarihw’l-islam, thk. Bessar Avvad Maruf, Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, Cilt 4, 2003, 5.636.
470 Zehebi, Mizanu’l, itidal, thk. Ali Muhammed el-Bicavi, Beyrut: Darii’l-Marife, Cilt 2, 1963, s,18.

471 Ebu Muaz Mahmud, Kerametullahi Evliya, Riyad,1992, s.51.

472 Ebu Muaz Mahmut, a.g.e. , s.57.

473 Ebu Muaz Mahmut, a.g.e. ,s.54.

474 Ebu Muaz Mahmut, a.g.e. ,s.56.
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Lalekai’nin hadislerin isnadina yonelik yaklasimini ortaya koyan Burkani’den bir
rivayeti nakletmekte yarar goriiyoruz. Lalekai Burkani’den “miinafigin alameti tigtiir.”
Hadisini ismail tarikiyle kendisine tahricini yapmasini istemistir. Burkani der ki: “her iki
sahihine baktigimda bu hadisin yerinin bos birakildigimi gordiim.” Lelakai bu hadisin
Ismail, Cafer, Ebu Siiheyl ve Ebu Hureyre kanaliyla geldigini soyleyerek diizeltmede

bulunmustur.*’®

Lalekai, Cafer b. Abdullah b. Fenaki, Ebu’l-Kasim Isa b. Ali el-Vezir, Ebu Tahir
el-Muhlis, Ebu’l-Hasan b. el-Ciindi, Ali b. Muhammed el-Kassar, Ala b. Muhammed ve
tabakalarindan (hadis) dinlemistir. Ebu Bekir el-Hatib, Ebu Bekir Ahmed b. Ali et-
TuRe’ysisi baska bircok kisi ondan hadis rivayet etmistir. Lalekai i¢in kantar kantar
miirekkeple hadis yazdig1 ve sonunda zayif diistiigii de ifade edilmistir.*’® Lalekai’nin
Bagdat’a gelmeden dnce mesguliyeti hadisler iizerine olmustur.*’” Hadis alaninda yazmus
Rical-iis-Sahihayn adli eseri Lalekai’nin rical ilmiyle de yakindan ilgilendigini
gostermektedir. Buhari ve Miislim’in Sahih adli eserindeki ravileri konu edinen bu eseri,

hadis alaninda calisacak olanlara 1s1k tutacak bir mahiyettedir.

Lalekai, gelecek neslin Selef ile saglam bir baginin kurulmasini saglayan hadislerin
korunmasi ve aktarilmasina biiyiikk 6nem vermistir. Burada Lalekai’nin hadisleri muhteva
tenkidine tabii tutup tutmadigini itikadi goériislerinin agiklanacag: iiclincii boliimde daha

net bir sekilde gorecegimizi belirtmek uygundur.
2.6.2. Kelamc1 Kimligi

Itikadi goriisleri iizerinden Ehl-i Hadis’in kelam anlayisin1 ortaya koymay1
hedefledigimiz arastirmamizin 6nemli ismi olan Lalekai’yi biitiin yonleriyle tanimak
kolay degildir. Belirtmek gerekir ki, yapmis oldugumuz arastirmalar sonucunda
Lalekai’nin kelamci kisiligiyle ilgili tabakat ve teracim tiirlii eserlerde yeterli bilgi
bulunamamaistir. Ancak Ehl-1 Stinnet itikadini serh etmis oldugu 6 ciltlik eserinde yer alan
itikadi diislinceleri iizerinden kelami kimligi hakkinda yeterli olmasa da bir takim

bilgilere ulasmak miimkiindiir.

475 Ebu Bekir Ahmed el-Hatib el- Bagdadi, Tarihu’l Bagdat ev Medinetu’s Selam, thk. Mustafa
Abdulkadir Ata, Daru’l Kitabul Hmiyye: Beyrut, Cilt 14, 2011, 5.71-72.

476 Zehebi, Tezkiretu’l-Huffaz, Dairetii’l Maarif el-Osmaniyye, Haydarabad Hindistan, Cilt 3, 1957,
5.1083.

477 IbrahimHatiboglu, “Lalekai” Maddesi, DIiA, Cilt, 27, 2003, 5.85-86.
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Kelam ilmi, Islam dininin inan¢ konularmi dini esaslara ve vahye bagl kalarak
agiklayan bir ilimdir. Kelam ilminin gayesi, Islam dininin temel inang esaslarimni
bidatgilerin ileri siirecegi itiraz ve siiphelere karsi korumaktir. Kelamci, bidatgilerin
itirazlarin1 ve Miislimanlarin zihinlerindeki siipheleri ortadan kaldirmak, kelam ilminin
mesa’il ve makasidini agiklamak ve ispat etmek gayesiyle akla, hadis ve ayetlere dayali
deliller kullanmaktadir. Akil ve nakil, kelam ilminin vesa’ilini olusturmatktatdlr.478
Kelamc1 kimligine sahip olanlar kelam ilminin gayesi dogrultusunda salt akil ile kavranan
konulart akil ile sadece vahiy ile bilinebilecek konulari ise nakil ile ortaya koymuslardir.
Itikadi hususlarin tespitini ne sadece akla ne de sadece nakle dayandirmak dogru degildir.
Ancak Ehl-i Hadis itikadi hiikiimlerin tespitinde akla yer vermeyi uygun gormeyen bir
yaklasim sergilemistir.*’® Sadece nakle dayanarak islam inang esaslarini savunmak ve
tespit etmek kisinin imanin1 taklitten kurtarip tahkiki imana ulastirma gayesine hizmet
etme konusunda yetersiz kalacaktir. Nitekim kelamin konularindan olan sem’iyat’in ve
niiblivvetin akil ile temellendirilmesi gerekmektedir. Akil, naklin bildirdiklerini
aciklayan ve yorumlayandir.*®® Lalekai, Islam inancimin esaslarmi temellendirirken
sadece nakli delili kullandigini belirtmistir. Ancak nakli delilin akilla bilinebilecegi
gercegini gozden kaciran Lalekadi’nin kelam ilmindeki istidlal ¢esitlerinden semantik
yontemi kullandigini rahatlikla séylememiz miimkiindiir. Semantik yontem, ayet ve
hadislerin anlagilmasinda zahiri manay1 kullanmaktir. Denilebilir ki semantik yontem de
bir cesit akil yiiriitmedir.*¥" Akli dislayan bir tutum ortaya koyan Lalekai’nin felsefi

igerikli izah sekillerine de kars1 oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Lalekai, eserinde bir kKimsenin yerine getirmekle miikellef oldugu gorevlerinin neler
olduguna dair agiklamalar yapistir. Ona gore bu gorevler arasinda oncelikle aslu’l -
usulii(uluhiyyet) bilmek ve yakin ve delilleriyle ulthiyeti tasdik etmek vardir. Bir
kimsenin yakine ve delillere ulagsmasinin yollarin1 ise sirayla; Allah’in kitabu,
Rasulullah’in ve sahabelerin sozleri daha sonra selefi salihinin {izerinde icma ettigi

hususlar olarak siralamistir. Ona gore bu delillere sarilmak dinde musibetlere ugramaktan

478 Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla islam AKkaidi ve Kelam’a Giris, Istanbul: Ensar Yayinlar1, 2015, 5.373-
374.

479 Recep Ardogan, Delillerden Temellere Sistematik Kelam ve Giincel inan¢ Sorunlari, Istanbul:
Sosyal Kelam Yayinlari, 2016, s.23.

480 Recep Ardogan, a.g.e. , s.24.

481 Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla islam Akaidi ve Kelam’a Giris, Istanbul: Ensar Yayinlari, 2015, 5.470.
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emin olmak icin gereklidir.*®? Bilgiye ulasmanin yollarmi; Kur’an, hadis, sahabe sdzleri
ve selefin icmasi1 olarak kabul eden Lalekai, dinde 6teki bilgi edinme yollarinin tiimiine

kars1 ¢ikmustir.

Kelam ilmi, islam dininin itikadi esaslarim felsefi-mantiki bir yontemle izah eden
bir ilimdir. Ehl-i Hadis’in, sadece nakle dayanarak itikadi esaslar1 belirledigi yontemini,
kelam olarak degerlendirmek miimkiin miidiir? Kelamcilarin tevil ve re’y agirlikli
diisiince ve gortslerini elestiren Ehl-i Hadis’in kelamcilarla miicadelelerini de g6z
onlinde bulundurarak kelameci yonlerini izah etmek gerekmektedir. Bu anlamda
Lalekai’yi kelamci olarak degerlendirmek miimkiin miidiir? Lalekai, selefin itikadi
esaslari ortaya koydugu eserinde muhalif gordiigii diger firkalari, onlar1 zemmeden
rivayetlere yer vererek elestirmeyi uygun gormiistiir. Elestirmek akli bir siiregtir. Bir
goriigiin dogrulugunu ve yanlishgini ortaya koymayi hedeflemektir. Elestirilen hususun
mantiki izah1 yapilarak yanliglanmasi gerekir. Lalekal muhalif diislinceyi zemmederek
ancak onlarin goriislerinin neden yanlis oldugunu ortaya koymadan bir elestiri metodu

benimsemistir.

Allah’mn kitabina ve siinnete yorumlar getirenlerin ‘heva ehli’ oldugunu belirten
Lalekai bunlarin dalalette oldugunu, kitabi ve siinneti tevilleriyle kendi mezheplerine
uydurduklarini dile getirmistir. Tartisma yoluyla kitap ve siinnetin esaslarini basiretsizce
degerlendirenlerden yakinmustir.*8® Lalekai, her hevanin dalalet oldugu diisiincesindedir.
Allah, Kur’an’da her nerede hevadan bahsetmisse bunun kinandigini nakletmistir. Ona
gore kelam ehli hevalarina uyan kimselerdir. Dolayisiyla ehl-1 kelamin goriisleri ilim,
hikmet, delil ve hiiccet olmaktan uzaktir. Ona gore bidat ehli (kelamcilar1 kastetmistir)
ise ayetlerin ne tilavetini ne de dirayetini din edinmeyen kimselerdir. Bidat ehli kendi
uydurduklart goriisleri din edinmislerdir. Lalekai’ye gore onlarin miinker goriiglerinin
tiim gercekligiyle ortaya konulmasi durumunda ne seriat ne de selefin goriislerine uygun
olmadig1 goriilecektir®® Lalekai’nin bu goriislerini ifade ettikten hemen sonra Mu’tezili
olan Nazzam, Allaf ve Ciibbai gibi bazi isimlere yer vermesinin, Mu’tezile ekoliinii heva
ve bidat ehli olarak kabul ettigini gostermesi agisindan onemlidir. Lalekai’nin bidat

ehlinin goriislerinin sadece zalim bir iktidar araciliiyla baskin geldigini sdylemesi,*®

482 1 alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 1, 2007, s.12.
483 Lalekai, a.g.e. , s.13.
484 Lalekai, a.g.e. , s.74.
485 L alekai, a.g.e. ,s.14.
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yonetimin Mu’tezile disiincesini Mihne siirecinde halka kilig ile dayattigin

hatirlatmaktadir.

Lalekai, Hisam tarikiyle, heva ehli ile birlikte oturmanin, onlarla tartismanin ve
onlart dinlemenin yasaklandigini ifade eden bir nakilde bulunmustur. Bu nakilden sonra
asaglya alacagimiz baska bir rivayette ise Lalekai’nin, Mutezile mensuplarini ehl-i heva
ve ehl-i bidat olarak kabul ettigini gostermesi agisindan 6nemlidir. Ma’mer diyorki;
“Tavus’un oglu oturuyordu. Mutezili bir adam geldi. Konusmaya basladi. Bunun {izerine
Tavus’un oglu parmaklariyla kulaklarimi tikadi. Ogluna dedi ki; Evladim! Sen de
kulaklarini kapat ki, bunun konusmalarindan bir sey duymayasin. Ma’mer diyor ki; boyle
yapmakla sunu demek istiyor, kalp zayiftir etkilenebilir.””*®® Bu nakille Lalekai Mu’tezile
mensuplart hakkindaki kanaatlerini ortaya koymaktadir. Bidat ehlini dinleyenden
Allah’in korumasini kaldirdigini*®’ bidat ehlinin yanma gidenin hiirmetinin olmadigin,
bidat ehlinin higbir amelinin Allah katina ¢ikmayacagini, higbir ibadetinin kabul
edilmeyecegini ve tovbeden nasibinin olmayacagmi*® naklederek Mutezile mezhebi

hakkindaki diislincelerini ortaya koymustur.

Lalekai, bidat ehlini dinden ¢ikmis ve zalim olarak gosterme gayreti igerisindedir.
Dinde cedelci yaklasima ve kelam ilmiyle ugrasanlara karsi olumsuz tavrini nakillerle
ortaya koymaya caligsmistir. Dini, kelamda arayanin zindik oldugunu belirten bir nakilde
bulunduktan sonra hadisle mesguliyeti dvmiistiir.*3® Lalekai, Ebu Zur’a’nin meclisinde
okunan bir beyiti aktarmistir. Bu beyit Ehl-i Hadisi 6vmiis Ehl-i Re’y’in hidayetten
sastigmi dile getirmistir.**® Boylece Lalekai ehl-i kelama olan tavrimi ortaya koymustur.
Kelam ilmine karsi bunca olumsuz tutumu ve yaklasimi Ehl-i Hadis temsilcilerinde
gdzlemlememiz miimkiindiir.*** Felsefi ve kelami metodlarla yapilan tartismalara karst
cikan Ehl-i Hadis’in kendi diisiincelerini desteklemek, diger mezheplerin goriislerini
elestirmek amaciyla yazmis olduklar1 eserlerde kelam metotlarini kullandiklar

goriilmektedir.

486 1 alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 1, 2007, s.77.

487 Lalekai, a.g.e. , S.78.

488 1 alekai, a.g.e. , s.80.

489 1 alekai, a.g.e. , s.85.

490 Lalekai, a.g.e. , S.86.

491 Ebu Muhammed el-Berbehari, Serhu’s-Siinne, Mustafa Ozenli (¢ev.), Istanbul: Neda Yayinlari, 2019,
s.311.
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Lalekai, bidat ehlinin alametinin Ehl-i Hadis’e saldirmak oldugunu ifade etmistir.
Ona gore Ehl-i Hadis’e muhalefet, ehl-i bidatin vasfidir. Miircie ve Kaderiye’yi sapik
firkalar olarak ilan etmis, Cehmiyye’nin kafir oldugunu, Rafizilerin Islam’
reddettiklerini ve Haricilerin dinden ¢iktiklarini belirtmistir.*%? Lalekai, farkl isnatlarla
Kaderiyye’nin bu timmetin Mecusileri oldugu ile ilgili Peygamber’den ¢okga nakillerde
bulunmustur.**3 Ibn Omer’in soyle dedigini nakleder: “Kaderiyye yetmis peygamberin
diliyle lanete ugramistir, biri de bizim peygamberimizdir.*®* “Kaderiye nin Itikads”
basligiyla Kaderiyye’nin kimler oldugu, Kaderiye hakkinda selefin sozleri, onlar

hakkinda uygulanan cezalar ile ilgili fazlaca nakillerde bulunmustur.*%

Lalekai’ye gore peygamber ve sahabe zamaninda kader konusunda ihtilaf eden
kimse olmamustir. Ihtilafin olmadigi hususunda icmanin oldugunu belirtmis ve bu
konudaki icmaya mubhalif olanin inat¢1 ve bagnaz oldugunu ve azab tehdidiyle kars
karstya kaldigini iddia etmistir.*%® Lalekai, kader konusunu ilk tartisanlarin kimler oldugu
hususunda nakillerde bulunur. Ebu’z-Ziibeyr’den yapmis oldugu bir nakille kaderi ilk
tartisanin Ma’bed el-Ciiheni oldugunu ifade etmistir. Emevi halifesi Omer b.Abdulaziz’in
Gaylan ed-Dimeski ile kader konusunda konustugunu ve halifenin Gaylan’a Yasin
suresini okutarak onu kader ile ilgili goriislerinden vazgegirdigini aktarmistir. Ancak
Gaylan ed-Dimeski, Hisam halife olunca kader konusunda tekrar konusmaya baslamis ve
halife Hisam, Gaylan hakkinda 6liim karar1 vererek onu cezalandirmistir.*®” Kader
konusunda ilk konusanin Ma’bed el-Ciiheni oldugunu gosteren rivayetin asli senedi
Yahya b. Ya’mer, Ibn Omer, Omer b. El Hattab’tir. **®Ancak Lalekai nin ravi zincirinde

Ebu Ziibeyr ve Ibn Abbas vardir.°

Akide konusunda ortaya ¢ikan ilk ihtilaflar Allah’in sifatlari ile iliskili olmustur.>®

Ancak Lalekai, ilk ihtilafin kader meselesinde ortaya ¢iktigini ifade etmistir. Kader
konusunda ilk konusanin Ebu’l Esved ed-Diieli oldugunu ifade eden bir nakilde

4921 alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 1, 2007, s.107.

498 Lalekai, a.g.e. , s.357.

49 Lalekai, a.g.e. , s.360.

49 Lalekai, a.g.e. , 5.389.

49 Lalekai, a.g.e. , s.361.

497 Lalekai, a.g.e. , s.401.

4% Er-Rudani, Cem’ul-Fevaid min Cami’il —usul ve Mecma’iz-Zevaid, Naim Erdogan (gev), Istanbul:
iz Yaymlari, Cilt 1, 2016, s.425.

499 Lalekai, a.g.e. , 5.399.

500 yysuf Ziya Yoriikan, islam Akaid Sisteminde Gelismeler, Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2006, s.156.
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bulunmustur. Ancak Ma’bed el-Ciiheni’nin kader ile ilgili goriislerini Sevsen adindaki bir
Hristiyan’dan, Gaylan ed-Dimeski’nin de fikirlerini Gaylan’dan almis oldugunu

nakletmistir.>0!

Ona gore, Allah, kullarin fiillerini yaratmamistir, masiyetleri kullar {izerine takdir
etmemistir diyenler Kaderiyye ehlindendir. Kaderiye ehli bu goriislerinden vazgecmezse
boyunlarinin vurulmasi gerekir ¢iinkii kendi fiilinin yaraticist olduklarini séyleyerek kafir
olmuslardir.5%? Lalekai, bu nakillerle kendi dénemindeki hakim Kaderiyye diismanligimi
ortaya koymaya calismistir. Mihne’den 6tiirii Mu’tezile’ye karsi gelisen tepki Lalekai’ nin
yasadigi donemde adeta nefrete doniismiistiir.’®® Bu nefreti Lalekdi’nin eserinde

gérmemiz miimkiindiir.

Dinde tartismanin, cedelin kinandigina dair bir¢ok nakilde bulunan Lalekai, Herem
b. Hayyan’dan naklettigi bir rivayet ile kelama ve kelamcilara karsi tavrini ortaya
koymustur. Herem b. Hayyan diyor ki: “Kelam ehli olan su iki konumdan birindedir; bu

ilimde eksik kalirsa maglub olur, ilerlerse giinahkar olur.””*%

Lalekai’nin, Ehl-1 Siinnet’in itikadin1 ortaya koydugu eserinde; Allah’in sifatlari,
Halku’l- Kur’an, rii’yetullah, iman, kader gibi kelami konulara sadece nakillerden
hareketle yer vermistir. Kelamcilar, kelami problemlerin ¢oziimiinde aklin alani
(mecalu’l-akl) ve naklin alan1 (mecalu’n-nakl) seklinde bir ayrim yapmislardir. Her iki
bilgi kaynagimin kendine 6zgii yetkinlik alani oldugunu sdylemislerdir. Aklin alanina
giren kelami konularin Halku’l -Kur’an, rii’yetullah, kader, Allah’in sifatlar1 oldugunu
ifade etmislerdir. Bu konularda Lalekai ise aklin etkinligine izin vermemis ve nakil ile bu
konulardaki goriislerini desteklemistir. Nakil ile goriislerini desteklemeye c¢alisirken
naklin muhtevasini anlamaya calismamistir. Ona gore bu konularda selefe ittiba etmek

yeterlidir. Selef bu konularda ne demisse uyulmasi gereken sahih itikad o olmalidir.
Lalekai, Omer b. Haris tarikiyle yapmis oldugu bir rivayette; Ehl-i Re’y hadis

ezberlemekten aciz kaldigi i¢in Re’ye basvurmus boylece hem sapitmis hem de

baskalarim1 da saptirmislardir. %% Lalekai’nin, Ehl-i Re’ye karsi bilinen diismanliga

501 1 alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 1, 2007, 5.419.

502 L alekai, a.g.e. , s.404.

503 Ali Kaya, ilk Donem Hadis Tartismalar, istanbul: IFAV Yayinlari, 2018, s.160.
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ragmen kaderin isbati meselesinde Ehl-i Re’y mensubu olarak gosterilen Ebti Hanife’nin
goriislerine yer verdigini ifade etmek gerekir. °°® Boylelikle Ehl-i Hadis’in, Ehl-i Re’y
mensuplarinin goriislerine itibar etmedigi seklindeki mevcut diislinceyi de yikmaya

calistigin1 soylemek miimkiindiir.

Lalekai, nazari tartismalara girmeden Ehl-i Hadis metoduna ittiba ederek kelami
gorlslerini ortaya koymustur. Ancak, kelami sahada Ebu’l- Huzeyl ile tartisiimaya
baslanan cevher, araz ve arazin hudusundan hareketle Allah’in varligini isbat etmek gibi
kelami hususlara yer vermemistir.>’ Salah-aslah, husn-kubuh, istitaat, teklif gibi kelam
eserlerinde ¢ok¢a yer alan meselelerle hi¢ ilgilenmemistir. Lalekai’nin Peygamber ve
selef zamaninda tartisilip konusulmadigindan ve bu meseleler iizerinde ortaya konulacak
diisiincelerin bidat olarak goriilmesinden otiirii kelam kitaplarindaki bu tiirden

meselelerle ilgilenmedigini diigliniiyoruz.
2.6.3. Tasavvufi Yonii

Tasavvuf, toplumun fikri ve ruhani hayatindaki gelismelerin bir sonucudur.’%®
Toplumun fikri ve ruhani hayatindaki gelismeler ise toplumdaki siyasi, sosyal ve kiiltiirel
degismelerin dini hayat lizerindeki etkileriyle ortaya ¢ikar. Tasavvuf, maddi refahin,
diinyevi isteklerin arttig1 bir donemde Allah’tan uzaklastiracak olan her tiirlii gaflet
halinden uzak durma ve Allah ile birlikte olma gayreti olarak degerlendirilmistir. Bir nefis
terbiyesi olarak tasavvuf, ilahi ahlak ile ahlaklanma ¢abasidir.5®® Yériikan’a gore, felsefe
ile karisan kelam insanlar1 tatmin etmeyince tasavvufa egilim artmistir. Ancak ahlaki
anlamda insan1 miikemmel bir seviyeye yiikseltmeyi hedefleyen tasavvufun mense olarak
Islami olmayan bir diisiince bicimi oldugu bilinmektedir. Miikasefe yoluyla bilgiye
ulasan tasavvufun elde ettigi bu bilgiyi Ehl-i Hadis’in ilim olarak kabul etmesi miimkiin
degildir.®'® Ciinkii bilgiye ulasma noktasinda nassa dayali bir metodu benimseyen
Lalekai’nin tasavvufun miikasefe yolu ile bilgiye ulasma metodunu kabul etmesi

diistiniilemez.
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Ehl-i Hadis’in, ahlaki ilkelere son derece bagli kalmasi ve ciddiyet unsurlarini
barindiran tavirlart sebebiyle sufi olarak degerlendirilmeleri s6z konusu olmustur.
Dindarliklari, zahidlerin dindarligina benzetilen Ehl-i Hadis’in tasavvufi anlayislarinda
mistik unsurlar da goriilmiistiir.>’' Melchert bu anlamda Ehl-i Hadis’in dindarlik
anlayisindan dvgiiyle bahsederek ideal Islam’a ruh kazandirdigini ifade etmistir. Birgok
Ehl-i Hadis ulemas: tasavvufa karsi soylemlerde bulunmus olsa da ¢ogu sufi olarak
degerlendirilmistir.>*? Sufi olarak goriilmelerini zahid yasamlarina ve ahlaki ilkelere
bagliliklarina dayandirmak miimkiindiir. Lalekai’nin yasami hakkinda olumsuz bir
kanaatin olustuguna dair herhangi bir bilginin olmamas1 kendisini zahid yasantisindan
otiirti sufi olarak gérmemize imkan tanimaktadir. Ancak Peygamber donemindeki ziihd
anlayisi ile tasavvuftaki diinyay: kétiileyen ziihd anlayisi ayni goriilmemelidir. Ayrica
Peygamber (s.a.v) ve sahabe zamaninda gegerli herhangi bir tasavvuf terminolojisinden
bahsetmek miimkiin degildir. Tasavvuftaki vahdet-i viicud, vahdet-i suhud, fakr, sekr,
kesf, seyh, miirid, gavs, kutub, gibi kavramlarin Peygamber donemiyle herhangi bir ilgisi
yoktur. Tasavvufun ileri siirdiigili kisinin 6niindeki perdenin kalkarak hakikate riyazat ile
yiikselerek birtakim gaybi bilgilere ulasmasi diisiincesi®®® kelam ilminin bilgiye ulasma
yollartyla c¢elismektedir. Ayn1 zaman da Lalekdi’nin sadece nakille bilgiye ulasma
metoduna da aykir1 olarak gériilmelidir. Bu anlamda bir kimseyi hem kelamc1 hem de
tasavvufcu olarak nitelemek dogru olmayacaktir. Nitekim her iki ilmin kendine 6zgii ve
birbirine muhalif disiince bigimleri s6z konusudur. Denilebilir ki, Lalekai’nin sufi

yasantisi onu mutasavvif olarak gostermeye yetmemektedir.

Tasavvufta hakim olan kutup, gavs ve abdal, gibi disiincelerin varligi tevhid
inancini zedeleyen anlayislar olarak kabul edilmelidir.®'* Allah ile insanlar arasinda bir
arac1 6ngdren bu anlayislar Islam dinini tevhid diisiincesine aykiridir. Nitekim tevhidin
topluma yansimalarina baktigimizda Miisliiman aracisiz olarak yalniz Allah’a yonelmek

durumundadir.®® Dolayisiyla su hususun altini ¢izmek gerekmektedir. Lalekai’nin

511 Christoper Melchert, Siinni Diisiincenin Tesekkiilii, Ali Hakan Cavusoglu (gev.), Istanbul: Klasik
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Kerametullahi Evliya adli eserinde tasavvufa ait bu diisiince ve anlayislarin izlerine

rastlamadigimizi soylememiz mimkiindiir.

Evliyalarin kerametleri, tasavvuf anlayisinda merkezi bir konu olarak goriilmiistiir.
Allah’mn velileri olarak gosterilen evliyalarin kerametleri ile ilgili bir eser yazan
Lalekai’nin bu konu ile ilgili diisiinceleri bize tasavvufi kimligi hakkinda bilgi verecektir.
Nitekim kaynaklarda Lalekai’nin tasavvufi yonii hakkinda bilgi bulunmamaktadir. Ancak
Lélekai’nin tasavvufi kimligi hakkindaki bilgiye Kerametullahi Evliya adli eseri

tizerinden ulagmay1 uygun bulduk.

Sufilere gore evliyanin kerameti, Allah’in kendisine itaat eden, peygamber
disindaki kullarina bir ihsanidir. Tasavvufeular her veliye 6zgii bir seriat1 kabul ederler.>®
Ancak Lalekai’de boyle bir diisiince soz konusu degildir. Ona gore keramet, Yiice
Allah’in salih kullarma bir ikramidir. Bu ikramin amact mii’minlerin imanmin ve
siiphecilerin ziyanmin artmasidir.>!’ Keramet meselesi, Kelam ilminde mucize gibi
itikadi bir konu olarak degerlendirilmistir. Keramet, Mu’tezile tarafindan niibiivvetin

mucizesiyle boy ol¢iisecek bir konum kazandiracagi endisesiyle reddedilmistir.

Lalekai’nin Kerametullahi Evliya adli eserini ihtisar eden Ebu Muaz Mahmud,
Lalekai’nin bu eserini yazma maksadinin ne oldugunu belirtmedigini ifade etmistir.
Ancak Lalekai’nin kitabindaki bab basliklarinin miiellifin maksadini ortaya koydugunu
zikretmistir. “Kerameti inkdr eden Mu’tezile ve onlarla birlikte yiiriiyenlere red”
seklindeki baslik miiellifin maksadinm1 ortaya koymaktadir.>'® Buradan hareketle su
sonuca ulasmak dogru olacaktir. Lalekai, bu eserini Mu’tezile’nin kerameti inkar
etmesine yonelik kerametin varligini ispat etmek gayesiyle telif etmistir. Eserine almis

oldugu rivayetlerle kerametin varligini ispatlamaya ¢alistigini séyleyebiliriz.

Mu’tezilenin kerameti red etmesinin nedeni, mucize olarak degerlendirilen
kerametin veliler icin kabul edilmesi durumunda peygamberlerin niibiivvetinin iptal
olacag: diisiincesidir. Onlara gore salih kullardan keramet beklentisi igerisinde olma
dinde hurafelerin olusmasina neden olmustur.®®® Bir kisinin keramet gosterip

gostermedigine bakilarak Allah’in veli kulu olduguna karar vermek dogru bir mantik

56]brahim Sarmus, Teorik ve Pratik Acidan Tasavvuf ve Islam, Istanbul: Ekin Yayinlari, 2008, s.105.
517 Lalekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 2, 2007, 5.372.

518 Ebu Muaz Mahmud, Kerametullahi Evliya, Riyad,1992, s.52.

519 Recep Ardogan, Delillerden Temellere Sistematik Kelam, istanbul: KLM Yayinlari, 2016, 5.273-274.
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yiiriitme olarak goriilmemelidir.>??Ancak Lalekaiye gore keramet gosteren herkes
Allah’mn veli kullar1 arasindadir. Allah’in veli kullarinin keramet ile ilgili durumlarini
ortaya koyan Kerametullahi Evliya da Lalekai, senedsiz hadis ve eserlere yer vermistir.>?:
Lalekai ayn1 zamanda yanlis olan bazi kerametlerin alimlerce benimsendigini de ifade
etmistir. Ayrica Ebu Muaz Mahmut, Lalekdi’nin bunlara itibar etmedigini ifade

etmistir.>??

Lalekal, kerametin varligmi ispat etmek i¢in Oncelikle Kur’an’da varid olan
kerametleri zikretmis boylece kerameti reddedenlere deliller sunmay1 hedeflemistir. Daha
sonra sahabeden, tabiin ve tebe-i tabiinden aktarilan kerametleri ortaya koymustur.> Bu
eserinde de Ehl-i Hadis’in metoduna sadik kalan Lalekai’yi, velilerin kerametine inanan

bir kimse olarak degerlendirebiliriz.

Lalekai, Al-i Imran suresinin 37. ayetini®** Neml suresinin 40. ayeti®*® ve Hud
suresinin 71-13. ayetlerini®?®® keramete delil olarak gdstermistir.>?’ Lalekai’nin amaci,
velilerin kerametini inkar eden Mu’tezile diisiincesinin yanlishigini nakilden hareketle

ortaya koymaktir.

Velilere keramet atfetmek tarikatlarin gelistigi 5. yiizyilda daha c¢ok
benimsenmistir. Boylece tarikat liderine bagliligin temelleri saglamlagtirilarak bilingli
olarak segilen hakim bir nazariye olarak benimsenmistir.*2 Ancak tasavvufun kabul ettigi
sekliyle evliyadan ilham yoluyla sadir olan bilginin Peygamber’e iletilen vahiy ile

esdeger kabul edilmesi Lalekai’de soz konusu degildir. Nitekim Lalekai, kerameti, veliye

520 Recep Ardogan, Delillerden Temellere Sistematik Kelam, istanbul: KLM Yayinlar1, 2016, 5.276.

521 Ehu Muaz Mahmud, Kerametullahi Evliya, Riyad,1992, s.51.

522 Ebu Muaz Mahmud, a.g.e. , s.55.

523 Ebu Muaz Mahmud, a.g.e. , s.54.

524 “Bunun iizerine rabbi ona hiisniikabul gdsterdi ve onu giizel bir sekilde yetistirdi. Zekeriyya’yr da onun
bakimu ile gorevlendirdi. Zekeriyya onun bulundugu yere, mabeddeki odaya her girdiginde yaninda (yeni)
bir rizik bulur ve "Ey Meryem! Bu sana nereden?" diye sorar, o da "Allah tarafindan" cevabi verirdi.
Kuskusuz Allah diledigine sayisiz rizik verir.”

525¢(Bu konuya dair) kitaptan bir bilgisi olan ise, "Ben onu sen gdz agip kapayincaya kadar getiririm" diye
cevap verdi. Siileyman, tahtt yam1 basma yerlesmis olarak goriince soyle dedi: "Bu, siikiir mii yoksa
nankorlitk mii edecegim diye beni sinayan rabbimin bir litfudur. Siikreden ancak kendisi igin siikretmis
olur, nankérliik edene gelince, o bilsin ki rabbimin hicbir seye ihtiyact yoktur, kerem sahibidir." DIB

526 «Ayakta bekleyen karisi rahatlayrp giildii, hemen ona Ishak’i, ishak’m ardindan da Ya‘kiib’u
miijdeledik. Aman ya rabbi! Ben bir yash kadin, su da ihtiyar kocam; bu halde ben ¢ocuk mu doguracagim?
Dogrusu bu sasilacak bir sey!" dedi. Elgiler de "Allah’1n isine mi sasiyorsun? Allah’in rahmet ve bereketi
iizerinizdedir, ey hane halk1! Siiphesiz ki O, dviilmeye layiktir, sam yiicedir" dediler.” DiB

527 Ebu Muaz Mahmud, a.g.e. , s.70-71.

528 Fazlur Rahman, Islam, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016, 5.246.
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Allah’mn bir ikram1 olarak gérmiistiir. Ancak sahabenin kerametlerini anlattig1 boliimde
sahabeye atfettigi kerametlere baktigimizda sahabenin gaybi bilgiye sahip oldugunu
gdstermeye calismistir.>?® Oysa burada sormamiz gereken soru sudur: Allah’in bildirmesi
disinda Resuliin dahi ulasamadigi, sahip olamadig1 gaybi bilgiye sahabenin ulasmasi nasil
miimkiin olmaktadir? Sahabenin 6ngoriisiine dayali olarak ortaya koydugu bilginin ayan
beyan gercek ¢ikmasi durumunu keramet olarak kabul ettigimiz takdirde keramete sahip
Miisliimanlarin sayisi1 artacaktir. Ancak Imam-1 Azamin keramet tanimini esas olarak
benimsedigimiz zaman Lalekai’nin keramet anlayis1 daha net anlasilacaktir. imam-1
Azama gore; keramet harikulade bir istir; sahabeden zuhur eden keramet, Hz.Omer’in
mektubuyla Nil Nehrinin akmasi, Medine’deki minberinden Nihavend’teki askerini
gérmesi ve hatta minberden seslenerek Nihavend’teki kumandanina dagin arkasindaki
gizlenen diismandan haber vermesi ve kumandanin bu sdzii duymasidir.®® imam Azam
adeta kerameti mucize gibi olagaiistii bir durum olarak gdstermistir. Lalekai’nin de imam-

1 Azamin bu keramet tanimina uygun bircok keramet aktardigimi gérmekteyiz.>3!

Tekrar ifade etmemiz gerekir ki, Lalekai’yi hem kelamci hem tasavvufgu olarak
kabul etmek bu anlamda miimkiin degildir. Tasavvufun, kesf ve ilhama yonelik olarak
kabul ettigi bilgi edinme yollar ile kelamin akil ve nakil merkezli metodu birbiriyle
celismektedir. Lalekai’nin kelamci1 kimligi hakkinda tabakat kitaplarinda yeterli bilgi
olmadigi gibi tasavvufi yoni hakkinda da yeterli bilginin bulunmadigini ifade etmek
gerekir.

529 [ alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 2, 2007, 5.394.

5%0Aliyyii’l Kari, imam-1 Azam Fikh1 Ekber Serhi, Hiiseyin S. Erdogan (gev.), Istanbul: Hisar Yaymnlari,
2014, s.204.

531 Lalekai, a.g.e. , s 402.
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2.7. LALEKAI’NIN KELAM ANLAYISI

Ehl-i Hadis’in kelam ehline kars1 olumsuz bir tutuma sahip oldugu ve onlar1 bidat
ehli olarak gordigi birinci boliimde kaydedilmisti. Bu hususta ehl-i kelami elestiren
cokga eser telif edilmistir. Lalekai’nin, Ehl-i Siinnet’in itikadini yazmis oldugu 6 ciltlik
Serh ul-iisulu Itikadi Ehl-i Siinne ve’l-Cemaa adl1 eserinde kelam ehline ydnelmis olan

s0z konusu olumsuz tutumlarin izlerini gérmemiz miimkiindiir.

Lalekai eserinde Ehl-i Hadis’in metoduna uygun bir yontem takip ettigini
belirtmistir.>*? Eserinin mukaddimesinde gaye ve metodunu ortaya koymustur. Seriatin
izerine bina edildigi ve selef alimlerinin davet ettigi itikadi esaslarin unutuldugunu,
amacinin bu esaslar1 ortaya koymak oldugunu ifade etmistir. Ona gore, ilim ehli, hadis
ehlinin itikadim1 serh etmeyi kendisinden talep etmislerdir. Bu nedenle Lalekai
sozkonusun talebe icabet ettigini belirtmis, eserinde meseleleri tafsilatiyla birlikte ele
almig ve ayrica bu meselelerin ne zaman ortaya c¢iktigin1 da kaydetmistir. Allah’in
sevabma nail olmak i¢in bu hususta biitiin gayretini ortaya koydugunu zikreden
Lalekai’nin eseri yazma temennisi ise bir cahilin basiretinin agilmasi ve delalette olanin
kurtulmasina vesile olmasidir. Ayrica miiellif hi¢ kimseye taassub beslemedigini
belirtmistir. Eserinde itikadi konular1 nakilden hareketle ortaya koymaya ¢alismis ve Hz.
Peygamber’in (s.a.v), sahabe, tabiin ve tebe-i tabiinin sozlerini isnadlariyla birlikte

zikretmistir.5%

Lalekai’nin 6 ciltlik eserini ihtisar eden Ebu Muaz Mahmud, usul’ud-dine dair
yazilan eserlerin ilim talebinde bulunanlar i¢in bir yarar saglamadigini iddia etmistir.
Akaid ile ilgili baska eserlerde konularin derin bir sekilde tartisildigini ancak bu eserlerin
okuyucuya Rabbinin isim ve sifatlarini tanitma konusunda bir yarar saglamadigini ifade
etmistir.>** Ancak Ebu Muaz’a gore Laleki’nin bu eseri sahih akide ile ilgili ilim tahsil
eden Ogrenciler igin fayda saglamaya yoneliktir. Ancak Ona gore Lalekai’nin bu eseri
tekrarlara gok yer vermektedir. Lalekai, sahih hadisleri Sahih-i Bahari’den ve Tirmizi’den
nakletmistir. Farkli isnatlarla ayni metinleri tekrarlamistir. Bu eserde kitabin 6ziiyle

uyumlu olmayan bablar zikredilmistir. Ornegin vahyin fazileti, vahyin baslangici, Hz.

532 Ebu Muaz Mahmut, Miinteka, Cidde: Mektebetii’s-Saade, 1994, s.27.
533 T alekai, Serhu’l-ﬁsul, Beyrut, Cilt 1, 2007, 5.22-23
53 Ebu Muaz Mahmut, a.g.e. , s.6.
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Muhammed’in (5.a.v) peygamber olarak gonderilmesi gibi,>*® Lalekai eserini konularina
gore tasnif etmis ancak tasnifinde bir diizensizligin oldugu agikg¢a goriilmektedir. Kelami
bir meseleye ayirdigi herhangi bir boliimii tamamladiktan sonra baska bir konuya

gecmeden Once bir 6nceki konuya tekrar doniisler yapmustir.

Lalekai, kelam ile ilgili yazilan eserlerin baslica konular1 arasinda olan bilginin
tiirleri, cevher, araz, salah-aslah, hiisiin-kubuh, gibi konulara yer vermemistir. Nitekim
Ehl-i Hadis anlayisina gore bu konular Peygamber ve selef-i salihin déneminde
tartisilmamaktadir. Dolayisiyla bu konularin tartisilmasinin bidat olarak gorildiigiinii

hatirlatmak gerekir.
2.7.1. Ulihiyyet

Kelam ilmin {i¢ ana konularindan ilkini olusturan ultthiyyet meseleleri arasinda
Allah’in isim ve sifatlari, Halku’1-Kur’an, Rii’yetullah, kader, insanin fiillleri, vb. konular
gelmektedir. Lalekai’nin ulGhiyetin konulari arasinda yer alan Allah’in isimleri ve
sifatlar1 konusuyla iligkili goriislerine yer vermeden dnce kisaca kelam ekollerinin konu
ile ilgili goriislerini ortaya koymay1 uygun gordiik. Boylece Lalekai’nin goriislerinin daha

Iyi anlasilacagi diistinilmistiir.
2.7.1.1. Allah’in isimleri ve Sifatlar

Allah’mn kitabinda ve hadislerde Allah’in kendisine izafe ettigi isim ve sifatlari
vardir. Hz. Peygamber (s.a.v.) Kur’an’da gegen Allah’in isim ve sifatlarini herhangi bir
aciklama yapmadan sahabeye teblig etmistir. Sahabe ise bu isim ve sifatlara teblig edildigi

sekliyle iman etmis ve herhangi bir sorgulamaya tabi tutmamistir.

Hadislerde Allah’in 99 esmasindan bahsedilmistir. Allah’in isimleri ise delalet
ettikleri sifatlarla mevsuf olmustur. Ornegin Allah’in ‘Hayy’ ismi ‘hayat’ sifatina, ‘Kadir’
ismi ‘kudret’ sifatina ‘alim’ ismi ise ‘ilim’ sifatina delalet etmektedir. Peygamber(s.a.v.)
zamaninda konusulmayan ve tartisilmayan Allah’in isim ve sifatlart meselesinin ekolleri
cokca mesgul eden bir konu oldugunu belirtmek gerekir. Allah’in sifatlar1 konusunu ilk
olarak tartisan ekol Cehmiyye olarak gosterilmistir. Ehl-i Hadis’in, Cehmiyye ve
Mu’tezile ile Allah’in sifatlari hususunda uzun soluklu bir miicadelesi olmustur. Ehl-i

Hadis bu miicadelede sifatlara iliskin varid olan tiim hadisleri bir araya getirme ve

535 Ebu Muaz Mahmut, Miinteka, Cidde: Mektebetii’s-Saade, 1994, s.7.
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ayetlerle ispat etme yontemini esas almistir.>®® Cehmiyye’ye gore her kim Kur’an ve
hadislerde varid oldugu zahiri sekliyle Allah’in sifatlarin1 kabul eder ve bu sifatlar
Allah’tan nefyetmezse kafir olur. Cehmiyye Allah’in sifatlarin1 oldugu gibi kabul eden
Ehl-i Hadisi Miisebbihe olarak nitelendirmistir.>®’ Mu’tezile ekolii ise Cehmiyye nin bu
anlayisini benimsemistir. Bu boliimde Lalekai’nin Cehmiyye’nin bu anlayisina reddiyye
mahiyetinde bir tutum sergiledigini ve nakillerden destek alarak agiklamalar yapmaya

calistigin1 gbrmemiz miimkiin olacaktir.

Mu’tezile ve Ehl-i Sitinnet alimleri tarafindan ele alinan konulardan birisi de
Allah’mn isimleri ve sifatlar1 meselesidir. Ehl-i Stinnet2e gore, Allah’in kendisini
vasiflandirdig isim ve sifatlarin disinda baska bir isim ve sifatla isimlendirmek ve
vasiflandirmak caiz degildir. Nitekim A’raf suresinin 180. ayeti®® buna isaret etmektedir.
Allah’in Hayy, Alim, Kadir, Miirid gibi masdar manasinda olmayan manevi sifatlarmin
kabulii konusunda Islam alimleri arasinda bir ihtilaf yoktur. Ancak manevi sifatlarin
koklerini olusturan hayat, ilm, kudret, irade gibi me’ani sifatlarinin kabulii konusunda bir
ihtilaf s6z konusudur. Mu’tezile, her biri birer miistakil mana ifade eden me’ani sifatlarini
kadimlerin ¢okluguna yol actig1 i¢in kabul etmemistir. Ehl-i Siinnet alimleri ise hayat
olmaksizin diri olmanin, kudret olmaksizin kadir olmanin, ilim olmadan alim olmanin
miimkiin olmadigini diisiinmiistiir. {lahi zattan ayr1 kabul edilmeyecek olan bu sifatlar
Allah’tan gayr1 degildir. Bu sifatlarin sonradan Allah’a ilintilenmesi durumunda Allah’in

kemal niteliginden yoksunlugu séz konusu olur ki bu Allah igin miimkiin degildir.>*

Mu’tezile, Allah’in sifatlarin1 tenzih amagl reddetmistir. Mu’tezile diisiincesine
gore, Allah’in kadim sifatlariin oldugunu kabul etmek kadim seriklerin oldugunu kabul
etmektir. Bu da tevhid inancina aykiridir. Bu nedenle Mu’tezile Allah’in zatindan ayr1
manalara gelen Allah’in sifatlarini kabul etmez. Allah ilim ve kudret ile degil zatiyla alim
ve zatiyla kadirdir. Mu’tezile, Allah’in ilmini, kudretini, isitmesini ve gérmesini ispat
etmeden, isimlendirme a¢isindan Allah’in alim, kadir, hay, semi ve basir oldugunu ifade

etmistir. Cehmiyye ekolii ise Allah’in alim, kadir, hay, semi ve basir oldugunu kabul

53 M.Hayri Kirbasoglu, Ehl-i Siinnetin Kurucu Atalari, Ankara: Otto Yayinlari, 2017, s.109.

58'Talat Kogyigit, Hadisciler ile Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, Ankara: Ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlar1, 1967, s.133.

538 “En giizel isimler Allah’indir. O’na, o giizel isimleriyle dua edin ve O’nu isimleri hakkinda yoldan
¢ikanlari terk edin. Onlar yaptiklarinin cezasina carptirilacaklardir.”

59K Aadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usali’l-Hamse, Ilyas Celebi (cev.), Istanbul: TYEKB Yayinlari, 2013,
5.244-270.
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etmemistir.>*° Lalekai Allah’m isim ve sifatlarin1 nefyeden Mu’tezile ve Cehmiyye’nin

bu diisiincelerine binaen Allah’in isim ve sifatlarini ispat etme ¢abasi icerisine girmistir.

Selef alimleri Allah’in kitabinda ve elgisinin haber verdigi sekilde hay, kadir, alim,
miirid, miitekellim, semi, basir olduguna icma etmiglerdir. Onlara gore Allah’t bu
sifatlarla nitelemek canlilar ile arasinda bir benzerligi gerektirmemektedir. Nitekim
Allah’1 beserde de mevcut olan bu sifatlarla vasiflandirmanin beser ile bir benzerlige
neden olacagi disilincesi yanlistir. Allah Teala bu sifatlara kadim olarak sahipken
mahlikun bu sifatlara sahip olmasi1 Allah’in sayesindedir. Allah’in sifatlar1 kadimdir,
mecaz degil hakikattir.>*! Lalekai, Allah’in semi, basar, kudret, ilim sifatlarinin kadim
oldugunu kabul etmeyen ve bu sifatlarin mahlik oldugunu diisiinen Mu’tezile
diisiincesine reddiye mahiyetinde, sifatlara iliskin Kur’an ve siinnette varid olan delillere
yer vermistir.>*? O dncelikle bu sifatlarin ispatina yonelmistir. Nitekim Ehl-i Hadis’in bu
sifatlarin ispatin1 neden bu kadar 6nemsediklerini ilk boliimde kaydetmistik. Ehl-i Hadis
nazarinda Allah’in sifatlarin1 hadislerle ispat, hadisleri miidafaa anlamina gelmekteydi.

Hadislerin miidafaasi ise ilmin korunmasiyla esdeger olarak kabul edilmisti.

Lalekai’ye gore, Allah’1t ve sifatlarin1 bilmek vaciptir. Ona gore, Allah’t ve
sifatlarin1 bilmenin vacip oldugunu akilla degil nasla bilmek miimkiindiir. Muhammed
19, En’am 106, Enbiya 25, Sebe, 50, En’am 77, Araf 158, Isra 15, Nisa 165, Kasas 44-
47, Taha 133-134. ayetlerini viicubiyet diisiincesine delil olarak gosteren Lalekai, nassin
bildirilmesiyle, Allah’1 ve Resuliinii tanima sonucunda hidayetin gergeklesecegini ifade

etmistir.>*3

Laekai’ye gore isim ile miisemma aynidir.>** Allah’in isimleri kendisi midir ya da
gayrist midir seklindeki mesele hakkinda Lalekai de goriis bildirmistir. Isim ile miisemma
konusu ilahi sifatlara iliskin tartismalardan sonra ortaya konulmustur. ilahi isim ve
sifatlarin Allah’in zatimin aym veya gayri olusunu belirlemek amaciyla bu konu
tartistlmustir. Isim, bir hakikate deldlet eden mutlak lafiz olarak miisemma ise bu
hakikatin kendisini olusturan sey olarak tanimlanmistir. Tesmiye ise isim ile miisemma

arasindaki bagi kuran mana olmaktadir. Cehmiyye, Mu‘tezile ve Sia ekolii ismin

540 Eg’ard, el-ibane, Ramazan Biger (gev.), Istanbul: Gelenek Yayinlari, 2010, s.71.
%41 Es’ard, a.g.e. , 5.134-135.

542 1 alekai, Serhu’l-ﬁsul, Beyrut, Cilt 1, 2007s.217-218.

543 Lalekat, a.g.e. , s.115-116.

54 Lalekai, a.g.e. , s.121.
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miilsemmadan ayri, tesmiyenin ise aymi oldugu gériisiinii benimsemistir. Isim ile
miisemmanin aynit kabul edilmesi durumda birden fazla kadim varligin olusacagin
diisiinen Mu’tezile bu diisiincesini akli temelde izah etmeye calismistir.>®® Isim ve
miisemma meselesine iligkin hadis kaynaklarinda sahih bir rivayet yoktur. Ancak bu
mesele hakkinda Lalekai, Ebu Cafer Muhammed b.Cerir et-Taberi’den bir rivayete yer
vermesine ragmen bu konuda goriis bildirmesi apacik bir ¢eliskidir. Et-Taberi’ye gore bu
mesele hakkinda ne hadis ne de herhangi bir imamin s6zii bulunmaktadir. Bundan 6tiirii
isim ile miisemma meselesi uydurulmus ve uzak durulmasi gereken bir meseledir.
Lalekai’nin bu nakle yer verip sonrasinda isim ve miisemmanin ayni oldugu seklindeki
diisiincesini zikretmesi ve bu mesele hakkinda izahatta bulunma geregi hissetmesi

Mu’tezile diisiincesine reddiye mahiyeti tasidig1 ortadadar.

Ehl-i Siinnet diisiincesine gore isimler miisemmanin gayri olarak diistintildigi
takdirde tevhid inanci zedelenmis olur. Isim miisemmadan farkli kabul edilmesi
durumunda Allah’1n zat1 degil isminin birlenmesi ve putlarin kendilerine degil isimlerine
tapinilmasi sdz konusu olurdu.>*® Bu nedenle Lalekai isim ile miisemma ile goriisiinii
naslardan hareketle bir temele yerlestirmek i¢in su 6rnekleri vermeyi uygun goriimiistiir.
Lalekai, “ Oyleyse su beytin Rabbine kulluk etsinler.”®* ayetini zikrederek akil sahibi hig
kimsenin bu ayetten hareketle ‘kimin adi su Beytin Rabbi’ seklinde soru sormadigini

ifade etmistir. “Dini O’na halis kilarak O’na dua edin”>*

ayetini delil gostererek akil
sahibi hi¢ kimsenin ‘ad1 Allah olana ibadet edin’ seklinde bir ifade ortaya koymadigini
belirtmistir. Dolayisiyla isim isimlendirilene delalat eder ve miisemmadan ayri olarak
goriilemez. Ankebut suresinin 56.ayetini®*® ve Nisa suresinin 36. ayetini®*®® delil gosteren
Lalekai isim ve miisemmanin ayni kabul edilmesi durumunda kullugun Allah’in ismine
yapilmis olunacagi ve Allah’in ibadeti mahliika yapmay1 emretmesi gibi bir anlam
cikacagin1  diisinen Mu’tezile’'nin  bu diisiincesini en biiylik sirk olarak

degerlendirmistir.>>! Nitekim Lalekai’ye gore Rabb ismi zikredilince isim miisemmay1

hatirlatmaktadir. Dolayisiyla Lalekai akil sahibi kimselerin isim zikredilince yaninda bir

545 Jlyas Celebi, “Isim ve Miisemma” maddesi, DIA, Cilt 22, 2000, s.548-551.
5% Jlyas Celebi, “Isim ve Miisemma” maddesi, DIA, Cilt 22, 2000, 5.548-551.
547 Kureys suresi 3.ayet

548 Gafir suresi 65.ayet

549 “Yalnizca bana ibadet edin.”

550 «ye Allah’a kulluk edin.”

51 [ alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 1, 2007, 5.122.
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de hakikatin kendisini olusturdugu miisemmanin ne oldugunu sormayacagini, isim

zikredilince miisemmanin da kastedildigini ortaya koymaya ¢aligmistir.

Lalekai’ye gore Thlas suresinin 1. ayetinde gegen hiive (0) zamirinin Allah’1 isaret
ettigi hakkinda icma vardir. Mu’tezile mezhebinin sahip oldugu goriise gore kelime-i
sehadet i¢in ad1 Allah olanin Lailahe illallah olduguna sahitlik ederim, adi Muhammed
olanin Allah’in Rasulii olduguna sahitlik ederim demesi gerekir. Ciinkii Mu’tezile’ye
gore isim ile miisemma birbirinden farkhidir. Lalekai’ye gore bu diisiince hem naslara
hem de icmaya aykiridir.>®? Lalekai’nin burada Mu’tezile diisiincesini agikca red ettigini

ve bunu mantik kurallari ¢ercevesinde yaptigini gérmekteyiz.

Lalekai’ye gore, isim ile miisemmanin farkli oldugunu sdyleyenlerin zindik
olduguna sahitlik edilmelidir. Allah’in isimleri mahliktur diyenin kiifrii apagiktir.
Lalekai, Imam Safii, Ahmed b. Hanbel, ishak b. Rahuyah, Nuaym b. Hammad,
Muhammed b. Eslem et-Tusi, Muhammed b. Cerir et- Taberi’nin Allah’in isimlerinin
mahlik oldugunu sodyleyenlerin kiifriine hiikmettiklerini belirtmistir. Ona gore ismin
miisemmadan farkli oldugunu sdyleyen Allah’in, Allah’tan baska oldugunu iddia
etmistir. “Allah’m ismi kendinden degildir” diyen, “Allah mechuldiir” demis olur. “Ismi
vardir ama kendinden degildir” derse, “Allah ile beraber biri daha var” demis

olmaktadir.>®?

Lalekai, Mu’tezile’nin isim ile miisemmanin farkli oldugu seklindeki diislincesinin
yanlighigimni soyle bir 6rnekle de ortaya koymaya ¢alismistir. Bir adam bagska bir adama
hakaret etse mesul olmaz. Ciinkii ben seni degil ismini kastettim diyerek bu mesuliyetten
kurtulur. Lalekai, Rasulullah’tan(s.a.v.) sahih senedle Allah’in doksan dokuz isminin
olduguna dair rivayet varid oldugunu ifade etmistir. O, Cehmiyye’nin ‘Allah’in doksan
dokuz ismi vardir desem doksan dokuz ilaha ibadet ederim’ demesini ise bir iftira olarak
degerlendirmistir.>>* Rasulullah’tan (s.a.v.) varid olan Allah’in isimlerinin kabul edilmesi
durumunda doksan dokuz isme kulluk yapilacag: seklindeki anlayisi bir iftira olarak
degerlendirmis olmas1 Lalekai’nin kendine 6zgii bir diisiince diinyasina sahip oldugunu

gostermektedir. Lalekai’ye gore naslarda zikredilen isim ile sifatlarin herhangi akli bir

tevile gitmeden aynen kabulii gerekmektedir. Nitekim daha 6nce de ifade edildigi gibi

52 [ alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 1, 2007, 5.123.
553 Lalekai, a.g.e. , s.127.
554 Lalekai, a.g.e. , s.128.
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Ehl-i Hadis inang esaslariin tesbiti hususunda teslimiyet¢i bir anlayisa sahip olmustur.

Lalekai bu teslimiyet¢i 6n kabuliinii isim ve sifatlar hususunda da gostermistir.

El, yiiz, ayak, parmak gibi ayet ve hadislerde gegcen Allah’in haberi sifatlarinin
tesbihe diismemek igin tevil edilmesi disiincesine karsi olarak Lalekai, nasslarda zahir
olan mana ne ise o sekilde anlasilmas1 gerektigi ile ilgili delilleri ortaya koymustur.>*
Nitekim ona gore Rasulullah’tan(s.a.v.) aktarilan rivayetlerde Allah’in haberi sifatlar
hususunda Mu’tezile’nin yapmis oldugu tevil seklinde herhangi bir agiklama varid
olmamigtir. Mu’tezile tevhid ve tenzih prensibi geregi Allah’in haberi sifatlarin tevil

etmistir. Ehl-i Hadis ise yapilan tevilleri birer tahrif olarak degerlendirmistir.
2.7.1.2. Halkw’l-Kur’an

Halku’l-Kur’an konusu ilk defa II. asrin baslarinda kelami bir mesele olarak
tartisilmigtir. Halku’l-Kur’an meselesi ilahi sifatlarin ezeli veya muhdes kabul edilisi
baglaminda tartigmalara konu olmustur. Bu konuda goriis ortaya koyan kelami ekoller
kendi goriislerini mesru bir zemine ¢ekmek istemistir. Bu nedenle Hz. Peygamber’in

(s.a.v) bu konuda gbriis bildirdigi iddialarina sahip olmuslardir.>%®

Halku’l-Kur’an konusunun Tevrat’in mahlik oldugu diisiincesine sahip Yahudiler
araciligryla Islam toplumunda benimsendigi ifade edilmistir. Hristiyanlar Hz.isa’nin
uluhiyyetini kanitlamak ve Miisliimanlara inandirmak i¢in Kur’an’da Hz.lsa igin
kullanilan ‘kelimetullah’ nitelemesinden hareketle kadim diisiincesini ortaya atmustir.
Cehmiyye ekolii temsilcileri Ca’d b. Dirhem ve Cehm b. Saffan ise Hristiyanlarin bu
iddialarin1 ¢iiriitmek igin ‘kelimetullah’in ve Hz.isa’nin kadim olmadigini, mahlik
oldugunu diislincesini savunmustur. Bu nedenle de Kur’an’in ezeliligini kabul
etmemistir. Bu diisiinceyi devam ettiren Mu’tezile ekolii ise Kur’an’in mahlik oldugunu
hem akli hem de nakli delillerle ispatlama yolunu benimsemistir.>>’ Allah’in kelam sifat1
hakkinda farkli tanimlamalar bu konunun farkli mecralara kaymasina neden olmustur.

Mu’tezile’nin ilahi kelam sifatin1 Allah’in kendi zatiyla kaim bir sifat1 olarak kabul

555 Lalekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 1, 2007, 5.220-221.
5% Yusuf Sevki Yavuz, “Halku’l-Kuran” maddesi, DIA: Cilt 15, 1997, 5.371-375.
57 Mustafa Oz, Ana Hatlartyla islam Mezhepleri Tarihi, Istanbul: Ensar Yaynlari, 2014, 5.226.
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etmemesi, kelam1 Allah’in fiillerinden bir fiil olarak gormesi > {izerine diger ekoller bu

diisiincenin yanlis oldugunu ispat etmeye ¢alismistir.

Lalekai, Allah’in sifatlar1 konusu ile iliskili olarak Halku’1-Kur’an konusunu uzun
bir sekilde ele almigtir. Kur’an’dan, sahabe ve tabiinden gelen haberler ile fakihlerin bu
konu ile iliskili goriislerini belirttikten sonra Halku’l-Kur’an goriisiinii ilk ortaya atanin
kim oldugu ile ilgili bilgi vermistir. Ona gére Islam tarihinde bu mesele ile ilgili ilk goriisii
ortaya atan sahis Cehm’dir. Cehm®®, bu gériisii ortaya attiktan sonra Emeviler tarafindan
oldirtilmiistir. Abdurrahman b. Ebu Hatim, babasindan isittigi bir bilgiye dayanarak
Halku’l-Kur’an meselesini ilk ortaya atan kimsenin Ca’d b. Dirhem oldugunu belirtmistir.
Sonra onu Bisr b. Giyas el-Merisi takip etmistir.®® Bir rivayete dayanarak Halku’l-
Kur’an meselesini ilk ortaya atanin Cehm oldugunu sdyleyen Lalekai baska bir rivayete
gore ise de Ca’d b. Dirhem oldugunu belirtmistir. Dolayisiyla su sonucu belirtmek
gerekir. Allah’in kelam sifati ile iliskilendirilerek tartigilan Halku’l Kur’an diislincesini
ilk olarak kimin ortaya koydugu hususunda tam bir ittifak yoktur.

Lalekai’ye gore Kur’an Allah’in kelamidir. “Iyi bilin ki yaratmak da O’na aittir,

emretmek de O’na aittir.” ayeti,*®

yaratma ile emretmeyi birbirinden ayirmistir.
Yaratmak, yaratilan her seydir, emir ise Kur’an’1 Kerim’dir.>®? Lalekai bu ayeti Kur’an’in
mahlik olmadigina delil olarak zikretmektedir. Ancak bu ayetin hangi sekilde Kur’an’in

yaratilmig olmadigina isaret ettigini agiklamamistir.

Kur’an’in mahlik olduguna veya olmadigina iliskin, Kur’an’da deliller oldugunu
ifade eden ekoller bu delillerle goriislerini desteklemeye ¢alismistir. Ancak felsefi bir
temelde savunulmaya c¢alisilan Halku’l-Kur’an meselesi ile ilgili ne Kur’an’da ne
hadislerde ne de sahabe doneminde tartisildigina dair herhangi bir isaret vardir. Sahabe
Kur’an’1n harflerinin araz ve cisim oldugu, dolayisiyla mahlik oldugu ile ilgili meseleleri

tartismamustir.>®® Bu kabilden tartismalar felsefe icerikli oldugundan sahabeden bu

5%8 Cijveyni, Kitab#i’l-Irsad, Adnan Biilent Baloglu, Sabri Y1lmaz ve digerleri (¢ev.), Ankara: TDV
Yayinlari, 2016, s.105.

%9 Cehm b. Safvan, tabiin déneminde yagsamis, akaid konusunda ortaya attig1 fikirlerle dikkatleri {izerine
toplamig, Kiife’de Ca‘d b. Dirhem’le karsilasmis ve ilahi sifatlar, kader ve Halku’1-Kur’an gibi konularda
onun tesiri altinda kalmistir. Serafettin Golciik, “Cehm b. Safvan”, maddesi, DA, Cilt 7, 1993, 5.233-234.
560 [ alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 1, 2007, 5.207.

561 A’raf Suresi, 54.ayet

562 | alekai, a.g.e. , 5.129.

63Talat Kogyigit, Hadisgiler fle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, Ankara: flahiyat Fakiiltesi
Yaynlari, 1967, 5.221.
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mesele ile ilgili varid olan nakiller siipheler barindirmaktadir. Nitekim Ehl-i Hadis,
Kur’an hakkinda konusmay kiifiir olarak degerlendirmistir. Ebu Hureyre’den nakledilen
bir hadiste Peygamber Efendimiz (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Kur’an hakkinda tartigsmak

kiifiirdiir°%*

Ehl-i Hadis’in 6ncii ismi Ahmed b. Hanbel, Cehmiyye’nin Halku’l-Kur’an ile ilgili
savunduklar1 goriisleri reddetmek i¢in yazdig1 eserinde bu konuya genisce yer vermistir.
Kur’an’in mahlik olduguna isaret eden herhangibir ayetin ve Peygamber haberinin
olmadigini ifade etmistir. Dolayisiyla da o, Cehmiyye’den Kur’an’in mahlik oldugunu
ayetlerden hareketle ispatlamasini istemistir.’®®> Ahmed b. Hanbel “Biz, onu Arapga bir
Kur’an yaptik”%® ayetini delil gdstererek diisiincesini ispatlamak isteyen Cehmiyye’ nin
diistincelerinin yanlishigini ortaya koymaya ¢alismigtir. Ayette gegen ‘ceale’ fiilinin
Cehmiyye’nin anladigi sekilde her zaman Allah’in kitabinda ‘halk’ manasinda
kullanilmadigina iliskin ayetlerden ornekler gosterek acgiklamaya ¢alismistir. Ona gore
Cehmiyye “ca’l” kelimesinin “halk” manasina geldigini ve “mec’ul” olan her seyin
“mahlik” oldugunu zannetmistir. Boylece Cehmiyye tevilinde fitneye bulasmis ve
kelam-1 miitesabiheden bir kelime iddia etmis, miitesabihatin tenzilinde siiphelerin
oldugunu kast etmistir. Ahmed b.Hanbel’e gore Kur’an-1 Kerim’de “ceale” (fiili)
yaratilmiglar bakimindan iki manada kullanmilmistir: Biri; halkin tesmiyeleri, digeri ise
halkin fiillerinden bir fiil manasindadir. Ahmed b.Hnabel oncelikle tesmiye manasinda
kullanilan Orneklere yer vermistir. Allah Teala’nin “Onlar Kur’an’t da parga parga
edenlerdir®®” kavlinde olan ‘ca’l’, tesmiye manasindadir. Ciinkii miisrikler “O Kur’an
siirdir, oncekilerin haberleridir ve sayiklamalaridir” demislerdir.>®® “Onlar, Rahméan’m

kullar1 olan melekleri de disi saydilar’%®

ayet-i kerimesinde bunlar melekleri disi olarak
tesmiye ettiler demektir. Bununla beraber Kur’an’da ca’l tesmiye manasindan bagka
manada da zikrolunmustur. Allah Teala buyurur ki “Parmaklarii kulaklarma tikarlar®"
Bu da kullarin fiillerinden bir fiil anlamindadir. Keza “Onu ates haline getirinceye

kadar®"! buyurmustur. Bu da fiil manasinda kullanilmistir. iste bunlar mahliklar

564 Berbehari, Serhu’s Siinne, Mustafa Ozenli (¢ev.), Konya: Neda Yaymlari, 2019, 5.65-66.
565 Ahmed b. Hanbel, Er-Reddii ale’z-Zenadika ve’l-Cehmiyye, Kuveyt, 2005, s.214.

566 Zuhruf, 3. ayet

567 Hicr, 91. ayet

568 Ahmed b. Hanbel, a.g.e. , s.217.

569 Zuhruf, 19. ayet

570 Bakara, 19. ayet

571 Kehf, 96. ayet
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tarafindan olan ca’l’dir. Sonra Allah Teala’nin kendi emrinde halkina tealluk eden ca’/
ancak halk (yaratmak) manasinda olur ve ancak halk manasina kaimdir ve ondan
ayrilmaz. Ahmed b.Hanbel’e gore Halk manasinda ca’l kullanilan ayetlere 6rnek olarak
“Hamd, gokleri ve yeri yaratan, karanliklar1 ve aydinligi var eden Allah’a mahsustur”>"2
gosterilebilir ve burda karanliklar1 ve aydinligi halk eden manasi vardir. Keza “Size

7573 ayetinde sizin i¢in kulaklar ve gozler yaratti anlamidadir.

kulaklar ve gbzler verdi
“Biz geceyi ve giindiizii (kudretimizi gosteren) iki alamet yaptik” °’* ayetinde geceyi ve
giindiizii iki alamet olarak yarattik demektedir. Allah, “Giinesi de bir kandil kildik™°"®

buyurmustur. Yine “Allah, sizi bir tek nefisten yaratan ve esini de ondan var edendir”"®

Burada, “esini de ondan var edendir” derken, Havva’y1 Adem’den yaratmistir demistir.5”
“Onun i¢in (yeryiizii igin) sabit daglar yapt1”®’® buyurmustur. Yani onun i¢in sabit daglar
yaratt: demistir.>’® Allah Teala, Ibrahim’e (as) “Ben seni insanlara énder kilacagim”>®
demistir. Bu da “ben seni insanlara 6nder yaratacagim” anlamina gelmemektedir. Ciinkii
fbrahim’in yaratilmasi (6nder olmasindan) daha 6ncedir.®®! Kur’an’dan ‘ceale’ fiilinin
halk manasinda kullanilmadigina dair bir¢ok ayeti 6rnek gosteren Ahmed b.Hanbel daha
sonra kitabina aldig1 ayetlerde yer alan “ceale”nin higbir sekilde “haleka” manasina
gelmedigini, “ceale’nin “haleka” (yaratmak) manasinda ve yaratmak manasinin disinda
olmak {izere iki ayr1 sekilde kullanildigini ifade etmistir. Ahmed b. Hanbel, bu delillere
yer verdikten sonra Cehmiyye’nin Allah’in s6ziinii akledip bildikleri halde onu tahrif

edenlerden olduklarini dile getirmistir.>8?

Ahmed b. Hanbel, Cehmiyye’nin “Kur’an Allah midir, gayri midir haber verin?”
sorusuna yanit olarak soyle demistir: “Yiice Allah Kur’dn’da, “Kur’an benim aynimdir
veya gayrimdir” demedi. “Kur’an benim kelamimdir” dedi. Biz de “Kur’an’1 Allah’in
tesmiye ettigi isimle tesmiye ediyoruz”, demistir. Kim ki Kur’an’1 Allah’in tesmiye ettigi

isimle tesmiye ederse hidayet bulanlardan olur. Kim de baska bir isimle tesmiye ederse

52 En’am, 1. ayet

573 Nahl, 78. ayet

574 Isra, 12. ayet

575 Nuh, 16. ayet

576 Araf, 189.

577 Ahmed b. Hanbel, Er-Reddii ale’z-Zenadika ve’l-Cehmiyye, Kuveyt, 2005, s.218.
578 Neml 61. ayet

579 Ahmed b. Hanbel, a.g.e. , s.219.

580 Bakara 124. ayet

%81 Ahmed b. Hanbel, a.g.e. , s.214-217.
%82 Ahmed b. Hanbel, a.g.e. , s.220.
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dalalette kalanlardan olur.®®® Allah, Kur’an’da pek ¢ok yerde kelamini zikretmistir.
Ancak higbirinde kelamini halk diye tesmiye etmemistir. Hep kelam olarak tesmiye
etmistir. “Bize Kur’an’in ne oldugunu sdyleyiniz. Kur’an “sey” midir?” seklindeki
Cehmiyye’nin bu sorusuna yanit olarak “evet, o seydir” denilmesi iizerine Cehmiyye:
“Allah her seyin halikidir. O halde ni¢in Kur’an mahlik seylerden olmuyor. Halbuki siz
onun sey oldugunu sdylemistiniz.” Demistir. Ahmed b. Hanbel’e gére Cehmiyye’nin
iddia ettigi bu husus ona hak iddiasi(nda bulunma) imkan1 vermistir ve iddia ettigi seyle
insanlarin aklin1 karigtirmigtir. Cehmiyye’nin bu hak iddiasina Ahmed b. Hanbel,
Allah’in Kur’an’da kelamini ‘sey’ diye isimlendirmedigini, yalniz kendisine hitap ettigini
584

‘sey’ diye isimlendirdigini >°* ifade ederek karsilik vermistir. Ahmed b.Hanbel’e gore

“Allah’1n her seyin yaraticisidir” buyrugunda Allah kendi kelami ile mahlik olan esyay1

bir tutmamistir.>®®

Ahmed b. Hanbel naslardan hareketle Cehmiyye’nin diisiincesinin yanligligini
ortaya koymaya caligmistir. Onun akildan destek alarak istinbat metodunu se¢mesi akli
stiregleri devreye koyarak ayetleri tevil etmesini saglamistir. Bu da sunu gdstermektedir
ki tevile kars1 ¢ikan Ehl-i Hadis’in kendi goriisiinii desteklemek igin bir ayeti delil
gostermesinin de bir ¢esit tevil oldugunu gz ardi etmeleridir. Nitekim onlarin o sekildeki
bir tevili bagka bir tevile de kap1 aralamaktadir. Nitekim ayn1 metodu benimseyen Lalekai
bu konuda Ahmed b.Hanbel gibi Kur’an’daki ayetlerden 6rnekler vermis ancak sadece
bu 6rneklerle Kur’an’in Allah’in kelamina isaret ettigini ortaya koymaya ¢alismistir. Bu
ayetlerdeki manalar iizerinde izahat yapma geregi hissetmemistir. Lalekal, Kur’an’in
mahliik olmadigina dair sahabe icmasina daha fazla yer vermis, ancak Cehmiyye veya
Mu’tezile’nin goriislerinin yanlishgini akli yontem kullanarak ortaya koyma cabasinda
olmamustir. Sahabenin, tabiin ve tebe-i tabiinin bu konudaki goriislerine yer vererek kendi
gorlisiinii desteklemeye calismistir. Oysa daha once belirttigimiz gibi sahabe Halku’l-
Kur’an meselesini tartisma konusu etmemistir. Sahabeye Kur’an’in mahlik olduguna ya
da olmadigina isaret eden herhangi bir haber isnad edilmemistir. Oysa Lalekai bu yonde

nakillere ¢okga yer vermistir.

583 Ahmed b. Hanbel, Er-Reddii ale’z-Zenadika ve’l-Cehmiyye, Kuveyt, 2005, s.222.
584 Ahmed b. Hanbel, a.g.e. , 5.232.
%85 Ahmed b.Hanbel, a.g.e. ,s.234.
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Kur’an’in kadim olduguna dair sahabeden nakillerde bulunarak kelami anlayisina
delil bulmaya calisan Lalekai, Kur’an’in mahlik olmadigina sahabenin icma ettigini
sOylemistir. Amr b. Dinar Rasulullah’in (s.a.v) ashabindan dokuz kisiyle karsilagmis ve
hepsinin Kur’an’in mahliik oldugunu sdyleyenin kafir oldugunu ifade ettiklerini

belirtmistir.>8®

Lalekai, Hz.Ali’nin Siffinde; “Ben bir mahliku hakem kabul etmedim, bilakis
Kur’an’1 hakem kabul ettim” s6ziinii Kur’an’in mahlik olmadigi konusunda agik bir icma
olarak gdrmiistiir.>®” Lalekai, sahabenin bu mesele ile iliskili goriislerini aktardiktan sonra

etbau’t tabiin tabakasindan meshur fakihlerin goriislerine yer vermistir.

Lalekai, Mu’tezile mensubu Ebu Huzeyl el-Allaf ile bir adamin arasinda gegen bir
konusma aktarmistir. Bir adam gelerek Ebu Huzeyl’e Kur’an hakkinda soru sorar. Ebu
Huzeyl Kur’an’1n mahlik oldugunu sdyleyince adam; “Olen bir mahlik mu ebedi kalan
bir mahliik mu?” seklinde soru yoneltir. Ebu Huzeyl, “Olen bir mahliik” yanitin1 verince
adam; “Peki, Kur’an ne zaman 6lecektir?” seklinde bir soru daha sorar. Ebu Huzeyl, “Onu
okuyanlar 6ldiigiinde” cevabii verir. Bunun iizerine adam, “Onu okuyanlar 6ldi,
kiyamet koptu. Allah’ta diyecek ki; ‘Bugiin miilk kimindir?’ (Gafir, 6). Bak iste Kur’an
olmedi” deyince, Ebu Huzeyl; “bilemiyorum” demistir.®® Lalekdi bu ornekle

Mu’tezile’nin acziyetini ortaya koymaya calismistir.

Ebl Hanife’nin de bu konudaki goriislerine yer veren Lalekai, Cehm’in ‘Kur’an
mahliktur’ dedigini duyan Ebl Hanife’'nin “Agizlarindan ¢ikan kelime ne vahim bir

589 avetini aktardigmi ifade etmistir.>® Bu

s0zdiir! Ancak ve ancak yalan soyliiyorlar.
nakilden hareketle Mu’tezile mezhebi ile iligskilendirilen ve Ehl-i Re’y olarak kabul edilen
Eba Hanife’nin Halku’l-Kur’an hususundaki tutumunu ve Kur’an’mn mahlik oldugunu
sOyleyeni tekfir etmedigini de 6grenmis oluyoruz. Ehl-i Hadis’in Kur’an’in mahlik
oldugunu ilk iddia eden kimsenin Ebsi Hanife oldugu seklindeki iddiasinin®® Lalekai’nin
naklettigi bu rivayet ile yanlis oldugunu gérmekteyiz. Mezhep taassubu nedeniyle Ebi

Hanife i¢in isnad edilen nakillerin ashi yoktur. Nitekim Ehl-i Hadis miintesibi ve

586 [ alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 1, 2007, 5.132.

587 Lalekat, a.g.e. ,136.

588 [ alekai, a.g.e. , 5.132.

589 Kehf, 5. ayet

590 alekai, a.g.e. , s.156.

51 Myhammed Kasim Abduh el-Harisi, Mekanetii’l imam Ebi Hanife Beyne’l Muhaddisin, Ahmet
Yiicel, Ibrahim Tiifekgi (cev.), Istanbul: Misvak Nesriyat Yaymnlari, Cilt 1, 2004, s.305.
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Lalekai’nin 6grencisi olan Hatib el-Bagdadi, Ebi Hanife’nin kafir ve miisrik oldugu ile

ilgili rivayetler aktarmistir.>° Bu tiir rivayetler mezhep taassubundan kaynaklanmaktadir.

Lalekai’ye gore Kur’an gergekten Allah’in kelamidir ve Allah’in kelam sifati
vardir. Bundan bagka bir itikada sahip olan kéfir, sapik ve bidatgidir. Ehl-i Siinnete
mubhaliftir. Lalekai’nin bu konuyla ilgili Rasulullah (s.a.v) sahabe ve tabiinden aktarmis
oldugu rivayetlerin °® sihhati tartisilmustir. Belirtmek gerekir ki Halku’l-Kur’an meselesi
Peygamber ve sahabe zamaninda tartisilmamis bir meseledir. Ne Kur’an’da ve ne de Hz.
Peygamber’den (s.a.v) rivayet edilen sahih hadisler igerisinde Kur’an’in mahlik veya
gayri mahlik oldugunu gosteren herhangi bir isaret vardir.>®* Oysa Lalekai bu meseleyi
Peygamber zamanina tagiyan gelenege bagli kalmistir. Ayrica Kur’an mahlaktur diyenler
hakkinda fetva veren alimlerin isimlerini ve fetvalarini da zikretmistir.>®® Lalekai’nin
Allah’in kelamini1 kadim olarak kabul etmeyenleri tekfir ettigini gdrmekteyiz. Oysa
Rasulullah’tan (s.a.v) varid olan hicbir hadiste Miisliimanlarin tekfir edildigini gosteren
ifadeler yoktur. Lafzi bir anlama ¢abasindan ya da ekollerin sahip oldugu 6n kabullerden
kaynaklandigini diisiindiiglimiiz Halku’l-Kur’an meselesiyle ilgili yasanan ihtilaflar
siyasi kaygilarla daha da derinleserek biiytimiistiir. Belirtmek gerekir ki bu tartigmalar
Islam {immetinin birligini saglamaya doniik herhangi bir cabaya hizmet etmemistir.
Nitekim kelami anlamda yasanan muhalefet kisinin ne tekfirini ne de helakini
gerektirmektedir. Ehl-i Hadis alimlerinden Ibn Teymiye’ye gére itikadi alanda ictihad

eden kimse isabet etmemis ise Allah’in magfiretine mazhar olabilir.>%

Mezhepsel ihtilaflar konusunda daha ilimli diisiincelere sahip olan bir Ehl-i Hadis
alimi olan ibn Teymiyye’ye gére Halku’l-Kur’an Allah’m mahlik olmayan kelamdir.
O’ndan baslamis ve O’na dénecektir. Kur’an’in O’ndan baglamasi ibn Teymiyye’ye gore
Kur’an’t O konustu katindan O indirdi anlamma gelmektedir. Kur’an, Allah’tan
baskasindan yani havada ya da herhangi baska bir yerde yaratilmis degildir. O’na donmesi
ise kiyamette Allah Kur’an’t hem mushaflardan hem de sinelerden cekip alacak ve ne

sinelerde ne de mushaflarda tek bir harfi dahi kalmayacaktir. Insanlarin Kur’an’1 okumasi

592 Hatib el-Bagdadi, Tarihu’l Bagdat ev Medinetu’s Selam, Beyrut, Cilt 13, 2011, s.388.

593 [ alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 1, 2007, s. 179.

4Talat Kogyigit, Hadisciler ile Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, Ankara: ilahiyat Fakiiltesi
Yaynlari, 1967, s.184.

5% Lalekai, a.g.e. , s.161.

5% jbn Teymiyye, el-Akidetii’l Vasitiyye, Isa Canpolat (¢ev.), istanbul: Takva Yayinlari, 2014, s.88.
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ve mushaflarda yazilmis olmasi onu Allah’in kelami olmaktan ¢ikarmayacaktir.>®” Tbn
Teymiyye’nin bu meseleye iliskin herhangi bir rivayet aktarmadigim belirtmekte fayda
vardir. Esasen Rasulullah (s.a.v) zamaninda konusulmayan bir konuda goriis bildirmeyi
bidat olarak benimsemeyi ilke edinen Ehl-i Hadis’in Halku’l-Kur’an konusunda
tartismasint ve bu meseleyi itikadi bir mesele olarak algilamasini kendi kabulleri

dogrultusunda anlamlandirmak oldukca giictiir.

Lalekai, alimlerden birinin Peygamber’i (S.a.v) riiyasinda gordigini ve
Peygamber’ e (s.a.v) Kur’an hakkinda soru sordugunu aktarmistir. Hz. Peygamber (s.a.v),
bu soruya Kur’an’in Allah’in kelami1 oldugunu ve mahlik olmadigini ifade ederek cevap
vermistir. Lalekai, Kur’an mahliktur diyenler hakkinda goriilen kétii riiyalar ile ahirette
onlar i¢in hazirlanan siddetli azaplar1 da aktarma®®® geregi hissetmistir. Laleka? aktardig1
bu riiyalardan hareketle Kur’an’in mahlik olmadigini iddia etmistir. Burada su iki tesbitin
yapilabilecegini ifade etmek gerekir. Lalekal ya kendi kelami anlayisini bir riiya ile
temellendirmek istemektedir. Ya da bir riiya iizerinden kelami bir anlayis ortaya koymaya
caligmaktadir. Lalekai’nin riiyalara ¢ok biiyikk anlamlar yiikledigini sdylemek
miimkiindiir. Oysaki riiyalar referans gostererek kelami bir konuyu ispatlamak dogru
olmasa gerektir. Riiyalar1 aktarmadan 6nce Lalekai’nin Rasulullah’tan (s.a.v) “riiyasinda
beni goren ger¢ekten gormiistiir.” seklindeki miisned olan hadise yer vermesinin bu
riiyada aktarilan sozleri itikadi bir esas olarak benimsetme g¢abasina doniik oldugunu
tespit etmek miimkiindiir. Ayn1 zamanda Lalekai ekollerin durumlan ile ilgili bilgilerin
yer aldigi bir baska riiyaya da yer vermistir. Miislim b. Halid et-Taifi Peygamberi
riiyasinda gérmiis ve O’na ekoller hakkinda sorular yoneltmistir. Lalekai, Peygamber’e
(s.a.v) riyasinda Kadercileri soran et-Taifi’ye, Peygamberin onlarin Mecusi oldugunu,
Rafiziler hakkindaki soruya onlarin kadercilerden daha serli oldugunu, Miircie hakkinda
ise onlarin siinnete muhalefet ettiklerini soyledigini aktarmistir.°®® Burada, sunlari
sOylemek miimkiindiir. Rilyalara dayanarak bir firka hakkinda hiikiim vermek izaha
muhtag bir meseledir. Peygambere asilsiz rivayet isnad etmek ve konu ile iliskili riiyalar
aktarmak selefi metoda uygun diismemektedir. Nitekim hatirlanmalidir ki selefin

konusmadig1 konularda goriis bildirmek Ehl-1 Hadis kabullerine gore bidat sayilmaktadir.

57 ibn Teymiyye, el-Akidetii’l Vasitiyye, Isa Canpolat (¢ev.), Istanbul: Takva Yayinlari, 2014, s.108.
598 Laleka, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 1, 2007, 5.198.
599 Lalekat, a.g.e. , s.75.
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Lalekai, Kur’an hakkinda goriis bildirmeyip tevakkuf edenlerin hitkkmii konusunda
Bagdat, Medine, Kufe, Misir, Sam, Cezire ve Horasan ehli alimlerinin isimlerine de yer
vermistir.®® Bir adamin gelerek “Kur’an mahliiktur” diyen biri hakkinda ne diisiindiigiinii
sormas1 iizerine, bu adama “kafirdir, zindiktir, katli gerekir” seklindeki imam Malik’in
vermis oldugu yamiti aktaran Lalekai, Imam Safii’nin de aym goriiste oldugunu
paylasmistir. Nitekim Kur’an’in mahlik oldugunu séylemek Allah’in mahlik oldugunu
soylemektir. Bunu sdyleyen kafirdir, zindiktir.8% Ahmed b. Hanbel’in de bu sekildeki bir
soruya cevap olarak kafir dedigini ishak b. Ibrahim’den nakletmistir. Ahmet b. Hanbel’e,
neye gore tekfir ettin sorusuna Ahmed b. Hanbel, Bakara suresinin 120. ve 145. ayetlerine

gore tekfir ettigini sdylemistir.6%

Kur’an’in mahlik olup olmadigina iliskin mesele Peygamber ve sahabe zamaninda
konusulmayan bir meseledir. Ancak Mu’tezile kelamcisi Isa b. Sabih Murdar’in
Kur’an’m ezeli oldugunu sdyleyenleri tekfir etmesi®® adeta diger ekollerin de tekfiri
muhalifini susturmak i¢in bir silah olarak kullanmasina neden olmustur. Nazari
konulardaki ayrigmadan kaynakli olarak ortaya ¢ikan tekfirde goriilen asiriliklar kelam
ilminde bir sapma olarak degerlendirilmistir. Zanni bilgilerden hareketle ulasilan bilginin
kisinin tekfirine yol agmamasi gerekir. Pezdevi’ye gore, Ehl-i Hadis’in Halku’l-Kur’an
meselesinde yanlislart olmustur. Ehl-i Hadis Kur’an’1, sdyleyenin sozii ve okuyanin
okuyusu olarak mahlik kabul etmemistir. Ehl-i Hadis’e gore Kur’an’in harfleri
yaratilmamistir. Pezdevi, Ehl-i Hadis’in bu anlayisiin yanls oldugunu ifade etmistir.5%*
Nitekim her ekoliin Halku’l-Kur’an meselesindeki goriislerinde diger ekoller nazarinda

diistiigli yanhslar vardir. Bu yanliglardan dolayr Miisliimanlarin tekfir edilmesi dogru bir

anlayis degildir.
2.7.1.3. Rii’yetullah

Hicri 2.asrin ilk yarisinda itikadi bir konu olarak tartigilan rii’yetullah, miiminlerin

Allah’1 ahirette gormesi anlamina gelmektedir.®%

600  alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 1, 2007, 5.175-178.

601 [ alekai, a.g.e. , 5.147-149.

602 [ alekai, a.g.e. , s.151-152.

803Recep Ardogan, Delillerden Temellere Sistematik Kelam, Istanbul: KLM Yayinlari, 2016, s.398.
604 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, Serafettin Golciik (cev.), Istanbul: Kayihan Yayinlari, 2017, 5.389.
605 Temel Yesilyurt, “Rii’yetullah”, maddesi, DIA, Cilt 35, 2008, s.311-314.
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Ehl-i Stinnet akidesine gore mii’minlerin ahirette Allah’1t gérmeleri naklen vaciptir.
Ancak nasil goriilecegi bilinemez. Bir mekan ve yon tayin etmeksizin, 1sinlar géze
gelmeden ve bu diinyadaki gorme ile ilgili sartlar s6z konusu olmaksizin gormek miimkiin

olacaktir. Bu gergege delil olarak ayet ve hadisler gdsterilmistir.5%

Allah’in ahirette goériilmesini imkansiz gorenlere gore rii’yet, goren ile goriilen
arasinda bir mesafe ile miimkiin olmaktadir. Bir yon olmaksizin gérme ger¢eklesmez. Bu
yon ve mesafe Allah hakkinda imkansiz oldugundan Allah’in goriilmesi miimkiin
degildir.°*’Rii’yetullah1 inkar edenlere gore Allah’1 gdzle gérmek muhal ancak ilim ve
marifetle gormek miimkiindiir.®® Allah’in nefsiyle kaim olmasi nedeniyle g&riilmesi
gerektigini savunanlara kars1 “mukabele delili” ile akli izahatta bulunan Mu’tezile su
goriisii savunmustur. Cisim nefsiyle kaim oldugu i¢in degil goéziin karsinda olmasi
nedeniyle goriiliir. Gz ile goren baktig1 nesneyi ancak karsisinda veya karsisinda olma
kapsaminda iken gormektedir. Halbuki Yiice Allah’in nesnelerin karsisinda ya da
karsisinda olma kapsaminda iken goriilmesi caiz degildir.®® Oysa Ehl-i Siinnet’e gore
keyfiyet, yon ve sinirlama olmaksizin Allah ahirette goriilecektir. Es’ari el-Ibane 'de
Mu’tezile’nin Allah’in ahirette gériilmeyecegi ile ilgili diisiincelerini reddeder mahiyette
sunlar1 sdylemistir: Allah’1 ahirette gormemiz Allah’in insanlar gibi goriilen bir varlik
olarak tasavvur ettigimiz anlamina gelmez. Insanlar gibi gériilen bir varlik olsaydi,
Allah’mn insanlar gibi goren ve bilen olmasi gerekirdi. Nitekim Allah’in gérmesi ve
bilmesi insanlar gibi degildir.®!® Ehl-i Siinnet itikadina gore, kiyamet giiniinde gérme

organi olan gdzden farkli bir duyu ile miiminlerin Allah’1 gdrmesi miimkiin olacaktir.!!

Yiice Allah miimin kullarin ahirette O’nu gorebilmesi igin gdzlerine nur liitfedecektir.5!2
Kur’an’1n tefsirinde ve muhkem hadislerde Allah’1n ahirette goriilecegine iliskin deliller

bulunmaktadir.

66 Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla islam Akaidi ve Kelama Giris, Istanbul: Ensar Yayinlar1, 2015, s.352.
807 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, Serafettin Golciik (cev.), Istanbul: Kayihan Yayinlari, 2017, 5.124.

608 K adi Abdiilcebbar, el- Muhtasar fi Usuli’d-Din, Murat Memis (¢ev.), Istanbul: iz Yaynlar, 2011, s.59.
609 Kadi Abdulcebbar, Serhw’l-Usiili’l-Hamse, Ilyas Celebi (gev.), , Istanbul: TYEKB Yayinlari, Cilt 1,
2013, s.400.

610 Eg’ari, el-ibane, Ramazan Biger (gev.), Istanbul: Gelenek Yayinlari, 2010, s.141.

611 fbn Hazm, Kelam ilmi Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaatte Gore, Murat Serdar,(¢ev.), Istanbul: ilke Yayinlari,
2018, s.96.

612  alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 1, 20075s.245.
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Lalekai’ye gore rii’yetullah hakkindaki bu hadisleri tasdik etmek gerekmektedir.
Ehl-i Hadis’e gore rii’yetullah konusunda varid olan hadisler miitevatirdir. Ancak bidat

ehli rii’yet hadislerini kendi gériisleri dogrultusunda tevil etmistir.®t

Lalekai, oncelikle rii’yet konusuna delil olan ayetleri zikretmis; Allah’in goriilecegi
seklinde tefsir edenlerin isimlerini sonrasinda ise rii’yet hakkindaki tefsirleri rivayetlere
dayanarak beyan etmistir. Ayrica sahabenin rii’yet ayetleri hakkindaki tefsirlerine yer
vermistir. Rii’yet hakkindaki hadislere yer veren Lalekai bu hadislerin keyfiyetini

sorgulamay1 yasaklayan fakihleri de belirtmistir.

Lalekat, ilk olarak Yunus suresi 26. ayeti rii’yete delil olarak zikretmis ve bu ayetin
tefsirine yer vermistir. “Iyilik edenlere en giizel olan (cennet) ve ziyadesi vardir”
ayetindeki ziyade kelimesini Peygamber’in (s.a.v) Allah’a bakmak seklinde tefsir ettigini
belirtmistir. Peygamber’in (s.a.v) bu tefsirini rivayet eden sahabilerin isimlerine yer
vermistir. Ebu Bekir Siddik, Huzeyfe b. Yemen, Ebu Musa el-Esari, Abdullah b. Mes’ud
ve Abdullah b. Abbas rivayet etmislerdir. Tabiinden ise Abdurrahman b. Ebu Leyla, Said
b. Miiseyyeb, Hasan el-Basri, ikrime, Amir b. Sa’d el-Beceli, Ebu ishak es-Sebii,
Miicahid, Abdurrahman b. Sebit, Katade, Dehhak ve Ebu Sinan tarafindan aktarilan
Yunus suresinin 26. Ayetini Peygamber’in (s.a.v) rii’yet olarak tefsir ettigi yoniindeki

rivayetlerine yer vermistir.54

Kiyame suresinin 22-23. ayetlerinin®® tefsiriyle ilgili rivayetlere yer veren Lalekai,
Abdullah b. Abbas’in bu ayeti Allah’a bakmak seklinde tefsir ettigini ifade etmistir. Ayni1
tefsiri tabiinden Hasan el-Basri, Ikrime, Miicahid, Muhammed b.Ali b. el-Huseyn, Zeyd
b.Ali b.Hasan, Katade ve Dahhak b. Miizahim de yapmustir. Lalekai, Imam Malik ve

fmam Safii’nin aym ayeti rii’yete delil olarak gosterdiklerini ifade etmistir.5®

Lalekai’nin rii’yete delil olarak gosterdigi diger bir ayet ise Miittaffifin suresininl5.
Ayetidir. “Hayir! O giin Onlar Rabblerinden perdelenmis olanlardir.” Bu ayette belirtilen
perdelenmis olan kimselerin Allah’a bakmaktan perdelenmis olanlar seklinde tefsir
edildigini aktarmistir. Imam Malik, Imam Safii, Veki’, Macisun, Muhammed b. Abdullah

b.Abdulhakem Miittaffifin suresinin15. ayetini Allah’1 yalniz miiminler goriirler, kafirler

613 Berbehari, Serhu’s-Siinne, Mustafa Ozenli (¢cev), Konya: Neda Yaymlari, 2019, s.65.
614 1 alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 1, 2007, 5.243-244.

815 Q) giin bir takim yiizler Rablerine bakip parlayacaktir.”

616 [alekai, a.g.e. , 5.249.
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O’nu goremezler seklinde tefsir etmislerdir. Miiminler kiyamet giiniinde Rabblerini
gormeyecek olsalard1 Allah kafirleri perdelenmis olmakla ayiplamazdi.®*’Rii’yetullaha
delil olarak gosterilen bu ayetleri bagka ekoller kendi goriislerine uygun bir sekilde tevil
etmistir.

Lalekai, “Nezdimizde daha ziyadesi vardir.” ayetindeki®®

ziyade kelimesini Allah’1
gormek anlaminda tefsir edildigine dair Hz. Ali ve Enes b. Malik’ten rivayetler
aktarmustir.®*® Burada sunu sormak gerekir. Rii’yetiillah1 inkar eden gruplar aktarilan bu
rivayetleri ya gérmezden gelmistir ya da kendi goriislerini destekler mahiyette tevil etme

yolunu benimsemistir.

Lalekai, ayetlerden hemen sonra farkli isnatlarla gelen rii’yet hadisine yer vermistir.
Rii’yetullah konusunda Peygamber’den (s.a.v.) hadis rivayet eden sahabe sayisinin yirmi
{ic oldugunu belirterek bu sahabilerin isimlerini zikretmistir.®® Suhayb’tan gelen bir
rivayette Rasullullah (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Cennet ehli cennete girince kendilerine
sOyle seslenilir: Ey cennet ehli! Allah nezdinde size verilen bir s6z var heniiz gormediniz.
Derler ki: Nedir o? Yiizlerimizi agartmadi mi1? Bizi cehennemden uzaklastirip cennete
yerlestirmedi mi?” Dedi ki: “Allah azze ve celle perdeyi kaldirir, onlar da O’na bakarlar.
Allah’a yemin olsun ki o an yasadiklarindan daha g¢ok sevdikleri bir seyi onlara
vermemistir.” Ardindan Peygamber(s.a.v) su ayeti okudu: “lyilik yapanlara en giizel olan

(cennet) ve ziyadesi vardir.”(Yunus, 26)%%!

Evzai, Cehm ve tabileri hakkinda rii’yetullahi inkar etikleri i¢in Allah’in onlar1 bu
yiice sevaptan (Allah’1 gérme) mahrum etmelerini dilemistir.®?? Lalekai’nin, Evzai’nin
bu dilegine yer vermesi ve bunu bir itikad olarak sunmasini nasil izah etmek gerekir?

Lalekai, Mu’tezi’le’nin rii’yetullah1 inkarmin dayanagi olarak gosterdigi ayete®?

de yer vermistir. Nuaym b. Hammad’in rii’yetullah1 inkadr etmek i¢in bu ayeti delil
gosterenlere vermis oldugu cevabi nakletmistir. Nuaym b. Hammad’a gore rii’yetullahin

reddi i¢in delil gosterilen bu ayet bu diinya i¢in s6z konusudur. Miiminler fena gozlerle

617 _alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, , Clt 1, 2007, 5.252-253.

618 Kaf suresi 35. Ayet

619 Lalekai, a.g.e. , 5.253.

620 [ alekai, a.g.e. , 5.269.

621 L alekai, a.g.e. , s.260.

622 [ alekati, a.g.e. , s.275.

623 “Gozler O’nu goremez O ise gozleri kusatir.” Enam, 103. ayet
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baki olana bakamayacaklardir ancak kiyamette miiminlere beka 6zelligi verilince baki
olana bakabilmek miimkiin olacaktir.®?* Boylece Lalekai Mu’tezile diisiincesini, aktardig

bir goriis lizerinden reddetmeye galigmistir.

Ri’yetullah bahsinde Lalekal ayrica Peygamber’in (s.a.v.) bu diinyada Allah’1
kalbiyle gordiigii seklindeki rivayetlere, Ahirette Allah’1 ilk goreceklerin gozii
goremeyenler (ama) olacagina dair rivayetlere ve Allah’in zatim1 diistinmekten nehy eden
rivayetlere de yer vermistir. Lalekai’nin, rii’yetullah konusunu bitirmeden 6nce konu ile
iligkili olmayan Miigsebbihe’ nin tekfiri konusunda varid olan rivayetlere yer verdigini

belirtmek gerekir.

Mubhaliflerinin, Ehl-i Hadisi Miisebbihe olarak nitelendirdiklerine dair bilgiyi ilk
boliimlerde kaydetmistik. Lalekai’nin bu konuya yer vermesi Ehl-i Hadis nazarinda
Miisebbihe’nin ayr1 bir ekol olarak degerlendirdigini ortaya koymaktadir. Lalekai’ye
gore, Miisebbihe Allah’1 yaratilmislara benzetenlerdir. Nuaym b. Hammad’dan naklettigi
bir rivayete gore Allah’1 yaratiklardan herhangi bir seye benzeten kafir olur.%® Oysa
muhalifleri nazarinda Allah’1 yaratilmislara benzetenler Ehl-i Hadis olarak kabul
edilmistir. Lalekai’nin, Ehl-i Hadise yoneltilen Miisebbihe ithamlarimi boylece kabul

etmedigini gormemiz mimkiindiir.
2.7.1.4. Kader

Kader konusu, Kelam tarihinde énemli bir konuyu teskil etmistir. Insanin fiilleri
ile iliskili olarak agiklanmaya ¢alisilmistir. Kur’an’da insanin fiilleri ile iligkili ayetlerin
bir kismi cebre delalet etmekteyken bazi ayetler ise insanin fiillerinde 6zgiir olduguna
delalet etmektedir. Islam diisiince tarihinde ortaya c¢ikan her ekol, kader ve insanin
fiillerinde hiir olup olmadigi hususu ile ilgili diisiincelerini ortaya koyarken kendi

anlayislarina referans olan ayetleri delil olarak kullanmiglardir.

Cebriyye diisiincesine gore Allah’in ezeli ilmi insanin 6nceden fiillerinde mecbur
olmasini gerektirir. Allah’in bilgi ve iradesi disinda insanin alternatif bir davranista
bulunmasi miimkiin degildir. Ciinkii Allah Teala, insan fiillerinin de yaraticisidir.

“Allah’tan baska bir yaratict m1 var? ayeti®?®® Cebriyye’nin goriislerinin delili olmaktadir.

624 | alekai, Serhu’l-Usul, Liibnan, Cilt 1, 2007, 5.278.
625 alekati, a.g.e. , 5.288.
626 Fatir, 3. ayet
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Mu’tezile ise Cebriye’nin bu diisiincesi karsisinda Allah’in kullarinin masiyet, kotiiliik ve
kiifiir olan fiillerini irade etmedigini savumustur. Sayet Allah kullarin bu fiilerini yaratmis

olsaydi kullar zikredilen isyanlar1 ile Allah’a itaati gerceklestirmis olurlardi.%?’

Kaderiye’ye gore insan kendi fiillerinin mucididir. Kaderiye’nin bu konuda
dayanagini ise Mii’minun suresinin, 14. ayet %, Ankebut suresinin 17. ayet 62, ve Secde
suresinin 7. ayeti®® kerimeleri olusturmustur. Ehl-i Siinnet itikadina gore ise insan
fillerinin mucidi, muhdisi ve miinsii Yiice Allah’tir. Fiil insan fiilidir ancak fiilin
yaraticis1 ve mucidi insanimn kendisi degildir.®*! Ehl-i Siinnet’in kader anlayisi, hayriyla,
serriyle, acisiyla, tatlisiyla Allah’in takdir ettigi her seye iman etmektir. Ehl-i Siinnet’e
gore kader, sana isabet eden seyin sana mutlaka erisecegini, sana isabet etmeyen seyin de

sana erisemeyecegini bilmektir.5%2

Lalekai, kader konusu ile goriislerini ortaya koydugu boliimde es-Safii’nin soyle
dedigini aktarir: “Insanin sirk disinda Allah’m huzuruna her giinahla ¢ikmasi kader ile
ilgili ortaya konulan bidatlerle ¢ikmasindan daha hayirlidir.” Allah kitabinda mesietin
kullara degil kendisine ait oldugunu belirtmistir. “Alemlerin Rabbi Allah dilemedikge siz

7633 ayetini Lalekai kader anlayisina delil olarak gdstermistir.®®* Ehl-i

dileyemezsiniz.
Stinnet’e gore kullar Allah’in daha dnceden yazip takdir ettigi kaderine gore amellerini
yapmaktadirlar. Kullar yaptiklarim1 ancak Allah’in dilemesine bagli olarak yaparlar.

Higbir sey Allah’in ilmi, dilemesi ve kudreti olmadan hareket etmez.%%

Kadere iman hadislerde varid oldugu tizere imanin bir esasidir. Lalekai Ehl-i Stinnet
ve’l-Cemaat’te seleften halefe kadar herkesin kadere iman ettigini ifade etmistir. Nitekim

Peygamber’den(s.a.v.) aktarilan Cibril hadisinde imanin ne oldugu ile ilgili verilen

627 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, ilyas Celebi (cev.), Istanbul: TYEKB Yaynlari, Cilt 2,
2013, 5.248.

628 ““yYaratanlarin en giizeli olan Allah ne uludur.”

629 «“Asli olmayan sdzler uyduruyorsunuz.”

630 “yaratt151 her seyi giizel yaratan.....”

831 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, Serafeddin Gélciik (gev.), Istanbul: Kayihan Yaynlari, 2017, 5.156.

632 Berbehari, Serhu’s Siinne, Mustafa Ozenli (¢ev.), Konya: Neda Yayinlari, 2019, s.143.

633 Tekvir, 29

634 _alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 1, 2007,s.313.

6% fbn Kayyim el-Cevziyye, Kaza ve Kader, Murat Karagizmeli (gev.), Istanbul: Polen Yayinlari, 2014,
s.85.
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cevapta Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, kadere (hayrin ve serrin

Allah’tan olduguna) 6liimden sonra dirilise iman etmek gerektigi belirtilmistir.5%

Lalekai, Basra’da kaderi ilk inkar edenin Siseveyh el-Bakkal oldugunu, Medine’de
ise Ciiheyne kabilesinden Ma’bed el-Ciiheni oldugunu agiklamistir.3” ibnu’l Mende,
Kitabu’I-Iman adli eserinde ise kader hakkinda ilk konusanin Ma’bed el-Ciiheni oldugunu
dile getirmistir. Nakletmis oldugu bir rivayeti aynen aktarmay1 uygun buluyoruz. Yahya
b. Ya’mer soyle dedi: “Kader hakkinda ilk konusan Ma’bed el-Ciiheni’dir. Ben ve
Humeyd b. Abdurrahman ¢iktik ve Medine’ve geldik. Ardindan mescide girdik ve
arkadasima “Rasulullah’in (s.a.v.) ashabindan bir adamla goriigsek de ona bu
toplulugun ortaya c¢ikardigi sey hakkinda sorsak dedim. Bir de baktik ki Ibn Omer
mescitten ¢ikiyor. Ben ve arkadasim onun etrafini ¢evreledik. Arkadagimin sozii bana
devredecegini diisiiniip soyle dedim: “Ey Ebu Abdurrahman! Biz bir takim insanlarla
karsilastik. Bunlar Kur’an okuyor ve ilme yoneliyorlar. Kaderin olmadigini iddia edip,
aslinda bunun insanin kendi takdiri oldugunu soyliiyorlar.” Dedi ki: “Eger onlarla
karsilasirsan benim onlardan, onlarin da benden beri oldugunu onlara bildir. Ibni
Omer’in Rabbine yemin olsun ki, sayet onlardan birisi Uhud kadar altin infak etse,
kaderin hayrina ve serrine iman edinceye dek Allah ondan bunu kabul etmez. ’®® Sahih
olarak gecen bu hadis Miislim, Ebu Davud, Tirmizi, , Nesai ve Ibn Mace’den tahric

edilmistir.®3°

Lalekai’ye gore, Cahiliyye ehlinin siir ve konusmalarinda kaderin inkariyla ilgili

AR

ifadeler yer almamustir. Araplarin kaderi kabul ettiklerini belirten Lalekai’ye gore Allah

kullarm fiillerini yaratmigtir. Bunun delili ise Saffat suresinin 96. ayetidir.%4° «

Stiphesiz
ki, biz, yaptiklarimizi1 yazip kaydediyorduk.” Casiye suresinin 29. ayetini Rasulullah
(s.a.v.), “Allah Ademogullarinin kiyamete kadar amellerini ve yaptiklarmni yazmistir”

seklinde tefsir etmistir.*! Lalekai’ye gore kaderin var olduguna dair bir icma vardir. Bu

636 Tbnu’l Mende, Kitabu’l-iman, Beyrut, 2001, s.34.

637 _alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 1, 2007, 5.293.

638 Ibnu’l- Mende, a.g.e. , .32-33.

639 Er-Rudani, Cem’ul-Fevaid min Cami’il-usul ve Mecma’iz-Zevaid, Naim Erdogan,(gev.), Istanbul: iz
Yayinlari, Cilt 1, 2016, s.425.

840 “Oysa sizi de, yaptigimiz seyleri de yaratan Allah’tir.”

641 alekai, a.g.e. , 5.293.
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icmaya muhalif olan ise inat¢1 ve bagnazdir. Kader hakkindaki icmaya muhalif olan Nisa

suresinin 115. ayetinin muhatabidir ve azap tehdidi ile kars1 karsiyadir.542

Ebu Hureyre’den nakledilen bir rivayete gore Kureys miisrikleri kader konusunu
tartisgmak i¢in Rasulullah’a (s.a.v.) geldiler. Bunun iizerine Kamer suresinin 47-49.
ayetleri nazil olmustur. Lalekai, kaderin varligina delil olacak ¢ok sayida ayeti®® ve

ayetler tizerine yapilan tefsirleri zikretmistir.

Lalekai, Hisam b. Sa’d’tan bir rivayet aktarmistir. Rivayete gore Rasulullah (s.a.v.)
sOyle buyurmustur: Zamanin sonuna dogru kaderle ilgili bir kap1 acilacak. Onu higbir sey
kapatamayacak. O zaman s0yle demeniz yeterli olacaktir: “Bilmez misin ki, Allah gokte
ve yerde olanlar1 bilir. Sliphesiz bu bir kitapta yazilidir. Gergekten bu Allah’a pek
kolaydir.”(Hacc,70)%44

Lalekai, Hud suresi 21, Hac suresi 11, Bakara suresi 6, En’am suresi 35. 111. ve
125, Yunus suresi 99. ve 100, Secde suresi 13, Ya-sin suresi 8, Kehf suresi 28, Hud suresi
105, ayetleri i¢in sunlar1 sdylemistir: Rasulullah (s.a.v.) insanlarin hepsinin kendisine
tabi olmalarini ¢ok istiyordu. Ancak Allah ilk kitapta kendilerine saadet yazdiklarindan
baskasinin iman etmeyecegini, Allah’in kendilerine bedbahtlik yazdiklarindan baskasini
saptirmayacagimi bu ayetlerle Peygamberine haber vermistir.?*> Burada Lalekai kendi
diigiincesini destekleyecek sekilde bir ¢ikarimda bulundugunu gérmekteyiz. Ancak
Lalekai’nin zikrettiZi bu ayetleri insanin iradesini ortadan kaldirdig: ve fiillerinde higbir
kudreti olmadigi seklindeki bir tevile konu oldugunu sdylemek miimkiin degildir.
Lalekai, ayetlerle basladigi kaderi isbat cabasina Peygamber’den(s.a.v) nakledilen

rivayetlere yer vererek devam etmistir.

Tavus’tan aktarilan bir rivayete yer veren Lalekai, Rasulullah’in (s.a.v.) ashabindan

¢ok sayida insanin her seyin Allah’in kaderi ile olduguna iman ettigini belirtmistir. Hadis

642 1 alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 1, 2007, s. 376.

643 Kamer suresi 49., Sems suresi 8., Beled suresi 10., Bakara suresi 19. 30. ve 32. , Araf suresi 29. 30. 37.
43, 89. ve 102., Ra’d suresi 11, Enfal suresi 24, Hud suresi 118-119, En’am suresi 11. 25. 28. 35. 107.
110. 122. 148. ve 149., Kehf suresi 29., Muhammed suresi 24., Ya-sin suresi 9. ve 12., Ra’d suresi 39.,
Yunus suresi 74., Nisa suresi 79., Enfal suresi 68., Kalem suresi 42., A’raf, 172., Ahzap suresi 7., Rum
suresi 30., Necm suresi 56., Yunus suresi 74., Meryem suresi 16. ve 22., Hicr suresi 39.,Casiye suresi 23.,
Saffat suresi 162., Enbiya suresi 35., Furkan suresi 74., Kasas suresi: 41., Ahzab suresi 7., Ziimer suresi
57., Tekvir suresi 29., Mii’minun suresi 166., Maide suresi 41., Hacc suresi 70., Kamer suresi 43. 49. ve
51. ayetlerdir.

644 Lalekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 1, 2007, 5.314.

645 Lalekai, a.g.e. , .319.
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kitaplarinda kaderi ispat eden meshur Cibril hadisine ilk 6nce yer vermeyen Lalekai, Ebu
Hureyre’den farkl tariklerle gelen bagka bir rivayeti tekrar etmistir. Lalekai’nin farkl
varyantlarina yer verdigi kader ile ilgili hadislere baktigimizda hadis ravisinin metin
tizerindeki tasarruflarini gérmemiz miimkiindiir. Tekraria sikca yer verdigi hadisin en
kisa sekli olan sadece bir varyantini burada aktarmay1 uygun gordiik. Rasullullah (s.a.v.)
soyle buyurmustur: “Adem ile Musa miinazara ettiler. Musa dedi ki: Ey Adem! Sen bizim
babamizsin. Bizi cennetten ¢ikardin! Adem dedi ki: Ey Musa! Allah seni kelamina mazhar
kilmakla segti. Senin i¢in Tevrat’1 eliyle yazdi. Beni yaratmadan 40 yil énce iizerime
takdir ettigi bir seyden dolayt mi beni kiniyorsun? Hz. Peygamber buyurdu ki: Adem
Musa’yi susturdu.”®*® Lalekai aym hadisi farkli tariklerle Buhari, Miislim, Ebu Davud ve
Tirmizi’den tahri¢ etmistir. Bu hadisin sonrasinda Cibril hadisine yer vermistir. Kisinin
anne karnindayken said ve saki oldugunun belirlendigini ortaya koyan rivayeti ise farkl

varyantlarla aktarmistir.%4’

Abdullah b. Mes’ud’tan aktarilan bir rivayete gore Rasullullah (s.a.v) soyle
buyurmustur: “Sizden birinizin yaradilisi annesinin karminda kirk giin (nutfe) olarak
kalir. Sonra o kadar kan pihtisi olarak kalir. Sonra o kadar et par¢asi olarak kalir.
Sonrasinda melek ona dort seyle gonderilir; rizkini, amelini, ecelini ve bedbaht mi said
mi oldugunu (vazar). Nefsim elimde olana yemin olsun ki: Sizden biri cennet ehlinin
ameliyle amel eder. Cennetle arasinda neredeyse bir arsinlik mesafe kalwr. Sonra kitapta
onceden hakkinda yazili olan (kaderde yazilan) onu yakalar, bu sefer cehennem ehlinin
ameliyle amel eder ve cehenneme girer. Yine sizden biri cehennem ehlinin ameliyle amel
eder, cehennemle arasinda neredeyse bir arsinlik mesafe kalir. Sonra kitapta énceden
hakkinda yazili olan onu yakalar, bu sefer cennet ehlinin ameliyle amel eder ve cennete
girer.”648 Bu hadisi Buhari, Miislim, Ebu Davud ve Tirmizi el-A’mes, Zeyd b. Vehb, Ibn

Mesud kanaliyla tahric etmislerdir.5® Ancak Lalekai’nin sened zincirindeki ravi sayisi

daha fazladir. Lalekal eserine aldigi hadisler iizerine herhangi bir derecelendirme

646 _alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 1, 2007, 5.323.

647 Lalekai, a.g.e. , 5.329-333.

648 | alekai, a.g.e., $.328. el-Buhari, VII 210, Miislim, Kitabu’l Kader 1-5

649 Er-Rudani, Cem’ul Fevaid min Cami’il-usul ve Mecma’iz-Zevaid, Naim Erdogan (gev.), Istanbul: iz
Yayinlari, Cilt 3, 2016, s.514.
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konusunda bilgi vermezken yukardaki hadis ile ilgili sahih olduguna dair ulema icmasinin

bulundugunu ifade etmistir.5>°

Abdullah b. Mes’ud’tan aktarilan baska bir rivayete gore, Rasulullah (s.a.v.)soyle
buyurmustur: “Allah semavatinin ve arzimin sakinlerine azap etmek isterse ve azap etse,
o halde bile onlara zulmetmis olmazdi. Onlara rahmetini bahsetse, rahmeti onlar icin
kendi amellerinden haywrlt olurdu. Senin Uhud dagi kadar Allah yolunda infak edecegin
altinin olsa; kadere iman etmedigin, sana isabet edenin seni sagmayacagina, seni sasanin
da sana isabet etmeyecegine inanmadigin miiddetce Allah (o infakini) senden kabul
etmez. Bilesin ki sen, bu itikada muhalif bir inang iizere Oliirsen cehenneme girersin.”®*
Boylece Lalekai’ye gore kadere, hayrina ve serrine imanin yolu; sana isabet edenin seni
muhakkak bulacagina ve sana takdir edilmeyenin de sana isabet etmeyecegine
inanmaktan ve bilmekten ge¢mektedir. Rasulullah’a (s.a.v.) kadere imanin ne oldugu
sorulmus. Rasulullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Allah’in birligine iman, cennete
cehenneme iman etmendir. Sunu da bilmendir,; Allah kullar: yaratmadan énce cennet ve
cehennemi yaratmistir. Sonra her biri i¢in kullar yaratmigtir. Sonra kullardan diledigini
cennetlik kilmis, diledigini cehennemlik kilmistir. Herkes kader hususunda belirlenmis
olana gore amel etmekte ve ne icin yaratilmissa ona dogru gitmektedir.”® Lalekai, bu
hadisin tahricine yer vermemistir. Ancak hadis; Buhari, Ebu Davud ve Tirmizi’de, Sa’d
b. Ubeyde, Ebi Abdurrahman es-Siilemi ve Ali senedi ile gegmektedir. Lalekai’de
nakledilen metinden farkli lafizlarla konu ifade edilmistir. Bu da hadislerin lafiz ile degil
mana ile rivayet edildigini gostermektedir. Belirtmek gerekir ki insan iradesi ve
sorumlulugunu ortadan kaldiran bu rivayet Cebriye ekoliiniin itikadi ile paralellik
gostermektedir. Kur’an’da insan iradesini ortadan kaldiran agik bir ayet s6z konusu
degildir. Insanin irade sahibi olusunu agiklayan ayetler vardir. Ehl-i Hadis’in bu ayetleri

nasil gérmezden geldigini anlamak giictiir.

Lalekai Rasulullah’tan (s.a.v.) Islam’da ilk zuhur edecek sirk seklinin kaderi
yalanlamak olduguna dair rivayetlerin oldugunu ifade etmistir. Ziihri Omer b.
Abdulaziz’den su rivayeti nakletmistir Rasulullah (s.a.v.) buyurdu: “Helak olan her

immet muhakkak ki sirkten dolay1 helak olmustur. Sirk kosan her iimmetin de sirke

650 [ alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 1, 2007, 5.328.
651 Lalekai, a.g.e. , 5.342.
652 Lalekai, a.g.e. , 5.345.
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bulasmas: ilk olarak kaderi inkar ile baslamistir.”®>® Aktarilan bu hadisin tahricine

ulagamadigimizi belirtmekte yarar vardir.

Rasulullah (s.a.v.) kader konusunu tartismayr yasaklamistir. Sahabiler kader
konusunu tartigirken onlar1 bu konuyu konusmaktan nehyetmistir. Bu yonde Lalekai varid
olan rivayetlere yer vermistir. Bu rivayetlerden biri de Ebu Nuaym’in Hilyet-iil
Evliya’sinda gecen Abdullah b. Omer’in tariki ile bize ulasan bir rivayettir: “Kaderle
alakali higbir sey konusmayim. Ciinkii kader Allah’in surridir. Allah’m surrinn ifsa
etmeyin.”®* Kaderin bir sir oldugunu belirten hadis, farkli bir metinle Taberani el-
Mu’cemu’l -Kebir’de leyyin bir senedle aktarmistir.®®® Rasulullah(s.a.v.) Kader
mevzusunu konusmayr yasaklamasina Peygamberden kader konusu ile ilgili pek cok
rivayetler aktarilmistir. Rasulullah (s.a.v) bir taraftan sahabeyi kader ile ilgili
miinakasalardan uzak tutmak istemis, kaderin varligina delil olan hadislerle de kadere
imani1 yerlestirmeye ¢alismistir. Ancak bu hadisler kulun iradesini ve sorumlulugunu iptal
eden herhangi bir ifade icermemektedir. Bu hadisler insanin kendi fillerinin mesuliyetini
Allah’a yiikleyecek; iman ve kiifriiniin Allah’tan kaynaklandigi sonucuna ulastiracak
tarzda bir muhtevaya sahip degildir. Ancak Kaderiyye ve Mu’tezile’nin, kaderi ispat eden
hadislerin bu sekilde bir anlam icerigine sahip oldugunu diisiinerek tenkid etmeleri

onlarin hadis karsit1 bir konumda goriilmelerine neden olmustur.

Lalekai, bir rivayete yer vererek Kaderiye mensuplarin1 Allah’in hasimlar1 olarak
gostermistir. Peygamberden, sahabelerden ve tabiinden aktarilan kader ve bidat ehlinden
uzak durulmasi gerektigi ile ilgili rivayetlere yer vermistir. Lalekai’nin Cehmmiye,
Rafiziler, Kaderiye ve Miircie’yi ehli bidat kabul ettigini hatirlatmakta yarar vardir. Ayni
zamanda Lalekai, Hasan Basri’nin Ma’bed el-Ciiheni ile ayni mecliste oturmayi
nehyettigini, onun sapan ve saptiran bir adam oldugunu ifade ettigini belirtmistir.5%
Lalekai kader ehli ile ayn1 mecliste oturmay1 ve onlarla kader konusunu konusmayi

yasaklayan Peygamber Efendimiz’den (s.a.v) bir hadis nakletmistir.%%’

653 1 alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 1, 2007,5.348.

65 Talekai, a.g.e. , 5.351.

855 Er-Rudani, Cem’ul Fevaid min Cami’il-usul ve Mecma’iz-Zevaid, Naim Erdogan (gev.), Istanbul: iz
Yayinlari, Cilt 3, 2016, s.111.

6% Lalekai, a.g.e. , $.356.

657 Lalekai, a.g.e. , s.351.
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Kaderiye’nin bu iimmetin Mecusileri olduguna dair bir rivayete yer veren Lalekai
Kaderiye’yi tekfir eden ve lanetleyen imamlara da yer vermistir.® “Kaderiye bu

{immetin Mecusileridir.””%°°

seklinde Peygamber’den naklettigi bu hadis ile tahricine yer
vermedigi; “Ummetimden iki sinif vardir ki, bunlar Havz-1 Kevser’in basindayken
yanima gelmezler: Kaderiye ve Miircie’dir.”®®° hadislerinin sthhati noktasinda siipheler
s6z konusudur.  Ibnii’l-Cevzi, Mekhiil vasitasiyla Eba Hiireyre’den nakledilen
Kaderiye’yi immetin Mecusileri olarak gdsteren bu rivayeti Kitabu’l-Mevziat adli
eserine almis ve Hz. Peygamber’den sahih olarak nakledilen bdyle bir hadisin olmadigini
soylemistir.®®! Lalekai’nin yer verdigi ikinci hadis hakkinda ise senedinde ad1 gegen ve

zayif oldugu belirtilen Said b. Besir’in Buhari’ye gore*hadisi sahih degildir’*®®?

Peygamber’in (s.a.v.) vefatindan sonra ortaya ¢ikan bu ekoller hakkinda
Peygamber’e isnad edilerek ortaya konulan hiikiimlerin bir asli yoktur. Peygamber s6z ve
eylemleri ile ayristiran degil birlestiren bir dnderdir. Ayristirici tslup Peygamberlik
Kurumu, misyonu ve vizyonu ile uyusmamaktadir. Mezhep taassubundan kaynakli
ekoller hakkindaki bu tiirden hiikiimler i¢eren diisiinceleri Peygamber’e isnad etmek
Miislimanlarin peygamber tasavvurunu bozmaktadir. Nitekim Peygamber’in Mekke
miisriklerine ve Medine’deki Yahudilere olan tutumu ve nazik iislubu ortadayken
vefatindan sonra ortaya ¢ikan ekoller hakkinda bu sekilde bir yargida bulundugunu kabul
etmek dogru degildir.

Lalekai, Kaderiye’nin kimler oldugu ile ilgili bilgi vermistir. Ona gore, Kaderiye
mensuplart Allah’in kullarin fiillerini yaratmadigina kullarin fiillerini yaratanin insanin
kendisi olduguna inanan kimselerdir. Esasen Kaderiye’nin kimler oldugu ile ilgili yogun
tartigmalar olmustur. Mu’tezile’nin Es’arileri Kaderiyye olarak gostermesi iizerine Eg’ari
Kitabu’l-Liima adli eserinde bu konuya yer vermistir. Ona gore kaderin Allah’in elinde
oldugunu sdyleyen ve fiillerin Allah tarafindan takdir edildigini iddia eden kimse kaderi
olmaz. Nitekim kuyumculugu ve marangozlugu baskasina nisbet eden kimse, kuyumcu

ve marangoz olamaz. Dolayisiyla Allah amellerimizi takdir etmis ve takdir edilmis olarak

658 [ alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 1, 2007, 5.356.

659 Epu Davud, Siinen, 17

660 Taberani, el-Mu‘cemii’l-evsat, V, 113.

%1 Tbnii’l-Cevzi, Kitabii’l-Mevziat, thk. Tevfik Hamdan, Beyrut, Cilt 1, 1995, 5.202.
662 Zehebi, Mizanii’l-i‘tidal, thk. Ali Muhammed-el-Bicavi , Cilt 3, 1963, 5.192.

128



yaratmistir.?®® Es’ari boylece Kaderiyye’nin kendileri olmadigini ispat etmeye

calismustir.

Lalekai’nin ibn Abbas’dan naklettigi bir rivayete gore Rasulullah (s.a.v.) sdyle
buyurmustur: “Kaderi yalanlayanlar hastalanirlarsa ziyaret etmeyin ve Oliirlerse
namazlarmi kilmayin.”®®* Bu hadis kaynaklarda senedinde yer alan Zekeriyya b.
Manzir’dan dolay1 zayif kabul edilmistir. Zekeriyya b. Manzlr Yahya b. Main’e (0.
233/847) gore “leyse bi-sika (sika degil)”, Darekutni’ye (6. 385/995) gore ise “metruk

olarak degerlendirilmistir.®%®

Lalekai’nin eserine aldigi Peygamber Efendimizin(s.a.v) vefatindan ¢ok sonra
ortaya ¢ikan bu itikadi ekoller hakkindaki rivayetlerin sithhatinin sorgulandigini ayrica
hatirlatmak gerekir. Peygamber’den sonra ortaya cikan firkalasmayr yansitan bu

haberlere ihtiyatla yaklasmak daha makul bir tutum olacaktir.

Kader konusuna ayirdigi boliimde Lalekai ayn1 zamanda Kaderiye’yi tekfir eden
alimlere yer vermistir. Kaderiye hakkinda tatbik edilecek hadler konusunda sahabi ve
imamlardan rivayetler aktarmis, kaderi inkdr edenlere Allah’in gosterdigi ibretlik
hadiselere yer vermis ve Kaderiye mensuplart hakkinda tabiin imamlarinin, fukahanin

uyguladig muhtelif hiikiimleri de tek tek zikretmeyi uygun gdrmiistiir. %%
2.7.1.5. iman

[man konusu, kelam tarihinde bir insanin Islam dinine ve Islam toplumuna
mensubiyetini agik¢a ortaya koyan sartlarin neler olmasi gerektigini igerdiginden 6nemli
bir mesele olarak goriilmiistiir. Bu konu imanin mahiyeti, iman - amel —islam miinasebeti,
iman-biiyiik giinah iligkisi, imanin subeleri, imanda artma ve eksilme vb. gibi konular
tizerinden tartisilmistir. Konunun dini igerigi, siyasi ve sosyal i¢erigini de etkilemesinden
otlirii firkalar, oncelikle yasanan olaylardan hareketle konuyu tartismaya baslamas,

sonrasinda teorik bir ¢cercevede konuyu ele almistir.

683Esarf, Kitabii’l-Liima* fi’r-red ala ehli’z-zeyg ve’l-heva thk. Abdiilaziz izzeddin es-Sirvan, Beyrut
1987, s. 131.

64Hakim, el-Miistedrek ale’s-Sahthayn thk. Mustafa Abdiilkadir Ata, Beyrut 1990, Cilt 1, s.159. bkz.
Lalekat, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 1, 2007, s.389.

6657 chebi, Mizanii’l-i“tidal thk. Adil Ahmed Abdiilmevedd, v.dgr., Beyrut, Cilt 3, 1995s.110.

666 T alekat, Serhu’l-ﬁsul, Beyrut, Cilt 1,2007, 5.396-412.
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2.7.1.5.1. imamn Tanimi

Islam diisiince tarihinde ortaya ¢ikan kelam ekolleri imanin mahiyeti ile ilgili farkli
anlayislara sahip olmuslardir. Imanin ne olduguna iliskin ortaya konulan goriisler
kavramsal gergeve ile sinirli kalmamistir. Cemel ve Siffin savaslarindan sonra Haricilerin
Hz. Ali, Hz. Osman ve taraftarlarini, hakem olayin1 kabul edenleri tekfir etmeleri
sonucunda iman, Islam, kiifiir ve nifak gibi kavramlar tartisilmaya baslanmistir.
Haricilerin biiyiik giinah isleyenleri tekfir etmesi Miircie’nin Miisliimanlarin birligini
tesis edecek bir iman anlayis1 gelistirmesini saglamistir. Miircie’nin imanda mii’'minlerin
esit oldugunu, iman ile Islam’in aym anlama geldigini, imanmn artip eksilmedigini
savunmasi ve imanda istisnay1 kabul etmemesi, Ehl-i Hadis’in karsit bir iman anlayisi

gelistirmesine neden olmustur.®®’

Ehl-i Hadis’in iman telakkisinin Miircie’nin iman telakkisinin tam karsisinda bir
konumda yer aldigini ifade edebiliriz. Miircie taraftarlart iman meselesinde farkl

diistinceler ortaya koyduklari i¢in Ehl-i Hadis’in siirekli elestirilerine konu olmuslardir.

Miircie taraftarlar1 arasinda iman tanimi konusunda bir ittifakin oldugunu séylemek
miimkiin degildir. Miircie’den bir taifeye gére iman kalbin fiilleriyken bir taifeye gore ise
kalp s6z konusu olmaksizin iman sadece dilin fiillerinden ibarettir. Ancak Miircie’nin
cogunluguna gore ise iman hem kalbin hem de dilin fiillerindendir. Miircie’den bagka bir
taife ise imanin dil ve kalbin fiilleriyle beraber biiyiik giinahlardan ka¢inmak oldugunu
ifade etmislerdir.%®® Miircie taraftarlar arasinda imanm tanimi konusunda yasanan bu
ihtilafa ragmen Ehl-i Hadis, iman anlayisinda Haricileri takip eden bir anlayis ortaya

koyarak ameli, imanin bir unsuru olarak kabul etmistir.5®

Ibn Mende imami su sekilde tanimlamaktadir: “Iman kalp, dil ve diger azalarla
yapilan biitiin amellerden olusur. Ancak imanin 6zii ve uzantilart vardir. Allah" bilmek,
O'ndan gelenleri kalp ve dil ile tasdik etmek, O'na boyun egmek, O'nu sevmek, O'ndan
korkmak vs. imanin asillaridir ve bunlar1 yerine getiren kimse iman etmis bir miimindir.

fmanin uzantilari ise farzlar yerine getirmek ve haramlardan kagmmaktir.”®"® Peygamber

67 Sonmez Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plam Islam Diisiincesinde ilk Gelenekgiler, istanbul: Otto
Yayinlari, 2017, s.80.

%8 Tbn Mende, Kitabu’l-iman, , Beyrut, 2001, s.147.

669 Sonmez Kutlu, a.g.e. , s.81.

670 {bn Mende, a.g.e. , 5.332.
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(s.a.v) iman1 tanimlarken namaz, zekat, oru¢ gibi amelleri dahil etmistir. Bundan otiirii
Peygambere ittiba hususunda son derece hassas olan Ehl-i Hadis imani1 tanimlarken

imanin kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve beden ile amel oldugu sonucunu ¢ikarmistir.%”:

Ehl-i Hadis mensubu olan Lalekai’ye gore iman; dilin ikrari, kalbin itikad1 ve
azalarla amel etmedir. Her li¢ unsura ayr1 ayr1 onem veren Lalekai, imanin dil ile ikrar,
kalp ile itikad ve azalarla amel oldugunu ispatlayan delillere yer vermistir.6’> Ona gére

673 ve

imanin dil ile ikrar oldugunu ispatlayan delil Hucurat suresinin 14. ayeti
Rasulullah’in (s.a.v.) su buyrugudur: “Insanlara kars1 La ilahe illallah” deyinceye kadar
savagsmakla emrolundum. Eger derlerse bana karsi canlarint ve mallarin1 koruma altina

25674

alirlar. Ibnii’l Cevzi, imanin kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve azalarla amel oldugunu

belirten hadisin uydurma hadis oldugunu belirtmistir.5”

Lalekai, imanin kalp ile itikad olduguna delil olarak Allah’in kitabindan Hucurat
suresi 7. ve 14. Miicadele suresi 22. ve Maide suresi 41. ayetlerini zikretmistir.
Rasulullah’in (s.a.v.) su ifadeleri ise imanin kalbin itikad1 oldugunu ortaya koymaktadir:
“By diliyle iman ettigini sdyledigi halde iman kalplerine ulagmayanlar...” imanm amel
olduguna delil olarak ise Beyyine suresi 5., Kehf suresi 110., ve En’am suresi 158.
ayetlerini zikreden Lalekai’nin, Rasullulah’in (s.a.v.) bir bedevinin sorusuna amelleri

siraladiktan sonra bunlar1 yaparsan cennete gidersin seklindeki hadisine delil olmasi

acisindan yer verdigini gérmekteyiz.8”®

Ibn Omer’den aktarilan bir rivayette Rasullulah (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Amel
olmadan iman olmaz, iman olmadan amel olmaz.” Hasan el-Basri’nin imanin s6z ve amel
olduguna itikad ettigini ortaya koyan Lalekai fakihlerin de ayni diislincede olduklarini

belirtmistir.5”

671 Osman Kiling, “Ehl-i Re’y ve Ehl-i Hadis’in Iman Anlayisr” (Yaymlanmams Yiiksek Lisans Tezi),
Inonii Universitesi SBE, 2019, s. 41.

672 _alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 1, 2007, 5.471.

673 «“Bedeviler, "Iman ettik" dediler. Sunu soyle: "Heniiz iman goniillerinize yerlesmedigine gore, sadece
boyun egdiniz. Bununla beraber Allah’a ve resuliine itaat ederseniz yaptiginiz hi¢bir seyi bosa ¢ikarmaz;
Allah ¢ok bagislayici, ¢ok esirgeyicidir."

674 Lalekai, a.g.e. ,5.472.

675 Aliyyii’l Kari, EI-Masnu’ fi Ma’rifeti’l-Hadisi’l-Mevzu, thk. Abdiilfettah Ebu Gudde, Halil Ibrahim
Kutlay (gev.), Istanbul: Inkilab Yayinlar1, 2019, s.98.

676 Lalekai, a.g.e. , s.472.

677 Lalekai, a.g.e. , 5.483.
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Horasanli bir kimsenin Ebu Sevr’e iman ile ilgili bir soru sormasi iizerine sdyle bir
tartisma baglar: Ameli imandan bir cliz kabul etmeyenlere sOyle denilir. Allah’u Teala
kullarina namazi ikame edin, zekati verin derken neyi kastetmistir? Bunlari ikrar edin mi
yoksa bunlari ikrar edin ve amel edin mi? Derlerse ki, Allah ikrar etmeyi istemis ameli
degil o halde ilim ehline gore kafir olur. Ciinkii kullarindan namazi ve zekati istememistir
demis olurlar. Derlerse ki, hem ikrar hem de ameli istemistir. Denilir ki onlardan her
ikisini istediyse ne diye birini yapmakla mii’min olacagini sdylediniz. Halbuki Allah her
ikisini istemistir. Bir adam Allah’1n her istedigini yaparim ama ikrar etmem derse mii’'min
olur mu? Hayir derlerse onlara denilir ki bir adam Allah’in emirlerini yerine getirmem
ama ikrar ederim derse mii’'min olur mu? Derlerse ki evet onlara ne fark var diye sorulur.
Eger birini yapip digerini terk etmekle mii’min olabiliyorsa, amel edip ikrar etmiyorsa da
miimin olabilmelidir. ikisi arasinda bir fark yoktur.®’® Lalekai’nin, imanin amel oldugunu
vurgulamak i¢in akli siirecleri devreye koyan ve mantik ¢ercevesinde bir izahi i¢eren bu
tartismaya yer vermis olmasi, uygun sartlar olustugunda muhalifini ve muhatabini ikna
etmek i¢in bu yonteme basvurabilecegini gostermektedir. Dolayisiyla sdyle dememiz
miimkiin olmaktadir. Ehl-i Hadis, zor durumda kaldiginda akli siireclerle ve tevillerle
muhalifini ve muhatabin1 ikna etmeye calismistir. Selefin iman ve ameli birbirinden
ayirmadiklarini ifade eden Lalekal, iman taniminda dil, kalp ve amelden olusan her ii¢
unsura da ayr1 ayr1 6onem vermistir. Kisi emredilenleri yerine getirerek dil ve kalpteki
iman1 dogrulamaktadir. Ehl-i Hadis’in amel unsuruna bu kadar 6nem vermelerinin sebebi,
imani sadece dilin ya da sadece kalbin fiilleri olarak kabul edilmesi durumunda amelin
thmal edilecegi endisesi tasiyor olmasidir. Bu endise yerinde bir endise olarak kabul
edilmelidir. Ancak imani sadece kuru bir tasdik olarak kabul etmek dogru olmayacaktir.
Iman tasdiki asan bir anlama sahiptir. iman, kisiyi diinyevi olanin 6tesine ydnelten ve
kisinin salih amel hususunda motivasyonunu arttiran mahiyete sahiptir. Bu anlamda
ameli, imanin gegerli sart1 kabul etmek dogru degildir. Nitekim iman amelin temelini

olusturmaktadir ve kisiyi amele yonlendirmede etkin bir giice sahiptir.®"

678 _alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 1, 2007, 5.485.
67 Recep Ardogan Temellerden Topluma Kelam Ilminde Sosyal A¢ihmlar, istanbul: Noyamedya
Yaynlari, 2016, s.54.
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Burada bagka bir Ehl-i Hadis mensubunun iman tanimina yer vermenin uygun
oldugunu diistiniiyoruz. El-Yemeni, yedinci firka olarak gosterdigi Ehl-i Siinnet ve’l-
Cemaat’in iman anlayisini su sekilde ortaya koymustur: “Iman dil ile ikrar, kalp ile
bilmek ve azalarla ameldir. Farz olan itaat hasletlerinden her haslet imandir. Ehl-i
Stinnete gére bu imanin tistiinde tasdik vardir ve onun yeri de kalp olup dil ile ifade edilir.
Ikrardan sonra onun iizerindeki delilin asikarligi sehadet unsurlart olup onlar su ii¢
seydir; sehadet, itikat ve amel. Sehadet kani bagislar, mali himaye eder ve Allah’in
hiikiimlerini farz kilar. Amel ise dindarligi ve adaleti gerektirir. Bu iki belirginlik seriatin
belirgin olmasini gerektirir. Akideye gelince o ahirette ortaya ¢ikar. Ciinkii akide gizli
olup onu Allah’tan bagkasi bilemez. Kim kalbiyle inanci terk eder ancak sehadeti ortaya
koyarsa o miinafiktir. Kim de kalbiyle akideye inamir diliyle onu ifade eder ancak
farzlarla amel etmeyi isyan ederek terk ederse o fasik olur, bu da kendisini imandan
¢tkarmaz. Lakin o (iman bakimindan) eksik olup Miisliimanlarin ahkdmi onun iizerine
uygulanir. (Tabi ki) farzlar: terk etmemesi ve viiciibiyetini inkdr etmemesi halinde bu
béyledir. (Yoksa) o kdfir olup kani helaldir ve éldiiriilmesi vaciptir.”®% Ayrica el-Yemeni
Miislimanin ameli terk etmesi durumunda imandan ¢ikmadigini ancak imaninda eksiklik

olacagini belirtmistir.

Amelin imandan olduguna iliskin Stinnet’ten bir baska delil de soyledir: “Rivayet
edildigine gore Ebu Zer el-Gifari’ye —trh- bir adam geldi ona ve iman nedir” dedi. Bunun
iizerine Ebu Zer ona “Iyilik, yiizlerinizi dogu ve bati taraflarina ¢evirmeniz (den ibaret)
degildir. Asil iyilik, Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, kitap ve peygamberlere iman
edenlerin, mala olan sevgilerine ragmen, onu yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda
kalmisa, (ihtiyacindan dolay) isteyene ve (6zgiirliikleri igin) kélelere verenlerin; namazi
dosdogru kilan, zekati veren, antlasma yaptiklarinda sozlerini yerine getirenlerin ve
zorda, hastalikta ve savasin kizistigi zamanlarda (direnip) sabredenlerin tutum ve
davranmislaridir. Iste bunlar, dogru olanlardir. Iste bunlar, Allah’a karsi gelmekten
sakinanlarin ta kendileridir” ayetini okudu. Adam da “sana iyilikten sormadim” dedi.
Bunun iizerine Ebu Zer “bir adam Rasulullah’a (sav) gelerek bana sordugun seyi
kendisine sordu. O da sana okudugum ayeti ona okudu. Senin bana razi olmak

istemedigin gibi o da O’ndan razi olmak istemedi. Bunun iizerine Rasulullah (sav)

680 Ebit Muhammed el-Yemeni, Akdidu li Selase ve Seb’ine Firkaten, thk. Muhammed b. Abdullah
Zerban el-Gamidi, Medine: Mektebetii’l Ulim ve’l-Hikem, Cilt 1, 2001, s.313.
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kendisine yaklasmasi i¢in ona isaret etti, o da kendisine yaklasti ve ‘muhakkak ki miimin
kisi sevabini umarak iyi bir amel islediginde bu kendisini sevindirir; cezasindan dolay:
korkarak kétii bir amel islediginde de o kendisini iizer’ buyurdu” diye karsilik verdi. Iste
bu, biitiin taatlerin imann ciizlerinden bir ciiz olduguna delildir.”*®*Ebu Muhammed el-
Yemeni’den yukarida aktarmis oldugumuz nakil Ehl-i Hadis’in iyi amellerin tiimiiniin

imana dahil edilmesi gerektigi diisiincesinin dayanagini olusturmaktadir.

Dil ile s0yleme, kalple bilme ve azalarla amel etmenin kamil bir iman olduguna
delil, Allah Teala’nin “Bedeviler, iman ettik, dediler. De ki ‘iman etmediniz ama Islam
olduk deyin, heniiz iman kalplerinize girmedi”®® buyrugudur. El-Yemeni, bu ayeti
kerimeyi diliyle sdyleyip kalbiyle iman edinceye kadar miiminin miimin olmayacagini,
ayni sekilde Allah Teala’nin ilizerine farz kildig1 seylerde azalarla amel edinceye dek
imaninda da kAmil olmayacagina delil olmas: acisindan zikretmistir.%®® “Elif Lam Mim.
Bu, kendisinde siiphe olmayan kitaptir. Allah’a karst gelmekten sakinanlar icin yol
gostericidir. Onlar gaybe inanmirlar, namazi dosdogru kilarlar, kendilerine rizik olarak
verdigimizden de Allah yolunda harcarlar. Onlar sana indirilene de senden once
indirilene de inamirlar. Ahirete de kesinkes olarak inamirlar. Iste onlar Rablerinden
(gelen) bir dogru yol iizeredirler ve kurtulusa erenler de iste onlardir” Boylece bu sartlari
tasdik edip bunlarla amel ettikleri siirece onlar1 kurtulusa ermis miiminler olarak

isimlendirmistir.

Lalekai, sahabe ve tabiinin imanin s6z, amel ve niyet oldugu hususunda icma
ettiklerini belirtmistir. Selefin, iman1 amelden ameli de imandan ayirmadiklarini ifade

i684

etmistir. imanin amel olduguna delil olarak Tevbe suresinin 11. ayetini®®* zikretmistir.

Peygamber’in Kabe’yi tavaf ederek “Sana inanarak ve Kitabini tasdik ederek” dedigi
hakkinda ihtilaf yoktur. Bu da biitiin amellerin imandan oldugunu gostermektedir.5®
Amelin imana dahil edilmesi ile iliskili Lalekai’nin delil olarak zikrettigi Tevbe suresi 11.
ayetinde bu gergeklige dogrudan isaret eden bir ibare yoktur. Ancak Islam ile imanin ayni

kabul edilmesi durumunda ‘Eger onlar namaz kilar zekat verirlerse din kardesiniz olurlar’

681 Eb(i Muhammedel-Yemeni, Akaidu li Selase ve Seb’ine Firkaten, thk. Muhammed b. Abdullah Zerban
el-Gamidi, Medine: Mektebetii’l Ulim ve’l-Hikem, Cilt 1, 2001, s.316.

82 Hucurat, 14. ayet

683 Ebi Muhammed el-Yemeni, a.g.e. , s.314.

884 “Eger tevbe eder, namaz kilar ve zekat verirlerse, sizin din kardesiniz olurlar. Bilen kimseler igin ayetleri
uzun uzadiya agikliyoruz.”

685 | alekai, Serhu’l-Usul, Liibnan, Cilt 2, 2007, s.7.
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ayetinde belirtilen amelleri yapanlarin miimin olduklar1 seklinde yorumlamak miimkiin
olmaktadir. Ancak bir sonraki baslikta goriilecegi iizere Lalekail iman ile Islam’1 farkls
kabul ettigi i¢in burada yapmis oldugu yorumda Islam ile iman1 ayn1 gorerek adeta kendi
goriisiiyle celismistir. Lalekai’nin amelin imandan olduguna dair goriisiinii desteklemek
icin Kur’an’dan Tevbe suresi 11. ayetini segmesini bir tiir istidlal olarak degerlendirmek

miimkiindiir.
2.7.1.5.2. iman-Islam Iliskisi

Iman ve Islam iliskisi hususunda iki gériis ortaya konulmustur. Birincisi; Iman ve
Islam’mn farkli oldugunu dile getiren goriis, ikincisi; iman ve Islam’m ayni anlama
geldigini savunan goriistiir. Her iki goriis de kavramsal baglamda ve nassa dayanilarak
izah edilmeye calisilmistir. Kelime olarak bakildiginda iman ve Islam ayni anlama
gelmemektedir. Bununla beraber her iki kelimede umum ve husus iliskisinin oldugunu

soylemek dogru degildir.%®

Ehl-i Hadis mensuplari arasinda iman ve Islam’in ayni1 veya farkli anlama geldigine
dair bir goriis birligi yoktur. Nitekim bir Ehl-i Hadis mensubu olan Ibn Mende Allah’in
kitabinda iman ve Islam’mn manasinin bir olduguna dair ayetlerin bulundugunu ifade
etmistir. Ona gore iman ve Islam ayn1 manaya gelen iki isimdir. iman, Allah’1n kullarim
davet ettigi ve onlara farz kildig1 bir ¢agrisidir. Allah’in din olarak sectigi, kullar1 igin
ondan raz1 oldugu ve onlar1 kendisine davet ettigi Islam ise Allah’m kullar1 igin razi

olmadig1 ve gazap ettigi kiifriin zit anlamlisidir.%’

Lalekai, iman ve Islam’in ayr1 anlama sahip oldugunu ifade etmistir. Ona gore
Islam imandan daha kapsamlidir. Iman ise Islam’dan daha hususidir. Bu diisiincesine delil
olarak Hucurat suresinin 14. ayetini delil gostermistir. “Bedeviler, ‘iman ettik’ dediler.
Deki: Iman etmediniz, siz ancak ‘eslemna’ Miisliiman olduk deyin. Iman heniiz
kalplerinize girmemistir.” Ziihri’den aktardig bu rivayete dayanarak iman amel, Islam
ise kelimedir (La ilahe illallah).®® Seklinde iman ve Islam’in ayni olmadigimni ispatlamaya
calismistir. Ahmed b. Hanbel’e iman ve Islam hakkinda soruldu. O da imanm amel,

Islam’m ise s6z oldugunu sdylemistir. imani1 amel olarak kabul eden Lalekai’nin en ¢ok

886Recep Ardogan, Delillerden Temellere Sistematik Kelam, Istanbul: Sosyal Kelam Yaymlari, 2016,
s.367.

687 {bn Mende, Kitabu’l-iman, Beyrut, 2001, 5.142.

688 [ alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 1, 2007, 5.461.
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onem verdigi amel ise namazdir. Namazin imandan olduguna dair bircok rivayet
nakletmistir. Cabir’den aktardigi bir rivayete gore Rasulullah (s.a.v.) doneminde iman ile
kiifrii ayrran amelin hangisi oldugu soruldu. Namaz oldugu bildirildi. Omer, Ali,
Abdullah b. Mes’ud, Abdullah b. Abbas, Ebu’d Derda, Bera ve Cabir b. Abdullah da iman
ile kiifrii birbirinden ayiran amelin namaz oldugunu ifade etmislerdir. Namazi iman
olarak degerlendiren bu bakis agisinin dayanagi ise Bakara suresinin 143. ayetinde :

“Allah imanmiz1 zayi edecek degildir.” seklinde kastedilen namazdir.5°

“Allah imaniniz1 bosa ¢ikaracak degildir. Siiphesiz, Allah insanlara ¢ok sefkatli ve
¢ok merhametlidir” buyrugu hakkinda el-Yemeni, burada kastedilen imanin, namaz
oldugunu belirtmistir. Bu ayetin, kiblenin Kabe’ye ¢evrilmesinden 6nce Beyt-1i Makdis’e
dogru namaz kilip bu hal {izere 6lenler hakkinda indigi rivayet edilmistir. Kible, Kabe’ye
cevrildiginde onlar “Ya Rasulallah! Bundan 6nce bizden olenler ne olacak?” diye
sordular da Allah Teala: “Allah imaninizi bosa ¢ikaracak degildir” buyurmustur. Yani
kiblenin Kabe’ye c¢evrilmesinden once Beyt-i Makdis’e dogru kilmis oldugunuz
namazinizi iman olarak isimlendirmistir. El Yemeni Lalekai ile paralel olan bu
diisiincelerine ek olarak su ifadeleri kullanmistir. “Bundan sonra kim namaz imandan
degildir diyerek namaza yonelik bu delile 1srarla kars1 ¢ikmayr ister?”®%° Ehl-i Hadis
amele biiyliik 6nem vermesine ragmen ameli terkedenleri kafir olarak nitelemez. Ancak
Lalekai’de goriildiigli gibi namazin dnemiyle ile ilgili rivayetlerden otiirii namazin terki

kiifiir olarak degerlendirilmistir.

Ehl-i Hadis’in imanin ve Islam’in ayr1 olduguna dair baska bir delili ise Cibril
Hadisi’dir. Cibril Hadis’inde Iman nedir? Islam nedir? Sorularmna farkli cevap verilmis
olmasi, iman ve Islam’m ayri kabul edilmesini saglamistir. Bu hadis temel almarak
Islam’m ve imanin sartlar1 ayrima tabi tutulmustur. Lalekai de goriisiine dayanak olarak
bu hadise yer vermistir. Islam’in sartlarinin yapilmas: gereken seyler, imanin sartlarmin
ise inanilmasi gereken seyler olmasindan otiirli her iki kelime birbirinden ayri
degerlendirilse de aslinda Ehl-i Siinnet inancinda her iki kelime arasinda bir fark
bulunmamaktadir. Iman, tereddiitsiiz ve siiphesiz akideye baglanmaktir. Bu baglilik

insanin tiim hayatini kontrol altina alip doniistiirme gergeklestiriyorsa kamil bir imandan

689 [ alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 1, 2007, 5.463.
6% Ebti Muhammed el-Yemeni, Akiidu li Selidse ve Seb’ine Firkaten, Medine, Cilt 1, 2001, s.315.
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bahsetmek miimkiindiir.®' Lalekai, Islam ve imami ayr1 degerlendirerek naslardan
hareketle goriisiinii temellendirmistir. Ancak bu konuda Ehl-i Siinnet ekoliinde bir

ittifagin olustugundan s6z etmek miimkiin degildir.
2.7.1.5.3. Iman’da Istisna

Imanda istisna konusu kelam ilminde uzun tartisma konularindan birini teskil
etmektedir. Imanda istisna, kisinin Islam dinine mensubiyetini amellerine giivenmeden
ve Allah katindaki konumunu bilmeden “Insaallah mii’'minim” seklinde ifade etmesidir.
Bu ifadeyi uygun gérmeyenler istisnanin siiphe icerdigini, dolayisiyla imanda siiphenin
olmadigini kabul etmislerdir. Bu kabulden hareketle imanda istisnanin kisinin imanini
muallakta biraktigim diisiinmiislerdir.%®? Enhl-i Hadis diisiincesinde bir kisinin kafir olarak
m1 miimin olarak m1 dlecegini 6nceden bilmesinin miimkiin olmadigindan imaninda

istisna yapmast sart olarak kabul gormiistiir.%%

Ehl-i Hadis, Miircie’nin “ben gergekten mii’minim” seklindeki Islam’a
mensubiyetini ifade etme sekline kars1 ¢cikmistir. Yazmis olduklari eserlerde bu konuya
genis¢e yer veren Ehl-i Hadis ise diisiincelerini nas ile temellendirmistir. Uzun siire
tartisilan bu konuda Lalekai ise Fetih suresi 27., Kehf suresi 23 ve 24. ayetler ile Necm
suresinin 32. ayetini delil gdstererek istisnanin gerekliligine hiikkmetmistir. Istisnay:
imanin kemaliyle esdeger gormiistlir. Kim ben hakiki mii’minim derse o hakiki kafirdir
seklindeki bir rivayeti aktarmistir.®* imanda istisnanin yapilmas1 gerektigini ve istisnay1
imanin kamil olma sarti olarak gosteren rivayetlerin miinker ve batil oldugu

kaydedilmistir.5%°

Bir kisiye mii’min misin sorusu soruldugunda kisinin bu soruya cevap vermesi
gerekmemektedir. Cilinkii bu sorunun kendisi bizatihi bidat olmaktadir. Evzai’nin
gorilisiine gore bu soruyu soran kimse bu konudaki ilmi ile Allah’1n ilminin ayni oldugunu

iddia etmektedir.®®® Bir kimsenin gercekten mii’minim demesi ile kastettigi sey Allah

%1 Omer Nesefi, Islam inancinin Temelleri, Seyit Ahsen,(cev), Istanbul: Bayrak Yayinlari, 2015, s.51.
692 Recep Ardogan, Delillerden Temellere Sistematik Kelam, Istanbul: Sosyal Kelam Yayinlari, 2016,
s.376.

693 Sonmez Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plam Islam Diisiincesinde ilk Gelenekgiler, istanbul: Otto
Yayinlari, 2017, s.121.

694 alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 2, 2007, .51.

85 Aliyyii’l Kari, EI-Masnu’ fi Ma’rifeti’l-Hadisi’l Mevzu, thk. Abdiilfettah Ebu Gudde, Halil ibrahim
Kutlay (gev.), Istanbul: Inkilab Yayinlari, 2019, 5.95-96.

6% [ alekai, a.g.e. ,s.59.
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katinda kendisinin imani ile ilgili bilgiye vakif oldugu iddias1 ise Ehl-i Hadis’in bu
yaklasimini dogru degerlendirmek gerekir. Ancak Miircie’nin bir Miisliimanin ben
gercekten mii’minim demesinde bir sakinca gérmemis olmasini, Allah katinda kendisi ile
ilgili bir bilgiye vakif oldugunu iddia etmis olmasi manasinda bir yorum ¢ikarilmasi
dogru degildir. Nitekim bu apagik bir niyet okumadir. Béyle bir anlayis kisinin niyetinin
tam olarak bilinemeyecegi gercegini goz ardi etmis bulunmaktadir. imanda istisna
konusunu Peygamber zamaninda konusulmus bir mesele olarak gosterme ve imanin
gecerliliginin sart1 olarak belirtme sakincali birgok durumun olusmasini beraberinde

getirecektir.

Ehl-i Hadis’e gore hi¢ kimse amellerinden 6tiirii imanina giivenmemeli, bilakis her
zaman amellerinin bosa gideceginden korkmalidir.®®” Bu korku, insan1 amellerinde ihlasa
ve sabra yoOnlendirdigi siirece anlamlidir. Ancak tasdikte siipheye gotiirme ihtimali
icerdiginden ve kamil manada iman sahibi olmay: ortadan kaldirdigindan kisinin bu
sekilde kendisini tanimlamas1 uygun degildir. Imanda istisna meselesinde yasanan ihtilaf
esasen lafzi bir ihtilaf olarak degerlendirilmelidir. “Ben gercekten miiminim” diyen kimse
ben gercekten cennet ehliyim seklinde bir iddiaya sahip degildir. Imanda istisna
yapmayanlari ayiplayanlarin listesini veren Lalekai, adeta imanda istisnayi imani bir ilke
olarak benimsemistir. imanda istisnay1 kabul etmeyenlerin basinda gelen Ebl Hanife’yi
kotiileyen nakilde bulunmay: da ihmal etmemistir. Imanda istisnay1 kabul etmemek
lanetlenmeyi gerektiren bir durum olarak yansitilmistir. Lalekai, imanda istisnay1 vacip
olarak gdrmiis ve istisnaylr yapmayanin imaninin makbul olmayacagini diisiinmiistiir.
Istisnay1 reddetmeyi Miircie’nin alameti olarak gdsteren Lalekai bu meseleye ayirdigi
boliimiin sonunda Miircie hakkinda varid olan rivayetlere yer vermistir. Rasulullah’a
(s.a.v.) isnad ettigi rivayetlerde Miircie Islam’dan nasibi olmayan, yetmis peygamberin

diliyle lanetlenen ve kendilerinden uzak durulmasi gerekenler olarak gdsterilmistir.5%
2.7.1.5.4. imanin Artip Eksilmesi

Imanda artma eksilme meselesi, imanm tamimma goére anlam kazanmaktadir.
Nitekim ameli, imana dahil etmeyenlerin goriisiine gore imanda bir artisin ya da

eksilmenin olmas1 miimkiin degildir. Imanda artisin niteliksel ya da niceliksel mi oldugu

697 Sonmez Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plam islam Diisiincesinde ilk Gelenekgiler, istanbul: Otto

Yayinlari, 2017, s.115.
698 alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 2, 2007, 5.62.
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konusu da tartisilmistir. S6z konusu artigin ikrarda mi ya da tasdikte mi oldugu sorular1
da merak edilen sorular arasindadir. iman1 marifet olarak tanimlayan Miircie’den bir
taifenin goriisii dogrultusunda s6z konusu artigin bilgideki artis olarak kabul edilmesi
gerekecektir.®® Esasen bu konu lafzi bir ihtilafi igermektedir. Iman inanilmas1 gereken
konular agisindan artma ve eksilmeyi kabul etmez. iman esaslarindan herhangi birinin
kabul edilmemesi durumunda iman gergeklesmemis olacaktir. imanin keyfiyetinde bir
artis bu ihtilafin disinda kalmaktadir. Kemiyetteki artma ve eksilme ise amellerin imana
dahil edilmesi durumunda s6z konusu olmaktadir. imanin hakke’l- yakin ve ayne’l -yakin
denilen mertebeleri vardir. Bu mertebeler 15181inda degerlendirilmesi durumunda imanin
artip eksilmesi meselesi daha iyi anlasilacak bir konu olarak gériilmelidir.’®Nitekim
iman nitelik olarak artip eksildigini diisiinenlere gére kiminin imani kamil kiminin ise
noksan ya da zayif imana sahip olmasi mimkiindiir. Kiminin imani ayne’l-yakin

mesabesindeyken ise kiminin hakka’l-yakin ya da ilme’] yakin olabilmektedir."%*

Imanin kemalinden bahseden hadisler imanin artip eksildigine delil olarak
gosterilmistir.”%fyi amellerden sonra imanmn kemalinde degisiklikler olur. Bunu
destekleyen ayetler Enfal suresinin 3-5. ayetleridir.”® Biitiin ameller iman olarak kabul
edildiginde daha ¢ok itaat imanin kemal derecesini artirir. Kul giinah islediginde ise

imanin kemalinde azalma s6z konusu olur.”®

Lalekai’ye gore iman taatlerle artar ve giinahlarla da eksilir. Bunun kaniti ise
Rasullulah’in, (s.a.v.) sahabenin, tabiinin ve sonraki alimlerin bu yonde varid olan
sozleridir. Kur’an’da imanin artip eksildigi yoniinde ayetler de vardir. Bu ayetler: Enfal
suresi 2. ila 4. Ali Imran suresi 173., Fetih suresi 4., Tevbe suresi 124., Maide suresi 3.,

ve Bakara suresi 260. ayetlerdir.”®® Rasullullah’in (s.a.v.); “Miiminlerin iman bakimindan

699 E|-Es’ari, Makalatii’l-islammiyyin ve fhtilafu’l-Musallin, Mehmet Dalkili¢ (gev.), Istanbul: Kabalc1
Yayinlari, 2005. s.132.

0 Aliyyii’l Kari, imam Azam Fikhi Ekber Serhi, Hiiseyin S.Erdogan,(cev), Istanbul: Hisar Yayinlart,
2014, s.348.

01 Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla islam Akaidi ve Kelam’a Giris, Istanbul: Ensar Yaynlari, 2015, s.53.
702 [ alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 2, 2007, s. 15.

703 “Onlar namaz1 dosdogru kilan, kendilerine rizik olarak verdigimiz seylerden Allah yolunda harcayan
kimselerdir. Iste onlar ger¢ekten mii’minlerdir. Onlara, Rableri katinda yiiksek mertebeler, bagislanma ve
comertce verilmis rizik vardir. Nasil ki, Rabbin seni hak ugruna (savagmak iizere) evinden ¢ikarmisti.
Mii’minlerden bir grup ise bu konuda kesinlikle isteksizlerdi.”

04 Sonmez Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plam islam Diisiincesinde ilk Gelenekgiler, istanbul: Otto
Yaynlari, 2017, 5.128.

05 Lalekat, a.g.e, . s.15.
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en kamil olani ahlaki en giizel olanidir.”’%® Hadisi imanm artacagina delil olarak
gosterilmistir. Lalekai, bu hadisi farkli varyantlarla ¢ok¢a zikretmistir. Bagka bir Ehl-i
Hadis alimi olan el-Berberhari de benzer goriisler beyan etmistir. ElI-Berbehari’ye gore
de iman artar ve azalir. Allah’in diledigi kadar artar. Kendisinden bir sey kalmayincaya

kadar da azalir.”%

Ebu Derda’nin soyle dedigi nakledilmistir. “Kulun imaninin artmakta mi yoksa
azalmakta m1 oldugunu bilmesi fikhindandir. Hig siiphesiz kisinin, seytanin diirtiilerinin
nereden gelecegini bilmesi fikhindandir.” Lalekai, imanin artip eksildigine dair
sahabeden varid olan sozlere de yer vermistir.”%® iman Allah’1 zikrederek artar Allah’1
unutmak ve gafil olmak ile de eksilir. Lalekai, Miircie’nin benim inancim ile meleklerin

inanci birdir goriisiine yer vererek bu gériise mukabil “Imanlarina iman katmasi igin.”’%®

O Ebf Hanife’ye atfedilen “benim inancim meleklerin

ayetini delil gostermektedir.”
inanci1 gibidir” soziinde kastedilen asil mananin anlagiimadigini sdylemek mimkiindiir.
Ebl Hanife bu sozii sarf ederken kendi imani ile meleklerin imanimnindaki benzerlik ile
imanin zatinda olusan bir benzerlikten s6z etmistir. Imanin vasfindaki bir esitligi kabul
etmemistir. Nitekim benzetmede her sifatta esitligi gerektirmektedir. ‘imanim meleklerin
imanin gibidir’ lafzinda tesbih vardir ve tesbih ise sifatlardaki benzerligi gerektirmez.

Ebl Hanife’ye gore tasdikin bizatihi kendisinde herhangi bir ayrilik s6z konusu

degildir. ™!

Ibn Mende imanin eksildigine delil olarak Rasulullah’tan (s.a.v.) su hadisi
aktarmistir: “Sizden biri bir kétiiliikk gérdiiglinde onu eliyle diizeltsin, ortadan kaldirsin.
Buna giicii yetmezse diliyle diizeltsin. Buna da giicli yetmezse kalbiyle diizeltme yoluna
gitsin. Bugzetsin. Bu da imanin en zayif noktasidir.”’*? El-Yemeni de imanin artip
eksildigini bu hadisten hareketle ortaya koymustur. Ona gore taatlerden bir seyle amel
edildiginde iman artar, giinahlardan bir seyle de amel edildiginde iman azalir.”*® Esasen

bu hadis dogrudan imanin artip eksildigine delil olamaz. Bu sekilde bir anlam verilmesi

06 Eb David, Siinnet, 15

7 Berbehari, Serhu’s-Siinne, Mustafa Ozenli (¢ev.), Konya: Neda Yayinlari, 2019, 5.90.

708 [ alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 2, 2007, 5.39-40.

709 Fetih, 4. Ayet.

10 L alekai, a.g.e. , s.48.

"1 Aliyyii’l Kari, imam Azam Fikhi Ekber Serhi, Hiiseyin S. Erdogan (gev), Istanbul: Hisar Yayinlari,
2014, s.349.

12 fbn Mende, Kitabu’l-iman, Beyrut, 2001, s.152-153.

13 Ebt Muhammed el-Yemeni, Akiidu li Selidse ve Seb’ine Firkaten, Medine, Cilt 1, 2001, s.317.
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durumunda bir kotiiligi eliyle ve diliyle diizeltecek gilice sahip olmayan bir kimse i¢in

senin imanin zayiftir hiikmii ¢ikar ki bu da dogru bir ¢ikarsama olmayacaktir.

Imanin artmas1 ve eksilmesi ile alakali varid olan hadisler sahih olarak kabul
gérmemistir.”** Iman noksanlasip ziyadelesir mi sorusuna Rasulullah (s.a.v.) sdyle yanit
vermistir: “Hayir, iman kalpte miikemmel bir sekilde bulunur. Onun artip noksanlagmasi
kiifiirdiir.”"*® Imanin artip eksilmeyecegi goriisiine delil olan bu hadisin sihhatinin

sorgulanmasi gerekir.

EbG Hanife’ye gore iman ile kiifiir arasinda bir alan yoktur. Bu anlamda kisi ya
gercekten kafirdir ya da gercekten miimindir. Bu acgidan bakildiginda iman artmaz ve
eksilmez. Ayetlerde gercek miiminlerden olmak belli niteliklere baglansa da bu imanin
aslindaki bir artis1 ifade etmez. Ebli Hanife’nin bu anlamdaki diisiincesinde haklilik pay1
vardir. Ancak ameller s6z konusu oldugunda miiminlerin imanlarinin esit oldugunu
sOylemek dogru degildir. Ancak bunu niceliksel bir sahaya kaydirmak yanligtir. Ciinkii
hangi amelin bir baska amele Oncellenecegine ve amellerin nicel manada faziletli
olduguna karar vermek zordur.”*® imandaki azalma kisiyi kiifre yaklastirdigindan giinah
isleyen i¢in imanin azaldi sdylemi diinyadaki hiikiimler agisindan sikintiya sebep olacak
bir sdylemdir. Rasulullah (s.a.v.) doneminde inen her hiikiim uygulandik¢a miiminlerin
imanin1 artirdig1 diisiincesi dinin mahiyetindeki bir degisiklik olarak anlasilmalidir. Dinde
her yeni hiikiim ahlakin kemaline vesile oluyordu. Iman esaslarini tasdik ve ikrarda bir
degisiklik s6z konusu degildi. iImanin artacagina delil olan ayetleri su sekilde anlamak
miimkiindiir. Ashab1 kiram gelen Islami emirlere iman etmislerdi. Her yeni gelen emre
her yeni farza uyarak iman ederlerdi. Boylece iman edilenler her yeni emrin gelmesiyle
artardi. Iman edilenlerin gogalmasiyla iman artmis olmaktaydi. Imanmn artmasini

semeresinin ve nurunun artmasi olarak da kabul edenler olmustur.’’

714 Aliyyii’l-Kari, Uydurma Olduguna ittifak Edilen Hadisler, thk. Abdiilfettah Ebu Gudde, Halil
Ibhim Kutluay (cev.), Istanbul: inkilab Yaymnlari, 2019, s.90.

5 Aliyyii’l-Kari, imam Azam Fikhi1 Ekber Serhi, Hiiseyin S. Erdogan (gev), Istanbul: Hisar Yayinlari,
2014, 5.349-350.

16 Recep Ardogan, Delillerden Temellere Sistematik Kelam, Istanbul: Sosyal Kelam Yaymlari, 2016,
s.364.

17 Aliyyii’l-Kari, imam Azam Fikh1 Ekber Serhi, Hiiseyin S. Erdogan (cev), , Istanbul: Hisar Yayinlari,
2014, 5.346-347.
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2.7.1.5.5. imanin Subeleri

Imanm subeleri oldugunu kabul etme anlayis1 iman1 amel olarak kabul eden
anlayisin sonucudur. Her ameli imanin bir parcasi olarak gordiigiimiizde imanin kag tane
subesinin oldugunun tespiti de hayli gii¢ olmaktadir. Subelerin sayisiyla ilgili varid olan
hadislere baktigimizda s6z konusu say1 net olarak belli degildir. Ibn Mende bu saynimn
altmis veya yetmis oldugunu belirtmistir. Ancak daha c¢ok yetmis oldugu ile ilgili
rivayetlere yer vermistir.”*® Lalekai da imanin altmis ya da yetmis kiisur subesi oldugu
ile ilgili bir rivayet paylasmis ancak eserinde yetmis iki subeye yer vererek bu subeleri
tasnif etmistir.”*® Ebu Hureyre’den (ra) nakledilen bir rivayette imanin yetmis kusur sube
oldugu gegmektedir.”? Laleka? imanin subelerinin yetmis olarak belirlendigini gosteren
bir rivayeti aktarmasina ragmen tasnifini yetmis iki olarak ortaya koymus ve her bir
tasnifini ise hadislere dayandirmistir. Ancak tasnifini yetmis ikiye tamamlamak amactyla

tekrarlara yer vermis ve ayni subeyi birkag kere kaydetmistir. %

Bu subelerden ilk tigtinii Ebu Hureyre’den naklettigi bir hadise dayandirmaktadir.
Bu hadiste Rasulullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Iman altmus kiisur sube ya da yetmis
kiisur subedir. En tstliinii La ilahe illallah soziidiir. En alt derecesi ezayi yoldan
kaldirmaktir. Haya ise imandandir.”’?? Lalekai dortten sekize kadar soyle bir tasnif
yapmistir. Namaz, zekat, ganimetin beste birini eda etmek, oru¢ ve hacc. Yahya b.
Ya’mer’a dayandirdigi bir nakilde Allah’a, meleklerine, kitaplarina, Rasullerine,
6liimden sonra dirilmeye, cennete, cehenneme, kadere imani zikrettikten sonra Allah’a
imani ilk subede belirttigini boylece toplamda 15 subeye ulastigini dile getirmistir. Diger
subeleri sirayla rivayetlere dayanarak soyle siralamistir; ‘Cihad, Rasullullai:
kendisinden, oglundan, babasindan biitiin insanlardan ¢ok sevmek, Allah ve Rasuliinii
her seyden ¢ok sevmek, sevdigini Allah igin sevmek ve kiifiirden hoglanmamak, ensart
sevmek, kendisi i¢in sevdigini kardesi i¢in de sevmek, komsusuna eziyet etmemek, misafire
ikramda bulunmak, ya hayr séylemek ya da susmak, selami yaymak, inanarak ve

miikafatini  Allah’tan umarak Ramazan orucunu tutmak, Miisliimanin cenazesine

718 Tbn Mende, Kitabu’l-iman, Beyrut, 2001, s.148-149.

19 [ alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 2, 2007, s.17.

"20Er-Rudani, Cem’ul Fevaid min Cami’il-usul ve Mecma’iz-Zevaid, Naim Erdogan (gev.), Istanbul: Iz
Yayinlari, 2016, Cilt 1, s.31.

721 Sonmez Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plam Islam Diisiincesinde ilk Gelenekgiler, Ankara: Otto
Yaynlari, 2017, 5.109.

722 Byhari, iman, 16.
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katilmak, Allah yolunda cihad etmek, vesveselerden kurtulmak, kilik kiyafet perisanligi,
vaptigt iyilige sevinmek ve isledigi kotiiliige tiziilmek, giizel ahlak, emanet ehli olmak ve
ahde vefa gostermek, Rasulullahi(s.a.v) gormedigi halde ona iman etmek, yemek
vedirmek, hosgoriilii ve sabirli olmak, komsuna eziyet etmemek, haya ve gereginden az
konusmak, mescitlere bagh kalmak, miiminleri sevmek, miiminlere sefkat ve merhamet
gostermek, miiminlere destek olmak, kendisiyle iilfet edilen ve iilfet kuran kimse olmatk,
her soziinde istisnada bulunmak, dinde sebat etmek, kotiiliiklerden hicret etmek’ olarak
belirttigi buraya kadar ki tasnifte tekrarlarm oldugunu gorebilmekteyiz.’?® Lalekai nin
imanin subeleri ile ilgili yapmis oldugu bu tasnifte dikkatimizi ¢eken subelerden ilki ‘her
sOziinde istisna yapmak’ olarak zikrettigi kirk altinci sube ile ‘kilik kiyafet perisanligt’
olarak belirttigi otuz dordiincii sube olmustur. Bu subelerle ilgili yapmis oldugumuz
tahri¢lerde ilgili hadis kaynaklarda bulunamamuistir. Rivayette gecen “her soziinde istisna
yapmak” imanda istisna anlayisindan hareketle ortaya konulmus bir subedir. Imanda
istisnay1, imana dahil eden Lalekai, Ehl-i Siinnetin itikadi esaslar1 olarak imanda istisnay1
gostermesi tashihe ve izaha muhtactir. Biitiin Ehl-i Siinnet ulemasinin bu esasa yer verip
vermedigi arastirtlacak bir konudur. Lalekai’nin ‘kilik kiyafet perisanligi’ ile kastetmis
oldugu miitevazi olmak ise Peygamber’in misyonuna uygundur. Ancak kastettigi bir
Miisliimanin sosyal hayatta perisan bir goriintli icerisinde dolasmasi ise su hadis ile
celismektedir. Ibn Abbas (ra)’dan aktarilan bir rivayette: Hariciler ¢ikti§1 zaman Ali’nin
yanina gittim. Bana sdyle dedi: O adamlarin yanina git! Bunun iizerine Yemen
elbiselerinden giizel bir elbise giydi. Ebu Ziimeyl dedi ki: ibn Abbas yakisikli ve sesi giir
bir adamd. Ibn Abbas dedi ki: Onlarin yanina vardim, bana sdyle dediler: ‘Ey Abbas’n
oglu! Merhaba! Nedir bu giizel elbise? Soyle dedim: ‘Beni ayiplamayin! Allah Rasiilii
(s.a.v)’niin sirtinda bundan daha giizel elbiseler gordiim.’"?* Giizel ve diizenli giyinmeye
onem veren Hz. Peygamberin(s.a.v) miiminin kilif kiyafetinin perisan olmasi gerektigi ile

ilgili herhangi bir s6zii nakledilmemistir.

Lalekai, kirk dokuzuncu sube i¢in Enes’ten sdyle bir nakilde bulunmustur:

“Mii’'min bazen yatan bazen de kalkan bugday basagn gibidir.”’?® Burada miiminin

723 1 alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 2, 2007, 5.21-33.
724 Rudani, Cem’ul Fevaid, Naim Erdogan (gev.), Istanbul: iz Yayinlari, Cilt 2, 2016, 5.261.
25 Lalekat, a.g.e. , 5.33.
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temkinli bir durusa sahip olmasi kastedilmis olabilir. Lalekai’nin imandan bir sube olarak

gosterdigi Enes’ten aktarilan bu rivayetin kaynaklarda tahricine yer verilmemistir.

Ellinci subeyi ‘miiminden bagkasini sevmemek ve miinafiktan bagskasina
bugzetmemek’ elli birinci subeyi ‘her nerede olursan ol Allah’in kendisiyle oldugunu
bilmek’ seklinde nakillere dayanarak ortaya koyan Lalekai’nin diger saydig1 subelerde
ise tekrara dismistir. Son subeyi Ebu Hureyre’den aldigi bir nakle dayanarak
zikretmistir. Ayni nakil Ahmed b. Hanbel, Buhari ve Nesai’de de gegmektedir. Bu hadisi
serifte Rasulullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Her kim Allah’a inanarak ve vaadini tasdik
ederek Allah yolunda bir at1 ayirirsa atin doyumlugu, tersi ve sidigi kiyamet giiniinde

terazisinde salih amel olur.”’%8

Hz.Peygamber’in (s.a.v) tslubuna uygun olmadigini diisiindiigiimiiz bu naklin
metin tenkidine tabi tutulmadan kabul edildigini ve aktarildigin1 gériiyoruz. Dolayisiyla
bu tiirden nakillerin Miislimanlarin Peygamber tasavvurunu bozma ihtimali tagidigini
hususunu da ayrica belirtmek gerekir. Ayni zamanda Lalekai’nin imanin subeleriyle ilgili
yapmis oldugu tasnifin Beyhaki ve Halimi’nin yapmis oldugu tasnifin kopyas1 oldugu

belirtilmistir.”%’
2.7.1.6. Biiyiik Giinahlar ve Tevbe

Hz. Ali’nin halifeliginde gerceklesen Cemel, Siffin olaylari ve tahkim hadisesiyle
beraber ortaya atilan biiyiik giinahlar meselesi kelam ilminde ilk tartisilan problemlerden
birisidir. Fazlur Rahman, Islam’da ortaya ¢ikan ilk meselenin giinah isleyen Miisliimanin
durumu oldugunu ifade etmistir.”?® Biiyiik giinahlar meselesi ile ilgili ortaya atilan iki
tartisma konusu vardir: Bunlardan ilki, hangi fiillerin biiyiik giinah oldugu; ikincisi ise bu
giinahi isleyen kisinin dini statiisiiniin nasil olacagidir. Tartigilan bu konularda ekoller
arasinda bir ittifak oldugu sdylenemez. Nitekim Abdulkahir el-Bagdadi, ‘va’id ehlinin
hiikkmii’ konu bashiginda biiyiik gilinah isleyenlerin durumu ile ilgili ekoller arasinda

ihtilaflarin oldugunu belirtmistir.”?°

726 [ alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 2, 2007, 5.37.

727 Sonmez Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plam Islam Diisiincesinde ilk Gelenekgiler, Ankara: Otto
Yayinlari, 2017, s.109.

"28Fazlur Rahman, Islam, Mehmet Dag, Mehmet Aydin, (¢ev.), Ankara: Ankara Okulu Yaymnlari, 2016,
s.152,

729 Abdulkahir el-Bagdadi, Kitabu Usuli’d Din, Omer Aydin (cev.), Istanbul: Isaret Yayinlar1, 2016, s.277.
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Pezdevi’ye gore giinahlardan bir kisminin kiigiik, bir kisminin ise biiylik giinahlar
oldugunda icma vardir.”®® Ancak hangi giinahlarm biiyiik giinahlar oldugu meselesinde
bir ittifakin oldugu sdylenemez. Sura suresinin 37. ayetinde Allah s0yle buyurmaktadir:
“Onlar biiyilk glinahlardan ve hayasizliklardan kaginirlar, Ofkelendiklerinde dahi
bagislarlar.” Bu ayet, glinahlara dair biiyiik kiiciik ayriminin Kur’an’a dayandigini
gostermektedir. Rivayet edildigi {izere; “Adamin biri bir zaman Resul’e sordu; Ey
Allah’in Resulii, Allah katinda en biiyilk giinah nedir?” Peygamberimiz de: “Seni
yaratandan baskasina kulluk etmen” dedi. Adam tekrar sorarak; “ Sonra?”” Allah Resulii:
“ Yiyecegine ortak olur korkusuyla ¢ocugunu dldiirmendir.” Adam yine sordu: “Peki ya
sonra?” Peygamberimiz(s.a.v) ise : “Komsunun karisi ile Cima etmen”. Bu hadise

baktigimizda Rasulullah’in (s.a.v.) biiyiik glinahlar1 tasnif ettigini gérmekteyiz.

Lalekai, ibn Abbas’tan naklettigi bir rivayete gdre yetmise yakin biiyiik giinahin
oldugunu belirtmistir. Rivayetlerden hareketle biiyiik giinahlar1 su sekilde siralamistir:
‘Allah’a sirk kogmak, bir kimseyi 6ldiirmek, zina etmek, anne babaya asi olmak, yalan
yere yemin etmek, faiz yemek, sihir yapmak, yetim mali yemek, savastan kagmak, iffetli
kadinlara zina iftirasinda bulunmak, yalan sahitlik etmek, hirsizlik yapmak, Kabe’nin
hiirmetini ¢ignemek, bedevilere dontismek.” Abdullah b.Amr’dan naklettigi bir rivayete
dayanarak saydigi biiyiik giinahlar arasina sunlar1 da eklemistir: Allah’in tuzagindan emin
olmak, Allah’mn yardiminmi beklememek, Allah’in rahmetinden timit kesmek ve igki

icmek.”!

Ibn Teymiyye’ye gore biiyiik giinahlar, Allah’in kitabinda diinyevi ve uhrevi bir
tehdite konu olan giinahlardir. Kiigiik giinahlar ise hakkinda diinyevi veya uhrevi ceza
bulunan giinahlarin diginda kalan giinahlardir. Ona gore, Kur’an’da gecen tehdit
cehennem, gazap ve lanet gibi 6zel anlamindaki tehdit olarak anlagilmalidir. “Kim soyle
sOyle yaparsa bizden degildir.” seklinde varid olan haberlerdeki yapilmamasi gerekenleri
yapmak da biiyiik giinahlar arasinda sayilmalidir.”®2 Hariciler masiyetleri biiyiik ve kiigiik

seklinde ayirmadan hepsinin biiyiik olduguna hiikkmetmistir. Mutezile ise “Bu kitap biiyiik

730 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, Serafeddin Gélciik (gev.), Istanbul: Kayihan Yayinlari, 2017, 5.219.

731 1 alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt.2, 2007, 5.95.

732 fbn Teymiyye, Tekfirle Ilgili Konularda Giinahkar Miislimanin Durumu, Mustafa Oztiirk (cev),
Istanbul: Guraba Yaynlari, 2016, 5.95.
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ve kiigiigii atlamaksizin hepsini saymistir.” Kehf suresinin 49. ayetini goriisiine nakli

delil olmas1 agisindan yer vermistir.”*®

Biiyiik giinah isleyen Miisliimanin ahiretteki durumu hakkinda ihtilaf vardir. ibn
Teymiyye’ye gore, biiylik giinah isleyen Miisliimanlarin tevbe etmezlerse ebediyen
cehennemde kalacagina ve imandan tiimiiyle ¢ikacagina inanan Mu’tezile’nin diislincesi
yanligtir. Aym1 zamanda Kur’an’daki tehdit ve ceza naslarini reddeden, biiyiik giinah
sahibi Miislimanlarin cehenneme girmeyecegini diisiinen Miircie’nin de diisiincesi
yanlistir. Mutlak manada giinahlar cehennemde ebediyen kalmaya neden degildir. Allah,
Nisa suresi 116. ayette diledigi kimseler i¢in sirk giinahi disinda kalan giinahlari
bagislayacagini bildirmistir. Allah bagislamay: kendi dilemesine birakmistir. Eger tiim
Miisliimanlar bagislanacak olsalardi ayette bagislama Allah’in dilemesine baglanmazdi.
Bu ayet ayn1 zamanda Mu’tezile diisiincesinin ve biiyiik giinah isleyenlerin ebediyen
cechennemde kalacagimi diistinen Haricilerin diistincesinin de yanlis olduguna delil

olmaktadir.”*

Mu’tezile’ye gore, bilyiik giinah isleyen bir kimse Islam’dan ¢ikmaz ancak imandan
cikar. Tevbe etmeden Oliirse ebedi olarak cehennemde kalirlar. Miircie, biiyiik glinah
isleyenlerin tevbe etmis olsun ya da olmasin atese atilmayacaklarini savunmustur. Bu
goriislerine delil olarak Zumer suresinin 53. ayetini’® gostermistir. Mu’tezile ve
Kaderiye, biiyiik giinah isleyenler, tevbe etmeksizin oliirlerse kafirler gibi cehennemde
ebedi olarak kalacaklari goriisiinii benimsemistir.”® Mu’tezile, affolunacak giinahlarin
kiiciik gilinahlar oldugunu ve kiigiik gilinahlardan 6tiirii kisinin tevbeye ihtiyacinin

87 Mu’tezile, Nisa suresinin 31. ayetini’® delil gostererek bir

olmadigini belirtmistir.
kimsenin biiyiik giinahlardan sakinmasindan 6tiirii kiigiik giinahlarinin da affolunacagi

gorlisiinii savunmustur. Es’ari biiylik giinah isleyenlerin imandan ¢ikmadigiyla ilgili

733 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l- Usiili’l-Hamse, ilyas Celebi (¢ev.), istanbul: TYEKB Yayinlari, 2013,
s.524.

73 fbn Teymiyye, Tekfirle Tlgili Konularda Giinahkar Miisliimanin Durumu, Mustafa Oztiirk (gev),
Istanbul: Guraba Yayinlar1, 2016, s.154.

%5 “De ki (Allah sdyle buyuruyor): "Ey kendi aleyhlerine olarak giinahta haddi asan kullarim! Allah’in
rahmetinden imit kesmeyin. Allah (dilerse) biitiin giinahlar1 bagislar; dogrusu O ¢ok bagislayici, ¢cok
merhametlidir.”

736 Kadi Abdulcebbar, a.g.e. , 5.576.

737 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, Serafeddin Gélciik (gev.), Istanbul: Kaythan Yayinlari, 2017, 5.204.

738 “Eger size yasaklanan biiyiik giinahlardan kaginirsaniz sizin kiigiik giinahlarimzi drteriz ve sizi degerli
bir yere koyariz.”
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goriisiine dayanak olarak Maide suresi 6.”*° ve Cuma suresi 9.74° ayetlere isaret etmistir.
Ona gore, eger bliylik giinah islemekle bir kimse imandan ¢iksaydi Allah’in bu
ayetlerdeki hitab1 sadece itaat eden kullarina olacakti. Oysa Allah’in hitab1 hem asilere
hem de itaat edenlere yoneliktir.”*! ibn Teymiyye’ye gére, Kur’an’daki ayetler birbiriyle
vurusanlardan, bir tarafin digerine saldirmasindan bahseder ve onlarin kardes ve miimin
olduklarmi ifade eder. Ibn Teymiyye, kendisine kisas uygulanacak katilden din kardesi
olarak s6z eden ayeti delil gostererek biiyiik giinah sahibinin mii’'min oldugunu, tekfir

edilemeyecegini ve sefaatle cehennemden ¢ikacagini belirtmistir.”*2

Ameli imandan bir ciiz olarak kabul eden Lalekai ise biiyiikk giinah isleyenleri
miimin olarak kabul etmemistir. Bunun nedeni ise naslarda bu yonde belirtilen ifadelerdir.
Oysaki bir Ehl-i Hadis alimi olarak Ibn Teymiyye naslardaki bu ifadelerin giinah fiilini
isleyen bir kimsenin vacip imanin ancak kendisiyle tanimlandigi vacip bir seyi terk
etmesinden 6tiiri oldugunu ifade eder. Biiytik glinah isleyen kimse miistehap olan imanini
kaybetmeyecektir. Ona gore ‘kamil imandan yoksun olma’ s6ziiyle miistehap olan kamil
imani1 kastedenler biiyiik yanlis yapmislardir. Clinkii miistehap olan kdmil imanin geregi
olan bir seyi terk etmek, tehdidi gerektirmez. Naslarda belirtilen ise mutlak manadaki bir
imandir.” Ancak Lalekai, ibn Teymiyye ile ayn1 goriiste degildir. Lalekai, biiyiik giinah
isleyen bir kimseden iman vasfinin kaldirildigini diistinmiistiir. O, bu yondeki goriisiine
Ebu Hureyre’den naklettigi su hadisi dayanak gostermistir. Rasulullah (s.a.v.)
buyurmustur: “Zina eden kisi zina ettigi zaman mii’'min olarak zina etmez. Mii’min olarak
calmaz ve ickiyi de mii’min olarak igmez. Iman ondan sékiiliip alinir ve tevbe edinceye
kadar tekrar dénmez. Tevbe ettigi zaman Allah onun tevbesini kabul eder.”’** Ibn
Teymiyye de ayni hadisi kullanarak bu hadiste belirtilen imanin olmamasi durumunu

kendisi vesilesiyle cenneti hak edecekleri vacip imanin olmamasi manasinda yorumlar.

7% “By iman edenler! Namaz kilmaya kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi yikayin;
baglarinizi meshedin, ayaklarinizi da topuk kemiklerine kadar (yikayin). Eger ciiniip olursaniz temizlenin.
Sayet hasta veya yolculuk halinde veya iginizden biri ayakyolundan gelirse yahut kadinlarla cinsel iliskide
bulunursa, bu hallerde su bulamadiginiz takdirde temiz bir topraga yonelin (teyemmiim edin), yiizliniizii ve
ellerinizi onunla meshedin. Allah size herhangi bir giigliik ¢ikarmak istemez, fakat O sizi tertemiz kilmak
ve lizerinizdeki nimetini tamamlamak ister ki siikredesiniz.”

40 “By iman edenler! Cuma giinii namaz igin gagr1 yapildigi zaman, hemen Allah’in zikrine kosun ve
aligverisi birakin. Eger bilirseniz bu, sizin i¢in daha hayirlidir.”

741 gl-Esari, el-Tbane, Ramazan Biger (¢ev.), Istanbul: Gelenek Yaynlari, 2010, s.151.

742 Tbn Teymiyye, Tekfirle Tlgili Konularda Giinahkar Miislimanin Durumu, Mustafa Oztiirk (gev),
Istanbul: Guraba Yaynlari, 2016, s.102.

3 Ibn Teymiyye, a.g.e. , 5.97.

744 Ialekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 2, 2007, 5.78.
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Ancak ona gore bu, miiminin kalbindeki tiim imanin yok oldugu anlamina
gelmemektedir. Ibn Teymiyye, Ehl-i Siinnetin, kalbinde hardal tanesi kadar iman1 olan

Miisliimanlarin cehennemden ¢ikacagina itikad ettigini belirtmektedir.’*®

Lalekai Ebu’d -Derda’dan nakledilen bir rivayete yer vermistir: “iman ancak sizden
birinizin giydigi ve bazen cikardig1r gomlegi gibidir. Allah’a yemin olsun ki bir kul
imanindan emin oldugu zaman ondan sokiiliip alimir ve bir de bakar ki imanini
yitirmistir.”#® Lalekai, imanda istisnaya karsi ¢ikan ve bir kimsenin “Ben gercekten
mii’'minim” seklinde kendisini tanimlayabilecegini diisiinen Miircie nin goriisiine reddiye
olarak kabul edecegimiz bu naklin tahricine yer vermemistir. Ibn Mesud’tan naklettigi bir
rivayete dayanarak Lalekai, Miislimana sovmenin fisk, Miisliiman ile savasmanin ise

kiifiir oldugunu belirtmistir.”*’

Lalekai biiyiik glinahlarda 1srar etmedikleri slirece ve tevbe ederlerse
Miislimanlarin tekfir edilmeyecegine dair rivayetler aktarmigtir. Ayni zamanda biiyiik
giinah isleyenlerin cenaze namazlarinin kilindigmma dair ve kible ehline kéafirler
denmeyecegine dair rivayetlere yer vermistir.”*® Bu rivayetler dogrultusunda sunlari ifade
etmemiz gerekir. Lalekal’nin hem biiyiik giinah isleyenlerin imandan ¢ikti§in1 anlatan
rivayetler ile hem de biiyiikk glinah sahibinin tekfir edilmemesi gerektigine iliskin

rivayetleri aktarmasini ¢elisik bir durum olarak izah etmek miimkiindiir.

Rasulullah (s.a.v.) biiyiik giinahlardan dolay1r tevbe etmeyi tavsiye etmistir.
Rasulullah’dan (s.a.v.) kulun giinahlarindan 6tiirii pismanlik duymasinin tevbe anlamina
geldigine dair rivayetler varid olmustur. Nasuh tevbe her giinahi silen bir tevbe seklidir.
Nasuh tevbe kulun bir daha kesinlikle donmemek tiizere kotii amellerinden tevbe
etmesidir.”*® Lalekai, biiyiik giinahlar ve tevbe meselesine yer verdigi boliimde sefaat
konusuna da yer vermistir. Sefaat konusunun sem’iyyat konulariin yer alacagi boliimde

islenmesi uygun gortilmiistiir.

Ehl-i Siinnet delillerden hareketle biiyiik giinah sahibinin imandan ¢ikmadigini

kabul etmistir. Ancak Lalekai’nin, biiyiik giinah sahibinin imandan ¢iktigini, tevbe edince

745 [bn Teymiyye, Tekfirle Tlgili Konularda Giinahkir Miisliimanin Durumu, Mustafa Oztiirk (gev),
Istanbul: Guraba Yayinlari, 2016, s.147.

746 [_alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt.2, 2007, s.81.

747 Lalekat, a.g.e. , s.85.

748 alekai, a.g.e. , s.116.

49 Lalekati, a.g.e. , .100.
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imaninin tekrar geri gelecegi yoniindeki goriisiinii Ehl-1 Siinnet goriisii olarak sundugunu

belirtmek gerekir.
2.8. SEM’IYYAT

Islam inang esaslarmin ikincisini olusturan sem’iyyatin konular1 ahiret hayati ile
ilgili konular1 icermektedir. Nakle bagl konular1 ihtiva eden kabir hayati, kiyamet ve
ahiret hayati, Cennet, Cehennem vb. ahiret ile ilgili konular1 akli delillerle temellendirme
imkan1 olmamistir. Bu nedenle sem’iyyati igeren konular naslara bagli kalarak
anlasilmaya calisilmistir. Mezhepler arasinda ise bu naslarin anlami1 ve yorumu hakkinda
farkli goriisler ileri stirtilmustiir. Lalekai de eserinde sem’iyyat konusuna ayrica yer verip
bu konularda goriislerinin temelini olusturan nakillerde bulunmustur. Sem’iyyat alanina

giren naslarin zahiri anlamina bagli kalarak konuyu temellendirmeye ¢aligmistir.
2.8.1. Kabir (Berzah) Hayati ve Miinker-Nekir

Insan hayatinin ii¢ asamasi1 vardir: Bunlar, diinya hayati, berzah hayat: ve ahiret
hayatidir. Bu asamalardan birini olusturan berzah kavrami, Kur’dn’da ii¢ yerde
gecmektedir.”® Berzah hayat, diinya hayatindan sonra ahiret hayatindan énceki asamay1
olusturmaktadir. Her insan nasil ve ne sekilde Oliirse 6lsiin muhakkak kabir (berzah)
hayatin1 yasayacaktir. Kabir hayati, Kelam ilminde sem’iyyat konulari arasinda
tartisilmigtir. Kabir (berzah) hayatinda insanlarin diinyadaki yasamlarina gdre nasil bir

muameleye mazhar olacaklar1 merak konusu olmustur.”!

Gergek miikafat ve ceza yerinin ahiret yurdu oldugunu bu nedenle kabir azabinin
olmayacagimi diisiinen bazi Mu’tezile kelamcilari olmustur. El-Es’ari el-fbane adh

eserinde kabir azabinin hak olduguna dair selef ulemasinin icma ettigini ifade etmistir.

s 752

Es’ari’ye gore “ilk 6liimden baska 6liim tatmazlar. ayetinin anlam1 Allah’1n liitfuna

nail olanlar kabirde diriltildikten sonra 6liim acisini bir daha tatmayacaklardir’?

seklindedir.

70 Furkan 25/53, er-Rahman 55/19-20, el-Mii’'mintin 23/99-100

751 Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla islam Akaidi ve Kelam’a Giris, istanbul: Ensar Yayncilik, 2015,5.319.
52 Duhan,56

753 Eg’ari, el-ibane, Ramazan Biger (gev.), Istanbul: Gelenek Yayinlari, 2010, s.151.
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Ehl-i Siinnet, kabir hayatinda azab ve nimetin olduguna dair ayetlerin varligina
isaret etmistir. Mu’tezile ise bu ayetleri kendi diisiinceleri dogrultusunda yorumlamaistir.

Ehl-i Siinnetin kabir azabinin varligina delil olarak gosterdikleri ayetler ise sunlardir:

“Bu azap, onlarin sabah aksam sokulacaklar1 atestir. Kiyamet koptugunda, "Firavun

ailesini en siddetli azabin igine atin!" denilecek” (Mii’min, 46).

“Onlar: "Rabbimiz! Bizi iki defa 61diirdiin, iki defa dirilttin. Biz de suglarimizi itiraf

ettik, bir daha ¢ikmaga yol var midir?" derler” (Mii’min, 11).

“Allah saglam so6ze iman edenleri hem diinya hayatinda hem de ahirette saglam

tutar; Allah zalimleri de sasirtir ve Allah diledigini yapar” (Ibrahim, 27).

“Nihayet onlardan birine 6liim gelip ¢atinca, "Rabbim! Beni geri gdnder de, geride
biraktigim diinyada iyi igler yapayim" der. Hayir! Onun sdyledigi bu soz bos laftan
ibarettir. Onlerinde, yeniden diriltilecekleri giine kadar bir berzah vardir” (Mii’minun, 99-

100).

Ehl-i Siinnet’in kabir azabina isaret ettigini soOyledigi bu ayetlerin manasi
konusunda bir ittifagin olustugu sdylenemez Ayni1 zamanda kabir azabinin varligina isaret
olarak gosterilen hadislerin tevatiir derecesinde goriilmemesi nedeniyle bu konularda

yapilacak inkarm kiifre konu olmamasi gerektigi ifade edilmistir.”>*

Lalekai’ye gore kabir azabi haktir. Kabir azabma iman etmek ise vaciptir.
Miislimanlar kabre konulunca Miinker ve Nekir adli melekler tarafindan
sorgulanacaktir.” Lalekal kabir azabi ile ilgili diisiincesini desteklemek icin kabir
azabina isaret eden bazi ayetleri delil olarak zikretmemistir. Manaya delaleti agisindan
zan ifade ettikleri ve dogrudan kabir azabina delalet etmedikleri igin bu ayetler tevil
edilmeye muhtagtir. Dolayisiyla tevile karsi bir tutum igerisinde olan Lalekai kabir
azabiyla 1lgili goriislerini daha ¢ok hadislerle desteklemeyi uygun gérmiistiir. Bera’dan
naklettigi bir rivayette Rasulullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Muhakkak ki Miisliiman
kabirde sorguya c¢ekildigi zaman Allah’tan baska ilah olmadigina ve Muhammed’in
Allah’m elgisi olduguna sahitlik eder.” Lalekai, Rasulullah’in (s.a.v.) sahabeye kabir

azabindan o6tiirii Allah’a siginmalarini tavsiye ettigi seklindeki nakillere yer vermistir.

754 Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla islam Akaidi ve Kelam’a Giris, istanbul: Ensar Yayncilik, 2015, 5.321.

755 Lalekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 2, 2007, 5.146.
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Lalekai’ye gore Allah Tedla, imanlar artsin ve tevekkiil etmelerine vesile olsun
diye sahabeye kabir azabini hem gostermis hem de duyurmustur.”® Lalekai,
Abdurrahman b. Ka’b’1n babasindan aktardig bir rivayeti farkli tariklerle aktarmistir. Bu
rivayete gore, “Miiminlerin ruhlar1 kustur, Allah kiyamet giinii o ruhu cesedine geri
dondiiriinceye kadar cennet agaglarinda asili birakir.”">” Lalekai kabir azab1 bahsinde 6lii
icin sadaka vermenin, Kur’an okumanin, bagigslanma dilemenin ve dua etmenin siinnet
oldugunu ifade etmistir. Ma’kil b. Yesar’dan su rivayeti aktarmistir: “Oliileriniz iizerine

Yasin suresini okuyunuz..”™®

Lalekai, Ehl-1 Siinnet’in kabir azabinin hak olusuna dair Ehl-i Siinnetin delil olarak
gosterdigi ayetlerden sadece Ibrahim suresinin 27. ayetine yer vermistir. Kabir azabmin

hak olusunu daha ¢ok nakillerden hareketle temellendirmeye caligsmistir.
2.8.2. Sefaat

Lalekai, sefaat konusuna biiyilik giinahlar ve tevbe bahsinde yer vermistir. Ancak
sem’iyyat konusunu igerdigi i¢in sefaat meselesini burada zikretmeyi uygun gordiik.
Sefaat konusu kelamcilar arasinda tartisilmis bir konudur. Sefaatin kimler i¢in olduguyla
ilgili bir fikir birligi yoktur. Sefaatin biiyiik glinah isleyenler i¢cin mi olacagi ya da kiiciik
giinah isleyenler i¢cin mi olacagi hakkinda ihtilaf s6z konudur. Mutezile’ye gore sefaat
tovbe eden miiminler igindir.”® Hariciler ve Kaderiye ise giinahkérlar igin sefaatin
olmayacagini iddia etmistir. Ehl-i Stinnet sefaati inkar ettikleri i¢in Hariciler ve Kaderiye

mensuplarmi lanetlemislerdir.”®

Ibn Teymiyye’ye gére Rasulullah’in (s.a.v.) kiyamet giinii sefaati ii¢ sekilde
gerceklesecektir. Birinci sefaat insanlar hesaba cekilmek iizere bekleyecekleri zaman
peygamberlere miiracaat etmelerinden sonra gerceklesecektir. Ikinci sefaat cennet ehlinin

cennete girmeleri i¢in sz konusu olacaktir. Ugiincii sefaat ise atesi hak edenlerin atese

756 [ alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt 2, 2007, 5.156.

57 Lalekai, a.g.e. , s.160.

8 alekai, a.g.e. , 5.163. . .

759 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, ilyas Celebi (gev.), Istanbul: TYEKB Yayinlari, 2013,
5.604.

60 Abdulkahir el-Bagdadi, Kitabu Usuli’d Din, Omer Aydin (gev.), istanbul: isaret Yayinlari, 2016,
5.280.
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girmemeleri ve girenlerin ise atesten ¢ikmalar1 i¢in Rasulullah’in (s.a.v.) sefaat etmesi

seklinde olacaktir.”8!

Lalekai’ye gore Rasulullah (s.a.v.) kiyamet giiniinde Ummeti ic¢in sefaat
edecektir.”®2 Ona gore sefaatin gerceklesmesi haktir. Lalekai Sefaatin hak olduguna dair,
Ebu Hureyre’den bir nakil zikretmistir. “Her peygamberin kabul olunacak bir duasi
vardir. Ben ise duami kiyamet giinii immetim i¢in birakmak istiyorum.” Lalekai’ye gore
sefaat bliyiik giinah isleyenler i¢in s6z konusu olacaktir. Onun bu konudaki delili ise su

hadistir. “Sefaatim kiyamet giinii iimmetimden biiyiik giinah isleyenler i¢indir.”"®3

Ibn Abbas, Omer b. Hattab’in soyle dedigini aktarmustir: “Hic siiphesiz Allah
Resulu (s.a.v.) recmetti ve ondan sonra biz de recm ettik. Dikkat edin ki ilerde ¢ikacak
bir topluluk recmi, deccali, kabir azabini ve derileri yanip kiil olduktan sonra

cehennemden ¢ikacak olan bir toplulugu yalanlayacaklardir.”

Lalekai tahricine yer vermedigi Enes b. Malik’ten bir rivayet aktarmistir: “ Sefaati
yalanlayan kimse sefaati elde edemez.”’®* Makam-1 mahmud’un sefaat oldugunu bildiren
rivayetlere de yer vermistir. Huzeyfe’den naklettigi bir rivayete gére Rasulullah (s.a.v.)
sOyle buyurmustur: “Allah Tedla kiyamet giiniinde insanlar1 goéziin gorebilecegi bir
alanda toplayacak. Insanlara bir ¢agrict Ey Muhammed diye seslenecek. Hz.
Muhammed(s.a.v) ise “buyur, hayir senin elindedir, sen ne mukaddessin ve ne yiicesin”

yanit verecektir. Iste bunun Makam-1 Mahmud oldugu belirtilmistir.”"®®

Lalekai velilerin kerametinden bahsettigi bolimde Allah’in veli kullarinin da

kiyamet giinii sefaat edecegini ifade etmistir.”®

%1 {bn Teymiyye, el-Akidetii’l-Vasitiyye, Isa Canpolat (¢ev.), Istanbul: Takva Yayinlari, 2014, s.57,
762 [ alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt.2, 2007, 5.124.

763 Lalekai, a.g.e. , s.125.

%4 Lalekai, a.g.e. , , s.137.

765 Lalekai, a.g.e. , s.141.

766 [alekai, a.g.e. , 5.394.
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2.8.3. Sirat

Sirat, Cehennem tlizerinde bulunan ve herkesin gegcmek zorunda olacagi bir koprii
veya yoldur. " Meryem suresindeki 71 ve 72. ayetlerin’® sirata isaret ettigi
aktarilmistir.®® Lalekai’ye gore sirata iman etmek vaciptir. Bu diisiincesini destekleyecek
tarzda sirata isaret eden herhangi bir ayete yer vermeyen Lalekai, Ebu Hureyre’den bir
nakli aktarmay1 uygun goérmiistiir. Rasulullah (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Cehennnem
tizerinde sirat kurulacak. Ondan ilk gececek olan benim iimmetim olacaktir. O giin
Rasullerden baskas1 konugsmayacak ve o giin Rasullerin duasi, Ey Allah’im selamet ver,
selamet ver olacaktir. Cehennemde sa’dan dikeni gibi mahmuzlar olacaktir. Rasulullah
(s.a.v.) sa’dan dikenini goreniniz var m1? diye sordu. Sahabeler evet dedi. Peygamber de
iste onlar sa’dan dikeni gibidir. Fakat onlarin uzunlugunun ne kadar oldugunu Allah’tan
baska kimse bilemez. Bu mahmuzlar amellerin kotiliigiinden dolayr insanlari

kapacaklar.”™

Lalekai, sirat1 tasvir eden bir rivayet aktarmistir. Bu rivayette sirat, kaypak ve
kaygan olan, kancalarin, c¢engellerin dikenlerin bulundugu bir koprii olarak
betimlenmistir.”’* Bu kopriiden miimin olanlar riizgarlar gibi, kuslar, en asil atlar ve
develer gibi gececeklerdir. Sirattan gececeklerden kimileri kurtulmus, kimileri

yaralanmis bir halde saliverilmis kimisi ise cehennem atesine atilmislardir. '’
2.8.4. Mizan

Mizan, kiyamet giinlii insanlarin glinah ve sevaplarinin kemiyyet bakimindan
tartilacag: ancak keyfiyeti bilinmeyen bir 6l¢ii aletidir.””® Mu’tezile’nin mizan1 adalet
olarak yorumladigi iddia edilmistir.Kadi1 Abdulcebbar ise mizanin sadece adalet olarak
yorumlanmayacagini ifade etmistir.Nitekim ona gore mizandan kastedilen sadece adalet

olsaydi “Kimin terazileri agir gelirse, onlar.....” ayetinde’’* belirtilen agirlik ve hafifligin

767 Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla islam Akaidi ve Kelam’a Giris, Istanbul: Ensar Yayicilik, 2015,

s.342.

78 “By insanlar! Sizden cehenneme ugramayacak hi¢ kimse yoktur. Bu, Rabbinin kesinlesmis bir
hiilkmudiir. Su kadar var ki biz, kalpleri Allah saygisiyla dolu olup O’na karsi gelmekten sakinanlari
cehenneme diismekten kurtaracak, zalimleri ise cehennemin iginde diz {istii ¢okmiis halde birakacagiz.”
769 Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla islam Akaidi ve Kelam’a Giris, Istanbul: Ensar Yayincilik, 2015, 5.342.
770 [ alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, , Cilt.2, 2007, 5.176.

1 Miislim, iman, 302.

72 Lalekai, a.g.e. , s.177.

773 Siileyman Toprak, “ Mizan” maddesi, DiA, ,Cilt 30, 2005, 5.211-212.

" Mii’minun, 102. Ayet
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bir anlami kalmazdi.””® Ehl-i Siinnet ise mizanda amellerin tartilmasini, ilahi adaletin
eksiksiz tahakkukunu insanlarin kavramalar agisindan gerekli oldugunu savunmustur.’’®
Mutezile miiminin sevincini ve kafirin kederini 6ne aldig1 i¢in mizanin faydali oldugunu

diisinmiistiir.””’

Lalekai’ye gore iyilik ve kotiiliiklerin mizanda tartilacagina iman etmek vaciptir.
Bu diisiincesinin delili ise Enbiya suresinin 47., Mii’minun suresinin 102 ve 103., Araf
suresinin 8. ayeti kerimeleridir.””® Bu yonde varid olan hadislere de yer vermistir. Ebu
Hureyre’ye dayanan bir rivayete gore Rasulullah (s.a.v) sdyle buyurmustur: “iki kelime
vardir ki dile hafif, mizanda agir ve Rahman’a da sevimlidir. Bunlar; Subhanallahi ve
bihamdihi, Subhanallahilazim.”’’® Haris tarikiyle gelen baska bir rivayette ise Rasulullah
(s.a.v.) sOyle buyurmustur: “Kiyamet giiniinde mizana konulan seyler arasinda giizel

ahlaktan daha agir gelecek bir sey yoktur.”

Lalekai naslarda gecen mizan kelimesinin keyfiyetini ortaya koymamis ancak
mizanin hak olusuna dair delillere yer vermistir. Lalekai mizan ile ilgili naslarin lafzi

anlamina bagli kalmis ve lafzin aynen kabul edilmesi gerekliligi tizerinde durmustur.
2.8.5. Cennet, Cehennem

Cennet, Miiminlerin ebedi olarak kalacaklar1 ve ¢esitli nimetlerin bulundugu ahiret
yurdudur. Cehennem ise kafir, miinafik ve miisriklerin ebedi olarak, miiminlerin ise
giinahlarina goére belirli bir siire cezalandirilmak icin kalacaklar1 azap yurdudur.’®
Kur’an’da cenneti ve cehennemi tasvir eden ayetler vardir. Ancak cennet ve cehennemin
su an yaratilip yaratilmadigi tartisma konusu olmustur. Ehl-i Siinnete gére Bakara suresi

24. ve Al-i Imran suresinin 131. ayeti cehennemin yaratilmis oldugunun delilidir.”®!

Lalekai cennet ve cehennemin yaratildigina itikad etmistir. Bu diisiincesine delil

olacak rivayetler aktarmistir. Ebu Hureyre Rasulullah’in (s.a.v.) soyle dedigini nakleder:

775Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, Ilyas Celebi (¢ev.), Istanbul: TYEKB Yaynlari, Cilt 2,
2013, 5.670.

""Recep Ardogan, Delillerden Temellere Sistematik Kelam, Istanbul: Sosyal Kelam Yayinlari, 2016,
s.318.

777 Kadi Abdulcebbar, a.g.e. , 5.670.

778 [ alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt.2, 2007, 5.172.

79 Lalekai, a.g.e. , s.173.

780 Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla islam Akaidi ve Kelam’a Giris, istanbul: Ensar Yayincilik, 2015,
5.346-349.

781 Saim Kilavuz, a.g.e. , 5.348.
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“Cennet ve cehennem tartisirlar. Cehennem der ki bana zorbalar ve miitekebbirler
girecek. Cennet de derki, bana da zayiflar ve horlanan insanlar girecektir. Allah atese
sen benim azabimsin, seni diledigime isabet ederim, der. Cennete de soyle der. Sen de
benim rahmetimsin seni de diledigime isabet ederim. Her biriniz de dolacaktir. Kryamet
giinii geldigi zaman Allah mahlikattan kimseye zulmedecek degildir. Cehennemlikler
cehenneme atilir da o da daha var mi demeye devam edecek ta ki Allah ayagini onun
iizerine koyacaktir.” ®? Bu hadisi cennet ve cehennemin su an yaratilmis oldugunun delili

olarak gosterilmistir.

Lalekai” mahlikatin kendisiyle rahmet olunacagi rahmetin yaratilmig oldugunu
ifade etmistir. Buna delil olarak Ebu Hureyre’den su rivayeti nakletmistir. “Allah rahmeti
yiiz parca kild1. Doksan dokuzunu katinda tuttu ve yeryiiziine de bir pargasini indirdi. Iste
bu bir parcadan mahlikata rahmet edilmektedir. Hatta dyle ki bu rahmete binaen atlar
dahi yavrularina isabet edecek endisesiyle toynaklarmni kaldirirlar.”’8 Lalekai, Allah’in
mahlikata indirdigi, canlilarin birbirlerine setkat etmelerini ve canlilarin birbirlerini

koruyup gbzetmelerini saglayan rahmetin yaratilmis oldugunu diistinmektedir.
2.9. NUBUVVET

Niibiivvet meselesi, Kelam ilminin {i¢ temel konularindan birini olusturan
sem’iyyat konusuyla beraber ele alinarak incelenmistir. Nitekim niiblivvetin inkar
yalnizca nasin bildirmesiyle bilebilme imkani olan sem’iyyat konularmin da inkar
edilmesine zemin hazirlamistir. Niibiivvet konusu kelam tarihinde Allah-alem-insan
iliskisi baglaminda ele alinip incelenmistir. Peygamberligin konumu, peygamberlere
duyulan ihtiyag, kesbilik- vehbilik agisindan peygamberlik, peygamberlerin birbirlerine
olan {stlinliigli, son peygamber Hz. Muhammed’e (s.a.v.) ait vasiflar da niiblivvet

meselesinde tartisilan konular arasindadir.

Allah’in  peygamber gondermesini salah-aslah prensibine gore agiklayan
Mu’tezile’ye gore peygamberligin génderilmesi kullarin yararinadir. Allah’in Kullarin

yararia uygun bir seyi yapmasi vaciptir. Ehl-i Siinnet ise bu diigiince karsisinda Allah’a

782 [ alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt.2, 2007, 5.187.
783 Lalekai, a.g.e. , 5.192.
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higbir seyin vacip goriilemeyecegini, dolayisiyla Allah’in peygamber gondermesinin ise

caiz oldugu goriisiinii benimsemistir.’®*

Tarihte Peygamberligi inkar eden, aklen caiz ve miimkiin gormeyenler olmustur.
Her tiirlii bilgiye ulagsmada aklin yeterli oldugunu diisiinenlerin varlig1 bilinmektedir.
Ancak gaybi konularla ilgili bilgiye, islenen suglarin cezalari, ibadetlerin miktarlar1 ve
keyfiyetleri dolayisiyla ahkam konulariyla ilgili bilgiye ulasmada akil yetersizdir. Es’ari,
el-ibane’de Nisa suresinin 165. ayetinin’®® peygamberligi inkar edenlere bir cevap
mahiyeti tasidigii ifade etmistir.”®® Ahiret inanci niibiivvet ile temellendirildigi i¢in
peygamberligin gerekliligi konusu kelam ilminde 6nemli bir mesele olarak tartigilmistir.
Ancak Lalekai niibiivvet bahsinde bu konulara yer vermemistir. Rasulullah’in (s.a.v.)
niiblivveti, vahyin baslamasi, faziletleri ve mucizeleri gibi konulara yer vererek bu
konular1 da naslarla temellendirmistir. Oncelikle Rasulullah’in (s.a.v.) nesep zincirine
vurgu yapan Lalekail daha sonra Rasullulah’a (s.a.v.) ne zaman niibiivvetin verildigine
dair nakillerde bulunmustur. Ebu Hureyre’ye dayanan bir hadise gore Rasulullah’a
(s.a.v.) soruldu: “Niibiivvet sana ne zaman verildi?”” Buyurdu ki: “Adem’in yaratilis1 ile

kendisine ruhun iifiiriilmesi arasinda.”’®’

Vahyin baslangici ve sonrasinda yasanan olaylar, Peygamberin vahyi nasil aldigi,
teblig siirecinde yasadig1 olumsuz olaylar, Mekke’de davet yillari, akabe biatleri, isra ve
mira¢ hadisesi ve hicrete yer veren Lalekai, niiblivvet bahsinde Rasulullah’in (s.a.v.)

faziletlerini daha detayl bir sekilde ele almay1 uygun gérmiistiir.

Lalekai’ye gore, Rasulullah’a (s.a.v.) ait Ozelliklerden birisi ona gelen vahyin
evrensel olusudur. Rasulullah’a(s.a.v.) gelen seriat ve ilahi kitap degismemistir.
Rasulullah’in (s.a.v.) mesaji tiim insanhiga ulasmistir. Lalekai, kelam kitaplarinda
anlatilan Rasulullah’a (s.a.v.) ait bu ozelliklerin disinda baska hususiyetlere de yer
vermistir. Ona gore Rasulullah’in (s.a.v.) faziletlerinden ilki ona Cevamiu’l-Kelim ile
konugmanin ihsan edilmesidir. Cevamiu’l-Kelim’in ise Kur’an oldugunu ifade etmistir.
Saymus oldugu diger faziletler arasinda ise su hususlar vardir: Onceki peygamberler kendi

kavimlerine gonderilmisken Rasulullah (s.a.v.) biitlin insanlara gonderilmistir.

784 Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla islam Akaidi ve Kelam’a Giris, Istanbul: Ensar Yayncilik, 2015, s.225.
8 “Miijdeleyiciler ve uyaricilar olarak peygamberler gonderdik ki, peygamberlerden sonra insanlarin
Allah’a kars1 bir bahaneleri olmasin. Allah, mutlak gii¢ sahibidir, hitkiim ve hikmet sahibidir.”

78 Eg’ari, el-ibane, Ramazan Biger (¢ev.), Istanbul: Gelenek Yayinlari, 2010, s.124.

787 Lalekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt.1, 2007, 5.422.
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Diismanlarinin bir aylik mesafeden adini duyduklar vakit yasadiklar1 korkudan otiirii
diismanlarina kars1 galip olmustur. Peygamberlik onunla son bulmustur. Ummeti igin
sefaat etme yetkisi verilmistir. Allah katindaki hiirmetine binaen yeryiizii hazinelerinin
anahtarlarina sahip olmasi teklif edilmis ancak Peygamber Efendimiz (s.a.v.) ahiret
yurdunu tercih etmistir. Adi Ahmet kilinmis bdylece niibiivvet ve islerinin manasi
isminde toplanmustir. S6z ve fiilleri ise 6vgiiye layik kilinmistir. Higbir peygambere helal
kilinmayan ganimetler ona helal kilinmistir. Yeryiizii kendisi ve iimmeti i¢in mescit
kilmmustir. Ummetinin saf tutmast meleklerin saf tutmas gibidir. Suyun bulunmadig1
zaman toprak kendisi ve immeti i¢in temizleyici kilinmistir. Diismanlarina karst korku

salmakla galip olmustur.’8®

Niibiivvet konusu ile ilgili kelam kitaplarinda yer alan 6nemli bir konu da mucize
konusudur. Mucize, ilahi mesaj1 inkar edenlerin delil istemelerine kars1 ortaya ¢ikan ve
benzerini meydana getirme konusunda meydan okumay1 i¢eren olaganiistii olaylardir.
Niibiivvete delil teskil eden mucizeler hissi- kevni, akli ve haberi mucizeler seklinde
cesitlere ayrilmistir. Kelam kitaplarinda mucizeyi inkar kiifrii gerektiren bir durum olarak
gosterilmistir. Ayrica Kur’an’da yer almayan bir mucizenin inkarinin kiifri
gerektirmedigi belirtilmistir.”® Rasulullah’in (s.a.v.) mucizelerine yer veren Lalekai’ye
gére bu mucizelerin anlami onunla ilgili slipheleri ortadan kaldirmasidir. Lalekai,
Rasulullah’in (s.a.v.) hissi ve kevni mucizelerine daha ¢ok yer vermistir. Mucizelerine
yer vermeden once Ebu Siifyan ile Heraklius arasinda gecen bir diyalogu aktarmistir.
Heraklius, Rasulullah’in (s.a.v.) peygamberligi ve peygamberlik oncesi ile ilgili hayati
hakkinda sorular sormus, Ebu Siifyan bu sorular1 yanitlamistir. Ikisi arasinda vuku bulan

bu olay1 Rasulullah’in (s.a.v.) niibiivvetini teyit etmesi baglaminda aktarmigtir.”*

Lalekai, ilk olarak aym yarilmast mucizesine yer vermistir. Ayrica hurma
kiitiiglintin inlemesini, Rasulullah (s.a.v.) seferdeyken ordusu susuzluk ¢ekerken
parmaklar1 arasinda yiiz bin kisiye yetecek kadar suyun fiskirmasini, Rasulullah’in
(s.a.v.) elinde cakil taslarmin tesbihat getirmesini mucizeler kisminda zikretmistir.”%!

Lalekai, Rasulullah’in (s.a.v.) en biiylik mucizesi olan akli mucizeler arasinda zikredilen

788 1 alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, , Cilt.1, 2007, 5.441.

8 Recep Ardogan, Delillerden Temellere Sistematik Kelam, Istanbul: Sosyal Kelam Yaymnlari, 2016,
s.270-271.

790 Lalekai, a.g.e. , 5.447.

91 Lalekat, a.g.e. , 5.450-457.
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Kur’an-1 Kerim’e yer vermemistir. Kur’an’1 Kerim’i Peygamberin faziletlerini aktardigi
bahiste Cevamiu’l-Kelim ile iliskilendirmistir. “Bana Cevamiu’l-Kelim verildi”
hadisinden hareketle Kur’an’1 Kerim ile iliskilendirilen Cevamiu’l -Kelim, Rasulullah’in

(s.a.v.) az sdzle cok mana ifade etme &zelligine isaret eden bir kavramdir.”®?

792 M.Yasar Kandemir, “Cevamiu’l Kelim” Maddesi, DIA, Cilt.7, 1993, s.440.
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2.10. HILAFET

Ehl-i Siinnetin akaid eserlerinde hilafet konusuna yer verilmis olmasi siyaset ile
yakindan ilgilendiklerini gostermektedir. Ehl-i Siinnet, Islam {immetinin Rasulullah’in
(s.a.v.) vefatindan sonra onun diinyadaki otoritesini devam ettirmesi agisindan hilafete bir
gereklilik olarak bakmaktadir. Zulmiin yasaklanmasi ve hiikiimlerin yiiriirliige konulmasi
a¢isindan iimmetin basinda bir yonetici olmalidir.”®® Ummetin basina gececek yoneticinin
nasil segilecegi de tartisilan konular arasindadir.’®* Ehl-i Siinnet kaynaklarinda bu konuya
Rasid halifelerin faziletleri ve halifelik siralamalar1 seklindeki konu bagliklartyla yer
verilmigtir. Rasulullah’tan (s.a.v.) varid olan rivayetler 1s181inda halifelerin faziletlerinden
ve halifelikteki siralamalarindan bahsedilerek bu konunun mesru zemini ortaya

konulmaya ¢aligilmistir.

Lalekai hilafet konusuna yer vermis ancak konuyu sahabenin faziletleri konu
basliginda islemeyi uygun goOrmiistiir. Sahabenin faziletlerinin bilinmesini siinnet
kapsamina alan Lalekai’ye gore Peygamber (s.a.v.) sahabeyi sevmeye, onlarin iyiliklerini
anmaya, onlara rahmet okumaya, onlara icin bagislanma dilemeye ve onlarin
kotiiliiklerini zikretmekten uzak durmaya tesvik etmistir.””> Sahabeye lanet eden, onlarmn
degerini diisiiren, onlara dil uzatan ve onlarin kusurlarini arastiranlar hakkinda varid olan
tehditlere ayrica yer vermistir. Sahabeyi sovenin kiyamet giiniinde higbir ibadetinin kabul
gérmeyecegini de belirtmistir.”*® Lalekai selefin sahabeye lanet edenlere beddua ettigi ile
ilgili rivayetler aktararak Sa’d b. Ebi Vakkas’in Talha, Ziibeyr ve Ali’ye kiifredenlere
yaptigi bedduasina yer vermistir. Sahabeye sovenlere yonelik hadler ve cezalarin

uygulandigia dair nakiller paylagmistir.’®’

Lalekai’nin ilk olarak Hz. Ebu Bekir’in faziletine dair varid olan rivayetlere genisce
yer verdigini goriiyoruz. Ona gore Rasulullah (s.a.v.) Ebu Bekir’i setkat agisindan Mikail
melegine, affedici ve vakar1 yoniinden ise Ibrahim’e benzetmistir. Halifelerin ilki olan
Ebu Bekir’in faziletlerini anlattig1 boliimde nasil halife secildigi ile ilgili bilgilere de yer

vermistir. Kaynaklarda Peygamberin yerine ge¢mesi igin bir halife tayin ettigi ile ilgili

93 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, Serafeddin Gélciik (gev.), Istanbul: Kayihan Yayinlari, 2017, 5.279.
"Recep Ardogan, Delillerden Temellere Sistematik Kelam, istanbul: Sosyal Kelam Yayinlari, 2016,
s.409.

795 [_alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, , Cilt.2, 2007, 5.213.

79 Lalekai, a.g.e. , s.216.

97 Lalekai, a.g.e. , 5.226.
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bilgiler yer almazken Lalekai, tahricine yer vermedigi bir nakille Hz. Peygamberin yerine
Ebu Bekir’i halife biraktigina isaret etmistir. Miibarek b. Fudale anlatiyor: “Hasan’in,
Peygamberin, Ebu Bekir’i halife biraktigina dair yemin ettigini duydum. Muaviye b.
Kurra’nin, Peygamberin Ebu Bekir’i halife biraktigina dair yemin ettigini duydum.’®® Ebu
Bekir’in gordiigii bir riiyay1 Hz. Peygamber (s.a.v) Ebu Bekir’in iki sene halifelik
yapacagi seklinde yorumlamistir. Lalekai’nin Hz. Peygamberin Ebu Bekir’in iki senelik
halifeligine isaret eden bu yorumunu igeren naklin tahricine kaynaklarda yer

verilmedigini belirtmek gerekir.

Lalekai Hz. Ebu Bekir ve Hz.Omer hakkinda ehl-i beytin 6vgii dolu sdzlerine yer
verdigi boliimde daha ¢ok Hz. Ali’den nakledilen rivayetlere yer vermistir.”*® Hz. Ali’nin
Ebu Bekir vefat edince evine gelerek faziletlerini ve sahsi 6zelliklerini anlatan bir
konugmasini aktarmistir. Bu uzun konusmayi Useyd b. Safvan tarikiyle aktarmistir.
Useyd b. Safvan bu rivayetini Ebu’l -Hasan Abdulbaki b. Kani adinda biri Ebu Tahir el-
Alevi’den aktarmasini ister. Ancak Ali taraftar1 oldugu icin kendisine giivenmedigini
ifade etmistir. Abdulbaki riiyasinda Hz. Peygamberi gérmiistiir. Ebu Tahir’in aktardigi
rivayeti Peygambere anlatinca Hz. Peygamber Hz. Ali’nin Ebu Bekir’in faziletlerine yer
verdigi konusmasini baskalarina nakletmesini istemistir.2%° Lalekai emirligi Hz. Omer’in
devraldigin1 bu hususu Ebu Bekir’in Miisliimanlarla istisare ettigini kimisinin buna razi
oldugunu kimisinin razi olmadigini belirtmistir. Ayrica Lalekai, raz1 olanlardan birisinin

Hz. Ali oldugunu ifade eden bir nakle yer vermistir.5%!

Lalekal, Hz. Omer’in faziletleri hakkinda Peygamber’den (s.a.v.) varid olan
rivayetlere yer vermistir. Bir rivayete gore Rasullullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Hak,
Omer’in kalbi ve lisani iizere kilind1.”82 Huzeyfe’den rivayet edildigine gére Peygamber
s0yle buyurmustur: “Benden sonra gelen Ebu Bekir ve Omer’e uyun.”®% Bu hadisin de
tahricine yer vermeyen Lalekdi’nin aym zamanda Hz. Ali'nin Ebu Bekir ve Omer
hakkindaki kanaatlerine yer verdigi nakillerin de tahricine yer vermedigini belirtmek

gerekir.

798 [ alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt.2, 2007, 5.247.
99 Lalekai, a.g.e. , 5.251.
800 [ alekati, a.g.e. , S.255.
801 Lalekai, a.g.e. , s.252.
802 alekati, a.g.e. , 5.263.
803 Lalekati, a.g.e. , 5.266.
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Lalekai, Hz. Omer’in hilafete gegince konusmasini aktarmistir. Bu konusma Hz.
Omer’in halife olunca nasil bir yol takip edecegini ve Miisliimanlardan halifeligi ile ilgili
beklentilerini ortaya koyan bir konusma olmustur. Lalekai, Hz. Ali’nin insanlara hitap
eden bir konugmasina da yer vererek daha Onceki nakilleriyle ¢eligsmistir. Hz. Ali bu
konusmada emirlik hususunda Peygamber’in bir vasiyetinin  bulunmadigin
soylemistir.8% Ancak “Benden sonra gelen Ebu Bekir ve Omer’e uyun” seklinde yukarda
aktardigimiz nakilde Peygamber’in (s.a.v) yerine gegecek halifeyi belirledigi
goriilmektedir. Bu bilgi kelamcilarin Ehl-i Hadis’in birbiriyle ¢elisik nakillerde
bulunduklari seklindeki ithamlarini dogrular mahiyettedir.

Hz. Omer’in sehid edilmesi ve halife secimi icin belirledigi alt1 kisilik sura
hakkinda rivayetler aktarilmistir. Ali, Osman, Talha, Ziibeyr, Abdurrahman b. Avf ve
Sa’d b. Ebi Vakkas’in bulundugu bu alt1 kisilik surada Abdurrahman b. Avf halife
se¢iminin sorumlulugunu istlenmis, insanlarla bir araya gelerek istisare etmis, en
sonunda Hz. Ali ve Hz. Osman ile konusarak Hz. Osman’a biat etmistir.5%

806 ve Katledilmesi®®’ ile ilgili rivayetleri

Lalekai, Hz. Osman’in faziletleri
zikretmistir. Sahabe arasinda hangi halifenin daha iistiin tutuldugu ile ilgili rivayetlerin
tahricine yer vermeyen Lalekai, dordiincii halife Hz. Ali’nin faziletleri hakkinda
Peygamber’den(s.a.v) varid olan rivayetlere de yer vermistir.2”® Hz. Ali’nin nasil halife
secildigi ve halife se¢ildikten sonraki ilk hutbesi konu edinilmistir. Hilafet siralamasi
hakkinda Peygamber’den (s.a.v) varid olan nakillerde hilafetin otuz y1l siirecegi akabinde
saltanatin hakim olacagim gdrmekteyiz.8®® Sahabenin faziletleri boliimiinde hilafet
konusunu isleyen Lalekal, Muaviye b.Sufyan’in faziletleri hakkinda varid olan hadislere
de yer vermistir. Muaviye’nin hilafetini ve Hasan’in b. Ali’nin halifeligi Muaviye’ye

devretmesi konusuna ayrica deginmistir.8%

Lalekai, hilafet konusuna ayirdigr boliimiin sonunda Rafiziler hakkinda detayl
bilgiler aktarmistir. Rafizilerin Rasullulah’in (s.a.v.) ashabi hakkindaki olumsuz

tutumlari, sahabeye sovmeleri, sovmeyi din edinmeleri ve kiifiirleri hakkinda nakiller

804 I alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, , Cilt.2, 2007, 5.273.
805 T Alekai, a.g.e. , 5.295.
806 [ alekat, a.g.e. , S.295.
807 Lalekai, a.g.e. , s.301.
808 [ alekati, a.g.e. , s.307.
809 alekati, a.g.e. , .315.
810 [ alekati, a.g.e. , s.356.
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paylasmistir. Aktardigir rivayetlerde Hz. Peygamber’in (s.a.v), Rafiziler hakkinda
ashabini bilgilendirdigi, onlar1 uyardigi ve sahabenin onlarla miicadele etmelerini istedigi

ifade edilmistir.8!!

Hz. Peygamber’in (sav) kelami ekoller hakkinda gaybi bilgi vermis oldugu
iddialarinin gergegi yansitmadigini sdylemek dogru olacaktir. Bu bilgilerin ise islami
mesajin ruhuna ve Hz. Peygamber’in génderilis misyonuna aykir1 bir durum olmasi
acisindan degerlenderilmesi gerekir.8'? Ehl-i Hadis’in, telif ettikleri eserlerde kelami
ekoller hakkinda haber veren rivayetlere yer vermis olduklarin1 gormekteyiz. Ehl-i Hadis
gelecekten haber veren rivayetlerin Peygambere isnad edilmemesi gerektigi ilkesini
benimsedikleri halde kelami gruplar hakkinda rivayetler aktarmakla bu ilkeye ters bir
tavir ortaya koymustur.8'3 Lalekai, Ehl-i Siinnet’in itikadi esaslarini tasnif ettigi eserinde
kelami gruplar hakkinda bilgi veren rivayetleri aktararak yasadigi 5. asrin mezheplere
bakis agisini ortaya koymustur. 5. asir mezhep ihtilaflarinin yogun bir sekilde yasandigi
bir asir olmustur. Bu tiirden rivayetlerin aktarilmasi hak ve hakikat iddiasi tagiyan ekoller
icin kendi donemin sartlar1 gézoniinde bulundurularak agiklanmasi durumu da izaha

muhtag bir mesele olarak goriilmesi gerekmektedir.

811 [ alekai, Serhu’l-Usul, Beyrut, Cilt.2, 2007, 5.361.

812 Ahmet Keles, Hadislerin Kur’an’a Arzi, Istanbul: insan Yayinlari, 2011, 5.256.

813 Fazlur Rahman, Tarih Boyunca islami Metodoloji Sorunu, Salih Akdemir (gev.), Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2009, s.69.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Islam diisiince tarihinde ekollesme siirecinin bilinmesi Islam dininin anlasilmasi
konusunda ortaya konulan benzer ve farkli ¢abalarin da bilinmesini miimkiin kilacaktir.
Her hangi bir ekolii tiim hatlariyla taniyabilmek elbetteki miimkiin degildir. Arastirmaya
konu olan Ehl-i Hadis ekoliinii iliskili oldugu baska ekoller ile birlikte degerlendirmek
Ehl-i Hadis’i anlama ¢abasi i¢in 6nemli bir ilkedir. Ehl-i Hadis ekoliinii tarihi siiregte
goriiniir kilan sebeplerin anlasilmasi i¢in Ehl-i Re’y ekolii ile olan miinasebetinin ortaya
konulmasi 6nemlidir. Ehl-i Hadis, Ehl-i Re’y iligkisi {izerinden kelami sahada goriisler
ortaya koymustur. Bu kelami goriisler degerlendirildiginde mezhep ihtilaflarinin ortaya

¢ikis sebepleri de anlasilacaktir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatiyla beraber Miisliimanlar arasinda hadisleri
koruma, aktarma, rivayet etme seklinde beliren bir sorumluluk bilinci gelismistir.
Hadislerin korunmasi ve gelecek nesillere aktarilmasi konusunda beliren bu hassasiyet
slinnetin korunmasi gayesini tasimistir. Hz. Peygamber’den (s.a.v.) sonra hadislerin ve
slinnetin korunmasi sayesinde iimmeti bir arada tutmanin miimkiin olacagina inanilmistir.
Bu inang, toplumun hadisler konusunda daha duyarli bir tavir gelistirmesine ve bir hadis

taraftarliginin olugmasina sebep teskil etmistir.

Hadis taraftarlari, hadislerle mesguliyeti, hadisleri rivayet etmeyi ve aktarmayi
onemli bir ¢aba olarak gormiistiir. Ehl-i Hadis’e gore Peygamber ve O’na tabi olan ilk
nesil ile gelecek nesil arasinda saglam bir bagin kurulmasi nakle verilen 6nem ile
miimkiin olacaktir. Ehl-i Hadis, Peygamber’in (s.a.v.) her soziinii vahiy gibi kabul
etmekle beraber, Kur’an ve hadis metinlerindeki mananin anlasilmasina yonelik yapilan
yorum ve degerlendirmelere karsi ¢ikmustir. Kur’an ve hadis metinlerini anlamaya
yonelik lafzi anlamin disina ¢ikaracak her tiirlii yorumlama bi¢iminin dinde tahrife neden
olacag diisiiniilmiistiir. Bu diistinceden hareketle Ehl-1 Hadis farkli ekollerin Kur’an ve
hadis metinlerini anlamak i¢in ortaya koymus olduklar1 akli ¢ikarim ve her tiirlii diistince
bi¢imini elestirerek bidat olarak kabul etmistir. Ancak i¢inde bulunulan donemin sosyal,
siyasal, kiiltiirel sartlar1 ve ihtiyaglar1 Kur’an ve hadis metinlerinin tevil edilmesini
gerektirmistir. Bu gereklilik tizerine ortaya ¢ikan Ehl-i Re’y ekoliiniin Kur’an ve hadis
metinlerini tevil etmesi Ehl-i Hadis ile arasinda bir gerginligin baslamasina neden

olmustur.
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Ehl- Hadis ile Ehl-i Re’y arasindaki gerginligi azaltmay1 hedefleyen uzlasi ¢abalar
olmustur. Eg-Safii her iki anlayisin eksikligini ve hatalarini gostermeye ¢alismistir. Ancak
bu cabalara ragmen Ehl-i Hadis ile Ehl-i Re’y arasinda bitmek bilmeyen gerginligin ve
ihtilaflarin en 6nemli sebeplerinden birini siyasi sebepler olusturmustur. Mu’tezile’nin
savundugu Halku’l-Kur’an disiincesinin devlet eliyle Ehl-i Hadis’e dayatilmasi
Mu’tezile ekoliine ve Halku’l-Kur’an diisiincesini benimseyenlere karsi bir miicadelenin
baslamasina neden olmustur. Mihne siirecine kadar tamamen hadisleri koruyan, aktaran,
hadislerle mesgul olan bir grup olarak gordiigiimiiz Ehl-i Hadis ekoliiniin, Mihne
stirecinden sonra yasadiklarinin da etkisiyle muhaliflerine kars1 bir miicadele baslattigini
soylemek miimkiindiir. Mihne olaylarindaki tavir alisa gore kisiler re’y ehli grubuna dahil
edilmis ve Mihne siirecinde Ehl-i Hadis’e yonelik olumsuz tutum gelistirenler miicadele
edilmesi gereken siinnet diismanlari olarak algilanmistir. Bu siiregten sonra telif edilen
eserlerde birbirlerini zemmeden, kinayan, kotiileyen ve Islam dairesi disina ¢ikaran
ekoller Hariciyye ekoliiniin baslattigi tekfir anlayisin1 devralmiglardir. Ehl-i Hadis’in de
bu tekfir anlayisini benimsedigini, muhaliflerine kars1 diglayici ve otekilestirici bir lislup

gelistirdigini sdylemek miimkiindiir.

Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y ekolii Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaa’nin iki miictehid kolunu
olusturmustur. Fikhi sahada her iki ekoliin benimsedigi yontem farkliliklari olsa da fikhi
alanda yasanan ihtilaflar tekfire konu olmamistir. Ancak Mihne olaylarindan sonra her
iki ekol arasinda kelami sahada bir ayrisma baglamistir. Birbirlerinin yontemlerini
elestirmislerdir. Ancak her iki ekol de kendilerinin kullanmis olduklar1 yontemlerini
mesrulastirmak i¢in Hz. Peygamber (s.a.v) ve selefi salihinin de bu yonetemleri

kullandiklarini iddia etmislerdir.

Ehl-i Hadis’in, yalniz Kur’4n ve hadislere bakarak Islam dininin itikadi esaslarimi
ortaya koyma metodunun, yasadigi bolgenin sartlart miilahaza edilerek anlasilmasi daha
uygundur. Ehl-i Hadis’in, Kur’an ve hadis metinlerinden hareketle ortaya konulacak her
tiirlii tevil seklinin eksiklikler igerecegi diigiincesi anlamli goriilmelidir. Nitekim ortaya
konulan tevillerden hangisinin hakikat olacaginin belirlenemeyecegi kaygisi, bidat
firkalarin ihtilaflarinin yogun yasandigi bir dénem s6z konusu edildiginde Ehl-i Hadis’in
s0z konusu kaygist anlasilacaktir. Aklin nassa dncelendigi bir donemde nassin 6nemine
vurgu yapma gayreti bu agidan makul bir durum olarak karsilanmalidir. Ancak Ehl-i

Hadis’in, Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda tartisilmayan sifatlar, Halku’l-Kur’an,
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imanda istisna vb. itikadi hususlarla, ekollerin 6zellikleri ve onlar1 koétiileyen gaybi
haberlerle ilgili rivayetler aktarmis olmasi hadislerin Miisliimanlarin zihin diinyasindaki
insa edicilik vasfin1 zedelemistir. Hz. Peygamber’den (s.a.v.) ¢ok sonra ortaya ¢ikan
ekoller hakkinda gaybi bilgiler veren nakillerde bulunulmasi, kanaatimizce Peygamber’in

gonderilis misyonuna uygun diismemektedir.

Ekollerin naslara bakarak ortaya koyduklari kelami goriisleri ya da istidlal
yontemiyle goriislerini destekleyen uygun naslar tevil etmeleri kelami igtihadlar olarak
degerlendirmek gerekir. Bu ictihadlarda isabet edenlerin ve isabet etmeyenlerin olmasi
elbette ki miimkiindiir. Nitekim tarihin her déneminde Islam dininin itikadi esaslarinin
belirlendigi ana kaynak olan Kur’an ve hadisler farkli anlamalara konu olmustur. Nitekim
naslarin muhatabi olan her insanin sahip oldugu kabulleri, 6n bilgileri ve zihinsel baglami
birbirinden farklidir. Dolayisiyla farkli anlamlarin ve goriislerin ortaya ¢ikmasi olagan bir
durum olarak karsilanmalidir. Her Ehl-i Hadis aliminin naslardan ayni anlami ¢ikardigini,
ayn1 kelami anlayis1 benimsedigini sdylemek dogru olmayacaktir. Zaman ve mekanin
gerektirdigi ihtiyaglar, farkli sosyal ve siyasal sartlar farkli anlayislarin ve igtihatlarin
ortaya ¢gikmasina zemin hazirlamigtir. Kelami sahada ortaya konulan her tiirlii bilgi beseri
bilgidir. Dolayisiyla kendi beseri ¢abalartyla naslari anlamaya calisan alimlerin ortaya
koyduklar1 anlayislart nihai hakikatler olarak gérmek yanlis bir algidir. Kelamcilarin
benimsedikleri anlayiglar kendi donemlerinin siyasi, sosyal ve kiiltiirel sartlarinin
etkileriyle sekillenmistir. Bu sartlarin etkisinde ortaya konulan anlayislarin hepsi beseri
istidlallerin bir trlintidiir. Ehl-i Hadis’in naslara dayanarak ortaya koydugu kelami
anlayisi da birer igtihad olarak degerlendirmek gerekir. Ehl-i Hadis’in kendi kabulleriyle
belirledigi itikadi goriislerini Ehl-1 Siinnet ekoliiniin tiimiiniin kabul ettigi kelami anlay1s
olarak benimsemek dogru olmayacaktir. Her donemde ekoller arasinda yasanan
ihtilaflarin donemin tiim sartlar1 g6z Onilinde bulundurularak anlasilmaya g¢alisilmasi
gerekir. Dolayisiyla 5. asrin kelami anlayisinin yine sosyal, siyasal ve kiiltiirel sartlar
cercevesinde degerlendirilmesi meselesine dogru ve mantikli ¢ikarimlarda bulunmak

acisindan yaklagmak gerekir.

Hicri S.asir Ehl-i Siinnet ekoliine ait gorlislerin toplumda yaygin olarak
benimsendigi bir asirdir. Bu donemde farkli ekollerin birbirine bakisi oldukga
sertlesmistir. Her ekol kendisini firak hadisine dayanarak kurtulusa eren grup olarak

gosterme egiliminde olmustur. Bu egilim, gruplarin yontemlerini de etkilemistir. Ehl-i
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Stinnet, siyasi yonetimden destek alarak bu donemde etkin olarak varlik gostermistir.
Goriiglerini savunmak igin diisiincelerinin dogrulugunu Peygamber2e kabul ettirme
cabasinda olan Ehl-i Hadis bir¢ok celigkili ve sthhat bakimindan problemli rivayetleri de
aktarmaktan ¢ekinmemistir. Ehl-i Hadis ve Ehl- Re’y miinasebetinin geldigi agamayi tim
yonleriyle ortaya koyan Lalekai’nin, Serhu’l Usulu Itikadi Ehlu’s-Sunne ve’I-Cemaa adli
eseri, hicri 5. asirda da devam eden bu olumsuz durumu net olarak gostermesi agisindan

onemli bir kaynak eser olarak goriilmelidir.

Lalekai hicri 5.asirda telif ettigi eserinde Ehl-i Siinnet’in inang esaslarini tasnif
ederken rivayetleri esas almigtir. Bu tasnifi yaparken kendi kelami egilimine uygun olan
naslar1 se¢mis, kendi kabullerini rivayetlerle desteklemeye calismistir. Genellikle
rivayetlerin muhtevasiyla ilgilenmeyen Lalekai, sthhat bakimindan sorgulanmaya muhtag
cok sayida rivayet aktarmaktan ¢ekinmemistir. Bu durum, bazi hakli elestirilere zemin
hazirlamaktadir. Lalekai, eseri yazarken gayesinin bir cahilin basiretinin agilmasi ve
delalette olanin kurtulmast oldugunu agiklamis ayrica kimseye taassup beslemedigini
kaydetmistir. Ancak Lalekai’'nin itikadi meseleleri ele aldiktan sonra her meselenin
sonunda bir firkay1 kinayan ve koétiileyen rivayetler aktarmis olmasi, belirledigi amaca

¢ok da bagli kalmadigin1 géstermektedir.

Lalekai’nin eserini elestirel bir mantik 6rgiisii icerisinde yazmadigint sdylemek
miimkiindiir. Lalekai tevil ve akli ¢ikarimlara karsidir. Buna ragmen kendi goriislerini
destekleyen ayet ve hadisler segmistir. Bu segmeci yontem elestirel bir yontem degildir.
Ciinkii elestiri epistemolojik bir siire¢ gerektirir. Elestirilen diisiincenin savunulan
diistinceler 15181inda bir mantik Orgiisii i¢inde yanliglanmasi sonucu bir bilgi ortaya
cikmaktadir. Kanaatimizce her mesele ile ilgili rivayetlere yer verdikten sonra muhalif
diisince ve ekolii zemmetmenin analitik elestirel yontem baglaminda bir karsilig1 yoktur.
Zemmedilen ekollerin diisiincelerinin neden yanlis oldugunu ve kendi diisiincelerinin
neden dogru oldugunu ortaya koymak daha uygun bir metod olacaktir. Ancak Lalekai
yasadig1 donemin mezhepsel ihtilaflarin1 sadece nakle dayanarak ortadan kaldirmay:
hedeflemistir. Lalekai’nin ‘Kaderi olanlara tatbik edilecek hadler’, ‘Kaderiye’yi tekfir
edenler’, ‘Kaderiye hakkinda muhtelif hiikiimler’, ‘Miircie’nin sapik oldugunu agiklayan
rivayetler’ ve ‘Miircie’nin kotiiliikkleri’ gibi konu bagliklarina yer vermis olmasini
tepkisel bir tutum gelistirdigi ve donemin bidat firkalarina kars1 benimsenen kati tutumu

devam ettirdigi seklinde yorumlamamiz miimkiindiir.
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Lalekai’nin kelam anlayisi yasadigi donemin kabul ve beklentilerine gore
sekillenmistir. Yasadigi donemde Abbasi Halifesi Kadir Billah Siinni diisiinceyi hakim
diisiince sistemi olarak kabul ettirmistir. Hicri 5.asirda yogun mezhepsel ihtilaflar
yasanmustir. Lalekai bu dénemin siyasi atmosferinin etkisinde kalmistir. Ehl-i Siinnet
mezhebini diger mezheplere karsi dstiin tutma ¢abasi igerisine girmistir. Ancak
Lalekai’nin, bidat olarak kabul ettigi diger kelami ekollere ait goriislerin neden dinde

sapma oldugunu ispatlayamadigini ifade etmemiz miimkiindiir.

I[slam dininin itikadi mesajim her caga uygun bir sekilde tiim insanlara
ulastirabilmek 6nemlidir. Bu nedenle doneme ait kavram ve ifadelerin insanlarin ihtiyag
duydugu bir anlama bicimiyle sunulmasi gerekir. Islam inang esaslarina yoneltilen her
tirlii slipheyi ortadan kaldirmanin yolu inang esaslarinin mantiki bir sekilde izah
edilmesinden geger. Itikadi alanda bidat tehlikesi tasidig1 endisesiyle bir metod bigimi
olarak mantiki ve akli siiregleri devre dis1 birakmak, cedel ve tevile olumsuz bakmak
beseri alanda ¢ozililmeyi bekleyen bircok sorunu ¢oziimsiiz birakma tehlikesi tasir.
Nitekim cedel ve tevile olumsuz bakan bir anlayisin bizatihi kendisi de elestiriye agiktir.
Herhangi bir déneme ait olan diisiincelerin ve anlayislarin dini alanda birer otorite kabul
edilmesi durumu beseri bilginin kutsal kabul edilmesi tehlikesini tasiyabilecegi gercegi
unutulmamalidir. Bu anlamda Lalekai 6rneginde ortaya konulan Ehl-i Hadis’in kelami
anlayisina birer kelami ictihad olarak bakmak ve bu anlayisi nihai hakikat kabul etme

yanilgisina diismemek uygun bir tutum olacaktir.

Ehl-i Hadis ekolii iki gruba ayrilir. Biri fakihler gurubu digeri ise sadece hadisler
ile mesgul olan muhaddisler grubudur. Lalekai’nin, fakihler toplulugunu olusturan gurup
igerisinde fikih ilmine katki sunan fakih olarak kabul edilmis olsa da de Lalekai’nin

esasen muhaddisler gurubuna dahil edilmesi daha uygun olacaktir.
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