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OZET
YUKSEK LISANS TEZi
INSAN FiiLLERi BAGLAMINDA KADER (SERiF EL-MURTAZA ORNEGI)
Ismail ASKA
Tez Damsmani: Dr. Ogr. Uyesi Abdullah ARCA
2024, 97 sayfa

Islam tarihinde siklikla giindeme gelen kader meselesi Islam itikadi mezheplerinin
olusum siirecinde tartismalarin yogunlastigi temel kavramlardan biri olmustur. Kader
baglaminda sorumluluk doguran insan fiillerinin kime nispet edilecegi mevzusu alimler
arasinda hararetli tartismalara sebebiyet vermis ve meselenin ¢éziimiinii zorlastirmstir.
Kader meselesinin tam olarak ¢oziime kavusturulamamasi giinlimiiz insaninin zihin
diinyasmi da mesgul etmektir. Bu baglamda kader konusunun daha iyi anlagilmasi i¢in
meselenin saglam bir zeminde incelenmesi 6nem arz etmektedir. Gegmisten giiniimiize
kader konusuyla ilgili gériis ifade etmis alimlerin kanaatlerinin meselenin anlasilmasina
katki saglayacagi diisiiniilmektedir. Bu alimlerden biri olan Serif el-Murtaza’nin kader
meselesiyle ilgili goriisleri onemlidir. Bu ¢alisma Sorumluluk doguran insan fiillerinin
ilahi kaderle olan iliskisinin tespitine yonelik Serif el-Murtaza 6zelinde yapilmistir ve ti¢
bolimden olugmaktadir. Birinci boliimde Serif el-Murtazd’nin hayati, ilmi kisiligi,
donemine etkisi, hocalar1 ve eserleri hakkinda bilgi verilmektedir. ikinci béliimde ise
kader ve kaza kavramlar1 ele alinip Islam itikadi mezheplerinin sorumluluk doguran
fiillerin Allah’in ilahi kaderi ve kazasiyla olan iliskisi hakkindaki goriisleri
aciklanmaktadir. Uciincii boliimde ise Serif el-Murtaza’nin diisiince sisteminde kader ve
kaza kavraminin ne anlama geldigi agiklanmakta ve sorumluluk doguran insan fiillerinin
kullarm ihtiyariyla meydana gelen fiiller oldugu goriisii delillerle beraber izah edilmeye

caligilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Serif el-Murtaza, Kader, Kaza, Fiil, Sorumluluk, Istitaat,
Kesb.



ABSTRACT
MASTER’S THESIS

DESTINY IN THE CONTEXT OF HUMAN ACTIONS (THE EXAMPLE OF
SHERIF AL-MURTAZA)

Ismail ASKA
Advisor: Assistant Prof. Abdullah ARCA
2024, Page: 97

The issue of fate, which frequently comes to the agenda in Islamic history, has been
one of the basic concepts on which discussions intensified during the formation of Islamic
religious sects. The issue of who should attribute human actions that give rise to
responsibility in the context of destiny has caused heated debates among scholars and
made the solution of the issue difficult. The fact that the issue of fate cannot be fully
resolved also preoccupies the minds of today's people. In this context, it is important to
examine the issue on a solid basis in order to better understand the issue of fate. It is
thought that the opinions of scholars who have expressed their views on the subject of
fate from past to present will contribute to the understanding of the issue. The views of
Sharif al-Murtaza, one of these scholars, on the issue of fate are important. This study
was conducted specifically for Sharif al-Murtaza to determine the relationship between
human actions that give rise to responsibility and divine destiny and consists of three
parts. In the first chapter, information is given about Serif el-Murtaza's life, his scientific
personality, his influence on his period, his teachers and his works. In the second part, the
concepts of destiny and accident are discussed and the views of Islamic sects on the
relationship of responsibility-bearing actions with God's divine destiny and destiny are
explained. In the third chapter, the meaning of the concepts of fate and accident in Sharif
al-Murtaza's system of thought is explained and the view that human actions that give rise
to responsibility are actions that occur with the will of the servants is tried to be explained

with evidence.

Key Words: Sharif al-Murtaza, Destiny, Accident, VVerb, Responsibility, Istitaat,
Kasb.



TESEKKUR

Bu ¢alismada ilahi kader ve kazanin sorumluluk doguran insan fiilleri tizerindeki
etkisi, Imamiyye Sia’smin énde gelen alimlerinden biri olan Serif el-Murtaza 6zelinde

incelenmeye calisilmistir.

Tez calismam boyunca beni bilgisiyle yonlendiren, Onerileriyle destekleyen ve
tezimi okuyup degerlendiren danmigsman hocam Dr. Ogr. Uyesi Abdullah Arca’ya her
zaman akademik Kkariyerimde ilerlememi destekleyen ve bana degerli Oneriler sunan
Seyma Yesilyayla’ya arastirmayi dil bilgisi bakimindan inceleyen Saim Yigit’e c¢ok

tesekkiir ediyorum.

Son olarak 6grenim hayatimin basindan bugiine kadar sonsuz sabir ve anlayisla
bana yardimci olan, egitimim i¢in her tiirlii fedakarlklar1 yapan, bugiinlere gelmemde
karsiligr 6denemeyecek emekleri olan sevgili babama, arastrma boyunca kiymetli
zamanindan ¢aldigim, en sikintili zamanlarimda varhg ile bana destek olan sevgili esime

yiirekten tesekkiirlerimi sunarim.

Mus, 2024 Ismail ASKA
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GIRIS

Islam tarihi boyunca tartisilan, konuyla ilgili goriislerin detayl bir sekilde ifade
edildigi temel meselelerden biri olan kader, islam diisiincesinde dnemini ve giincelligini
koruyan bir meseledir. Tarihi siire¢ i¢erisinde pek ¢ok biiyiik diisiiniir kader meselesi
lizerine goriis ifade etmis olmasina ragmen kader konusu tam olarak ¢0zlime
kavusturulamamais, alimler arasinda fikir birligi saglanamamistir. Meselenin karmasik bir
yapida olmasi, glinliik hayatin ¢ogu alanina sirayet etmesi, gaybi bir boyutunun olmasi
gibi etkenler, bu konunun ¢oziimiinii zorlastrmistir. Yiice Allah’m giicii, kudreti ve
iradesi ile insanm 0zgiirliigii arasinda bir konumda bulunan kader mevzusu, sinirlariin
kestirilemedigi bir mesele olmasi dolayistyla Allah ile kul arasinda ibrenin yoniiniin kime

kaydirilacaginin kestirilemedigi bir bilmeceye donligmiistiir.

Esasen meselenin ¢oziimiinii zorlastiran husus insan fiillerinin Allah’a mi, kula m1
yoksa her ikisine mi nispet edilecegi konusudur. Bu baglamda bazi alimler, Allah’in
iradesinden hareketle kaderin biitiin boyutlariyla belirleyicisinin Allah oldugunu ifade
etmis, insanlarin giinliilk hayatta yapip ettikleri davraniglarin tiimiiniin ilahi kader
cercevesinde cereyan ettigini, kulun fiiller iizerinde ihtiyar sahibi olmadigni dile
getirmislerdir. Bazi alimler ise imtihan diinyasmin anlamli olabilmesi i¢in kader

meselesini kulun ihtiyar1 lehine agiklamaya ¢alismislardir.

Gegmisten giinlimiize pek ¢ok alimin uzunca tefekkiir etmesine, takatsiz, aciz ve
bitkin duruma diismesine sebebiyet veren ¢ok katmanli bir mesele olan kader, giiniimiiz
insaninin da zihin diinyasin1 mesgul etmektedir. Giinliik hayatta karsilasilan bazi olaylar
ve bu olaylarin ortaya ¢ikardigi olumsuz neticelerin Allah’a m1 yoksa kula mi nispet
edilecegi meselesi insanin sorumlulugu agisindan ¢6ziime kavusturulmasi gereken
onemli meselelerden biridir. Bu noktada kader konusunun saglam bir zemine oturtulmas,
meselenin ¢ozlimiine katki saglayacagi ve kader konusunun daha iyi anlagilmasina
yardimc1 olacagi diisiiniilmektedir. Bu baglamda kader {izerine eserler yazan, diisiince ve
goriislerini dile getiren alimlerin konuya bakis acilar1 dnem kazanmaktadir. Eserlerinde
kader meselesine deginen ve bu konuda bir risale yazmayr da gerekli géren onemli

alimlerden biri de Serif el-Murtaza (6l. 436/1044)’dir. Murtaza’nm?, kader meselesini

1 Asil ismi Alemii’l-hiidd Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hiiseyn b. MfisA b. Muhammed el-Alevi es-Serif el-
Murtaza’dir. Bundan sonra Murtaza diye anilacaktir.



Allah’in adaleti ve insanin 6zgiirliigii baglaminda ele almasi, kader meselesinin saglam
bir zeminde incelenmesine olanak saglamasi agisindan 6nemlidir. Bu ¢alismada zaman,
mekan veya sartlar degisse dahi hala giincelligini koruyan kader meselesinin
anlasilmasmna katki sunabilecek alimlerden biri olan Murtaza’'nin kader anlayisinin
incelenmesi hedeflenmektedir. Insanin teklife muhatap oldugu gerceginden hareketle
Murtaza’nin, kulun hiirriyetini esas alan bir bakis ¢ercevesinde meseleyi ele almasinin

iizerinde durulacak, kader meselesine etraflica deginilecektir.
1. Arastirmanin Amac ve Yontemi

Arastirmamizdaki ama¢ Murtaza’nin kader konusundaki goriislerinin insan fiilleri
baglaminda sistematik bir sekilde objektif kriterleri dikkate alarak okuyucuya
ulastirabilmektir. Bilindigi gibi kader konusu ge¢cmisten gilinlimiize hala giincelligini
koruyan bir mesele olmustur. Bu calismada kader meselesinin daha iyi anlasilmasina

katki sunabilme diisiincesi amacglanmustir.

Calismamizda sosyal bilimlere ait arastirma metotlarindan biri olan dokiiman analiz
yontemi kullanilmistir. Calismamizla ilgili literatiirde ulagilabilen bilgiler toplanarak
incelenmis ve analizler yapilmistir. Oncelikle birinci boliimde Murtaza’nin hayat1, ilmi
kisiligi ve donemine etkisi incelenmis, hocalar1 ve eserleri iizerinde durulmustur. Ikinci
boliimde kader konusu ve itikddi mezhepler agisindan degerlendirilmesi ele alinmistir.
Uciincii béliimde Murtaza’nin kader anlayis1 detayli bir sekilde okuyucuya aktarilmaya

caligilmustir.
2. Arastirmada Kullanilan Kaynaklar

Calismamizin temel kaynaklarindan biri Murtaza’nin Inkdzu-l-Beser mine’I-Cebri
ve’l-Kader? adl eseridir. S6z konusu eser Ali el-Hakani en-Necefi tarafindan nesredilerek
1935°te yayimlanmistir.® Yine ayni eser Muhammed Ammara’nin tahkikiyle Resd 'ilii’l-
‘adl ve’t-tevhid ismiyle bazi risalelerle birlikte yayimlanmistir.* Séz konusu risale

Murtaza nin Resd ’ilii ’s-Serif el-Murtaza adli eserinin 2. cildinde yer almaktadir.® Bu eser

2 Baz1 kaynaklara Tkdzu-l-Beser fi 'I-Kazd ve 'I-Kader seklinde geger. Bk. Omer Riza Kehhale, Mu 'cemii’l-
Miiellifin, (Beyrut: Daru’-Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1957), 7: 81.

3 Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hiiseyn b. Misa b. Muhammed el-Alevi es-Serif el-Murtaza, /nkdzu-1-Beser mine’I-
Cebri ve’l-Kader, (Necef: Matbaatur-Ra’i, 1935).

* Muhammed Ammara, Resd 'ilii’I- ‘adl ve 't-tevhid, (Kahire: Daru's Surlk, 1988), 283-342.

5 Serif el-Murtaza, Resd ’ilii’s-Serif el-Murtazd, (Kum: Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, 1984), 2: 177-247.



Cebir ve Kader Kiskacinda Insan Ozgiirligii ismiyle Muammer Esen tarafindan terciime
edilmistir.® Bu risale, detaylica kader meselesine deginmektedir. Murtazi bu risalede
muarizlarina karst kader meselesini Oncelikle akli izahlarla daha sonra Kur’an ve

Peygamberimizin (a.s) siinnetiyle izah etmeye ¢aligmaktadir.

Calismamiza kaynaklik eden eserlerden biri de Murtaza’nin Ez-Zehira fi [Imi’l-
Kelam adli eseridir. Bu eserde istitdat ve teklif konusu basta olmak {iizere kader
meselesiyle irtibatli konular delillerle beraber agiklanmaya calisilmaktadir.” Yine
calismamiza kaynaklik eden eserlerden biri de El-Miilahhas fi Usili'd-Din adl eserdir.
Murtaza’nin kelam alaninda yazdigi en hacimli eserlerden biridir. S6z konusu eserin
ikinci boliimiiniin adalet bahsinde Ef‘al-i ibad konusu detaylica izah edilmeye
calisilmistir. Yine iiglincii boliimiin mahlik bahsinde insan fiilleri konusu agiklanmaya

calisilmis, konuyla ilintili meseleler izah edilmeye ¢alisilmustir.®

Calismamiza kaynaklik eden eserlerden biri de Murtazd’ nin Resd ilii’s-Serif el-
Murtaza adh eseridir. Murtazd’nin 6nemli meselelerle ilgili risalelerinin toplandigi bu
hacimli eser ¢alismamizda gokca istifade ettigimiz bir eserdir. Onemli konularin izah
edildigi bu eserde kaderle baglantili insan fiilleri bahsi detaylica anlatilmaktadir.
Mevzubahis eser daha sonra el-Mesdil ve'r-Resdil® ismiyle bir komisyon tarafindan

nesredilmistir.°

Murtaza’nin hayat1 ve ilmi kisiligiyle ilgili faydalandigimiz eserlerden biri
ogrencisi Ebt Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali et-Tisi’nin (61. 460/1067) el-Fihrist
isimli eseridir. TGs1, Murtaza nin 6grencisi olmas1 hasebiyle saglikli bilgilere ulasmamizi
kolaylastirmaktadir. Imamiyye Siasi’na mensup tarih ve biyografi alimi Ebii’l-Abbas
Ahmed b. Ali en-Necasi’nin (6. 450/1058) Ricdlii’'n-Necdsi isimli eseri de istifade
ettigimiz eserlerden biridir. Bagdat’ta yasayan veya buraya gelen sahsiyetlerin hayatina
dair bilgi veren EbG Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi’nin (6l. 463/1071) Tarihu
Medineti’s-selam isimli eseri de faydalandigimiz eserlerden biridir. Tefsir, hadis ve nahiv

alanindaki ¢alismalariyla taninan $ii alim Ebl Ca‘fer Residiiddin Muhammed b. Ali b.

& Muammer Esen, Cebir ve Kader Kiskacinda Insan Ozgiirligii, (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2012).

7 Serif el-Murtaza, ez-Zehira fi IImi’I-Kelam, (Kum: el-Mecmeul Buhusi’l Islamiyye, 1441), 1: 99-147.

8 Serif el-Murtaza, el-Miilahhas fi Usiili’d-Din, (Tahran: Merkez-i Nesr-i Danisgah-i, 1381), 335-352.

® S6z konusu eser kaynaklarda ayri ayri zikredilen Resailii’l-Murtaza ile Mesailii’l- Murtaza isimli
eserlerinin birlestirilerek yayimlanmisg halidir.

10 Serif el-Murtaza, el-Mesdil ve 'r-Resdil, (Kum: el-Mecmeul Buhusi’l islamiyye, 1442).



Sehragib’un (6l. 588/1192) Me ‘alimii’l-ulemd fi fihristi kiitiibi’s-Si‘a ve esmdai’l-
musannifin minhum kadimen ve hadisen isimli eseri de bagvurdugumuz kaynaklardan
biridir. Ebi’1-Ferec Ibnu’l-Cevzi’nin (6l. 597/1201) el-Muntazam fi Tarihi’l-Mulik ve’l-
Umem, Ebii’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b. Ebi Bekr b. Hallikan
el-Bermeki el-Irbili’nin (6l. 681/1282) Vefeyaitii’l-a‘ydn ve enbd’ii ebnd’i’z-zaman,
Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani’nin (61. 852/1449)
Lisanii’l-Mizan, $ii alim Muhammed Bakir b. Zeynilabidin b. Ca‘fer el-Musevi el-
Hansari’nin (6l. 1313/1895) Ravzati’l-Cenndt, Suriyeli Siilerin son doénem
miictehidlerinden Ebu Muhammed Seyyid Muhsin b. Ali Muhsin el-Emin’in (6l
1371/1952) A’ydnu’s-Sia ve Omer Rizd Kehhale'nin (6l. 1905/1987) Mu ‘cemii’l-

mii ellifin isimli eseri de istifade ettigimiz eserlerden bazilaridir.

Calisma konumuzla dolayl iliskisi olan baz1 akademik calismalar da yapilmistir.

Bu calismalar1 soyle siralayabiliriz:

Hulusi Arslan tarafindan kaleme alman Zslam Diisiince Geleneginde Sia-Mutezile
Etkilesimi (Serif el-Murtaza Ornegi)*! isimli eser, Sid kelammi giiclii bir sekilde temsil
eden ve Usiliyye (usililik)*® diye adlandirilan ekoliin temsilcisi olan Murtaza’yi,
Mu‘tezile ile karsilastirmak suretiyle Murtaza’nin Mu‘tezile’den etkilendigi yoniindeki

kanaatleri incelemektedir.

Murtaza’yla ilgi yapilan ¢alismalardan biri de Habib Kartaloglu tarafindan kaleme
alman Serif el-Murtazd (6. 436/1044) ve Sii-usuli Gelenekteki Yeri isimli doktora
calismasidir.'® Eser, Usili geleneginin énemli temsilcisi olan Murtaza’nin bu gelenege

katkis1 Uizerinde durmaktadir.

Halil Ibrahim Bulut’un editérliigiinde yaymmlanan Erken Dénem Sii Diisiiniirlert®
isimli ¢alisma da Sia disilincesi icerisinde etkin olan ve imamet diisiincesinin
sekillenmesinde katkis1 oldugu ifade edilen Murtaza’nin da aralarinda bulundugu Sii

diistiniirlerin hayatlarina, eserlerine ve goriislerine deginmesi agisindan 6nemlidir. S6z

1 Hulusi Arslan, Islam Diisiince Geleneginde Sia-Mutezile Etkilesimi (Serif el-Murtaza Ornegi), (Istanbul:
Endiiliis Yayinlari, 2017).

12 Bk. Mustafa Oz, “Ustliyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 42: 214.

13 Habib Kartaloglu, “Serifel-Murtaza (5. 436/1044) ve Sii-usiili Gelenekteki Yeri”, (Doktora Tezi, Sakarya
Universitesi SBE, 2016).

14 Halil ibrahim Bulut, Erken Dénem Sii Diisiiniirler, (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2017).



konusu eser Imamiyye Sia’smin sistemlesmesine katkis1 olan alimleri biitiinciil bir bakis

acistyla degerlendirme firsat1 sunmaktadir.



BIiRINCi BOLUM
SERIF EL-MURTAZA’NIN HAYATI, iLMi KiSiLiGi VE DONEMINE ETKiSi
1.1. HAYATI

Sid Imamiyye mezhebi usdli ekoliin en 6nemli temsilcilerinden biri olan
Murtaza nin asil ad1 Ali b. Hiiseyin b. Miisd b. Muhammed b. Misa b. Ibrahim b. Miisa
b. Ca‘fer b. Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyin b. Ali b. Ebi Talib’tir.® Kiinyesi ise Ebii’l
Kasmm’dir.’® Kaynaklarda el-Murtaza,!’ Ecellii’l-Murtaza,'® Alemii’l-Hiida'® ve Zii’l
Mecdeyn?® lakaplariyla anilir. Ayrica kaynaklarda Kuresi, Alevi, Hiiseyni, Musevi,

Bagdadi nispetleriyle de anilmaktadir.?!

En meshur lakab1 Alemii’l-Hiida’dir. S6z konusu lakabin kendisine verilmesiyle
ilgili kaynaklarda soyle bir rivayet anlatilir: Rivayete gore amansiz bir hastaliga
yakalanan Vezir Ebli Said Muhammed b. el-Hiiseyin b. Abdurrahim riiyasinda Hz. Ali’yi
goriir. Hz. Ali kendisine hastaliginin tedavisi icin Alemtii’l-Hiida’ya gitmesi ve hastaligini
ona okutmasini ister. Vezir, Alemii’l-Hiida nin kim oldugunu sordugunda onun Serif el-

Murtaza oldugunu soyler. Vezirin kendisine verdigi bu lakab1 Murtaza ilkin sasirip kabul

15 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ali en-Necasi, Ricdlii’n-Necdsi, thk. Musa Es-Siibeyri Ez-Zencani (Kum:
Miiessesetii'n-Nesri'l-Islami, 1986), 270; Ebi Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali et-Tiisi, el-Fihrist, (Yy:
Miiessesetii nesri’l-fekahe, 1422), 164; EbG Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi, Tdrihu Medineti’s-
selam, (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, 2001), 13: 344; Ebl Ca‘fer Residiiddin Muhammed b. Ali b.
Sehrasib, Me ‘alimii’l-ulema fi fihristi kiitiibi’s-si‘a ve esmdi’l-musannifin minhum kadimen ve hadisen,
(Beyrut: Daru’l-Edva, 1985), 69; Ebi’l-Ferec Ibnu’l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-Mulitk ve’I-Umem,
(Beyrut: Daru’l-Kutub el-limiyye, 1992),15: 294; Ebii’l-Abbis Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b.
Ibrahim b. Ebi Bekr b. Hallikan el-Bermeki el-irbili, Vefeydtii'l-a ‘yan ve enbad i ebnd i z-zamdn, (Beyrut:
Darus-Sadr, 1978), 3: 313; Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Lisdnii’l-
Mizdn, (Beyrut: Mektebu’l- Matbii“at el—islamiyye, 2002), 5: 529; Muhammed Bakir b. Zeynilabidin b.
Ca‘fer el-Mdasevi el-Hansari, Ravzatii’l-cenndt, (Kum: Mektebetii’l Isméiliyyan, 1971), 4: 294; Ebu
Muhammed Seyyid Muhsin b. Ali Muhsin el-Emin, 4 'ydnu’s- Sia, (Beyrut: Darii’t-Ta’aruf, 1983), 8: 213;
Omer Riza Kehhale, Mu ‘cemii’I-mii ellifin, (Beyrut: Daru’-Thya’t-Tiirasi’l-Arabi, 1957), 7: 81.

16 Necasi, Ricalii'n-Necasi, 270; Tasi, el-Fihrist, 164.

17 Bagdadi, Tarihu Medineti’s-selam, 13: 344; ibn Sehrasib, Me ‘alimii I-ulemd, 69.

18 Tasi, el-Fihrist, 164; Kehhale, Mu ‘cemii’l-mii ellifin, 7: 81.

19 Tasi, el-Fihrist, 164; Ali b. Ebi’t-Tayyib el-Baharzi, Diimyetii’l-kasr ve ‘usratii ehli’l-‘asr, (Beyrut:
Daru'l-Ceyl, 1993), 299; ibn Sehrastb, Me ‘alimii I-ulemd, 69; Mirza Abdullah Efendi el-isfahani, Riydzu'l-
ulemd ve hiydzu'l-fuzald, (Kum: Matbaa-i Hayyam, 1982), 4: 14; Hansari, Ravzdtii I-cenndt, 4. 294; es-
Seyyid Hasan es-Sadr, Tesisii’s-si’a li ‘ultimi’l-Islam, (Tahran: Seriketii’'n-Nesr ve’t-Tibaa, Ts), 214;
Muhsin el-Emin, 4 'ydnu’s- Sia, 8: 213.

20 Bagdadi, Tdrihu Medineti’s-selam, 13: 344; el-Baharzi, Diimyetii’l-kasr, 299; Ibnu’l-Cevzi, el-
Muntazam, 15: 294; Hansari, Ravzdtii'l-cenndt, 4: 294; Muhsin el-Emin, A 'ydnus- Sia, 8: 213.

21 Eb{i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru A ‘Lami n-Niibeld, (Beyrut:
Miiessesetii’r-Riséle, 1996), 17: 588; Askalani, Lisdnii'I-Mizdn, 5: 529.



etmese de Halife Kadir-Billah (61. 422/1031) kendisine mektup yazarak bu lakabi kabul

etmesini ister.??

Murtaza hicri 355/966 yilinda Bagdat’ta dogmustur.? Baba ve anne tarafindan soyu
imamlarin neslinden olan Murtaza, baba tarafindan Imam Misa el-Kazim (61. 183/799)
anne tarafindan Taberistan ve Gilan’in dogu bdlgelerine hakim olan Zeydilerin imam1
Nasir Utrtis’a (1. 304/917) dayanmaktadir.?* Babas1 Ebti Ahmed Hiiseyin, Abbasiler ve
Biiveyhiler katinda yiiksek bir itibara sahip Talibilerin nakipligini yapmis 6nemli bir
sahsiyetti.?

Abbasi halifeleri ve Biiveyhi emirlerinin sagladigi imkanlarla farkli mezheplere
mensup alimlerin bir araya geldigi ilim havzasi haline gelen Bagdat’ta birgok 6nemli
alimden ders alma imkéanina kavusan Murtaza, ilk egitimini yakin ¢evresinden aldiktan
sonra Arap dili ve edebiyat: sahasinda Abdiilaziz b. Omer b. Muhammed b. Ahmed ibn
Niibate’den (1. 405/1014) dersler ald1.?

Arap dili ve edebiyati sahasinda bir diger isim olan Eb( Ubeydullah el-
Merziibani’den (6l. 384/994) de dersler ald1.?” Yine Murtaza, Sehl b. Ahmed ed-Dibaci,
Ebu’l-Hasan b. Ciindi gibi donemin 6nemli hocalarindan dersler almistir.?® Kardesi Serif
er-Radi (6l. 406/1015)?° ile birlikte fikir diinyasmm olusumunda biiyiik etkiye sahip

Imamiyye fikh1 ve kelaminda kendi doneminin meshur alimi Seyh Miifid’den (5.

22 [sfahani, Riydzu'l-ulemd, 4: 19; Hansari, Ravzatii’I-Cenndt, 4 295-296; Seyyid Hasan es-Sadr, Tesisii’s-
si’a, 391.

23 Necasi, Ricdlii n-Necdsi, 271; Tasi el-Fihrist, 165; Ibnu’l-Cevzi, el-Muntazam, 15: 299; Zehebi, Siyeru
A ‘Lémi 'n-Niibeld, 17: 590; Isfahani, Riydazu'l-ulemd, 4: 14; Hansari, Ravzdtii’l-cenndt, 4. 297; Seyyid
Hasan es-Sadr, Tesisii’s-si’a, 214.

24 Hansari, Ravzatii I-Cenndt, 4: 295.

25 Hansari, Ravzatii I-Cenndt, 4: 295.

% Seyyid Hasan es-Sadr, Tesisi’s-si’a, 391; Ahmed Muhammed el-Ma‘tik, es-Serifii’l-Murtaza:
Haydtuhu, Sekdfetuhu, Edebuhu ve Nakduhu, (Beyrut: el-Miiessesetii’l-arabiyye 1i’d-dirasati ve’n-nesr,
2008), 35; Halil Ibrahim Bulut, Erken Donem Sii Diisiiniirler, 202.

27 Bagdadi, Tdrihu Medineti’s-seldm, 13: 344; Zehebi, Siyeru A ‘Ldmi’'n-Niibeld, 17: 589; el-Askalani,
Lisdnii’l-Mizan, 5: 529; Halil Tbrahim Bulut, Erken Dénem Sii Diisiiniirler, 202-203.

28 Bagdadi, Tdrihu Medineti’s-seldm, 13: 344; Zehebi, Siyeru A ‘Ldmi’'n-Niibeld, 17: 589; el-Askalani,
Lisanii’[-Mizan, 5: 529.

29 Asil ismi, Ebii’l-Hasen Muhammed b. el-Hiiseyn b. Miisd b. Muhammed es-Serif er-Radi el-Misevi el-
Alevi’dir. Serif er-Radi, Sii tefsir geleneginde re’y ile tefisirin 6ncii isimlerinden biri olmus siirleriyle iin
salmus abisi Serif el-Murtaza’yla birlikte déneminin dnemli Alimlerinden biridir. Bk. Mustafa Ozel, “Serif
er-Radi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2010), 39: 4-5.



413/1022)*° dersler aldi.®! Kaynaklarda Seyh Miifid’in bir riiya gordiigii, riiyasinda Hz.
Fatma’nin yanma geldigi ve iki oglu Hasan ve Hiiseyin’i fikih 6gretmesi i¢in kendisine
teslim ettigini gormiistiir. Uyandiginda sabah mescitteyken yanina Fatima bint en-
Nasir’m iki ogluyla beraber geldigini goriir. Cocuklarina fikih 6gretmesini ister. Seyh
Miifid riiyasmi Fatima bint en-Nasir’a anlatir ve iki ¢ocugun egitimini kendi {izerine

alir.%?

Hocas1 Seyh Miifid’in baslattig1 akli egilimi daha ileri bir noktaya tasiyan Serif el-
Murtaza son donem Basra Mu‘tezilesi’nin 6nemli temsilcilerinden Kadi Abdiilcebbar (5.
415/1025) basta olmak iizere Ebl Ishak en-Nuseybi ve Ebu Abdullah el- Merzubani gibi
onemli Mu‘tezili alimlerden de dersler almistir.®® Mu‘tezile mezhebine vakif olduktan
sonra el-Sdfi fi’l-Imame isimli eserini yazmistir. S6z konusu eser, doneminin Basra

Mu‘tezili ekoliiniin temsilcisi olan Kadi Abdiilcebbar’a reddiyedir.3

Serif el-Murtaza, 25 Rebiiilevvel (436/1044) yilinda Bagdat’ta vefat etmistir.
Ayn1 giin talebeleri tarafindan yikanan cenazesi oglu tarafindan kaldirilmis ve kendi
evinin avlusuna defnedilmistir. Daha sonra talebeleri tarafindan babasi ve kardesinin

bulundugu Hz. Hiiseyin’in mezarhigma nakledilmistir.3®
1.2. iILMi KiSiLiGi VE DONEMINE ETKISi

Hicri IV./X. asir, Islam topraklarmin bazi merkezi bdlgelerinin Sia hakimiyeti altina
girdigi bir doneme denk gelmektedir. Bu donem kaynaklarda ‘Sia Asri’ olarak
adlandirilmaktadir.®” Bu asirda Biiveyhiler, Bagdat’a ve Abbasi imparatorlugunun biiyiik
boliimiine egemen olmuslardir. Fatimi Ismaililer, Kuzey Afrika ve Suriye’nin bazi

bolgelerinde hakimiyet kurmuslardir. Zeydiler Yemen’de iistiinliigii ele gecirmis,

30 Asil adi Eb AbdilldAh Muhammed b. Muhammed b. en-Nu‘man el-Harisi el-Ukberi’dir. Genis bilgi igin
bk; Avni flhan, “Seyh Miifid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2020),
31: 500-502; Halil ibrahim Bulut, Sia 'da Usuliligin Dogusu ve Seyh Miifid, (Ankara: Arastirma Yayinlari,
2013), 165.

81 [sfahani, Riydzu'l-ulemd, 4: 15, Hansari, Ravzatii I-cenndt, 4. 295.

82 Hansari, Ravzatii I-cenndt, 4: 295.

33 Hulusi Arslan, Islam Diisiince Geleneginde Sia-Mutezile Etkilesimi (Serif el-Murtaza Ornegi), (Istanbul:
Endiiliis Yaynlari, 2017), 46.

34 Tasi, el-Fihrist, 165; Hansari, Ravzdti’l-cenndt, 4: 301; Seyyid Hasan es-Sadr, Tesisii 's-i’a, 391.

35 Necast, Ricalii 'n-Necdsi, 271; Tasi, el-Fihrist, 165; ibnu’l-Cevzi, el-Muntazam, 15: 299; Zehebi, Siyeru
A ‘Lémi 'n-Niibeld, 17: 590; Isfahani, Riydazu'l-ulemd, 4: 14; Hansari, Ravzdtii'l-cenndt, 4. 297; Seyyid
Hasan es-Sadr, Tesisii’s-si’a, 214.

36 Necasi, Ricdlii 'n-Necdsi, 271; [sfahani, Riydzu'l-ulemd, 4: 14; Hansari, Ravzatii'l-cenndt, 4: 295.

37 Sabine Schmudtke, Baslangigtan Giiniimiize Islam Keldami, (Istanbul: Kiire Yaymlari, 2020), 127.



Karmatiler Arabistan, Fars Korfezi ve Iran’m giineyinde hakimiyet kurmuslardir. imami

Hamdani hanedan: ise Suriye ve Irak topraklarmin bir kismina hakim olmuslardir.®

Boylesi 6nemli bir donemde yasayan Murtaza, ilmi birikimi ile yasadig1 ¢cagin en
onemli simalarindan biri olmustur. Kaynaklarda yasadigi donemin en 6nemli alimleri
arasinda say1lan® ve ilmi otoritesi Sid iImamiyye mezhebi icerisinde tartismasiz kabul
goren Murtaza, eserleriyle hocast Seyh Miifid’ten sonra ustli gelenegin devam ettiricisi

olmustur. Hocasindan sonra Biiveyhiler déneminde, Siilerin tartismasiz lideri olmustur.*°

Necasi (6l. 450/1058) Murtaza’nin kendi zamaninda bir kimsenin elde edemeyecegi
ilimlere sahip oldugunu, din ve diinya hususunda yiiksek bir konuma sahip oldugunu dile
getirir.** Ogrencisi Tasi de (6l. 460/1067) hocasmin bir¢ok ilimde essiz oldugunu dile
getirir. Onun fazileti hakkinda insanlarm fikir birliginde oldugunu ifade eder. Kelam,
fikih, ustl-1 fikih, edebiyat, nahiv, siir, belagat ilmi ve dilde essiz oldugunu aktarir. Ayrica

bunlarm disinda bin beyitten fazla siir divaninm bulundugunu ifade eder.*?

Murtaza bir¢ok hadis hocasindan hadis dinlemis, kendisi de bazi rivayetlerde
bulunmustur.*®* Kaynaklarda kelam ilmi, Mu‘tezile mezhebinin incelikleri, edebiyat ve
siir alaninda derin bir bilgiye sahip olan biiyiikk alimlerden biri oldugu belirtilir.**
Murtaza’nin evini ilim meclisine ¢evirdigi aktarilir. Evinde 6dnemli meselelerle ilgili
alimlerle miinazara ettigi belirtilir. Kendisi yirmi yasma varmadan fetva vermeye
baslamig, kendi devrinin 6nemli devlet adamlariyla siki iliskiler igerisine girmis ve

onemli mevkilere gelmistir.*®

Murtaza’nin kaynaklarda ilmiyle amil, gosteristen uzak, ibadete diiskiin bir alim
oldugu aktarilir.*® Yine Murtaza’nm siirleriyle iin saldigi*’ yasadigi donemde siir ve

edebiyat alaniyla mesgul olanlarm iistad1 olarak bilindigi nakledilir.*®

38 Sabine Schmudtke, Baslangictan Giiniimiize Islam Keldami, 128.
% {bn Hallikan, Vefeydtii l-a ‘van, 3: 313.

40 Seyyid Hasan es-Sadr, Tesisii’s-si’a, 391; Mazlum Uyar, Imdmiyye Siasi’'nda Diisiince Ekolleri,
(Istanbul: Ayisig1 Kitaplari, 2000), 102.

41 Necasi, Ricalii 'n-Necdsi, 270.

42 Tasi, el-Fihrist, 165.

43 Bagdadi, Tdrihu Medineti’s-selam, 13: 344.

44 Zehebi, Siyeru A ‘Lami’n-Niibeld, 17: 589.

45 el-Askalani, Lisdnii I-Mizdn, 5: 530.

46 el-Askalani, Lisdnii I-Mizdn, 5: 530.

47 el-Baharzi, Diimyetii’I-kasr, 299-302.

48 Seyyid Hasan es-Sadr, Tesisii’s-si’a, 214.



Hitabeti ¢ok etkili olan Murtaza, belagat ve fesdhatta doneminin seckin
sahsiyetlerinden biridir.*° Kardesi Serif er-Radi’nin Sliimiinden sonra Siiler igerisinde
baglayic1 bir otorite olan Nekabetii’t-Talibin makamima gelen Murtaza, uzunca bir
miiddet bu gorevini siirdiirmiistiir.>® Baz1 kaynaklarda Nekabetii’t-Alevi®! olarak gecen
bu makam Siiler {izerinde 6zel bir yere sahip olup Siilerin egitimlerini yaptirmak, maddi
ve manevi sorunlarini halletmek ve mezhebin goriislerini savunmakla sorumlu bir
kurumdur.®? Ayni zamanda bu kurum ceza mahkemesi reisligi ve hac emirligi gorevini

de kapsamakta idi.>®

Murtaza’nin Hz. Ali’nin soyundan gelmesi, genis bir cografyada taninmis olmasi
ve derin bir bilgiye sahip olmasi kalabalik bir taraftar kitlesine sahip olmasina katk1
saglamistir. Misir, Sam, Musil, Halep, Trablus, Vasit, Sayda, Ramle ve Taberistan gibi

birgok Islam cografyasindan taraftarlarinin kelami sorularma cevaplar yazdig: belirtilir.>*
1.3. HOCALARI VE ESERLERI

En 6nemli hocasi siiphesiz Seyh Miifid’tir. Asil ismi EbG Abdillah Muhammed b.
Muhammed b. en-Nu‘man el-Harisi el-Ukberi’dir.>® Imamiyye Siasi’min nde gelen
alimlerinden biri olan Seyh Miifid; kelam, fikih ve hadis ilimleri sahasinda doneminin en
seckin sahsiyetlerinden biridir. Ozellikle Sia igerisinde antigelenekci, rasyonalist damar

olan Usili gelenegin sistemleyicisi ve tastyicis1 konumundadir.®
Seyh Miifid, Mu‘tezile ile Sia arasindaki farkliliklar1 izah etmis, iki mezhep
arasinda belirgin bir ¢izgi ¢izmistir.>” Seyh Miifid, Mu‘tezile mezhebi icerisinde Bagdat

Mu’tezile ekoliine daha yakindir. Bu baglamda kendisinden 6nceki gelenekgi ¢izgiye

49 el-Askalani, Lisdnii I-Mizan, 5: 530.

0 Bagdadi, Tdrihu Medineti’s-selam, 13: 344; ibnu’l-Cevzi, el-Muntazam, 15: 294; ibn Hallikéan,
Vefeyatii’l-a ‘ydn, 3: 313.

51 el-Askalani, Lisdnii I-Mizan, 5: 530.

52 Hulusi Arslan Islam Diisiince Geleneginde Sia-Mutezile Etkilesimi, 43.

58 Henri Laoust, Isldm’da Ayrilik¢i Gériisler, Trc. Ethem Ruhi Figlali-Sabri Hizmetli (Istanbul: Pinar
Yayinlari, 2017), s. 262.

% Hulusi Arslan, Islam Diisiince Geleneginde Sia-Mutezile Etkilesimi, 43.

% Kiinyesiyle ilgili daha detayl bilgi igin bk; Necasi, Ricdlii 'n-Necdst, 399.

% Imamiyye mezhebinin temel ilkeleri olan Tevhid, niibiivvet, me’ad ve va’d-vaid, adalet ve imamet’ten
bahseden ilk alimdir. Bk. Sabine Schndtke, Baslangictan Giiniimiize Islam Keldami, 128.

57 Mazlum Uyar, Imamiyye Siast 'nda Diisiince Ekolleri, 96.
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daha yakm oldugu sdylenebilir. Ogrencisi Murtaza ise hocasmin aksine akli bahislere

daha ¢ok 6nem vererek Basra Mu’tezili ekoliine daha yakim olmustur.>®

Bir diger hocas1 Arap dili ve edebiyat1 sahasinda dersler aldig1 Abdiilaziz b. Omer
b. Muhammed b. Ahmed ibn Niibate’dir.>® Arap dili ve edebiyati sahasinda bir diger isim
olan Eb{i Ubeydullah el-Merziibani’den de dersler almistir.®° Murtaza, Sehl b. Ahmed ed-

Dibaci ve Ebu’l-Hasan b. Ciindi gibi dénemin énemli hocalarindan da dersler almistir.%

Cok yonlii bir ilmi kisilige sahip olan Murtaza, Sii imamiyye mezhebinin sistematik
bir hiiviyete kavusmasinda oncii isimlerden biri olmustur. Miistakil eserlerin yaninda
farkli cografyalardaki taraftarinin yonelttigi pek ¢ok soruya vermis oldugu cevaplari
igceren risaleler kaleme almistir. Kelam ilminde otorite sayllan62 miitekellim, fakih, usili,
miifessir, edip, nahivci sifatlartyla anilan &ncii bir sahsiyet olmustur.®® Bircok alanla ilgili
ilimde derinlesmis, eserleriyle kendi doneminin ilimde istisnai sahsiyetlerinden biri

olmustur.

Murtaza’nin ¢esitli alanlarda yazmis oldugu birgok eseri vardir. Necasi, er-Rical
adl1 eserinde Murtaza’nm kirk kiisur eserinden bahseder.%* Ogrencisi Tusi de el-Fihrist
adli eserinde hocasmm 32 eserinin ismini verir.®> Muhammed b. Ali b. Sehrasib,
Me ‘alimii’l-ulema fi fihristi kiitiibi’s-si‘a ve esmai’l-musannifin minhum kadimen ve
hadisen isimli eserinde Murtaza’nin yaklasik 45 eserinden bahseder.®® Bazi1 kaynaklar ise
sadece en onemli eserlerini zikretmekle yetinmistir.®” Mirza Abdullah Efendi el-isfahani
(ol. 1131/1718-19) ise Riydzu'l-ulemd ve hiydzu'l-fuzald, adli eserinde Murtaza’nin

eserleriyle ilgili uzunca bir liste vermistir. S6z konusu listeyi Murtaza’nin eserlerinden

58 Halil Ibrahim Bulut, Sia’'da Usuliligin Dogusu ve Seyh Miifid, 222; Hulusi Arslan, Islam Diisiince
Geleneginde Sia-Mutezile Etkilesimi, 33; Mazlum Uyar, fmdmiyye Stasi’'nda Diistince Ekolleri, 102.

9 Ahmed Muhammed el-Ma‘tik, es-Serifii’l-Murtaza: Haydtuhu, Sekdfetuhu, Edebuhu ve Nakduhu, 35;
Halil Ibrahim Bulut, Erken Dénem Sii Diisiiniirler, 202.

80 Bagdadi, Tdrihu Medineti’s-seldm, 13: 344; Zehebi, Siyeru A ‘Ldmi’'n-Niibeld, 17: 589; el-Askalani,
Lisdnii’l-Mizan, 5: 529; Halil Tbrahim Bulut, Erken Dénem Sii Diisiiniirler, 202-203.

81 Bagdadi, Tdrihu Medineti’s-seldm, 13: 344; Zehebi, Siyeru A ‘Ldmi’n-Niibeld, 17: 589; el-Askalani,
Lisanii’[-Mizan, 5: 529.

62 Muhsin el-Emin Muhsin el-Emin, 4 ydnu’s- Sia, 8: 213.

83 Kehhale, Mu cemii’l-Miiellifin, 7: 81.

84 Necasi, Ricdlii 'n-Necdsi, 270-271.

85 Tasi, el-Fihrist, 165.

% Tbn Sehrastib Me ‘Glimii’I-ulemd, 69-71.

57 Tbn Hallikéan, Vefeydtii’l-a ‘yan, 3: 313; Zehebi, Siyeru A ‘Lami 'n-Niibeld, 17: 589; el-Askalani, Lisdnii 'I-
Mizan, 5: 530.
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kopyaladigin1 dile getirmistir.®® Benzer liste Hansari’nin Ravzdtii'I-cenndt adli eserinde

% Muhsin el-Emin, Isndaseriyye Siasr’min imamlar1 ile ulemd ve ileri

de geger.
gelenlerinin biyografisine dair yazdig1 4 ’yanu’s- Sia isimli kitabinda Murtaza’ nin 87

eserinin ismini zikreder.”

Seyyid Ahmed el-Hiiseyni tarafindan tahkik edilen ve Seyyid Mehdi Ricai
tarafindan yaymma hazirlanan Murtaza’nin Resd 'ilii 's-Serif el-Murtazd isimli eserinin
mukaddime kisminda Murtazd’nin kendisine ait veya ona atfedilen 117 eseri
listelenmektedir.”* Biz kaynaklarda siklikla tekrarlanan bazi 6nemli eserlerine
deginecegiz.

Murtaza’nin bazi 6nemli eserleri sunlardir:

1. es-Safi fi’l-Imame: Sia ilmi gelenegi icerisinde meshur olan bu eser, Serif el-
Murtaza’nin en 6nemli eserlerinden biridir. $id’nin temel inang esaslarindan biri olan
imamet anlayisimin kapsamli bir savunusu olan bu eser kaynaklarda en 6nde zikredilen
eserlerinden biridir.”? Ogrencisi Tusi, soz konusu kitabi imamet konusunda benzeri
yazilmamis essiz bir kaynak olarak tarif eder.”® S6z konusu eser ayn1 zamanda déneminin
Basra Mu‘tezili ekolii temsilcisi olan Kadi Abdiilcebbar’a reddiye olarak yazilmistir.’
Abdiizzehra el-Hiiseyni el-Hatib tarafindan nesredilerek 1988°de Beyrut’ta

yaymmlanmustir.

2. el-Miilahhas fi Usuli’d-Din: Kelam alaninda yazdigi en 6nemli eserlerinden biri
olan el-Miilahhas Onemli meselelerin izah edildigi bir eseridir. Ogrencisi Tusi,
Murtaza’nin s6z konusu eseri tamamlayamadigmi ifade eder.” Ug boliim ve alt1 basliktan

olusan eserin ii¢lincii boliimiinde konumuzla ilintili olarak Kelam fi’l-mahlik, ef’al’i-

68 fsfahani, Serif el-Murtaza nin 6grencisi Muhammed b. Muhammed el-Busrevi’ye (6l. 443/1051) verdigi
icazetten hareketle bu listeyi hazirladigin ifade eder. Bk. Isfahani, Riydzu'l-ulemd, 4: 36-38; Hansari,
Ravzatii'l-cennadt, 4: 301.

69 Hansari, Ravzdtii I-cenndt, 4: 301-303.

0 Muhsin el-Emin, 4 ydnu’s- Sia, 8: 219.

1 Serif el-Murtaza, Resd 'ilii ’s-Serif el-Murtazd, (Kum: Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, 1984), 1: 33-39.

72 Necast, Ricalii 'n-Necdsgi, 271; Ttsi, el-Fihrist, 164; Ibn Sehrastib, Me ‘alimii -ulemd, 69; Zehebi, Siyeru
A ‘Lami ’n-Niibela, 17: 589; el-Askalani, Lisdnii'I-Mizdn, 5: 530; isfahani, Riydzu'l-ulemad, 4: 14; Hansari,
Ravzdtii’l-cenndt, 4: 301; Muhsin el-Emin, 4 ydnu’s- Sia, 8: 219; Kehhale, Mu 'cemii’I-Miiellifin, 7: 81.

73 Tasi, el-Fihrist, 164.

4 Tasi, el-Fihrist, 165; Hansari, Ravzati’I-cenndt, 4: 301; Seyyid Hasan es-Sadr, Tesisii 's-si’a, 391.

5 Tasi, el-Fihrist, 164.
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Ibad bahisleri agiklanmaktadir.”® Eser, Muhammed Riza Ensari Kummi nin tahkikiyle

1381/1961 yilinda Tahran’da yayimlanmustir.

3. ez-Zehira fi ‘[im’l-Kelam: Kelam alaninda yazdig1 bir baska eser olan Zehira,
Murtaza’ nin el-Miilahhas isimli eserinin tamamlayicist hiiviyetindedir. S6z konusu
eserinde istitaat ve teklif basta olmak iizere bir¢ok keldmi meseleyi genis izahlarla
aciklamistir. Kaynaklarda siklikla vurgulanan bu kitap’” meshur ve saygm bir eserdir.”

Seyyid Ahmed el-Hiiseyni’nin nesriyle 1411/1990 yilinda Kum’da yayimlanmustir.

4. el-Mukni ‘fi’l-Gaybe: Murtaza’nin, Sid’nin imamet diisiincesini akli delillerle
ispatlanmaya calistig1 bir eserdir. Murtaza s6z konusu eserinde akli izahlarla rasyonel bir
diizlemde gaybet donemi basta olmak {iizere Sia’min miigkil meselelerini aciklhiga
kavusturmaya calisir.”® Eser, Muhammed Ali el-Hakim’in tahkikiyle Kum’da 1995

yilinda yayimlanmistir.

5. Ciimelii’l-ilm ve’I-Amel: Murtaza nin meshur olan bir diger eseridir.®° itikadi ve
fikhi konular1 sade ve akici bir sekilde ele alan bu eseri, Resid es-Saffar tarafindan

nesredilerek 1967 yilinda Necef’te yayimlanmistir.

6. Tenzihu’l-enbiya ve’l-eimme: Murtazd’nin imamlarin da peygamberler gibi
masum olduklar1 tezini desteklemek {izere kaleme aldig1 6nemli bir eseridir. S6z konusu
eserde peygamberlerin ve imamlarin masum olduklar1 fikri 6n plana ¢ikmaktadir. Hz.
Adem basta olmak iizere bazi peygamberlerin masumiyetleri iizerinden imamlarin

masum olduklar1 fikri savunulmaktadir. Eser 1366/1947 yilinda Kum’da yayimlanmistir.

7. Inkdzu-1-Beser mine’l-Cebri ve’l-Kader: Kader meselesiyle ilgili yazilan en
Oonemli risalelerden biridir. Serif el-Murtaza, bu risalede kaza, hidayet, mesiet, istitaat
konular1 basta olmak iizere kaderle ilgili birgok baghga deginmektedir. S6z konusu eser
Alli el-Hakan1 en-Necefi tarafindan nesredilerek 1935°te yayimlanmistir.8! Yine ayni eser

Muhammed Ammara’nin tahkikiyle Resd 'ilii’l- ‘adl ve’t-tevhid ismiyle bazi risalelerle

76 Serif el-Murtaza, el-Miilahhas fi Usuli’d-Din, (Tahran: Merkez-i Nesr-i Danisgah-i, 2002), 353- 447.

" Necast, Ricalii 'n-Necdsi, 270; Tisi, el-Fihrist, 164; Ibn Sehrastib, Me ‘alimii -ulemd, 69; Zehebi, Siyeru
A ‘Lami ’n-Niibeld, 17: 589; Isfahani, Riydzu'l-ulema, 4: 14.

8 Hansari, Ravzatii I-cenndt, 4: 301.

™ Serif el-Murtaza, el-Mukni * fi I-Gaybe, (Kum: Miiessesetii Ali Beyt, 1998), 41-87.

80 Necasi, Ricdlii n-Necdsi, 270; Tasi, el-Fihrist, 164; Tbn Sehrasib Me ‘alimii’l-ulemd, 69; Isfahani,
Riydzu'l-ulemd, 4: 61; Hansari Ravzatii 'l-cenndt, 4: 302.

81 Serif el-Murtaza, Inkdzu-1-Beser mine 'I-Cebri ve’I-Kader, (Necef: Matbaatur-Ra’i, 1935).
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birlikte yayimlanmustir. 8 Bu risale Murtaza’nin Resd ’ilii s-Serif el-Murtaza adli eserinin
2. cildinde yer almaktadir.8 Eser, Cebir ve Kader Kiskacinda Insan Ozgiirliigii ismiyle

Muammer Esen tarafindan terciime edilmistir.®*

8. ez-Zeria ild Usuli’s-Seri‘a: Murtazd’nin kaynaklarda gecen fikih ve fikih
ustliiyle ilgili yazdigi en segkin eserlerinden biridir. Eser, Ebii’l-Kasim Giirci tarafindan

1363/1944 yilinda Tahran’da nesredilerek yayimlanmistir.

9. el-Intisdr: Ca‘feri fikhiyla ilgili 5Snemli bahislerin agiklandig1 bir eserdir. Seyyid
Muhammed Rizad el-Horasani tarafindan 1404/1983 yilinda Kum’da nesredilerek

yayimlanmustir.

10. Resa’ilii’s-Serif el-Murtazd: Murtaza’nin farkli bolgelerdeki taraftarlarinin
kendisine sordugu sorulara verdigi cevaplardan olusan bu eser, dort cilt halinde
yayimlanmis hacimli bir eseridir. Kelam ve fikih basta olmak iizere birgcok Islami mesele
ile ilgili cevaplar mevcuttur. Eser, Ahmed Ali Hiiseyin el-Eskiri tarafindan 1386/1967
yilinda Necef’te yayimlanmis daha sonra Mehdi er-Recai tarafindan 1405/1984 yilinda

ise Kum’da yayimlanmustir.

11. Divanii’s-Serif el-Murtazd: Cok yonlii bir alim olan Murtazd’ nin Arap dili ve
edebiyat1 sahasinda telif ettigi nemli bir eseridir. Resid es-Saffar tarafindan 1958 yilinda

Kahire’de yayimlanmustir.

Biz bu ¢alismamizda 6nemli gérdiiglimiiz bazi eserlerinin isimlerini vermeyi yeterli
gordiik. Murtaza’nin yaymlanmis eserlerini Habib Kartaloglu, Serif el-Murtaza ve Sii-

usili Gelenekteki Yeri isimli eserinde uzunca bir listeyle zikretmektedir.8®

82 Muhammed Imére, Resd ’ilii I- ‘adl ve t-tevhid, (Kahire: Daru's Suriik, 1988), 283-342.

83 Serif el-Murtaza, Resd 'ilii ’s-Serif el-Murtazd, (Kum: Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, 1984), 2: 177-247.

84 Muammer Esen, Cebir ve Kader Kiskacinda Insan Ozgiirliigii, (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2012).
8 Kartaloglu, Serif el-Murtazd (5. 436/1044) ve Sii-usiili Gelenekteki Yeri, 84-91.
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IKiNCi BOLUM
ITIKADi MEZHEPLER BAGLAMINDA KADER, KAZA VE iNSAN FiiLLERI
2.1. KADER VE KAZA iLE iLGiLi KAVRAMSAL CERCEVE
2.1.1. Kader ve Kaza’nin Liigat ve Istilah Anlamlan

Kader, sozliikte kaza nin gerceklesme hali, takdir edilenin ortaya ¢ikmas1,®® kaza
ve hiikiim,®’ takdir,% 6l¢ii ve miktar,2kudret,® diizenleme,*! bir seyin kendisinde nihayet
buldugu tertip, had (planlama ve tasarlama)®? gibi anlamlara gelir. Kaza ise ilahi fiil,%
hiikiim,* emretmek,®® haber vermek,% irade etmek,®” beyan ve yapmak®® gibi anlamlara

gelir.

Dini bir terim olarak kader ve kaza kavramlarinin alimler arasinda yapilmis ortak
bir tanimi yoktur. Islam alimlerinin kader ve kaza kavramina yiikledikleri anlamlar,
mensubu olduklar1 mezheplerin diisiincelerine gore degismektedir. Bu baglamda kader
ve kaza kavramlari, alimlerin mezhebi goriisleri ¢ercevesinde farkli anlamlarda tarif
edilmistir.

Bazi kelamcilar kaderi “Allah’in biitiin nesne ve olaylar1 ezeli ilmiyle bilip
belirlemesi” seklinde tarif ederken kazayi ise “Allah’in nesne ve olaylara iligkin ezeli

planmn1 gerceklestirmesi” seklinde tarif ederler.®® Bu tamima gore kader; olacak olan

8 Ebli Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitdbu I-Ayn, (Beyrut: Darii'l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2003), 3: 367.

87 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisanu’l-Arap, (Beyrut: Daru Sadir,
1990), 5: 74; Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kiib b. Muhammed el-FirGzabadi, Kdmiisu'l-
Muhit, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1426/2005), 460.

8 fbn Manzir, Lisanu 'I-Arap, 5: 75; el-Firizabadi, Kdmiisu I-Muhit, 460.

8 Tbn Manzir, Lisanu 'I-Arap, 5: 75; el-Firtizabadi, Kamiisu I-Muhit, 460.

% Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, el-Miifiedatu Elfazi'l-Kur'an,
(Dimask: Dérii’l Kelam, 2009), 657.

9 bn Manzfr, Lisanu ’I-Arap, 5: 76; Ibn Hazm, Ebd Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi
el-Kurtubi, el-Fasl fi'l-Milel ve'l-Eivd’ ve'n-Nihal, (Beyrut: Daru’l-Cil, 1995), 3: 78.

92 {bn Hazm, el-Fasl, 3: 77.

9 Ragib el-Isfahani, el-Miifiedadt, 674.

% Ragib el-Isfahani el-Miifieddt, 674, ibn Hazm, el-Fasl, 3: 77; ibn Manzir, Lisanu’I-Arap, 15: 186; el-
Firtzabadi, Kdamiisu'I-Muhit, 1325.

% Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat, 674; Ibn Hazm, el-Fasl, 3: 77; ibn Manzir, Lisanu’I-Arap, 15: 186.

9 {bn Hazm, el-Fasl, 3: 77.

97 {bn Hazm el-Fasl, 3: 77.

98 e|-Firazabadi, Kdmiisu I-Muhit, 1325.

9 Ebii’l-Muin Meymiin b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid. Nesefi, et-Temhid li-kavdidi 't-tevhid.
thk. Ali Tarik Ziyat Yilmaz. (Ankara: TDV Yayinlari, 2021), 129; Ebd Muhammed Naruddin Ahmed b.
Mahmtid b. Ebi Bekr es-Sabini el-Buharl, Matiiridiyye Akaidi, trc. Bekir Topaloglu, (Ankara: Dib
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seylerin zamanini, mekanini, 6zelliklerini, niteliklerini ve diger ayrintilarini yiice Allah’in
bilip ezelde takdir ve sinirlamasindan ibarettir. Kaza da Allah’mn irade edip takdir ettikleri

seylerin zamani gelince ilim ve iradesine uygun bir sekilde ortaya ¢ikmasidir. 1%

Bazi kelamcilar ise tersi bir tanimlama ile kaderi, “Allah’mn ezeli planinin
gerceklesmesi” kazdyr ise “Allah’in biitiin nesne ve olaylari ezeli ilmiyle bilip
belirlemesi” seklinde tanimlarlar.'®* Bu baglamda kader; miimkinatin yokluktan varliga
birer birer kazaya uygun olarak ortaya ¢ikmasi iken kaza, ezelde Allah’in her seyi bilip
takdir etmesidir.%? fade edilen tanima gore kaza, biitiin mevcdatin Levh-i Mahviiz’da
topluca varlig1 iken kader ise sartlar1 hasil olduktan sonra mevcidatin a’yanda ayri ayri

olarak var olmasidir.1®

Ibn Manzir ise bu iki kavramm tanimlarken kader ve kaza kavramlarinin
birbirleriyle yakindan iliskili kavramlar olduklarini ifade eder. Oyle ki biri digerinden
ayr1 diistiniilemez. Bu baglamda kader; temel, kaza ise o temelin iizerindeki bina gibidir.

Zira kader esas olan, kaza esasa bagli olan, esas iizerine insa edilendir. %

Genel anlamda ifade etmek gerekirse kader ve kazd kavrami birlikte
disiiniildiigiinde Allah Teala’ nin belli bir zamanda belli bir vasif iizere bir seyi var etme,

diizenleme, dvme veya zemmetme suretiyle ona hikkmetmesidir. 1%
2.1.2. Kur’an ve Hadislerde Kader Kavram

Kur’an-1 Kerim’de kader kavrami birgok anlama gelmektedir. Asagida meallerini
verdigimiz ayetlerde kader kelimesi “Ol¢li, plan, program, miktar” anlaminda

kullanilmstir.

Yayinlari, 1998), 155; Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-
Harrani-“Ibn Teymiyye”, el-Akidetii’I-Vasitiyye, thk. Alevi b. Addiilkadir sekkaf, (Zahran: ed-Diirerii’s-
Seniyye, 1433), 120; “Yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2001), 24: 58.

100 GOmer Nasuhi Bilmen, Actklamalr lIm-i Keldm Dersleri (Muvazzah Ilm-i Kelam), (Istanbul: Semerkand,
2015), 302.

101 Ebi Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillani, el-Insdf fima yecibii i ‘tikadiih ve
ld yecizii’l-cehlii bih, thk. Imadiiddin Ahmed Haydar, (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1407/1986), 228-229;
Yavuz, “Kader”, 24: 58.

192 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Mu ‘cemu ’t-Tarifat, (Kahire:
Daru’l-Fadile, ts), S.146.

103 Serif el-Ciircani, Mu ‘cemu ’t-Tarifat, 146.

104 [bn Manzir, Lisanu I-Arap, 15: 186.

105 fbn Hazm el-Fasl, 3: 78.
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“Allah her diginin karninda neyi tasidigini, rahimlerin neyi eksiltip neyi

artiracagint bilir. O ’nun katinda her sey bir ol¢iiye (g‘ﬁﬁy baghdur. "%

“Her seyin hazineleri sadece bizim katimizdadir ve biz oradan indirdigimizi belirli
bir olgiiye (Jﬁd) gore indiririz. "%

2 _Fav

“Her seyi yaratan, yarattigina belli bir 6lciive (03382) giére diizen veren

Allah tir. %8

“Gokten olgiilii (3434) olarak su indiren de O’dur.”*%®

“Stiphesiz biz her seyi bir ol¢iiye (Jﬁ-') gore yarattik. "0

Goriildigi tizere bu ayetlerde kader kavrami Allah’in evrene koymus oldugu 61¢ii,
diizen ve plan anlamma gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de kader kavrami bazen de “seref,

ylicelik ve deger” anlaminda kullanilmastir:
“Biz onu (Kur’an 1) Kadir (Sﬁl\) gecesinde indirdik. "

Ifade edilen ayette Kur’an’in indigi gecenin kiymetli, degerli ve yiice bir gece
oldugu kader kelimesiyle ifade edilmistir. Ayrica kader kavrami “rizkin daraltilmasi”

anlaminda da kullanilmistir. Bu anlamda kullanilan ayetler sunlardir:

“Allah diledigi kimselere rizki bollastirir da daraltir (343-',.) da.”112

“Varlikli olan varligindan harcasin, rizki daralmig (Jﬁ) bulunan da Allah’in

kendisine verdigi kadarindan harcasin. ”**®

Yine kader kavrami “belirleyip takdir etme” anlaminda kullanilmistir ki bu ayetler

de sunlardir:

106 g]-Ra’d 13/8; Calismamizda istifade ettigimiz Kur’an-1 Kerim meali Diyanet isleri Baskanligi mealidir.

BK. Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, gev. Hayreddin Karaman, Mustafa Cagrici vd., (Ankara: Diyanet
Isleri Baskanlig1 Yaynlari, 2006).

107 el-Hicr 15/ 21.

108 e]-Furkan 25/2.

109 el-Zuhruf 43/11; el-Mii’minun 23/18.

110 g]-Kamer 54/49.

111 e]-Kadir Stresi 97/1.

112 e|-Ra’d 13/26.

113 e|-Talak 65/7.
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“Ay icin de menziller belirledik (éUJﬁ) sonunda o, hurma salkiminin (agagta

kalan) yillanmis sapt gibi olur. ”"*'*

“Gece ve giindiizii belirleyen (,))S-'-'i) ancak Allah’'tir. "%
3 5% _ 2 @ R
“Allah i hiikmii degismez, diizenlenmis ()98 ) 4a2) kaderdir. "1

Kader kavrami bazen de “gii¢, kudret ve kuvvet” anlaminda kullanilmistir.

Sabahi aydinlatan O’dur. Ve O, geceyi dinlenme zamani, giinesi ve ayt birer hesap

olciisii kilmigtir. Iste bu, aziz ve alim olan Allah’in takdiridir. (3-',.433)“7

“O, hi¢bir kimsenin kendisine gii¢ (Jﬁ-'..) yetiremeyecegini mi santyor? 118

Sonug itibariyle Kur’an’da kader kavrammin 6l¢ii, tertip ve diizen anlaminda
kullanildigi, kainatin miikkemmel isleyisinin kaderle yakindan iliskili oldugu

goriilmektedir.*®

Tarihi arka plani olan kader meselesinin Hz. Peygamber doneminde de giindemde
olmas1 dogaldir. Bazi Kur’an ayetlerinin ve hadislerin igeriginden sahabeler arasinda
kader konusunda bazi tartismalarin yapildig: ifade edilir.*?® Mekkeli miisrikler arasinda
da kader meselesine bakis konusunda farkli yonelimler s6z konusudur. Bir grup miisrik
kadere cebir anlaminda iman ederken baska bir grup ise kaderi inkar etmekteydi.?* Séz
konusu bu miisrik gruplarla ilgili inen ayetler Hz. Peygamberin kaderle ilgili bakigini
belirlemekte, muhatap kitleye ayetler iizerinden cevap verilmekteydi. Cebri savunan
miisriklere hitaben, “Putperestler diyecekler ki: “Allah dileseydi ne biz ortak kosardik ne
de atalarimiz. Hi¢bir seyi de haram saymazdik.” Onlardan oncekiler de ayni sekilde

2122

yvalanladilar ve sonunda azabimizi tattilar. ayeti nazil olmustur. Kaderi inkar eden

114 g]-Yasin 36/39.

15 g]-Miizzemmil 73/20.

116 e]-Ahzab 33/38.

17 el-En’am 6/96.

118 e]-Beled 90/5.

119 Omer Aydin, “Kur’an’da Kader ve Ozgiirliik”, IImi Arastirmalar Dergisi 1/4 (1998): 78.

120 Liitfii Cengiz, Islam in Ilk Dénemlerinde Kader, (Konya: Palet Yayinlari, 2012), 24; Ahmet Akbulut,
Hz. Peygamber ve Sahabe Devri Siyasi Hadiselerin Kelami Problemlere Etkileri, (istanbul: Birlesik
Yayincilik, 1992), 307.

121 Mustafa Islamoglu, Hasan El-Basri ‘nin Kader Risalesi ve Serhi, (Istanbul: Diisiin Yayincilik, 2015), 39;
Abdulhamit Sinanoglu, Ozgiirliik ve Kader (Mu ‘tezili Diisiincede Insan Hiirriyeti), (Istanbul: Endiiliis
Yayinlari, 2022), 41-42.

122 g]-En’am 6/148.
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miisriklere hitaben de “O giin yiiziistii atese stiriiklenivler: “Tadin bakalim cehennemin
dokunusunu!” “Siiphesiz biz her seyi bir ol¢iiye (Jﬁ-') gore yarattik.”'?® ayeti
indirilmistir.

Goriildiigii lizere s6z konusu ayetler muhatabin durumuna gore meseleyi ¢oziime
kavusturmakta idi. Genel olarak Hz. Peygamber’in saghginda kader meselesi
Miisliimanlar agisindan bir sorun haline gelmemistir. Hz. Peygamberin konuyla ilgili
kanaatleri Miisliiman cemaati ikna etmistir.!?* Ciinkii Hz. Peygamber; peyderpey nazil

olan ayetlerle sorunlara cevaplar iiretiyor, tartismali konular1 hallediyordu.'?®

Hz. Peygamber doneminde giindeme gelen kader meselesi tesekkiil halinde olan
Islaim cemaatinin ayriiga diismemesi igin ¢okga tartisilmamis, Miisliiman cemaatin
birligi icin mesele Hz. Peygamber’in dini otoritesinin baglayiciligi lizerinden sorunsuz
denecek bir sekilde giderilmistir. Zamanin kiiltiir seviyesi bu tiir konular1 felsefi bir
sistem icerisinde tartismaya elvermediginden bu devirde kader meselesi iizerinde

durulmamuistir.*?®

Hz. Peygamber zamaninda Miislimanlar arasinda goriis ayriliklar1 akidevi
konulardan ¢ok fikhi uygulamalar iizerinde yogunlasmaktaydi.'?’ Hz. Peygamber
devrinde kelam ilmiyle ilgili basta kader meselesi olmak {izere daha sonraki donemde
oldugu sekliyle herhangi bir faaliyet de mevcut degildi. Dolayisiyla bu durum sahabiler

arasinda kader meselesi iizerinden bir ayrilik ortaya ¢ikarmamistir. 12

Kaderle ilgili Hz. Peygambere nispet edilen rivayetler incelendiginde meselenin
tartisilmamas1 yoniinde bir egilimin ortaya ¢iktig1 soylenebilir. Nitekim kader meselesiyle

ilgili konusmay1 yasaklayan,'?® konusanlar1 kotiileyen,™®® bu meseleyi giindeme

123 g]-Kamer 54/48-49.

124 M. Saim Yeprem, Irade Hiirriyeti ve Imam Matiiridi, (Istanbul: Samil Yaymevi, 1980), 145; ilhami
Giiler, Allah in Ahldkiligi Sorunu, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2007), 78.

125 Ljitfii Cengiz, Islam in Ilk Dénemlerinde Kader, 24.

126 1 iitfii Cengiz, Islam in Ilk Dénemlerinde Kader, 28.

127 Mehmet Akif Ceylan, “Josef Van Ess’in Tahlilleri Isiginda Kelam in Dogusu ve Metodu”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 13/1 (2013): 216.

128 Serafeddin Goélgiik-Siileyman Toprak, Keldm (Tarih-Ekoller-Problemler), (Konya: Tekin Kitabevi,
2014), 22

129 Ebi fsa Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, el-Cdmi ul-Kebir, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-
Islami, 1996), “Kader”, 1 (No. 2133).

130 Ebi Daviid Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Siinenii Ebi Ddvid, (Beyrut: Daru’r-
riséleti’l-Alemiyye, 1430/2009), “Kader”, 17 (No. 4691).
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getirenlerin Islim ile baglantilarinin olmadigmi ve kendilerinden uzaklasilmasi
gerektigini'®! ifade eden gokga hadis Hz. Peygamber’e isnad edilerek rivayet edilmistir.
Yine kader meselesi bazt mezheplerce itikadi konular igerisinde degerlendirilmis, iman
edilmesi gereken inang esaslariyla birlikte zikredilmistir.'*? Bu konuyla ilgili birgok
rivayet s6z konusudur. Bunlarin en 6nemlisi, hi¢ kuskusuz Cibril hadisi diye meshur olan
hadistir. S6z konusu hadis, bir¢ok senedle gelmistir. Konuyla ilgili rivayetlerin bir kism1
sahih, diger bir kismi ise zayiftir.'*® S6z konusu hadis geneli itibariyle zay1f, illetli ve sazz

tarikleri mevcut olmakla birlikte sahih ve meshur kabul edilmistir.***

Bu hadiste Cibril (a.s.) Hz. Peygamber’in insanlarla birlikte oldugu bir sirada, orada
bulunanlar tarafindan taninmayan bir halde gayet saygili bir insan suretinde gelmis ve Hz.
Peygamber’e Islam, iman, ihsan, kiyametin zamani ve aldmetleri hakkinda sorular
sormustur. Hz. Peygamber’e “Iman nedir?” diye sorunca O, “Allah’a, meleklerine,
kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine, kadere yani hayir ve serrin Allah’tan
olduguna inanmaktir.” seklinde cevap vermistir.'*> Sonrasinda imanin ve islamm esaslari

Cibril hadisi ¢er¢evesinde ortaya konulmaya ¢alisilmistir.

Kaderle 1ilgili polemiklerin belkemigini olusturan tartismalarin odagi olan temel
unsur, Allah’n insan fiilleri i¢erisinde katiiliikler dahil olmak {izere her seyi yarattigi tezi
ve kulun da ortaya koydugu eylemlerden sorumlu olup olmadigi meselesidir. %
Tartigmanin taraflar1 kader ve kaza meselesini Allah’n otoritesi ve kulun 6zgiir iradesi
cercevesinde mezhebi saiklerle ¢oziime kavusturmaya calismiglardir. Konuyla ilgili

hadisleri de kendi mezhebi goriisleri ¢ergevesinde izah etmislerdir.

131 Eb(i Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, Miisned, Trc. Hiiseyin Yildiz-
Hasan Yildiz (istanbul: Ocak Yayincilik, 2013), “Kader”, 3 (No. 528).

132 Ehl-i Siinnet’e gore: “Hayrin ve serrin Yiice Allah’tan olduguna inanmak (kadere inanmak) amentii
esaslarindan biridir. Bk. Ali Pekgan, Islam Akdid Metinleri, (Istanbul: Ragbet Yaymlari, 2015), 51;
Siileyman Uludag, Keldm Ilmi ve Islam Akdidi (Serhu’l-Akdid), (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 162.
133 Bekir Tatly, “Hadis Teknigi A¢isindan Cibril Hadisi ve Islam Diisiincesine Yansimalar”, (Doktora Tezi,
Ankara Universitesi SBE, 2005), 97.

134 Bekir Tatli, “Ehl-i Siinnet’in Kadere Iman Konusuna Temel Yaptig1 Balli Bash Rivayetler ve “Kader
Hadisi” / “Cibril Hadisi”, Dini Arastirmalar 8/24 (2006): 284; Fuat Karabulut, “Cibril Hadisi ve Egitsel
Degeri”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/1 (2012): 436.

1% Ebh Abdillih Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, Sahihu I-Buhdri, (Riyad: Beytii’l-
Efkari’d-Devliyye, 1419/1998), “Iman” 37 (No.50).; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic b. Miislim el-
Kuseyri, el-Cami’s-Sahih, (Riyad: Daru’t Tayyibe, 2006), “iman”, 1 (No. 1).; Ebl David, Siinenii Ebi
David, “Kader”, 17 (No. 4695).; et-Tirmizi, el-Cdmi ‘ul-Kebir, “iman”, 4 (No. 2610).; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, “Kader”, 3 (No. 483).

136 Sabme Schmudtke, Baslangictan Giiniimiize Islam Keldamu, 70.
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Murtaza da kendi goriisleri paralelinde kaza, kader, insanin fiilleri, teklif ve istitaat
konularini akli izahlarla ve nakli bazi rivayetlerle agiklamistir. Murtaza’nin bu rivayetler

hakkindaki goriislerini Ef*al-i ibad boliimiinde detaylica inceleyecegiz.
2.2. MEZHEPLER ACISINDAN INSAN FiiLLERi VE KADER MESELESI
2.2.1. Cebriyye’de Insan Fiilleri ve Kader

Sézliikte cebr kelimesi bir kisiyi zorlamak, birine zor kullanarak is yaptirmak,*®’

boyun egdirmek, mecbur birakmak!3®

anlamlarina gelir. Cebr kelimesinden tiireyen
Cebriyye ise kulun fiillerini Allah’a isnad eden kisi ve gruplara verilen ortak bir

isimlendirmedir.13°

Cebriyye’nin en Onemli temsilcilerinden biri Cehm b. Safvan (6l. 128/745-
46)’dir.**° Baz1 kaynaklarda gercek manada ilk Miisliiman kelamci olarak ifade edilir.'#!
Cehm, mutlak cebri savundugu icin has cebri anlammda Cebriyye-1 Halisa’nin da
kurucusu kabul edilmistir.}*> Cehm, insanin kendi fillerinde mecbur oldugu ve onun bu
konuda higbir istitAatinin olmadigini savunmustur.’*® Cehm’e gore gercekte tek olan
Allah’tan baska hi¢ kimsenin fiili yoktur. Allah faildir. Insanlarm fiilleri, mecaz yoluyla
kendilerine nispet edilmistir.!** Nitekim kullarin bizzat kendileri yapmadig1 halde ve
vasiflandirildiklar1 seyi yapabilme giicleri yetmedigi halde kendilerine nispet edilen

fiillerinin yaraticis1 da Allah’tir.}%

Cehm’e gore Allah Teald i¢in kullanilan sifatlari, yarattiklari varliklar igin

kullanmak caiz degildir. Ona gore yarattiklarindan hig¢biri kudret, fiil ve yaratma sifatiyla

187 Tbn Manzir, Lisanu’'I-Arap, 4: 116.

138 Ebii’s-Seadat Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriiddin Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri,
Ibnii’1-Esir, En-Nihaye fi Garibi’l-Hadis ve’'I-Eser, (Demmam: Dar ibni’l Cevzi, 1421), 136.

139 Serif el-Ciircani, Mu ‘cemu 't-Tarifdt, 66.

140 As1l ismi, EbGi Muhriz Cehm b. Safvan es-Semerkandi et-Tirmizi’dir. ilk kelAmcilardan olup Cehmiyye
firkasmin kurucusudur.

141 Sabine Schmudtke, Baslangigtan Giiniimiize Islam Keldmi, 96.

142 Ebii’l-Feth Taciiddin (Lisaniiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve 'n-
Nihal, (Beyrut: Daru’l-Marife,1993), 1: 97; Serafettin Golgiik, “Cehm b. Safvan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1993), 7: 234.

143 {bn Hazm, el-Fasl, 3: 33.

144 Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim el-Es‘ari, Makaldatii’l Islamiyyin ([lk Dénem Islam
Mezhepleri), Cev. Omer Aydin-Mehmet Dalkilig (Istanbul: TYEKB, 2019), 404; Eba Manstir Abdiilkahir
b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, el-Fark Beynel-Firak, (Kahire: Mektebetii Ibn Sina, 1998),
186.

145 e|-Bagdadi, el-Fark, 186.
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vasfedilemez.'*® Ayrica cirkin ve kotii isleri yapmaya kulu zorlayan Allah’tir.**” Cehm’e
gore Allah; insanin rengini, isitmesini, gormesini ve hayatii yarattig1 gibi insanda
meydana gelen kiifiir, iman ve masiyeti de yaratandir. Ona gore bu tiir fiillerde insana ait
bir fiil yoktur. O fiilleri yaratan Allah Teala’dir. Allah dilerse insanda meydana getirdigi
bu fillerden dolay1 kula azap edip onu cezalandirr; dilerse miikafat verip kulu
odiillendirir.}*® Bu baglamda miikafat ve ceza da cebridir. Insan fiillerinin tamami da

cebridir. Insan herhangi bir seye kadir olmadig1 gibi istitaat ile de tavsif edilemez.4°

Murtaza, insan fiillerinin Allah tarafindan yaratildigi goriisiinii dile getiren ilk
kisinin Cehm b. Safvan oldugunu ifade ederek Miicbire (Cebriyye) ekollerini {i¢ kisma

ayirmaktadir. Murtaza’ya gore Cebriyye ekolleri sunlardir:

1. Insan fiillerini Allah Teala yaratmustir, dolayisiyla kulun fiillerinin yaraticis
Yiice Allah’tir. Gergekte fiilin insanin kendisine izafe edilmesi, insanin hayatmin
ve ten renginin kendisine nispet edilmesi gibidir. Bu goriis Cehm b. Safvan’in
goriisiidiir.*>°

2. Insan fiillerini Allah Teald yaratmustir. Insan ise daha 6nceden kendisinde
bulunan istitaat (fiili yapma giiciiyle) ile o fiili isler. Bu, Dirar b. Amr ve onunla
beraber olanlarm goriisiidiir.?>

3. Insan fiillerini Allah Teald yaratmustir. Insan ise fiil halinde iken kendisinde
meydana gelen bir istitaat (fiili yapma giiciiyle) ile o fiili isler. Istitaatin fiilden 6nce

olmasi1 caiz degildir. Bu goriis, en-Neccar,® Bisr el- Merisi,’>> Muhammed b.

146 es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1: 97-98.

147 Tbn Manzir, Lisanu 'I-Arap, 4: 116.

148 Serif el-Murtaza, Inkdzu-1-Beger, 28.

149 es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1: 98.

150 Serif el-Murtaza, Inkdzu-l-Begser, 30; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse (Mu ‘tezile nin Bes
Esasimn A¢ilimi), gev. Ilyas Celebi (Istanbul: TYEKB, 2013), 2: 44.

151 Serif el-Murtaza, Inkdzu-l-Beser, 30; ibn Hazm, el-Fasl, 3: 81; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-
Hamse, 2: 44.; Ebli Amr Dirar b. Amr el-Gatafani el-Kafi, Kitdbu 't-Tahris, Cev. Mehmet Keskin (Istanbul:
Litera Yayincilik, 2014), 83.

152 Ad1 Ebli Abdullah el-Hiiseyin b. Muhammed b. Abdullah en-Neccar olup Cebriyyenin biiyiiklerinden,
kelamcilarindandir. Ayrintili bilgi icin bk; Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya‘kiib ishak b. Muhammed b.
Ishak en-Nedim, el-Fihrist, Cev. Ramazan Sesen (Istanbul: TYEKB, 2019), 610; es-Sehristani, el-Milel
ve 'n-Nihal, 1; 100.

153 Adi, Ebli Abdirrahméan Bisr b. Giyas b. Ebi Kerime el-Merisi el-Bagdadi’dir. Cehmiyye ile Miircie’nin
goriislerini benimseyen kelimc1 ve Hanefi fakihidir. Istitaatle ilgili goriisleri icin bk; Ibn Hazm, el-Fasl, 3:
81.
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Gus,'™ Yahya b. Kamil ve diger Cebriyyeci kelamcilarin gériisiidiir. Es‘ariler ve

diger Cebriyyeci kelamcilarm ¢ogu da bu gériistedir. >

Sonug olarak Cebriyye taraftarlarindan bazilar1 kulun, fiili tizerinde herhangi bir
kudretinin olmadigmni iddia etmislerdir.?®® S6z konusu bu grup Cebriyye-i Mahda®®’
olarak isimlendirilir. Bu goriisii savunanlara gore kullar fiillerini kesp etmezler, aksine
onlar robot misali gibidirler.

Diger bir grup Cebriyye-i Mutavassita>®

olarak adlandirilir. Bu gruba gore de
kullarda tesirsiz bir kudret vardir. Fiili meydana getiren istitaat, Allah tarafindan fiilin
ortaya ¢ikacag1 anda yaratilir.’®® Ozetle Cebri diisiincenin odak noktasmda Allah’m her
seyin yaraticisi oldugu tezi 6n plana ¢ikmaktadir. Dolayisiyla hayir ve ser basta olmak

iizere insanin kaderi tiimiiyle Allah’m yaratmasi dahilindedir.
2.2.2. Haricilerde insan Fiilleri ve Kader

[Ik dénem Miisliimanlar arasindaki ihtilaflarin yasandigi temel meselelerden biri
hi¢ stiphesiz imamet/hilafet meselesidir. Fitnetii’l-Kiibra diye ifade edilen Hz. Osman’in
sehadetiyle meydana gelen Miisliimanlar arasindaki kargasa hali bir¢ok itikadi mezhebin

olusum siirecini hizlandirmistir. Bu mezheplerden biri de Hariciler’dir. %

Hz. Ali ve Muaviye arasinda meydana gelen Siffin Savasi sirasinda taraflarin
hakeme bagvurmasmi isteyen ilk Harici temsilcileri, sonraki siire¢te meydana gelen
ihtilaflar dolayisiyla mesru halife Hz. Ali’den ayrilmis ve kendi goriisleri ekseninde bir

olusum igerisine girmislerdir.'6!

154 Kaynaklarda Muhammed b. sa el-Burgfis olarak gecer. Kendisi istitaatin fiille beraber oldugunu kabul
eder. Bk. Ibn Hazm, el-Fasl, 3: 81.

155 Serif el-Murtaza, Inkdzu-1-Beser, 31; Serif el-CiircAni Mu ‘cemu 't-Tarifit, 66.

15 Ebi Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Réazi, [tikdddatu Firak:'l-
Miislimin ve’l Miigrikin, (Beyrut: Darii’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 1982), 68.

157 Mahda, sozliikte, katiksiz, saf ve asil demektir. Bu ifadeyle kullarn fiillerinin tiimiiyle Allah’a isnat
edilmesi, kulun 6zgiir iradesinin olmadig: kastedilmistir.

158 Mutavassita, sdzliikte “ortada olan” demektir. Insan fiilleri konusunda iki asir1 gériisten uzak olan
Es’ariyye i¢in kullanilmustir.

159 Abdullatif Harputi, Keldm Tarihi, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 83-84.

160 Ebi Muhammed el-Hasen b. Miisa b. el-Hasen b. Muhammed el-Bagdadi en-Nevbahti, Firaku’s-Sia,
(Beyrut: Daru’l-Edva, 1404/1984), 6.

161 Ahmed Emin, Fecrii 'I-Islam (Islam 1n Dogusu), Trc. Ahmed Serdaroglu (Ankara: Kili¢ Kitabevi, 1976),
370.
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Siyasi bir hareket olarak ortaya ¢ikan Haricilik, kisa bir siire sonra kendi i¢inde
liderlerinin isimleriyle anilan pek ¢ok firkaya ayrilmistir.!®2 Haricilik zamanla dini bir
hareketin Onciiliigiinii yapan bir mezhep hiiviyetine kavusmustur.®® Ilk dénem Islam
mezhepleri icerisinde radikal bir egilimi temsil eden Haricilik zamanla niifuz alanmni
kaybetmis giiniimiize ulasan nispeten 1limli kolu Ibaziyye disinda bir etkinlik

gdsterememistir. 164

Insan fiilleri ve kader konusunda Hariciler arasinda farkli yonelimler mevcuttur.
Haricilerin Acaride kulunun ikinci firkast Meyminiyye gore kullarin fiilleri Allah
tarafindan yaratilmamistir. Kullarin amellerinde Allah’in bir mesieti yoktur. Allah,
amelleri kullara birakmis (tefviz) ve sorumlu olduklar1 her seye dair onlar icin istitaat
yaratmigtir. Kullar hem kiifre hem de imana istitdatli olduklar1 icin fiillerinde
ozgiirdiirler.®

Haricilerin giiniimiize ulasan Ibaziyye ekoliinde ise insan fiilleri ve kader

konusunda farkli yonelimler olmussa da'®®

genelde mutedil bir yol takip edilmis cebri ve
kaderi egilimlerin arasinda bir yol izlenmistir. Ibaziyye’de Allah’m dilemesi her seyi
kusatmustir. Insan filleri de Allah’m dilemesi ¢ergevesinde ele almmustir.'®” Bu baglamda
insanin fiillerinin kulun kendi iradesiyle gerceklestigi tezini savunan kaderi diisiince

elestirilmistir.'%®

Ibaziyye’ye gore Allah’m dilemesi(mesiet) her seyi kusatmustir. Kulun iman ve
inkar etmesi Allah’mn dilemesi ile miimkiin olabilir. Fakat Allah kullar1 iizerinde miicbir
degildir. Zorlama olmaksizin kul fiillerini sergiler.'®® Hayir ve ser basta olmak iizere insan

fiilllerinin tiimii Allah tarafindan yaratilmistir. Allah’in kaza ve kaderi her seyi

162 Halil ibrahim Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, (Ankara: Dib Yayinlari, 2016), 164.

163 Ethem Ruhi Figlali, /bddiye nin Dogusu ve Goriisleri, (Ankara: Ankara Universitesi Bastmevi, 1983),
56.

164 Ethem Ruhi Figlaly, Ibddiye 'nin Dogusu ve Goriisleri, 141.

185 e|-Es‘arl, Makaldt, 154; es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1: 149; Abdullatif Harputi, Keldm Tarihi, 77-
78.

166 el-Es‘ari, Makalat, 166; Metin Yildiz, “Ibaziyye’nin Temel Inan¢ Esaslari: el-Usilu’t-Tis‘a (Dokuz
ilke)” Biilent Ecevit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7/1, (2020), 173.

167 Ebli AbdillsAh Muhammed b. Said el-Ezdi el-Kalhati, el-Kesf ve’l-beyan, (Kahire: Sicili’l-Arab,
1400/1980), 1: 259.

168 Kalhati, el-Kesf ve 'I-beyan, 1: 263.

169 Kalhati, el-Kesf ve 'I-beyan, 1: 271.
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kusatmustir.’® Kullarm amelleri mahliktur. Allah’in kullarm amellerinden masiyetleri
irade etmesi (murid) masiyetleri sevdigi anlamimna gelmez. O kullar1 masiyete
yonlendirmez ve zorlamaz.!”* Kulun fiili, ihdas ve ibda olarak Allah tarafindan

yaratilmistir. Kullar tarafindan ise mecaz olarak degil hakiki manada kesbedilmistir.1"?

Yine bu ekole gore Allah’in kiifiir basta olmak iizere kotiiliikleri yaratmasi, bu
katiiliikleri isledigi anlamina gelmez. Bu sebeple katiiliikleri ve cirkinlikleri Allah’a
nispet etmek caiz degildir. Kullarin fiilleri Allah yaratmadik¢a kullara ait degildir. Yine
kullarin filleri insan tarafindan kesbedilmedik¢e de Allah tarafindan yaratilmis
degildir.!”™ Bu konuda Ibaziyye ekolii hem Allah’mn dilemesi/mesiet ve kudretini dile
getirip ¢irkinliklerden O’nu tenzih etmekte hem de insana sinirh bir alan birakarak (kesb)

kulun fiillerdeki sorumluluguna alan agmaktadir.

[Ik dénem ibazi alimlerinden sayilan ve ilk keldm alimi olarak kabul edilen
Abdullah b. Yezid el-Fezari(v.?)!"* de Allah’m alemdeki gerek iyi gerekse kotii her seyi
takdir ettigi ve yarattigini benimsemekle birlikte Allah’1 kotiiliigiin yaraticis1 olarak
ortaya koymaktan da tenzih etmektedir. Ona gore 1yilik ve kotiiliigiin yaratilmast gokler
ve yerin yaratilmasindan farklhidir. Allah’in iman ve kiifiir gibi insan fiillerini yaratmasi,
iman ve kiifrii sadece belirleme (takdir), bunlar1 tasarlama, iyi ve kotii olarak
isimlendirme (tesmiye) anlammdadir.'” Sorumluluk doguran insan fiilleri muhdes
olduklar1 i¢in Yiice Allah tarafindan yaratilmiglardir. Bu fiilleri icraata dokiip kesbeden

ise kullardir.*"®

Bu diisiinceleri ile ibazi ekolii, Cebriyye nin insandan tiim sorumluluklar1 kaldiran
teslimiyetci kader anlayisini elestirilmekle beraber insanin kendi fiillerinin yaraticisi
oldugu goriislinii savunan Kaderiyye’ye de karsi ¢ikmis, insanin ihtiyar ve iktisabimin

oldugunu savunan kesb nazariyesi ile mutedil bir egilim takip etmistir.

170 Kalhati, el-Kesf ve’l-beyan, 1: 273; Amr Halife En-Nami, Ibdzilik Arastirmalari, Trc. Orhan Ates
(Ankara: Astana Yaynlari, 2021), 132.

11 el-Es‘ari, Makalat, 172.

172 es-Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, 1: 157.

173 Kalhati, el-Kesf ve’I-beyan, 1: 273-276.

174 Sabme Schmidtke, Baslangictan Giiniimiize Islam Keldmi, 332.

175 Sabme Schmidtke, Baslangictan Giiniimiize Islam Keldmi, 337.

176 Eb(y Hazer Yagla bin Zeltaf el-Vesyani, er-Red ald cemii'l muhdlifin, thk. Amr halife en-Nami (Umman:
Mektebetu ed-Damri, 1428/2008), 50.
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Istitatin (fiilleri yapabilme kudreti) fiilden énce mi yoksa sonra m1 veya fiille
birlikte mi verildigi konusuna gelince Haricilerden bazilar1 fiilin kendisiyle meydana
geldigi istitAatim, fiilden 6nce insanda mevcut oldugunu'’’ bazilar1 da fiille beraber insana

178

verildigini dile getirmislerdir.'’® Ibazilere gore ise istitdat, her an Allah’in kudretine gore

sekillendigi i¢in tek bir istitdatten bahsedilemez. Allah her an kiginin kesbiyle beraber

179 fbazilerin Harisiyye kolu istitaatin fiilden 6nce olmas1 gerektigini

istitaatini yaratir.
ifade etmekle beraber!®® ibazilerde genel goriis istitdatin fiilden once olmayip fiille

beraber oldugudur.!8!
2.2.3. Ehl-i Siinnette insan Fiilleri ve Kader

Gegmisten giinlimiize kadar Miisliimanlarin ¢ogunlugunu olusturan mezhep hig
siiphesiz Ehl-i Siinnet tir. Islam iimmetinin ekseriyetini teskil eden dnemli bir ekol olarak
Ehl-i Siinnet, Selefilerden olusan “Ehl-i Siinnet-i Hassa” ve Es‘arlyye ve

Matiiridiyye’den olusan “Ehl-i Siinnet-i Amme” olarak ikiye ayrilir.'82

Ehl-i Stinnet-i Hassa diye tarif edilen selef alimleri kader konusunu oldugu gibi
kabul etmis, meselenin tartisilmamasi gerektigi noktasinda ortak bir kanaat
gelistirmistir.'® Selef alimleri insan fiilleri basta olmak iizere kaza ve kaderin tiimiiyle
Allah tarafindan yaratildig1 goriisii tizerinde durmus, konuyla ilgili rivayetler agiklanarak
insan fiillerinin Allah tarafindan yaratilmadigr diisiincesini savunan gruplar
elestirilmistir.® Yine selef alimlerine gore hayir ve ser, fayda ve zarar, ac1 ve tatl basta
olmak {iizere ortaya cikan tiim fiiller Yiice Allah’in kazasi ve kaderi kaspsaminda
meydana gelir. Kul, Yiice Allah’in kaza ve kaderinin disina ¢ikamaz. Allah’in kaza ve

kaderi, sorumluluk doguran insan fiilleri basta olmak iizere her seyi kusatnstr. &

177 el-Bagdadi, el-Fark, 97; ibn Hazm el-Fasl, 3: 34; es-Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, 1: 149.

178 e|-Es‘ari, Makalat, 172.

179 Kalhati, el-Kesf ve 'I-beyan, 1: 276.

180 el-Es‘ari, Makaldt, 166; es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1: 149; el-Bagdadi, el-Fark, 97.

181 Ethem Ruhi Figlaly, Ibddiye 'nin Dogusu ve Goriisleri, 134.

182 yysuf Sevki Yavuz, “Ehl-i Siinnet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 10: 527; Halil ibrahim Bulut, Zslam Mezhepleri Tarihi, 229.

183 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Cilt 1: 378-386.; Ebii’l-Kasim (Ebii’l-Hiiseyn) Hibetullah b. el-Hasen b.
Mansir el-Lalekai et-Taberi er-Razi, Serhu Usiili Itikadi Ehli’s-Siinne ve 'I-Cemd ‘a, thk. Ahmed b. Said b.
Hamdan, (Riyad: Daru Taybe, 1411), 627-634.

184 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Cilt 1: 387-384. el-Lalekai, Serhu Usdli Itikddi Ehli’s-Siinne ve’l-Cemd ‘@,
694-696.

185 Ebi Osman Ismail b. Abdirrahman b. Ahmed b. Ismail es-Sabtni en-Nisabiri, Akidetii’s-Selef ve
Ashabii’l-Hadis, (Kahire: Darii’l-Minhac, 1423/2003), 88-89.
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Ehl-i Siinnet-i Amme’nin Es‘ariyye ekoliiniin imami Es‘ari’ye (6l. 324/935-36)
gore ise hayir ve ser basta olmak iizere insan fiillerinin tamaminm yaraticis1 Allah’tr.18
Insanlarin kiifir ve masiyetleri basta olmak iizere tiim fiilleri Allah’in dilemesi
kapsamindadir. Mademki Allah her seyin yaraticisidir, elbette onlarin varhigmin irade

edicisi olmasi gerekir.*8’

Es‘ar’ye gore insan fiillerinin tiimii Allah tarafindan takdir edilip yaratilir.
Insanlarin fiilleri baglaminda kiifiir ve isyanin Allah’in kudreti sonucu gergeklestigi lakin
O’nun irade etmedigi seklindeki goriis kabul edilirse boylesi bir durumda Allah’in
istemedigi bircok sey ortaya ¢ikmakta, istedigi baz1 seyler de gerceklesmemektedir. Bu
durum Miisliimanlarin genelinin kabul ettigi “Allah’in istedigi olur, istemedigi olmaz.”
seklindeki diistincesine aykiridir. Zira boylesi bir durumda isyan i¢in kendi diisiincesine
tabi olup kafirlerden olan iblis, arzu ve isteklerini hayata gecirdigi i¢in Allah’in
dilemesinin disina ¢ikmis olur. Boylesi bir durum Allah’in giicli ve kudretine uygun bir
anlay1s degildir. % Eger kiifriin hakiki faili kafir olsaydi kiifiir, kétii ve batil olmaz aksine
dogru ve glizel olurdu. Fakat kafir kiifrii dogru bir is olarak goriir ve o yolda devam eder.
Mii’min de imanin hakiki faili olsaydi, iman elem verici ve yorucu degil aksi sekilde
olurdu. Ancak durum iki grubunda hilafina olmustur. Bundan dolay1 kiifrii kotii ve batil,
imani da elem verici ve yorucu olarak yaratacak hakiki bir faile ihtiya¢ vardir ve o da her

seyin yaraticis1 Allah’tir. '8

Es‘ari, Allah’in hiikkmii altinda olan kullarin O’nun istemedigi seyleri
kesbetmelerinin caiz olmadigini ifade eder. Bu baglamda Allah kiifriin olacagini biliyor
ama onun olmamasmi diliyor degildir. Aksine Allah bildigini, bildigi sekliyle
gergeklesmesini dilemistir.?® Zira hakiki manada Allah disinda fail yoktur.'®* Allah
ancak kendi giiciiniin yettigi bir seyi kullarina takdir eder. Bu durumda Allah, kullara

kafir olmalarmi takdir ettigi icin kiifrii yaratmaya kadir olmaktadir. Kiifiir eylemi Allah’in

186 e|-Es‘ard, el-Ibdne an Usiili 'd-Diydne, (Dimask: Mektebet’ii’d-Dariil Beyan, 1411/1990), 140.

187 g|-Es‘ard, el-Ibdne, 126.

188 g|-Es‘ard, el-Ibdne, 123.

189 el-Es‘ari, Kitdbu'l-Lum’a fi'r-reddi ald ehl-i’z-zeyg ve’l-bid’a, Nsr. Hammide Guribe (Kahire:
Matbaatu Misr Seriketi Musaheme Misriye, 1955), 71.

190 e|-Es‘ar, el-Ibdne, 129.

191 el-Es‘ari, Kitdbu’l-Lum’a, 72.
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diledikleri arasinda olursa bu O’nun yaptig1, takdir ettigi ve imansizlara liitfunu esirgedigi

anlamma gelir.!%2

Es‘arileri Cebriyye’den ayiran husus, kulun fiillerinde sorumluluk sahibi olabilmesi
icin kesbinin ve istitiatmin olmasi gerektigi goriisiidiir.!®® Allah, fiillerin meydana
gelmesini saglayan asil etken ve yaratici iken kul mecazi anlamda fail, gercek anlamda
kasib olur. Kesb, kullara ait fiillerin nitelikleri tizerinde etkili olmakla beraber kesbin

meydana gelisiyle ilgili nitelikler de Allah tarafindan yaratilmistir. 1%

Imana giic yetirebilme eylemi olarak istitdat ise Allah’in bir nimeti olarak
disiiniildiigiinde Es‘ari diisiincede tevfik ve destegin varligi kabul edilir. Kafirler imana
gii¢ yetirirlerse imana muvaffak olabilirler. Fakat buna gii¢ yetiremezler. Zira Allah iman
eylemini mii’minlere has kilmistir.!®® Es‘ari’ye gére iman icin sahip olunan istitaat ile
inkara ulastiran istitdat birbirinden farkhidir. S6yle ki iman cihetiyle istitaat, Allah’in
kulunu tegvik ettigi, tevfik ve hidayet iken kiifiir istitdat1 ise Allah’m kéafire yardimini
kestigi hizlan ve dalalettir. insanlar ortaya koyacaklar1 eylemlerde her zaman Allah’a
ihtiyac duyarlar.'® Bu yoniiyle kula verilen istitiat eylemden 6nce kula veriliyor degildir.
Kulun eylemi gergeklestirebilmesi i¢in eylemin meydana gelecegi anda kullanabilecegi

bir giice ihtiyag vardir.t®’

Teklif konusuna gelince Es‘ari, Allah’m kafirlere ger¢egi dinlemeleri ve onu kabul
etmelerini teklif ettigini ifade etmistir. Bu sebeple insanlar hakka itaat etmekle sorumlu
tutulmuslardir. Ama Allah kullara kendi emirlerini yapabilme giiclinii vermekle beraber,

bu Allah i¢in mecburi degildir.!%

Es‘ari teklif-1 ma 1a yutak’1 caiz goriir. Ona gore Allah, gili¢ yetiremezse bile kafire
hakikati dinlemesi ve iman1 kabul etmesini teklif etmistir. Ama Allah kafire imana gii¢
yetirebilme takati vermek zorunda degildir. Zira Allah hicbir seye mecbur degildir.
Nitekim “Onlar (hakikati) ne gérebiliyorlar ne de isitebiliyorlardl.”**® Onlar ki, gézleri,

192 g|-Es‘ard, el-Ibdne, 129.

193 g|-Bagdadi, Usulu’d-Din, thk. Ahmed Semseddin (Beyrut: Darul-Kutubi’l-ilmiyye, 1423/2002), 156.
194 el-Bagdadi, Usulu’d-Din, 158.

195 g|-Es‘ard, el-Ibdne, 134.

196 el-Es‘ard, Risdle ild ehli’s-Segr, thk. Abdullah Sakir Muhammed el-Ciineydi (Medine: Mektebetii’l-
Ulim ve’l-Hikem, 1422/2002), 256-257.

197 el-Es‘ari, Risdle ild ehli’s-Segr, 262.

198 e]-Es‘arf, el-Ibdne, 138.

199 el-Had 11/20.
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Beni  hatirlatan deliller karsisinda bir ortii icindeydi, isitmeye de tahammiil

2,200

edemiyorlardi. ayetlerinden anlagilmaktadir ki Allah kafirleri hakk: dinlemek tizere

sorumlu tutmustur. 2°! Nitekim Hz. Musa ve Hizir olayinda Hz. Musa’nin Hizir’a itirazi
iizerine Hizir: “Sana, benimle beraber olmaya asla sabredemezsin (fsaius 5)3) dememiy
miydim?2%2 seklinde karsilik verince Hz. Musa bu sozii ne inkr etmis ne de Hizir’a
itirazda bulunmustur. Bu durum, Yiice Allah’n gii¢ yetirilemeyecek bir konuda kullarina

teklifte bulunabilecegini gdstermektedir.?%®

Es‘arl, Allah’in iman etmeyen kafiri bilmesinin ve Levh-1 Mahfuz’da o sekilde
yazmasinin, o kimselerin iman ile teklif olunmalarina engel olmadigin ifade eder. Zira
kafirlerin haklarinda haber verildiginden baska bir tavir igerisinde olmalar1 miimkiin
degildir. Kafirlerin teklife muhatap olmalarmin sebebi ise bedenlerinin saglikli ve teklif
olunduklar1 fiili yapacak organ ve duyulara sahip olmalaridir. Bu yOniiyle imandan
alikonulmus degillerdir. Kafirler imanin yerine inkar1 secip irade ve gili¢lerini kiifiirde
harcamalar1 dolayisiyla giinaha girmiglerdir. Kiifrii ayiplayip giliclerini iman yolunda

kullanmis olsalard1 elbette imana giic yetirebilirlerdi.?**

Es‘ari, kaderle ilgili baz1 ayet ve rivayetleri delil gostererek kaderin tiimiiyle Allah
tarafindan takdir edildigi tezi lizerinde durmaktadir. Bu durumdan hareketle Allah;
kullarindan kimini dogru yoldan sasirtir, kimine ise hidayeti nasip eder. Bu yoniiyle kiifiir
de Allah’m iradesi igerisinde yer almaktadir. Allah onu takdir eder, inkisaf ettirir ve

yaratir.?%®

Es‘ari’ye gore hidayet ve daldlet de Allah’tandir. Yiice Allah diledigini imana
ulagtirmak suretiyle hidayete erdirmekte, diledigini ise saptirmak suretiyle dalalete

siiriiklemektedir.2°®

Ehl-i Siinnet-i Amme’nin Matiiridiyye kolunun mezhep imam: Ebl Mansir el-
Matiiridi’ye (6. 333/944) gore ise Allah Teala insanlar1 miikellef olarak yaratmustir.

Onlar1 1yiyi kotiiden ayirmasimi bilen temyiz ehli kilmis, akli idraklerine kotii davranisi

200 g|-Kehf 18/101.

201 ¢|-Es‘ard, el-Ibdne, 138.

202 g|-Kehf 18/75.

203 e|-Es‘ard, Risdle ild ehli’s-Segr, 257-258.

204 e|-Es‘ard, Risdle ild ehli’s-Segr, 264-265.

205 g|-Es‘ard, el-Ibdne, 160.

206 e|-Es‘ari, Risdle ild ehli’s-Segr, 240; el-Es‘ari, el-Ibdne, 153.
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cirkin, iyi davranis1 da giizel gostermistir. Bu baglamda insanlarin zihni kapasitelerine
¢irkin ile iyiyi idrak edebilme kabiliyeti vermistir.?%” Kullarm fiillerinin mecazi olarak
kendilerine nispet edilmesini elestiren Matiiridi’ye gore fiiller hakiki manada kullara
nispet edilmelidir.?2®® Dolayisiyla kullar gercek anlamda faildir. Bu durum nakli, akli ve
zaruri bilgi ile sabittir. Fiilin emredilmesi veya yasaklanmasi, fiile azap veya miikafat
baglanmasi fiillerin kullara nispet edilmesinin nakli delilleridir. Akli delillere gelince taat
ile masiyetin, ¢irkin veya gayrimesru filleri islemenin Allah’a nispet edilmesi ve bu
baglamda Allah’m emirlere ve yasaklara muhatap olup miikafat ve cezaya konu teskil
etmesi aklen ¢irkin olmakla beraber hikmetsizdir. Zira miikafat ve ceza ger¢ek manada
fiili yapan olmasi hasebiyle kula aittir. Yine herkes kendisini yaptig1 davranislarda hiir,
fail ve kasip olarak hisseder. Duyu yoluyla elde edilen bilgi konumundaki boylesi bir
sonucu inkar etmek tutarsizdir. Ger¢cek manadaki her s6z ve fiili kendisinden nefyeden

kisi kendisinin de fikir beyan etme imkanimi ortadan kaldirir.?%°

Filleri hakiki manada kullara nispet eden Matiiridi, Allah’in yaraticilig1 ve her seye
giiclinliin yetecegi anlayisindan hareketle fiiller1 hakiki manada Allah’a da nispet
etmektedir. Yine kullarmn fiilleri i¢inde tasavvurlarinin ulasamadigi ve akillarmin idrak

edemedigi hususlar Allah tarafindan belirlenmektedir.?%

Matiiridi anlayista iki tiir istitdat vardir. Birincisi sebeplerin miisait (selametii’l-
esbab) ve vasitalarin saglikli (sthhatii’l-alat) olmasidir. Bu manadaki istitaat kulda fiilden
once bulunur. Fiillerin olusmas1 kendisine bagli olmakla beraber miinhasiran fiiller i¢in
hazirlanmig degildir. Bu istitdat sadece Allah’in nimetlerinden biri olup onu diledigine
liitfetmistir. Ikinci tiir istitdat ise nihai tarifinin yapilmasma imkan bulunmayan bir
manadan ibarettir. Bu manadaki istitaat fiille mahsus olup herhangi bir sekilde mevcut
olunca fiil de mutlaka onunla birlikte meydana gelir. 2! Kuldan fiile yonelik bir gayret ve
iktisab bulununca Yiice Allah kendisine o fiille beraber kuvvet ve istitaat verir ve fiil

meydana gelir. Bdylece kul, 6diil ve cezay1 kendi fiiliyle belirleyip hak etmis olur.?'?

207 Eb{s Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid el-Matiiridi es-Semerkandi, Kitdbii 't-Tevhid, Cev.
Bekir Topaloglu (Ankara: isam Yayinlar1, 2009), 431.

208 o|-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 438

209 o|-Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 438-440.

210 o|-Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 445-446.

211 e-Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 495. Nesefi, et-Temhid li-kavaidi ‘t-tevhid, 101-102.

212 en-Nesefi, Bahrii’lI-Kelam, 27.
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Teklif bahsinde ise Matiiridi, giicten yoksun birakilan kisinin miikellef tutulmasinin
aklen tutarsiz oldugunu vurgular. Kudretini kullanmayan kisi ise bu hareketinden dolay1
miikellef tutulmay1 hak eder. Zira bu kisi miikellef tutulmayacaksa sadece itaatkarin
miikellef olmasi lazzim gelir. Bu, ise imtihan mefhumunun konumuyla
bagdasmamaktadir.?*® Kur’an-1 Kerim’de giig yetirilemeyecek konularda miikellefe teklif
asan bir mahiyette ele almamis aksine insan Ozgirligiinii 6ne ¢ikaracak mahiyette

yorumlamislardir.?*

Hidayet ve dalalet meselesine gelince Matiiridi ekole gore Yiice Allah diledigine
hidayet ederek dogru yolu gosterir. Diledigini ise dalalete siirtikler. Kur’an-1 Kerim’de bu

durum agik¢a ortaya konulmustur.?*®

Sonug olarak Matiiridi ekolde insan fiilleri uzlasic1 bir seyirde hareket etmektedir.
Cebriyye’nin iddia ettigi gibi Allah, insanin fiillerinde zorlayici bir etkiye sahip degildir.
Mu‘tezile ekoliiniin de goriisiiniin aksine kul fiillerinde mutlak giic ve hiirriyet sahibi
degildir. Insan sahip oldugu akil ve &zgiir iradesi ile tercihlerini yapmakta, bunun

neticesinde de eylemlerinin sorumlulugunu iistlenmektedir.?*®
2.2.4. Mu‘tezile’de insan Fiilleri ve Kader

Islam itikadi mezhepleri igerisinde insan dzgiirliigiine en ¢ok vurgu yapan mezhep
hi¢ siiphesiz Mu‘tezile’dir. Islam’m baslangic donemlerinde Kaderiyye?’ olarak
isimlendirilen Mu‘tezile, insanin istem ve eylemlerinde tamamen hiir oldugunu

temellendirmeye biiyiik ¢aba sarf etmistir.?*®

213 e|-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 511-512.

214 en-Nesefi, Bahrii’lI-Kelam, 77-78.

215 en-Nesefi, et-Temhid li-kavdidi t-tevhid, 131.

216 Bayram Cimnar, “Islam Kelam Ekollerinde Insan Fiilleri ve Insanin Sorumlulugu iliskisi”, Yalova Sosyal
Bilimler Dergisi 10/ 21 (2020): 40.

217 1k onciileri Ma‘bed el-Ciiheni, Gaylan ed-Dmmaski olan sorumluluk doguran fiillerin sadece insan
iradesiyle gerceklestigini ileri siiren itikadi bir mezhep. Bk. Ilyas Uziim, “Kaderiyye”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaynlari, 2001), 24: 64-65. Ayrica Mu’tezile mezhebi
mensuplar1 kendilerine kaderi denilmesini de elestirmislerdir. Bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-
Hamse, 2: 722-732.

218 Abdulhamit Sinanoglu, Ozgiirliik ve Kader, 30.
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Kader meselesi bagta olmak iizere insan Ozgiirligli, Allah’in sifatlari, Allah’in
kelammin mahlik olup olmamasi gibi birtakim kelami meseleleri sistematik olarak

temellendirmeye calisan 6ncii mezhep Mu‘tezile’dir.?!°

Mu‘tezile’nin kurucularindan biri sayilan Amr b. Ubeyd’in (6l. 144/761) kader
konusundaki goriisii Mu‘tezile’nin tarih sahnesine ¢ikmasindan beri konuya verdigi
Oonemi gostermesi agisindan onemlidir. Amr b. Ubeyd’e gore insanlar ddiillendirilip
cezalandirildiklarina gore Allah tarafindan 6zgiir iradeyle donatilmislar ve yaptiklarindan
da sorumludurlar. Allah’in insanlar1 sug¢ islemeye zorlamasi ve bundan dolay1

cezalandirmasi diisiiniilemez.?%°

Mu‘tezile kelamcilarma gore Allah ¢irkin isler1 yapmaz, bunlara riza da
gostermez.??!  Allah kendisine itaat edilmesini ve kotiiliiklerden uzaklasmayi da
emretmistir.??? Kullarin fillerinin Allah’in kaza ve kaderiyle gerceklesip gerceklesmedigi
bahsinde sayet kaza ve kader ile yaratma kastediliyorsa fiiller kullarin kusur ve
gayretlerine bagli oldugu igin Allah tarafindan yaratilmamustir. Fiiller, kullardan
meydana gelmis ve bu nedenle hadistir.??® Zira kullar bu fiillerde muhayyer
brrakilmislardir. Sayet fiiller Allah tarafindan yaratilmis olsaydi kullarin bunlardan dolay1
ayiplanip kinanmalar1 s6z konusu olmazdi. Yine kullarm fiillerinin tiimii Allah’in kaza
ve kaderi ile ger¢eklesmis olsaydi, onlarin tiimiine riza gerekirdi. Zikredilen fiillerin tiimii
icerisinde kiiftr ve ilhdd da vardwr. Kiifre riza ise kiifiirdiir ki bu Allah i¢in

diisiiniilemez.??*

Mu‘tezile’nin insan fiillerini kula nispet etmesinin daha iyi anlasilmasi babinda
Basra Mu‘tezile ekoliiniin ileri gelen kelamcilarndan Ibrahim en-Nazzdm’m (5.
231/845) konuyla ilgili goriisleri 6nemlidir. Nazzam, zulme kadir olmay1 Allah’a muhal
gorilir. Zira zuliim ancak ona inanmaya gotiiren veya ¢irkin oldugunu ve akibetini

bilmeyen ihtiya¢ sahibi birinden vaki olabilir. Adalete kadir olmaya gelince adalet,

219 Muhammed Serafiiddin, “Kaderiyye yahut Mu’tezile”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 3/ 3 (2003):
438.

220 Osman Aydml, “ilk Mu'tezile'nin Ozgiir Irade Soylemi: Amr B. Ubeyd ve Kader Anlayis1”, Hitit
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/12 (2002): 136.

21 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugn fi ebvabi t-tevhid ve I adl, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-limiyye, 2012), 6/ 2:
173.

222 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6/2: 175.

223 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar Fi Usuli’d-Din (Resdilii’l-Adl ve t-Tevhid icinde), thk. Muhammed
Ammara (Kahire: Daru’s-Surtk, 1408/1988), 1: 238.

224 Kadi Abdiilcebbar, Serhu ’I-Usili’l-Hamse, 2: 720.
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menfaati celp ve bir zarar1 def i¢in yapilmakla beraber Allah, menfaatleri giizel ve serefli

oldugu icin yapar.??®

Nazzam’a gore, Allah Teéla adl fiilinde, hak ile hilkmetmesinde kullarma yaptig1
hayirl iste tercih sahibidir. Bu ve benzeri hususlarda sonuna kadar kadirdir. Yine bunlar1
terk etmeye de kadirdir. Fakat Allah yalana ve zulme kadir degildir. Bu tiir kotii

nitelendirmelere muhatap olanlar zulme bulasmis afet sahibi kisilerdir. 22

Allah’in kaza ve kaderinin 6nceden belirlendigini ve kullarin fiillerde herhangi bir
kudretinin olmadigimi sdyleyen kimselere Ebt Ali el-Ciibbai de (6. 303/916) karsi
cikmistir. Ciibbai, Kur’an-Kerim’den deliller getirerek kulun kendi fiilleri {izerinde
kudret sahibi oldugunu vurgulamis; Allah’in insanlar1 kulluk ve imtihan i¢in yarattigimn,
kullarmi yaratirken onceden belirlemek suretiyle cennetlik ve cehennemlik olarak

yaratmadigini dile getirmistir.?%’

Mu‘tezili alimlere gore Allah, iman etmeye kudreti olmayan kafiri iman etmekle
miikellef tutmaz. Gii¢ ve takat dahilinde olmayan seyleri emretmesi ve kendisinden uzak
durulmasmin miimkiin olmadig1 seylerden de kulu nehyetmesi ciiz olmaz.??® Insanlar iyi
islerinden dolay1 oviiliir, kotii islerinden dolay1 yerilir. Zuliim isleyen aklen kinanir ve
koti nitelendirmelere muhatap olur. Eger yiice Allah her tiirlii zulmiin faili olsaydi O’nun
da kmanmasi ve zuliimle nitelendirilmesi gerekirdi ki bu, sdyleyen acisindan kiifiirdiir.
Yine fiilleri Allah yaratmis olsaydi peygamber gondermek, emir ve nehiyde bulunmak,
yiligi emredip kotiiliigii nehyetmek anlamsiz olurdu. Hesap, sorgu, miikafat ve
cezalandirma anlamsiz ve kétii olurdu.??® Iman, din ve diger taatlar iyilikler baglaminda
degerlendirildigi i¢in Allah’a izafe edilebilir. Clinkli bu fiilleri Allah emretmis, kula
yardim ve liitufta bulunmustur. Giinahlara gelince onlar Allah’a izafe edilemezler. Zira
Allah giinah ve kdétiiliikleri yasaklamis, yapilmasini istememis ve yapan kullara da ceza

tehdidinde bulunmustur.?%

225 Ebii’l-Hiiseyn Abdiirrahim b. Muhammed b. Osman el-Hayyat, Kitdbu l-intisir ve r-redd ala Ibni’r-
Ravendi’l-miilhid, thk. Niberk (Beyrut: el-Mektebetii’d-Déaru’l Arabiyye li’1-Kitap, 1993), 42.

226 e|-Hayyat, Kitdbu l-intisdr, 49.

227 Ebi Ali Muhammed b. Abdilvehhab b. Sellam el-Ciibbai, Kitabiil-Makalat (itikidi Mezheplere Yénelik
Klasik Bir Elestiri), cev. Yusuf Arikaner-Ozkan Simsek (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2019), 84-85.

228 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’I-Usili’l-Hamse, 2: 724.

229 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar, 1: 238-239.

230 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar, 1: 240.
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Mu‘tezile ekoliine gore taat ve iyiligin Allah’a nispet edilmesinde bir bahis yokken
giinah ve itaatsizligin giinahkarin nefsine veya seytana nispet etmek gerekir.?3! Kullarm
fiillerinde kotii diye nitelendirdigimiz kiifiir, peygamberi yalanlama ve 6ldiirme, Yiice
Allah’a iftira gibi c¢irkin durumlar vardw. Hikmet sahibi Allah kotiiliiklerin ve
cirkinliklerin miisebbibi olmaktan uzaktir. Kotiiliikleri yapmaktan, onlar1 irade etmekten,
onlara raz1 olmaktan veya onlar1 emretmekten yiicedir.?*? Hayir ve serrin Allah’a nispet
edilmesi beld ve afiyet, hastalik ve saglik, fakirlik ve zenginlik gibi hususlar i¢in
gecerlidir. Bu yoniiyle Allah’in kaza ve kaderinden olan hayir ve serler Allah’a izafe
edilebilir. Bu tiir belalar diinya i¢in elem ve keder olabilir ama dini faydalarindan ve kulu
kurtulusa erdirmeye vesile olacak imtihanlar olduklarindan Allah’a izafe edilebilir. Fakat
serden kastedilen hirsizlik, zuliim, ahlaken kotii davranislar ve benzeri hususlar
degildir.?*® Allah ¢irkin ve kotii sey yapmaz. Mii’'min’in basina gelen hastalik, fakirlik ve
benzeri musibetlere maruz kalmasi sabir ve benzeri dini birtakim maslahatlar ve faydalar
icindir. Sonunda faydanin oldugu cihette hayir ve ser Allah’a nispet edilebilir ki s6z

konusu ser de bir bakima iyiliktir.?**

Mu‘tezili alimlere gore iblis kotiidiir. Allah iblisi yaratmakla kotii bir fiili yaratmak
istememistir. Iblisin cismini yaratarak varlik alemine ¢ikarmustir. Cenab-1 Hak onu
menfaat i¢in yaratmustir. Fakat iblisin serre tabi olmasi dolayisiyla bagina gelen serlerden
dolay1 kendisi mesuldiir. Yilan, akrep ve benzeri bazi mahliikatlarin yaratilmasi da akil
sahibi insanlarin bunlardan gelen aci ve musibeti idrak edip giinahtan uzaklasmak ve
Allah’m azabindan kendilerini korumalar1 i¢indir. Zikredildigi lizere bu durumlarin
higbiri kétiiliik degildir. Asil kétiiliik kafirin isyan1 dolayisiyla yaptigi kétiiliiktiir. 2*° Yine
birtakim insanlarin dis goriiniisleri itibariyle ¢irkin olduklar1 ve bazi varliklarm da
cirkinlikle vasiflandirildiklar1 durumlara gelince gercekte genelgeger bir ¢irkinlik tanimi
olmadigindan dolayr s6z konusu nitelendirme bakan kisiye ait subjektif bir

degerlendirmedir ve kisi hosuna gitmeyen seylere bu yakistirmayi yapar. 2

231 Kadi Abdiilcebbar, Fadlu’l Itizal ve Tabakatu’l Mu tezile, thk. Fuat Seyyid, (Tunus: Daru’t Tunusiyye,
1986), 176.

232 Ebii’]-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, Kitabii'I-Minhac fi Usuli’d-
Din, thk. Sabine Schmidtke, (Beyrut: Daru’l-Arabiyyetu’l- ‘Ulum, 1428/2007), 13-14.

233 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar, 1: 241; Kadi Abdiilcebbar, Fadlu'l Itizal, 168.

234 Kadi Abdiilcebbar, Fadlu’l Itizal, 179.

235 Kadi Abdiilcebbar, Fadlu’l Itizal, 180.

236 Kadi Abdiilcebbar, Fadlu’l Itizal, 181.
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Kadi Abdiilcebbar’a gore oturmak, ayaga kalkmak gibi kullarin kendi tasarruflari
dolayistyla ortaya koymus olduklari fiiller Allah tarafindan yaratilmamistir. Her kim bu
fiillerin Allah tarafindan yaratildigini sdylerse hata etmis olur. Bu baglamda insanlardan
sadr olan kotii ve cirkinliklerin yaraticis1 da Allah degildir. 23

Istitdatin ne anlama geldigi konusunda ise Mu’tezili alimler arasinda farkli
tanimlamalar mevcut olmakla beraber?®® istitaat konusu insana verilen kudret ile yakindan
iliskilidir. ~ Fiillerin  miikellefin  6zgilir iradesiyle meydana gelebilmesi ig¢in

kudretin/istitdatin fiilden énce failde bulunmasi gereklidir.?*°

Kulun, ihtiyari fiillerini Allah’in  miidahalesi olmadan tabiattaki isleyis
cercevesinde meydana gelmesi anlamina gelen tevelliid bahsine gelince Mu‘tezile iradi
fiillerin ilahi bir tesir olmadan birbirleriyle etkilesimi dolayisiyla birbirlerini meydana
getirdigi goriisiinii savunur.??® Kaynaklarda tevelliid nazariyesini ortaya atan ilk kisinin
Mu‘tezile’nin Bagdat ekolii kurucusu Bisr b. Mu’temir oldugu zikredilir.?** Ona gére
insanin iradesiyle yapmis oldugu bir fiilden baska birtakim filler dogar ki buna tevelliid
denir.?*2 Tevlid kaderle ilgili bir konudur. Kisilerin, kendi istek ve iradeleriyle
gerceklestirdikleri eylemlerin  sonuglarindan dogan sorumluluklar1 adalete gore
istlenmeleri i¢in fiilleri yapmaya kadir olmalar1 gerekir. Bu baglamda diri olan birinin
hayatta saglikli ve gii¢lii oldugu zaman yaptigi fiiller, kendisi 61diikten sonra da ona aittir.
Ok atan kisinin oku attig1 an 6lmesinin, okun isabet ettigi kisiyi 6ldiirmesinden dolay1
oku atan yaptig1 isten sorumludur. Ya da bir kimse dagin tepesinden bir tas yuvarlar, sonra
tas yere ulagsmadan oOliirse tas1 hareket ettiren kisi kendisi oldugu i¢in bu eylem adama
nispet edilir.?*® Bu yoniiyle miitevellid fiilin (sonradan) yok olmus bir kudret veya yok

olmus sebeplerle meydana gelmesi caizdir.?*

237 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 8/2: 25.

238 Ebii’l-Hiizeyl El-Allaf, Muammer b. Abbad es-Siilemi, Sabih el-Murdéar gibi Alimler istitaatin araz
oldugunu dile getirirken Siimdme b. Esres, Bisr b. Mu‘temir ve Gaylan ise sdyle demistir: Istitaat,
organlarin saglam olmasi, onlarin afetlerden uzak olmasidir. Yani bir bakima gii¢ yetirebilme yetenegidir.
Bk. el-Es‘ari, Makdldt, 334.

239 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar, 1: 246.

240 Osman Demir, “Tevlid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2012),
41:38.

241 es-Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, 1: 78.

242 |-Es‘ari, Makaldat, 554-556.

243 el-Hayyat, Kitabu l-intisdr, 76-77.

244 e|-Es‘ari, Makalat, 334.
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Teklif konusuna gelince teklifte amag kulu iyilige ulastirmaktir. Allah Teala teklife
konu olan seyi yapmast hususunda kulun ilgili giidiilerini gili¢clendirir ve bu husustaki
engelleri ortadan kaldirir. Bunlarin hepsi mii’min i¢in sabit oldugu gibi kafir i¢in de
sabittir. Aralarindaki fark, mii’minin kendisi i¢in iyi olan1 yapip aklini kullanarak iman
etmesine kargilik kafirin iradesini kotiilige kullanip inkar etmis olmasidir. Allah her
ikisine de litufta bulunmustur. Bu durum suna benzer: Bogulmak iizere iki kisiye ip
uzatilmaktadir. Ip uzatilanlardan biri onu tutarak kurtulur, digeri ise ipi tutmayarak

bogulur.24®

Teklifte miikellefin gii¢ yetiremeyecegi bir seyden sorumlu tutulmasi s6z konusu
degildir. Zira Allah’in iman edemeyecek kafiri imana zorlamasi, aciz bir insana
yapamayacagi bir sey istemesi veya ayagi olmayan birine yiirlimeyi emretmesi gibi veya
u¢cmay1 bilmeyen bizlerden ugmamizi istemesi gibi bir durumu ortaya ¢ikarir ki bu tiir

durumlar Allah’m adaletine uygun olmayan, sdyleyen kisiyi kiifre gotiiren hallerdir.?4®

Said ve saki meselesinde Mu‘tezile’ye gore Yiice Allah, her iki insana da esit
davranmis, dogru ve yanlsi ikisine de tamtmmstir. ikisine de iman cihetiyle teklifte
bulunmustur. Said olan, kendisi i¢in giizel bir se¢gimde bulunup kurtulanlardan olurken
Saki ise kétiiliigii se¢mis ve kaybedenlerden olmustur. lyilik ve kétiiliik se¢ime dayali

eylemler olup zorunlu bir teklif degildir.?*’

Goriildiigti lizere Mu‘tezile geleneginde insan, kendi fiillerini gerceklestirme
hususunda serbest brrakilmistir. Kullar, yaptiklarinin sorumlulugunu yiiklenme geregi
sevaba veya cezaya muhatap olacaklardir. Bu durum ilahi adalet geregi boyledir. Adl
ilkesinden hareketle 6zgir irade sOylemini O6n plana ¢ikaran Mu‘tezile diger
mezheplerden farkli olarak insan hiirriyetini Allah’in adaletinin temel bir geregi olarak

savunmustur.248

Mu‘tezile’de Allah’in adil olup c¢irkin isler yapmayacagi ¢ilinkii ¢irkin iglerin

hikmete aykir1 olacagi diisiincesi temel hareket odagini olusturur. Mu‘tezile Allah’in

245 Kadi Abdiilcebbar, Serhu ’I-Usili’l-Hamse, 2: 342.

246 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar, 1: 248.

247 pz-Zemahseri, Kitabii’l-Minhac, 37.

248 Osman Aydinh, Dogusundan Biiyiik Selcuklulara Mu 'tezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi, (Istanbul: Endiiliis
Yayinlari, 2018), 275.
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kudretini kullarin fiillerinden ayr1 tutmus, Allah’in hikmetle nitelenmesini engelleyecek

ve ¢irkin islerin O’na nispet edilmesini saglayacak durumlardan da kagmmistir.?*°
2.2.5. Sia’da Insan Fiilleri ve Kader

Imamiyye Sia’sinin kazd ve kader diisiincesinin sekillenmesinde tarihi siire¢
icerisinde birtakim farkliliklar gdze ¢arpmaktadir. ik donem Sif alimlerin kaza ve kader

diisiincesi, Hz. Ali’ye nispet edilen birtakim tarihsel olaylarla sekillendigini gormekteyiz.

Bu tarihsel olaylardan birinde Hz. Ali’ye kaza ve kaderi soran birine Hz. Ali soyle
cevap vermistir: “Kader, derin bir deniz, karanlik bir yoldur. Allah’in bir surri, Allahin
perdelerinden bir perdedir. Emsalsiz ve ebedi olan disinda onun ilmini arastirmak hig
kimseye yakismaz.”**® Soz konusu rivayetten anlasilacag: iizere kaderin ihata edilemez
bir mevcudiyetinin oldugu insanlar tarafindan arastirilmamasi gerektigi vurgulanmistir.
Yine Hz. Ali’nin yikilma tehlikesi olan bir duvar iizerinden atlayip baska bir tarafa
gectigini goren birinin kendisine: “Ey Mii’minlerin Emiri! Allah’in kazdsindan mi
kagryorsun?” demesi iizerine o, su cevabi1 vermistir: “Allah’in kazdsindan baska bir
kaderine kagiyorum.”*t Goériildiigii iizere Hz. Ali’nin yikilma ihtimali olan bir duvar
karsisinda tedbirli davranmasi kulun fiillerdeki sorumluluguna atif yapmasi agisindan

Onemlidir.

Konuyla ilgili rivayetlerden birinde de imam Cafer es-Sadik’a (1. 148/765) muska
yapmanin Allah’in kaderine etki edip etmedigi soruldugunda imam Cafer soyle cevap
vermistir: “Onlar da Allah’in kaderindendir. "*®* Sz konusu rivayette Allah’n ilmi ve

iradesinin her seyi ihata ettigi vurgulanmak istenmistir.

Kullarmn fiilleri tizerinde Allah’in kazad ve kaderinin etkisinin olup olmadigi
meselesi Sia igerisinde Ahbari ve Usuli gelenek acisindan farkli degerlendirmelere tabi

tutulmustur. Sia i¢erisindeki Ahbari gelenegin 6nemli temsilcisi Seyh Sadik (61. 381/991)

249 Abdulhamit Sinanoglu, Ozgiirliik ve Kader, 103.

250 Ebii Ca‘fer Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyn b. Miisa b. Babeveyh el-Kummi-“Seyh Saduk”, el-/tikadat,
thk. [sam Abdusseyyid (Kum: el-Mii'temiru'l-Alemiyyi'l-Elfiyyeti's-Seyhi'l-Miifid, 1413/1992), 34-35;
Seyh Saduk, et-Tevhid, thk. Seyyid Hisim Hiiseyni Tahrani, (Kum: Miiessesetii’n-Nesri’l-Islami, 1430/
2009), 355

21 Seyh Saduk, el-Itikddat, 35; Seyh Saduk, et-Tevhid, 359.

22 Seyh Saduk, el-Itikddat, 35.
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akli miistakil bir delil kabul etmemis, muhtelif meselelerle ilgili konularda goriisiinii

akildan ¢ok nassa agirlik vererek ¢dzmeye ¢alismistir.?>3

Seyh Sadiik, kaza ve kader bahsinde konuyla ilgili tutumunu akli izahlardan ziyade
ahbar kaynakh nakiller gergevesinde aciklamistir.?>* Insanm fiiller iizerindeki etkisinin
cebr ve tefviz arasi Allah’in takdiri, kulun ise sorumlulugu yoniinde temellendirmeye
calismustir.?>® Seyh Sadik’a gore insanm fiilleri Allah tarafindan yaratilmistir. Bununla
beraber kullar, isledikleri fiillerde Allah tarafindan zorlanmaz. Allah’in yaratmasi tekvini
degil takdiridir. Yani Allah’in yaratmasi bilmesi anlamma gelmektedir.?>® Seyh Sadik’un
mubhtelif meseleler hakkinda nakli akla tercih etmesi talebesi Seyh Miifid ve Usuli

gelenek alimleri tarafindan tenkid edilmistir.?%’

Imami gelenekte Usuli gelenegin 6nemli temsilcisi sayilan Seyh Miifid’le beraber
Allah’n dilemesi, istemesi, mesiyeti, ef*al-i ibad gibi konularda insan dzgiirliigii lehine
bir degisiklik oldugu gozlemlenmektedir.?®® Seyh Miifid, Ahbari gelenegin aksine
kullarm fiillerinin Allah tarafindan yaratilmadigimi vurgular. Kullarin fiillerinin Allah
tarafindan yaratildig1 seklinde rivayet olunan hadisleri kabul etmez. Bu rivayetlerin amel
edilmeyen ve isnatlar1 zayif hadisler oldugunu belirtir. O, konuyla ilgili sahih rivayetlerin
bulundugunu ve bu rivayetlerin kullarin fiillerinin Allah tarafindan yaratilmadigini ortaya

koydugunu dile getirir.?%°

Seyh Miifid’e gore Allah koti, ¢irkin ve haram olan igleri yaratmaktan miinezzehtir.
Sayet insan fiilleri igerisinde kotii fiilleri Yiice Allah yaratmis olsaydi o fiillerden
kendisini beri kilmaz ve onlar1 kinamazdi. Oysaki Yiice Allah, Kur’an-1 Kerim’deki

bircok ayette kotii fiilleri kinamakta ve bu fiilleri isleyen kisilere nispet etmektedir.?®

253 Habib Kartaloglu, “Imamiyye’de Ahbari-Ustli Farklilasmasi: Seyh Saduk ve Seyh Miifid Ornegi”,
Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/ 24 (2011): 203.

24 Seyh Saduk, et-Tevhid, 354-355.

25 Seyh Saduk, et-Tevhid, 354-355.

256 Seyh Saduk, el-frikddat, 29.

57 Mazlum Uyar Imdmiyye Siasi ‘nda Diisiince Ekolleri, 82.

2% Mazlum Uyar, Imdamiyye Siasi’nda Diisiince Ekolleri, 96; Halil Ibrahim Bulut, Erken Dinem Sii
Diisiinirler, 171-172; Kartaloglu, “imamiyye’de Ahbari-Usili Farklilasmasi: Seyh Saduk Ve Seyh Miifid
Ornegi”, 199.

29 Eb(i AbdillAh Muhammed b. Muhammed b. en-Nu‘man el-Harisi el-Ukberi-“Seyh Miifid”, Tashihu
i 'tikddati’I-Imamiyye, thk. Hiiseyin Dergahi (Kum: Mehr Matbaasi, 1413/1992), 42.

260 Seyh Miifid, Tashihu i 'tikadat, 44-45.
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Seyh Miifid, kullarin fiillerdeki 6zgiirligiine atif yapsa da hocast gibi kendisi de
Allah’mn her seye kadir olmasimdan hareketle son tahlilde kulun fiillerinin cebr ve tevfiz
aras1 Allah’in takdiri ve kulun sorumlulugu cercevesinde degerlendirmistir.?5! Allah,
kullarma fiilleri islemede gii¢ ve kudret vermis, kdtiiliklerden uzak olmay iyiliklere tabi
olmay1 onlara dgiitlemistir.?®? Goriildiigii {izere Imamiyye kader ve kaza konusunda cebr
ve tevfiz arasi orta bir yol takip etmistir. Imami diisiincede bu meselede insanlar iizerine
ne bir cebr (zorlama) ne de tefviz (fiillerinde tamamen serbest olma) durumu soz

konusudur.253

Sia’da kader ve kaza diisiincesinin Levh-i Mahfiiz’1a%%

yakindan iligkili oldugu
gozlenmektedir. Soyle ki Imamiyye’ye gore kazAd ve kaderin kayit alanmi Levh-i
Mahfiz’dur. Allah, kiyamete kadar olacak her seyi ve biitiin insanlarin yapacaklari seyleri
ezeli ilme gore takdir etmis ve bunlar1 Levh-i Mahfliz’da yazmistir.?®® Allah’m kiyamete
kadar olmus ve olacak olan her seyi Levh-i Mahfiiz’da kaydetmesi insan fiilleri
baglaminda disiiniildiiglinde bu fiillerin Allah’in takdiri ile kul tarafindan eyleme

gecirilen fiiller oldugu inancini ortaya ¢ikarmugtir,?®

Teklif konusuna gelince Imami alimlere gore Yiice Allah kullarini ancak giiglerinin
yetecegi konulardan sorumlu tutmustur. Nitekim Imam Céfer’e gore Allah, kullarina
giiglerini asan hicbir sey yiliklememistir. Bu konuyla ilgili “Allah, kimseyi giiciiniin

267 ayetini de delil gostermistir. Imam Cafer’e gore

yetmeyecegi seyle sorumlu tutmaz.
Yiice Allah bir giinde yalnizca bes vakit namazi, yilda yalnizca otuz giin ramazan
orucunu, iki yiiz dirhemden yalnizca bes dirhemi ve 6miirde yalnizca bir defa haccetmeyi
farz kilmistir. Bu ibadetler insanlarin giicleri dahilindedir. Bununla beraber insanlar

isterlerse bunlardan fazlasmi yapabilirler.2®

261 Seyh Miifid, Tashihu i 'tikddat, 47.

262 Seyh Miifid, Tashihu i 'tikddadt, 46-47.

263 Seyh Saduk, et-Tevhid, 349; Seyh Saduk, el-Itikddat, 29; Seyh Miifid, Tashihu i 'tikaddt, 47.

264 yusuf Sevki Yavuz, “Levh-i Mahfiiz”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003), 27: 151.

265 Muhammed Taki Misbah, Ehl-i Beyt Mektebine Gére Akait Dersleri, Trc. Ismail Bendiderya-Cafer
Bendiderya (Istanbul: Kevser Yayinlari, 2007), 109.

266 Seyh Miifid, Tashihu i 'tikdadat, 47.

267 e|-Bakara 2/286.

268 Seyh Saduk, el-Itikddat, 28.

39



Imamiyye’de istitiat bazi sartlara baglanmistir. imami alimler arasinda bu sartlar

269

farklilik gosterse de™” genel olarak bu sartlar dortle sinirlandirilmistir. Bu sartlar:

1-Kulun fiili isleme aninda hiir olmasi,
2-Beden bakimindan saglikli olmast,
3-Organlar bakimindan saglikli olmast,

4-Allah tarafindan fiili isleme aninda kudret sahibi olmasi seklindedir.?’® Bu

sartlarin hepsi ortaya ¢ikarsa miisteti/gii¢ sahibi fiillerinde kudret sahibi olur.

Sil diisiincede kaderle baglantili olarak beda kavrami onemli bir yer teskil
etmektedir. “Gizli bir seyin sonradan ortaya ¢ikmasi, kisinin bir konuda beliren birkag
goriisten birini tercih etmesi” méanalarina gelen beda, ($)4)) terim olarak Allah’mn ilim,
irade ve tekvin sifatlarinda degismeler meydana gelebilecegini ifade eden bir
kavramdir.?’! Imamiyye Sia’sina 6zgii olan beda kavramu ilk olarak Muhtar es-Sekafi
tarafindan one siiriilmiistiir.>’> Muhtar bir savas 6ncesinde askerlerine yaptig1 konusmada
Allah’in kendilerini zafere ulastiracagini sdylemis ancak magliip olunca Allah’in

goriisiinden riicu ettigini (beda lehu) sdylemistir.?”3

Muhtér’dan sonra Ca‘fer es-Sadik, beda fikrinin ikinci kaynagi gosterilir. Rivayet
edildigine gore Ca‘fer es-Sadik kendisinden sonra oglu Ismail’in imam olacagini
sOylemis fakat oglu babasi hayatta iken 6liince Allah’n, bu goriisiinden dondiigiinii beda
ile aciklamistir.?’* Fakat mevzubahis hadisede Imam Cafer es-Sadik beda kavraminin,
Allah’m daha 6nce bilmedigi yeni bir seyi yapmasi anlaminda kullanilmamasi gerektigini
vurgulamistir. Zira bu durum Allah’in her seyi bildigi ve giiciiniin her seye ulastigi

inancina uygun degildir. Cafer es-Sadik, Yahudilerin iddia ettigi “Allah yaratma isine son

269 Ca‘fer es-Sadik ve oglu Misa el-Kizim déneminde Imamiyye kelAmmin en énemli temsilcisi olan
Hisam b. Hakem’e gore bu sartlar sdyledir: Sthhat, zaman, engelli olmamak, fiili yapacak olan alet ve fiilin
meydana gelmesi i¢in tahrik edici sebep. Bk. el-Es‘ari, Makdldt, 90.

210 Seyh Saduk, el-Itikadat, 38; Seyh Miifid, Tashihu i 'tikdadat, 63.

271 Avni ilhan, “Beda”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1992), 5: 290.
272 e|-Bagdadi, el-Fark, 46.

273 {lhan, “Beda”, 5: 290.

274 Seyh Saduk, el-Itikddat, 41; Seyh Saduk, et-Tevhid, 327-328; Seyh Miifid, Tashihu i 'tikddat, 66.
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vermistir.” sdzlerine karsilik “Allah her an yaratma halindedir.”?”® ayetini delil getirerek

beda nazariyesini agiklamaya calismistir.?’®

Esasen imamiyye’de beda fikrinin ortaya ¢ikmasimi saglayan durum; gayba ait
haberleri bildiklerine inanilan masum imamlarin ger¢eklesecegini sdyledikleri bazi
olaylarm, soylediklerinin aksine farkli sekilde zuhur etmesi neticesinde masumiyetlerine
inanilan imAmlar1 beda fikriyle savunmaya c¢alismalaridir.?’” Zira imamlar yalan

sOylemezler.

Seyh Saduk’la beraber imdmiyye alimleri, muhaliflerinin yogun itirazlarina kars1
beda fikrine yeni agilimlar getirmeye c¢alismislardir. Seyh Saduk, beda’nin nesh
kavramiyla yakindan iligkili oldugunu ifade eder. Allah’1n 6nceki seriatlar1 ve hiikiimleri

nesh etmesi bir bakima beda’dir.?"

Seyh Miifid de beda kavramina yeni agilimlar getirmis, “Daha dnce hi¢ hesap
etmedikleri seyler Allah tarafindan onlarin karsisina cikarilacaknr.”*™ ayetinden
hareketle beda’nin zuhur anlamina geldigini ifade etmistir. Gergeklesmesi umulmayan,

vuki olmas1 tahmin edilmeyen seyler i¢in beda kavrami kullanilir. ?&

Yine Seyh Miifid beda kavramini ecel kavramiyla agiklamaya calismustir. Iki tiir
ecel vardir. Birincisi degismeyen eceldir. Ikincisi ise sartlara bagli olan arttirilip eksilmesi
caiz olan eceldir. Omegin Yice Allah, “Bir canlimin omriiniin uzun olmasi da kisa
tutulmast da mutlaka yazgiya uygun olarak gerceklesir.”?®' buyurmaktadir. Yine Yiice
Allah, “O iilkelerin halki inansalar ve giinahtan sakinsalardi, elbette onlarin iistiine
gokten ve yerden nice bereket kapilar: acardik.”*? ayetinde de sartlara bagl olarak eger
o lilkelerin halk1 inanmis ve glinahlardan sakinmis olsalardi onlara azap etmeyecek ve

ecellerini sona erdirmeyecekti.?8®

Beda kavrammin insan fiillerine tesir etmesi bakimindan iki tiir ecel oldugu gibi

Allah Teédld’nin iki tiir de takdiri vardir: Birincisi hi¢bir sekilde degismeyecek olan

275 g|-Rahman 55/29.

276 Seyh Saduk, el-liikadat, 40.

277 Halil Ibrahim Bulut, Sia 'da Usuliligin Dogusu ve Seyh Miifid, 313.
278 Seyh Saduk, el-liikadat, 40.

219 el-Ziimer 39/47.

280 Seyh Miifid, Tashihu i 'tikddat, 65.

281 g|-Fatir 35/11.

282 g|-A’raf 7/ 96.

283 Seyh Miifid, Tashihu i 'tikddat, 66.
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Allah’1n kesin takdiri, ikincisi ise bazi sartlar olmayinca degisen ve baska bir sekilde
ortaya cikan takdiri. S6z konusu ikinci takdir “bedd” kavramiyla izah edilebilir. Allah
Teala hikmet ve maslahat geregi bir takdiri digerinin yerine gegirir ve iki takdirin her biri

de Levh-i Mahfiiz’da kaydedilmistir.34

284 Cafer Siibhani, Ana Hatlariyla Caferilik, Cev. Cafer Bendiderya (Istanbul: Kevser Yaynlari, 2009),
218.
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UCUNCU BOLUM
SERIF EL-MURTAZA’YA GORE KADER, KAZA, iINSAN FiiLLERi VE BUNA
ETKi EDEN MESELELER

3.1. KADER VE KAZA

Daha 6nce de zikrettigimiz iizere Islam alimleri kader ve kaza kelimelerini farkli
sekillerde tarif etmislerdir. Bu alimlerin yaptiklari tanimlara gore kader, kazanin
gerceklesme hali, takdir edilenin ortaya ¢ikmasi, kaza ve hiikiim, 6l¢li ve miktar, kudret,
planlama ve tasarlama gibi anlamlara gelir.?®® Kaza ise hilkmetmek, emretmek, haber
vermek, irade etmek, beyan etmek ve yapmak gibi anlamlara gelir.?%® Murtaza ise kaza
ve kaderi, kazd kavramiyla agiklamaya caligmistir. Yiice Allah’in kaderi kazasiyla
ilintilidir. Allah’in kazasi, takdir edip belirledigi seylerdir.?®” Murtaza, muarizlarinm
Allah’1n takdir etmedigi bir seyi kulun yapmasinin caiz olmadigi ve hicbir seyin Allah’in
kazasinm/takdirinin disinda olmadig1 seklindeki sozlerine karsilik Yiice Allah’in itaati ve
iyiligi kaza/takdir ettigini; kiifrii, fisk1 ve fiiciru ise kaz/takdir etmedigini vurgular.?®
Bu diisiincesiyle kaza kavramina farkli agilimlar getirir. Bu baglamda Murtaza’ya gore
kazd kavrammin manalarindan biri “bilmek” ve “bildirmek”tir.?®® Yiice Allah’m su
ayetinde oldugu gibi * SHa1s (3a (2 ) (b GAudil S 8 i3l i ) G
b,-.\-\s 5‘3:‘-}9” “Biz kitapta Isrdilogullari 'na soyle bildirmistik: Yeryiiziinde mutlaka iki defa

fesat ¢ikaracak, ¢ok bobiirleneceksiniz.”*%°

ifade edildigi iizere ayette kaza kavrami
bildirmek anlaminda kullanilmistir. Bu manay1 esas alirsak Allah’in kazasindan kasit,
O’nun ilmidir. Allah’m kazasindan/ilminden higbir sey uzak degildir. Akil sahibi hamd

ve selam ehli herkes ayetin manasmin bu sekilde oldugu konusunda hemfikirdir. 2%

Murtaza’ya gore kaza kelimesi bazen de “emir” anlamindadir.?®? Yiice Allah’m su

ayetinde oldugu gibi “1-'1-‘-“3‘ U-'..-mJn-U 31—3) ‘3:‘ U;im ‘3{/‘ "-‘:U p ;:9” “Rabbin, sadece
y gu g - T

285 e|-Ferahidi, Kitdbu’I-Ayn, 3: 367; Ibn Manzfir, Lisanu I-Arap, 5: 74; el-Firtzabadi, Kamisu I-Muhit,
460; el-Isfahani, el-Miifredatu Elfazi'l-Kur'an, 657;

286 Ragib el-isfahani el-Miifieddt, 674; ibn Hazm, el-Fasl, 3: 77; ibn Manzir, Lisanu I-Arap, 15: 186; el-
FirGzabadi, Kamiisu’I-Muhit, 1325.

287 Serif el-Murtaza, Inkdzu-1-Beser, 75.

288 Serif el-Murtaza, Inkdzu-|-Beser, 74; Serif el-Murtaza, Resd il, 3: 195-196.

289 Serif el-Murtaza, Resd 'il, 3: 196.

290 o] -1sra 17/4.

291 Serif el-Murtaza, Resd 'il, 3: 196.

292 Serif el-Murtaza, Resa’il, 3: 196.
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kendisine kulluk etmenizi ve anne babaniza iyi davranmanizi emretti.” Ayetten de
anlagilacagi iizere tiim Misliimanlar bilir ki kiifiir ve isyan icerikli hususlar Allah’in
emrettigi yikiimliiliiklerden degildir. Aksine Allah kullarini ¢irkin ve kotii seylerden
menetmistir. Miislimanlardan hi¢biri Allah’m kotii ve ¢irkin isleri emrettigini

sdyleyemez.2%3

Murtaza, Yiice Allah’in ayetteki emrinin kainattaki mahliikatlar icerisinde sadece
insana has oldugunu beyan eder. Emrin sadece insana has olmasi, insanin fiillerinde 6zgiir
oldugunun gostergesidir. Allah’a kulluk etmenin sadece insana has kilinmasi da gosterir
ki Allah Teala kendisine itaat icerikli seylerin yapilmasmi emretmis kot ve ¢irkin islerin
yapilmasini nehyetmistir. Goriildiigii iizere ikinci durumda da bir tahsis durumu vardir.?%*
Yiice Allah itaati emrettiginde onu kaza eder. Oysaki Yiice Allah kiifrii, ¢irkinligi ve

ahlaks1zlig1 kaza etmez yani onlar1 emretmez.?%®

Murtaza’ya gore kaza kelimesi bazen su 6rnekte oldugu gibi “hiikiim vermek” ve
“baglayici kilmak” anlaminda kullanilmistir. 2% 38 g 13y g-ﬂ'é‘ﬂ\ u-;'ﬂs” “Kadi suna ve
suna hiikiim verdi.” Ornekte goriildiigii {izere kaza kelimesine “hiikiim verme” anlami
verildigi takdirde, kaza kelimesi Allah i¢in kullanildiginda “Allah zulme hiikiim

vermemigstir ve insanlar1 da zulmii islemesi iizere zorlamamistir.” anlami ortaya

¢ikmaktadir.?’

Murtaza’ya gore “dﬂl-' u-*é-‘-'{.. xmé” “Allah adaletle hiikiim verir.’*®® ayeti de
gostermektedir ki Yiice Allah, batil ile degil ancak hak ile yani adaletle
hiikkmetmektedir.?®® Goriildiigii iizere Murtaza kaza kavramma “bilmek, bildirmek, emir
vermek ve hiikiim vermek” anlamlarmi vermektedir. Allah’in kader ve kazasinin olmus
ve olacak her seyi takdir etmesi ve bu takdirin kulun fiillerini de kapsamasi cihetiyle

kullarm, fiillerinde miicbir oldugu goriisiinii kabul etmemektedir.

293 Serif el-Murtaza, Resd 'il, 3: 196; Serif el-Murtaza, Inkdzu-1-Beser, 74.
294 Serif el-Murtaza, Resd 'il, 3: 196.

295 Serif el-Murtaza, Inkdzu-1-Beser, 74.

296 Serif el-Murtaza, Resd 'il, 3: 196.

297 Serif el-Murtaza, Resd 'il, 3: 196.

298 ]-Mii’min 40/20.

299 Serif el-Murtaza, Inkdzu-1-Beser, 74.
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3.2. KULLARIN FiLLERi (EF‘AL-i iBAD)

Kullarin fiilleri anlamma gelen Ef‘al-i Ibad, insanm irade hiirriyetini ve
sorumlulugunu belirlemek amaciyla kullanilan keldmi bir terimdir. Allah’in kaza ve
kaderinin insan fiillerine ne derece etki edecegi meselesi Ef‘al-i ibad bashgi altinda
degerlendirilmistir. Biz de zikredilen bashk altinda Murtaza’nin konuyla ilgili

kanaatlerini agiklamaya ¢alisacagiz.

Murtaza, insanlarin bedenlerinde zuhur eden fiilleri ikiye aymrir. Bunlardan
birincisi, Miisliimanlarin icmé ettigi tizere Allah’a ait olan fiillerdir. Kullarin bunlar
iizerinde herhangi bir etkisi yoktur. Renklerimiz, sekillerimiz, uzun veya kisa boylu
olmamiz, sismanhgimiz veya zayifligimiz, viicudumuzdaki damarlarimizin istemsizce
hareket etmesi buna drnek olarak gosterilebilir.3®° Ayakta olmamiz, oturmamiz, hareket
etmemiz, dinlenmemiz, yememiz, igmemiz gibi ikinci tiir fiillere gelince Allah tarafindan
takdir edilmis olmakla birlikte bu fiiller kullarin fiilleridir. Kullar bu fiilleri islerken
ozgiirdiirler. Ikinci tiir fiiller konusunda insanlar arasindaki ihtilafa deginen Murtaza,
Miicbire’nin meydana gelen biitiin fiillerin Allah tarafindan yaratildigi, kulun taat ve
masiyet, hayir ve serde sorumlulugunun olmadigi tezini elestirir. Miicbire’ye gore
Allah’m insanin rengini, igitmesini, gdormesini ve hayatii yarattigi gibi insanda meydana
gelen kiifiir, iman ve masiyeti de yarattigni®®® belirten Murtaza, kullarm fiillerinde
ayrima giderek ihtiyari fiillerin sorumluluk dogurabilmesi i¢in kula nispet edilmesi

gerektigini vurgular.

Murtaza, Allah’in kaza ve kaderinin hayir ve ser olmak iizere her seyi kusattigi
sdyleminde kotiiliik/ser kavrammi ikiye aywrrarak Imamiyye’nin konuyla ilgili
kanaatlerine yeni a¢ilimlar getirmistir. Murtaza’ya gore serden/kotiiliikten maksat afiyet
ve bela; fakirlik ve zenginlik, saglik ve hastalik, bolluk ve kitlik, zorluk ve rahatlik gibi
birtakim durumlar kastediliyorsa biitiin bunlar Yiice Allah’tandir. Nitekim diinyada kula
act ve 1zdwap vermesi dolayisiyla ser goriilen bu durumlar hakikatte birer hikmet,
neticede birtakim maslahatlar1 itibariyle hakka ve adalete uygun durumlardir. Fakat

serden/kotiiliikten maksat ahlaksizlik ve ¢irkinlik; yalancilik ve aldatma, zuliim ve kiifiir,

300 Serif el-Murtaza, Resd 'il, 3: 189. .
301 Serif el-Murtaza, Resd 'il, 3: 189; es-Serif el-Murtaza, Inkdzu-l-Beser, 28.
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igren¢ ve tiksindirici seyler ise tiim bunlar Allah’tan degil kullardan ortaya ¢ikan

fiillerdir.3%
Murtaza’ nin s6z konusu goriisii Mu‘tezile’nin:

“Allah cirkin ve kotii sey yapmaz. Mii’minin basina gelen hastalik,
fakirlik ve benzeri musibetlere maruz kalmast sabwr ve benzeri dini birtakim
maslahatlar ve faydalar icindir. Sonunda faydanin oldugu cihette hayir ve ser

Allah’a nispet edilebilir ki séz konusu serde bir bakima iyiliktir”®®

Gortisiiyle paralellik arz eder. Murtaza’da kotiiligii Allah’a nispet etmenin ancak
birtakim maslahatlar dolayisiyla olabilecegi goriisii Allah’in adil olmasindan hareketle

kotiliige riza gostermesinin miimkiin olmayacagini vurgulamak igindir.
Kadi Abdiilcebbar’n:

“Hayir ve serrin Allah’a nispet edilmesi bela ve dfiyet, hastalik ve
saghk, fakirlik ve zenginlik gibi hususlar icin gegerlidir. Bu yoniiyle Allah’'in
kaza ve kaderinden olan haywr ve serler Allah’a izafe edilebilir. Bu tiir belalar
diinya icin elem ve keder olabilir ama dini faydalarindan ve kulu kurtulusa
erdirmeye vesile olacak imtihanlar olduklar: icin Allah’a izafe edilebilir.
Fakat hayir ve serden kastedilen hirsizlik, zuliim, ahlaken kétii davranislar ve

benzeri hususlar degildir.””3%

Goriigiiyle Murtaza’nin konuyla ilgili kanaatleri birbirlerine ¢cok yakindir. Daha
once ifade ettigimiz lizere Murtaza’nin, doneminin Basra Mu ‘tezili ekolii temsilcisi olan

KAadi Abdiilcebbar’n dgrencisi olmasi bu etkilesimi dogrular.3%

Murtaza imamiyye geleneginin cebr ve tevfiz arasi orta yol goriisiinii de revize
ederek devam ettirmistir.3% Séyle ki Murtaza’ya gére kul fail olsa da Allah Teala’nm onu
o fiilleri yapmaya muktedir kilmasi ve ona imkan vermesi dolayisiyladir. Kulun fail olma
durumunu ve sartin1 yaratan Allah’tir. Allah’in fiiller {izerinde fail olma durumu kula

verdigi kudret ve o fiillerde ihtiya¢ duydugu sartlar1 ortaya ¢ikarmasi dolayisiyladir. Yiice

302 Serif el-Murtaza, Inkdzu-1-Beser, 45.

303 Kadi Abdilcebbar, Fadlu’l Itizal, 179.

304 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar, 1: 241; Kadi Abdiilcebbar, Fadlu’l Itizal, 168.

305 Tqisd, el-Fihrist, 165; Hansard, Ravzatii'I-cenndt, 4: 301; Seyyid Hasan es-Sadr, Tesisii 's-si’a, 391.
306 Seyh Saduk, et-Tevhid, 349; Seyh Saduk, el-Itikadat, 29; Seyh Miifid, Tashihu i'tikaddt, 47.
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Allah baskasinin gili¢ vermesine ve fiillerin ortaya ¢ikmasinin sartlarini yaratan birisine
ihtiya¢ olmaksizin fiilleri yapmaya kadirken kul kendisine gii¢ veren birine ihtiyag

307

duyar.

Murtaza; bir yandan kullarm fiiller tizerindeki sorumluluguna deginirken diger
taraftan benimsedikleri tevhid ilkesi geregi Allah’in hi¢bir seyin kendisine benzemedigi
tek bir ilah olduguna, her seyden 6nce ezelden beri var olan bir “Evvel” olduguna, her
sey yok olduktan sonra O’nun ebedi olan bir “Baki” olduguna, higbir seyin kendisine gizli
kalmadigina ve her seyi bilen “Alim” olduguna, her seye giicii yeten “Kadir” olduguna,
ebedi olarak diri kalacak “Hayy” olduguna, her seyi koruyup ayakta olacak “Kayyum”
olduguna, gizli agik her seyi goren “Basir” olduguna inanmaktadir. Yiice Allah’in

mahliikata benzeyecek her tiirlii seyden de miinezzeh olduguna dikkat ¢ekmektedir.3%®
3.2.1. Fiillerin Kullarin ihtiyariyla Meydana Geldiginin Delilleri

Sorumluluk doguran insan fiillerinin kulun ihtiyariyla meydana geldigini savunan
Murtaza, kendi goriislerini akli ve nakli delillerle ortaya koymaya ¢alismistir. Biz de bu
delilleri Kur’an’dan deliller, hadislerden deliller ve akli deliller olmak iizere ii¢ bashk

altinda incelemeye ¢alisacagiz.
3.2.1.1. Kur’an’dan Deliller

Murtaza’ya gore Kur’an-1 Kerim’i okuyup ayetleri hakkinda diistindiigiimiizde
gormekteyiz ki kullar bazi fiilleri kendileri yapip amel etmektedir. Dolayisiyla yaptiklari
fiillere karsilik olarak Allah tarafindan sevap veya azap ile miistahak olmaktadirlar. Bu

durumunun nedeni, bu fiillerin sirf kullarin kendi amel ve davranislar1 olmasidir.

Murtaza, Kur’an’dan ayetlerle kullarin fiiller {izerindeki hiirriyetini agiklamaya

cahisir. Ornegin Vakia suresinde Cennete girecek itaat ehli insanlarin “Yaptiklarinin

karsiligi olarak “E slaag | gilS Ly £ 32739 cenneti hak ettikleri vurgulanir.

Maide suresinde ise Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “Biz Hristiyaniz.”
diyenlerden de saglam ahidlerini almigstik ama onlar da kendilerine bildirilenlerden

(Incil) 6nemli bir kismim unuttular. Bu sebeple aralarina kiyamet giiniine kadar siiriip

807 Serif el-Murtaza, Resd ’il, 3: 196-197.
308 Serif el-Murtaza, Inkdzu-|-Beser, 36-37.
309 g]-Vakia 56/24.
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gidecek olan diismanligi ve kini soktuk. Allah onlara yapip ettiklerini “ siiay” jleride
haber verecektir. 310 ayetinden de anlasilacag: iizere Hristiyanlarin yapip ettiklerinin
karsihigr olarak sorguya c¢ekilecekleri vurgulanmaktadir. Yine Maide suresinde
“Isledikleri kotiiliikten birbirlerini vazgecirmeye ¢alismiyorlardi. Yaptiklar: "Ojii:ié 7 ne
fena idi! *! buyrularak israilogullarinmn kendi dzgiir iradeleriyle isyan etmeleri ve sinir1
asmalar1 vurgulanmistir. Bakara suresinde de “Elleriyle kitap yazip sonra onu az bir bedel
karsiliginda satmak icin, “Bu Allah’in katindandw” diyenlere yaziklar olsun! Elleriyle
yvazdiklar yiiziinden vay haline onlarin! Ve yapip ettikleri 4 oy ” viiziinden vay haline
onlarin!”®? buyrularak Yahudi bilginlerinin dini konularda birtakim kitaplar yazarak
bunlarin Allah katindan geldigini sdylemeleri elestirilmis ve kendi elleriyle yaptiklar
eylemler kmanmustir.3*® Murtaza’ya gore kulun fiillerinin hepsini Allah Teala yapmus

olsaydi, bu fiillerin bize nispet edilmeleri bosa ¢ikard:.

Murtaza, Allah Teala’nin “Sana gelen iyilik Allah tandwr. Basina gelen kotiiliik ise
nefsindendir. "3 ayetini agiklayarak kotiiliiklerin Allah’tan degil bizim fiillerimizden
kaynaklandigmi ifade eder. Bu konuda muhtemel bir itirazi giindeme getirerek ayet
iizerinden kullarin fiillerdeki yaraticiligmi delillendirmeye calisir. Murtaza muarizlarin,
“Siz kullarm 1yi fiiller iizerinde de yaratic1 oldugunu kabul ediyordunuz fakat Allah iyi
fiilleri kendisine nispet etmistir. Ayn1 durum koti fiiller i¢in de olabilir. Bunu nasil
aciklarsimiz?” itirazina soyle cevap verir: Taat bizim fiilimiz olsa da bu iyiligi yapmaya
imkan tanimasi, o fiilin yapilmasi i¢in ¢agrida bulunmasi, bu konuda liitufta bulunmasi
cihetiyle Allah’in taat fiilini kendisine nispet etmesi caizdir. Ciinkii bu fiili yapmaya
imkan taniyan O’dur. Fakat kotiiliikte boyle bir durum yoktur. Allah insanlar1 kétiiliige
cagirip kotiiligii tesvik etmemistir. Aksine Allah insanlar1 kotii fiilleri yapmaktan

nehyetmistir. Kullar: bu fiilleri islemekten menedecek her seyi de yapmustir.3t°

“Kendilerine bir iyilik dokunsa “Bu Allah’tan” derler, baslarina bir kotiiliik
gelince de “Bu senden” derler. Hepsi Allah’tandir.” de “ﬁjl\ m u-‘ 33”316 ayetine

810 g]-Maide 5/14.

811 g]-Maide 5/79.

312 g|-Bakara 2/79.

313 Serif el-Murtaza, Resd 'il, 3: 193.
814 o|-Nisa 4/79.

315 Serif el-Murtaza, Resd 'il, 3: 194.
816 o|-Nisa 4/78.
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gelince Murtaza bu ayetin yukarida ifade ettigi diisiinceyle ¢elismedigini savunur. Zira
s0z konusu ayette kotiiliikten murad; hastalik, kuraklik ve musibet gibi durumlardir.
Nitekim ayetin niiziil sebebine gore Kureys kabilesine bir bolluk geldiginde “Bu
Allah’tandir.” kendilerine kuraklik ve akabinde aclik geldiginde ise “Bu Muhammed’in
ugursuzlugu sebebiyledir.” derlerdi. Halbuki Hz. Muhammed onlarin sdylediklerinden
miinezzehtir.®!” Allah Teala onlara cevap olarak tiim bu durumlarin kendi katindan

oldugunu ifade etmektedir.

Murtaza’nin s6z konusu ayeti agiklamaya calismasiin amaci1 Miicbire diye tarif
ettigi Es’arilerin konuyla ilgili kanaatidir. Nitekim Eg’ari’ye gore “Hepsi Allah 'tandwr.”
lafz1 acikca gostermektedir ki insanlarin basma gelen iyi ve koétii hallerin timi
Allah’tandir. Iyiligin Allah’tan geldiginin kabulii, kétiiliigiin de Allah’tan olmasi
gerektigini ortaya ¢ikarir.3'® Fakat Murtaza’ya gore durum boyle degildir.

Murtaza’ya gore yukaridaki ayetle ilgili olarak sayet muhaliflerin iddia ettikleri gibi
her seyi Allah Teald yaratmis olsa idi Yahudilerin kitaplarmin tahrif edilmesinin
miisebbibi de Allah olmaliydi. Halbuki durum Al-i Imrén suresinin 78. ayetinde de ifade
edildigi iizere boyle degildir.®*® Nitekim Allah Teala soyle buyurmustur: “Onlardan bir

grup, kitapta olmayani ondan sanasiniz diye kitabi okurken dillerini egip biikerler ve
Allah katindan olmadigi halde, “Bu Allah katindandir.” “ﬁm 4-19 2}9” derler. Onlar hile
bile Allah hakkinda yalan uydurmaktadiriar.”*?°

Murtaza, muhaliflerinin kendi iddialarmi desteklemek babinda delil olarak
kullandiklar1 Zariyat suresinin 56. ayetini de izah etmeye ¢alisir. Murtaza’ya gore “Ben

7321 ayeti iki agidan kendi

cinleri ve insanlari, bana kulluk etmeleri amacuyla yarattim.
goriisiiniin dogruluguna delalet eder. Birinci agidan, ifade edildigi iizere Yiice Allah
ibadeti insanlara ve cinlere nispet etmektedir. Yani ibadet etme yiikiimliiliigli onlara
verilmistir. Durum bunun aksi olsayd1 Allah ibadeti kendisine nispet ederdi. ikinci agidan,
Allah’n insanlar1 ve cinleri yaratmadaki amaci yarattiklarinin kendisine ibadet etmesidir.

Ayette gecen lam edati (UJ:\:'HJ) maksat/amag anlami katan lam-ul garad’dir. Araplarin

317 Serif el-Murtaza, Resd 'il, 3: 194.

318 |-Es‘ari, el-Ibdne, 137.

319 Serif el-Murtaza, Resd 'il, 3: 194; Serif el-Murtaza, Inkdzu-1-Beser, 45-46.
320 g]-Al-i imran 3/78.

21 ¢7_7ariyat 51/56.

49



su sozii gibi: “Bana ikram etmen amaciyla (maksadiyla) senin yanma geldim. ( <ii

+S)” fade edilen ayette de Yiice Allah’n insanlar1 ve cinleri yaratmadaki amact,
insanlarin ve cinlerin kendi fiilleriyle Allah’a kulluk etmeleridir. Murtaza’ya gére lam
edat1 muhaliflerin iddia ettigi tizere sayet 1am-ul akibet olsaydi tiim insanlarin ve cinlerin
Allah’a itaat etmesi gerekirdi fakat durum boyle degildir. Cinlerden ve insanlardan

Allah’a itaat etmeyen O’nu inkar edenler ¢oktur.3??

Kadi Abdiilcebbar da ayete “Onlar1 sadece bana ibadet etmeleri amaciyla yarattim
ve onlarin da bunu yapmalarini irade ettim.” seklinde bir mana vermektedir. Ayette gecen

lam edat1 maksat/amag anlami katan 1am-ul garad’dir.3%3

Es’ari ise yukarida ifade edilen ayeti farkli sekilde yorumlamistir. Es’ari’ye gore
cinlerin ve insanlarm kulluk icin yaratilmasi, kafirleri degil miiminleri kapsamaktadir. Bu
baglamda Allah mii’min kullarmi kulluk i¢in yaratmis, kafir kullarini ise bu amagla

yaratmamustir. 324

Murtaza, muhaliflerinin iddialarma delil olarak kullandiklar1 “Andolsun biz,

cinlerden ve insanlardan bir¢ogunu nihayetinde cehennem igin (a-'-ééi) yarattik.

ayetini de aciklamaya caligir. Ayette gecen lam edati, 1dam-u akibettir. Buna gore ayetin
manasi soyledir: Ben insanlarin ve cinlerin ¢cogunu yarattim. Nihayetinde ise onlarin ¢ogu
cehenneme miistahak oldular. Su ayette oldugu gibi: “Firavun ailesi onu bulup aldi. Ama
sonunda o kendileri igin bir diisman ve tasa sebebi olacakt:. (LUAJ \339 eé-s [JJ’SQ)’B%
Goriildigi tizere Firavun’un ailesi Musa’y1 kendilerini mutlu edecek bir dost olsun diye
sahiplenmislerdi. Fakat nihayetinde diismanlik meydana geldi. Hz. Musa, Firavun ve
ailesine diisman ve tasa sebebi oldu. Lam edati iste bu nihayeti ifade etmek icin

kullanilmistir.®?” Bu durum sairin su soziine benzer:

Nihayetinde analar 6liim i¢in kuzularini besler. (LGJM lal) gl) gdis ‘1'3&“3)

322 Serif el-Murtaza, Resd 'il, 3: 195.

323 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 2: 254.

324 |-Es‘ari, el-Ibdne, 138.

825 o|-A'raf 7/179.

326 g|-Kasas 28/8.

327 K adi Abdiilcebbar, Serhu ’I-Usiili I-Hamse, 2: 262; Hasan Ugar, “Arap Dilinde Lamu’l-Akibe ve Tiirkce
Kur’an Meallerine Yansimas1”, Aksaray Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 3/6 (2016): 357.
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Ve yine nihayetinde zamanin harap edecegi meskenler bina edilir. ( J-NS\ ﬁebﬂ, L
sSbaal) u_’;;’;)328

Kadi Abdiilcebbar da ayette gegen lam edani maksat/amag¢ anlami katan lam-ul
garad olarak kabul edenleri elestirmektedir. Zira onlara gore Allah Teald cin ve
insanlardan ¢ogunu cehennem atesinde cezalandirmak i¢in yaratmigtir. Halbuki Kadi

Abdiilcebbar ayetin manasinin bu sekilde olmadigmi, s6z konusu ifade ile sadece

onlardan cezaya miistahak olanlarm kastedildigini dile getirmektedir.3?°

Es’arl ise Yiice Allah’in insanlarin ¢ogunu cehennem icin yarattigini ifade
etmektedir. Allah cehennemlik olanlarm kimler oldugunu ve sayilarim bildirmistir. Yine

kullarinm bir kismini da cennet icin yaratnustir. 3%

Murtaza yukarida zikredilen ayet hakkinda Kadi Abdiilcebbar ile ayni kanaati
paylasmakta, ayette gecen lam edatinin amag bildiren 1am-ul garad olmayip lam-ul akibet

olmasi gerektigini ifade etmektedir.

Allah Teald’nin "M‘ e@i &l L O-:‘-‘;‘x” “Onlarin onceden kendileri i¢in
hazirladigi sey dolayisiyla Allah’in onlara gazap etmesi ne kotii bir sonuctur! %
ayetinde ise Murtaza; nefislerinin onlar i¢in 6nceden hazirladigini, Allah’in dnceden
onlara takdir etmedigini, aksine Allah’in onlara azap etmesinin kendi elleriyle yapip
ettikleri sebebiyle oldugunu ifade eder.3%

Murtazd Yiice Allah’m: “Rahmdn’in  yaratisinda  hicbir — uyumsuzluk

333 ayetini, kiifiir basta olmak iizere ¢irkinliklerin yaraticisinin Yiice Allah

goremezsin.
olmadigma delil getirir. Halbuki Es’ari s6z konusu ayette Yiice Allah’in yaratilista
uyumsuzlugun olmadigini ifade etmedeki amacinin goklerde higbir ¢atlak olmadigini ve
kéinatin milkemmel yaratiligmi vurgulamak i¢in oldugunu ifade eder. Ona gore ayette
kastedilen uyumsuzluktan maksat, kotiligiin  ve c¢irkinligin  Allah tarafindan

yaratilmadigini ifade etmek degildir.3%*

328 Serif el-Murtaza, Resd 'il, 3: 195; Kadi Abdiilcebbar, Serhu ’l-Usiili’l-Hamse, 2: 262.
329 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 2: 260.

330 g|-Es‘ari, el-Ibdne, 138; el-Es‘ari, Risdle ild ehli’s-Segr, 249.

331 g|-Maide 5/80.

332 Serif el-Murtaza, Inkdzu-|-Beser, 45-46.

333 o|-Miilk 67/3.

334 el-Es‘ari, el-Ibdne, 136.
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Murtaza Saffat suresinde gecen ve muhaliflerin siklikla atif yaptigi “Sizi de

335 ayetine detaylica deginmis, ayetin siyak ve sibakinin

yvaptiklarinizi da Allah yaratt.
gozetilerek mana verilmesi gerektigini vurgulamistir. Murtaza’ya gore ayetin manasi
sOyle olmalidir: “Bir odunu yontuyor, sonra da ona ibadet ediyorsunuz. Allah sizi de bir
put olarak yaptigmniz o odunu da yaratandir.” Yiice Allah boylece kullarinin kendi
elleriyle yontup vyapmis olduklar1 putun, onlarin ameliyle ortaya ¢iktigini

vurgulanustir, 3%

Es’ari ise “Sizi de yaptiklarimizi da Allah yaratti.” ayetini kullardan sadir olan

biitiin eylemlerin Allah tarafindan yaratildigina delil olarak kullanmugtir.33’

Murtaza, peygamber kissalarimdan da Ornekler vererek yukarida zikrettigimiz
diisiincelerini temellendirmeye ¢alisir. Soyle ki Yiice Allah, Hz. Adem’in iki oglundan
Kabil’in, Habil’i 61diirmesi meselesinde: “4za Jﬁ 4l 4 ‘;‘9359” “Nihayet nefsi onu,
kardegsini éldiirmeye itti.”>*® buyurmustur. S6z konusu ayette ifade edildigi iizere, Rabbi
kardesini 6ldiirmeye kendisini tegvik etti veya yaraticis1 onu o igse zorladi dememistir. Hz.
Adem ve Hz. Havva (a.s) isledikleri giinah dolayisiyla Allah’a dua ederken sorumlulugu
kendi iizerlerine alarak soyle dua etmislerdir: * Waa )iy W BrH al s Ul Galls iy
U.‘-J'“‘u‘ e LFJQ” “Ey Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. Eger bizi bagislamaz, bize
acimazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz!”®*® Yine Hz. Yakup (a.s) ogullarmin,
kestikleri bir hayvanin kanma bulayarak getirdikleri Hz. Yasuf'un gémlegini goriince:
“M‘ e}ﬂ A “Nefsiniz sizi kotii bir is yapmaya siiriiklemis.”®* diye karsilik vermis,
“Rabbiniz sizi bu kétii ise siiriikledi.” dememistir. Hz. Yisufun kardesleri de: “ Ul &
LJ.-.‘-'HA i L“ Cu333 u 3,33-31#"’ “Ey babamiz! Bizim giinahlarimizin affini dile! Ciinkii biz
gercekten hata ettik.”*** demis, “Rabbimiz bize bu suglar1 islettirdi.” dememislerdir. Yine

Hz. Yhnus (a.s) baligm karninda karanliklar icinde yaptig1 duada: “ &l ¥y ) ¥ &
g IR - 298 “ a0
Cpallal) (e &S ) &3’ “Senden baska hicbir tanri yoktur. Seni tenzih ederim.

335 es-Saffat 37/96.

336 Serif el-Murtaza, Inkdzu-1-Beser, 79.
337 el-Es‘ard, el-Ibdne, 46.

338 g|-Maide 5/30.

339 o|-A’raf 7/23.

340 e|-Y{isuf 12/18.

341 e|-Y{isuf 12/97.
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Ben gercekten (nefsine) zulmedenlerden oldum.”***diyerek zulmii Allah’a degil,
kendisine izafe etmistir. Hz. Musa (a.s) ise biri Israilogullarindan, digeri Misirh
Kiptilerden olan iki kisinin kavgasinda, Israilli’ye yardim etmis ve nihayetinde attig1 bir
yumruk sebebiyle Kipti'nin élimiine sebep olmus ve soyle demisti: * Ja& (s )3
Qm\” “Bu seytamn isidir.”**® Goriildiigii iizere “bu Rahman’n isidir” dememistir.3**
Yiice Allah Hz. Muhammed’in de Lﬂ-ﬁ VY Ols Zs-*-“ﬁ-' gi" d*"‘ Gl &ita &) dg
@J ‘_,J\ ;ﬁéjé” “De ki: “Sayet ben yanls yolda isem bunun vebali banadir. Eger dogru

yolda isem bu da Rabbimin bana vahyettigi sayesindedir.”**® demesini istemistir.34®

Goriildigi tizere bu ve benzeri birgok ayeti delil getiren Murtaza, kullarin yaptiklari
kot ve ¢irkin davraniglarin - Allah’a  nispet edilmesinin  uygun olmadigini
vurgulamaktadir. Murtaza’ya gore Allah gelisik ve uygunsuz bir sey yaratmaz. Oysaki
zuliim ve masiyet basta olmak iizere kotiiliikler celisik ve uygunsuzdur.®*’ Murtaza’nin
konuyla ilgili goriislerini yansitmasi agisindan bu kadar 6rnegi yeterli gérerek bu bahsi

kapatiyoruz.
3.2.1.2. Siinnetten Deliller

Murtaza fiillerinin kullarin iradeleriyle meydana geldigini delillendirmek i¢in Hz.
Peygamber, sahabi ve tabiin neslinden bazi sahsiyetlerden rivayetlerde bulunmakta ve
konuyla ilgili goriisiinii delillendirmektedir. Bu rivayetlerden 6nemli olanlardan bazilar1

asagida verilmistir.

Hz. Peygamberin soyle dedigi rivayet edilmistir: Yiice Allah’in takdirine/kaderine
razi olmadik¢a sizden hichiriniz iman etmis olmaz. **® Murtaza, bu hadise gore kaderin
iman edilmesi gereken bir konu oldugunu, kendi mezhebinin de temel goriisiiniin bu

yonde oldugunu, fakat Allah’in takdirine/kaderine iman etmekle beraber insanlari

342 el-Enbiya 21/87.

343 g|-Kasas 28/15.

344 Serif el-Murtaza, Inkdzu-1-Beser, 47.
345 g|-Sebe' 34/50.

346 Serif el-Murtaza, Inkdzu-1-Beser, 47.
347 Serif el-Murtaza, Inkdzu-1-Beser, 50.
348 Serif el-Murtaza, Inkdzu-1-Beser, 100.
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dalalete sevk etmeyi ve kiifre sokmay1 Allah’in takdir etmedigini ve bu yonde rizasinin

da olmadigin1 izah etmeye galisir.3*°

Ebt Umame el-Bahili’den (61. 86/705)**° rivayet edildigine gore Allah resulii sdyle

buyurmustur:

Bana bazi seyleri yapmayacaginiz konusunda soz verin bende size
cenneti miijdeliyeyim. Miraslarinizi taksim ederken haksizlik etmeyin!
Diismanminizla savasirken korkak olmayin! Mazlumlarimizi zalimlerinizden
koruyun! Insanlarla muamelenizde adil olun! Ganimetlerinizde asiriya
kagmaywn (haksizlk yaparak fazlaca ganimeti zimmetinize gegirmeyin)!

Giinahlarimizi da Allah’a yiiklemeyin**

Ebi Hiireyre’den (61. 58/678)%? rivayet edildigine gore Has’am kabilesinden bir
adam Hz. Peygamber’in yanna gelerek: “Ey Allah in resulii, Allah kullarina ne zaman
merhamet eder?” diye sordu. Hz. Peygamberde soyle cevap verdi: “Kullari, giinah
isleyip de sonra “bunlar Allah katindandir” demedikleri siirece Allah kullarina

merhamet eder.” buyurdu.®>

Yine Hz. Peygamber s6yle buyurmustur: “Cebrail (a.s) yanima geldi ve soyle dedi:
Ey Muhammed iki haslet vardir ki (kul bunlari yaptiginda) ne orucun ne de namazin
faydasi olur. Bunlar: Allah’a ortak kosmak ve bir kulun, Allah’in kendisini kotiiliikleri

yapmaya miicbir kildigim iddia etmesidir. ">

Abdullah b. Seddad’tan (6l. 82/701)%° rivayet edilen bir hadiste Hz. Peygamber

sOyle dua etmistir. “Allah’vm! Beni, Senin kazana razi ve kaderine hosnut kil! Ta ki, Senin

349 Serif el-Murtaza, Inkdzu-1-Beger, 100.

350 Asil ismi Ebi Umame Sudey b. Aclan b. Vehb el-Bahili’dir. Hadis rivayetindeki titizligiyle bilinen bir
Sahabi’dir. Bk. Kemal Sandik¢1, “Eba Umame”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1994), 10: 251.

351 Benzeri bir hadiste Hz. Peygamber (a.s) sdyle buyurur: Bes tiir insan vardir ki, (Cehennemde) onlarin
ne atesleri sondiiriiliir ne de (lizerlerinde onlar yiyen) kurtcuklar oliir. Bunlar: Allah’a ortak kosan, ana-
babasina karsi gelip onlarin sozlerini dinlemeyen, (Mii’'min) kardesini zalim bir hiikiimdara yoneltip
oliimiine sebep olan, haksiz yere birini éldiiren ve igledigi giinahlart Allah’a yiikleyen kimselerdir. BK. Serif
el-Murtaza, [nkdzu-l-Beser, 54.

%2 Asil ismi Eb0 Hiireyre Abdurrahmén b. Sahr ed-Devsi olan ¢ok hadis rivayet eden miiksir(in
sahabilerden biridir.

353 Serif el-Murtaza, Inkdzu-1-Beser, 54.

354 Serif el-Murtaza, Inkdzu-1-Beser, 55.

3% Asil ismi, Ebii’l-Velid Abdullah b. Seddad b. Usaime b. Amr el-Hadi’dir. Hz. Peygamber zamaninda
dogan muhaddis tabiinlerdendir. Bk. Nevzat Isik, “Abdullah b. Seddad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1: 136.
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erteledigini  onceleyip aceleye getirmeyi ve Sen’in onceledigini ertelemeyi

sevmeyeyim! 3>

Hz. Peygamber’den soyle bir rivayet aktarilmistir: “Bu iimmetin son zamanlarinda
bir topluluk tiireyecektir. Giinahlar isleyip sonra da: ‘Bunlar, Allahin kaza ve kaderidir.’
diyeceklerdir. Onlarla karsilastiginizda, benim onlardan beri (uzak) oldugumu onlara
bildirin.” %" Murtaza; yukaridaki hadisi agiklayarak kullarin isledikleri giinahlarda Allah
takdirinin ve rizasinin olmadigini belirtmekte, bdylesi bir goriisii savunan gruplari da

Hz. Peygamber tarafindan elestirildigini vurgulamaktadir.

Bir bagka rivayette ise adamin biri Hz. Peygamber’in yanina gelip: “Anam babam
sana feda olsun! Allah kullarina ne zaman merhamet edip ne zaman onlara azap eder?”
diye sorar. Bu soru lizerine Hz. Peygamber soyle buyurur: Kullar, giinahlar: isleyip
“bunlar bizdendir” (o giinahlar: bizler isledik) derse o zaman Allah kullarina merhamet
eder; giinahlarim igleyip de “bunlar Allah’in kazasi ve kaderi dolayisiyladir.” derlerse
o zaman Allah onlara azap eder.®*® Murtaza bu rivayeti delil gostererek masiyeti

(kotiiliigii) Allah’a nispet etmeyi caiz gormemektedir.

Cabir b. Abdullah’tan (6. 78/697)%*° rivayet ettigine gore Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Ahir zamanda bir kavim tiireyecek, giinahlar isleyip sonra da “O
glinahlari bizlere Allah takdir etti.” diyecekler. O giin onlara karsi cevap veren, Allahin

yolunda kilictyla miicadele eden gibidir.”®°

Seddad b. Evs’in (61. 58/678)%! Hz. Peygamber’den isittigine gére Hz. Peygamber

sOyle dua etmistir:

“Allah’im sen benim Rabbimsin! Sen’den baska ilah yoktur, beni sen
yarattin. Ben sana ibadet ederim. Giiciim yettigince ahdine ve vaadine

baghyim. Yarattigin seylerin serrinden sana siginirim. Nimeti sana, giinahi

3% Serif el-Murtaza, Inkdzu-1-Beger, 100.

357 Serif el-Murtaza, Inkdzu-1-Beger, 100.

358 Serif el-Murtaza, Resd 'il, 3: 240; Serif el-Murtaza, Inkdzu-1-Beser, 101.

359 Asil ismi, Eb(i Abdillah Cabir b. Abdillah b. Amr b. HarAm el-Ensari’dir. En ¢ok hadis rivayet eden
(miiksirtin) sahabilerden biridir. BK; M. Yasar Kandemir, “Cabir b. Abdullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1992), 6: 530-532.

360 Serif el-Murtaza, Inkdzu-1-Beger, 101.

361 Tam ad1, Ebll Ya‘la (Ebli Abdirrahman) Seddad b. Evs b. Sabit el-Ensari’dir. Hz. Peygamber’in segkin
sahabilerinden biridir. Bk. Zekeriya Giiler, “Seddad b. Evs”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38: 408-409.
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ise kendime sayarak ikrar ederim. Giinahlarimi bagisla. Zira giinahlart bir

tek sen bagislarsin.”

Murtaza, kader konusuyla ilgili Hz. Peygamber’den bu hadis disinda hi¢bir hadis
gelmese dahi s6z konusu hadisin meseleyi acikg¢a ortaya koymasi agisindan yeterli

363

oldugunu dile getirmektedir. Ona gore Kaderiyye®®? ve Miicbire’nin®® aksine kotiiliik

Allah’tan gelmemektedir.>%*

Murtaza, baz1 sahdbe ve tabiinin seckin sahsiyetlerinden de nakillerde bulunarak
kaderle ilgili kanaatlerini delillendirmeye ¢alismaktadir. Nitekim Hz. Omer’in huzuruna
getirilen bir hirsiza ni¢in hirsizlik yaptigi soruldugunda adamin: “Allah’in kaza ve kaderi
beni bu ise sevk etti.” dedigini bunun iizerine Hz. Omer’in hirsizlik dolayisiyla adamin
hem elini kestirdigini hem de Allah’a yalan iftirasinda bulundugu i¢in otuz kirbagla

cezalandirdigini ifade eder.3®®

Yine rivayet edildigine gére Hz. Ali, Siffin savasindan ayrilip geri dondiigiinde
ihtiyarin biri yanma gelerek: “Bu yolculugumuz bir kaza ve kader sebebiyle mi oldu?”
diye sormustur. Hz. Ali de: “Tohumu yarip riizgari yayan Allah’a andolsun ki biz higbir
vadiye ayak basmadik, hi¢bir dere ve tepeye ¢ikmadik ki tiim bu durumlar kaza ve kadere
gore olmasin.” cevabini vermistir. Bunun {izerine ihtiyar: “Zahmetimin karsiligmni
Allah’tan bekliyorum fakat karsiliginda bir miikafat géremiyorum.” demesi iizerine Hz.
Ali: “Ey ihtiyar, Allah Sam’a gidis ve doniisiiniiz hususunda ecrinizi biiyiik kilmistir fakat
siz icinde bulundugunuz bu durumda ne bir bask1 altindaydmniz ne de bir zorlama ile kars1
karstyaydmiz.” seklinde karsilik verir. Hz. Ali’nin bu s6zii iizerine ihtiyar: “Gidis ve
dontistimiiz dolayistyla yaptigimiz yolculuk kaza ve kadere gore oldugu halde bizler nasil
bir zorlama i¢inde olmay1z?” dedi. Bu soz iizerine Hz. Ali “Yazik Sana! Sen kazayi
gerekli/kaginilmaz olan (LU'Y f-Véé), kaderi ise kesinlesen (Laia ;\Jﬁu) bir sey olarak mi1
zannediyorsun? Sayet Oyle olmus olsaydi miikafat ve ceza batil olur, va’d ve vaid ve

Allah’mn emir ve nehyinin gecerliligi kalmazdi. Gilinahkérlar kinanmaz, hayirseverler

362 Murtaza’nm ifade ettigi Kaderiyye, hayr1 ve serri (iyi ve kotiiyii) Allah’a nispet eden gruptur.

363 Daha 6nce ifade ettigimiz lizere Cebriyye olarakta bilinen bu gruba goére insanlar kendilerine has bir
iradeye sahip degillerdir. Zihni ve ameli biitiin fiillerin ilahi giiclin zorlayic tesiriyle meydana geldigini
savunurlar. Ayrintili bilgi icin Bk; irfan Abdiilhamid Fettah, “Cebriyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1993), 7: 205-208.

364 Serif el-Murtaza, Inkdzu-1-Beser, 105.

365 Serif el-Murtaza, Inkdzu-1-Beser, 105.
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oviillmezdi. Ne iyilik yapanlar kétiilik yapandan daha ¢ok sevaba ne de kotiiliik yapanlar
iyilik yapanlardan daha ¢ok cezaya carptirilirdi. Tiim bu kotii sozleri iddia edenler;
putperestlerin, seytanin askerlerinin, Allah’in hasimlarinin, yalanci sahitlerin, iftiracilarin
ve hakikate karsi kor olanlarin sézleridir. Ve onlar bu iimmetin kaderiyyesi ve
mecusileridirler. Yiice Allah kulun ihtiyar1 olacak sekilde ona emretmis ve onu uyararak
(kotiiliikleri yapmamasi konusunda) kulunu nehyetmistir. Ona kolay olani teklif etmis zor
olan1 teklif etmemistir. Yiice Allah peygamberleri abes olarak gondermemis, kullarina
gereksiz yere kitap indirmemistir. Gokleri, yeri ve ikisi arasinda bulunanlar1 anlamsiz
yere yaratmamistir.” dedikten sonra su ayeti okudu: “Gogii, yeri ve ikisi arasindakileri
bos yere (0ylesine) yaratmadik. Bu inkar edenlerin zannidir. Cehennem atesinden vay o
inkdarcilarin basina geleceklere!”®® Bunun iizerine ihtiyar: “Gidis ve doniisiimiiz
dolayisiyla meydana gelen kaza ve kaderden maksat nedir?” Diye sorunca Hz. Ali: “Bu
kaza ve kaderden kastedilen Allah’tan bir emir ve hiikiimdiir.” dedi ve su ayeti okudu:
“Rabbin, sadece kendisine kulluk etmenizi ve anne babaniza iyi davranmanizi emretti. %
Bu s6ze binaen ihtiyar soyle dedi: “Sen itaat etmeyi umdugumuz imamsin! Dirilis giinii

Rahman olan Allah senden razi olsun!”’368

Murtaza, tabiin neslinin ilim, fazilet, ziihd ve takvasiyla 6nde gelen alimlerinden
biri 0lan®® Hasan-1 Basri’den (1. 110/728) de rivayette bulunur. Hasan-1 Basri Allah’m
ezeli bilgisi ve kader kavramlar1 hakkinda Kur’ani fikirleri dikkate alarak insanin ahlaki
sorumlulugu problemini sistematik bir sekilde ele alan ilk alimlerden biridir.3"° Hasan-1
Basri, donemin Emevi Halifesi Abdulmelik b. Mervan’in (6l. 86/705) talebi iizerine
Kader Risalesi diye bilinen bir mektup yazmis, kader meselesini Kur’ani delillerle

savunmaya calismustir.>"*

Murtaza, Hasan-1 Basri’nin kader meselesiyle ilgili kanaatini iki olayla okuyucuya

aktarmaya ¢aligir. Rivayet edildigine gore bir adam Hasan-1Basri’ye gelip sdyle demistir:

366 es-Sad 38/27.

367 el-fsra 17/23.

368 Serif el-Murtaza, /nkdzu-l-Beser, 101-103.

369 Osman Karadeniz, “Hasan el-Basti ve Kelami Gériisleri”, Dakuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 2
(1985): 137.

370 Michael Schwarz, “Hasan Basri’nin Kader Risalesi Uzerine Bir Inceleme”, Cev. Muhit Mert, Hitit
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/ 3 (2003): 124.

871 Julian Obermann, “Islam’m ilk Dénemlerinde Politik Teoloji: Hasan el-Basri’nin Kader Uzerine
Mektubu”, Cev. Muhit Mert, Kelam Arastirmalart Dergisi 4/ 2 (2006): 116-119.
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“Ey Ebu Said! Ben karimi ii¢ talakla bosadim. Benim i¢in bir ¢ikis yolu var m1?” Bunun
iizerine Hasan-1 Basri: “Yazik sana! Seni bu ise yonelten neydi?” diye sormustur. Adam:
“Allah’in kazas1!” cevabini vermistir. Bunun {izerine Hasan-1 Basri: “Rabbine kars1 yalan

sOyliiyor, iftira atiyorsun. Karmn senden bosanmistir.” karsiligini vermistir.

Yine rivayet edildigine gore carmiha gerildigi sirada Fudayl b. Biircan’m (61.?)%"?
yanina ugrayan Hasan-1 Basri: “Seni hirsizlik yapmaya iten ne oldu?” diye sormus. Bunun

"’

iizerine Fudayl: “Allah’in kaza ve kaderi!” karsiligimi vermistir. Bu s6z lizerine Hasan-1
Basri: “Yalan soyledin Ey Aptal! Allah senin 6nce hirsizlik yapmani sonra da ¢armiha

gerilmeni mi emretti?” cevabin1 vermistir.3"

Gorildiigti tzere iki olayda da Hasan-1 Basri; kullarin yaptiklar: fiillerin
sorumlulugunu Allah’a yliklemelerini siddetli bir sekilde tenkid etmis, kullarmn fiiller

iizerindeki sorumlulugunun énemini vurgulamistir.

Murtaza’nin Hz. Peygamber basta olmak iizere Onde gelen sahdbi ve tabiin
alimlerinden nakillerde bulunmasi, Islam’in ilk asrindaki kader anlayisiyla kendi

diistincesindeki kader algisinin benzerligini ortaya koymak igindir.
3.2.1.3. AKli Deliller

Murtaza, kendi goriislerinin  dogrulugunu ortaya koymak adma asagida

zikredecegimiz akli delillerden istifade etmistir.

Birinci delil: Murtaza’ya gore kullar, isteklerine gore zahir ve somut fiiller ortaya
cikartmaktadir. Bu ise Miicbire’nin iddiasimin aksi bir durumdur. Zira Miicbire’ye gore
gergekte tek olan Allah’tan bagka hi¢ kimsenin ger¢ek manada fiili yoktur. Allah faildir.
Insanlarin fiilleri, hakiki manada degil ancak mecaz yoluyla kendilerine nispet
edilmistir.3’* Halbuki Murtaza’ya gore kullar, fiillerini icAd edip yapmaktadir. Kullarin
istek ve diirtiilerine gore, icinde bulunduklar1 hallere gore fiiller ortaya ¢ikmaktadir.
Kullar kastettikleri seyleri yapmakta, yapmak istemedikleri halde ise fiiller meydana

gelmemektedir.3"

372 Hasan-1 Basri déneminde hirsizlik yapan biridir. Fudayl, Hasan-1 Basri ile giristigi tartismada yaptig
hirsizlik eylemini Allah’in kaza ve kaderine baglanustir. Bk. Muhammed imére, Resd ‘ilii 'I- ‘adl ve 't-tevhid,
346.

373 Serif el-Murtaza, Inkdzu-|-Beser, 104.

374 Serif el-Murtaza, el-Miilahhas, 449; el-Es‘ari, Makalat, 404, el-Bagdads, el-Fark, 186.

375 Serif el-Murtaza, Resd 'il, 3: 190.
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Murtaza’ya gore bir fiilin ortaya ¢ikmasinin bazi sartlar1 vardir. Soyle ki kiginin
oncelikle fiili yapmaya istekli olmas1 ve fiili yapmak icin kastinin olmasi gerekir. Yine
azalarinin da salim (saglikli) olmasi ve harici manilerin de bulunmamasi gerekir. Ancak
bu durumda fiil ortaya ¢ikabilir. Bir fiilin ortaya ¢ikmamasi da iki nedenden dolayidir.
Ya o fiili istemedigimiz i¢in fiil ortaya ¢ikmaz ya da fiili yapmaya engel bir durumun
varligi sebebiyle fiil meydana gelmez. Fiil bizim etkimizle var olmasaydi bizim haricimiz
dolaysiyla ortaya c¢ikardi ki bu durum miimkiin degildir. Meydana gelen fiil bizim

istegimiz ve kastimizla ortaya ¢ikmistir.>’8

Murtaza meseleyi delillendirmek i¢in soyle bir 6rnek verir: Biri yemek yemeyi
isteyip azmetse azalar1 da bu isi yapmaya elverisli(saglikli) ise bu fiili yapmaktadir. Bu
islem onun kasti, diirtiisii, istegi ve ihtiyaci nispetinde, iradesi ve azmi neticesinde
meydana gelmistir. Fakat biri de yemegi istedigi halde, aciktigi i¢in sirf bu yiizden yemek
ona vacip olmaz. Yalnizca istedigi i¢in yemegi yiyemez. Son tahlilde yemegi yemesi i¢in
baz1 sartlar1 yerine getirmesi gerekir. Bu da yemek yeme fiilindeki azmi, arzusu ve

kastidir.3"”

Murtaza, kisinin kendi iradesiyle gerceklesen fiiller ile zorunlu olarak Allah
tarafindan takdir edilen fiiller arasinda bir ayrim yapmaktadir. Murtaza’ya gore eger
ayakta durmak ve oturmak, uzunluk veya kisalik gibi olsaydi ya da genglik veya ihtiyarlik
gibi olsayd1 bizim arzu ve isteklerimize gére uzun veya kisa, geng veya yasli olmamiz
gerekirdi fakat bu miimkiin degildir. Nasil ki bir kimse giizel ve yakisikli olmak ister fakat
gergcekte boyle degildir. Uzun boylu olmak ister fakat kisa boyludur. Geng olmak ister
fakat yashdir. Saglikli olmak ister fakat hastadir. Aymi sekilde zikredilen fiillerin
hiikiimlerinin farklilig1, kendi irademizle gergeklesen fiillerin bize izafe edilmesi, zorunlu

olarak meydana gelen fiillerin ise Yiice Allah’a nispet edilmesi dolayisiyladir.3"®

Kadi Abdiilcebbar’mn konuyla ilgili goriisleri Murtaza’nin birinci delilde ifade ettigi
kanaatlere yakindir. Soyle ki Kadi’ya gore fiiller kullarin iradelerine, bilgilerine ve
giiclerine gére meydana gelmektedir. Kisinin istegi hangi yonde ise giicii nispetinde o isi

ortaya cikartmaktadrr. Kisi bina yapmak istediginde ondan yazma fiili meydana

376 Serif el-Murtaza, el-Miilahhas, 450.
377 Serif el-Murtaza, Resd 'il, 3: 190.
378 Serif el-Murtaza, Resd 'il, 3: 190.
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gelmedigi gibi yazi1 yazmay1 bilmediginde de yazma fiili ortaya ¢ikmaz. Fiiller kulun

istegi, diirtiisii ve giicii nispetinde ortaya ¢ikar.>"®

ikinci delil: Allah Teald iman, taat, namaz ve orug gibi birgok fiili kullarmna
emretmistir. Eger bu fiiller, kullar tarafindan gergeklestirilmis olmasayd1 Allah tarafindan
kullarin bu fiilleri yapmalar1 konusunda emredilmeleri veya yapilmasini yasakladigi bir
fiilden dolay1 nehyedilmeleri caiz olmazd1.®® Murtaza, kullarm kendilerine ait olmayan
bir fiili yapmalar1 veya emredilmelerinin aklen caiz olmadigini belirterek emir ve nehyin,
kullarmm ozgiir iradeleriyle ortaya koyduklar1 fiiller igin s6z konusu oldugunu

belirtmektedir.

Kadi Abdiilcebbar da benzeri goriisler dile getirmektedir. Soyle ki Allah Teala’ nin
masiyetleri irade etmesinin caiz olmadigmmin delillerinden birisi de kullarma bu fiilleri
nehyetmesidir. Sayet fiilleri irade edici olan kendisi olsaydi hem yasaklayip hem de
zorunlu olarak bu fiilleri yaptirdig1 igin ¢irkin bir is yapmis olurdu. Nitekim i¢imizden
akilli biri boyle bir is yaptiginda kendisiyle alay edilir veya onunla dalga gecilir. Bu
durum bizim aramizda bile caiz degilken hakimlerin hakimi, adillerin adili olan Allah i¢in

nasil ciiz olur?%8!

Uciincii delil: Kullardan meydana gelen baz fiiller dolayisiyla éviildiiklerini ve
bazi fiiller dolayisiyla da kinandiklar1 goriilmektedir. Kullar Allah’a taat ifade eden fiilleri
yapmakla, vacipleri yerine getirmekle 6viilmekte; Allah’a isyan1 doguran fiiller ve ¢irkin
isleri yapmakla da kinanmaktadirlar. Eger bu fiiller kullarin fiilleri olmasaydi kullara bir
medih veya zemm ydneltilmezdi.*®? Murtazd mevzubahis delilde kullarm kendi fiilleri
olmayan durumlarda Oviilmeleri veya kinanmalarinin  miimkin olmadigmni
belirtmektedir.®¥ Nitekim kullar renkleri, dis goriiniisleri ve farkl1 yaratilis sekilleri gibi

icinde bulunduklar1 durumlar itibariyle 6viilmez veya kinanmazlar.

Kadi Abdiilcebbar da sorumluluk doguran fiillerin Allah tarafindan yaratilmadigini
vurgularken ayni kanaatleri ifade etmistir. Soyle ki kullarin fiilleri Allah tarafindan

yaratilmig olsaydi bu fiillerden dolay1 kullarin 6viilmeleri veya kinanmalari, sevaba veya

879 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar Fi Usuli’d-Din, 1 238.

380 Serif el-Murtaza, Resd 'il, 3: 191.

381 KAd? Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’I-Hamse, 2: 260; Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar Fi Usuli'd-Din, 1:
239.

382 Serif el-Murtaza, Resd 'il, 3: 191; Serif el-Murtaza, el-Miilahhas, 453.

383 Serif el-Murtaza, el-Miilahhas, 453.
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cezaya miistahak olmalar1 s6z konusu olmazdi. Oviilme veya yerilme, 6diil veya ceza

ancak fiillerin kullar tarafindan gerceklesecegi zaman miimkiin olabilir. 38

Dordiincii delil: Kullarmn fiilleri icerisinde Oyle fiiller vardir ki bu fiiller kiifiir,
zuliim, ¢irkin ve yalan gibi Allah’a nispet edilmesi miimkiin olmayan tiirdendir. Sayet bu
fiilleri Allah yapmis olsaydi zulmii yapmasi hasebiyle hasa zalim, yalan1 sdylemesi
dolayistyla yalanci, kiifrii islemesi dolayisiyla da kafir olmas1 gerekirdi. Yine ¢irkin isleri
yapmasindan dolay ¢irkinlik vasfiyla isimlendirilmesi gerekirdi. Ciinkii Arap lugatinda,
fiil gercek anlamda faile nispet edilir.3®® Allah Teala iyilik yapmayi, nimet vermeyi
gergeklestirdigi icin Muhsin ve Mun’im olarak adlandirilmistir. Yine adaletli oldugu i¢in
adil olarak isimlendirilmistir. Allah ancak bu fiilleri yaptigi i¢in O’na bu isimler
verilmistir. Bagkasina ait olan fiilleri Allah yapmais olsaydi bu fiillerden tiiretilen isimlerin
O’na nispet edilmesi gerekirdi ki bu, miimkiin degildir. Bu konuda iimmet icma etmistir.
Ciinkii Allah zalim ve yalanci gibi vasiflarla nitelenemez. Kim Allah’a bu tiir sifatlar
yakistirrsa dinden ¢ikar. Bundan dolay1 kabul edilmelidir ki bu fiiller Allah’a nispet
edilemez. 3¢ Aksine zuliim zalimlerden, yalan yalancilardan, ¢irkinlikler ¢irkinlikleri
ortaya koyanlardan, sirkte sirki isleyen, Allah’a ortak kosanlardan ortaya ¢ikmaktadir.
Buna mukabil adalet ve insaf da alemlerin rabbi Yiice Allah’tandir. Nitekim yiice Allah:
“Ehl-i kitaptan ¢cogu, hakikat kendilerine apacik belli olduktan sonra sirf iclerindeki haset
duygusundan otiirii, sizi imammizdan vazgegirip kiifre dondiirmek istediler.” diye
buyurmus, miiminleri kiifre dondiirmek isteyenin Allah olmadigini bilakis Ehl-i kitap’tan
olan Yahudi ve Hristiyanlar olduklarmi vurgulamistir.®®” Dolayisiyla masiyet yani giinah

Allah’tan degil, kullar tarafindan islenmektedir.

Murtaza’ya gore Cenab-1 Hakk, cirkinligi ¢irkin olarak bilmesinden otiirii ¢irkin
islerden miinezzehtir. Zira biitlin bilgilerin malumatlarindan haberdar olan Yiice Allah,
kotii ve ¢irkin isleri bildiginden dolay1 bu ¢irkin isleri yapmaz. Bu durum suna benzer:

Bizden biri elde edecegi seyin dogrulukla da olacagimi bilse, yalanin ¢irkin bir durum

384 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’I-Hamse, 2: 720; Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar Fi Usuli’'d-Din, 1:
238.

385 Serif el-Murtaza, Resd 'il, 3: 191.

386 Serif el-Murtaza, Resd 'il, 3: 192.

387 Serif el-Murtaza, Inkdzu-1-Beser, 45.
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oldugunu ve yalan sdylemenin de kendisine bir fayda vermeyecegini bilse bu duruma

ragmen o kisinin yalani dogruluga tercih etmesi uygun/caiz degildir. 3%

Mu‘tezile ekoliinde de kotiliigii Allah’a nispet etmenin caiz olmadigmnin
delillerinden biri Allah’in her seyi bilmesinden otiirii kotiiyt tercih etmemesidir. Soyle ki
zuliim ancak ona inanan veya ¢irkin oldugunu ve akibetini bilmeyen ihtiya¢ sahibi
birinden vaki olabilir. Adalete kadir olmaya gelince adalet, menfaati celp ve bir zarar1 def
icin yapilmakla beraber Allah menfaatleri giizel ve serefli oldugu igin yapar.3®
Goriildiigii tizere Allah c¢irkinligi, kotii ve kmamayi gerektiren bir fiil oldugu icin

yapmamakta 1yiligi ise giizel ve serefli oldugu i¢in yapmaktadir.

Besinci delil: Allah’in kullara miikafat ve ceza vermesi, sorumluluk doguran
fiillerin kullarin ihtiyariyla meydana geldigini géstermektedir. Eger iman ile kiifiir eylemi
mii’minin veya kafirin fiili olmasaydi ne mii’minin yaptigma karsilik sevap ne de kafirin
isledigine karsilik ceza vermek uygun olurdu. Zira bir kisinin baskasinin fiilinden dolay1
cezalandirilmasi veya miikafatlandirilmasi ¢irkin bir durumdur. Eger bu fiiller Allah’in
fiilleri ise neden Allah mii’'mine sevap kafire ise ceza vermektedir? Nitekim bir kimse
kolesinin degil, kendisinin yaptig1 bir fiillden dolay1 kdlesini suglasa ve onu bu eylemden
sorumlu tutsa bu durum uygun bir davranis olmaz. Zira her kim bu sekilde davranirsa akli
kit bir zalim sayilir.?®° Nitekim Mu‘tezile de kulun miikafat veya cezaya ugramasimin

sebebinin fiilleri kendisinin meydana getirmesinin bir sonucu oldugunu dile getirmistir. 3%

Altinar delil: Sayet Allah, zulmii yarattigi halde yine de adil olsaydi o takdirde
yarattig1 zuliim de adalet ve dogru olurdu. Ciinkii O’nun isabetli ve dogru bir is yapmasi
ancak isabetli ve dogru bir is ortaya koymasiyla miimkiin olabilir. Yine adil olmas1 ancak
adil bir is yapmasiyla miimkiin olabilir.*®? Allah’tan vaki olan bir ¢irkin is olmasa da
kendisinden yalancilar1 tasdik etmeye doniik bir fiil cereyan etmesi s6z konusu degildir.
Her ne kadar Miicbire’nin iddias1 izere bu O’na ¢irkin olmasa da bize gore dyle degildir.
Biz Allah’in bazi ¢irkin fiilleri yapmis olmasina inanmiyoruz. Eger bazi ¢irkin fiillerin

ondan olmasini uygun goriirsek bu durumda tiim ¢irkin fiillerin ondan olmasit miimkiin

388 Serif el-Murtaza, el-Miilahhas, 337.

389 el-Hayyat, Kitdbu l-intisdr, 42.

390 Serif el-Murtaza, Resd 'il, 3: 192.

391 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar Fi Usuli’d-Din, 1 239.
392 Serif el-Murtaza, Inkdzu-1-Beser, 58.
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olur. Bu ise peygamberlerin dogruluguna olan giiveni ortadan kaldirir. Seriatlardaki

siipheyi dogurur ve dinden ¢ikmay1 gerekli kilar.3%

S6z konusu delilde Murtaza, Miicbire diye tarif ettigi Es’arileri elestirmektedir.
Soyle ki Es’arlye gore kiifiir eylemi Allah’in diledikleri arasinda olursa bu O’nun yaptigi,
takdir ettigi ve imansizlara liitfunu esirgedigi anlamina gelir.3** Bu yoniiyle kiifiir eylemi

kotii ve cirkin gibi goriinse de bu fiil Allah i¢in ¢irkin olmaz.

Yedinci delil: Allah Teala’nin, kullarin zahir fiillerinin yaraticis1 olduguna dair
iddia edilenler dogru ise Allah’m kafire nimetinin olmamas1 gerekir. Ciinkii kafir, Allah’a
iman etmemistir. Bu anlamda kafire bir nimeti yoktur. Buna kars1 kulun yapmasi gereken
bir ibadet de yoktur. Ciinkii ibadet siikriin bir neticesidir. Yiikiimliiliiklerle mesul olma
durumu ancak nimetlerle olabilir. Madem verdigi bir nimet yoktur. Bu durumda ne siikiir
ne de ibadet s6z konusu olur. Miicbire’nin iddia ettigi gibi Allah kafire kiifrii isletmekle
ona nimet vermemistir. Ciinkii kafir ddimi cezaya miistahak olmus, ebedi cehennemle

cezalandirilmistir. Bu durumda Allah, nimet bir tarafa kula kotiiliik etmis olur. 3%°

Murtaza bu delille yine Es‘arileri hedef almaktadir. Zira Eg’arilere gore Yiice Allah,
kullarin1 yarattigi vakit mii’minlere verdigi gibi kafirlere de el ve ayak, his, akil gibi
birtakim nimetler vermistir. Fakat kafirler temize ¢ikmadiklar1 ve seytana uyduklar1 i¢in

cehennemliktirler. Allah, iman cihetiyle nimetini ise sadece mii’minlere has kilmustir. 3%

Murtaza, kafire verdigi birtakim diinyevi nimetlerden dolayr Allah’in Miin’im
olacagmin da sdylenemeyecegini vurgular. Zira eger amag¢ birtakim diinyevi nimetler
verip kulu kiifre gotiirmek ise kula verilenler nimetten sayilmaz. Ciinkii verilen nimette

amag kulun faydasini istemek olmalidir.3%’

Murtaza, meseleyi 6rneklerle soyle aciklar: Bir kisi diisiiniin ki et yemek i¢in bir
keciyi arpa ve bugday gibi yiyeceklerle besleyip besili hale getirir. Ke¢i besili hale gelince
de onu keser ve yer. Bu durumda o kisi besledigi keciye nimette bulunmamistir. Zira
amaci keciyi kesip yemektir. Ke¢inin 6ncesinde hoslanacagi arpa ve bugday gibi yiyecek

yemesi sonrasinda basina gelenler diisiiniildiigiinde nimet olarak degerlendirilemez. Ayn1

393 Serif el-Murtaza, Resd 'il, 3: 192.
394 e|-Es‘ari, el-Ibdne, 129.

395 Serif el-Murtaza, Resd 'il, 3: 193.
39 el|-Es‘ari, el-Ibdne, 133-134.

397 Serif el-Murtaza, Resd 'il, 3: 193.
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sekilde kafirin de diinya hayatinda elde ettigi birtakim lezzet ve menfaatler ebediyen
cehennemde yanmasimi dikkate aldigimizda onun igin bir nimet degildir. Yine durum
suna benzer: Birisi bir bagkasmin iizerindeki toprag: silkeleyip yiiziine tebessiim etse
sonra da yaptigi iyilige miiteakip yiiziine giildiigli, tizerindeki toprag silkeledigi kiginin
evlatlarin1 ve sevdiklerini dldiirse, mallarini alip 1rz ve namusunu ¢ignese bdylesi biri
daha once yaptig1 iyi davranislari dolayisiyla siikrii hak etmez. Bu durum Allah i¢in de

gecerlidir.3%®

Murtaza’ya gore biitlin bu delillerin de ortaya koydugu tizere, Yiice Allah ne kiifriin
faili ne zulmiin ihdas edicisi ne kétiiliiklerin icatcist ne de rezillik ve ¢irkinliklerin
yaraticisidir. Bu delillerle sabit oldugu iizere zuliim, zalimlerin fiilidir. Bozgunculuk
bozguncularin, yalan ise yalancilarin isidir.>*°® Goriildiigii {izere Murtaza biitiin bu
delillerden hareketle sorumluluk doguran fiillerin yaraticisinin insanlar oldugunu

savunmaktadir.
3.3. TEKLIF

Sézliikte “insanlara sikmnt1 ve zorluk saydiklari seyleri yiiklemek™*%° “bir kisiyi bir
seyi yapmakla yiikiimlii tutmak”*%*seklinde tarif edilen teklif; daha ¢ok “kiilfeti gerekli
kilmak, eziyetli bir seyi istemek, agir ve yapilmasi miimkiin olmayan bir isle muhatabi1
yiikiimlii tutmak” seklinde farkli anlamlarla tarif edilmistir.*%? Kelam literatiiriinde ise
teklif, Allah’in gii¢ yetirilemeyecek konularda kullarin1 miikellef tutmasinin caiz olup

olmadi81 meselesi iizerine yogunlasmaktadir.*®®

Murtaza, teklif kavraminin alimler arasinda farkli sekillerde tarif edildigini
belirtmektedir. Bazilarma gore teklif, birinin baskasindan mesakkatli bir seyi istemesine
denir. S6z konusu tanimda irade 6n plana ¢ikmaktadir. Bundan dolay1 bir seyin teklif
olabilmesi i¢in teklifi isteyenin iradesi s6z konusu olmalidir. Bazilar1 da teklifi mesakkatli
bir seyi emretmek seklinde tarif etmistir. Burada irade lafz1 kullanilmamistir. Bu tanimda

her ne kadar iradeden bahsedilmemisse de emretmek suretiyle kastedilen iradedir. Ciinkii

398 Serif el-Murtaza, Resd 'il, 3: 193.

399 Serif el-Murtaza, Inkdzu-1-Beser, 60.

400 Rag1b el-Isfahani, el-Miifredat, 721.

401 e|-Firtizabadi, Kamiisu I-Muhit, 850.

402 Serif el-Ciircani, Mu ‘cemu 't-Tarifat, 59.

408 Mustafa Sinanoglu, “Teklif”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari,
2011), 40: 385,
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bir yerde emir varsa emri isteyen amirin fiilin yapilmasi hususunda iradesi de vardir. Bir

kisinin amir/miikellif olabilmesi i¢in iradesinin olmasi gerekir.*%

Bazilar1 da teklifi miikellefe bir fiilin kendisi i¢in vacip, giizel veya ¢irkin oldugunu
bildirmesi seklinde tarif etmektedir. Allah’in bildirmesinden maksat miikellefte bilgiyi
yaratmast ya da fiilin nasil olduguna dair miikellefe deliller gostermesidir. Bu tanimi
yapanlar, iradeyi teklifin bir sarti1 yapmakla birlikte iradeyi tanimindan bir parga
saymamaktadirlar.*®> Bu tanim1 yapan Mu‘tezile’dir. Kadi Abdiilcebbar’a gore teklif, 6zii
itibariyle fayday: elde etme veya zarar1 defetme bakimindan yapmasi veya yapmamasi
gerekenler konusunda muhatabi bilgilendirmektir. Bildirme zaruri bilginin yaratilmasi

veya delillerin ortaya konulmasiyla olur.*%®

Murtaza’ya gore teklifle ilgili bu tanimlardan en uygun olani, yukarida ilk
zikredilen goristiir. Ciinkii birisi bagkasindan mesakkatli bir fiil istediginde isteyen kisi
miikellif olur. Miikellif, teklifte bulundugu sey hakkinda miikellefe bilgi vermesi
gerekmedigi gibi o fiilin nasil bir fiil olduguna dair deliller gostermesi de gerekmez.
Sadece irade etmesi yeterlidir. Teklif edilen seyin 1y1 veya kotli olmasi teklif i¢in 6nemli
degildir. Mesela miikellef soyle sOyleyebilir: “Sen beni kotii bir seyle sorumlu tuttun veya
bana fayda saglamayan bir fiille beni sorumlu tuttun.” Goriildiigii izere bir seyin teklifi

icin irade yeterlidir. O seyin iyi veya kotii olmasi gerekmez. 4%

Teklif konusunda Murtaza’ya gore riitbenin de gz 6niinde bulundurulmasi gerekir.
Teklifte emreden kisi emredilenden daha dstiin olmalidir. Bunun tersi olursa teklif
gerceklesmeyecektir. Ornegin, biiyiik birinin bir ¢ocuktan bir seyi talep etmesi emirdir.

Fakat ¢ocugun biiyiik birinden bir sey talep etmesi rica olabilir. %

Teklif lafz1 iy1 veya kotili vacip veya vacip olmayan biitiin fiiller i¢in kullanilir.
Onemli olan bu yondeki iradedir. Fakat bu durum teklif-i ma 1a yutak’m ¢irkin oldugu
gercegini degistirmez. “%Sayet tekliften maksat miikellefe bir fiilin kendisi i¢in vacip,

giizel veya ¢irkin oldugunu bildirmekten ibaret olsaydi bir kiside irade olmasa da miikellif

404 Serif el-Murtaza, ez-Zehira,1: 151.
405 Serif el-Murtaza, ez-Zehira,1: 152.
406 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 2: 338.
407 Serif el-Murtaza, ez-Zehira, 1: 152,
408 Serif el-Murtaza, ez-Zehira,1: 151.
409 Serif el-Murtaza, ez-Zehira, 1: 152.
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olmasi gerekirdi veya kerahet altinda olan kisilerin de miikellif olmas1 gerekirdi. Fakat

bu miimkiin degildir malumdur ki teklif ancak irade edenin yapacag bir istir.*!°

Goriildigii tizere Murtaza, teklifin tanimini yaparken irade kavramina biiyiilk 6nem
vermektedir. Teklifin ortaya ¢ikmasi, miikellifin iradesine baglidir. Yine teklifte riitbe
onemlidir. Isteyen istenilenden daha iistiin bir konumda olmalidir. Mu‘tezile’ye gére de
Allah’tan baska higbir varlik, hakiki manada teklif sahibi degildir. Insanlar icin bu

kelime, anlam genislemesi ile mecaz iizerine kullanilmaktadir.*!!

Kelamda teklif konusunda tartigsmalarin yogunlastigi husus Yiice Allah’in kulunu
giic yetiremeyecegi bir seyle yiikiimlii tutmasinin (teklif-i ma 1a yutak) aklen miimkiin
olup olmadigi meselesidir. Murtaza’ya goére kulun Yiice Allah tarafindan giic
yetiremeyecegi bir hususla sorumlu tutulmasi miimkiin degildir. Zira bir kimsenin aciz,
yatalak veya 0lii birine yapamayacagi bir fiili emretmesi ¢irkin kabul edilir. Ayn1 sekilde
kor birine Kur’an’1 harekelemeyi istemek veya iimmi birinden okumayi istemek ¢irkin
bir durumdur. Ciinkii tiim bu durumlar miikellefin gii¢ yetiremeyecegi bir seyi ondan
istemek, gerceklesmesi miimkiin olmayan bir durumu ortaya c¢ikarmaya g¢aligmaktir.
Sayet miikellef, fiili ortaya ¢ikarmaya gii¢ yetirebilirse teklif ¢irkin olmaz. Teklifin

cirkinliginin sebebi, bir mazeret veya acziyet dolayisiyla fiile gii¢ yetirilmemesidir.*'?

Murtaza, kulun giic yetiremeyecegi bir seyle yiikiimlii tutulmasimni caiz gorenleri
elestirmektedir. Murtazd’ya gore kulun gii¢ yetiremeyecegi bir seyle yikiimli
tutulmasimin sebebi bir faydadan 6tiirii yada bir zararin giderilmesi dolayisiyla degildir.
Sayet boyle olsaydi gii¢ yetirilen fiillerdeki teklif durumu ile gii¢ yetirilemeyen fiillerdeki
teklif durumu esit olmus olurdu. Fakat durum boyle degildir. Zira kulun gii¢ yetirebildigi
fiillerde, fiili ortaya ¢ikarmadaki amag bir faydayi celbetmek veya bir zarar1 gidermek
iken, kulun gii¢ yetiremeyecegi bir seyle yiikiimlii tutulmasinin amaci bir faydayi
celbetmek veya bir zarar1 gidermek degil gii¢ yetiremeyecegi bir seyi kuldan istemektir.

Kul bunu yapamadigidan dolay1 bir fayda ortaya ¢ikmaz veya bir zarar giderilmez.*!3

Murtaza, kulun fiillerdeki kudretinin olmadigini ispatlamak isteyen muhaliflerinin:

“Kafirin nefsindeki bir mazeretten dolay1 kiifiirle mesgul olmakta ve bu nedenle imana

410 Serif el-Murtaza, ez-Zehira, 1: 152.

411 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 2: 340.
412 Serif el-Murtaza, ez-Zehira, 1: 140.

413 Serif el-Murtaza, ez-Zehira, 1: 140-141.
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giic yetirememektedir.” soziinii elestirmektedir. Ona gore, kafirin kiifiir ile mesgul
olmasmin nedeni onun nefsindeki bir mazeretten dolayr degildir. Kafirin inkar etme
kudreti oldugu gibi iman etme kudreti de vardir ve bu kudret ona dnceden verilmistir.
Yani kafir zorla kiifrii isliyor degildir, aksine istese kendisine verilen kudret ile imani1 elde
edebilir. Sayet kiiflir zorunlu olarak tabiatimizdan ortaya ¢ikan bir durum olsaydi bir
adamin kendisini 61diirmesi veya kendi ayagini kesmesi zaruri olarak tabiatindan ortaya
¢ikan ve adamin suglanmasini gerektirmeyen bir fiil olurdu. Ciinkii bu iki fiil de nefsi

tarafindan o insana emredilmektedir.*'*

Yine Murtaza muhaliflerinin, kéfirin nefsindeki bir mazeretten dolay:1 kiifiirle
mesgul oldugunu kabul edip, kéfir ile acizi birbirinden aymrmalarinin anlamsizligini
elestirmektedir. Murtaza’nin burada muhalifler diye tarif ettigi grup Miicbire ve 6zelde
Eg’arilerdir. Zira Eg’ar’ye gore Allah’in kafirleri teklife muhatap kilmasinin sebebi
kafirlerin bedenlerinin saglikli ve teklif olunduklar1 fiili yapacak organ ve duyular1
bulundugu igindir. Bu yOniiyle imandan alikonulmus degillerdir. Acizde ise bu soz
konusu degildir. Kafirler imanin yerine inkari1 secip irade ve giiclerini kotiiliikte
harcamalar1 dolayisiyla giinaha girmislerdir. Kiifrii ayiplayip gili¢lerini iman yolunda
kullanmis olsalard: elbette imana gii¢ yetirebilirlerdi.*® Kafir imandan uzaklasandur.
Fakat bu uzaklasma hali zorunlu olarak ortaya ¢ikar. Acizde ise boyle bir durum yoktur.

Bu yoniiyle kafir ile aciz birbirinden ayrilir.

Murtaza’ya gore Es’arilerin yaptigi bu agiklamada kafir ile cizin durumu birbirine
benzemistir. Hatta kafirin durumu onlarin yaninda acizin durumundan daha koti
olmustur. Clinkii kafiri imandan men eden bir¢ok sey bulunmaktadir. Birincisi kiifriin
kendisi, ikincisi kiifre kadir olabilme, ti¢linciisii kiifrii irade etme, dordiinciisii ise kiifrii
irade etme kudreti kafiri imandan menetmektedir. Acizin ise tek bir manisi vardir, 0 da

acizligin kendisinde bulunmasidir.*!®

Murtaza, kafirin imandan uzaklasma durumunun kendi istegi ve kudretiyle

olusacak bir giic dolayisiyla miimkiin olacagmi vurgulamaktadir. Zira terk etme fiili

ancak bunu yapabilme kudreti olan kisi i¢in s6z konusudur.*!’

414 Serif el-Murtaza, ez-Zehira, 1: 142,
415 el-Es‘ard, Risdle ild ehli’s-Segr, 264-265.
416 Serif el-Murtaza, ez-Zehira, 1: 142,
417 Serif el-Murtaza, ez-Zehira, 1: 142,
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Gorildiigi iizere Murtaza, akli izahlarla teklif-i ma 13 yutak’in miimkiin olmadigmi
vurgulamaktadir. Teklifin kotii ve ¢irkin olmamasi i¢in kulun fiile gii¢ yetiriyor olmasi
gerektigini sart kogmaktadir. Dolayistyla mii’minin kiifre, kafirin de imana gii¢ yetiriyor
olmas1 gereklidir. Kafirin iman etmesine engel bir durum yoktur. Kafir ancak kiifrii

sebebiyle cirkin bir is yaptig1 icin kmanir.*!8

Murtaza, nakli delillerle de teklif-i ma 1a yutak’in caiz olmadigini temellendirmeye
calisir. Rivayet edildigine gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Size bir sey
emredersem giiciiniiz yettigince (emrettigim seyi) yerine getirmeye calisin.”**° Bu hadiste
goriildiigii iizere Hz. Peygamber, insanlarin gii¢ yetirebilecekleri kadariyla sorumluluk
sahibi olduklarin1 vurgulamis, insanlarin gii¢ yetiremeyecekleri bir konudan sorumlu
tutmamistir. Yine rivayet edildigine gore Hz. Peygamber bir cocugu hizmetgi olarak kizi
Hz. Fatima’ya verdiginde: “Ona giiciiniin yetemeyecegi yiikii (sorumlulugu) yiikleme! 4%
diye tembihte bulunmustur. Hz. Peygamber’in sdyledigi ifade edilen bagka bir hadiste de
Restlullah soyle buyurmustur: “Giiciiniiz yettigince istigfar ederek sirkten (Allah’a ortak
kosmaktan) uzak olun.”*** Hadisten de anlasilacag: iizere Hz. Peygamber, insanlarin
giiciinii asan bir seyi onlardan istememis bilakis gii¢leri nispetince sirkten uzaklagsmalarini

onlara tembihlemistir.

3.4. ISTITAAT

Sozliikte “boyun egmek, itaat etmek, giic yetirmek”*??

anlamina gelen istitaat;
kudret, kuvvet, takat kelimeleriyle yakin anlamli olup canlilarin bir isi yapmaya veya terk
etmeye kendisiyle gii¢ yetirdigi yetiye verilen bir isimdir.*?® Baska bir tanima gore ise
istitaat, “kulun bir fiili gergeklestirmesini saglayan vasitalarla, ihtiyari fiilleri meydana
getirmesini miimkiin kilan gii¢”*?* demektir. ifade edilen tanimlardan da anlasilacag

iizere istitdat, kulun iradi fiillerinin gergeklestirmesini saglayan yetenek veya gii¢ olarak

tarif edilebilir.

418 Serif el-Murtaza, ez-Zehira, 1. 144.

419 Serif el-Murtaza, Inkdzu-1-Beger, 105.

420 Serif el-Murtaza, Inkdzu-1-Beger, 105.

421 Serif el-Murtaza, Inkdzu-1-Beger, 105.

422 Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat, 721.

423 Serif el-Ciircani, Mu ‘cemu 't-Tarifat, 19.

424 yusuf Sevki Yavuz, “Istitdat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 23: 399.
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Murtaza, istitdat1 insanin fiilleri yapabilme kudreti/giic yetirebilme yetisi olarak
tarif etmistir.*?® Murtaza’ya gore insan istitdat sahibidir. Bir seyi yapmak istediginde
kendisinde olan istitaat ile bunu yerine getirir.*?® Murtaza, kulun eylemlerinden sorumlu
olmasinin istitdat ile miimkiin oldugunu vurgulamistir. Kulun sorumlulugu istitaati
Olciisiindedir. Yani kul yapabildigi, etki edebildigi seyler cihetiyle sorumluluk sahibidir.
Yiice Allah, kullarin1 gii¢ yetiremeyecekleri (istitaatlariyla takat gosteremeyecekleri)
seylerden sorumlu tutmaz.*?’ Murtazi, Allah’in teklifinin kulun istitiati Slgiisiinde
gerceklestigini vurgulamis, bu yoniiyle teklif ve istitdat kavramlar1 arasinda bir bag
kurmustur. Nitekim Murtaza’ya gére Kur’an-Kerim’deki ayetler ve Hz. Peygamberden
nakledilen rivayetler incelendiginde insanlarin, istitdatlarmin disinda bir seyle teklife
muhatab olmadiklar1 goriilecektir. Yiice Allah: “Allah sizin i¢in kolaylik istiyor, gii¢liik
cekmenizi istemiyor.”*® “Allah yiikiiniizii hafifletmek ister.”*?° buyurmaktadir. Eger Yiice
Allah, kullarinin istitaatlariyla gii¢ yetiremeyecekleri seyleri onlara teklif etseydi ayetten
de anlasilacagi iizere o takdirde kullar1 i¢in kolay olani istemez ve kullarinin yiikiinti

hafifletmeyi dilemis olmazdi.**°

Hz. Peygamber de sdyle buyurmaktadir: “Sizden biriniz yaruim hurma dahi olsa gii¢
yetirebildigi olgiide (istitaatimin yettigi olgiide) yiiziinii atesin sicakligindan korusun.”
Goriildigi lizere Hz. Peygamber gii¢lerinin yettigi seyin diginda insanlardan bir sey

istememistir.*3!

Murtaza, fiile glic yetirebilme yetisi diye tarif ettigi istitdatin kula ne zaman
verildigi meselesini de agikliga kavusturur. Istitaat, kulun fiil {izerindeki kudreti oldugu
icin kendisiyle fiilin meydana geldigi bu istitaat fiilden 6dnce insanda mevcut olmalidir.
Insan, eylemleri ortaya ¢ikarmak icin giice ihtiya¢ duyar. Bu gii¢ fiilden 6nce kulda
bulunur. Kul istedigi zaman eylemini meydana getirir. Kul fiili meydana getirmese de bu
istitdat kendisinde vardir. Bu gii¢ ne zaman kul tarafindan ortaya ¢ikarilmak istenirse fiil
de o zaman meydana gelmektedir. Fiilin ortaya ¢iktig1 zamanda kudretin var olmasi, fiile

ihtiya¢ duyulmadig1 zamanda da kudretin var oldugunu gosterir. Zira fiilin ortaya ¢iktig1

425 Serif el-Murtaza, ez-Zehira, 1: 99

426 Serif el-Murtaza, Inkdzu-l-Beser, 106.
427 Serif el-Murtaza, Inkdzu-l-Beser, 107.
428 o|-Bakara 2/185.

429 o|-Nisa 4/28.

430 Serif el-Murtaza, Inkdzu-1-Beser, 108.
431 Serif el-Murtaza, Inkdzu-1-Beser, 107.
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anda kudretin olmasi, sonrasinda kudrete ihtiyacin kalmadig: anlamma gelmez.**? Bu
yoniiyle Murtaza, istitdatin fiille beraber kula verildigi ve kulun sadece o an i¢in kudret
sahibi olacagi goriislinii kabul etmez. Fiil, meydana geldikten sonra istitdatin ortadan
kaybolacagi tezini de elestirir. Murtaza’ya gore istitdat sahibi olmak illa o fiili

gerceklestirme anlamina gelmez.

Murtaza’ya gore ortaya ¢ikan fiiller insana verilen istitaatin illeti degildir. Yani
fiiller meydana gelsin diye istitdat ortaya ¢ikiyor degildir. Sayet istitdat meydana gelen
fiillerin illeti olsayds, illetin varligi maluliin de varh@mni gerekli kilardi. Insana verilen
istitaat eylem i¢in yaratilmigsa istitdatin varligi eylemin de varligii gerektirecekti. Fakat
durum bdyle degildir. Insanmn istitdat: oldugu halde yapmak istemedigi fiiller meydana
gelmemektedir. Bu durum da gosterir ki insanin istitdati, yapilan eylemin illeti degildir.
Istitaat ile eylem arasindaki baglanti zorunluluk olmaksizin istege bagh se¢me
muhayyerligi olan bir baglantidir.**® Sayet istitAat meydana gelen fiillerin illeti olsayd1
fiill devam ettigi siirece istitdatin kulda devam ediyor olmasi, fiil bittigi anda istitdatin da
ortadan kaybolmasi gerekirdi. Fakat bazen istitaat oldugu halde fiil ortaya ¢ikmamakta,
bazen de fiil cereyan ettigi halde bizim istitdatimiz o an fiile tesir etmemektedir.
Murtaza’ya gore bu durum muhaliflerinin iddia ettigi iizere istitdatin meydana gelen fiilin
illeti oldugu teziyle ¢elisir. S6yle ki: Birinin elinde bir sey bulunursa ister elinde olsun
ister onu atmis olsun, onu atma yeteneginin sabit olmasi gerekir. Sayet esyay1 atma
istitaat1 onda bulunursa ve atacagi sey de elinde ise bu kendisine verilen giiciin fiilden
once kendisinde bulunduguna delalet eder. Eger istitdat onda sabit oldugu halde atmak
istedigi sey elinde yok ise o zaman elinde olmayan seyi atmaya gii¢ yetirmis olur ki bu
durum muhaldir. Insan elinde olmayan bir seyi nasil atabilir? Bir sey ayn1 zamanda hem
onun elinde hem de elinin disinda olamaz. Yani istitaat fiilden 6ncedir. Bunun ispati

insanin elinde esya yok iken dahi esyay1 alma veya atma kudretinin kendisinde olmasidir.

Yine Murtazd’ya gore istitdat fiille beraber olmus olsaydi kafir bir kimse
héalihazirda imana gii¢ yetiremezdi. Zira kéfir birinin imana gii¢ yetirebilmesi i¢in iman
etme eyleminin de ayn1 anda kendisinde bulunmasi gerekir. Istitaat eylemle beraber

ortaya ¢ikiyorsa bu durumda istitaat varsa iman da vardir. Sayet kafirin imana istitaati

432 Serif el-Murtaza, Resd il, 1: 144.
433 Serif el-Murtaza, Resd il, 1: 145.
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yoksa Yiice Allah’in kendisine iman etmeyi kafire emretmesi giizel olmaz. Ayni sekilde
iman terk ettiginde de kafiri cezalandirmasi uygun olmaz. iman etmekten aciz olan bir
kimse iman getiremedigi i¢in nasil ki cezalandirilmiyorsa kafirin de gii¢ yetiremedigi i¢in

cezalandirilmamasi gerekir.*3*

Murtaza, “Istitaat fiille beraber ortaya ¢ikar.” diisiincesinde olanlarm aciz ile kafir
arasinda bir fark gérmemeleri gerektigini ifade eder. Ciinkii onlara gére hem acizin hem
de kafirin iman etmeye imkani ve istitdati yoktur. Yiice Allah’ta sdyle buyurmaktadir:
“Gitmeye giicti yetenin (4,31\ &th\ (R) o evi ziyaret etmesi, Allah’in insanlar iizerinde
bir hakkidir.”**® Bu ayette Yiice Allah, Kabe’yi ziyaret etmeyi gii¢ yetirebilme sartina
baglamistir. Sayet kisi hacca gii¢ yetirebildigi halde bunu yapmiyorsa hac kendisine degil

de ancak bu fiili yapana ve gergeklestirene farz olurdu. Bu durum ise muhaldir.*%®
3.5. HIDAYET VE DALALET

Sozlikte “dogru yolu gostermek, dogru yola girmek™ anlamlarindaki “hdy”
fiilinden tiireyen hidayet kavramu; dini bir terim olarak dogru yola ulastirma, dogru yolu
gosterme konusunda rehberlik/kilavuzluk yapma anlammna gelen bir kavramdir.*®
Dalalet kelimesi ise hidayetin zitt1 olup dogru yoldan uzaklasmak, haktan yiiz ¢evirerek

batila yonelmek gibi anlamlara gelen bir kavramdir. 4%

Hidayet ve dalalet kavramlar1 kelami meselelerde iman veya kiifriin kimden
kaynaklandigiyla ilgili yapilan tartismalarla giindeme gelmistir. Insanlarin dogru yola
ulagmas1 veya batila yonelmesinin Allah tarafindan m1 yoksa kulun ihtiyarmdan m
kaynaklandigi meselesi {izerinden yapilan tartigmalarda farkli yonelimler ortaya
cikmistir. Kimi mezhepler hidayet ve dalaletin Allah tarafindan gergeklestigi ve bu
durumdan dolay1 kullarin, iman veya inkara gii¢ yetirebilmelerinin miimkiin olmadig1
yoniinde gorlis ortaya koyarken kimi mezhepler de hidayet ve dalalet kavramlarini kulun
sorumluluk doguran fiiller iizerindeki ihtiyari1 ilizerinden aciklamaya calismislardir.
Murtaza da hidayet ve delalet kavramlarini, kulun sorumluluk doguran fiillerin yaraticisi

oldugu goriisii cergevesinde izah etmeye ¢aligmistir.

434 Serif el-Murtaza, Resd 'il, 1: 145.

435 g|-Al-i imran 3/97.

436 Serif el-Murtaza, Resd 'il, 1: 145-146.

437 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, 835; el-Firtzabadi, Kamiisii I-muhit, 1345.
438 Ragib el-isfahani, el-Miifredadt, 509; el-Firtzabadi, Kamiisii I-muhit, 1024.
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Murtaza’ya gore hiddyet kavrami iki anlama gelmektedir. Birinci anlama gore
hidayet, delil/kilavuzluk ve beyan/agiklama anlammdadir. Bu tanima gore Yiice Allah
ister mii’min ister kafir olsun, her yetiskin bireye dogru yolun delillerini agiklayarak
gostermekte, bu yoniiyle kullarina kilavuzluk yaparak hidayet etmektedir. Bu tiir hidayet

tiim kullarini kapsamaktadur.*%°

Murtaza hidayetin delil anlamina geldigini Kur’an-1 Kerim’deki bazi ayetlerle
aciklamaya ¢aligsmaktadir. Bu ayetlerden biri Fussilet suresinin 17. ayetidir. S6z konusu
ayette Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: ((5‘4&3‘ S o) | SiATls ail-u,.ﬁ-eﬁ 3 g Llg)
“Semiud kavmine gelince onlara dogru yolu gosterdik (kilavuzluk ederek deliller
gosterdik) ama korliigii dogru yolu gérmeye tercih ettiler.”**° Murtaza’ya gore ayetin de
isaret ettigi tizere Yiice Allah, Semid kavmindeki kafirlere mii’minler gibi dogru yolu
gostermis, onlar1 imana davet etmistir. Fakat kafirler yiiz ¢cevirmek suretiyle imana

yanasmanmuglardir.*4

Murtaza, dogru yolu gosterip kilavuzluk etme anlamindaki hidayetin sadece
mii’minlere has oldugu goriisiinii kabul etmemektedir. Bu yoniiyle Es‘arileri
elestirmektedir. Zira Esari’ye gdre Allah sadece mii’'minlere hidayet etmektedir. iman
etmeye gii¢ yetiremeyen kafirin imana davet edilmesi miimkiin olmakla beraber bu durum
sadece kafire cagriy1 ulastirma demektir. Ciinkii iman sadece mii’mine hastir. Es‘ari’ye
gore yukarida verilen ayette Yiice Allah’in Semiid kavmini hidayete ulastirmasindan
maksat, Semid kavminin i¢inde bulunan mii’minlerdir. Yoksa Allah, Semid kavmi

icindeki kafirlere hidayet etmemistir.*+?

Murtaza’ya gore hidayetin dogru yolu gosterip kilavuzluk etme anlamima geldigi
baska bir ayette de Yiice Allah soyle buyurmaktadir: (M‘ T l-") “Stiphesiz biz ona
dogru yolu (kilavuzluk ederek) gosterdik. ”*** Bu ayette de hidayet kavrami, dogru yolu
gostermek suretiyle kilavuzluk yapmak anlaminda kullanilmistir. Ayet genel olup tiim

kullarmi kapsamaktadir.*44

439 Serif el-Murtaza, Inkdzu-1-Beser, 82.
440 g|-Fussilet 41/17.

441 Serif el-Murtaza, Inkdzu-1-Beser, 82.
442 |-Es‘ari, el-Ibdne, 153.

443 o|-Tnséan 76/3.

444 Serif el-Murtaza, Inkdzu-1-Beser, 83.
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Hidayetin ikinci anlami ise sevap/miikafat ve necat/kurtulustur. Bu tiir bir hidayeti
Yiice Allah sadece hakki kabul edip ona riza gdsteren mii’'minlere has kilmaktadir.*4
Murtaza, bazi ayetlerle hidayetin sevap ve necat anlamma geldigini delillendirmeye
calisir. Bu ayetler, Muhammed suresinin 4. ve 5. ayetleridir. S6z konusu ayetlerde Yiice

Allah soyle buyurmaktadir: “Allah, yolunda oldiiriilenlerin amellerini asla bosa
ctkarmayacaktir. Allah onlart hiddyete (miikdfat ve kurtulusa) (méﬁ*ﬂ) ulastirilacak,

durumlarini diizeltecektir. ”**® Goriildiigii iizere Yiice Allah, &ldiiriiliip sehit olduktan

sonra onlar1 kurtarmak ve miikafat vermek suretiyle onlara hidayet etmektedir.*4’

Murtaza’ya gore hidayetin sevap ve necat anlamina geldigini ifade eden ayetlerden
biri de su ayettir: (A48 G 62 iy A5 agadis Claliall 1 glae 5 1 sial Gl &)
e,-.ﬂf\ﬂ ‘3‘-\4 uﬂ j‘-éd'f‘) “Iman edip yararl isler yapanlara gelince rableri, onlari
altlarindan irmaklar akan nimetlerle dolu cennetlerine iletir, miikdfat verip hiddyetlerini
(kurtuluslariny) saglar.”**® Kullar kendi fiilleriyle iman edip yararh isler yaptiktan sonra

Yiice Allah onlara miikafat vermekte, kullarmi kurtarmak cihetiyle hidayet etmektedir.*°

Murtaza, Es‘ariler’in hidayetin ancak Allah tarafindan kullarma verildigi tezini
desteklemek i¢in kullandiklar1 Kasas suresinin 56. ayetini de kendi goriisleri paralelinde
izah etmeye galisir. Nitekim Yiice Allah: (%L:iﬂ,. Cr (534 aly 0533 NV EPRVERY ‘5-")
“Kuskusuz sen istedigini hidayete erdiremezsin. Ama Allah diledigini hidayete erdirir ve
hidayete erecek olanlari en iyi O bilir.”*° buyurarak Hz. Peygamber’e: “Sen sevdigin
(kurtulmasmi umdugun) kisiyi azaptan kurtaramazsin.” diye haber vermektedir. Hz.
Peygamber, akrabalar1 basta olmak lizere herkesin kurtulmasi i¢in ¢ok ¢abalamaktaydi.
Fakat sirf kendisi istedi diye insanlar hidayete ulagsmamaktadir. Bu durum da

gostermektedir ki hidayeti tercih etmek kullarn ihtiyarina baglidir.**

445 Serif el-Murtaza, Inkdzu-1-Beser, 82.

446 g|-Muhammed 47/4-5.

447 Serif el-Murtaza, Inkdzu-1-Beser, 83.

448 el-Yanus 10/9.

449 Serif el-Murtaza, Inkdzu-|-Beser, 83-84.

450 g|-Kasas 28/56.

451 Serif el-Murtaza, Inkdzu-1-Beser, 87; Kadi Abdiilcebbar, Mutesabihu 'I-Kur’an, 441-442.
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Es‘arl ise yukaridaki ayeti delil getirerek hidayete ulastrmanm ancak Allah
tarafindan miimkiin oldugunu, hidayete ereceklerin Allah tarafindan belirlendigini

vurgulanustir, %2

Murtaza, dalalet kavramini da kendi goriigleri ekseninde agiklamaya calisir. Ona
gore dalalet kavrami Allah’a nispet edildiginde ikab (ceza, azap) anlamima gelmektedir.
Allah, kafirlerin kiiflirlerine ve inkarlarma karsilik olarak onlar1 cezalandirip helak etmek

suretiyle dalalete siiriikler. Nitekim Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: ( uﬁ u.-.‘-‘Jﬂ‘ u\

Jf-i-“:s JM) “Grinaha batmis olanlar, dogru yoldan sapmus (heldk olup cezalandiriimis)
ve kendilerini yakmislardir. ”*>® Murtaza, kafirlerin yaptiklarmdan dolay1 dalalete/cezaya
stiriklendigini, ayette kastedilen dalaletten maksadmn kiifiir ve isyan anlamindaki idlal

olmadigni ¢iinkii ahirette teklifin (dini yiikiimliiliik) olmayacagim ifade etmistir.*>

Murtaza, saptirma ve dogru yoldan uzaklastirma manasindaki dalaleti (idlal) ise
kullar kendi iradeleriyle kotiiliikleri yapip haddi astiklarinda, hak ettiklerinin karsiligi
olarak ugrayacaklari azap cihetiyle Allah’a nispet etmektedir. Zira Yiice Allah, ancak hak
eden ve inkarda israrci olan kafirleri cezalandirmak suretiyle saptirmaktadir. Nitekim

Yiice Allah soyle buyurmaktadir: (b;uétﬁl\ A1) &) “Allah zalimleri (haksizik

yapanlary) saptirir.” **° Ayette ifade edildigi iizere Allah’mn kullarmi saptirmasmdaki
sebep onlarin zalim olmalar1 sebebiyledir. Yine Yiice Allah, Bakara suresinin 26.
ayetinde soyle buyurmaktadir: (Z},—.‘gﬂm‘ \1‘ ;\-' d*‘-': Y] U,{.ZS 4 Lf%J U,{.ZS 4 d“-‘:)
“Allah bir¢ok kimseyi onunla (sivrisinegi misal vermekle) saptirwr, bir¢ok kimseyi de
onunla dogru yola iletir; onunla baskalarini degil ancak emrine karsi gelenleri
saptirir.”*® Bu ayette de Allah’in kullarmi saptirmasmin sebebi, O’nun emrine karsi

gelip isyankar olmalaridir.*®’

Murtaza, Yiice Allah’in adil olmasmdan hareketle kullarmi yanlis yola
stiriikleyerek saptirmayacagini ifade ederken Es‘arileri elestirmektedir. Zira Es‘arl’ye

gore Allah’in kafirleri imandan saptirmast miimkiindiir. Es‘ari, yukarida ifade edilen

452 |-Es‘ari, el-Ibdne, 151.

453 g|-Kamer 54/47.

454 Serif el-Murtaza, Inkdzu-|-Beser, 83-84.
455 g|-Tbrahim 14/27.

456 g|-Bakara 2/26.

457 Serif el-Murtaza, Inkdzu-1-Beser, 85.
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Bakara suresinin 26. ayetini delil getirerek Allah’m kullarindan bir kismin1 hidayete
ulastirdigini, bir kismini da dalalete sevk ettigini ifade etmistir. Sayet Allah kullarinin
hepsini dalalete sevk etmis olsaydi hidayete ulasan olmazdi. Yine Yiice Allah, hepsinin

hidayete ulasmasim isteseydi hepsi imana gelirdi fakat durum boyle degildir.**

Murtaza, hidayet ve dalalet kavramlarina verdigi manalar cihetiyle Mu‘tezile’yle
benzer kanaatleri paylagmaktadir. Nitekim Kadi Abdiilcebbar’a gore de hidayet
kavraminim iki anlami1 vardir. Ona gore hidayet kavrami 6ncelikle delil ve beyan anlamina
gelmektedir.*® Yiice Allah: (b ¥3 agale Caja Mo gl ad Had 3 a il L
uJ:Jﬁe) “Benden size muhakkak bir hiddyet/delil gelecektir. Kim benim gonderdigim
hiddyete(delile) uyarsa artik onlara ne korku vardir ne de iiziileceklerdir. %
buyurmaktadir. Sayet hidayet kavrami Allah’in kullarin1 imana ulastirmas1 demek olsaydi
Yiice Allah, “kim benim hidayetime tabi olursa” ifadesini kullanmazdi. Allah imani
kullarda yaratmis olsaydi, kullarina ceza vermesi caiz olmazdi. Ciinkii ceza,

cezalandirilacak bir fiil gerceklestiginde hak edilir.*6!

Kadi Abdiilcebbar’a gore hidayetin ikinci anlami sevap/miikafat ve cennet yoluna
ulastirma veya hudanin (rehberlik) ziyadesi anlamma gelmektedir.*®?> Nitekim Yiice
Allah: (u,-)-d‘-m‘ ejm ¢54€d, ¥ ‘)m‘é) “Allah zalimler toplulugunu hiddyete (sevaba, dogru

yola) ulastirmaz.”*%® buyurmaktadr.

Kadi Abdiilcebbar’a gore dalalet kavrami ise Allah’a nispet edildiginde ikab/ceza
ve cehennem yoluna sevk anlamia gelmektedir. (2\-m Jial (sa ) 535 & UJL..J-'&‘) “Allah’n
saptirdiklarini (daldlete/cezaya siiriiklediklerini) dogru yola getirmek mi istiyorsunuz?”
ayetinde anlasilacagi iizere Allah’mn kullarii saptirmasindan (dalalete siirtiklemesinden)
maksat kullarin1 hak ettikleri sekilde yaptiklarmin karsilig1 olarak cezalandirmak, onlar1

cehennem yoluna sevk etmektir. 64

458 e|-Es‘ari, el-Ibdne, 148.

459 Kadi Abdiilcebbar, Mutesdbihu I-Kur an, thk. Adnan Muhammed Zarzur, (Kahire: Daru’t-Turas, 1969),
87.

460 g|-Bakara 02/38.

461 Kadi Abdiilcebbar, Mutesdbihu’l-Kur 'an, 87.

462 Kadi Abdiilcebbar, Mutesdbihu’l-Kur 'an, 135.

463 E]-Al-i Imran 03/86.

464 Kadi Abdiilcebbar, Mutesdbihu’l-Kur 'an, 196.
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Dogru yoldan uzaklasip kiifre girmek anlamindaki dalalet ise kula nispet
edilmelidir. Zira bu tiir dalalet kul tarafindan gergeklesir. Kadi Abdiilcebbar’a gore ( (4
l-é-..‘k' d-*ée Lﬂu da Gag w (.5% 1-‘-'13 LS‘ﬁM) “Kim dogru yolu segerse kendi iyiligi
7485 aveti de agikca
466

icin se¢migstir, kim de saparsa kendi zararina sapmis olur.

gostermektedir ki hidayete veya dalalete ulasmay1 kul kendi fiilleriyle belirler.

Son tahlilde Murtaza, hidayet ve dalalet kavramlarini kulun sorumluluguna alan
acacak sekilde izah etmeye calismistir. Murtaza’nin hidayet ve dalalet kavramlarina

verdigi manalar Kadi Abdiilcebbarla ayni kanaati paylagsmasi agisindan 6nemlidir.
3.6. KESB

Sézliikte kazanmak, elde etmek,*®” gayret gostermek*® anlamlarma gelen kesb;
kazanilarak elde edilen maddi ve manevi sey, gayret gosterilerek elde edilen kazang
anlaminda kullanilan bir kavramdir.*®° Kesb kavrami; insanin bir fayda saglayacagini, bir
menfaat elde edecegini diisiiniirken bununla kendine zarar verecek bir seye yol agmasi
anlammda kullanilmistir.*”® Yine kesb kavrami, bir fayday: ortaya ¢ikarmaya veya bir

zarar1 defetmeye ulastiran fiil olarak da tarif edilmistir.*"*

Kesb kelimesi, kelam literatiiriinde daha ¢ok ihtiyari fiillerin yaratilmasi bahsinde
ele alinmugtir. Bu baglamda sorumuluk doguran fiillerinin kullarin ihtiyarma baglh olup

olmadig1 meselesi, kesb teorisiyle aciklanmaya calisiimistir.

Kesb kavramini insan fiilleri baglaminda ortaya atan ilk kisinin kim oldugu
yoniinde farkli yorumlar olmakla beraber, bu teoriyi ilk defa dillendiren kisinin EbQ
Hanife oldugu ifade edilir. EbG Hanife’ye gore sorumluluk doguran insan fiilleri Allah
tarafindan yaratilmakla beraber, hakiki manada kullarin kesbiyle meydana gelir. Bu
bakimdan ihtiyari fiillerin meydana gelisinde insanlarin sahip oldugu kudretle beraber

kesbin tesiri vardir.*’?

465 el-Isra 17/15.

466 Kadi Abdiilcebbar, Mutesdbihu’l-Kur 'an, 458-459.

467 Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat, 709; el-Firtizabadi, Kamiisii I-muhit, 130;

468 o|-Firtizabadi, Kamiisii l-muhit, 130.

469 o|-Firtizabadi, Kamiisii l-muhit, 131.

470 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, 709.

471 Serif el-Ciircani, Mu ‘cemu 't-Tarifdt, 154; Kadi Abdulcebbar, Serhu 'I-Usili’I-Hamse, 2: 106.

472 yusuf Sevki Yavuz, “Kesb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaynlari,
2022), 25: 304.
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Kesb kavrami daha sonra Hariciler tarafindan benimsenmis, sorumluluk doguran
insan fiilleri bu kavramla ac¢iklanmaya calisilmistir. Hariciler, sorumluluk doguran insan
fiillerinin kulun kesbiyle gerceklestigi goriisiiyle bir taraftan Cebriyye’nin insandan tiim
sorumluluklar1 kaldiran teslimiyet¢i kader anlayisini elestirmis, diger taraftan insanin
kendi fiillerinin yaraticis1 oldugu gorisiinii savunan Kaderiyye’ye de Kkarsi
¢ikmuglardir.*™ Hariciler, insanm sorumluluk doguran fiillerde ihtiyar ve iktisabmnimn
oldugunu savunan kesb nazariyesi ile mutedil bir egilim takip etmislerdir. Daha sonra
Haricilerin s6z konusu goriislerinin, Eg’ariyye mezhebinin kader hakkindaki goriislerine

zemin olusturdugu ve Es‘ari tarafindan savunularak kabul edildigi iddia edilmistir.*™*

Siire¢ icerisinde Es‘ariler tarafindan savunularak gelistirilen kesb teorisi, Allah
tarafindan yaratilan insan fiillerinin sorumluluk dogurabilmesi i¢in kullarin kesbiyle
gerceklesmesi gerektigi tezi iizerinde durularak agiklanmaya calisiimustir.*” Es‘arilere
gore Yiice Allah, fiillerin olusmasini saglayan asil etken ve yaratici iken kul mecazi
anlamda fail ger¢ek anlamda kasib olur. Kesb, kullara ait fiillerin nitelikleri tizerinde
etkili olmakla beraber kesbin meydana gelisiyle ilgili nitelikler de Allah tarafindan
yaratilmistir.*’® Es‘ariler tarafindan savunulan kesb teorisi, sorumluluk doguran insan
fiillerinin kulun fiile yonelmesi ile birlikte fiilin Allah tarafindan yaratildigi goriisii

uzerinde durmaktadir.

Kesb kavramimi bazi alimler ise elestirmistir. Bu alimlerden biri de Murtaza’dir.
Asagida ifade edilecegi iizere Murtaza, akli izahlarda bulunurak kesb kavramimin kabul

edilmeyen bir goriis oldugu tezi lizerinde durmaktadir.
3.6.1. Murtaza’nin Kesb Teorisine Elestirisi

Murtaza, el-Miilahhas adli eserinde Es‘arilerin kesb anlayisini elestirmektedir.
Soyle ki kesb teorisi hakkinda goriis dile getirilebilmesi i¢in 6ncelikle bu doktrinin
anlagilmas1 gerekir. Kesb nazariyesi anlasildiktan sonra ancak dogru veya yanlis bir
hiikiimde bulunulabilir. Murtaza’ya gore muhaliflerinin kesb hakkindaki goriisleri makul

olsaydi akil yiirlitme ve uzun tartismalar sonucunda bu teori anlasilabilirdi. Fakat durum

473 Kalhati, el-Kesf've ’I-beyan, 1. 273-276.

474 Wilferd Madelung, “Es‘ari Oncesi Kelama Sii ve Harici Katki” cev. Siileyman Akkus, Sakarya
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/ 15 (2007): 183.

475 el-Bagdadi, Usulu’d-Din, 156.

476 el-Bagdadi, Usulu’d-Din, 158.
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boyle degildir. Kesb gorlisiiniin  anlasilmamasinin = nedeni  batil  olarak
degerlendirildiginden dolayr degil, anlasilir olmadigindan dolayidir. Makul bir goriis
olmadig1 i¢in kesb teorisi, anlagilmaya miisait degildir. Murtaza, Es‘arilerin kesb konusu
disinda bir¢ok batil goriisiiniin oldugunu ifade eder. O goriislerin anlagilir olmasi, kesb

teorisini anlasilmamasi boyutuyla diger goriislerden ayrir.*’’

Murtaza, muhaliflerinin kesb teorisini kabul etmelerinden dolay1 fel¢li birinin
hareketi ile azalar1 saglam ihtiyar sahibi birinin hareketi arasinda bir ayrim yapmamalar1
gerektigini vurgular. Ciinkii bu fark, oncelikle fiilden ayr1 olarak fail i¢in gegerlidir. Zira
azalar1 saglam ihtiyar sahibi biri, kendinde var olan bir kuvvetle fail olma halini
kendisinde buluyorken felgli biri boyle degildir. Felgli birinin hareketi kendisinin
se¢imine bagli degilken ihtiyar sahibi azalar1 saglam birinin hareketi, kendi iradesi ve

ihtiyArma baghdir.*"®

Murtaza, felgli biri ile ihtiyar sahibi birinin hareketini kiyaslarken muhaliflerinin
“Kul bir fiili yapmak istediginde Allah tarafindan o onda kula fiili kesbetme kudreti
verilir.” tezini elestirmektedir.*’® Murtaza’ya gore durum bundan ibaret olsaydi o zaman
felgli biri ile azalar1 saglam ihtiyar sahibi biri arasinda bir fark olmazdi. Zira kul, bir fiili
yapmak istediginde Allah tarafindan o onda kula fiili kesbetme kudreti verilirse felgli

veya ihtiyar sahibi birinin farki ortadan kalkar.

Murtaza, muhaliflerinin kesb teorisini kabul ettikleri takdirde ¢6ziime
kavusturmalar1 gereken farkli bir problemin daha ortaya ¢ikacagini vurgular. Soyle ki
Cenab-1 Hak; istedigimiz zaman rengi yaratma, hoslanmadigimizda kaldirma adetini
koymus olsaydi o zaman renklerimiz de davraniglarimiza atfedilen diger hareketler gibi
bizimle birlikte olmas1 gerekirdi. Fakat durum bdyle degildir. Insanda zorunlu olarak

ortaya ¢ikan fiiller ile sorumluluk doguran fiiller birbirinden farklidir.*°

Murtaza’ya gore muhaliflerin, zorunlu hareket ile iradi hareket arasinda bir fark
oldugunu iddia etmeleri halinde onlara bu bagliligin, iradi bir eylemin kulda meydana
gelmesi ve Cenab-1 Hakk’tan gelen bir zorunlulugun ise Allah’tan gelmesi oldugu

sOylenebilirdi. Zorunlu hareket ile iradi hareket arasindaki bu fark, biitiin hareketlerde

477 Serif el-Murtaza, el-Miilahhas, 476.
478 Serif el-Murtaza, el-Miilahhas, 476.
479 el-Es‘ard, Risdle ild ehli’s-Segr, 262.
480 Serif el-Murtaza, el-Miilahhas, 476.
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miimkiindiir,*8!

Murtaza, birinin yazip yazmama konusunda ihtiyar sahibi olmasi veya eline yazma
aletini alip yazma veya yazmama konusunda muhayyer olmasinm, bu iki durumdan
birinin kesb oldugunu gerektirmedigini ifade eder.*®? Sadece yazma halinde kesb ortaya
cikiyorsa dncesindeki yazmama konusunda ortaya ¢ikan ihtiyar sahibi olma hali nasil
aciklanir? Dolayisiyla Murtaza, kullarin fiillerde ihtiyar sahibi olma durumunun fiilden
once kulda mevcut oldugunu, muhaliflerin iddia ettigi {izere sadece fiili isleme aninda

kulun kesb sahibi olmadigmi vurgulamistir.

Murtaza’ya gore kesb kavrami anlasilmayana kadar kesb kavramina verilen
tanimlar da anlasilmaz. Yine ona gore kesb kavraminin anlagilmama problemi bir kenara
birakilip anlasildig1 varsayilsa dahi kesb kavrami kabul edilebilir degildir. Zira
mubhaliflerin goriislerine gére Yiice Allah, fiili ve fiili isleme kudretini kulda yaratandir.
Sayet Yiice Allah, kulda fiili ve fiili isleme kudretini yaratmis ise fiili kesbedenin de
kendisi olmas1 gerekir. Kulun fiilde kudreti yoksa ve fiili ortaya ¢ikaran da kendisi degilse
fiilli kesbetmesi de diistiniilemez. Bu durumda kul, bir fiili yapma veya yapmama
konusunda ovgiiye veya kinanmaya muhatab olmaz. Ayn sekilde sevab1 veya azabi hak

etmez. Kul ortaya koydugu eyleminden dolay1 hicbir vasifla vasiflanamaz. 483

Kadi Abdulcebbar da muhalifleri tarafindan ortaya atilan kesb kavraminin gayr-i
makul oldugu tezi tizerinde durmaktadir. Nitekim kesb kavrami, makul bir goriis olsaydi
kesb goriisiine muhalif olanlar bu goriisii anlayabilir ve kendi kanaatlerini agik bir sekilde
ifade edebilirlerdi.*®* Yine Kadi Abdulcebbar, muhaliflerinin kesb kavramini kabul
ettikleri takdirde kulun ihtiyar1 dolayisiyla gerceklestirdigi hareketler ile zorunlu olarak
Allah tarafindan kulda ortaya ¢ikan hareketleri birbirinden ayirmalarmin anlamsizligina
deginir. Zira her iki hareket de Allah tarafindan yapiliyor ise iki hareket arasinda nasil bir
ayrim olabilir? Bu ayrim yapilacaksa ihtiyara dayali fiilin kula ait olmasi gerekir.*® Sayet
kesb makul olsaydi medih, zem, sevap ve ikabi1 gerektirici olmasi miimkiin olmazdi.

Ancak fiile kadir olma durumunda bu haller ortaya cikabilir. Fiile kadir olma durumu

481 Serif el-Murtaza, el-Miilahhas, 476.
482 Serif el-Murtaza, el-Miilahhas, 476.
483 Serif el-Murtaza, el-Miilahhas, 477.
484 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 2: 108.
485 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 2: 112.
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ortada yoksa hi¢ kimsenin herhangi bir sekilde o fiilden uzaklasmas1 miimkiin degildir.*%

Sonug olarak Murtaza kesb nazariyesinin anlasilmadigindan dolayr makul olmadig1
goriisii izerinde yogunlagmakta ve insanlarda ortaya ¢ikan zorunlu hareket ile iradi
hareket arasindaki farkin, ihtiyara bagli hareketin fiilden 6nce kula verilen kudretten
dolay1 meydana geldigini vurgular. Murtaza; insana verilen fiili isleme kudretinin/kesbin
fiilin islenecegi sirada ortaya ¢ikmasinin, dncesinde fiilin islenmemesi dolayisiyla irade

sahibi olma halini ortadan kaldiracagini ifade eder.

488 Kadi Abdulcebbar, Serhu l-Usili’l-Hamse, 2: 116.
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SONUC

Gecmisten giintimiize pek c¢ok disiiniir tarafindan agiklanmaya calisilan kader
meselesi, Islam itikadi mezheplerinin olusum ve gelisim donemlerinde tartismalarin
belkemigini olusturan temel meselelerin basinda gelmistir. Tarihi siire¢ icerisinde kader
mevzusuyla ilgili pek ¢ok goriis dile getirilmis, bu mesele etraflica izah edilmeye
calisilmistir. Kader meselesinin karmasik bir yapida olmasi, giinliik hayatin ¢ogu alanina
sirayet etmesi, meselenin gaybi bir boyutunun olmasi gibi etkenler bu konunun ¢éziimiinii
zorlagtirmistir. Islam itikadi mezhepleri; ilahi kader baglaminda ilim, irade ve kudret
sifatlarmin geregi Allah’m olmus ve olacak olan her seyden haberdar oldugu, her seye

giicliniin yettigi, iradesinin her seyi kusattig1 konusunda ittifak icerisindedirler.

Kader meselesinde tartigmalari odaginda olan mesele ise Allah’n ilahi kaderinin
sorumluluk doguran beseri fiillere tesir edip etmedigi meselesidir. Bu konuda mezhepler
arasinda farkli yonelimler ortaya ¢ikmistir. Baz1 mezhep alimleri Allah’in iradesinden
hareketle kaderin biitiin boyutlariyla belirleyicisinin Allah oldugunu ifade etmis,
insanlarm giinliik hayatta yapip ettikleri davranislarmn tiimiiniin ilahi kader cergevesinde
cereyan ettigini, kulun fiiller {izerinde ihtiyar sahibi olmadigini dile getirmislerdir. Bazi
alimler ise imtihan diinyasinin anlamli olabilmesi i¢in kader meselesini kulun ihtiyari

lehine agiklamaya ¢aligsmiglardir.

Kader meselesiyle ilgili genis izahlarda bulunan, akli ve nakli delillerle konuyu
aciklamaya calisan alimlerden biri de Serif Murtaza’dir. imamiyye Sia’sinda Usuli
gelenegin 6nemli temsilcilerinden biri sayilan Murtaza; kader basta olmak iizere bir¢ok
kelami meseleyi agiklamaya caligmis, ilmi birikimi ile yasadigi cagmn en Onemli
simalarindan biri olmustur. Kaynaklarda yasadigi donemin en 6nemli alimleri arasinda
sayllan ve ilmi otoritesi Sid Imamiyye mezhebi icerisinde tartismasiz kabul gdren
Murtaza, eserleriyle hocasi Seyh Miifid’ten sonra Usili gelenegin devam ettiricisi olmus,
hocasindan sonra Biiveyhiler doneminde Siilerin tartismasiz lideri konumuna

yiikselmistir.

Seyh Miifid’ten devraldigi akli egilimi daha ileri bir boyuta tasiyan Murtaza,
ogrencisi oldugu Kadi Abdiilcebbar’dan etkilenmis, kader baglaminda insan fiillerini izah
ederken gogunlukla Kadi Abdiilcebbar’la ayn1 kanaati paylasmistir. ki Alimin konuyla

ilgili kanaatlerinin benzerligi aralarindaki ilmi baglantiy1 gdstermesi agisindan 6nemlidir.
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Murtaza kader kavramini kaza kavramiyla birlikte degerlendirmis, Allah’in kader
ve kazasmin sorumluluk doguran fiilleri de kapsadigi tezini elestirmistir. Bu yoniiyle
kader ver kazd kavramma yeni ac¢ilimlar getirmis, ilahi kader ve kazadnin sorumluluk

doguran insan fiillerine tesir etmedigini ispatlamaya biiyiik 6nem vermistir.

Murtaza, kullarin fiillerini ikiye ayirmig dogustan gelen ve zorunlu olarak ortaya
¢ikan fiillerin Miisliimanlarin icma ettigi izere Allah tarafindan yaratildigini, sorumluluk
doguran ve tartigmalarin odagi olan ikinci tiir fillerin ise Allah tarafindan kendilerine gii¢
ve kudret verilmekle beraber kullar tarafindan yaratildigini dile getirmistir. Murtaza’ nin
hassasiyet gosterdigi nokta Allah’m adil olmasindan hareketle kotii ve cirkin isleri

yapmamasi ve kullarin da sorumlu olduklar1 fiillerde 6zgiir olmalar1 gerektigi tezidir.

Murtaza, sorumluluk doguran fiillerin kullarm ihtiyariyla meydana geldigini akli ve
nakli izahlarla agiklamaya caligmistir. Kendi goriisleri paralelinde Kur’an-1 Kerim’den,
Hz. Peygamber’den ve bazi segkin sahabi ve tabiinden nakillerle sorumluluk doguran
fiillerin kul tarafindan ortaya ¢ikarildigini delillendirmeye ¢alismistir. Murtaza bir yandan
kullarm fiiller izerindeki sorumluluguna deginirken diger taraftan benimsedikleri tevhid
ilkesi geregi Allah’m ilmi, iradesi ve kudretine aykir1 bir yonelim igerisine
girmemektedir. Sia-Imamiyye geleneginin cebr ve tevfiz aras1 orta yol goriisiinii de

Mu‘tezile’ye yakin bir sekilde devam ettirmistir.

Allah’m kaza ve kaderinin hayir ve ser olmak {izere her seyi kusattigi sdyleminde
kotiiliik/ser kavrammi ikiye ayirarak Sia-imamiyye’nin konuyla ilgili kanaatlerine yeni
acilimlar getiren Murtaza akli ve nakli izahlarla teklif-i ma 14 yutdk’m da miimkiin
olmadigini vurgulamaktadir. Yine Murtaza’ya gore kullarin fiillerden sorumlu olabilmesi
icin fiilleri yapabilme kudretinin de tam olmas1 gerekir. Bu noktada istitaat devreye
girmektedir. Murtaza, istitdat kavramini insanin fiilleri yapabilme kudreti/gii¢ yetirebilme
yetisi olarak tarif etmistir. insanin dnceden istitdat sahibi olmas1 gerektigini vurgulamus,
kulun bir seyi yapmak istediginde kendisinde olan istitdat ile bunu yerine getirdigini ifade
etmistir. Hidayet ve daldlet kavramlarini da kulun ihtiyari lehine ¢6ziime kavusturmaya

calismaktadir.

Son tahlilde Murtaza, ilahi kader baglaminda sorumluluk doguran fiillerin kullarin
ihtiyariyla gergeklestigi tezini savunurken Cebriyye’yi elestirmektedir. Genelde Cebriyye

diye tarif ettigi ekol de Es’ariler’dir. Bu yoniiyle karsit argiimanlarmni ¢ogunlukla
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Es’ariler’e yapmaktadwr. Murtazd’nin Mu‘tezile’ye yakin delillendirmelerle kader
baglaminda insan fiillerini agiklamasi, akli ve nakli izahlarinda da ¢ogunlukla Kadi

Abdiilcebbar’la benzeri kanaatleri paylagsmasi S1a-Mu‘tezile etkilesimini gostermektedir.
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