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Abdylkader Durguti

Nasiriiddin el-Elbani’nin Selefilik Anlayisi ve Balkan Gengler
Uzerindeki Etkisi

Ozet

Ndstriiddin el-Elbani, 1914 yihinda Arnavutluk'un Iskodra sehrinde dogmugtur. Kral Ahmet Zogu’nun
Miisliimanlant sindirmeye yénelik politikalar uygulamast dolayisiyla, Elbani’nin babast Nuh Necati
Suriye’ye gégmiistiir. Suriye bu dénemde Fransiz mandasi altinda somiirgecilikten etkilenen bir tilkeydi.
Bundan dolayt Nuh Necati oflunu devlet okuluna degil Medresetu Cem'‘iyyeti’l-Is‘afi’l-Hayriyye ismiyle
é6zel bir okulda yazdirir. [lkokulu bitirdiginde hem baba meslegini saat tamirciligini égrenir hem de
Sam’da bulunan Ddrii’l-Kiitiibi’z-Zahiriyye kiitiiphanesine giderek oradaki hadis yazmalarini
incelemeye baslamigtir. Onun kiitliphanede bulunan hadis yazmalarinin fihristlerini hazirlamasi, ilim
ehlinin varligindan haberdar olmadigi bazi yazmalari kesfetmesi ve bazi ézel kiitiiphanelerdeki yazma
eserleri de ortaya ¢ikarmasiyla dikkat ¢ekmistir. Onun bu ¢abast énemli bir hadis alimi olmasini
saglamistir. Elbdni, diizenli olarak bir rahle-i tedristdttan gegcmemis ve hocasiz olarak kendini
yetistirmistir. Herhangi bir akademik kariyere sahip olmamasina ragmen Medine Islam Universitesinde
ders vermesine engel olmamistir. Ancak tiniversitede onun gériisleri hizla tartismalara yol agmis ve
kariyerinin 1961'den 1963'e kadar kisa stirede bitmesine neden olmustur.

Elbdni, dini anlamak icin mezhep imamlarinin fetvalari degil, Kur'an ve siinnet esas alinmali gerektigini
savunmustur. Mezhebi hiikiimleri din haline getirmek, mezhepleri Islam’in kendisi olarak kabul etmek
dogru degildir. Fikhi mezheplere baghlik zorunlu degildir. Elbdni, bircok konuda mezheplerin
gériislerini elestirdikten sonra “bu konu hakkinda sahih stinnette séyle bir hiikiim bulunmaktadir”,
seklinde agiklama yapmaktadir. Ayrica, fikhu's-sunne kavramint kullanirken fikhi mezheplerin
hadislerle bircok konuda ihtilafa diistiiklerini zikreder. O, mezheplerin usuliinden ziyade dogrudan
hadislere dayali bir fikih yéntemi benimsenmesi gerektigini ifade eder. Elbdni’nin, fikhu'l-hadis veya
fikhu’s-sunne kavramlarint kullanirken mezheplere alternatif bir fikih ¢ikarmaya c¢alistigi
gériilmektedir. Elbdni, Hanbeli mezhebinin metodolojisi yerine Hadis’i esas almasi nedeniyle Suud
alimleri tarafindan da elestirmistir. Ciinkii Elbdni'nin bu yaklasimi, onlara gére Suud alimlerinin
otoritesine tehdittir. Ancak Elbanf’ye gére bir mezhebe bagh kalmak, Hadisten ayrilmanin nedeni olur.
Elbani, koyu bir Hanefi mezhebi taraftar1 olan babasi Nuh Necati’yle de mezhebi anlasmazliklar
yasamigtir. Elbdnt’ye gére babasinin mutaassip Hanefi olmasinin nedeni onun bazi hadisleri terk
etmesinden kaynaklanmigtir. Ona gore hicbir kosulda Hadisi terk etmek caiz degildir.

Elbani'nin, 1980 yilinda Urdiin’e tasinmasi onun Selefilik anlayisini tutarl bir bigime déniistiirmeye
basladi. Pek cok geng tdlebetii’lii ilmi’s-sert adiyla onun etrafinda toplanmaya basladilar. Elbdni'nin,
Urdiin’e tasinmast geng égrenciler icin énemli bir baslangic noktast olmus ve Selefilerin sayist ¢arpici
bir sekilde artmugtir. Iste bu 6grencilerin yaptiklari faaliyetlerle Elbani’nin Selefilik anlayisi kéklesmeye
baslamistir. Bu égrencilerin en 6nemli faaliyetlerinden biri de Elbdni'nin konusmalar kayit altinda
almalarnidir. Ciinkii Urdiin’de yasadigi dénemde kamuya acik alanlarda ve camilerde vaaz etmesi
yasaklanmigtir. Bundan dolay: ev toplantilarinda veya farkl platformlarda kiiciik gruplara yonelik
yaptigi konusmalari kaydedilmistir. Bu da Elbdnt’yi cagdas alimlerden ayiran en énemli hususlardan
biri olmustur. Konusma kayitlarinin biiyiik kismi, soru-cevap formatindadir. Diger kismi ise
konferanslar, sohbetler, vaazlardan olusmaktadir. Biitiin bu konusma kayitlar: Silsiletu’l-Hudd ve’n-
Niir bashgi altinda toplanmigstir. Bunlar Siyer, Hadis Tarihi, Hadis Usulli, davet, cihad, iman ve tekfir
gibi konulardan olusmaktadir. Elbdni’nin konusma kayitlart Arapca ve Arnavutga dilinde olmustur.
Calismada, EIbani’nin Arnavutga’da yaptigi konusma kayitlarindan hareketle onun Selefilik anlayisi ve
Balkan ogrenciler lizerindeki etkisi ele alinacaktir. Elbdni'nin yetistirdigi talebeler arasinda
Balkanlardan Urdiin’e giden dgrenciler de bulunmaktadir. Ogrenciler onun kitaplarini terciime etmis,
adina web siteleri kurmus, tartisma forumlari ve sosyal platformlar olusturarak fikirlerini yaymislardir.
Ancak Elbani'nin fikirlerinin yayilmasindaki en etkili yontemin onun Arnavutga yaptigi konusmalari
iceren ses kayitlar: oldugu sdylenebilir. Bu nedenle ¢alismada Elbdni’nin diistincelerini ve gengler
tizerindeki etkisini anlamak iizere daha ¢ok ses kayitlarina basvurulacaktir. Bunun yaninda kitap ve
makale gibi yazili kaynaklardan da istifade edilecektir. Bize ulasan en eski Arnavutgca konusma kaydi
1993’e aittir. Bu konusma kayitlart Elbdni'nin égrencileri tarafindan sosyal medyada farkl
platformlarda paylasilmistir. Ses kayitlart haftalik veya aylik sohbetlerinden yapilan konusmalarindan
olusmaktadir. Kitap ve makale gibi yazili kaynaklara yer verilmisse de ¢alismanin kapsami Seyh
Elbdnt’nin ses kayitlart ile sinirl tutulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Mezhepler Tarihi, EIbani, Arnavutca, Balkan, Selefilik
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Nasir al-Din al-Albani's Approach of Salafism and Its Effect on Young People from Balkans

Summary

Nasir Al-Din Al-Albani was born in 1914 in Shkodra, Albania. Albanit's father, Noah Nejati, immigrated
to Damascus due to the policies of King Ahmet Zogu to intimidate Muslims. Syria was a country affected
by colonialism under the French mandate during this period. Therefore, Noah Necati enrolled his son in
a private school named Madrasat Jamiyyat al-Isaaf al-Khayriyya, not a public school. When he
graduated from the primary school, he learned his father's profession, clock repair, and went to the Dar
al-Kutub al-Zahiriyya library in Damascus and started to examine the hadith manuscripts there. It is
noteworthy that he prepared the indexes of the hadith manuscripts in the library, discovered some
manuscripts that the scholars hadn’t been aware of, and revealed manuscripts in some private libraries.
His effort made him to be an important hadith scholar in the science of hadith. Albani did not regularly
go through the education of a scholar or school and he trained himself without a teacher. Although he
did not have any academic career, nothing prevented him from teaching at the Islamic University of
Medina. However, his views quickly sparked controversy at the university and caused his career to end
in a short time, from 1961 to 1963.

According to Albani, the Qur'an and Sunnah should be taken as the basis in order to understand religion,
not the fatwas of the imams of the sects. It is not correct to make the sectarian rules a religion and to
accept it as Islam itself. Adherence to figh sects is not mandatory. After criticizing the views of the sects
on many issues, Albani explains that "there is such a provision in the authentic sunnah on this issue”. He
also mentions that fiqh sects conflict with hadiths on many issues while using the concept of Figh As-
Sunnah. He states that a figh method based on direct hadiths should be adopted rather than the method
of sects. It is seen that Albanti tries to come up with an alternative figh for sects while using the concepts
of figh al-hadith or figh as-sunnah. Albani was also criticized by Saud scholars because he took Hadith
as a reference instead of the methodology of the Hanbali sect. According to them, Albani’s approach is
a threat to the authority of Saud scholars. To Albani, adherence to a sect is the reason for leaving the
Hadith. Albani also had sectarian disagreements with his father, Noah Necati, who was a strong
supporter of Hanafi sect. According to Albani, the reason why his father was a fanatic Hanafi was that
he abandoned some hadiths and it is not permissible to abandon the hadith under any circumstances.
To move to Jordan in 1980 began to transform Albani’s understanding of Salafism into a consistent
form. Many young people began to gather around him as the students of the Shari'a. Albani's relocation
to Jordan was an important starting point for young students, and the number of Salafis increased
dramatically. Albani's understanding of Salafism began to take root with the activities of those students.
One of the most important activities of the students is to record Albani's speeches. During his time in
Jordan, he had been forbidden to preach in public places and mosques. Therefore, his speeches for small
groups at home meetings or on different platforms were recorded. It has been one of the most important
aspects that distinguishes Albani from contemporary scholars. Most of the conversation recordings are
in question-answer format, while the other part consists of conferences, conversations and sermons. All
speech recordings are gathered under the title of Silsilat al-Huda wa al-Nur. They consist of subjects
such as Sirah, Hadith History, Hadith Method, invitation, jihad, belief and takfir. The recordings of
Albani's speech were in Arabic and Albanian. In the study, Albani's understanding of Salafism and its
influence on Balkan students will be discussed based on the recordings of his speech in Albanian. Among
the students raised by Albani, some went to Jordan from the Balkans. Students have translated his books,
set up websites for him, and disseminated their ideas by creating discussion forums and social platforms.
However, it can be said that the most effective method for the dissemination of Albani's ideas was the
audio recordings of his speeches in Albanian. In this study, audio recordings will mostly be used to
understand Albani's thoughts and his effect on young people. In addition, written sources such as books
and articles will also be used. The oldest recording which has reached to us is from 1993. These speech
recordings were shared by Albani's students on different platforms on social media. Audio recordings
consist of conversations from their weekly or monthly chats. Although written sources such as books
and articles are included, the scope of the study will be limited to the audio recordings of Sheikh Albani.
Keywords: History of Islamic Sects, Albani, Albanian, Balkans, Salafism.
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Giris

Balkan tilkelerinde Selefiligin yayilmasi, komiinist rejimler tarafindan uygu-
lanan baskidan kaynaklanmaktadir. En sert komiinist baskisi Nasiriiddin el-
Elbani’nin memleketi olan Arnavutluk’ta yasandi. Arnavutluk’ta 1945 yilinda Komii-
nist Partisi’'nin iktidara gelmesiyle dini hayat baski altina alindi. Din egitimi yasak-
landi, dini bayramlar resmi tatil olmaktan ¢ikarildi, yayin organlari kontrol altina
alindy, yayinlanan eski kitap ve yazilar toplatilip yok edildi, vakif mallarina el ko-
nuldu, kurban, hac ve zekat gibi islami ritiieller kaldirildi. Din{ faaliyetler yiiriiten-
lere idam gibi agir cezalar getirildi. Dine karsi ¢cikmak milli bir dava olarak kabul
edildi ve bu durum Enver Hoca’nin 1985'teki 6liimiine kadar devam etti.! Diger ta-
raftan Yugoslavya'yl olusturan devletlerin kominist rejimlerinin uyguladiklar
baski, Enver Hoca'ninki kadar kat1 degilse de ondan asag1 kalan yani yoktu. 90’11 y1l-
larin basinda komiinist rejimin yikilmasiyla Balkanlarda dini hayat yeniden canlilik
kazandi. Misliiman toplumda bu canlilig1 saglayan ana etken de Selefilik oldu.2

Bosna-Hersek ve Kosova savaslari, Arnavutluk’un komiinizmden ¢ikmasi gibi
gelismelerden sonra diinyanin bir¢ok tilkesinden Balkanlara yardim kurumlari akin
etmistir. Arap tllkelerinden sivil toplum orgiitii (STK) goriiniimiinde farkl dini ku-
rumlarin Balkanlara insani yardim goétiirmesi, Selefiligin yayillmasinda etkili olmus-
tur. Bu kurumlar tarafindan ytizlerce Arnavut genci, basta Suudi Arabistan olmak
lizere, Suriye, Urdiin, Liibnan ve Libya gibi farkl tilkelere din egitimi icin génderildi.
Bunun sebeplerinden biri de Yugoslavya’da 1945-1977 yillar1 arasinda herhangi bir
yuksek din 6gretim kurumunun olmamasidir. Dolayisiyla gengler 1960’tan itibaren
Misir, Libya ve Irak gibi iilkelere gitmislerdir. 90’1 yillardan sonra ise Balkan 6gren-
ciler, Selefiligin etkisiyle daha ¢ok Suudi Arabistan’daki Medine Islam Universi-
tesi'ne gitmeyi tercih etmislerdir.? Bunlardan bir kismi kendilerine 6gretilen Selefi
fikirlerle tilkelerine donmiislerdir. Ancak bu fikirlerin, Balkanlarda kalici hale gel-
mesi ve toplum tarafindan kabul edilmesini saglayan ana etken, Arnavut muhacir
alimleri vasitasiyla olmustur. Bu alimlerin basinda Seyh Nasirtiddin el-Elbani (6.
1999) gelir. Elbani’nin, dini tahsil icin Arap tilkelerine giden gengler tizerinde ciddi
tesirleri olmustur. Bu 6grencilerle ilgilenmesi, onlarla haftalik sohbetler yapmasi,
6grencileri dini anlamda ciddi bir sekilde etkiledigi sdylenebilir.4

1.  Elbani’nin Konusmalari

Ailesiyle Suriye’'ye go¢ ettiginde 9 yasinda olan Elbani, anadilinden ziyade
Arapca 6grenmeye baslamistir. Ana dilinde uzun zaman konusmadigindan dolay1 bu

1 Hasan Bello, “Diktatura dhe Besimet Fetare”, Drita Islame 1 (2012), 34; Ali M. Basha, Rrugétimi i fesé
Islame né Shqipéri (1912-1967) (Tirane, 2011), 525; Aleksandre Popovic, Balkanlarda Islam, cev.
Kollektif (insan Yayinlari, 1995), 44.

Abdylkader Durguti, “Balkanlarda Selefiligin Ortaya Cikis1”, Islam Diinyasinda Sosyal ve Siyasal
Hareketlilik Unsuru Olarak Mezhepler, ed. Mizrap Polat (Ankara: Akademisyen Kitabevi, 2021), 136-
137.

Abdylkader Durguti, “Balkanlar’da Yiiksek Din Ogretiminin Tecriibeleri (Kosova ve Makedonya
Ornegi)”, ed. ibrahim Aslamaci vd. (Uluslararasi Yiiksek Din Ogretimi Sempozyumu, Malatya: inénii
Universitesi Yayinevi, 2019), 1/301-307.

4 Durguti, “Balkanlarda Selefiligin Ortaya Cikis1”, 144-145.
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dilde yaptig1 konusmalarda kendini ifade etmekte zorlandig1 goriilmektedir. Arna-
vutcayl akici bir sekilde konusamamasinin en énemli sebeplerinden biri muhacir
olan Kosovali Arnavutlar ile Arnavutluk’taki halk arasindaki leh¢e farkliligidir. Ken-
disi de bu durumdan sikayetci olmustur. Bunun i¢in Suriye’de Arnavutlar arasinda
anlasma dili Arap¢a olmustur.5 Elban?’nin uzun zaman Arnavutca konusmamis ol-
masina ragmen Islam"1 Arnavutca diliyle anlatmis olmasi, onun Arnavut Miisliiman-
lara yonelik hassasiyetini ve sorumlulugunu gostermektedir. Konusmalarinda Arna-
vutcanin yaninda Arapea ve Tiirk¢eden birgok kelime kullanmasi dinleyicilerin dik-
katini ¢cekmistir.

Elbani, islam diinyasinda Hadis alaninda en verimli alimlerinden biridir. Bi-
yografisi hakkinda yazan ibrahim Muhammed el-Ali’ye gére Elbani’nin 2216, Omer
Ebli Bekir'e gore ise onun 2177 eser kaleme aldigini belirtmistir. Bu eserlerin ¢cogu
Hadis ilmiyle ilgilidir.8 Onun bu gii¢lii birikimi nedeniyle akademik unvana sahip ol-
mamasina ragmen iiniversitede ders vermesinde engel ortaya cikmamustir.® Univer-
sitenin rektoér yardimcisi olan ibn Bazz, Elbant ile ideolojik olarak ayni cizgide ol-
masi1 bir araya gelmelerinde etkili olmustur. Ancak iiniversitede Elbani'nin goriisleri
hizla tartismalara yol agmis ve kariyerinin 1961'den 1963'e kadar kisa siirede bit-
mesine neden olmustur. Ardindan Suudi Arabistan'dan uzaklastirilip iilkeye girmesi
yasaklanmigtir.10

Elbani'yi cagdas alimlerden ayiran en énemli hususlardan biri, konusmalari-
nin kayit altina alimmasidir. Urdiin’de yasadigi donemde!! kamuya acik alanlarda ve

5 M. Nasiruddin Albani, “03. Shejh Albani (Pyetje Pergjigje- SHQIP)” (Erisim 10 May1s 2021), 00:04:30.

6 ibrahim Muhammad el-Ali, Muhemmed Nésiriidin el-Elbanf - muhaddisu’l Asr ve Ndsiru’s-Sunne (Daru’l-
Kalem: Sam, 2011), 57-113.

7 Omer Eb{ Bekir, el-imdmii’l-miiceddid el-‘alldmetii’l-muhaddis Muhammed Nésiriiddin el-Elbanit (Beytii'l-
efkari’d-devliyye, ts.), 69-82.

8 Elbani'nin, diinya ¢apinda bir alim olarak taninmasini saglayan husus, onun hadisleri tasnif etme
konusundaki biiytik projesidir. Silsiletii’l-ehddisi’s-sahiha, on bir cilt ve Silsiletii’l-ehddisi’z-za‘ife, dort
cilt halinde nesredilmis ¢calismasidir. Atiyye b. Sadik Ali Salim Aude, Safahdt beydd min hayati’l-imam
Muhammed Nésirudd el-Elbdni (el-Mektebetii’l-islamiyye: Yemen, 2001), 64-92.

9 Elbanf’ye gore iiniversiteden davetiye gelmesi iki nedenden kaynaklanir: Birincisi Medine islam
Universitesi yeni kurulmugtur ve égretim elemanlarina ihtiyaci vardir, ikincisi ise yaptig1 calismalar
neticesinde takdir edilmis ve kendisine ihtiyag hissedilmistir. Elban, iiniversite tecriibesine muazzam
bir sevgi ve saygl duymaktaydi. Bunun icin kisisel kiitiiphanesini Medine Islam Universitesi'ne
bagislamistir.

10 Emad Hamdeh, Salafism and Traditionalism: Scholarlyauthority in Modern Islam (Cambridge, United
Kingdom and New York, NY: Cambridge University Press, 2021), 42.

11 Elbani'nin, 1980 yilinda Urdiin’e tasinmasi onun Selefilik anlayisini tutarl bir bigcime déniistiirmeye
basladi. Pek ¢ok geng tdlebetii’lii ilmi’s-serf adiyla onun etrafinda toplanmaya basladilar. Elbani'nin,
Urdiin’e tasinmasi geng 6grenciler icin baglangi¢ noktasi olmus ve Selefilerin sayisi ¢arpici bir sekilde
artmistir. Emad Hamdeh, Salafism and Traditionalism: Scholarlyauthority in Modern Islam (Cambridge,
United Kingdom and New York, NY: Cambridge University Press, 2021), 43; Hatta Elbani, Urdiin’de
Muhafazakar Selefiligi kurucusu olarak kabul edilmektedir. Bu akim, siyasi faaliyetten uzak durmaya
baghlik ve Urdiin’de islamcilarin dosyasini tutan “Giivenlik Kurumu” ile iyi iliski icinde olmak iizere
kurulu muhafazakar bir yol izlemektedir. Bu akimin 6nde gelenleri, her ne kadar siyasi meselelere
girmeyi reddeden bir tutum icinde olmay: siirekli olarak deklare etmis olsalar da, diger islamci
gruplarla yasadigi ihtilaf ve kriz zamanlarinda verdikleri fetvalarla ve yayinladiklar1 beyanatlarla
devletin benimsedigi pozisyonun yaninda olan tarafl bir tutum i¢inde olmuslardir. Muhammed EbQ
Rumman, “Urdiin Selefileri ve Arap Bahar1”, cev. Nurullah Cakmaktas, Arap Diinyasinda Selefilik ve
Selefi Hareketler, ed. Besir M{isa Naft’ vd. (Istanbul: Yarin Yayinlari, 2016), 144-145.
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camilerde vaaz etmesi yasaklanmistir.12 Bundan dolayi ev toplantilarinda veya farkh
platformlarda kii¢lik gruplara yonelik yaptigi konusmalari kaydedilmistir. Vaaz ya-
sag1, onu gengler arasinda daha cazip hale getirmistir. Oyle ki 90’l yillarda Urdiin’de
Elbanf’nin énciliigiinii yaptign Muhafazakdr Selefilik, en biiyiik Islami hareketler
arasinda yer almistir. Yasaklara ragmen dénemin teknolojisini kullanan takipgileri,
Elbani'nin konusmalarini kayit altina almis ve bunlar1 yaymislardir. Bunun yaninda
onun Arnavutca yaptig1 konusmalarin kayitlari, Arap tlkelerine giden Arnavut 6g-
rencileri tarafindan Arnavut cografyasina tasinmistir.

Elbani’nin, Islam alimleri icerisinde modern dénemde en ¢ok konusma kay-
dina sahip kisi oldugu sdylenebilir. Onun 5 binden fazla Arapg¢a konusma kayd: ol-
dugu belirtilmektedir.13 Bu konusma kayitlarinin biiytik kismi, soru-cevap formatin-
dadir. Diger kismi ise konferanslar, sohbetler, vaazlardan olusmaktadir. Biitiin bu
konusma kayitlari Silsiletu’l-Hudd ve’n-Nir bashigi altinda toplanmistir. Bunlar Siyer,
Hadis Tarihi, Hadis Usuli, davet, cihad, iman ve tekfir gibi konulardan olusmakta-
dir.14 Arapca konusma kayitlari yogun olarak Urdiin’de bulundugu sirada yapilmis-
tir.15 Fakat Arnavutca konusma kayitlarinin tiimii Urdiin’de olusturulmustur. Calis-
mada, Elbani’'nin Arnavutca’da yaptigi konusma kayitlarindan hareketle onun Se-
lefilik anlayis1 ve Balkan 6grenciler lizerindeki etkisi ele alinacaktir.

Elbani, Arnavut¢a konusmalarimi 80 yasindayken yapmistir; bu yasa kadar
eserlerinde sadece Arapg¢a kullanmistir. Onun eserleri, Arnavutcaya 6grencileri ta-
rafindan terciime edilmistir. Arnavut 6grenciler ilahiyat egitimi yaninda Elbani’den
de 6zel dersler almiglardir. Elbani, Urdiin'e ve diger Arap iilkelerine giden Arnavut
ogrencilere karsi kendini sorumlu hissetmis olmal1 ki yeni gelen 6grencileri farkh
hocalarin ders halkasina yénlendirmis ve kendileriyle Arnavutca 6zel dersler yap-
mistir.16 Bu 6grencilerin, Elban?’nin konusmalarini kayda almalarinin en 6nemli ne-
deni mesruiyet kazanmak oldugunu soéylenebilir. Elbani’'nin otoritesi, iilkelerinde
prestij saglamaktaydi. Ciinkii Elbani gibi Arnavut kékenli meshur bir alimin Selefiligi
kabul etmis olmas1 6nemliydi. Nitekim bu 6grenciler yerli hocalar karsisinda hem
mesruiyet kazanmis hem de Balkan gengler arasinda Selefiligin yayillmasinda etkili
olmuslardir.

2. Elbani’nin Selefilik Anlayisinin Balkanlarda Yerlesmesi

21. yiizyilda Elbani’nin etkisiyle Selefilik/Ehl-i Hadis anlayisi islam aleminde
onemli o6lciide yayginhk kazanmistir. Bu da ozellikle iki yolla gergeklesmistir.

12 M. Nasiruddin Albani, “Pyetje dhe Pérgjigje me Shejh Albanin - 14” (1997), 00:05:50.

13 Elbani'nin bu ses kayitlarinin hacmi toplanip metin haline déniistiiriiliirse kirk cilt kadar kitabin
basilmasi demektir.

14 “Elbani’nin arapga ses kayitlar1” (Erisim 16 Ocak 2021).

15 Elbani'nin, Arnavut 6grencilerle sohbet ederken halktan telefonla ulasanlarin sorularini biiytik titizlikle
cevaplandirmaya c¢alistigi duyulmaktadir. Albani, “03. Shejh Albani (Pyetje Pergjigje- SHQIP)”,
01:20:00.

16 M. Nasiruddin Albani, “02. Shejh Albani (Pyetje Pergjigje- SHQIP)” (Erisim 20 Nisan 2021), (01:03:00);
Elbani, Urdiin’de din tahsilini yapan Arnavut égrencileri fakiilte disinda Muhammed Sakra ve Ahmed
es-Salik'ten ders almalar1 i¢in yonlendirmistir. Albani, “02. Shejh Albani (Pyetje Pergjigje- SHQIP)”,
01:05:47.
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Bunlardan ilki, Suudi Arabistan’daki bazi kurumlar vasitasiyla olmustur.!” Bu ku-
rumlarin basinda Medine Islam Universitesi gelir. 70'li yillardan itibaren Balkanlar-
dan Suudi Arabistan’a din egitimi i¢cin ytlizlerce 6grenci gitmistir. Bu 6grenciler Suudi
Arabistan’da Ehl-i Hadis!8 anlayisinin etkisinde kalmislardir. Nitekim 80'li yillardan
itibaren Suudi Arabistan'daki resmi kurumlarin genelinde Thvan-1 Muslimin’e yakin
olanlar biiyiik oranda ihrag edilmistir. Onlarin boslugunu Ehl-i Hadis taraftari kisiler
doldurmustur. Bu gelismede 6zellikle Medine islam Universitesinde Rebi‘ bin Hadi
el-Medhal’nin?® biiyiik etkisi olmustur.2° Balkanlardan Medine islam Universitesine
katilim 70’lerden itibaren baslamissa da en biyiik katilim 90’11 yillardan sonra ol-
mustur. Dolayisiyla Medine islam Universitesinin Balkanlarda Selefiligin yayilma-
sinda ana gii¢ oldugu soylenebilir.

Selefiligin Balkanlarda yayilmasinin ikinci yolu ise Arnavut asilli muhacir
alimlerdir. Bunlarin basinda Elban{ gelir. Elbani'nin, 1979 yilina kadar ikamet ettigi
Suriye’de ve daha sonra goc ettigi Urdiin'de Selefilikle ilgili yaptig1 caligmalar ve ye-
tistirdigi 6grenciler Selefiligin Balkanlarda yayilmasinda etkili olmustur.2! Elbani,
90'l1 yilardan sonra Urdiin’de Balkan égrencilerle bir araya gelmistir. Onun muha-
tabi olan égrenciler, Suudi Arabistan, Urdiin ve Suriye iiniversitelerinde Seriat (ila-
hiyat) Fakiiltelerinde okumuslardir. Bu 6grencilerin ¢ogu Arnavut olsa da zaman
zaman Bosnak 6grenciler de toplantilara katilmislardir. Konusma kayitlarindan bi-
rine gore bir 6grenci evindeki tanisma toplantisinda 16 Arnavut 6grenci, 6 Bosnak
o6grenci bulunmustur. Bosnak 6grenciler Bosna Hersek ve Sancak bolgesinden, Ar-
navut 6grenciler ise Kosova, Arnavutluk ve Kuzey Makedonya’dan katilmislardir.22

3. Elbani’nin et-Tasfiye ve’t-Terbiye Teorisi Balkanlara Tatbiki

Elbani, islami ilimlerle ilgilenmeye basladigi tarihten itibaren et-Tasfiye ve't-
Terbiye teorisini gelistirdi. Bu teori onun en 6nemli davasi haline geldi. Hadis anla-
yis1 bu teori cercevesinde gelisti ve konusmalarinin geneli bunun etrafinda gercek-
lesti.23 Elbani, et-Tasfiye kelimesiyle islam’in diger din ve kiiltiirlerden arindirilma-
sim1 kastetmekteydi. Islam indigi ddnemdeki gibi saf ve temiz anlagilmalidir. Bundan
dolay1 ona gore, sahih hadislerin yorumlanabilmesi i¢in hadisler zayif ve uydurma
rivayetlerden arindirilmalidir. Mendr dergisinde yer alan Resid Riza'nin, Zeyneddin
el-Iraki'nin, Gazali'nin Thya Ulimid-Dini'nin zayif hadislerinin tahkiki ve tasnifinde
bahsettigi makalesini okumasi, Elbani’yi Selefi anlayisi benimsemeye ve hadis

17 Mehmet Ali Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar (istanbul: Klasik Yayinlari, 2015), 64.

18 Lacoix, Elbani’'nin Hadis anlayisini Neo-Ehl-i Hadis seklinde ifade etmektedir. Stéphane Lacroix,
“Between revolution and apoliticism: Nasir al-Din al-Albani and his impact on the shaping of
contemporary Salafism”, Global Salafism, ed. Roel Meijer (Oxford: Oxford University Press, 2014), 78.

19 Rebi bin Hadi el-Medhal’'nin adina nispetle Medhaliyye diye isimlendirilen Medhali Selefilik, giinimiiz
Selefiyye gelenekgiligi icinde degerlendirilen bir alt akimdir. Mehmet Ali Biiyiikkara, Medhalf Selefiyye
Nedir ve Neyi Amagliyor? (Erisim 25 Haziran 2020).

20 Lacroix, “Between revolution and apoliticism: Nasir al-Din al-Albani and his impact on the shaping of
contemporary Salafism”, 77-78.

21 Bunun en 6nemli 6rnegi Yemen asilli Mukbil el-Vadi'dir. Mukbil'in sosyal ve dini niifuzu Yemen
Selefiliginin olusumunda merkezi rol oynamistir.

22 Albani, “Pyetje dhe Pérgjigje me Shejh Albanin - 14”, 00:17:40.

23 Bu teoriyi Muhammed Nasiriiddin el-Elbani, et-Tasfiye ve't-Terbiyye ve hdceti’l-Miislimin ileyhimad
(Urdiin: el-Mektebetu’l-Islamiyye, 1421) eserinde 6zetlemistir.
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ilmiyle mesgul olmaya sevk etti.24 Iraki'min kitabi, Elbanf’yi zayif hadislerin islam
literatliriine tasavvuf yoluyla girmis olabilecegi siiphesine yoneltti. Bu nedenle
Elbani, Islami ilimleri yabanc égretilerinden arindirmak icin kendini hadis ilmine
adadi. Elbani, et-Terbiye kavramiyla da sahih bir ilmi zemin {izerinde bireysel ve
toplumsal gelisimi saglamak gerektigini kast etti. Ona gére Kur'an ve Siinnet'ten ali-
nan sahih islam akidesini genglere asillamak gerekir. Bunu yapacak alimler énce
kendini sonra akrabalarin1 ve diger insanlar1 terbiye etmelidir. Elbani, et-Tasfiye
ve’t-Terbiye kavramlariyla kast ettigi teorinin anlasilmasi ve buna gercek anlamda
uyulmasiyla, Islam iimmetinin kétii durumunun diizelecegine inanmistir.25

Elbani'nin et-Tasfiye ve't-Terbiye teorisi, Balkan 6grenciler icin énemli bir
baslangi¢ noktasi olmustur. Elbani’'nin teorisine gére, Peygamber’in yapmadig: bir
sey bid’attir ve bunun dinde yeri yoktur. Din de ancak nassla anlasilabilir. Bu konu-
daki goriisiinii s6yle ifade eder: “Her bid’at dalalettir. Dolayisiyla bazi yenilikler i¢in
bazi bid’atler dalalet degildir demek caiz degildir. Bu konuda istisna varsa da yine
delil olmasi gerekir.”2¢ Ayrica Elbani, Abdullah b. Omer’in “Her bid’at dalalettir, in-
sanlar iyi gorseler bile.” soziinii delil gostererek biitiin bid’atlerin dalalet oldugunu
zikreder.2? Elbani, biitiin bid’atleri dalalet olarak nitelendiriyorsa da ona gore bazi
bid’atler, mesruiyet kazandirmamak ve sonradan ortadan kaldirmak sartiyla goz
ardi edilebilir. Tespihle zikir yapmak bu ¢esit bid’ate 6rnek gosterilebilir. Ona gore
esas olan bid’ati mesru gormemektir. Cok mecburi degilse tiim bid’atlarin ortadan
kaldirilmasi gerekir.28 Elbani, Balkan Miisliimanlarinin halk inanisinda bayram giinii
yapilan kabir ziyareti bid’attir. Ancak toplumdaki tiim bid’at ve hurafeleri ayni anda
temizlemek miimkiin olmadig i¢in bunu asamali olarak yapmak gerekir. Ayrica bii-
tlin bid'atleri kaldirmak tepkiye neden olabilir.2°

Elbani'ye gore, Balkanlara donecek genglerin ilk goérevi, Kelime-i Tevhidin an-
lamini insanlara 6gretmektir. Dinin en énemli ilkesi de zaten tevhittir.30 Tevhidin
dogru anlasildig1 yerde caminin avlusunda veya iginde tiirbeler olmaz. Ciinkii cami
ibadet yeridir, mezarlik degildir.3! Bir caminin iginde tiirbe varsa insanlar orada

2¢ Muhammed Ibrahim es-Seybani, Hayatu'l-Elbdnt (Mektebetu’s-Sedavi, 1978), 46-47.

25 Albani, “Pyetje dhe Pérgjigje me Shejh Albanin - 14”, (00:19:33); Muhammad Abi-Rumman - Hassan
Abu Hanieh, Conservative salafism: A strategy for the \textquotedblislamization of society \ textquotedbl
and an ambiguous relationship with the state (Amman: Friedrich-Ebert-Stiftung, Amman Office, 2010),
5/45.

26 M. Nasiruddin Albani, “Pyetje - Pérgjigje me Shejh Albanin - 17”, (ts.), 00:10:07.

27 M. Nasiruddin Albani, “01. Shejh Albani (Pyetje Pergjigje- SHQIP)” (1994), 01:18:24.

28 M. Nasiruddin Albani, “Bekir Halimi e pyeté shejh Albanin pér praktikimin e bidateve nga ana e
hoxhallaréve” (Erisim 10 Mayis 2021), (00:07:30); Elbani'nin diger bir konusmasinda
Miislimanlardan bir kismi bunu basit bir mesele olarak goriirler. Ancak ona gore Miisliimani
ilgilendiren sey kii¢ciik veya biiyiik mesele olmasi1 degil, 6nemli olan Allah ve Peygamber’in yoluna
gitmektir. Yapilan sey iyi mi kotii miidiir? Tesbih ile zikir yapmak caiz degildir. Ciinkii Peygamber boyle
bir sey yapmamistir ve bu bid’attir. Biiyiik ve kii¢iik bid’at vardir. Ancak biitiin bid’atler “her bid’at
cehennemliktir.” kismina girer. Bir bid’at cehenneme gotiiriiyorsa o bid’ate kiigiiktiir denmez. Tipki
kiigiik yalan sdylemek caiz olmadig gibi zarar vermeyen yalan da caiz degildir. M. Nasiruddin Albani,
“06. Shejh Albani (Pyetje dhe pérgjigje - Shqip)” (1993), 00:23:45.

29 Albani, “03. Shejh Albani (Pyetje Pergjigje- SHQIP)”, 00:55:20.

30 M. Nasiruddin Albani, “07. Shejh Albani (Pyetje dhe pérgjigje - Shqip)” (Erisim 03 Ocak 2021), 00:38:59.

31 “Siiphesiz mescitler, Allah'indir. O halde, Allah ile birlikte hi¢ kimseye kulluk etmeyin.” Cin, 72/18
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Allah’tan degil tiirbeden medet umarlar.32 Fakat Kelime-i tevhidin anlami dogru ola-
rak anlatilmasina ragmen insanlar hala yanlista israr ediyorsa yapilabilecek baska
bir sey yoktur. Bu konuda tebligcilere, “Allah hi¢ kimseyi, gliclinliin yetmedigi bir
seyle ylkimli kilmaz” 33 ayetinin isaret ettigi lizere sorumluluk yoktur. Elbani,
bid’at konularini hararetli bir sekilde insanlarla tartismanin veya onlara bu konuda
bir dayatmada bulunmanin dogru olmadigini zikreder.34 Ciinkii dayatma ¢ogu za-
man ters teper. O, dayatmay1 Guluvv kelimesiyle aciklar. Guluvv kelimesini de agiri
yerine siddet olarak yorumlar; dinde siddet kullanmanin siinnette yeri olmadigini
soyler. Siinneti uygulamak i¢in farzin terk edilmesi guluvdur (siddettir-asiriliktir).
Bunun i¢in bir caminin avlusunda veya icinde tiirbe bulunan camide namaz kilina-
mayacaginin siddet kullanmadan peyderpey anlatilmasi gerekir.3>

Elbani’ye gore kelime-i tevhidin anlamy; -Id ma’bude illallah ve ld matbu’a illa
resulillah- yalniz Allah’a ibadet edilmesi ve yalnizca Hz. Peygamber’e itaat edilmesi-
dir. Bu noktada tebligcilerin davete baslangi¢c noktasi, “Bil ki, Allah’tan bagka ilah
yoktur.”3¢ ayeti olmalidir. Bu hem Peygamber’in yontemidir hem de dinin temeli-
dir.37 Ancak Miisliimanlarin bir kismi Peygamber’e itaat etmek yerine Hanefi, Safii,
Maliki ve Hanbeli mezheplerini takip ederken diger bir kisim da Kadiri, Sazeli vs.
gibi tarikatlar takip etmektedirler. Mezheplerin ve tarikatlarin takipgileri, kat1 tu-
tumlar1 nedeniyle liderlerini Peygambere ortak etmektedirler.38 Bunun i¢in Elbani,
Balkanlara donecek olan 6grencilerin, insanlart mezhep imamlari yerine Peygambe-
rin slinnetine davet edecekleri icin mezhep ve tarikat mensuplari tarafindan muha-
lefet edileceklerine dikkatlerini gekmektedir. Buna ragmen tebligin en 6nemli yon-
teminin diisman ilan edilecek olsalar dahi toplumu diisman ilan etmemek oldugunu
zikreder. Clinkii mezhep taraftarlarinin temel amaci mezheplerini, tarikatlarini ve
cemaatlerini korumaktir. Selefilerin amaci ise Peygamber’in stinnetini ihya etmek-
tir.3?

Elbani'ye gore slinneti ihya etmek ancak gengler tarafindan gergeklestirebilir.
Ciinkii Balkan halklar1 uzun siire kominist bir rejiminin altinda kaldiklar i¢in yas1
ilerlemis mezhep taraftarlari, geleneksel inanclarinda, hurafelerde ve bid’atlerde 1s-
rar edeceklerdir. Ciinkii yashlarin aligkanliklarim ve fikirlerini degistirmesi daha
zordur.#° Zaten Suriye’de Selefiligin ihyasi birka¢ gengle baslamistir. Genglere fikri
destek vermek ve Selefi diisiinceyi savunmalar i¢in risale yazdigini ifade eder.#!

32 Albani, “07. Shejh Albani (Pyetje dhe pérgjigje - Shqip)”, 00:43:21.

33 Bakara, 2/286.

34 Bu gortst “Ey Kitap ehli! Hakkin disina ¢ikarak dininizde asir1 gitmeyin. Daha 6nce sapmis, birgoklarini
da saptirmis ve diimdiiz yoldan da sagmis bir milletin arzu ve keyiflerine uymayin.” Maide, 77. ayeti
delil olarak ileri siirmektedir.

35 M. Nasiruddin Albani, “08. Shejh Albani (Pyetje dhe pérgjigje - Shqip)” (1994), 00:43:03.

36 Muhammed, 47/19.

37 Albani, “Bekir Halimi e pyeté shejh Albanin pér praktikimin e bidateve nga ana e hoxhallaréve”,
00:01:03.

38 Albani, “07. Shejh Albani (Pyetje dhe pérgjigje - Shqip)”, 00:50:34.

39 Albani, “Bekir Halimi e pyeté shejh Albanin pér praktikimin e bidateve nga ana e hoxhallaréve”,
00:00:17.

40 Albani, “03. Shejh Albani (Pyetje Pergjigje- SHQIP)”, 00:38:15.

41 Elbani soz ettigi donemin tartismali konular; musallada bulunan bir bid’at¢inin cenaze namazi kilmak

N
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Dolayisiyla Elbani’'nin hedefinin, gencleri mezhebi bagnazliktan uzaklastirip siin-
nete yakinlastirmak oldugu séylenebilir.

Elbani'nin et-Tasfiye ve’t-Terbiye metodunda tasfiye ile bosaltilan alanin siin-
netle doldurulmasi hedeflenmektedir. Ona gore bid’atlerin yerine siinnet ikame edi-
lirken ¢ok kat1 olmamak gerekir. Siinneti terk etmek biiyiik sorundur, ancak top-
lumla kars1 karsiya gelmek ve ona diismanca davranmak daha biiyiik sorundur. Or-
negin, Elbani Urdiin’de namazda siitre? geleneginin ¢ok zayif oldugunu zikreder.
Bunun nedenini de mezheplere baglar. Mezheplerin bu konuda siinnete uymak ye-
rine “hikayeler” anlattiklarini ifade eder. Ancak kendisinin siitrenin siinnetteki ye-
rini anlattigini, toplumun biiyiik bir kesiminin de buna uydugunu zikreder.43

Elbant’ye gore Balkan genglerin en dnemli gorevlerinden biri de yerli imam,
hoca ve din gorevlileriyle iletisime gecmeleridir. Yerli hocalar itikatta Matiiridi,
amelde Hanefidirler. Dolasiyla onlara da Selefi goriisler anlatilmalidir. Fakat geng
tebligcilerin tartismali konular hakkinda Kur’an’dan ve Siinnet’ten delilleri ¢ok iyi
aktarmalar gerekir. Eger teblig, ikna edici deliller ve iyi bir tislupla yapilirsa yerli
hocalar da goriislerimizi kolaylikla kabul edip bize tabi olacaklarini dile getirmekte-
dir.44

4. Elbani’'nin Ehl-i Hadise Muhalefeti ve Siinnet Anlayisi

Hint kokenli Ahmed b. Muhammed el-Dehlevi tarafindan 1931'de Medine'de
Ehl-i Hadis merkezi kurulmustur. Bu merkez Vehhabilik i¢in 6nemli kurumlardan
biri olmustur. Ancak zamanla Ehl-i Hadis merkezi ile Vehhabiler arasinda ihtilaflar
ortaya ¢ikmistir. 1960 yilinda Elbani, Suudi Arabistan'da bulundugu sirada ders ver-
mek icin bir¢ok kez Ehl-i Hadis merkezini ziyaret etmistir. Ancak merkezin miidiirii
Omer Falata ile Elbani arasinda hadis usulii ve yéntemi konusunda anlasmazliklar
cikmistir. Elbani’'nin, Ehl-i Hadis merkezi lizerinde oldugu gibi Mekke'de kurulan
Daru’l-Hadis el-Hayriyye merkezi iizerinde de biiytik etkisi olmustur. Onun Daru’l-
Hadis iizerindeki etkisi bu kurumdan 1970 yilinda tesekkiil etmis Muhtesib Cemaati
yoluyla devam etmistir.*>

Elbani, Suudi alimleri elestirmekle beraber hadis konusunda en muteber ¢a-
lismalarin Suudi Arabistan’da yapildigini ifade etmektedir.#¢ Ona goére bu konuda
Suudi Arabistan’dan sonra Pakistan ve Hindistan alimleri gelir. O, Hint alt kitasin-
daki alimlerin, mezhebi konulardan ziyade Kur’an ve hadislerin hiikiimleri iizerinde
durmaya ¢alistiklarini ifade eder. Ancak ona gore bu alimlerin en zayif yonii sahih

caiz mi degil mi veya Bayram namazlar1 toplu mu yoksa ferdi mi kilinmali vs. gibi meseleleri
giindemindeydi Albani, “03. Shejh Albani (Pyetje Pergjigje- SHQIP)”, 00:12:13.

42 Namaz kilarken 6niinden gegilmesini engellemek i¢in konan veya bu amagla kendisine yonelinen engel
anlaminda fikih terimi. bk. Hasan Giileg, “Siitre”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2010), 38/180-181.

43 Albani, “07. Shejh Albani (Pyetje dhe pérgjigje - Shqip)”, 00:40:10.

4 Albani, “Bekir Halimi e pyeté shejh Albanin pér praktikimin e bidateve nga ana e hoxhallaréve”,
00:12:23.

45 Mehmet Ali Biiyiikkara, “Selefiligin Yakin Tarihinden Onemli Bir Yaprak: Yeni Bilgiler Isiginda
Cuheyman El-Uteybi ve Cemaati”, Marife 9/3 (31 Aralik 2009), 30-33; Lacroix, “Between revolution
and apoliticism: Nasir al-Din al-Albani and his impact on the shaping of contemporary Salafism”, 73.

46 Albani, “06. Shejh Albani (Pyetje dhe pérgjigje - Shqip)”, 00:21:00.
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hadisler hakkinda yeterince hassas olmamalaridir. Onlarin hadis metodolojisine ri-
ayet etmeye c¢alistiklarini ancak uygulama noktasinda ciddi sikintilar yasadiklarini
zikreder. Bu zincirin en zayif noktasi da Elbant’ye gore Ezher alimleridir. Ciinkii Ez-
her alimleri Hanefi ve Safli mezhebinin 6gretileri iizerinden hadisi anlamaya calis-
maktadirlar.4”

Elbani, siinneti iki kisma ayirir: Siinnetiin Fiiliyye/Fiili Stinnet ve Siinnetiin
Terkiyye/Terk Edilmis Siinnet. Fiili siinnet Peygamber’in yapmis oldugu fiildir. Ter-
kedilmis siinnet ise Peygamber’in biraktigi ve yapmadiklaridir. Ornegin, bes vakit
ezan okumak fiilf siinnettir. Fakat bayram, teravih ve cenaze vb. namazlarinda ezan
okumamak terkedilmis bir siinnettir. Dolayisiyla bu namazlarda insanlari namaza
¢agirmak icin ezan okumak caiz degildir. Hz. Peygamber de bu konuda ezan terk
etmistir.48

Elbant’ye gore, siinnete uymak Peygamberin uygulamalarini kabul etmektir.
Peygamberin tutmadig1 orucu tutarak, kilmadig1 namazi kilarak ondan daha takvali
olunamaz. Peygamber teravih namazini yirmi rekat degil on bir rekat kilmistir. Te-
ravih namazinda Peygamber'den daha fazla namaz kilmak siinnete uymak degil,
stinneti terk etmektir. Teravih namazini yirmi rekat kilmak da bid’attir.#® Siinnete
gore gece namazinda esas olan ¢ok namaz kilmak degil, namazlari uzun kilmaktir.59
Elbani’nin stinnet anlayisinin Peygamber’in uygulamalariyla bagdastig1 anlasilmak-
tadir. O, sahabe veya sonraki dénemlerde maslahat geregi ortaya ¢ikan uygulama-
lary, stinnete dahil etmek yerine bunlari bid’at olarak degerlendirmektedir.

5.  Elbani'nin Mezhep Algisi ve Mezheplere Bakisi

Elbani'ye gore sahih din Kur’an ve siinnetle anlasilir. Kur'an'da ¢éziimii olma-
yan konularda akil yerine sahih stinnete miiracaat etmek gerekir. Elbani, teoride sa-
hih dinin ilk olarak Kur’an, sonra siinnetle anlasilacagini soyliiyorsa da pratikte
Kur’an’dan 6nce siinneti esas almaktadir. Dolayisiyla Elbani’nin sahih din mefhumu-
nun Kur’'an’dan ziyade siinnete dayandigini séylemek yanlis olmaz. Ciinkii ona goére
sahih siinnet de Kur’an’in beyanidir.5!

Elbant’ye gore selef-i salihin icinde bulunan Ebi Hanife, imam Malik, imam
Safli ve Ahmed b. Hanbel siinneti bu sekilde anlamislardir.52 Ancak Elbani, selef-i
salihin’e verdigi 6neme ragmen mezhep imamlarindan nakledilen goriisleri sorgu-
lamadan kabul etmeyi ve onlara saygi gostermeyi gereksiz goriir. Ona gore dini an-
lamak i¢cin mezhep imamlarinin fetvalar1 degil, Kur'an ve siinnet esas alinmaldir.
Mezhebi hiikiimleri din haline getirmek, islam’in kendisi olarak kabul etmek dogru

47 Albani, “06. Shejh Albani (Pyetje dhe pérgjigje - Shqip)”, 00:19:46.

48 Albani, “01. Shejh Albani (Pyetje Pergjigje- SHQIP)”, 00:58:21.

49 Elbani'nin teravih namaz ile ilgili yazmis oldugu Kiydmu Ramazdn adl eser Selefl geleneginde
reddiyeler almistir. Seyh Ismail b. Muhammed el-Ensari, Tashihu Saldti’t-Terdvih ‘Isrine Rek‘a ve’r-Red
‘ald el-Elbdnt fi Tad'ifih adl risalesiyle karsilik vererek teravih namazinin sekiz degil yirmi rekat
oldugunu savunmustur.

50 M. Nasiruddin Albani, “Pyetje dhe Pérgjigje me Shejh Albanin - 15” (1996), 00:41:21.

51 M. Nasiruddin Albani, “Pyetje dhe Pérgjigje me Shejh Albanin - 13” (1993), 00:10:00.

52 Albani, “Pyetje dhe Pérgjigje me Shejh Albanin - 13”, 00:10:00.
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degildir.>3 Fikhi mezheplere baglilik zorunlu degildir. Mezheplere dini baghlik atfet-
mek ve onlar1 dinsellestirmek caiz degildir. Mezhep imamlari insanlar1 gorislerine
bagh kalmaya davet etmemisler, sadece yol gostermislerdir. Mezhep taassubu ise
imamlardan sonra ortaya ¢ikmistir. Bizim icin 6nemli olan da mezhep imamlarin ne
dedigi degil, Kur'an'in ve siinnetin ne sdyledigidir. Ancak Elbani, mezheplere karsi
elestirel bu tavri ortaya koyduktan sonra avamin (insanlarin) herhangi bir konu
hakkinda alimlerin ictihatlarini kabul etmeleri gerektigini de belirtmistir.5*

Elbani, bircok konuda mezheplerin goériislerini elestirdikten sonra “bu konu
hakkinda sahih siinnette soyle bir hiikiim bulunmaktadir”, seklinde agiklama yap-
maktadir. Ayrica, fikhu’s-sunne kavramini kullanirken fikhi mezheplerin hadislerle
bir¢ok konuda ihtilafa diistiiklerini zikreder. O, mezheplerin usuliinden ziyade dog-
rudan hadislere dayal bir fikih yontemi benimsenmesi gerektigini ifade eder. Orne-
gin, dort mezhebe gore namaz kilanlarin biitiin riikiinlerde imama tabii olmasi ge-
rekir. Ancak stinnetin hiikkiimlerine (fikhu’s-sunne) gére namazi kilanin niyet harig
diger riikiinlerde imama tabii olmasi gerekir.55 Elbani, mezheplerin ictihatlarindan
bahsederken onlarin bazi konularda stinnete uymadiklarini belirtir. Elbant’nin, fik-
hu'l-hadis veya fikhu’s-sunne kavramlarini kullanirken mezheplere alternatif bir fi-
kih ¢ikarmaya calistigi goriilmektedir. Fakat goriislerini yeterince temellendirebil-
digi soylenemez.56

5.1. Elban?’nin Suud Selefiyyesi’'ne Mezhebi Elestirisi

Suudi Arabistan'in resmi din politikas1 Hanbeli mezhebinin metodolojisi lize-
rine insa edilmis dinin Vehhabi yorumudur. Bazi1 Suudi alimleri, Elbani’yi Hanbeli
mezhebinin ictihatlar1 yerine Hadis’i esas almasi nedeniyle elestirmistir.57 Suudi
Arabistan miiftiisii Muhammed b. ibrahim’e (6. 1969) gore Elbani’nin bu yaklasimy,
Hanbeli mezhebinin metodolojisine ve Vehhabi ulemanin otoritesine tehdittir.

Modern Selefl ulema da, Elbani’yi hadiste otorite kabul etmekle birlikte onun
Hanbeli mezhebiyle ihtilafa diismesini tenkit etmislerdir. Elbani, Sifatu Saldti’n-Nebi
adl eserinde Hanbeli mezhebinin metodolojisine uygun olmayan goriislere yer ver-
mesinden dolay Selefi alimlerin elestirilerine maruz kalmistir.58 Ozellikle Hicabu'l-

53 Albani, “Pyetje dhe Pérgjigje me Shejh Albanin - 13”, 00:56:10.

54 Albani, “02. Shejh Albani (Pyetje Pergjigje- SHQIP)”, 00:15:00.

55 Elbani bu gorisi temellendirirken i¢in Muaz b. Cebel'in arkasindan namaz kilan bir gen¢ namazin
uzunlugundan dolay1 arkasindan namaz kilmaktan vaz gecip tek basina namaz kilmasi 6rnegini
almistir. Elbani’ye gore Hz. Peygamber’in gencin yaptiklar: onayladigi icin niyet hari¢ imama tabii
edildigini zikreder. Albani, “Pyetje - Pérgjigje me Shejh Albanin - 177, 00:16:12.

56 Misal olarak abdeste baslarken besmele ¢ekmenin hiikkmi sahih bir hadisle sabit olmasina ragmen
Elbani'ye gore istidlal sahih degildir. Ciinkii ona gore alimlerin ¢ogu ibadetlerin ahkamlarin bir
hadisten temellendirilemez. Bir mesele ile ilgili biitiin hadisleri degerlendirilmelidir. Bu hadisle ilgili
0zel durumu oldugu i¢in genel hiikiim ¢ikarilamayacagini ifade etmektedir. Albani, “Pyetje - Pérgjigje
me Shejh Albanin - 17”7, 00:22:08.

57 Elbant’nin, Medine islam Universitesine égretim iiyesi olarak atanmasi da Vehhabi alimler arasinda
bazi ihtilaflarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

58 Mesela Elbani’'nin Sifatu Saldti’n-Nebi adh kitabina Hamid et-Tiiveyciri, et-Tenbihdt ‘ald Risdleti’l-
Elbani fi’s-Saldt adli bir reddiye yazmustir. Yine onun Kiydmu Ramazdn adli eserine Seyh ismail b.
Muhammed el-Ensari, Tashihu Saldti’t-Terdvih ‘Isrine Rek‘a ve’r-Red ‘ald el-Elbani fi Tad'ifih adli

—
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Mer’a el-Muslime adl1 eserinde kadinlarin yiizlerinin tiimiinii kapatacak sekilde pece
takmalarina gerek olmadigini sdylemesi, Suudi ailesini 6fkelendirmistir.5?
Elbani'nin Hicdbu’l-Mer’a ve Libdsuhd fi’s-Salah adl1 kitabina Hamid et-Tiiveyciri es-
Sarimu el-Meghtir ald Ehli’t-Teberruc ve’s-Sufiir (ve fihi er-Red ald Kitabi’l-Hicab 1i’l-
Elbdn{) adli bir reddiye eseri yazmistir. Elbani’nin bu eserine Dervis Mustafa Hasan
de Faslu’l-Hitab fi Meselet’il-Hicab ve’n-Nikab adl bir reddiye eseri yazmistir. Elbani
bu reddiyelere cevap olarak Hicabu’l-Mer’a el-Muslime eserine yeni bir mukaddime
ve birka¢ boliim ilave edip Hicabu’l-Mer’a el-Muslime fi’l-Kitdab ve’s-Sunne ismiyle
tekrar yaymlamistir. Elbani, bu eseri neden tekrar yayimlanmasina ihtiyac hissetti-
gini kitabin girisinde agiklamistir. Ona gore kadinin yliziiniin goéstermenin caiz ol-
madigimi sdyleyen bazi fanatikler (taassup ehli) vardir. Iste bu fanatiklere cevap ola-
rak bu eserin yeni baskisinda mukaddime, hadisler, selefin goriisleri ve birtakim
yeni deliller ilave edildigini zikretmistir.6°

Elban?’'nin dini konularda Suudi alimlerinden ayrismasi ona yonelik muhale-
feti artirmistir. O, Suudi ailesinin bir bireyi yerine Selef geleneginin bir neferi sek-
linde hareket etmistir. Elban1’yi Suudi ailesiyle kars1 karsiya getiren en 6nemli hu-
suslardan biri de Vehabiligin kurucusu Muhammed b. Abdulvehhab’t hadis konu-
sunda elestirmesidir. Abdulvehhab’in Kitdbu't-Tevhid’te muska,®! muska takmak,62
temime,®3 ugursuzluk,® sihir,%> Allah’tan baskasinin kulu anlamina gelen ifadelerin
kullanilmasi,®¢ gok ile yer arasindaki mesafe®? vs. gibi konular hakkinda kullandigi

risalesiyle karsilik vererek teravih namazinin sekiz degil yirmi rekat oldugunu savunmustur. ‘Atiyye
Salim'in Ekser min EIf ‘Am fi Mescidi’n-Nebi adli aym konuda yazilmis kitabr da Elbani’ye reddiye
mahiyetindedir. bk. Mehmet Ali Biiyiikkara, “Selefiligin Yakin Tarihinden Onemli Bir Yaprak: Yeni
Bilgiler Isiginda Cuheyman El-Uteybi ve Cemaati”, Marife 9/3 (31 Aralik 2009), 30; Lacroix, “Between
revolution and apoliticism: Nasir al-Din al-Albani and his impact on the shaping of contemporary
Salafism”, 73.

59 Lacroix, “Between revolution and apoliticism: Nasir al-Din al-Albani and his impact on the shaping of
contemporary Salafism”, 66.

60 Muhammed Nasiriiddin el-Elbani, Hicdbu’l-Mera’ el-Muslime fi’l-Kitdb ve’s-Sunne (Daru’s-Selam, 2002),
3-23.

61 Abdulvehhab, yedinci bapta muska i¢in kullandig1 hadis bk. Muhammed Abdulvehhab, Kitdbu’t-Tevhid
(Mektebetu’l-’Uliim ve’l-Hikem, 2007), 28 Elbani’ye gore zayiftir. Muhammed Nasiruddin el-Elbani,
Silsiletii’l-ehddisi’z-za ife (Riyad: Mektebetu’l-Mea'rif, 1995), 3/101.

62 Abdulvehhab Rukye ve Muskalar hakkinda babinda yer verdigi bir hadise Abdulvehhab, Kitdbu't-
Tevhid, 32; Elbani’ye gore zayiftir. Muhammed Nasiriiddin el-Elbani, Za ifii’t-Tergib ve’t-terhib (Riyad:
Mektebetu’l-Mea'rif, 2000), 2/270.

63 [bn Mes’ud’un temime sirk olduguna dair rivayeti Abdulvehhab, Kitdbu't-Tevhid, 32; Elbani’ye gore
zayiftir. el-Elbani, Za ifii’t-Tergib ve’t-terhib, 2/270.

64 Ugursuzluk (Tiyera) hakkinda kullandigi hadisi Abdulvehhab, Kitdbu't-Tevhid, 79; Elbani zayif olarak
tasnif etmistir. Muhammed Nasirtiddin el-Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’z-za ‘ife (Riyad: Mektebetu’l-Mea'rif,
1995),4/123.

65 Astroloji babinda yer alan ii¢ simif cennete giremeyecektir: Icki miiptelas, akraba iligkilerini
gozetmeyen, sihri tasdikleyen rivayeti zikreder. Abdulvehhab, Kitdbu't-Tevhid, 91; Elbani’ye gore hadis
zayiftir. el-Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’z-za ‘ife, 1995, 3/658.

66 Ellinci babta [bn Hazm’dan aktarilan bir rivayette Omerin kulu (Abdu Omer), Kabe'nin kulu
(Abdulkabe) gibi Allah’tan baskasinin kulu anlamina gelen tiim isimlerin haramhg tizerinde alimler
ittifak etmistir. Abdulmuttalib ismi bunun disindadir. Abdulvehhab, Kitdbu't-Tevhid, 132; Elbani bu
rivayeti zayif olarak tasnif etmektedir. Muhammed Nasiriiddin el-Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’z-za ife
(Riyad: Mektebetu’l-Mea'rif, 1995), 1/596.

67 Abdulvehhab kitabin son babinda gok ile yer arsindaki mesafe hakkinda bir rivayet nakleder

N
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bazi rivayetler, Elbani tarafindan zayif kabul edilmistir. Elbani'nin, hadis metodolo-
jisi konusunda Suudi alimlerden ayristig1 anlasilmaktadir. Diger tarafta Selefilikte
dokunulmasi tabu olan Buhari ve Miislim’in Sahih’leri dahil bir¢ok hadis kitabindaki
rivayetleri kritik etmesi, Suudi alimler acisindan fazlaca ciiretkar bir tavir olarak go-
rilmiistir.68

Elbani, diger Suudi alimlerden farkl olarak popiilerligini Suudi ailesinin im-
tiyaziyla degil kendi ¢abasiyla elde etmistir. Goriislerinden dolay: da Suudi ailesi ta-
rafindan dislanmistir. Bundan dolay1 Elbani’'nin 1961 yilinda baslayan tiniversite ka-
riyeri 1963’te bitmistir. Elbani, konusma kayitlarinda Muhammed b. ibrahim’den

» o«

bahsederken “Abdiilaziz b. Suud’un alimlerinden”, “yukaridan gelenlerden biri” sek-
linde bahsetmesi bu durumu ortaya koymaktadir.6® Elbani, yillar sonra Arnavutca
yaptigl bir konusmada Suudi Arabistan yonetimiyle yasadigi ihtilaflardan bahset-
mekte’0 ve Suudi Arabistan'daki alimlerin ¢ogunun Hanbeli mezhebine taassupla
bagli oldugunu dile getirmektedir. Ornegin, onlarin bosanma konusunda siinneti de-
gil mezhebin goriislerini temel aldigini ifade etmektedir. ibn Bazz gibi istisnalarin7?
bu durumu degistirmedigini belirtir. EIbani’ye gére Suudi alimlerinin mezheplerine
bagli olmalari aslinda anlasilir bir durumdur. Ciinkii onlar tiim egitimlerini Hanbeli
mezhebin menhecine gore almaktadirlar. Bir kisinin dini meseleleri bir mezhebin
menhecine gore degil biitiinciil bir sekilde 6grenmesiyle ancak mezhep taassubun-
dan kurtulabilecegini dile getirir.72

Suudi alimler, Elbani'nin bu ¢ikisinin Hanbeli alimlerin otoritesini tehlikeye
attig1 diisiincesindeydiler. Clinkii Elbani Suudi alimlerini, Hanbeli mezhebinin tak-
litgileri olarak gormekteydi. Halbuki Vehhabiligin iddiasi taklit yerine i¢tihatla amel
edilmesi yoniindeydi. Elbani ise i¢ctihat yerine taklidi esas aldiklarini séyleyerek on-
larn elestiriyordu.”3 Elbani’nin hedefi mezhebe bagh ictihat degildir; Siinnet’e bagh
ictihattir. Ciinkii mezhebe bagli ictihat mezhep metodolojisiyle bir gortisii benimse-
meyi ifade etmekteydi. Elbani ise dogrudan Kur'an ve Siinnet'e baglanmak gerektigi

Abdulvehhab, Kitdbu't-Tevhid, 160; Elbani’ye gore hadis zayiftir. Muhammed Nasiriiddin el-Elbani,
Silsiletii’l-ehddisi’z-za ‘ife (Riyad: Mektebetu’l-Mea'rif, 1995), 11/629.

68 Elbani, Buhari ve Mislim’de 30 kadar zayif hadis saymayi tereddiit etmemistir. Lacroix, “Between
revolution and apoliticism: Nasir al-Din al-Albani and his impact on the shaping of contemporary
Salafism”, 66-68; Mehmet Ali Biiyiikkara, “Giiniimiizde Selefilik ve islami Hareketlere Olan Etkisi”,
Tarihte ve giiniimiizde Selefilik, Tartismali ilmi toplantilar dizisi; Milletleraras1 tartigmali ilmi
toplantilar dizisi (Esenler, istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 493.

69 M. Nasiruddin Albani, “Pyetje dhe Pérgjigje me Shejh Albanin - 12” (Erisim 10 May1s 2021), 00:63:55.

70 Elbani'nin bu tarihten itibaren Suud hiikiimetine mesafeli davrandigini séylenebilir. Ciinkii
Arnavutlugu ziyaret etmek istedigini ancak Arnavutluga gotiirmek isteyen kisinin Suud hiikkiimetiyle
baglantili oldugundan dolayi ¢ekindigini ve bundan dolayi ziyarete sicak bakmadigini ifade etmektedir.
M. Nasiruddin Albani, Vizité Shqipérisé - Bisedé Telefonike mes Shejh Albanit dhe Hoxhés Bekir Halimi
(Erisim 06 Ocak 2022), 00:02:16-00:06:10.

71 Elbani, Ibn Bazz ile olan iliskisini bircok yerde dile getirmistir. Onu Hanbeli mezhebine olan baghihgini
dile getiriyorsa da iyi hadis savunucusu oldugunu zikreder. Ayrica ibn Bazz’a yapilan bazi elestirilerine
haksiz olduklarini dile getirmistir. Misal olarak ibn Bazz'in diinyanin diiz oldugunu gbriigii bircok
kesim tarafindan elestirilmistir. Elbani’ye gére ibn Bazz bu meselede hata yapmustir. Ancak bu bir dini
mesele olmadig icin ibn Bazz'in béyle diisiinmenin bir sakincasi yoktur. Hatta bu meselede hata
yapmak onun ilmine bir noksanlik getirmez. Albani, “Pyetje dhe Pérgjigje me Shejh Albanin - 12”,
00:52:34.

72 M. Nasiruddin Albani, “Pyetje dhe Pérgjigje me Shejh Albanin - 11” (Erisim 25 Mart 2021), 00:60:22.

73 Hamdeh, Salafism and Traditionalism: Scholarlyauthority in Modern Islam, 45.
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diistincesindeydi. Elbani'nin Suudi ailesi ve Vehhabilik anlayisina karsi ¢ikmasi, onu
Balkan 6grenciler nezdinde daha prestijli kilmistir. Biitiin mezhebi kimlikleri bir ke-
nara itip onun yerine stinnetin ikame edilmesi gerektigini fikrinin talebeler nez-
dinde kabul gérmesini saglamistir. Talebeler i¢in de Elbani, sahih dinin anlasilmasi
icin vazgecilmez bir profil haline gelmistir. Dolayisiyla ona gére komiinist rejimin
yikilmasindan sonra Balkanlarda, mezhebi fikirler yerine Kur’an ve Siinnet’e dayali
bir dinf anlayisin egemen kilinmasi gerekir.

5.2. Elban?’nin Mezheplere Yaklasimi Konusunda Babasiyla Olan Ihtilafi

Elban?’nin mezhebi aidiyetle olan miicadelesi erken yaslarda baslamistir. Bu
baglamda 1950'lilerde Suriye'de verdigi haftalik derslerde, Kur’an ve Siinnet’e ay-
kir1 bir¢ok bid’at1 glindeme getirmistir. Suriye halkinin geneli Hanefi mezhebine
bagliydi. Elbani burada Hanefi alimlerine mezheplerinin goriislerini yeniden gozden
gecirmeleri ve hadislere dayali yeni hiikiimler ortaya koymalari ¢agrisinda bulun-
mustur. Onun bu goériisiiyle ilk olarak Hanefilerle bu tartismalara girmis, bir re-
formcu ve aktivist olarak tin kazanmistir.7#

Elbani, koyu bir Hanefi mezhebi taraftari olan babasi Nuh Necati'yle de mez-
hebi anlagmazliklar yagamistir. Elbani’ye gore babasinin mutaassip Hanefi olmasi-
nin nedeni onun bazi hadisleri terk etmesinden kaynaklanmistir. Ona gore hi¢bir
kosulda Hadisi terk caiz degildir. Elbani ile babasi arasindaki tartismanin dozu ar-
tinca, babasi onun evden tasinmasini istemis, Elbani de evi terk etmistir. Elbani'nin
dinf yorumundan dolay1 babasina muhalefet etmesi Selefi taraftarlarin takdirini top-
lamistir.7s

Babasiyla yasadigl polemigin anne-babaya itaatsizlik olarak degerlendirilip
degerlendirilemeyecegi sorusuna Elbani, Hz. ibrahim’in érnegini vererek cevapla-
mistir. Hz. ibrahim’in 6rneginde oldugu gibi her ne kadar ortada bir kiifiir s6z ko-
nusu degilse de “Burada da Siinnet'i terk ve taklit vardir.” diyerek siinnetin 6nemine
dikkat cekmistir.”¢ Elbani’nin babasina olan muhalefeti onun dini anlayis1 kadar mi-
zacinl da etkilemigtir. Onun bu mizaci ileride yasayacag bircok tartismada da ken-
dini gostermistir.

6.  Elbani’nin Islami Hareketlere Elestirisi

Suudi alimleri, goriislerine uymayan cemaat ve kuruluslar1 Ehl-i Siinnet di-
sinda saymiglardir. Onlan Thvaniyye, Hizbiyye, Tekfiriyye, Hariciyye, Kutbiyye vs.
klasik kaynaklardaki bid’atg1 firkalari ¢agristiran isimlerle nitelemislerdir.””

6.1. Elbant'nin ihvan-1 Miislimin’e Elestirisi
Elbani, ihvan-1 Miislimin’i Peygamber’in yolunu terk etmekle suclamaktadr.
Elbant'ye goére fhvan-1 Miislimin’in siyasi hedeflerinin olmasi onlar siinnetten

74 Aude, Safahdt beydd min hayati’l-imam Muhammed Nasirtiddin el-Elbdni, 36-37.

75 Muhammad Bayyoomi, The Life of Shaikh al-Albaani, ts., 14-15; Aude, Safahdt beydd min haydti’l-imam
Muhammed Ndsirudd el-Elbant, 36.

76 Hamdeh, Salafism and Traditionalism: Scholarlyauthority in Modern Islam, 41.

77 Biiyiikkara, “Giiniimiizde Selefilik ve islami Hareketlere Olan Etkisi”, 495-496.
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uzaklastirmistir. Nitekim ona gére “en iyi siyaset siyasetten uzak durmaktir” yakla-
simidir.”8 fhvan-1 Miislimin, sirf siyaset yapmak icin Selefi yéntemi terk etmistir. Bu-
nun yerine Peygamber'in isaret ettigi seytanin yolunu takip etmeye baslamistir.”®

fhvan-1 Miislimin’in hi¢ kimseyi dislamadan farkli mezheplerden bir¢ok kisiyi
icine almasi Elbani’nin diger bir elestiri konusunu tegkil etmistir. Ona gére Thvan-1
Miislimin’in davasi her kesimden insanlar1 bir araya getirip Hanefi, Safli, Maliki,
Hanbeli, Sufi veya Selefi olanlar1 Miisliiman olarak degerlendirmektir. Hatta
Elbanf’ye gore ihvan-1 Miislimin o kadar ileri gitmis ki Rafizileri (Siileri) dahi Miis-
lliman olarak kabul etmislerdir. Clinkii bu gruplarda yer alanlar Kelime-i Tevhidi
dile getirmektedirler. Fakat Miisliiman olarak degerlendirilmeleri miimkiin olma-
yan Rafizilerin (Siileri) harekete dahil edilmesi dogru degildir. Clinkii bunlar Ke-
lime-i Tevhidi dile getirmekle beraber gercekten onun 6ziine bagh degildirler; on-
larla beraber yol almak da caiz degildir.80

Elbant’ye gore, ihvan-1 Miislimin sahih islam’in ne oldugunu bilmiyor. insan-
lar1 buna ¢agirma gibi bir durumu da yoktur. ihvan-1 Miislimin’in islam’1 dogru an-
lamadiklar1 konusunda sefaat hakkindaki gériislerini 6rnek vermek yeterlidir. Bir
Miisliimanin sefaat ya Resulallah demesi haramdir. Ciinkii Peygamber'den degil, Al-
lah'tan sefaat dilenmelidir. Hz. Peygamber'in veya evliyalarin tiirbelerine adakta bu-
lunmak sirktir. Halbuki Thvan-1 Miislimin’in bu konuyla ilgili gériisii net degildir.
Elbanf’ye gére fhvan-1 Miislimin, Cemaat-i Teblig, Hizbu’t-Tahrir ve benzer gruplar
bu meseleler hakkinda konusmaz ve halki dalalete siiriiklemektedirler. Ona gére ih-
van-1Miislimin'in en 6nemli amaci parlamentoya girmek ve olmasi ¢cok zor bir seriat
devleti talep etmektir. ihvan-1 Miislimin sahih bir islami anlayisa sahip olmadiklari
icin parlamentoya girip iktidar olsalar dahi halkla karsi karsiya gelecek ve halk on-
larin diismani olacaktir. Clinkii et-tasfiye ve et-terbiye yontemini takip etmemisler-
dir. Bunun icin bu hareketi takip etmek caiz degildir.8!

Elbant’ye gore Thvan-1 Miislimin gibi gruplar namaz kilmay1 dahi bilmedikleri
icin onlarla beraber yiirimek caiz degildir. Peygamberin kildig1 gibi namaz kilama-
yanlarin baska konularda dogru yolda olmalari diisiiniilemez. Ona gore [hvan-1 Miis-
limin, Hizbu Tahrir ve Cemaati-i Teblig'in en 6énemli problemi ehliyetli alimlere sa-
hip olmamalaridir. Onlarin i¢inde yer alanlarin ¢ogu Allah yolunda bir seyler yap-
maya ¢alisan hevesli genclerdir. Ancak bu gencler siinneti ihmal etikleri i¢in neyi
nasil yapacaklarini bilmezler. Ad1 gecen bu gruplar ehliyetli alimlere sahip olmama-
lan yiiziinden yontem krizi yasarlar ve bu kendileri acisindan biiyiik bir sorundur.
Ornegin, hvan-1 Miislimin’in kurucusu olan Hasan el-Benna bir din alimi degildir.82
Elbant’ye gore Yusuf Kardavi de alim degildir. Ciinkii Helaller ve Haramlar kitabinda
yer alan hadisleri tahri¢ edememistir. Ayrica Kardavi miizik konusunda ibn-i Hazm'
taklit etmis ve seriata aykir1 bazi gorisler ileri stirmiistiir.83 Buna gore alim olmanin

78 Lacroix, “Between revolution and apoliticism: Nasir al-Din al-Albani and his impact on the shaping of
contemporary Salafism”, 69-78.

79 Albani, “Pyetje dhe Pérgjigje me Shejh Albanin - 13”, 00:42:36.

80 Albani, “Pyetje dhe Pérgjigje me Shejh Albanin - 13”, 00:42:36.

81 Albani, “Pyetje dhe Pérgjigje me Shejh Albanin - 13”, 01:02:33.

82 Albani, “Pyetje dhe Pérgjigje me Shejh Albanin - 13”, 00:47:37.

83 Albani, “Pyetje dhe Pérgjigje me Shejh Albanin - 13”, 00:52:38.
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0Ol¢iisiiniin Selef’e bagli olmak ve hadis ilmini bilmek oldugu anlasilmaktadir. Bunun
icin Kardavi'yi mutlak bir alim degil “kii¢lik capli Ezher{ bir alim” olarak tanimlamis-
tir. Dolayisiyla Elbant’ye gore dini bir hareketin iginde siinnetle ilgilenen kimsenin
olmamasi ehliyetli alim yetismesine engeldir.

fhvan-1 Miisliimin’in énemli bir kisiligi olan Seyyit Kutub da Suudi alimlerce
siyasi fitnenin ve dini asiriigin bas sorumlusu olarak degerlendirilmektedir. Suudi
alimlere gore Seyyit Kutub her seyden énce islamiyet’i bilmemekte ve onun hicbir
dinf tahsili bulunmamaktadir. Ozellikle Fi Zilal tefsirinde hadislere basvurmamis,
kendi goriisiiyle Kur’an’1 tefsir etmistir. Bu nedenle Seyh Mukbil, onun bir miifessir
degil siradan bir yazar oldugunu séylemektedir.84 Ancak 1966'da Seyyit Kutub'un
idam edilmesinin ardindan ibn Bazz dahi bir¢ok Selefi taraftari, Kutub i¢in sehit ifa-
desini kullanmistir.85 Elbani ise bu dénemde Seyyit Kutub'u ve ihvan-1 Miislimin’i
itikadl meselelerde elestirmistir. 1970'lerde Elbani ile thvan-1 Miislimin arasinda
yasanan bu gerginligin ardindan ihvan-1 Miislimin, Elbani’nin kitaplarini, konusma-
larini boykot etmis ve el-Muctema dergisinde ona karsi ¢esitli elestiri yazilar1 yayin-
lanmistir. Lacroix 1980'lerden sonra Elbani'nin, Seyyit Kutub’a yonelik tislubunu
yumusattigini, Kutub'un gortslerini sogukkanllikla ciiriitiilmesi gerektigini, onun
kutsal bir dava ugruna idam edildigini ve idam edenlerin de zalim olduklarin séyle-
digini nakletmektedir.8¢ Ancak Elbani, 1993'lerden sonraki Arnavutca ses kayitla-
rinda Seyyit Kutub i¢cin mutedil ifadeler kullanmakla beraber [hvan-1 Miilimin’e yé-
nelik ayni olumlu yaklagsimi sergilememistir.

6.2. Elbant’nin Cemaat-i Teblig’e Elestirisi

Elbanf’ye gére Cemaat-i Teblig, ihvan-1 Muslimin ve Hizbi Tahrir’den farkh
olarak siinnet konusunda daha hassastir. Bundan dolay1 Elbani’'nin yakin arkadasla-
rindan ve Selefiler'in 6nemli alimlerden olan Eb{ibekr Cabir el-Cezairl, Cemaat-i
Teblig'i tanitmak icin 6nemli bir eser yazmistir.87 Cezairi’'nin, Cemaat-i Teblig’'e sem-
patiyle yaklasmasi Selefilerden bazi elestirilerin gelmesine neden olmustur.
Elbani'ye gore ise Cezairl, Cemaat-i Teblig'in sadece slinnete olan hassasiyetini mii-
dafaa etmistir. Cemaat-i Teblig de davasinda samimidir. Grubun tyeleri Siinnete
uyar, sakal uzatir, Gayr-i Mislimlerin giyim kusamindan uzak durur ve cemaatle
namaz kilarlar. Fakat Elban{i’ye gore, ne Cezairi ne de baska bir Selefi alim, Cemaat-i
Teblig'in itikadi olarak Selefiyye ile aym ¢izgide oldugunu iddia edemez. Rahman
olan Allah argsa istivd etmistir.88 ayetinde Selef'e gore Allah st cihettedir. Cemaat-i
Teblig ise Allah'in yerinin bilinemeyecegini bunun ancak Allah’a ait bir bilgi oldu-
gunu ifade eder. Peygamber'in hadislerinde ise agikca Allah’in her gece, gecenin ilk
licte biri gectiginde diinya semasina indigi ifade edilmektedir. Hadislerde sarih bir
sekilde verilen bilgiyi kabul etmemeleri onlarin akidede Selefi olmadiklarini

84 Biiyiikkara, “Giiniimiizde Selefilik ve islami Hareketlere Olan Etkisi”, 495.

85 Lacroix, “Between revolution and apoliticism: Nasir al-Din al-Albani and his impact on the shaping of
contemporary Salafism”, 69.

86 Lacroix, “Between revolution and apoliticism: Nasir al-Din al-Albani and his impact on the shaping of
contemporary Salafism”, 71.

87 Eblibekr Cabir el-Cezairi’'nin, el-Kavlii'l-Belig fi Cemd‘ati’t-Teblig adl eseridir.

88 Taha, 20/5.
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gostermektedir.8?

7. Elbani’'nin Bosna ve Kosova’da Cihad’a Katilmanin Fetvasi

1993 yilinda Balkan 6grenciler icin en 6nemli glindem konusu Bosna sava-
siyd1. Elbani’ye Bosna’da savasa katilmanin dini bir vazife olup olmadig1 sorulmus-
tur.?0 Elbant’ye gore bir yerde Miislimanlara yonelik tehdit varsa oradaki herkesin
savasa Kkatilmasi ve tehdide karsi direnmesi farzdir. Kadinlarin da esir diismemek
icin kendilerini miidafaa etmeleri gerekir. Diinyadaki diger Miisliimlarin da bu sa-
vasa katilmalari farzdir. Elbani, savasa katilmayi gerekli gormiisse de ona gore savas
alani disindaki Miisliimanlar, savasa bireysel degil deviet diizeyinde katilmalidirlar.
Ciinki bireysel hareket etmek diismana karsi 6nemli bir gii¢ olusturmayacaktir. Sa-
vasa bireysel olarak katilmanin yiiksek teknolojiye sahip diismana karsi bir etkisi
olmayacaktir. Elbani, Miisliiman devletlerin ve 6zellikle yoneticilerinin Miisliiman-
lara yardim etmek yerine diismanlarla is birligi icinde olduklarini ve bundan dolay1
gerekli destegi saglamadiklari i¢in Allah katinda sorumlu olduklarini belirtmistir.?!
Onun Bosna savasi hakkinda ortaya koydugu bu goriisiin dinf olmaktan ziyade siyasi
bir temele dayandigi ifade edilebilir.

1993 yilinda Kosova’da heniiz savas baslamamisti. Ancak tilke ¢apindaki Sirp
baskisina karsi meydana gelen protestolar Elbani’nin de giindeminde olmustur.
Elbani’ye gore Sirplarin ¢ok gii¢lii oldugu bu sartlarda halkin savasa hazirlanmasi ve
savasa katilmasi gerekir. Elbani, temel hazirligin manevi olmasini gerektigini, bunun
da Islam’1 iyi anlamaktan gectigini vurgular. Aksi halde diismanin hep bir adim 6nde
olacagin belirtir.92

Elbani’nin, Bosna, Kosova savaslari ile Filistin halkinin miicadelesi hakkinda
soyledikleri birbirine zit gériinmektedir. Bosna ve Kosovalilarin, Sirp isgaline karsi
savasmalarinin farz oldugunu dile getiren Elbani, bir konusmasinda Filistinlilerin,
Israil'in iggali altindaki bélgeyi terk etmesi gerektigini séylemistir. Ciinkii israil'in
isgali altindaki Gazze ve Bat1 Seria'daki Miisliimanlar inanglarini ve ibadetlerini ya-
sayamamaktadirlar. inang ile vatanin korunmas arasinda bir secim yapilmasi ge-
rektiginde, inancin tercih edilmesi gerektigini vurgulamistir.?3 Elbani’'nin iki yerdeki
savas hakkinda farkl goriisler ortaya koymasinin sebebi, Bosna ve Kosova'y1 heniiz
isgal edilmis topraklar olarak gérmemesinden kaynaklaniyor olabilir. O dénemde
Bosna savasi yeni baslamisti; Kosova ise savas hazirliklari icerisindeydi.

89 Albani, “Pyetje dhe Pérgjigje me Shejh Albanin - 13”, 01:09:21.

9 Elbani’nin ders halkasinda Arnavut 6grencilerin yanisira Bosnak 6grenciler de bulunmustur. Bir
toplantida birka¢ Bosnak 6grenci bulunmus ve onlarin sorularini cevaplamaya ¢alismistir. Albani,
“Pyetje dhe Pérgjigje me Shejh Albanin - 14”, 00:17:40.

91 Albani, “Pyetje dhe Pérgjigje me Shejh Albanin - 13”, 01:23:22.; Albani, “06. Shejh Albani (Pyetje dhe
pérgjigje - Shqip)”, 00:03:20.

92 Albani, “06. Shejh Albani (Pyetje dhe pérgjigje - Shqip)”, 00:03:52.

93 Lacroix, “Between revolution and apoliticism: Nasir al-Din al-Albani and his impact on the shaping of
contemporary Salafism”, 71; Bilyiikkara, “Giiniimiizde Selefilik ve islami Hareketlere Olan Etkisi”, 494-
495.
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8. Elban’'nin Ramazan’in Baslangic1 ve Ihtilaf-1 Metali‘ Hakkinda
Gorusu

Islam diinyasinin sorunlarindan biri de “ihtilaf-1 Metali” (ayin gériilmesi tar-
tismasi)’dir.* Yani hilalin goériilmesiyle Ramazan’in baslangicinin tespit edilmesidir.
Elbani'ye gore ihtilaf-1 metali‘ye itibar edilmesi gerekir. Clinkii Peygamber, hildli gé-
riince oruca baglayin, onu tekrar gdriince bayram yapin.®> buyurmustur. Oruca bag-
lama emri sadece Medine ehlini degil, biitiin islam {immetini kapsamaktadir. Eski-
den haberlesme araclari olmadigl icin Misliimanlar oruca ayri zamanlarda basla-
miglardir. Dolayisiyla ihtilaf-1 metali‘nin uygulanmasi miimkiin olmamistir. Bugiin
ise haberlesme araclar1 yaygin olugundan ihtilaf-1 metali'nin uygulanmasi gerek-
mektedir.%¢

Elbant’ye gore Misliiman iilkeler hilali takip etmek icin bir heyet olusturma-
lidirlar. Bu konuda énciiliigii de Suudi Arabistan, Urdiin ve Misir yapmalidir. Diger
Miisliimanlar da heyetin alacagi kararlari takip etmelidir. Hilali 6nce hangi iilkenin
heyeti gormiisse o tilke takip edilir. Elbani’ye gore Balkan tilkeleri, Tiirkiye ve Tiirki
Cumbhuriyetler hilali takip etme heyeti bulunmayan tilkelere dahildirler.?? Elbani, ta-
bii olunacak tilkenin de hilali seri yontemle tespit etmesi gerektigini sdyler. Bunun
yolu da hilalin ¢iplak gozle izlenmesidir. Bu konuda astrolojik bilgiler kullanmak caiz
degildir. Esas olan hilalin goriilmesidir. Astrolojik bilgilerle hesaplama yapmak sa-
dece ramazan orucu i¢in degil namaz vakitleri i¢in de caiz degildir.8

Sonug

Elbani, 21. yiizyilda Selefiyye’nin en biiyiik alimlerinden birisi olmustur. Veh-
habilge sonradan niifuz eden birisi olarak bu gelenekten bagimsiz hareket etmistir.
Hadisin, akide ve fikih konusunda 6zgtin bir yeri oldugunu iddia etmesi ve hadisler-
den direkt olarak hiikiimler ¢ikarmasi onun bu konuda otorite olmasini saglamistir.
Fakat Vehhabi/Selefl geleneginde genel kabul gérmis inang esaslarina ve fetvalara
uyma hususunda diger Suudi alimleri kadar hassas davranmamistir. Mezhebi dini
yorumlari kabul etmek yerine hadis merkezli diisiinmiistiir. Bu durum Hanbeli mez-
hebinin i¢tihad1 ve miiesses Vehhabi zihniyeti tarafindan bir tehdit olarak algilan-
mistir. Elban?’nin, mezhep, cemaat, tarikat vb. dint kurumsallasmaya karsi olma dii-
siincesi, kiiciik yastan itibaren baslamistir. Ornegin, kiiciik yasta babasiyla Hanefi
mezhebinin pratiklerine uyma konusunda ihtilaf yasamistir. Daha sonra gittigi Su-
riye’de de Hanefi mezhebinin agirlikta olmasi onun elestirilerinin odak noktasinda
Hanefilerin olmasina neden olmustur. Suudi Arabistan’a gittiginde ise elestirilerini
Hanbeli mezhebine yoneltmis, bu mezhebin goriislerini taklit etmeyi ve mezhebin
imamlarina saygi gostermeyi gereksiz gormiistiir.

9 Hildlin diinyanin degisik yerlerinde degisik saatlerde goriilmesi olayina “ihtilaf-1 metali”
denilmektedir. irfan Yiicel, “Hilal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 18/2.

95 Buhéri, “Savm”, 11.

9% Albani, “Pyetje dhe Pérgjigje me Shejh Albanin - 14”, 01:05:49.

97 Albani, “Pyetje dhe Pérgjigje me Shejh Albanin - 14”, 01:10:30.

98 Albani, “Pyetje dhe Pérgjigje me Shejh Albanin - 14”, 01:17:20.
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Elbani'nin kendine has bu goriisleri, dini egitim i¢in Arap iilkelerine giden
Balkan 6grencileri tizerinde ciddi etki yaratmistir. Onun, mezheplerin etkisinden ¢i1-
karak dogrudan Kur'an ve Stinnet'e baglanma diisiincesi, Balkan 6grencilerin nez-
dinde makul bir yontem olarak gorilmiistiir. Mezhebi yorumlar yerine siinnetin
ikame edilmesi gerektigini sdylemesi ona prestij de kazandirmistir. Elbani’nin, siin-
net Gizerine bina ettigi dini anlayis, 6grenciler agisindan baska yorumlara ve arayis-
lara mahal birakmayacak derecede kabul gormiisttr.

Elbani'nin gorisleri konusma kayitlariyla Balkanlar’a aktarilmistir. Boylece
Selefiligin Balkanlarda yayilmasi gerceklesmistir. Nitekim Balkan kékenli diinya ¢a-
pinda bir alimin, millf dili Arnavut¢ayla vaaz vermesi bolgede Selefiligin yayilmasi
icin zemin hazirlamistir. Bu durum 6grencilerine hem mesruiyet alani olusturmus
hem de Selefiligin sorgulanmaz bir dini yorum olarak kabul gérmesine neden olmus-
tur.

Elbani, ses kayitlarinda anlattigi et-Tasfiye ve’t-Terbiye teorisini esas alarak
Selefiligi yaymalar1 gerektigini zikretmistir. Balkanlarda komiinist rejiminin yikil-
masinin ardindan olusan dini boslugu siinnetle doldurmalar: gerektigini telkin et-
mistir. Halk inanglar1 arasinda yayilmis hurafe ve bid’atlerle ancak bu sekilde miica-
dele edilebilir.

Elbani, ihvan-1 Miislimin, Hizb-i Tahrir, Cemaat-i Tebligi, vb. islama gruplari
sert bir dille elestirmistir. Bunun sebebinin onun Balkanlarda Selefilik disinda baska
bir olusumu gérmek istememesinden kaynaklanmis oldugu diisiiniilebilir.

Elbani, Kosova ve Bosna savasini desteklemistir. Bireysel olarak degil devlet
diizeyinde Miislimanlarin bu savasa destek vermesini vacip gormiistiir. Bu gorisi
de onu Cihadi Selefilerden ayirmistir. Sonug olarak Elbani, Balkanlarda Selefiligin
yayginlasmasina 6grencilerin faaliyetleri sonucunda biiytik bir etki yaratmistir. Bu
etkisinin bir dénemle sinirli olmadig bunun gelecekte de bazi gruplar iizerinde ar-
tarak devam edecegi diistintilebilir.
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