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OZET
YUKSEK LiSANS TEZIi
ISLAMIYAT DERGISININ TEMATIK TASNiFi VE MUHTEVA ANALIZi
Mehmet BARAN
Tez Damismani: Prof. Dr. Abdiilcelil BILGIN
2020, 387 sayfa

Islamiyat Dergisi, temel Islam ilimleri, felsefe ve din bilimleri, din egitimi, Islam
tarihi, sosyoloji ve siyaset ile ilgili makalelerin yayinlandig1 akademik ve hakemli bir
dergidir. Bu itibarla derginin zengin bir muhtevaya sahip oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Yayin hayatindan sonuna kadar gerek kamuoyunda ve gerekse akademik
camiada yanki uyandiran bu derginin temel hedeflerinin tespit edilmesi, ilahiyat
akademisinin dini disiince itibariyle geldigi nokta ve kazandigi boyut agisindan
onemlidir. On dort asirlik bir gegmisi bulunan Islam birikimini, tahlil ve tenkit
stireclerinden gecirmeyi hedefine alan s6z konusu dergi, akademik agidan incelenmeyi
hak ediyor. Bu itibarla tezin basligina uygun olmak suretiyle, dergide bulunan tiim
makaleler 6zetlendi ve degerlendirildi. Sonug olarak derginin karakteristik 6zellikleri su
sekilde tespit edildi: Tarihselcilik, cesaret, Islam gelenegini ¢dziimleme ve elestiri, aktiiel

konular ve ¢esitlilik, sol jargon, yenilikg¢ilik.

Anahtar Kelimeler: Islamiyat Dergisi, Gelenek, Elestiri, Yenilik.
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ABSTRACT
MASTER’S THESIS

THE THEMATIC CLASSIFICATION AND THE CONTENT ANALYSIS OF
THE ISLAMIC JOURNAL

Mehmet BARAN
Advisor: Associate Prof. Dr. Abdiilcelil BILGIN
2020, Page: 387

The Islamic journal, which is published articles about basic Islamic sciences
religious education science of religion and philosophy 1slamiv history socioloigy politics,
is an academic peer-reviewed journal. In this respect it is possible to say that the journal
has a rich contect. From the point of view of current situation and dimension that theology
commuinty has acguried, concerning religious thought it is, significant to determine
fundamental objectives of the journal that has aroused excitement both in piblic opinion
and academic communtiy since is was published. It goes without saying that the journal
in point, which aims to analys and criticize and 1slamic knowledge whose past reaches
back into fourteen centuries ago, has deserved to be examined academically. In this
context the whole of articles in the journal have been clarified and summarized providing
that is it accordance with the title of thesis. Conseguently it is detected that gthe
characteristic features of the journal are hictoricsm, courage, the analysis of 1slamic

convention and criticism actuel issues and diverstiy and left jargon innovativeness.

Key Words: The Islamic Journal, Convention, Criticism, Innovation.
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ONSOZ

Islamiyat dergisinin gelenegin birikimini konu edinen ve bunun iizerinden
Miisliimanlarin geldigi noktay1 tespit etmeye calisan bir dergi oldugu sdylenebilir.
Cogunlukla akademik kismen sivil Kkarakterli olan Islamiyat, neredeyse ilmi
miiktesebatimiza konu olan alanlarin tiimiine yonelik makale yaymlanmistir. Bu itibarla
derginin iistlendigi rol hem Islam diisiince kiiltiirii hem de akademik camia igin son derece
onemlidir. Dergiyi 1998 yilinda Ankara Ilahiyat Fakiiltesinde gorev yapan bir grup
akademisyen kurar. Bu akademisyenlerin s6z konusu dergi lizerinden gerceklestirmek
istedikleri birtakim hedefleri bulunmaktadir. Bu hedefleri genel ve 6zel olmak tizere ikiye
ayirmak miimkiindiir. Genel hedef, on dort asirlik bir gegmise sahip olan gelenegin isleyis
mekanizmasinin kodlarini belirlemek ve bu mekanizmanin Misliimanlart siiriikledigi
sosyolojinin olumlu ve olumsuz yanlarmni tespit etmektir. Ozel hedef ise Tiirkiye’de
sorunlu olarak goriilen bazi dini séylemleri akademik diizlemde ele alip incelemektir.
Elestirel {islubu bir hayli agir basan s6z konusu dergi, Islam birikimini degerlendirdikten
sonra tespit ettigi sorunlara dair birtakim teklifler sunar. Buna gore 6zellikle adina modern
¢ag denilen siirecin kaliplar1 ve akis halinde olan tarihin dinamikleri dikkate alinarak yeni
bir metodolojinin kurulmasi zorunludur. Bu itibarla derginin yenilik¢i oldugunu
sOylemek miimkiin goziikiiyor. Fakat bu yenilikgilik, gelenege karsit degil, bilakis

gelenegin muharrik ve esnek yoniinii modern dénemde diriltmeye yoneliktir.

Tez yazma seriiveni tek kisilik degildir. Okudugunuz kitaplarin, aldiginiz egitimin
ve hocalarinizin bunda biiyiik katkis1 vardir. Bu itibarla Ogretim Gérevlisi Talip Tugrul’a,
Dogent Dr. Mehmet Ozger’e, Dr. Mustafa Giinerigdk’e, Dr. Ertugrul Cesur’a ve
Arastirma Gorevlisi Ahmet 13di’ye tesekkiirlerimi sunarim. Tez asamasinda bir an olsun
bile destegini, bilgisini ve yonlendiriciligini esirgemeyen; lisans doneminden yiiksek
lisans donemine kadar talebesi bulundugum danismanim Prof. Dr. Abdiilcelil Bilgin’in

ilgi ve alakasi ise her tiirlii takdirin tistiindedir.

Mus-2021 Mehmet BARAN
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GIRIS

Bir toplumun diisiincesini, sorunlarini, egilimlerini ve kiltiirel diizeyini yazili
tirtinlerde gérmek miimkiindiir. Kuskusuz bu {iiriinler icerisinde dergiler de kendi payma
diisen yeri almistir. Nitekim arastirmacilar, Osmanli doneminde ilk derginin 19. yiizyilda
yayinlandigini, bilimsel karakterde oldugunu ve 1849-1851 yillar1 arasinda 28 sayiya
ulasan Vaka-i Tibbiye adinda bir tip dergisinin oldugunu kaydetmislerdir. Bati
diinyasinda ise dergilerin tarihi 17. ylizyila dayanir. Batiya oranla Osmanli doneminde
dergilerin ge¢ cikmasinin sebebi matbaanin iilkeye geg¢ girmesidir.! Cemil Meri¢ Bu Ulke
adli eserinde dergilerin ana vatanmnin Ingiltere oldugunu ve orada ¢ikan ilk derginin
Monthly Reviev oldugunu belirtir.? Ona gore dergi tek bir diisiincenin degil, diisiincelerin
tiriinii ve “hiir tefekkiiriin kalesi olmas1 hasebiyle gazete ve kitaplardan farkli bir ruha
sahiptir”.®> Osmanlida Miiteakip siirecte Mecmua-i Fiinun dergisi kurulur. Bu dergi,
Tanzimat donemindeki aydinlarin diisiincelerinin anlatildigi ve Bati diinyasinda vuku

bulan olaylara yer verildigi bilimsel bir dergidir. Dergi 1869 yilinda kapanir.*

Kayitlara gore II. Abdiilhamit doneminde yasayan insanlar gazetelerden daha ¢ok
dergilerle ugrasmak durumunda kalmislardir. Bu donemin en parlak dergisi ise 1891
yilinda kurulan Servet-i Fiinun dergisidir.®> I1l. Mesrutiyet déneminde yayinlar iizerinde
bulunan sansiir biraz hafiflemis ve bu durum Anadolu’da dergilerin ¢ogalmasina
kaynaklik etmistir. Tanzimat fermanindan sonra sosyal, ekonomik, siyasi ve ideolojik
acilardan biiyiik sikintilar ¢eken Osmanli, donemin dergilerine konu olmustur. Bu
donemde kriz igerisinde bulunan devlete kurtulus receteleri aranmis ve bu itibarla
Tiirkeiiliik, Osmanhcilik ve Islamcilik gibi akimlar dogmustur. Haliyle bu akimlarin fikir
hamiligini ve savunusunu yapan dergiler olmustur. Buna gore Sebiliirresad Ve Sirat-i
Miistakim gibi dergiler Islamcilig; Ictihad Dergisi Baticihgl ve Geng Kalemler, Yeni
Mecmua, Tiirk Yurdu gibi dergiler ise Tirkgiligli benimsemistir. Cumhuriyet

! Asli Yapar Giineng, “Tiirkiyede Dergiciligin Tarihi”, Tletisim Fakiiltesi Dergisi, Say1 29, 2007, s. 64.

2 Cemil Merig, Bu Ulke, Istanbul: iletisim Yaynlari, 2017, s. 64.

3 Merig, a.g.e., s. 102-103.

4 Giineng, a.g.m., s. 64.

5 Giineng, a.g.m., s. 65.

6 Kenan Demir, “Osmanli’da Dergiciligin Dogusu ve Gelisimi (1849-1923)”, Igdir Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi, Say1 9, 2016, s. 84.



doneminde yayinlanan dergilerde de benzer havanin hakim oldugunu soylemek

miimkiindiir.”

Bu dergilerden Islamci karakterlere sahip olan Sirat-1 Miistakim ve Sebiliirresad
dergileri, bin sayiya ulagsmalar1 dolayisiyla bir doneme taniklik edebilecek birikimdedir.
Bu iki derginin Kkarakteristik Ozellikleri arasinda felsefe, edebiyat, hukuk, din gibi
alanlarda bahisler agmasi, devlet ve toplumu tehdit eden tehlikelere karsi teklifler
sunmast, Islam’1n aleyhinde bulunan kisi ve akimlara cevap vermesi ve Kurtulus Savast
siirecinde birtakim miispet hizmetler vermesidir.2 Kurtulus Savas: siirecinde gazetecilik
matbuatinda boliinmeler yasandigi soylenmistir. Bir kisitm gazeteler M. Kemal
Atatiirk’iin yaninda dururken, bir kisim gazeteler ise onun karsisinda olmustur. Fakat bu
siirecte neredeyse yayin hayatina devam eden dergilerin tiimii milli miicadele yanlisidir.®
Tiirkgtiliik akiminin basin sozciiligiinii yapan Geng¢ Kalemler dergisi, Tirk kiiltiirii
etrafinda yogunluk kazanan bir edebiyat diinyasini talep etmistir. Tiirk Yurdu dergisi ise
sade bir Tiirk¢enin gerekliligini vurgularken, Yeni Mecmua dergisi Tirkliigli akademik
diizeyde savunma yolunu tercih ederek farkli alanlara dair makaleler de yaymnlamistir.2°
1904 yilinda yurt disinda kurulan ve fikirsel olarak Baticiligi savunan igtihat dergisi, Il
Mesrutiyet’in ilan1 {izere Istanbul’da yayin hayatina devam eder. Bu dergi Bati patentli
her seyi hiisnii kabulle karsilarken, Dogu birikimine karsi1 mesafeli olmustur.!! Gériildiigii
tizere ismi gegen dergilerin her biri mezkir ideolojileri savunmak iizere pozisyon almaistir.
Bununla beraber II Mesrutiyet’ten sonra sanayi, spor, sinema, mizah, kadn, egitim,
ekonomi, ziraat, ¢cocuk, sosyalizm, magazin ve edebiyat ile ilgili alanlarda muhtelif

dergiler yaymlanmistir. Fakat bu dergilerin dmrii uzun siireli olmamistir.*2
1940’11 yillara dogru gelindiginde donemin hiikiimetine karsi yaym yapan
dergilerin kapatildigi goriilmektedir. 1950°1i yillar ise ¢ok partili hayata gecisin yasandigi

donemdir. Basin 6zgiirliigii bir dnceki doneme oranla daha 1yidir. 1960-2000 yillar arasi

" Mustafa Ozdemir, “Osmanli’dan Giiniimiize Dergiler Ve Dergicilik”, Akra Kiiltiir Sanat ve Edebiyat
Dergisi, Say1 1, 2013, s. 7.

8 Mehmet Birekul, “Sirat-1 Miistakim ve Sebiliirresad Dergileri Ozelinde Tiirkiye’de Din Tartismalarinin
Diinii Bugiinii”, Selguk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 23, 2007, s. 221-223.

® Giineng, a.g.m., s. 66.

10 Kenan Demir, “Osmanli’da Dergiciligin Dogusu ve Gelisimi (1849-1923)”, Igdir Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi, Say19, 2016, s.

1 Demir, a.g.m., s. 87.

12 Demir, a.g.m., s. 84-96.



askeri darbelerin oldugu, diisiince hiirriyetinin kisitlandig1 siiregtir.'® Tevhidi Tedrisat
kanunu’nun ¢ikarilmasiyla beraber Cumhuriyet déneminin ilk yillarinda Dartilfunun’da
[lahiyat Fakiiltesi kurulur. Fakiiltenin idari heyeti tarafindan 1925 yilinda Dariilfunun
dergisi ¢ikarilir. Sosyoloji, din ve felsefe gibi konularla ilgilenen dergi, 1933 yilinda
kapanir. Derginin yazar kadrosundan hayatta kalanlar, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi dergisini ¢ikarir. Bu dergi bir onceki derginin ¢izgisini takip ettigi
sdylenmistir.’* Ankara ilahiyat Fakiiltesi dergisi, kor hakemlik sisteminin uygulandig
akademik bilimsel bir dergidir. 1952 yilinda yayin hayatina kazandirilan ve yilda (Mays,
Kasim) iki defa olmak iizere ¢ikarilan dergi halen yayin hayatina devam eder. 70 yil
boyunca akademik c¢alismalar1 yayinlamaya devam eden bu dergi, haliyle genis bir arsiv
olusturmustur.’® Ankara Ilahiyat merkezli ¢ikarilan dergiler arasinda Islami Arastirmalar
dergisi de bulunur. M. Sait Hatipoglu basta olmak {izere bir grup ilahiyat¢1 akademisyen
tarafindan kurulur. Okur Kitlesi elit olan bu derginin kamuoyunda tevecciih gordiigii ve
Tiirkiye’deki dini diisiinceye etkide bulundugu ileri siiriilmiistiir. Islamiyat dergisi ise
1996 yilinda yayin faaliyetlerine baglar. O donemde dinin iilke 6l¢eginde giindem olmasi,
sayist artan ilahiyatlarda goérev yapan akademisyenlerin yayin yapma gerekliligi
dergilerin ¢ogalmasina kaynaklik etmistir. Nitekim Divan (1997), EKEV Akademi
dergisi (1998) Dini Arastirmalar (1998), Tasavvuf (1999), Marife ve Tabula Rasa (2001),
Bilimname (2001) Bilgi ve Hikmet (1993), Tezkire (1991) gibi dergiler miiteakip siiregte

yayin hayatina katilir.

Tiirkiye akademi diinyasi, dergilerle ilgili olarak ¢ok sayida ¢alisma yapmistir. Bu
calismalar arasinda yeni donemde hatir1 sayilir akademik caligmalar bulunmaktadir.
Nitekim Ilem ¢atis1 altinda yapilan arastirmalar sonucu 4 ciltlik hacimli akademik bir eser
viicuda gelmistir. 1908-2010 yillar1 arasinda yayinlanan islamci dergileri konu alan bu
eserde Islamiyat dergisine yonelik bir ¢alisma bulunur. Bu ¢alismaya gore Islamiyat
dergisi, 1998 yilinda yayin hayatina baglar ve c¢agdas donemde Miisliimanlarin

karsilastiklar1  krizlerin nedenlerini sorgular. Bu itibarla siiregelen miiktesebatin

18 Mustafa Ozdemir, “Osmanli’dan Giiniimiize Dergiler ve Dergicilik”, Akra Kiiltiir Sanat ve Edebiyat
Derqgisi, Say1 1, 2013, s. 7-8.

14 Hamit Er, “Dariilfunun 1ahiyat Fakiiltesi Mecmuasi”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 8, Istanbul: TDV
Islam arastirmalar1 Merkezi, 1993, s. 526-527.

15 Mehmet Kalayci, (ed.), Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, genel bilgiler béliimii, Cilt 61,
Say1 1, 2020.

16 Omer Ozsoy, Kur’an ve Tarihsellik Yazilar1, Ankara: Otto Yayinlari, 2018, s. 21-22.



muhasebesi ve sorunlu olarak goriilen dini sdylemlerin tashihi derginin ilgilendigi
konulardir. 2007 yilina kadar 36 say1 yaymlayan Islamiyat’in iki farkli grubun {iriinii
oldugu ileri stirtilmustiir. Birinci grup tarihselci egilim, modernist ve Fazlurrahman’in
fikirlerine sempati besleyen taraf olarak tanitilmis, ikinci grubun ise gelenekselci egilimli
ve hadiscilerden miitesekkil oldugu ifade edilmistir. S6z konusu derginin ilgilendigi
konularin bugiin i¢in hala ¢6ziime kavusturulamadigi, dolayisiyla bunlarin gilincelligini
korudugu sdylenmistir.}” Toplamda 313 makale yayimlayan bu dergi ayn1 zamanda kitap
ve akademik calistay tanitimlarina, sorusturmalara ve Tiirkiye disindan yazarlarin
yazilarma yer veren, elestiri kiiltiirinden 6diin vermeden Islam diinyasindaki krizlerin
tespitine yonelik ¢aligmalar yapan ve bunlara yonelik teklifler sunan 10 ciltten miitesekkil
hacimli bir eserdir.® Derginin ilgilendigi konularin giincelligini korumasi, bir déneme
taniklik etmesi, sorunlu olarak goriilen dini sdylemleri tashih etme bi¢imi ve sundugu
tekliflerin bilimsel anlamda ¢aligilmayr hak ettigini soylemek miimkiindiir. Sayilarda
bulunan makaleler daha énce Giilay Akyol tarafindan tasnife tabi tutulmustur.!® Bu
tasnife uygun olarak 36 sayida bulunan makalelerin tiimii tarafimizca tek tek okunmak
suretiyle tahkiye tislubuyla 6zetlenmis ve yer yer degerlendirilmeye ¢alisilmistir. Yapilan
okumalar sonucunda derginin birtakim belirgin 6zelliklerinin 6ne ¢iktigi goriilmiistiir:
Ozgiinliik, cesaret, yenilik, elestiri ve tahammiil, giincel konular, sol jargon ve
tarihselcilik. Kanaatimizce bu 6zellikler arasinda ilk siray1 hak eden karakteristik 6zellik

elestiridir.

Mezkiir ¢alisma iki boliim ve iki ek’ten?® olusuyor. Birinci béliimde tasnife tabi
tutulan makalelerin icerik ve degerlendirilmesine yer verilmistir. Ikinci bliim ise
Islamiyat dergisinin Karakteristik 6zellikleri ile ek’lere ayrilmistir. Birinci ek’te Islamiyat
dergisinde yer alan makalelerin alfabetik dizini, ikincisinde ise Islamiyat dergisinde
makalesi bulunan yazarlarm alfabetik dizini bulunur. Ozet ve degerlendirilmesi yapilan

makalelere sadece bir defa atif yapilmigtir. Atif, makale isminin hemen sonunda bulunur.

17 Sabri Akgéniil, “Islamiyat”, Liitfi Sunar (ed.), Bir Baska Hayata Kars1, Istanbul: Konya Biiyiiksehir
Belediyesi Yayinlariv (31-33) 2019.

18 M. Said Hatipoglu, islamiyat Dergisi, Ankara: Otto Yayinlar1, Cilt 1-10, 2003.

19 Giilay Akyol, “Islamiydt dergisinin Tematik Tasnifi”, (Yaymlanmamuis Bitirme Odevi, Mus Alparslan
Univiversitesi, SBE, 2008), s.7-28.

20 36z konusu iki ek, Giilay Akyol tarafindan yapilan ¢calismadan almtilanmustir. Bkz. Akyol, a.g.e., s. 31-
47.



BIRINCI BOLUM
TEMEL iSLAMI iLIMLER

1.1. KUR’AN/TEFSIR/'YORUM

Kur’an, tefsir ve yorum olmak iizere ii¢ baslik altinda ele alinan bu béliimde toplam
40 tane makale bulunmaktadir. Kur’an bdliimiinde 23, tefsir boliimiinde 12, yorum
boliimiinde ise 5 tane makale bulunmaktadir. Mustafa Oztiirk on iki, M. Akif Kog iic,
Emrullah Isler, Mehmet Pagac1 ve Omer Ozsoy ikiser, Saban Karatas, Mehmet Gérmez,
Nasr Hamid Eba Zeyd, Recep Alpyagil, Hafiz Ali Riza Sagman, Sehmus Demir, Ismail
Caliskan, Hiiseyin Atay, Mehmet Kamil Coskun, Sevket Yavuz, Mehmet Zeki Duman,
Mehmet Unal, flhami Giiler, Diicane Ciindioglu, Hiiseyin Yilmaz, Mehmet Erdogan,

Burhanettin Tatar, Sinasi Giindiiz ve Uzeyir Ok birer makale yazmistir.
1.1.1. Kur’an
1.1.1.1. Kur’an-Mahiyeti-Baska Dile Cevrilmesi 2

Mezkir makale 1997 ve 1998 yillar1 arasinda “Tiirkge Ibadet” tartismalarinin
yapildig1 bir donemde, Diicane Ciindioglu tarafindan Osmanlicadan Tiirkgeye nesredilen
bir metindir. Bu metin, Hafiz Ali Riza Sagman tarafindan kaleme alinmis fakat gesitli
sebeplerle yaymlanmamistir. Riza Sagman ise Atatiirk doneminde 1932 yilinda dini
inkilaplarin yapildigi bir zaman diliminde, Diyanet’te birinci dereceden gorev yapan ve
medrese egitimi almis biridir. Ayrica tekbiri, “Tanr1 Uludur, Tanr1 Uludur” seklinde
Tiirkgceye cevirmistir. Fakat Ali Riza Sagman 1932 yilindan itibaren Tiirk¢e ezan
okumayip pismanligini, aleyhte yazilar yazarak belirtmistir. Bu tiir uygulamalarin halkin
kafasini karigtirmaktan ibaret oldugunu, herhangi bir fayda saglamayacagini dile getirir.

Bu amagla mezk(r makaleyi 20 Kasim 1935’de kaleme alir.

Kur’an, ezan ve dualarin Tirkgelestirilmesi fikri 19. yy’da Tanzimat doneminde
ortaya ¢ikmug, II. Mesruiyetten sonra da Ziya Gokalp tarafindan giindeme getirilmis ve
ilgili konuya dair eserler kaleme alinmistir. Riza Sagman’a gore atesin koriikleyicisi, Ziya
Gokalp’tir. Hicretin ikinci asrindan sonra Kur’an ve mahiyeti iizerine muhtelif tartigmalar
yapilmistir. Bu tartismalar arasinda Kur’an nedir? Kur’an mahlik mudur? gibi sorular

popiiler olmustur. Tarihin akip gitmesiyle birlikte Kur’an {lizerine miinakasalar devam

21 Hafiz Ali Riza Sagman, Diicane Ciindioglu, (nsr) “Kuran-Mahiyeti-Baska Dile Cevrilmesi”, islamiyat
Dergisi, Cilt 1, Say1 2, 1998, s. 99-124.



etmistir. Simdi ise bu sorularin yerini, “Kur’an Tiirk¢eye terclime edilmeli midir?
“Tlrkgelesmis bir esere Kur’an denilebilir mi’? gibi sorular almistir. Riza Sagman’in
belirttigine gore Tiirkler iki sekilde Kur’an’1 anlayabilirler. Birincisi, Tiirklerin Arapgay1
kaideleriyle birlikte 6grenmesi, ikincisi ise Kur’an’in Tiirk¢eye terciime edilmesidir. Ilki
miimkiin olmayan bir faaliyet olurken, ikincisi miimkiin géziikmektedir. Fakat Tiirkceye
cevrilmis bir esere Kur’an denemez. Ciinkii Kur’an, lafz1 ve manasiyla birlikte
Kur’an’dir. “Miisliman Tirklerin Kur’an’t anlamasi ancak tipatip yapilan Tiirkce
cevirilerle olur” sdylemini siar edinen kesimi sert iislupla elestiren Riza Sagman, tipatip
bir Kur’an terclimesi olamayacagini fakat bunun yerine muhtasar tefsirin daha uygun
olacagini ifade eder. Nitekim Kur’an’in muhtevasi genel olarak 3 kisimda ele alinabilir.
Bunlar: itikat, muamelat ve kissalar. itikat konular1 ¢ok ince anlatimlara sahne olan bir
alandir. Dolayisiyla belagat ve isluptaki niikteleri tipatip terciime etmek neredeyse imkan
disidir. Buna Ornek olarak rahman ve rahim sifatlarinin Tiirkgede karsiliklarinin
olmadigini ifade eden Sagman, tipatip/harfiyyen/motamot bir terciimenin olamayacagini

dile getirir.

Kur’an terciimelerine Kur’an demenin birtakim sakincalar1 vardir. Ciinkii bu,
Kur’an’in igeriginden hareketle ortaya ¢ikan ilimlerden mesela tecvit, kiraat, fikih ve
fikth usulii gibi alanlardan feragat etmek anlamina gelmektedir. Terclime ameliyesi
giindeme geldiginde “Herkes Kur’an’1 anlayabilir” diisiincesi belirmekte ve bu diisiince
Sagman’a gore bilimsel bir agiklama olmayip tabiri caizse heyecanla sOylenmis bir
climleden ibarettir. Ciinkii Kur’an’1 anlamak i¢in alanla ilgili birtakim ¢aligmalar yapmak
gerekir. Ana dilde ibadet, dua ve terciime kavramlarini giindeme getiren ve bunun tutarl
bir anlayis oldugunu savunun kesimin referans noktasi, Bati’da Tevrat’in terciime
edilmesiyle birlikte bilimin gelistigi tezidir. Fakat Riza Sagman’a gore bu gelisim
Ronesans’la birlikte olmustur, terciimeyle degil. Sagman, dini kitaplarin milli dilde
olmasinin bilimi etkilemedigine 6rnek olarak Arap alemini 6rnek verir. Durum sanildig
gibi olsaydi, en biiyiik gelismeyi Araplarin gergeklestirmesi gerekirdi. Ozet olarak Riza
Sagman’a gore Kur’an’in ve ibadetlerin ana dilde yapilmasi, Kur’an ruhuna aykiridir.
Ciinkii Kur’an, lafiz ve manayla birlikte Kur’an’dir. Ayetlerdeki inceliklerin ve anlam

katmanlarinin tipatip terciimeyle es deger tutulamayacag asikardir.



1.1.1.2. Kur’an’a Gére Tovbe ya da Bilinci Yenilemenin Imkam

[lahi kaynakli olan din, insanlarm ihtiyaclarimi karsilayacak sekildedir ve
muhtevasinda insana matuf birtakim faydali ilkeler barindirir. Bu ilkeleri yerine getiren
insanoglu, Allah’a kars1 gorevini yerine getirmis olur. Ne var ki, baz1 etkenler insani
hataya siiriikleyebilmekte, yanlis karar ve eylemlerde bulunmasina sebebiyet
verebilmektedir. Iste tam bu noktada tovbe konusu giindeme gelir. Kelimenin kok
manasma dikkatleri ¢eken Atay, tovbenin donmek, yonelmek manalarina geldigini

vurgular ve tovbenin temelinde pismanlik duygusunun olmasi gerektigini belirtir.

Yaptig1 giinahlardan sorumlu olan insan, tovbe kanaliyla bunlardan kurtulma
sansina sahiptir. Fakat yaptig1 eylemleri itiraf edip pismanligini dile getirmelidir. Kur’an,
giinahkar kisiye hemen tovbe etmeyi degil, yaptig1 isin ¢elisigini gostermeyi amaglar.
Atay, Kur’an’in putperestlikle ilgili inen ayetlerinde bdyle bir metodun var oldugunu
ifade eder. Dolayisiyla Kur’an, kisinin yaptig1 hatayi ilk olarak gormesini ve anlamasini
devaminda ise tovbe etmesini ister. Sonug olarak Kur’an’in tévbe nazariyesi Atay’in
belirttigine gore ferdi, toplumu ve devleti kapsamaktadir. Tévbe, kisinin isledigi bir
giinahin farkindaligini hissederek pisman olmasi ve bir daha buna tesebbiis etmemesidir.

Buna gore tovbe bilinci, diisiinceyi ve yasayis seklini yenilemeye bir imkandir.
1.1.1.3. Misa Carullah Bigiyef’ten (0.1949) Tarihgi-Yazar Cemal Kutay’a %

Bu makalede Tarihgi-Yazar Cemal Kutay’in yazmis oldugu “Atatiirk’iin
Beraberinde Gotiirdiigii Hasret: Tiirkge Ibadet” adli kitabin bir béliimiinde, Musa
Carullah kaynak gosterilerek Tiirkce ibadet ve ana dilde kulluk hakki fikirlerinin miidafisi
gibi gosterilen Carullah’in aslinda boyle biri olmadig1 ve ona ithafen yazilan pasajimn bilgi
hatalariyla dolu oldugu anlatilmistir. Fakat asil amag¢ Carullah’la ilgili bilgi hatalarinin
tespiti olmustur. Gérmez’in belirttigine gére Cemal Kutay tarafindan kaleme alinan ve o
donem itibariyle onuncu baski yapan mezkiir kitapta, Carullah’la ilgili bilgi hatalarindan
birkagi su sekildedir: Kutay, kitabinda Carullah’in Azak kalesinde dogdugunu belirtir.
Fakat Gormez’e gore o donemde bdyle bir yer mesklin bir mahal bile degildir. Gérmez,

s06z konusu kitapta birgok bilgi hatalarinin oldugunu belirtmekte ve Kutay’in, Mustafa

22 Hiiseyin Atay, “Kur’an’a Gore Tovbe ya da Bilinci Yenilemenin imkani1”, islamiyat Dergisi, Cilt 1, Say:
3, 1998, 5.93-103.

2 Mehmet Gormez, “Misa Carullah Bigiyef'ten (0.1949) Tarihgi-Yazar Cemal Kutay’a Cevap” islamiyat
Dergisi, Cilt 1, Say1 2, 1998, s. 85-97.



Rahmi Balaban’nin Islam Tetkikleri Enstitiisii dergisinde (C.1, 1954)” Carullah’la ilgili
yazilan makalede bilgi hatalarini aynen tekrarladigini dile getirmektedir. 25 sayfalik bir
bolimde 10’un lizerinde bilgi yanlisini tespit eden Mehmet Gormez, bu durumun

bilimselligin karakterine yakismayan bir tavir oldugunu ifade eder.

Musa Carullah, Kur’an’1 Kerim ile ilgili olarak islam alemine iki vazifenin tevdi
edildigini s6yler. Bunlar: “nazm-1 Kerimin hifz vazifesi ve nazm-1 Kerim’in manalarini
beyan ve tebligdir”’. Carullah’a gore birinci vazife bizzat Allah tarafindan yapilmistir.
Ikinci vazife ise iimmete birakilmistir. Bunun igin Kur’an, 6z dilimize veya 6z dillere
gayet Ozenli ve yerinde terciime edilmelidir. Kur’an’1 Tiirkge ’ye ¢evirmek isteyenlerin
arasinda Carullah da vardir. Kutay’in belirttigine gore Carullah, yazmis oldugu Tiirkce
ceviri kitabini kendisine vermis fakat bu kitap Carullah’ta degil Ezher kiitiiphanesindedir.
Ne ki Mehmet GOormez’in sahsi arastirmalari neticesinde soz konusu kitabin Ezher
kitapliginda bulunmadigi anlasilmistir. Eserin ismi ise Tiirk¢e Kur’an Terciime sidir.
Gormez, kendisinin yillarca bu kitabin izini siirdligiinii ifade etmekte Kutay’in s6z konusu
kitab1 yanlis yerde aradigi sOylemektedir. Asil adres ise Tiirkiye Cumhuriyeti Kahire
Biiyiikelcililigidir. Cemal Kutay’in Musa Carullah’1 Tiirk¢e ibadet hususunun miidafisi
gormesi, Mehmet Gormez’e gore tamamen bir yanilgidan ibarettir. Ciinkii yazdigi
eserlerde buna yonelik herhangi bir bilgi kirintis1 dahi yoktur. Kaldi ki Musa Carullah’a
gore ibadet, yalnizca Arabi nazmu ile olur. Hatta Carullah, namazda tilavet, zikir, sevap
kastiyla Kur’an okumak ve istinbatta bulunmak i¢in Arap¢a nazmin sart kosar. Fakat
Carullah’mn terclime ameliyesine sicak baktigr soylenebilir. Nitekim O6zetlemeye
calisgimiz bu makalenin sonunda bulunan ek kisminda, terciime ile ilgili Carullah’in

belirttigi esaslar gayet net bir sekilde siralanmustir.

Sonu¢ olarak Mehmet GoOrmez, Kutay’t bilgi yanlishiklarindan dolay1
elestirmektedir. 171 kitaba imza atan bir bilim adaminin bu tiir hatalara diismesinin
manidar oldugunu dile getirmekte ve bu tavrin bilime, bilimsellige yakismayan bir tavir
oldugunu sdylemektedir. Ayrica Kutay’in Tiirk¢e ibadet ile ilgili goriislerini kamuoyuna
kabul ettirebilmesi i¢in Carullah’1 kendisine mesnet kabul etmesi, onu goriindiigiinden
farkli bir kaliba sokmas1 ahlaki acidan etik degildir. Mehmet Gérmez’in ifadelerinden
anliyoruz ki, Musa Carullah “ana dilde ibadet olur” diisiincesinin ne sahibi ne de

mucididir. Musa Carullah’in g¢eviri ameliyesiyle ilgili olarak beyan ettigi sartlari,



akademik diizlemde c¢alismak faydali olacaktir. Bunun i¢in mezkGr makalenin son

sayfalarina bakmak yeterli olacaktir.
1.1.1.4. Secde Kelimesi ve Tiirk¢eye Ceviri Sorunu 2*

Dillerin zaman iginde birbirinden etkilendigi bilinen bir gercektir. Nitekim Tiirkge
de ge¢cmiste Arapca ve Farsgadan etkilenip dagarcigina birtakim Tiirk¢e kokenli olmayan
kelimeler almistir. 19. yiizyilin ikinci yarisindan sonra Ingilizceden dilimize kimi
kelimeler gegmis Ve durumun hala devam ettigi belirtilmistir. Fakat Arap¢adan Tiirkgeye
gecen kelime sayisi bir hayli fazladir. Nitekim Semseddin Sami’nin Kdmus-1 Tiirki’sinde
on bin civarinda Arapga kelime bulunmaktadir. Cumhuriyet déneminde hazirlanan
sozliiklerde bu sayinin azaldig1 gériilmektedir. Emrullah isler, Arapcada bir kelimenin
birden fazla manaya gelebilecegini belirtir. Ne ki Tiirkge sozliikler hazirlanirken,
Arapcadan Tirkceye gegen kelimelerin sadece dinsel manalart g6z Oniinde
bulundurulmus ve dolayisiyla varsa ikinci, ii¢iincii anlamlar1 belirtilmemistir. Iste bu
durum, anlam daralmasinin ve ¢eviri sorununun dogmasina kaynaklik etmistir. Bu hususu

secde kavraminda gormek miimkiindiir.

Emrullah isler, Lisanu’l ‘Arap’ta secde kavramma dair 4 anlam verildigini belirtir.
Bunlar: egilmek, bas egmek, selam vermek ve alni yere koymaktir. Ayrica Ragip el-
Isfahani’den de yapti§1 alintida s6z konusu kavramim huzur bulmak, sakinlesmek, kendini
kiictik gormek gibi anlamlarin da oldugunu ifade etmektedir. Fakat ilgili kavram, birden
fazla manaya gelirken Tiirkge sozliiklerde bu kavrama sadece dinsel mana verilmis ve s6z
konusu kavram anlam daralmasma ugrayarak cevirilerde bir sorun olarak kargimiza
¢ikmistir. Nitekim secde kavrami Tiirkge sozliiklerde su sekilde karsimiza ¢ikmaktadir:
Namaz kilarken alni, el ayaklarini, diz ve ayak parmaklarint yere getirerek alinan durum:
secde etmek, secdeye kapanmak, secdeye varmak. Isler, secde kelimesinin tiirevleriyle
birlikte Kur’an’da 92 yerde gectigini kaydetmektedir. Fakat Tiirkge ¢evirilerde ilgili
kavramin sadece dinsel manast goz Oniinde bulunduruldugu icin 6z anlamin
kayboldugunu savlar. Buna gére, Hz. Adem’in yaratilisi ile ilgili ayetlerde, kelimenin
succeden seklindeki kullanimda, secde kelimesinin boyun egmek manasina geldigi

yerlerde ve Hz. Yusuf’a secde edilmesi hususunda birtakim yanlis ¢evirilerin yukarda

24 Emrullah Isler, “Secde Kelimesi ve Tiirkgeye Ceviri Sorunu” Islamiyat Dergisi, Cilt 1, Say1 3, 1998, s.
105-115.



belirtilen sebeplerden kaynakli oldugu ifade edilir. Mesela: Yusuf suresinde gegen /7
sacidin ifadesi incelendiginde meallerin ¢ogunda ...... bana secde ettiler, ....bana secde
ediyorlar® gibi sekillerde terciine edildigi goriilecektir. Anlasilan o ki ilgili meallerde s6z
konusu kavramin sadece dinsel manasi temel alinmistir. Fakat Isler’in tefsirlerden yaptig1
alintilara bakilirsa kavramin selamlama manasina geldigi goriilecektir. Sonug olarak
Isler’in tespitine gore, Arapga lisaninda bir kelimenin birden fazla manaya gelmesi ve
Tiirkge sozliikler hazirlanirken ilgili kavramlarin sadece dinsel manasinin tercih edilmesi
ceviri sorununu doguran temel etkenler arasinda yerini almistir. Bunun i¢in Kur’an
okuyucular1 bu vb. sorunlarin varligi nedeniyle Kur’an’in 6z anlamina ulagsma noktasinda

ciddi sikintilar cekmektedir.

1.1.1.5. Fitne Katilden Beter mi? Fitne Kelimesi ve Tiirk¢eye Ceviri Sorunu 2

Bir kavramin hangi manaya delalet ettigini saptamak i¢in baglam son derece
onemlidir. Baglamin dikkate alinmadig1 Kur’an ¢evirilerinde birtakim isabetsiz ¢eviriler
yapmak olasidir. Ceviri sorununu veya sorunlarini doguran bir baska faktor ise ilgili
kelimenin sadece terimsel manasinin dikkate almmasidir. Emrullah Isler’in belirttigine
gore bu durum, anlam daralmasini ortaya ¢ikaran bir husus olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu meyanda mezk{r makalede Fitne kavrami ele alinmis ve ¢eviri sorunlarinin kaynagina
isaret edilmistir. Fitne kavrami, Arapcanin ansiklopedik sozliigii olarak kabul edilen
Lisdnu’l-Arap’ta su anlamlara gelmektedir: Denemek, imtihan etmek, yakmak, bir seyden
hoslanmak, goriis ayriligi, kargasa, delilik, saptirmak, giinah, inkar, kiifiir, sirk, skandal,
bir kimsenin ayibini ortaya ¢ikarma, oldiirme, Katil, bela, musibet ve kotiliiktir. Fitne
kelimesinin Kamus-i Tiirki ve MEB*nin hazirladigi Ornekleriyle Tiirk¢e Sozliik adh
eserde 4 anlami zikredilmistir. Ferit Develioglu ise bu kelimenin anlamlarin1 7’ye kadar
cikarmistir. Fakat bu kelimenin TDK sozliigiindeki karsilig1 ise gegimsizlik, karisiklik,
kargasadir. Buradan hareketle denebilir ki birgok anlami bulunan fitne kelimesinin
Tiirkce karsilig1 ciddi boyutlarda anlam daralmasina maruz kalmistir. Emrullah Isler’in
tespitine gore fitne kelimesi tiirevleriyle birlikte Kur’an’da 60 yerde ge¢mektedir. Bu
kullanimlar ise sadece TDK’da gegen anlam olmayip farkli manalar: kapsamaktadar. Tlgili

kavramin Kur’an’da gecgen anlamlar1 su sekildedir: imtihan, bela/musibet/dert, saptirma,

25 Kur’an, Yusuf Suresi, Ayet 4.
2 Emrullah Isler, “Fitne Katilden Beter mi? Fitne Kelimesi ve Tiirk¢eye Ceviri Sorunu”, Islamiyat Dergisi,
Cilt 2, Say1 2, 1999, s. 137-153.
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delilik, cevap, giinah anlaminda fitne kullanimi ve baski... Tam da burada fitne
kavraminin gegen bir ayetin ¢evirisine bakmak yerinde olacaktir. Bakara suresinde gecen
ve’l-fitnetu ekberu mine’l-katl?” ibaresi genel olarak miitercimler tarafindan fitne katilden
biiyliktiir, seklinde cevrilmistir. Fakat ilgili ayetin baglami, genel olarak kafirlerin
Miisliimanlara yaptiklar1 zuliimlerden, onlar1 dinlerinden dondiirmek i¢in bask1 ve siddet
yontemlerinden bahseder. Dolayisiyla ilgili ayetin sahih gevirisi su sekildedir: Bir
kimseye inancindan dolayt baski yapmak onu oldiirmekten beterdir. Ozet olarak
denilebilir ki Arapgada Tiirkceye gegen kelimelerde 6nemli oranda anlam daralmasi
olmustur. Bunun yaninda ilgili ayetin baglami dikkate alinmadan yapilan ¢eviriler de
isabetli olmayabilir. Dolayisiyla bu tiir sorunlar1 agmak igin anlam daralmasini dikkate
almak ve ilgili ayetin gectigi pasaji biitlinliiklii sekilde incelemek ¢eviri igin faydali
olacaktir. Aksi takdirde isabetsiz ¢evirilerde bulunmak kaginilmaz olacaktir.

1.1.1.6. Satib’nin Kur’an’i Anlamaya Yénelik Oncelikleri Uzerine Bir

Céziimleme Denemesi 2

Kur’an, indigi donemden bu yana ilgili akademisyenler tarafindan arastirmaya konu
olmus bir kitaptir. Bu aragtirmanin temel kaygisi ise nesnel anlami tespit etmektir. Ne ki
cogu miifessir veya konuyla ilgisi olan alimler 6znel fikirlerini Kur’an’a sdyletmeye
caligmis ve netice itibariyle gliniimiize devasa tefsir kiilliyat1 miras kalmistir. Fakat bu
miicessem tefsir mirasi, Kur’an mesajini giinlimiize tasima noktasinda biiyiik basarilar
kaydetmemistir. Oztiirk’iin ifade ettifine gore s6z konusu basarisizligin nedenini klasik
donemde yazilan tefsir kitaplarinda aramak gerekir. Ciinkii sozii edilen tefsir
caligmalarina bakildiginda tercih edilen yontemler zayif kalmistir. Bu yontemler,
Kur’an’1 anlama hususunda atomik ve biiyiik 6l¢iide linguistik yontemlerdir. Tabi bu
esnada Kur’an’a biitlinciil yaklagim 1skalanmigtir. Dolayisiyla Kur’an’t anlama faaliyeti
metin ¢oziimlenmesine esitlenince, Fikih Usili yontemi kullanilmigtir. Nitekim Kafiyeci
(6.879/1474) ve Stiylti (6.911/1505) miifessirin bilmesi gereken ilimlerin on bes tane
oldugu dile getirmistir. Bu ilimlerden dokuz tanesi ( liigat, istikak, sarf, nahiv, me’ani,
beyan, bedi, kiraat, ustl’ii fikih) dogrudan veya dolayli bigimde dille ilgilidir. Bu tablo,

klasik donemdeki egemen tefsir anlayisini temsil eder. S6z konusu yontemin iskaladigi

27 Kur’an, Bakara Suresi, 217.
28 Mustafa Oztiirk, “Satibinin Kur’an’1 Anlamaya Y énelik Oncelikleri Uzerine Bir C6ziimleme Denemesi”
Islamiyat Dergisi, Cilt 4, Say1 1, 2000, s. 71-94.
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hususlardan bir tanesi de tarihin dikkate alinmamasidir. Bu minvalde denilebilir ki tefsir
disiplini, Kur’an’1 anlama konusunda basarili bir yontem gelistirememistir. Satibi
konuyla ilgili diistincelerini su sekilde agiklar: Miifessirler, Kur’an ayetlerini incelerken
genel olarak usil kitaplarinda bulunan metodolojiyi takip etmistir. Bu metodoloji dil ve
rivayet merkezli bir ruha sahiptir. Dolayisiyla fikir ve akilla ¢oziimlenebilecek sorunlar
ikinci planda kalmistir. Bu durum da Islam seriatinin yerinde saymasina ve donmasina

neden olmustur.

Oztiirk {in belirttigine gore, tefsir disiplininde kullanilan fikih usulii Kur’an’a salt
normatif karakterde bakarak, Kur’an’a biitiinciil yonelememistir. Fakat Maliki hukuk¢usu
Ebi( Ishak es-Satibi’nin (6.709/1388) gelistirdigi yontem; gelisen olaylari, degisimleri ve
Kur’an’a biitlinclil bakis acisin1 kapsayacak yetkinliktedir. Satibi, Kur’an’in Arapga
oldugunu dolayisiyla Islam seriatinin Arapca disinda bir dille anlasilamayacagini dne
slirmiigtiir. Satibi, ilahi mesaji anlama hususunda Arap dili gergevesinde bir teori
gelistirir. Buna gore dilin manaya delaleti iki sekildedir. Birincisi asli delalet, ikincisi ise
tabi delalettir. Asli delalet herkesin anlayabilecegi kivamdadir. Ciinkii buradaki anlam
sadece Arap dilini baglayan bir husus degildir. Fakat tabi delalet boyle degildir. Bu
delalet ¢esidinde Arap dili etrafinda sekillenen birtakim belirlenimler mevcuttur. Buna
ornek olarak soziin kisaligi, uzunlugu ve vurgular gosterilebilir. Satibi’ye gore evrensel
anlasilabilirlik ilkesinin gerceklesmesi i¢in asli delalet, tabi delalete oncelenmelidir.
Fakat tamamiyla tabi delalet etrafinda sekillenen dilsel kurallar da g6z ardi
edilmemelidir. Buradan hareketle Oztiirk, Satibi’nin gelistirdigi yontemi maslahata
uygunluk olarak degerlendirir. Satibi delalet teorisininden hareketle, Kur’an’in bagka
dillere ¢evirme imkaninin asli delalet i¢in olabilecegini fakat tabi delalet i¢in miimkiin
olamayacagim ifade eder. Ciinkii ¢eviri ameliyesinin olabilmesi i¢in hedef ve kaynak
dillerinin birbiriyle ortiismesi gerekir. Islam’mn evrensel anlasilabilirligi baglaminda
vahyin iimmi oldugunu dile getiren Satibi, “Kur’an’da her sey vardir” sdylemini ve
ayetleri batini yorumlarla tefsir gayretinde olan kesimi elestirir. Bununla birlikte bilimsel
tefsir metoduna da mesafeli duran Satibi, ilk neslin bdyle bir ¢aba i¢inde olmadigini
aksine donemin insaninin kiiltiirel kodlarina uygun olarak Kur’an’mn indigini ifade eder.
Niizdl siirecinde inen ayetlerin tamamini ilk dénem Miisliimanlarin bilgisine esitleyen
Satibi, ilgili ayetleri bilimsel veriler 15181inda inceleyen metodu yanlis ve ilgili yorumlari

da isabetsiz bulur. Bu durumda salt literal kaygilarla Kur’an’a yaklagim bi¢imi, batini
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yorumlar ve bilimsel tavir muvacehesinde yapilan tefsir ¢alismalart mezkar makalenin
onamadig1 yorum bi¢imleri olmustur.

1.1.1.7. Tiirkiye’de Camii Cemaatinin Kur’an anlayis1 -Bir alan Arastirmasi-
29

Cami cemaatinin Kur’an anlayisinin ne derece Kklasik gelenege uygun oldugu
hususu mezkar makalenin konusu olarak belirlenmistir. Bir anket hazirlanir ve ankete
katilan deneklerden kisisel bilgiler elde etmek icin yas dagilimi, tahsil durumu ve sosyo-
ekonomik statiiniin belirlenmesine yonelik sorular sorulur. Devaminda ilgili deneklerin
Kur’an’la olan iliskilerin belirlenmesinde deneklere, Kur’an’t neden okuyor ve
okutuyorsunuz? Kur’an’1 anlamak i¢in herhangi bir ¢abaniz var mi1? Kur’an’1 anlamak
icin ne tlir cabaniz var? gibi sorular yoneltilir. Ankete katilan deneklerin Kur’an
anlayiglari, Kur’an’in tanimi ve amaci hakkindaki diistincelerinin tespiti i¢in ise su sorular
sorulmustur: sizce Kur’an Miisliimanlardan en ¢ok neyi bekliyor? Sizce Kur’an, ge¢mis
kavimlerin kissalarini neden anlatiyor? Misliimanlarin geri kalmisliklarinin sebebi
Kur’an’in diledigi tarzda bir hayat yasamiyor olmalari mi? Deneklerin Kur’an’in
muhtevasi ve iislubu hakkindaki bilgilerini test etmek icin de ¢esitli sorular sorulmus ve
ilgili cevaplar alinmistir. Deneklere yoneltilen bir diger soru da Kur’an’daki kissalarin
yasandigina veya yasanmadigina yoneliktir. Ankete 480 kisi katilir. 26 kisiden kissalarin
tamamen yasanmadigi, 27 kisinin kararsiz kaldigi, 72 kisiden kissalarin yasandigi, 330
kisiden ise Kur’an kissalarinin kesinlikle yasandigi tarzinda doniitler alinir. Buradan
hareketle denilebilir ki cami cemaatinin ¢ogunluguna gore Kur’an’da anlatilan kissalar
yasanmistir. Alan sahasi calismasi seklinde degerlendirilen bu ¢alismanin devaminda
cami cemaatine, Kur’an’in anlagilmas1 ve yasanmasi, Kur’an’in tesiri ve etki alaniyla
ilgili kimi sorular sorulmus ve yanitlar alinmistir. Makaleye konu olan cami cemaatinin
yas oranlari, bilgi diizeyleri, ekonomik durumlari farklidir. Sonug olarak cami cemaatinin

0zelde Kur’an, genelde ise din anlayisinin gelenege yakin oldugu sonucu ortaya ¢ikmustir.

2 Mehmet Kamil Coskun, “Tiirkiye’de Cami Cemaatinin Kur’an Anlayis1 - Bir Alan Arastirmasi-*
Islamiyat Dergisi, Cilt 4, Say1 1, 2001, s. 89-104.
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1.1.1.8. Kur’an’da Ortiinmenin Temel Sinirlar: *°

Kur’an, insanin gerek fiziki gerekse ruhsal yapisina deginirken olumlayici bir tislup
kullanir. Buna gore insan, yaratilan varliklar arasinda hilafet makamina en uygun
varliktir. Tlgili arastirmacilarin kaydettigine gore ilkel kabilelerde dahi 6rtiinme olmustur.
Duman’a gore ortlinme, insan i¢in bir ihtiyag halidir ve medeniyetin bir parg¢asini temsil
eder. Insanlar arasinda ¢iplak dolasmak medeniyetsizlik olarak algilanmistir. Dolayisiyla
denilebilir ki, ortlinme duygusu insana has ve insani bir 6zelliktir. Duman’in belirttigine
gbre Adem ve esi Havva sosyal varlik alanima ilk adimi, kendilerini ¢iplak hissettiklerinde
atmustir. Buna tepki olarak gosterdikleri ilk refleks ise utanma duygusu olmustur. Nitekim
bu olay A’raf suresinin yirmi ve yirmi ikinci ayetlerinde anlatilmistir. Ortiinme; insanlarin
yasadig1 cografya, i¢inde bulunduklari iklim ve kiiltiirden dogal olarak etkilenmektedir.
Dolayisiyla farkli iklim ve kiiltiirlerde yetisen insanlarin tek tip elbise giymesi tabiat
itibariyle aykiri bir durumdur. Kur’an’da takvaya uygun bir sekilde elbise giymek ve
giyilen elbiselerin smirlar1 zikredilmistir. lgili ayetlerin az oldugunu ve muglak degil
aksine gayet acik oldugunu dile getiren Duman, -miifessirlere gore Ortiinme ayetleri
muhkem ayetlerdendir- giiniimiizde ortiinme ayetleri iizerine yapilan tartigmalarin iKi
sebebinin oldugunu ifade eder. Birincisi, siyasi otoritenin negatif egilimidir. Ikincisi ise
Kur’an’t anlamada metotsuzluk sorunudur. Duman, ilgili ayetleri konu edinirken metot
olarak metinsel ve tarihsel baglama dikkatleri ¢cekmistir. Buna gore ortiinmeyle ilgili
ayetleri siralayan Duman, Nir suresinin 30, 31 ve 60. ayetlerini ele alarak bir inceleme
baglatir. 30 ve 31. ayetlerde erkek ve kadinin tesettiiriinden, 60. ayette ise yash kadinlara
istisnai bir ruhsattan bahsedilir. Duman’in yaptig1 aragtirmaya gore Nir suresi, hicretin
besinci yilinda Medine’de nazil olan bir suredir. Ilgili ayetlerin niiz(l sebebi ise Beni
Miistalik Gazvesi’ne katilan Hz. Aise’ye yapilan iftiradir. Ayetlerle ilgili tarihi malumati
bu sekilde veren Duman, konuyla iligili ayetlerin meallerini de yazip anahtar kelimelerin
teker teker analizini yapmistir. Mesela, Nir suresi 30 ve 31 ayetlerinde gecen, gézlerini
ceksinler®( gaddul basar) ifadesini su sekilde agiklamustir: gaddul basar ifadesi
Arapc¢ada gozii yummak, bakmamak, goriinen seyden gozii ¢cevirmek, bakist geri ¢ekmek

demektir. Bu ifade, her iki ayette de baskalarinin ferclerine ve bakilmasi yasaklanan avret

30 M. Zeki Duman, “Kur’an’da Ortiinmenin Temel smirlar1” islamiyat Dergisi, Cilt 4, Say1 2, 2012, s. 35-
52.
31 Kur’an, Nir Suresi, Ayet 30-31.
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yerlerine bakmayiniz, goériirseniz goziiniizii derhdl c¢ekin, bakisi bakisa eklemeyiniz,
anlanmindadir. Tlgili ayetlerde gegen kritik kavram ve ifadelere bu sekilde agiklama

getirilmistir.
1.1.1.9. Kur’an’da Cihadin Teolojisi-Politigi 3

Makalenin hemen giris kisminda Tevrat ve savas basligiyla konuya giris yapan
[lhami Giiler, Tevrat’in, Yahudi din alimlerinin ve Siimer mitolojisinin karisim1 oldugunu
beyan eder. Diger taraftan Spinoza’dan yaptigi alintiyla Tevrat’in, Yahudilerin siyasal
tarihi oldugunu belirtir. Ahd-i Atik’e (Tevrat) bakildiginda, Yahudilerin kendi aralarinda
dise dis kana kan anlayis1 vardir. Buna gore baskasinin sana yaptig1 haksiz eyleme karsi
senin ona misliyle cevap vermen gerekecektir. Fakat Yahudi olmayanlarla (Gentile)
siirekli bir bigimde savasmak 6giitlenmistir. Tevrat’ta bulunan bu saldirgan tutum Incil’de
yoktur. Ciinkii Incil’de sefkat, merhamet, sevgi sdylemleri 6n plandadir. Buna gbre,
Tevrat’taki kisas (adalet) Incil’de yerini affetmeye birakmistir. Hz. Musa Firavunla
girdigi savasta, ona cephe alarak bir muhalefet baslatirken; Hz. Isa ise ydnetimi elinde

bulunduran Romalilarla uyumlu bigimde hareket ettigi sGylenmistir.

Mekke déneminde Hz. Peygambere vahiy yoluyla yeni bir din olan Islam gelmisti.
Temelinde tevhidi barindiran Islam dini, cahiliye doneminde tedaviilde olan sosyal
haksizliklara karsi menfi tavir takinarak, adaleti 6nceleyen bir iislup gelistirdi. Tabi tim
bunlar olurken, sirk unsuruna siddetli elestiriler yoneltildi. Toplum, peygamberi izleyen
ve onun yoluna sirt cevirenler seklinde ikiye ayrildi. Tabii olarak miimin-kafir
dikotomileri ortaya ¢ikti. Mekke doneminde cihattan bahseden dort soylemde de Giiler’e
gore cihat; din ugruna sabir, ¢aba ve miicadele etmek gibi anlamlara gelir. Mekkelilerin
baski ve siddetlerine dayanamayan Miisliimanlar Medine’ye giderek orada organize olur.

Giiler’in belirttigine gore bu donemden itibaren artik cihat savas manasina geliyordu.

Giiler’e gore cihat, Misliimanlarin sadece kendilerini siyasal ve toplumsal olarak
muhafaza etmesi degildir. Hz. Nuh’tan Hz. Ibrahim’e gelen tevhit dinini her tiirlii
saldirtya karst korumak, sirk emarelerini sifirlamak ve teblige mani olacak siyasi,
ekonomik, sosyal tim etkenleri ortadan kaldirmak demektir. Tévbe suresinde bulunan

meshur kili¢ ayetinin® inmesiyle birlikte gayr-i miislimlere taninan hosgoriiniin bu ayetle

%2 {lhami Giiler, “ Kur’an’da Cihadin Teolojisi-Politigi”, Islimiyat Dergisi, Cilt 5, Say1 1, 1998, s. 75-90.
33 Kur’an, Tevbe Suresi, Ayet 5.
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nesh edildigini diisiinen alimler olmustur. Kili¢ ayeti cihadi sembolize eder bir hal
almistir. Giiniimiizde hala tartisma konusu olan s6z konusu ayeti Giiler, Arkoun’dan
yaptigi alintiyla su sekilde 6zetler: 610-632 yillari arasinda gegen zaman diliminin analizi
yapilmadan, giinlimiizde ilgili ayetin yorumlarinda isabetsiz tercihler yapilmistir. Tarihin
sinirlt zaman diliminde yasanmis bir olayi, tarihin tiim zamanlarina mal etmek miimkiin
degildir. Dolayisiyla Giiler'in ilgili konuda tarihselciligi glindeme getirdigi soylenebilir.
Igili ayetlerde isabetsiz yorum yapmamak icin de vakiay1 anlamak ve 6ncelemek yerinde
olacaktir. Aksi takdirle yapilan girisimler son kertede yanlis olacaktir. Dolayisiyla
ayetlerin indigi donemi ve vakialar1 okuyarak giinlimiiz agisindan bunlarin kritigi
yapilmalidir. Yani vakiadan baslayp nassa, nasdan vakiaya gitmeliyiz ki dogru tespitler

yapabilelim.
1.1.1.10. Kur’an’da Uhrevi Azap Figiirleri **

Kur’an’da Allah’in buyruklarina cesitli sebeplerle uymayan, ona sirk kosan
insanlarin cehennemde azaba ugrayacaklari ve s6z konusu azabin gesitli sekillerde
gerceklesecegi anlatilmaktadir. Bu itibarla cezalarin goriilecegi yer olan cehennemden
bahsedilir. Ibranice kokenli olan cehennem kavrami derin kuyu manasina gelir. Buna gore
cehennem, ge-hinnom (hinnom vadisi) kelimesinden Arapgaya girmis ve muarreb bir
format almustir. Oztiirk’iin  belirttigine goére bu kavram, cesitli sekillerde
isimlendirilmekle birlikte Kur’an’da yetmis yedi defa gegmektedir. Oztiirk, Kur’an’da
azap tasvirlerini ¢esitli kaynaklardan hareketle agiklama yoluna gitmistir. Buna gore
cehennem ehli, Diinya’da yaptiklarina karsilik olarak ¢esitli sekillerde azaba ugrayacak
kesimdir. Mesela diinyada altin ve giimiis biriktiren cehennem sakinlerine ceza olarak, o
altin ve gimisler 1sitilarak viicutlarinin gesitli bolgelerine acit ¢ekmeleri suretiyle
bastirilacaktir. Ayrica cehennem ehline atesten elbiseler giydirilecek, kaynar sular
dokiilecektir. Uhrevi azabi hak eden insan tekine bu azaplarin disinda da farkli azap

sekilleri uygulanacaktir.

S6z konu azap tasvirlerinin donemin zihin haritasinda bir karsilig1 oldugunu iddia
eden Oztiirk, yerellik kavramini giindeme getirir. Bu minvalde Kur’an’da gecen zebdni
kelimesi agiklanir. Buna gore zebani kelimesi aslinda Araplarin bildigi ve asina oldugu

bir kelimedir. Nitekim s6z konusu kelime, Araplarin Adnani kabilesinin bir kolunun ismi

3 Mustafa Oztiirk, “Kur’an’da Uhrevi Azap Figiirleri”, Islamiyat Dergisi, Cilt 5, Say1 1, 1998, s. 91-110.
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oldugu ilgili kaynaklarda ge¢mektedir. Bu insanlarin 6zelligi ise tuttugunu koparan
kimseler olmasidir. Oztiirk, ayn1 sekilde Zakkum kelimesinin de benzer bir formatta
oldugunu ifade eder. Zakkum, cehennem dibinde yetisen ve basi seytan basina benzetilen
bir aga¢ tiirlidiir ve uhrevi cezalar arasinda yerini alir. Cesitli kaynaklardan hareketle
yapilan arastirmalara gore zakkum, Araplar arasinda bilinen bir kavramdir. Nitekim bu
bitkinin klasik tefsirlerde Orta dogu mintikasinda yetisen bir bitki oldugu sdylenmistir.
Iste niizil déneminde inen ilgili ayetlerde serdedilen azap figiirlerinin dénemin anlayisina
gore betimlendigi soylenmistir. Bu durum sadece yukarda belirtilen kavramlar i¢in degil
ilgili tiim kavramlar i¢in de gecerlidir. Islam diisiince tarihinde azabin ebediligi konusu
tartisilmig ve farkli fikirler 6ne siirilmiistiir. Azabin ebedi olmayacagini giindeme getiren
kesimlerin dayanaklarinin daha giiclii oldugunu ifade eden Oztiirk, karsit goriisiin
delillerini de gérmezden gelmenin yanlis olacagi ifade eder. Fakat Oztiirk, son tahlilde
bunun kesin bilgisinin Allah katinda oldugunu sdylemekte ve bu konuda kesin yargilar
yerine Allah’u a’lem demenin daha dogru olacagimi diisinmektedir. Sonug¢ olarak
cehennem; Diinya’da, Allah’in insanlar i¢in indirdigi dinin hiikiimlerine uymayan kafir,
miicrim, miinafik vb. insanlarin azaba dugar olacaklar1 mahallin ismidir. Bu mahalde
betimlenen azap tasvirleri ise mahiyeti net olarak bilinmese de Araplarin zihninde ve
yasam diinyasinda karsilig1 olan birtakim figiirlerdir. Dolayisiyla ilgili figiirlerde yerellik

olgusu vardir.

1.1.1.11. Cagdas Kur’an(lar) Uretimi Uzerine —Kar1 Doévme Olgusu

Bakimindan 4. Nisa’ 34 Ornegi- *°

Mezklr makalenin bagligi Miisliman zihinlere itici gelebilir. Fakat ilgili baghigin
hedefi, bugiin elimizde bulunan Kur’an’a alternatif bir Kur’an ihdas etme iradesi degildir.
Bilindigi tizere Kur’an, Hz. peygamber déneminden bu yana anlama konusunun nesnesi
olmustur. Klasik donemde Kur’an’a yapilan yorumlar giiniimiizle karsilastirildiginda
aralarinda farkliliklar oldugu ve kimi zaman birbirine zit yorumlar yapildig: goriilecektir.
Bugiin elimizde bulunan meél ve tefsir kitaplarinda bu kiyaslamay1 yapmak miimkiindiir.
Cagdas Kur’an’lar tamlamasini doguran ana saik Kur’an metnini ¢agdas ihtiyaglara

sabitleme egilimidir.

% Omer Ozsoy, “Cagdas Kur’an(lar) Uretimi Uzerine —Kart Dovme Olgusu Bakimindan 4. Nisa’ 34
Ornegi-*, islamiyat Dergisi, Cilt 5, Say1 1, 2002, 111-124.
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Islami ilimlerde ana kaynak siiphesiz Kur’an’dir. Metninde herhangi bir degisiklige
cesaret edemeyen kimi fanatik firkalar bu amacini hadis tizerinden gergeklestirmistir.
Hadis istismarciligi ve hadis uydurmaciligi buna kanit olarak gosterilebilir. Fakat
Ozsoy’un savina gore kiraat dzgiirliigii iizerinden kimi sahislar bu amacini kismen de olsa
Kur’an iizerinden gerceklestirmistir. Giiniimiizde ise dilin delaleti teorisi kullanilarak
ihtiyaclara veya ¢agdas donemin ruhuna uygun yorumlar yapilmistir. Bu vakianin bid’at¢1
olmadigin1 dolayisiyla gelenekten gelen bir damardan beslendigini dile getiren Ozsoy,
bunun iki temel sebebinin oldugunu dile getirir. Birincisi; dilin evrimini goz ardi etmek
suretiyle, herhangi bir kelimenin herhangi bir zamanda kazandigi anlami Kur’'an’a
yiiklemek. Ikincisi ise sosyal degisim olgusunu goz ardi etmek suretiyle, herhangi bir
toplumun herhangi bir donemde icinde bulundugu durumu Kur’an’a yiiklemektir. Iste bu
duruma Nisa’ suresinin 34. ayeti 0rnek verilerek durum analizi yapilmistir. S6z konusu
analiz yapilirken ilgili yorumlar iki kategoride ele alinmis, birinci kategori klasik yorumu
tistlenirken ikinci yorum ise ¢agdas donemi temsil etmektedir. Her iki kategoride er-
ricalu kavvamune ‘ald nisa’ ayeti®®su sekillerde yorumlanmustir. -Biz sadece ilgili ayetin
bir pasajinda bulunan kritik bir kavramin yani kavvdmune kavraminin degisim siirecine
deginecegiz.-
1.Grup
Kadinlar iizerine hakim dururlar. (Elmalili Hamdi Yazir)

Kadnla iizerine haakimdirler. (Hasan Bahri Cantay)

Kadinlarin iizerinde ziyade kaimdirler. (Omer Nasuhi Bilmen)

Kadinlar iizerine yoneticidirler. (Siileyman Ates)
2.Grup

Kadmnlarin koruyucusudurlar (Osman Nebioglu)

Kadinlar: gozetirler. (Edip Yiiksel)

Kadinlar: gozetip kollayicidirlar. (Yasar Nuri Oztiirk)

Kadinlar iizerine yoneticidirler. (Hiiseyin Atay)

3 Kur’an, Nisa Suresi, Ayet 34.
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Goriildigi tizere alt1 ¢izili kavramin anlaminda belirgin bir degisme olmustur.
Hakim, kaim ve yOnetici gibi manalar1 zimninda tasiyan kavvam kelimesi yerini, gozetici
kollayic gibi merhameti 6n plana ¢ikaran sifatlara birakmigtir. Ayrica Ozsoy yine ilgili
ayette kritik manalara gelen va ribuhunne, kdnitdtun, nusiizehunne gibi kavramlarin
klasik yorum ve modern yorum mukayesesini yaparak zamanla ilgili kavramlarin
degisimine temas etmistir. Sonug olarak, indigi donemden bu yana anlamaya konu olan
Kur’an, ¢esitli dénemlerde cesitli bicimlerde yorumlanmaya calisiimistir. Ozsoy’un
belirttigine gore Islam diisiincesi, tarihin her devrinde iki olguyla iliski i¢inde olmustur.
Bunlardan bir tanesi, Kur’an’in nazil oldugu dénem ve insanlar arasindaki organik temas.
Ikincisi ise Kur’an’in tiim tarihlerin iistiinde bir kitap olmas1. Fakat modern dénemde
yapilan yorumlara bakilirsa giiniimiiz i¢in sakincali duran birtakim kavramlar zararsiz
hale getirilmis ve dolayisiyla asrin ruhuna uygun bir zemin inga edilmek istenmistir.
Yukarda verilen kavvdm drnegi bunun bir kanitidir. Dolayistyla Ozsoy’un dile getirdigi

cagdas Kur’an(lar) ifadesi bu anlama gelmektedir.

1.1.1.12. Alevilerin Kur’an Tasavvuru Uzerine 3’

Alevilik veya Aleviler iizerine yazi yazmanimn zorlugundan bahseden Oztiirk, bu
zorlugun nedenini, Alevilik diye tesmiye edilebilecek tek tip bir inancin ve tek bir
govdenin olmayisina baglar. Mezk(r makalede Alevilikten kasit Hz. Ali’yi seven, on iki
imam ve ehli beyte muhabbet besleyen, zzimninda cem, tebella, teverra ve dede gibi
kavramlar1 bulunduran yapidir. Oztiirk, ilgili makaleyi yazarken Aleviligin temel yazil
kaynaklar1 olan Buyruk ve Hiisniyye adli iki kitaba referansta bulunur. Buyruk,
Safevilerin Anadolu’daki Alevileri etkilemek igin yazdig eserdir. Igerigi genel olarak
adap ve erkana dayanir. Hiisniyye ise imamet meselesi hari¢ inang konularinda Mutezileyi

tekrar eder.

Alevilerin, Kur’an’a yiikledikleri deger son derece kutsaldir. Nitekim Kur’an,
Cebrail vasitasiyla Hz. Muhammed’e indirilmistir. Buyruk’ta su ifadeler geger: ve dahi
Incil Isa va, Tevrat Musa’ya, Zebur Davud’a, Kur’an Muhammed aleyhisselama nazil
olmustur. Buyruk’ta peygambere gelen mesajlar imanin 6ziinii olusturur. Hiisniyyenin

icerigine gére Kur’an yaratilmistir. Dolayisiyla Mutezile kelamiyla birebir uyumluluk

3" Mustafa Oztiirk, “Alevilerin Kur’an Tasavvuru Uzerine” Islamiyat Dergisi, Cilt 6, Say1 3, 2003, s. 55-
70.
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vardir. Ne ki bu konu Alevilerce ¢ok fazla giindeme getirilen bir konu olmamustir. Oztiirk
bunu ¢esitli sebeplere irca eder. Sebeplerden bir tanesi, Alevi kesimin daha ¢ok kirsalda
yasamasi ve dolayisiyla bunu anlayacak entelektiiel kapasiteden yoksun olmasidir.
Kur’an’m Allah katindan geldigine inanan Aleviler, pratik olarak soyledikleriyle pek
amel etmezler. Bunun nedeni ise Alevi anlayisina gére Kur’an’in tahrife ugramasidir.
Alevilerin kimi yazarlarina gore Kur’an’da 400 dolayiminda ayet noksandir. Hz. Ebu
Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Emeviler désneminde yapilan faaliyetler neticesinde
tahrif Gst diizeye ¢ikmistir. Yani sira bu donemlerde ehli beyti oteleyen bir tavir
benimsenmistir. Oztiirk’e gore bu sdylemler iddiadan &teye ge¢mez. Ciinkii bu fikri
savunanlarin dayandiklar1 yazili bir kaynak yoktur. Alevilerin Kur’an tasavvurunda
mistik izler goriilir. Nitekim Kur’an’da bulunan normatif kurallara aldiris etmeyen
Alevilerin Kur’an yorum bi¢imi ayetlerin 6ziinii olusturdugu sdylenen batinl yontem
lizerine bina edilmistir. Buna gore ilgili ayetler {izerinden yapilan literal okumalar son
kertede eksiktir. Clink{i Kur’an’1 literal okuma asil/6z olani 1skalar. Buna gére normatif
karakterde olan Namaz, Hac, Orug, Zekat gibi dinin govdesini olusturan farz ibadetler
fazlaca abartilmistir. Dolayisiyla siinniler s6z konusu ibadetlerin yorumunda hataya
diismiiglerdir. Kur’an’m &zii ise batin ilimde gizlidir. Oztiirk’e gore Alevilerin konuyla
ilgili diisiinceleri Sii Ismailiyye kelamiyla tipatip aynidir. Ayrica Alevi tasavvuruna gore
Hz. Ebubekir resmen hakki olmayan halifelik kurumunu tabiri caizse gasp etmistir.
Bunun yaninda onu tahkir eden bir¢ok sdylemle karsilasmak miimkiindiir. Oztiirk’e gore
bu tahkir, Kur’an’in muhtevasinda olmayan bir ¢esit iftiradir. Sonug olarak Alevilerin
tasavvurunda Kur’an’in kiymetli ve ayricalikli bir yeri vardir. Fakat pratikte Kur’an’in
direktiflerine pek uyulmaz. Nedeni ise yukarda anlatilan zahir-batin ayrimidir. Ayrica
Kur’an’da gegen &vgli mesajlart ehl-i beyte matufken; miinafik, kafir, miicrim ve
fasiklarla ilgili ayetler ise Hz. Ebubekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’a isaret eder. Yine
Alevilerin tasavvuruna gore Kur’an muharref bir kitaptir ve yaklasik 400 ayeti yukarda
anlatilan cesitli sebeplerce noksandir. Fakat Oztiirk’e gore bu iddialarinin hichir mesnedi

yoktur.
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1.1.1.13. Kur’an Okumanin ‘Metalinguistik’ Yapisi: Bir Sosyokiiltiirel

Aktivite Teorisi Yaklasim 8

Rusya’da, Lev Vygotsky tarafindan “kiiltiirel tarihsel aktivite teorisinden” soz
edilir. Bu teoriye gore bireylerin zihin mekanizmasi bir kiiltlir vasatinda gergeklesir ve
bireyler bu kiiltiir vasatinin belirlenimleri etrafinda diistiniir. Dolayisiyla Peygamberi ve
Kur’an metnini anlama siirecinde de ilgili zevatin akil mekanizmasi ve dil becerileri bir
kiiltiirin glidimiindedir. “Kiiltiirel tarihsel aktivite teorisi” kutsal metnin “s6zce” halini
almayan donemine isaret eder. Bu donem ise vahyin canli oldugu bir donemdir. Makaleye
gore “sozcenin” bazi 6zelikleri vardir: bakis agisi, diyalog, iislip, aksan ton fark: ve
ideoloji barindirmasi. Allah hitabinin muhataplar1 sirayla sunlardir: vahyin ilk
muhataplari, tabitin ve bundan sonraki kusaklar. Ilk asamada peygamber araciligiyla
donemin muhatap kitlesi vahiyle iletisim halindedir. Fakat peygamberin vefat etmesi ve
Kur’an’in metinlesmesi dolayisiyla peygamber donemindeki canli iletisim yerini
duraganliga birakir. Mezkir teori donuk iletisim yerine akiskan bir iletisim bigimini
benimser.

1.1.1.14. Kur’an Vahyi ve Digerleri Zincirin Son Halkas1 Olarak ilk Bulusma
39

Bat1 ve Tiirkiye’de vahiyle ilgili ¢alisma yapan kimi arastirmacilarin iddialarina
gore Islam, insanlik tarihine yeni bir ruh ve diisiince getirmemistir. Buna gore Islam;
Yahudilik, Hristiyanlik, Eski Siimer ve Babil dinlerinden etkilenen, kaynagini oradan
alan bir dindir. Iste Giindiiz’iin mezkir makalesi, bu iddia etrafinda sekil alan ve Islam
yeni bir din olarak insanliga ne getirdi? Islam diger dinlerden ne derece etkilendi?
Islam’in diger dinlerden ayrilan yonleri nelerdir? gibi sorulara yanit aranarak kaleme

alinmistir.

Gilindiiz’ln belirttigine gére Mekke’de dinle ilgisi olan iki topluluk bulunmaktayd.
Bunlar, Ummi ve Ehl-i Kitap gruplariydi. Ummi kesim, Araplarin geleneksel din
anlayisin1 benimseyen topluluga verilen isimdi. Bu kavram her ne kadar okuma yazmaya

bilmeyen cahil kimseler i¢in kullanilmis olsa da aslinda Kur’an’da {immi kavraminin

38 Uzeyir Ok, “Kuran Okumanin ‘Metalinguistik’ Yapisi: Bir Sosyokiiltiirel Aktivite Teorisi Yaklasimi”,
Islamiyat Dergisi, Cilt 6, Say1 4, 2003, s. 151-170.

% Sinasi Giindiiz, “Kur’an Vahyi ve Digerleri Zincirin Son Halkas1 Olarak {1k Bulusma” islamiyat Dergisi,
Cilt 7, Say1 1, 2004, s. 13-28.

21



gectigi yerlerde, Hristiyan ve Yahudi olmayan gruplara bir nispet vardir. Giindiiz, bu
tespitine Ali Imran suresinin 20 ve 75. Bakara suresinin 78. ayetini delil gdsterir.
Kur’an’1in indigi dénemde Hicaz bdlgesinde Yahudiler genel olarak Medine, Hayber ve
Fedek sehirlerinde yasiyorlardi. Kiiltiirel ve sosyal alanlarda etkin olan Yahudiler, Beytiil
Midras denilen bir egitim kurumunun basindaydi. Ummi Araplar cocuklarinmn egitimi
i¢in bu egitim kurumuna miiracaat ederdi. Ilgili kaynaklarin belirtigine gére o dénemki
Yahudiler, Yahudi Ortodokslarin dinsel diisiincelerini benimsemislerdi. Hristiyanlar ise
Hicaz’1n kuzey ve giiney kesimlerinde yasiyorlardi. Ayrica Mekke’de de Hristiyan niifus
vardi. Fakat bunlarin sayis1 fazla degildi. Ge¢imlerini genel olarak ticaretle siirdiiren
Hristiyanlar, monofizit ve diyofizit akideyi savunan kimselerdi. Bolgede ¢ogunlugu
elinde tutan imm1 Araplar ise atalar kiiltiinii benimseyen politeist ve paganist din inancina
mensup kimselerdi. Hicaz bolgesinde yasayan fakat iimmi ve ehl-i kitaptan farkli bir dini

durus sergileyen Hanifler de vardu.

Iste boyle bir ortamda islam, Hz. Muhammed tarafindan Hicaz bolgesinde teblig edildi.
Fakat cesitli sebeplerden otiirii iimmi ve ehl-i kitap gibi kesimler Islam’a ve
Miisliimanlara kars1 tavir aldi. Ummilerin Islam mesajina karsi ¢ikmalarmin nedeni
mevcut statiikoyu sarsmasi ve geleneksel Arap inanciyla uyumlu olmamasiydi.
Hristiyanlar birtakim dogmalar ve kendi inang sistemlerinden dolayr Islam’
benimsemedi. Yahudiler ise daha ¢ok etnosentrik tutumlart 6n planda oldugundan
timmiler ve ehl-i kitap mensuplar1 gibi Islam’1 kabul etmedi. Iste Araplarin geleneksel din
anlayislari, Hristiyanlarin Isa-Mesih anlayisi, Yahudilerin ise secilmis itk ve arz-1 mev’ud
gibi diisiince tutumlari Islam igin bir engel teskil ediyordu. Fakat Islam ge¢mis dinleri
inkar eden bir tslup kullanmayip, onlarmm varligim1 kabul eden, ilk peygamberden
baslayan vahiy miiessesini tekrar hatirlatma vazifesi goriiyordu. Bunun yani sira Islam’1n,
ilahi mesaja yonelik kimi hastalikli ve tevhit diisiincesiyle uyumlu olmayan diisiinceleri
saglikli bir zemine tagimak gibi bir kaygisi vardi. Bu meyanda timmiler ve Ehl-i kitap
arasinda tartisma konusu olan Hz. Ibrahim hakkinda son noktay1 koydu. Buna gore Hz.
Ibrahim’in Yahudi ve miisrik olmadig: bilakis hanif oldugu bizzat Kur’an tarafindan
belirtildi. Kur’an’in temel argiimanlarindan biri de onceki vahiyleri dogrulamasidir.
Nitekim Kur’an’da birtakim inan¢ ve uygulamalarin ge¢mis iimmetlerde de oldugu
belirtilmistir. Kur’an bu hususu agiklarken vahyin kesintisiz oldugunu, Islam’1 vahyin son

halkas;, Hz. Muhammed’i ise son elci kabul eder. Oteki taraftan Kur’an mesaji,
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Yahudilerin Mesih merkezci ve Yahudilerin etnosentrik din anlayislarina karsi tevhidi
oncelemektedir. Islam, teslis inanciyla Hristiyanlardan ve Paganizm belirtileri gdsteren
Araplarin anlayiglarindan ayrilarak tevhit mesajini insanlara sunmaktadir. Yine Yahudilik
mesajinda yer alan kat1 kuralciligin yerine takva olgusunun Islam’da yer almas, Islam ile

Yahudilik arasindaki fark olarak degerlendirilebilir.

Goriildigi tizere yukarda din mensuplarinin teolojik yaklasimlar1 farklidir. Bu
durum tabiri caizse ayn1 zamanda teolojik bir kargasa yaratmaktadir. iste Islam, bu
kargasa ortamini bitirmek iizere tiim insanlarin iizerinde bulusabilecekleri ortak payda
olan tevhidi tiim din mensuplarina yoneltmektedir. Islam, Araplarin arasinda bulunan
hiyerarsik yapiyi, politeist paganizm inancini; Yahudilerin etnosentrik tutumlarini,
Hristiyanlarin ise kat1 kanunlar1 yerine tiim din gruplarini ortak paydada bulugsmaya davet
etmistir. Bu ortak payda ise tevhittir. Sonug olarak denilebilir ki, Giindiiz’iin mezkir
makalesi, Kur’an vahyi ve digerleri ( Yahudilik, Hristyanlik) arasindaki benzer ve farkl
unsurlar giindeme getiren bir makaledir. Bu makaleye gére Islam, vahyin basindan
sonuna kadar muhataplarina daha 6nce bilinmeyen yeni bir sistem getirmemistir. Fakat
gerek Yahudilikte ve gerekse Hristiyanlikta tevhide ve Kur’an’in temel mesajlarina aykiri
birtakim teolojik hususlari tashih etme ihtiyac1 duymustur. Iste vahyin ilk halkas: ile son
halkas1 arasindaki talepleri dikkate alan Islam, diger din gruplariyla ortak zeminde

bulugma ihtiyact hissetmistir.

1.1.1.15. Kur’an Vahyinin Niiziil Dénemi Olgusalhgiyla iligskisinin Fikhi

Yorumu %°

Allah katinda bulunan buyruklarin insanlarla bulusmasi i¢in bunlarin bir sekilde
diinya semasina gelmesi gerekiyordu. Nitekim bu mesajlar vahiy dedigimiz ilahi yolla
yerylizline geldi. Yiice Allah ise kendisini tanitmakla basladi. Buna gore Allah; melik,
hiikiimdar, alemlerin efendisi, her seye giicli yeten, kimseye ve higbir seye benzemeyen,
mutlak irade sahibi gibi yiice vasiflarla muttasifti. Bu hususlar anlatilirken bilindik
kavramlar ve dille anlatildi. Indirilen buyruklar insanlik igin son derece énemliydi. Fakat

ilahi mesajlar, bir dil kalibina girmeli ve bir kiiltiire inmeliydi. Artik bu asamadan sonra

40 Mehmet Erdogan, “Kur’an Vahyinin Niizil Dénemi Olgusalligiyla fliskisinin Fikhi Yorumu”, islamiyat
Dergisi, Cilt 7, Sayi, 1, 2004, s. 61-76.
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o donemde yasayan insanlar soz konusu mesajin muhatabi olacaklardi. Dolayisiyla bu

hitap onlar i¢in baglayici olacakti.

Ayetlerin icerigine bakildiginda mesajlarin insan1 kemal diizeyine yiikseltme gibi
bir hedefi vardi ve bu hedefler insanin fitratina uygundu. Kur’an’in temel hedefi ilgili
bireyleri her yonden ahlaki donanim sahibi kilmaya yonelikti. Ciinkii tarihin degisik
zaman dilimlerinde iyi olan bir insan sonradan gerek kendisinden gerekse disardan
kaynaklanan birtakim nedenlerden dolayr vahyin mesajlarina zit eylemlerde
bulunabiliyordu. insanlarin &ziinde var olan saf duygular vahiy yoluyla aktif hale
getirilmeye calisiliyordu. Erdogan’a gore cahiliye devri, peygamberin tasarruflariyla
kapanmis bir donem degildir. Her devirde potansiyel olarak varligin1 koruyan bazi
kotiliikler sartlar yerini bulunca gilin yiizine ¢ikmistir. Bilindigi {izere cahiliye
doneminde tedaviilde olan hukuk kurallarmnin hepsi birden kaldirilmamustir. Islam bu
kurallar ilga ederek, 1slah ederek, ibka ederek ele almistir. Bu yiizden denilebilir ki, [slam
geldigi andan itibaren devrim yapmistir sOylemi pek tutarli géziikmemektedir. Cilinkii
Islam’1n 1slah ve ibka ettigi yiizlerce uygulama vardir. Fakat ilga edilen hiikiimlerin sayisi
olduk¢a sinirlidir. Bunlar nikahu’l makt, nikahu’s sigar, fuhus, igki, riba gibi
uygulamalardir. Hal bdyleyken Islam’in getirdigi hiikiimler nelerdir veya Islam yeni
olarak ne getirmistir gibi sorulari sormak yerinde olacaktir. Erdogan’in bu sorulara yaniti
su sekilde olmustur: Islam, vicdanlarda mahkiim halde bulunan insani degerleri giin
yiiziine ¢ikarmistir. Cahiliye doneminde zekat, orug, kdle azadinin erdemli say1lmasi, hac,
defin islemleri, kisas, diyet gibi ritiieller bilinirdi. Vahyin yaptig1 ise insanin fitratinda var

olan bu degerleri giin yliziine ¢cikarmakt.

Bilindigi iizere Kur’an birden nazil olmamistir. Dénemin olgularinin ortasina inen
ve birtakim hususlar1 diizenleyen ve diizelten bir kitapti. Buna 6rnek olarak kadinlarla
ilgili durumlara bakilabilir. Miicadele suresinin 58. ayeti bir kadinin hak arayisi ile
ilgilidir. Ashaptan Evs b. Samit esi Havle binti Sa’lebe’ye kizmis ve kendisine “sen benim
anamin sirt1 gibisin” demisti. Cahiliye uygulamasina gore artik bu kadin bagkasiyla
evlenemez ve esiyle de iliskide bulunamazdi. Boylece sikdyetini peygambere anlatan
Sa’lebe hakkinda ayet inmistir. Dolayisiyla ilgili ayet olgunun tam ortasina inmis ve
olguyla vahiy bulusmasi gergeklesmistir. Bu olay karsisinda zihar adeti yasaklanmistir.

Islam’mn su an itibariyle bir kriz doneminden gectigi sdylenebilir. Toplumun ve islam
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medeniyetinin yeniden tesisi i¢in Kur’an’in yeniden giindeme gelmesi gerekir. Bu esnada

vahiy ve olgu ikilisine dikkatleri celp etmek yeni durumlar i¢in 6nem arz edecektir.
1.1.1.16. Tarih Ufkunda Beliren Kur’an Vahyi *

Mezkir makale, tarihte Kur’an hakkinda ifade edilen tarihselci sdylem ile
metafiziksel sdylemin gelistirdigi yorumlar tizerinde durarak son tahlilde, tarihin ufkunda
beliren Kur’an vahyine atifta bulunur. Buna gore tarihselci sdylem, kurmus olmus metot
geregi, tarihin farkli ugraklarinda farkli tarihsellikler kurmustur ve bu tarih kesitleri ise
belli donemin tarihi olmustur. Tarihselci sdylemin karsisinda duran metafiziksel sdylemin
kurdugu paradigmaya gore Kur’an, tarihe miidahale eden ve onun yol haritasini belirleyen
bir karaktere sahiptir. Bu soylem ayni zamanda Kur’an’in siirli sayida vakialara karsilik
gelecegini kestirdigi i¢in zzimninda o6rf ve adet gibi uygulamalari da mesru gérmiistiir.
Burhanettin Tatar’a gore Kur’an, tarihi, Hz. Adem ve Hz. Havva’dan itibaren baslatir ve

tarihin sonunu ahiret ile bitirir.

1.1.1.17. Sebeb-i Niiziile Bagh Anlamin Asilmasim1 Kolaylastiran Bir Unsur
Olarak Kur’an Metni: A’raf Siiresinin 7/31-32 Ayetleri 2

Gegmisten giiniimiize kadar yazilan tefsir kitaplar1 bir miiktesebat olusturmustur.
Bunun temelinde yatan ana hedef ise Kur’an’t dogru anlama c¢abasidir. Siiregelen
miiktesebatin Kur’an’1 ne derece agikliga kavusturdugu tartisilmistir. Fakat dil ile ilgili
yeterince tartisma yapilmamistir. Kog, buna 6rnek olarak sebeb-i-niizil ilmini verir. Buna
gore kimi Kur’an ayetleri, miifessiri, sebeb-i niizil bilgisi baglaminda asir1 yorumlara
itmistir. Iste bu minvalde, A’raf suresinin 31. ve 32. ayetleri ele almmustir. Tlgili ayetlerin
Tiirkce meali su sekilde verilmistir: Ey Adem ogullari! Her mescide (gelisinizde)
zinetinizi alimiz. Yiyiniz, iginiz, israf etmeyiniz. Muhakkak ki Allah israf edenleri sevmez.
De ki: Allahin kullari icin yarattigi zinetini ve temiz rizki kim haram kilmis? De ki:
bunlar diinya hayatinda mii’'minler i¢indir. Kiyamet giiniinde ise, yalnizca onlara
ozgiidiir. Iste (gercegi) bilen bir topluluk icin ayetleri ayrintili bir sekilde aciklyoruz.*

Kog’un belirttigine goére mezkir ayetlerin dogru anlasilabilmesi icin alt1 ¢izili kelimelere

41 Burhanettin Tatar, “Tarih Ufkunda Beliren Kur’an Vahyi” islamiyat Dergisi, Cilt 7, Say1 1, 2004, s. 29-
37.

42 Mehmet Akif Kog, “Sebeb-i Niizile Bagli Anlamin Asilmasinm Kolaylastiran Bir Unsur Olarak Kur’an
Metni: 7 A’raf Suresinin 31-32. Ayetleri”, Islamiyat Dergisi, Cilt 7, Say1 1, 2004, s. 113-124.

4 Kur’an, A’raf Suresi, 31-32.
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dikkat etmek gerekir. Bunun igin de sebeb-i niizil bilgisine basvurmak yerinde olacaktir.
Ilgili bir¢ok rivayet gdz oniine alindiginda, Cahiliye déneminde var olan uygulamayla
karsilagilir. Bu uygulama ise, Mekke’ye disardan gelen Araplarin muttaki kimselerden
tavaf etmek amaciyla aldigi elbiseleri tavaf bittikten sonra atmalariydi. Bu durum
ekonomisi iyi olan Araplarin bedenlerini kapatmalari igin takip ettigi yontemdi. Fakat
fakir olup elbise alamayan kimi Araplar neredeyse ¢iplak tavaf ediyordu. Ayrica tavaf
edenler hayvani gidalardan ve yagl yemeklerden uzak dururdu. Araplara gore bu tutum
zahidaneydi. Bazi Miislimanlarin bu uygulamanin perhiz kismini devam ettirmek
egiliminde olmasindan dolayi ilgili ayet inmistir. Buna gore Allah kabeyi ¢iplak tavaf
etmeyi yasaklamis, ayrica tavaf ibadetinin yemek ile iliskisinin olmadigin1 belirtmistir.
Simdi tefsir literatiiriinde ilgili konunun nasil islendigine bakmak yerinde olacaktir.
Kog’a gore gilinlimiizde ortalama bir Kur’an okuyucusSunun ilgili ayetin niizal bilgisini
ogrendikten sonra ayetin; namaz kilmanin fazileti, agir1 yemek yemenin zararlar ve israf
gibi yorumlarla degerlendirildigini gérdiigiinde saskinlik gecirecektir. Ciinkii ilgili ayetin
niizl sebebi bambagkadir. Kog¢’un ifadelerine gore bu husus gliniimiize has olmayip
gecmiste de benzer yorumlar yapilmistir. Nitekim rivayet verilerine gére Hz. Hasan sik
ve temiz kiyafetlerle mescide gitmesinin sebebini A’raf suresinin 31 ve 32. ayetlerine
baglamistir. Benzer yorumu Harun er-Resid’in doktoru Ali b. El-Hiiseyn Vakidi’ye
yapmistir. Kog’a gore tefsir literatiiriinde s6z konusu ayetin tefsirini yapan miifessirler
sebeb-i niizdl bilgisini zorlamistir. Mesela Taberi (310/922) 31. ayetin tefsirini yaparken
rivayetleri g6z Onlinde bulundurmus ve haram yemeyin, israf etmeyin
degerlendirmesinde bulunmustur. Taberi’den 6nce yasamis olan Mukatil b. Siileyman
(150/767) ayetin birinci boliimiinde gegcen mescid kavramima daha genel manalar
atfederek ilgili kavramin kapsamina Kilise, Havra ve mescitleri de koymustur. Taberi’den
sonra gelen Suylti (911/1505) ise ayetin anlam sahasini rivayetlerden hareketle daha da
genisletmistir. 31. ayetle ilgili olarak tasavvufi ¢evrelerin yaptigi yorumlar da ayni
derecede zorlama olmustur. Ciinkii ayette gecen zinet kelimesi hakikat, marifet ve kesf’
gibi kavramlarla aciklanmistir. Cagdas doneme gelindiginde ise soz konusu ayet,
ideolojilere bagli olarak yorumlanmistir. Buna gore, Miisliimanlarin iginde bulunduklari

krizin sebeplerinden biri de savurganlik ve ¢iplakliktir.

Zinet kelimesinin tiirevleriyle birlikte Kur’an’da 29 defa gectigini belirten Kog,

kelimenin gectigi yerlerde siis ve giizellik anlamlarinin hakim oldugunu dile getirir.
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Ciinkii Arapga sozliiklere bakildiginda zinet kelimesinin eg-seyn 'in (kusur-ayip) ziddi bir
manaya geldigi goriilecektir. Ayni zamanda zinet kelimesi bir seyin zatindan kaynaklanan
giizellik olabilecegi gibi ve disardan gelen giizellik de olabilir. Ibranice ve Siiryanice
sozliiklerde zinet kelimesinin gilizellik manasina gelmedigini aslinda giiglendirmek,
beslemek, askeri techizat, donanmak ve yiyecek gibi manalara geldigini ifade eden Kog,
ilgili ayeti Arapga disinda bir dil ile yorumlayarak bunun tefsire katkisini anlatmaktadir.
Buna gore A’raf suresi 31. ayetin Tiirkge karsiligr su sekildedir: “Ey insanlar! Kabe’ye
her gelisinizde yiyeceklerinizi de yaninizda getirin. Hac sirasinda yiyin, i¢in; gereksiz
yere birtakim yiyeceklerden uzak durmayimn!” S6z konusu ayet bu sekilde
degerlendirildiginde bir sonraki ayetle uyumlu olacaktir. Fakat bunun yaniltici
olabilecegini diisiinen Kog, literatiirde bununla ilgili herhangi bir bulgu olmadigin1 da
ekler. Dolayistyla denilebilir ki, sebebi niizil bilgisinin zorlanmas1 keyfi yorumlara kapi

aralamstir.

1.1.1.18. Mesajin Iletilmesi mi, Mesaj ile Doniistiiriip Giice Eklemlendirme

mi? —Misyonerlik ve Tebligin Kaynak, Alan ve Metot Acisindan Coziimlenmesi- *

Dinlerin ve ideolojilerin yasamlarini siirdiirebilmeleri i¢in kendilerini bir sekilde
ifade etmeleri gerekir. Bu ifade sekli de cesitli semboller, ritiieller, ingalar ve sosyo-
kiiltiirel sartlar gergevesinde olur. Bu husus bir nevi ideolojinin ve dinlerin yayilim
gostermeleri icin yontem bilim mesabesindedir. Metodoloji, din ve ideolojilerde bil-
kuvve vardir ve ¢esitli galismalar neticesinde insa edilir. Din, hayata bir anlam katmak
icin varsa kendi mensuplarinin disindakilerine de ulagsmasi gerekir. iste bunun adi
Hristiyanlikta misyonerlik, Islam da ise teblig olmustur. Yavuz’un mezkir makalesi,
misyonerlik ve teblig faaliyetlerinin kaynak, alan ve metotlar ilizerinden bir yargiya

ulasma cabasidir.

Sevket Yavuz’un mezkir makalesine gore Hristiyanligin misyonerlik faaliyeti,
cesitli evrelerden gegerek emperyal bir goriintli sergilemektedir ve bir hiyerarsi agina
sahiptir. Otekiyi somiirii nesnesi gdren misyonerlik faaliyeti bu hiyerarsiye uygun
bicimde insa edilmistir. Islam medeniyeti insasinin seffaf oldugu dile getirenYavuz’a

gore, Islam’1n insas1 insanligin gézii éniinde olmustur. Misyonerlik faaliyetleri, insanlar:

4 Sevket Yavuz, Mesajin Iletilmesi mi, “Mesaj ile Déniistiiriip Giice Eklemlendirme mi? —Misyonerlik ve
Tebligin Kaynak, Alan ve Metod Agisindan Coziimlenmesi” islamiyat Dergisi” Cilt 8, Say1 1, 2005, s. 81-
99.
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kolelestiren bir ruha sahipken Islam’in bdyle bir kaygis1 yoktur. Buna &rnek olarakYavuz,
Islam’m yayildigs yerlerde farkli tiirden mezheplerin kaybolmamasini drnek Verir.
Yavuz’a gore Hristiyanligin misyonerlik kurumu insanlarin ihtiyag duydugu iman ve
inang duygularini istismar ederek onlar1 ticaret nesnesi haline getirir. Bunu yaparken de
bilgi, gii¢ ve akide iigliisiiyle uyum halindedir. Bu {i¢lii de Hristiyanlik ve ayn1 zamanda

misyonerlik faaliyetlerinde kullanilan temel kavramlar olmustur.

Misyonerlik metodunun insasi 15. asirda bazi temeller {izerinde kurgulanmustir.
Birinci temelde olan merkezdekiler, se¢ilmis olan kisilerdir ve misyonerlik akidesine gore
bunlar tanrimin halkindan olusan kimselerdir. Ikinci grupta bulunan yar1 merkezliler ise
daha ¢ok birinci grupta bulunan merkezlilerin konforuna yoénelik ¢alisma yapanlardir.
Geriye kalan ii¢iincii grup ise, bir ve ikinci grupta yer alan kesimlerin ideal tiiketiciler
olarak gordiikleri insanlardir. Bunlar iigiincii diinya iilkeleri yaftasii tasiyanlardir. Iste
misyonerlik faaliyetleri bu gii¢ piramidiyle birlikte alt tabakalar: kendilerinden daha asag1
gorerek onlara sinirli bir diinya kurar. Bu diinyanin iginde bulunan bireylerin kiiltiirleri
piramidin tepe noktasinda bulunan merkezliler tarafindan erozyona tabi tutulur. Zamanla
kiiltirstizlesen bu grup yonlendirilir. Artik birinci grup olan merkezdekilerin istegi

dogrultusunda hareket ederler.

Islam’in benimsedigi insa hareketinin temeli Yavuz’un ifadelerine gére evrensel
sevgi ve kardesliktir. Misyonerlikte oldugu gibi hiyerarsik bir zemin yoktur. Dolayisiyla
kendinden olmayani dtekilestirme politikas: yoktur. Islam’in teblig hareketinde aslinda
olmamasi1 gereken birtakim hadiselerin viicut buldugunu dile getiren'Yavuz, buna Abbasi-
Emevi cekismesini drnek verir. Bununla beraber Islam’in teblig kurumunda agiklik ve

netlik vardir. Ayn1 zamanda yaratilanlar esittir. Ustiinliik ise takvaya baglanmustir.

Sonug¢ olarak makalenin ana temasimi su sekilde betimlemek miimkiindiir:
yeryiiziinde yasayan ideolojilerin, dinlerin yasamalar1 hele ki yayilabilmeleri igin ¢esitli
saiklerle kendilerini ifade edebilmeleri gerekir. Bu ifade bi¢iminin neticesinde bir metot
olusur. ilahi mesajin aktaricist olan Hristiyanlik ve islam dinleri birbirine zit yayilim
fikirlerle tarih sahnesine ¢ikmistir. Buna gore Hristiyanlik teolojisi Allah’tan aldig1 vahye
harici faktorler ekleyerek insanlart kendi kiiltiirlerinden uzaklastirmakta ve son tahlilde

kitleleri kargasaya sevk edebilmektedir. Fakat Islam’in teblig kurumunda birtakim
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piiriizler olmus olsa da Islam dininin temelde bir medeniyeti veya kiiltiirii nesneye

doniistiirmek gibi bir misyonu yoktur.
1.1.1.19. Gelenekselci Vahiy Anlayisi ve Islam Vahyi®®

Mezklr makale, ilk climlesinden son ciimlesine kadar gelenekselci ekoliin
karekteristik Ozelliklerini konu ediniyor. Gelenekselci ekoliin sdylemine gore tim
dinlerin nihai amaci tevhit ilkesidir ve tiim dinler Allah’1 tanima noktasinda gayret
icindedir. Bu ekole gore gelenek, i¢sel dinamikleri yogunlukta olan ve kaynaginda vahiy
bulunan yapinin adidir. Vahiy gerek insanlarla ve gerekse kozmolojik diizenle bir iligki
halindedir. Gelenekselcilere gore insan teki zorunlu bir bi¢imde vahye muhtactir. Bu
ekolde ilk akil yogun bir surette giindemdedir. Ciinkii Allah tarafindan yaratilan ilk sey
ilk akildir. Felsefeciler de buna benzer bir metot giindeme getirmistir. Yaratilan ilk akilla
insan tekinin irtibata gegebilmesi icin “entelektiiel sezgiye” sahip olmasi gerekir.
Gelenekselci soyleme gore hakikat tek yonliidiir. Fakat farkli boyutlarda vahiyler
olmustur. Bunun sebebi ise bigimsel nedenlerdir. Bigimler farkli oldugu gibi vahiylerin
hakikati ifade etme bi¢cimindeki fenomenleri de farkli olmustur. Sonug olarak denebilir

ki, gelenekselci metodun kurdugu paradigmada tiim dinlere yer vardir.
1.1.1.20. Kur’an Cercevesinde Ummet Kavraminin Tahlili*®

Makalenin hemen giris kisminda zimmet kelimesinin anlamlarma deginen Oztiirk,
s0z konusu kelimenin éne ge¢mek, bast cekmek, sevk ve idare etmek gibi manalara matuf
oldugunu ifade eder. Ummet kavrami farkli tiirevleriyle birlikte Kur’an’da 60 yerde gecer.
Ragip el-Isfehani’den yapilan alintiya gére iimmet kavram belli bir din, diisiince, ideal
veya ayni zaman ve mekan gibi faktorlerin bir araya getirdigi insan topluluklarin ifade
eder. Mezktr makalede, s6z konusu kavrama agiklik getiren Elmalili Hamdi Yazir ve Ali

Seriati’nin de fikirlerine yer verilmistir.

Ummet kavramim ilk hitap cevresine gore ele alan Oztiirk, iimmet kelimesinin
olumlu vasiflarla nitelendirildigini belirtir. Buna 6rnek olarak ise Bakara suresinin 143.
ayetini verir. Buna gore Kur’an’in ilk muhataplar1 olan sahabe nesli adaletli, dengeli ve

ol¢ii sahibi miimtaz kisilerdi. Yine Ald Imran suresinin 110. ayetinde sahabe nesline

4 Hiiseyin Y1lmaz, “Gelenekselci Vahiy Anlayisi ve Islam Vahyi”, islamiyat Dergisi, Cilt 7, Say1 1, 2004,
s.97-112.

4 Mustafa Oztiirk, “Kur’an Cercevesinde Ummet Kavramimin Tahlili”, islamiyat Dergisi, Cilt 8, Say1 2,
2005, s. 11-23.
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iyiligi emreden kotiiliigii engelleyen seklinde bir tavsif yapilmistir. Oztiirk’iin ifadelerine
gore ilgili kavram, yukarda zikredilen niteliklerinden soyutlanirsa siradan bir gruptan
farki kalmaz. Dolayisiyla Miisliimanlarin bugiin i¢in éimmet kavramina takdir ettikleri
anlam isabetli goriinmemektir. Ciinkii Miisliimanlarin Islam’1 temsil noktasinda yeterince
basarili olduklar1 sdylenemez. Neticede diinyanin farkli yerlerinde yasayan tim
Miisliimanlar1 iimmet kavrami cergevesinde degerlendirmek sz konusu kavramin
ruhunun aykir1 olacaktir. Ayrica ilgili ayette gecen biz sizin vasat bir iimmet olmanizi
sagladik mealinde ayette gegen Siz zamiri ilk Miisliiman nesle yani sahabeye matuftur.
Bu yorumu teyit eder nitelikte farkli kelimeler iizerinden ibn-i Abbas, Miicahit ve Katade
de goriis belirtmistir. Dolayisiyla immet kelimesi evvela ilk nesil olan sahabeye delalet
etmektedir. Ciinkii mesajin ilk muhataplar1 onlardi. Oztiirk’iin iddiasma gére Klasik ve
modern donemde yasayan miifessirlerin gogu s6z konusu kavramin yorumunda isabetsiz

gortsler belirterek, kendi tarihsellikleri i¢inde zimmet kavramina manalar yiiklemistir.

Kur’an’da belirtildigine gore Miisliiman {immetin birtakim temel vasiflar1 vardir.
Bu vasiflar arasinda itidallik, taniklik, hayra ¢agirma, kotiliigii engelleme gibi ahlaki
degerler bulunur. Bu degerlerden mesela emr-i bi’l ma’ruf ilkesi siyasi bir hiiviyet
kazanmustir. Oztiirk’e gore bu ilke Mutezileyle birlikte siyaset alanmna girmistir. Fakat
kismen de olsa bunda Hariciligin de katkist olmustur. Sonug olarak {immet kavraminin
diinyadaki tiim Mislimanlar1 kapsadigi fikri elestiriye acik goriinmektedir. Ciinkii
yukarda sayilan temel ahlaki degerlere haiz Miislimanlara yakistirilan bu kavram,
temelde sahabeye yani ilk nesle verilmis bir isimlendirmedir. Denilebilir ki, sahabe,
sOylemleri ve eylemleriyle birlikte Allah’in buyruklarina son derece hassasiyet gosteren
ve immet kelimesinin karsilik buldugu kimselerdi. Dolayisiyla gilinlimiizde farkl
cografyalarda yagsayan Miisliimanlara immet ve immetin tasidig1 ahlaki degerleri atfetme

isabetli goziikmemektedir.
1.1.1.21. Kur’an Meillerindeki Ciddi Hatalar Uzerine Yunus Suresi Ornegi 4’

Miislimanlarin son doénemde ciddi manada meallere yoneldigi bir vasatta,
tedaviilde olan meallerin hepsini degil fakat bir kismini1 inceleyen Oztiirk, meallerde

birtakim ¢eviri hatalarinin bulundugunu ifade eder. Bunula birlikte hatir1 sayilir ve emek

47 Mustafa Oztiirk, “Kur’an Meallerindeki Ciddi Hatalar Uzerine Yunus Suresi Ornegi”, islamiyat Dergisi,
Cilt 8, Say1 4, 2005, s.109-131.

30



mahsulii olan mealler de bulunur. Oztiirk’iin tespitine gdre Hasan Basri Cantay ve
Muhammed Esed’in mealleri diger meallere oranla daha dikkatlice kaleme alinan
meallerdir. 70’li yillarda Tirkiye’de mealci ekoliin ortaya ¢ikmasiyla birlikte meallere
olan yonelimin yayginlik kazandigi sdylenebilir. Bunun sebebi de miiteaddit defa Tiirkiye
giindemine sokulan ana dilde ibadet fikridir. Oztiirk ’{in mezkdr makalesi 5 isim iizerinde
durur. Bu isimler Ahmet Davutoglu, Ali Bulag, Yasar Nuri Oztiirk, Ali Fikri Yavuz ve
Mahmut Toptas’tir. Oztiirk, piyasada bulunan meallerin Ferra (6.227/822), Ebu Ubeyde
(60.210/825), Taberi (6.310/923), Zemahseri, Fahrettin er-Razi’nin tefsirlerine
bakilmadan yazildiklarini1 ve Ragip el-Isfehani’nin el-Miifiedat, Firuzibadi’nin Besdir
adli sozliiklerine referansta bulunmadiklarini belirtir. Ayrica bazi meallerin ticari
kaygilarla kaleme alindigini da ifade eder. Bu etkenlerin hepsi bir araya geldiginde ortaya

seviyesiz ve ilmi hassasiyeti son derece diisiik mealler ortaya ¢ikmustir.

Oztiirk makalenin devaminda meal ve terciimeye dair miilahaza yapar. Ona gore
meal, var olan anlamu bir dilden baska bir dile eksik olarak tagimaktir. Motamot ¢eviri ise
Oztiirk’e gore imkansizdir. Bu yiizden Kur’an cevirisi igin meal tesmiyesi mantikli
goziikmektedir. Fakat meal adi altinda motamot ¢eviri yapmak isteyenler de olmustur.
Bunun temel sebebinin her ne kadar Allah kelamini oldugu gibi bagka dillere aktarma
kaygis1 varsa da neticede bu tiir ¢alismalar beklentilerin altinda olmustur. Yani sira
Arapcadan kaynaklanan dilsel roller de devreye girince motatmot ¢eviri istedigi sonucu
elde edememistir. Ayrica bilindigi tizere Kur’an mu’ciz bir kitaptir. Mu’cizliginden
kaynaklanan sebepler de ele alindiginda durumun imkansizligir ortaya ¢ikmaktadir.
Oztiirk ¢eviri hatalarinin nedenlerinden bahsederek mezkir makalesinde bu nedenleri
basliklar halinde yazmis ve aciklama getirmistir. Biz sadece ilgili bagliklardan bir 6rnek
vermekle yetinecegiz: Ifade edememekten kaynaklanan hatalar. Buna 6rnek olarak Yunus
suresinde gecen 37. ayet drnek verilmistir. Yasar Nuri Oztiirk cevirisi su sekildedir.
“Kur’an uydurulmus degildir.” Bula¢’in mealinde ise ilgili ayet su sekilde terciime
edilmistir: “Bu Kur’an Allah’tan bagkasi tarafindan yalan olarak uydurulmus
olamaz. ”Ayette asil anlatilmak istenen mesaj, Kur’an’in Allah kelami oldugu, dolayisiyla
hi¢bir insan ve varlik kelamimin olmadig1 seklindedir. Fakat mealdeki anlama bakilirsa
hasa Allah tarafindan uyduruldugu gibi fahis bir mana ortaya ¢ikmaktadir. Kur’an’daki
birtakim kelimelerden kaynaklanan ¢eviri hatalar1 vardir. Bu hatalarin sebebi Me anil

Kur’an ve Garibu’l Kur’an turu eserlere bakmamaktir. Nuzll donemindeki tarihsel
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vasatin gz ardi edilmesiyle birlikte bu hatalar oldukga belirginlesmektedir. Mesela ayet
kelimesi 382 yerde ge¢mekte kimi zaman bu kavram Allah’in kudretine isaret ederken
kimi zamanda peygamberle ilgili olaylara matuf olabilmektedir. Sorunun bertaraf
edilebilmesi i¢in viiciith-nezdir eserlerine bagvurmak gerekir. Bu yapilmadig: takdirde
Arapca bir kelimenin latinize edilerek yazilmasi anlam sorununu beraberinde
getirmektedir. Mesela Davutoglu’nun Yunus suresinin 20. ayetinde bdyle bir geviri hatasi
yaptigi sOylenebilir. Ayetin gevirisi su sekilde yapilmistir: Bir de (Mekkeliler) ona,
rabbinden bambaska ayet indirilseydi ya! Gorildiigi lizere ayet kelimesi oldugu gibi
Tirkgeye aktarilmistir. Bu oOrneklerin disinda temel kavramlarin igini bosaltmak,
Tirkcede karsiligi olmayan ifadeler kullanmak, siikseli ifadeler kullanmak, soz
sanatlariyla ilgili hatalar, tesbih, mikasefe ve iltifat sanatlarin yerinde
kullanilmamasiyla ilgili bircok ¢eviri hatalarina o6rnek verilmistir. Sonu¢ olarak
denilebilir ki, Kur’an’1 Tiirk¢e meallerden okuyan Miisliiman bireyler kimi ayetleri
anlamada ciddi manada sikintilar ¢cekmektedir. Kur’an gevirisi yapilirken tefsir ve sozlilk
literatiiriinden yararlanmamak ve tarihsel vasati goz 6niinde bulundurmamak bir yandan

anakronizme sebep olurken, bir yandan da ceviri hatalarina sebep olabilmektedir.
1.1.1.22. islami Kokenciligin Bir Tezahiirii: Mealcilik 4

Mealcilik hareketi, 200 yillik bir gegmise sahip olan islamciligin neo-selefi
formunun abartilmig halidir. Mealcilik ifadesi, muhalifleri tarafindan ortaya ¢ikarilan ve
itici bir yonii olmasima ragmen zamanla bu iticiligin dozunda azalma goriilen bir
isimlendirmedir. Mealciligin Tiirkiye’de tarihsel bir gegmisi vardir. Buna gore mealcilik
daha cok yetmislerde kendisini gdsteren bir hareket olmasina karsilik altmislarda da
varhigimi kismen koruyan bir yapidir. Temelinde Kur’an’t saglikli bir sekilde anlama
kaygisi olsa da ulastigi boyutlar itibariyle gelenegi dislamig ve hatta onu tasfiye etme
iradesi dahi gostermistir. Mealciligin Tiirkiye’de makes bulmasi ve belli zaman diliminde
popiiler hale gelmesinin birtakim nedenleri vardir. Bu nedenler arasinda, Seyyid Kutub
ve Mustafa Sibai’nin eserlerinin Tirkgeye terciime edilmesi ve bu eserlerin etki
alanlarinin genis olmasi zikredilebilir. Burada hemen sunu belirtmekte yarar vardir.
Mealci grubun Arapcaya vukifiyeti yoktur. Dolayisiyla mealcilik hareketi, Islam’1

Arapga eserlerden okuyamayacagma gore Tiirkce eserlerden okumak gibi bir

48 Mustafa Oztiirk, “Islami Kokenciligin Bir Tezahiirii: Mealcilik”, islﬁmiyﬁt Dergisi, Cilt 10, Say1 1, 2007,
s.117-138.
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zorunlulukla kars1 karstyadir. Mealciligin Tirkiye’de popiiler olmasinin nedenlerinden
bir tanesi de Kalem dergisidir. Clinkii bu dergide yaymlanan makaleler genelde Mealcilik
diisiincesi 6zelindedir. Oztiirk, bu noktada Hikmet Zeyveli’den sik¢a bahseder. Buna gore
Hikmet Zeyveli de mealcilik fikrini benimseyen ve bu dogrultuda Kalem Dergisinde
makale yazan biridir. Oztiirk {in ifadelerine gore Hikmet Zeyveli tam olarak gelenekten
kopan bir isim degildir. Kalem dergisi hemen her sayisinda Muhammed Esed’in meal-
tefsirinden pasajlar sunar. Denilebilir ki, Kalem Dergisi Tirkiye’de ilk mealci dergidir.
Dergi, tesettlir yasagmin oldugu bir donemde yaymlanmis olmasina ragmen tesettiir
yasagia herhangi bir elestiri getirmemistir. Bunun sebebi ise giiniimiizde Kur’an’1
anlamayan bir nesle onu sahih bir sekilde tanitmanin tesettiirden evla oldugu diisiincesi
gelir. S6z konusu dergi yayin hayatin1 sadece bir sene siirdiirebilmistir. Oztiirk’e gore 88
ve 89 yillar1 arasinda yaymlanan bu derginin yayin hayatinin kisa olmasinin sebebi,
soyleyebilecegi pek bir seyi olmamasindandir. Dolayisiyla erken kapanan Kalem Dergisi
gecmiste marjinal bir goriintli sergilemistir. Mealcilik hareketinin birtakim séylem ve
iddialar1 vardir. Buna goére Islam ilimlerinin gesitliligine ragmen yegine kaynak
Kur’an’dir. Dolayisiyla Tefsir, Hadis, Fikih vb. ilimler baglayici degildir. Oztiirk’e gore
mealcilik hareketinin isari-batini gibi mistik 6gelerle donanmig yorum hareketlerine
verdigi cevaplar son derece yerindedir. Ciinkii isari-batini yorum geleneginden sadir olan
goriisler bir nevi kargasa yaratacak tiirdendir. Yine mealcilik sGyleminin parmak bastigi
noktalardan bir tanesi de tefsirde bilimsel yorumdur. Nitekim Kalem Dergisi bilimsel
yorumlara mesafeli davranmistir. Ciinkii bilimsel tefsir bicimi Kur’an’1 ana ¢izgisinden
cikararak hedef sapmasina yol acgar. Halbuki ki Kur’an, temelde ahlaki degerleri
tazammun eden hidayet kaynagi bir kitaptir. Misliimanlarin din alaninda ihtiyag
duyacaklar1 her seyin Kur’an’da var olduguna inanan mealci kesimin en ¢ok elestirdigi
alan hadis olmustur. Bunun yaninda Kur’an’da miicmel olarak anlatilan namaz ibadeti
aslinda bes rekat degil de iki veya li¢ rekattir. Dolayisiyla bes rekét sayisi isabetsiz bir
sOylemden ibarettir. Denilebilir ki, mealci séylemin temel iddias1 Kur’an bize yeter
sloganidir. Gelenege bunca elestiriyi reva géren mealcilik sGyleminin birtakim agmazlari
vardir: metodoloji yoklugu gibi. Ote taraftan gelenegi ve birikimini Oztiirk’iin deyimiyle

ilkesizce elestiren bu hareket, gelenegin birikiminden de faydalanmaktadir.

Sonug olarak mealcilik sdylemi hesabini veremeyecegi ve yiikiinii kaldiramayacagi

bir platform kurmustur. Yaklasik on bes asir boyunca siiregelen bir miiktesebati yok
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saymak akil kar1 degildir. Bu sdylemin kokleri ise Kur’an’a dénmeyi 1srarla savunan
cagdas Islami kokencilige dayanir. Gelenegi tiimden yok saymay: siar edinen mealcilik
soylemi ona alternatif bir metodoloji gelistirmemistir. Kaldi ki gelenegi Arapca
kaynagindan okuyabilecek diizeyde Arapgaya vakif olmayan bir hareketten ona alternatif

bir metot kurmasin1 beklemek abesle istigaldir.
1.1.2. Tefsir

1.1.2.1.“De ki: Allah birdir” -fhlas Suresinin Sami Din Gelenegi
Perspektifinden Bir Tefsiri- 4°

Kur’an’1 Kerim, Sami din gelenegine mensup ilahi bir Kitaptir. Bu ciimleden olmak
tizere Sami kiiltiir geleneginden hareketle mezkir makalede Mehmet Pagaci tarafindan
yapilan tefsir denemesi ihlas suresi 6zelindedir. Cilinkii sami din geleneginde 1srarla
vurgulanan dini olgulardan biri tevhittir. Ayni sekilde bu misyon Kur’an’da da vurgusu
sikca yapilan bir Ogretidir. Ne ki Kur’an’a arka plan olusturan sami din gelenegi
gérmezden gelinmistir. Bunun sebebi ise, Kur’an’da ehl-i kitaba yoneltilen elestirilerin
Miisliimanlarca normatif ve tarih istii bir karaktere biiriindiiriilmesidir. Fakat Pacaci’ya
gore bu elestiri, o donemin tarihi belirlenimleri ve dini-siyasi sartlarina uygun olarak
olusmustur. Pagaci, Sami din geleneginde karsiligi olan ihlas suresini filolojik agidan ele
alip, Sami din gelenegiyle surenin benzer yonlerine deginip, Allah tanimi {izerinde
durmus. Bu esnada ihlas suresinde gecen kritik kavramlarin tahlili de makalenin
giindemindedir.

Genel karakterini tevhidin olusturdugu ihlas suresinde gegen kritik kavramlarin
basinda vdhid kavrami gelir. Bu kavram ise bir, yegdne gibi anlamlara gelmektedir.
Pacact’nin belirttigine gore bu kavram sadece Arapgada kullanilmayip, sami dillerin
hemen hepsinde mevcuttur. Bu diller arasinda Finikece, Asurca, Sabiice, Habesce,
Ibranice ve Aramca yer alir. Eski Ahit’te bu kavram bir, tek yegane gibi anlamlara
gelmektedir. Tlgili kavramim gectigi pasaj su sekildedir: Dinle ey Israil: Ilahimiz Yahve
bir olan Yahve dir (Yahve ehdd). Yine Sami din geleneginde karsilig1 olan kavramlardan
bir tanesi de samed kelimesidir. Bu kelime ilgili kaynaklarda ihtiyag aninda kendisine
siginilan, yardim talebini karsilayan, savasta susamayan ve actkmayan gibi manalara

karsilik gelir. Ayrica samed kelimesiyle ayni kdkten gelen samd kelimesi zimnen yere

““Mehmet Pagaci, “De ki: Allah birdir Thlas Suresini Sami Din Gelenegi Perspektifinden Bir Tefsiri”,
Islamiyat Dergisi, Cilt 1, Say1 3, 1998, 5.49-71.
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saglam yerlestirilmis kaya manasim karsilik gelir. Musammed ise son derece sert ve
kendisinde gevseklik olmayan nesne anlamindadir. Eski Ahitte bu kavramin yerine giir
kavrami kullanilmistir. Anlami ise kayadir. Dolayisiyla bu kavramlar arasinda anlamca
benzerlik bulunmaktadir.

Sami din kiiltiirii, Helen kiiltiiriiyle karsilasmasi sonucunda dili yipranmis bir
kiiltiirdiir. Nitekim yld fiilini bu hususa 6rnek vermek miimkiindiir. Aradan uzunca zaman
gecmesi hasebiyle bu kavram Allah’in oglu olduguna inanilan Isa Mesih igin
kullanilmistir. Ozetle denilebilir ki, Sami din gelenegi Kur’an’dan bagimsiz bir gelenek
degildir. Ya da Islam dini, Sami din geleneginin devami niteligindedir. iste bundan dolay1
iki kiiltiir arasinda filolojik ve muhteva yoniinden benzerlik bulunmaktadir. Nitekim ihlas
suresinde gegen kimi kritik kavramlar buna isaret eder. Yld fiili ise medeniyetlerin ortak
kaderlerinin oldugunu, zamanla kavramlarda anlam sapmasi olabilecegini bize
gostermektedir. Nitekim son zamanlarda Kur’an’in muhtelif yerlerinde gecen kavramlar

tizerinde yapilan semantik ¢alismalar da bu kanaati destekler niteliktedir.
1.1.2.2. Tefsirde Zahir-Batin Diializmi ya da Tasavvufi Asir1 Yorum *°

Tefsirde batin-zahir dikotomileri, tarihsel kokenleri islam’in ilk yiizyillarina
dayanan ve tizerinde sikga tartisilan kavramlar arasinda yer alir. Bu kavramlar daha ¢ok
Sii miifessirler ve tasavvufcularin giindeme getirdigi isari tefsir yontemiyle ayn1 potada
bulunur. Mezkir makalede isari tefsir yonteminin stinni muhite hangi kanalla girdigine
deginilmis ve bu yontemin nesnel olmadig: belirtilmistir. Temel Islam bilimlerinin mesru
bir kimlik kazanabilmesi i¢in muhtevasinda birtakim sartlar1 tasiyor olmalari
gerekmektedir. Bu ciimleden olarak mesruiyet krizinin atlatilabilmesi i¢in ilgili goriislerin
ya Kur’an’a ya da siinnete dayandirilmasi icap eder. Islam bilimleriyle ugrasan fikihcilar,
kelamcilar ve tasavvufcular bunu yapma gayreti iginde olmustur. Nitekim sufiler “Biz o
kitapta hichir seyi eksik birakmadik™® ve “Zaten biz her seyi apagik bir kitapta
yazmisiz "% ayetlerini delil gostererek kitap kelimesinden kastin, Kur’an oldugunu ifade
etmis ve bu yolla her harfin altinda mana aramaya baslamislardir. Fakat Oztiirk’e gére

kitap kelimesinden maksat Kur’an degil, levh-i mahfuzdur. Sifilerin iddialarina goére

5 Mustafa Oztiirk “Tefsirde Zahir-Batin Diializmi ya da Tasavvufi Asir1 Yorum”, Islamiyat Dergisi, Cilt
2. Say1 3, 1999, 5.101-120.

51 Kur’an, En’am Suresi, Ayet 38.

52 Kur’an, Yasin Suresi, Ayet 12.
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Kur’an, i¢inde binlerce mananin oldugu ve insanlarin bu sonsuz manalar1 anlayacak
kapasiteye sahip olmadiklar1 bir kitaptir. Ciinkii Kur’an, Allah kelamidir ve dolayisiyla
onun sifatidir. Allah’in sifatlarinda sonluluk olmadigina gére Kur’an’in manalarinda da
sonluluk yoktur. Dolayistyla sonradan yaratilan insan fani oldugu i¢in bu sonsuz manalari
anlama kapasitesine sahip degildir. Oztiirk’e gore ise bu yargi son derece 6znel olmakla
birlikte keyfi yorumlara kap1 aralar niteliktedir.

Oztiirk, zahir-batin kelimelerinin Kur’an’da gecen yerlerini tespit etmek amaciyla
arastirma yapar ve ona gore zahir kelimesi agik ve belirgin olmak, muttali olmak gibi
anlamlara gelir. Bunun yaninda batin kelimesi ise gizli olmak, bir seyin i¢ yiiziine vakif
olmak gibi ifadelere karsilik gelir. “Allah’in goklerdeki ve yerdeki her seyi emrinize
verdigini, nimetlerini acgik¢a veya gizlice Oniinlize alabildigine serdigini gormez
misiniz”? Bu ayet Lokman suresinin 20. ayetinde gecer ve sufiler bu ayete 6zellikle nem
atfeder. Oztiirk’{in belirttigine gore dirayet ve rivayet tefsirleri, zahir ve batin
kelimelerinin sozliiklerde gecen anlamlarina sadik kalmistir. Mesela Razi, zahir nimet
organ; kotli amelleri ise batin nimetine baglamistir. Zemahseri (6.538/1144) Kadi
Beydavi (6. 658/1286) ve daha bir¢cok miifessire gore zahir nimet, su veya bu sekilde
kavranabilen; batin nimetler ise ancak bir delil sayesinde anlasilan nimetlerdir. Fakat isari
tefsir ekoliiniin en 6nemli isimlerinden sayilan Kuseyri (456/1072) ise ilgili ayete sdyle
bir yorum getirmistir: zahir nimetin viicudu, batin, nimeti verenin siihudu. Zahir yaratilis
giizelligi; batin, ahlak giizelligidir. Zahir, zellesiz nefis, batin, gafletsiz kalptir. Zahir,
nimet; batin, ismettir.....Oztiirk iin ifadelerine gore yukarida Kuseyri tarafindan yapilan
yorum son derece 6zneldir.

Ilerleyen donemlerde tasavvufcular tarafindan giindeme getirilen “isari tefsir”
tiirliniin kabul edilebilmesine yonelik olarak birtakim sartlar giindeme getirilmistir. Bu
sartlar: Kur’an’in zahir manasma ters olmamasi; asil maksadin isari yorum oldugu
iddiasinda bulunulmamasi; zorlama tevil yapilmamasi; ser’i ve akli bir muarizin
bulunmamasi. Kabul ve ret bakimindan sartlar1 boylece belirlenen bu nazariyenin
Oztiirk’e gore, pratikte pek bir karsiligi olmamistir. Nitekim Sehl b. Abdillah et-
Tusteri’nin (6. 283/905) Bakara suresini 22. ayetinde gegen enddd (ortaklar) ifadesine
yiikledigi anlam, bu gercegi gozler Oniine serer. Tusterl’ye gore bahsi gecen enddd
kelimesi en biiyiik es, kotiiliigii buyuran nefsi emmaredir. Oztiirk’e gore Tusterd

tarafindan takdir edilen bu anlam son derece zorlama olup, Kur’an’1n ruhuna da aykiridir.
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Isari tefsir yontemi, siinni muhitte de karsilik bulmustur. Genelde tasavvuf 6zelde ise isari
tefsirin siinni muhite girmesinde ve hiisn-ii kabulle karsilanmasinda Ebt Hamid Gazali
etkili olmustur. Nitekim Gazali’inin fhyd'u ‘Ulumid-din adli eseri, tasavvufun Islam
formatina uygun yazildigi bir kitap olmasi hasebiyle siinni muhitte hiisnii nazarla
karsilanmistir. Boylece daha evvel temelleri atilan tasavvuf, Gazali’nin ¢abalariyla siinni
mubhitte yerini almistir.

Ozetle denilebilir ki, Oztiirk tarafindan kaleme alinan mezkar makaleye gore, Sia
tarafindan siyasal amaclarla {iretilen zahir-batin dikotomileri isari tefsir yontemini
dogurmustur. Bu yontemin teoride birtakim sartlar1 bulunsa da pratik itibariyle bir
karsilign olmamustir. Gazali’nin tarih sahnesine ¢ikip fhyd’u ‘Ulumid-Din adli eserini
yazmasi s6z konusu diisiincenin siinni muhite girisine imkan saglamistir. Fakat Oztiirk’e
gore isari tefsir yontemi, Kur’an’in anlasilmasinda nesnel verileri oteleyen keyfi
yorumlarin yapilmasina sebep olmustur. Bilindigi lizere Kur’an’in dili Arapcadir ve
Araplarin kiiltiirel dil kodlarm tasir. Iste isari tefsir yontemi bu hususu gz ardi etmis,
Kur’an’in ger¢cek manasini sufinin kalbine dogan kesf ve ilhama baglamistir. Dolayisiyla
son derece 6znel olan s6z konusu yontemin nesnel olabilmesi oldukga giigtiir.

1.1.2.3. Cagdas Tefsir Tarihi Tasavvurunun Kayip Halkasi: “Osmanh Tefsir
Miras1” Bir Histografik Elestiri Denemesi >3

Kur’an’1t Kerim indirilisinden bu yana ¢ok yonlii aragtirmalara sahne olmus bir
kitaptir. Bu aragtirmalarin neticesinde hacimli tefsir kiilliyatlar1 viicuda gelmistir. Tefsir
kamuoyuna gére Kur’an {izerinde yapilan bu arastirmalar kesintisiz bir ¢izgidedir. Ne Ki
Diicane Ciindioglu'na gore bu saptamanin elestirilebilir yonleri mevcuttur. Buna gore
Osmanli tefsir miiktesebatinin tizerinde derinlikli ¢alismalar yapilmamis ve dolayisiyla

tefsir alaninda Osmanli dénemi kayip halka olarak kalmistir.

Cagdas tefsir tarihinin devasa tefsir literatiiriinii bizlere sunma noktasinda ciddi
sikintilar1 vardir. Bir aragtirmaci tefsirle ilgili matbu’ eserlere rahat bir sekilde ulasma
imkanina sahipken, ne yazik ki ayn1 durum yazma eserler i¢in s6z konusu degildir. Cilinkii
hala giin yiiziine ¢ikmayan bir yigin yazma eser vardir. Iste bu durumu Ciindioglu,
histografik korliik olarak nitelendirir. Gazali oncesi donem canli, felsefenin ve hiir

diisiincenin hakim oldugu bir donem kabul ediliyorken, sonraki donem ise kati, donuk ve

% Diicane Ciindioglu, “Cagdas Tefsir Tarihi Tasavvurunun Kayip Halkasi: Osmanh Tefsir Miras1” Bir
Histografik Elestiri Denemesi”, Islamiyat Dergisi, Cilt 9, Say: 1-4, 2006, s.103-125.
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tekrarlarin oldugu bir donem kabul edilir. Iste bu yargmin golgesinde tefsir tarihi de
payina diiseni almis ve elestirilerin hedefinde olmustur. Mesela Fazlurrahman orta ¢ag
tefsir tarihini gramer ve hitabet siipriintiileri seklinde nitelemistir. Fakat Ciindioglu, tersi
kanaatler tasimaktadir. Soyle ki, Osmanli tefsir tarihi gegmisten aldigi birikimi koruyup
bilgiyi muhafaza altina almistir. Ayrica “bu donemde yenilik yoktur” iddialari ise isabetli
gozilkmemektedir. Ciinkii Ebu Suud’un tefsiri; ayetler arasinda iliski kuran, farkli
vecihleri glindeme getiren ve bu yoniiyle filolojik sahada meshur olan ez-Zemahseri ve
Beydavi gibi alimlerin tefsirlerini geride birakmistir. Bahsi gegen Histografik kérliik ayni
sekilde serh ve hasiye gelenegini de haksiz bir bi¢imde elestirmistir. Fakat Clindioglun’a
gbre bu tiir ithamlar, cagdas Islam diisiincesinde ortaya ¢ikmis isabetsiz yorumlardir.
Ciinkii serh ve hasiye gelenegi gecmisin bilgisini muhkem bir sekilde sonraki kusaklara
birakma gorevini Ustlenmistir. Ciindioglun’a gore Gazali sonrast donemin siikltla
gecistiriliyor olmasinin iki sebebi vardir. Son yillarda ortaya ¢ikan pejoratif akim ve bu
akimin neticesinde ortaya ¢ikan bilgi eksikligi. Bir bagka neden ise oryantalizmin Islam
diinyasin1 tanima arzusu ve bu arzunun neticesinde elde ettigi tarih tasavvurudur. Iste
boylesi bir tefsir tarihi tasavvurunu makul goren kimi akademisyenler, Osmanli tefsir
tarihinin yerini tespit edememistir. Ciindioglu; Ismail Cerrahoglu, Zehebi ve Goldziher’in
tefsir tarihi tasavvurlarinin, Osmanli tefsir tarihine hak ettigi degeri vermedikleri
kanisindadir. Dolayisiyla s6z konusu zevatin eserlerinde Osmanli tefsir miras1 kayip

halkadir.

Makalenin genel degerlendirilmesi su sekilde yapilabilir: kronolojik tefsir tarihi
sorunlu goziikmektedir. Cilinkii Gazali 6ncesi donem canli, yeni fikirlerin ortaya ¢iktigi
bir donem diye nitelendirilirken, sonraki donem ise donuk ve yeni fikirlerin ortaya
¢ikmadigi bir donem olarak algilanmistir. Bunun yaninda oryantalizmin etkisi altinda
olusturulan tefsir tarih tasavvuru, Osmanli donemini elestiri altina tutup tekrardan ibaret
saymistir. Bu elestiriler nedeniyle Osmanli donemi tefsir miiktesebati kayip halka olarak

kalmustir.
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1.1.2.4. Tefsir Kaynaklarina Gore Hz. isa’nin Oliimii, Ref’i ve Niiziilii Meselesi
54

Makalenin hemen girisinde mesih kelimesinin etimolojik anlamlarin1 kaydeden
Mehmet Unal, bu kelimenin sifat olarak geldigi yerlerde giiler yiizlii, yaglanmus, siddik
gibi manalarmin oldugunu, fiil olarak geldigi yerlerde ise él¢mek ve silkmek manalarina
karsilik geldigini ifade eder. Bunun yani sira mesih kelimesinin bir de kezzab manasi
vardir. Buna gére olumlu manalarin kastedildigi yerde bu kelime Hz. isa’ya isaret
ederken, olumsuz manasinin oldugu yerlerde ise Deccal kastedilmektedir. Kur’an-1

Kerimde ise olumlu mana dikkate alinmistir.

Unal, makalenin devaminda Hz. Isa’nin hayatin1 Kur’an’dan hareketle kisaca beyan
edip, Hz. Isa’ya verilen mucizeleri siralar. Teblig vazifesine baslayan Hz. Isa,
Hristiyanlar1 dine c¢agirir. Fakat bir kismi ona inanir bir kismi da onca mucize
gdstermesine ragmen inanmaz. Yahudiler Hz. Isa’y1 6ldiirmeye tesebbiis eder ve hatta
onu oldiirdiiklerine inanir. Halbuki Allah Hz. Isa’y1 kendi katma yiikseltmistir. Unal’m
belirttigine gore Hz. Isa’nin vefat;, gége ¢ikmasi ve niizilii Kur’an’da net bir sekilde
anlatilmamistir. Mezk@r makalenin iizerinde durdugu konular arasinda “teveffa” ve “ref’”
kavramlari, alimlerin konuyla ilgili degerlendirmeleri ve ihtilaflar1 bulunur. “Teveffa”
kelimesi bir isi veya sayili olan bir seyi tam yapmak ve ikmal etmek anlamina gelir. Daha
sonralart bu kelimenin can almak anlami yayginlik kazanmistir. Bu kavram Kur’an’da
tiirevleriyle birlikte yetmisten fazla yerde gecer. ilgili Alimlerin sz konusu kavrama
yonelik farkli yorumlar1 olmustur. Uyku anlamina geldigini sdyleyenler oldugu gibi kabz,
oldiirme, Hz. Isa’nin nefsinin sehvet ve arzulardan arindirilmasi ve 6liim anlamini
tasidigini soyleyen alimler de olmustur. Bununla beraber ilgili konuya herhangi bir yorum

getirmeyen kimseler ise konunun miitesabihattan olduguna diistinmiislerdir.

Ref” kelimesi sozliikte, bir seyi yukart koymak, manen yiicelmek, yiikseltmek
kaldwrmak gibi manalara gelir. Bazi miifessirler ref’ kavramina maddi yiikselis manasi
vermigtir. Miifessirlerin gogunluguna gére Hz. Isa, Yahudilerin elinden kurtulmus,
Yahudiler Hz. Isa yerine bir baskasini dldiirmiistiir. Hz. Isa’nin tanr1 katina yiikselisinin

bedenle mi yoksa ruhla mi1 oldugu hakkinda ihtilaflar olmustur. Soyle ki; Hz. peygamber

% Ahmet Unal “Tefsir Kaynaklarina Gére Hz. Isa’nin Oliimii, Ref’i ve Niizilii Meselesi”, Islamiyat
Dergisi, Cilt 3, Say1 4, 2000, 5. 133-146.
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miracin ikinci katinda Hz. Isa’y1 gérmiis, dolayisiyla Hz. Isa’nin goge yiikselisinin fiziki
oldugu anlasilmistir. Ote yandan Hz. Isa’nin sadece ruhunun semaya c¢iktigim iddia
edenler ise neticede Hz. isa’nin da bir beser oldugunu onun da Slebilecegini diisiinmiistiir.
Bu yorumun temel dayanagi ise Kur’an’da zikredilen Allah’in kanununda degisiklik
olamayacag1 maddesidir. Bu goriiste olanlarin delillerinden birisi de ref” kelimesinin
manevi yiikselmeye isaret ettigine olan inangtir. Hz. Isa’nin niiz(lii meselesinde hadis
alaninda da benzer ihtilaflar gdze ¢arpmaktadir. Unal’mn belirttigine gore konuyla ilgili
hadis kiilliyat: kabariktir. ilgili hadisleri kabul eden alimler onlari miitevatir derecesinde
kabul eder. Fakat hadislerin miitevatir olmadigini dile getiren alimler de olmustur. Cagdas
donemdeki alimler ilgili ayetleri tev’il yoluna gitmistir. Bu alimler arasinda Resit Riza,
Muhammed Hamdi Yazir ve Said Nursi bulunmaktadir. Sonug olarak Unal; Hz. Isa’nin
ref’1, nlizilii ve vefatinin miitesabihat kategorisinde oldugunu diisiiniir. Ciinkii her iki
tarafin yaptig1 aciklamalarda kismi de olsa kapalilik vardir. Kur’an’da sarih ayetlerle dile
getirilmeyen bu hususu inan¢ kapsaminda ele alinmasinin isabetsizlige deginen Unal;
mehdilik diisiincesinin diger dinlerden islam’a girmis bir olgu olabilecegini belirtir. Unal
bu tartismanin ¢dziimii igin de ilgili hadislerin derinlikli bir sekilde analizinin yapilmasini

salik verir.
1.1.2.5. Klasik Tefsirlerdeki “Tesettiir” Formu Uzerine °°

Mustafa Oztiirk’iin mezk@ir makalesi tesettiir formunun peygamber, sahabe, tabilin
ve tefsirler nezdinde ne sekilde ele alindigini serimliyor. Kur’an’da ortiinmeyle ilgili
ayetler Ahzap suresi 33. ile Nar suresi 24. pasajlarinda geger. Oztiirk’iin ifadelerine gore
ortlinme, ilk olarak Kur’an tarafindan giindeme getirilmis bir olgu degildir. Nitekim
cahiliye donemindeki kadinlarin kiiltiirel kodlarim da 6n planda oldugu bir tonda
ortiindiigii ilgili kaynaklarda gecmektedir. Fakat Islam’in tasvip edemeyecegi bir
kontekste olacak ki Kur’an, ortiinme konusunda Miisliiman kadinlara yeni bir model
onermistir. Dolayisiyla oOrfte tedaviilde bulunan ortiinme uygulamasma diizenleme

getirilmistir.

Orfte tedaviilde bulunan tesettiir formuna yonelik yapilan ilk diizenleme, Ahzab

suresinin 59. ayetinde gegen cilbab kavramu iizerinedir. Ilgili ayetin meali su sekildedir:

% Mustafa Oztiirk, “Klasik Tefsirlerdeki Tesettiir” Formu Uzerine”, islamiyat Dergisi, Cilt 4, Say1 2,
2001, s.69-88.
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Ey peygamber! Eslerine, kizlarina ve mii’'minlerin kadinlarina cilbablarini iizerlerine
almalarint soyle. Bu, onlarin taminmalar: ve rahatsiz edilmemeleri i¢in daha uygundur.
Allah ¢ok bagislayicidir; ¢ok merhametlidir. Oztiirk’iin kanaatine gore yukaridaki ayette
gecen cilbab kavramimin medlulii hakkinda ilk donemdeki Misliimanlar herhangi bir
problemle karsilasmamistir. Ciinkii ilgili kavramin ne manaya geldigi herkes tarafindan
bilinen bir husustu. Fakat ilerleyen donemlerde cilbab kavrami igin farkli goriisler ortaya
cikmig ve konuyla ilgili peygambere dayanan merfu’ bir rivayetin olmamasi da
tartismanin alevlenmesine neden olmustur. Oztiirk’iin, Maliki fikih¢is1 Ebdi Bekr ibnu’l
Arabi’den yaptig1 alint1 konu a¢isindan kayda degerdir. Arabi’ye gore ilgili alimler cilbab
konusunda birbirlerine yakin kanaat tasir. Fakat temelde cilbab, bedeni orten elbise
olmakla birlikte zamana ve orfe gore degisen bir tesettiir modelidir. Makalenin ana
izledigi de bu diisiince etrafinda sekillenmistir. Ozetle denilebilir ki mezkéir makalenin
temel iddias1 su sekildedir: ortiinme ile ilgili ayetler, Araplarin sosyokiiltiirel kodlarina
uygun bir vechede inmis ve ilk donemlerde konuyla ilgili herhangi bir tartisma
yasanmamustir. Ortiinme ayetleri zaman, mekan ve &rf mefthumlarina gore degisiklik
gosterebilen bir kivamdadir. Dolayisiyla Arabistan ve Tiirkiye’de yasayan Miisliiman

kadinlarin farkli tonlarda giyinmesi makaleye gore miimkiindiir.
1.1.2.6. 53/Necm Suresinin Tefsirinde Baz1 Tarihi Sorunlar Uzerine

M. Akif Kog¢’un mezkdr makalesinin genel hatlarmi su sekilde izah etmek
miimkiindiir: Kur’an’a getirilen yorumlar tarihi tutariilik i¢inde olmalidir. Aksi takdirde
yapilan yorumlar, Kur’an’t anlama noktasinda ciddi sorunlar1 beraberinde getirecektir.
Dolayisiyla yorumla ilgilenen aragtirmacilarin bu hususu dikkate almalar1 ve hassas
olmalar1 gerekir. Kog, Necm suresinin ilk 18 ayetini ele alarak konuyu tefsir kitaplarinda
bulunan yorumlar ¢ercevesinde agiklamaya gayret ediyor. Makalede 6nemli iki konu
bulunmaktadir: birincisi ilgili suresinin 4.iincii ayetinin baglami. Ikincisi ise Necm

suresinin mirag hadisesiyle olan iliskisidir.

Kimi aragtirmacilarin iddialarina gére Necm suresinde bulunan, “O (Kur’an)
vahyedilen bir vahiyden baska bir sey degildir °" ayetinde gegen “huve” zamiri, zzimninda

siinneti de kapsamaktadir. Buna gore peygamberin hadisleri de vahiy kapsaminda

5% M. Akif Kog, “53/Necm Suresinin Tefsirinde Bazi Tarihi Sorunlar Uzerine”, Islimiyat Dergisi, Cilt 6,
Say1 1, 2003, s.165-171.
7 Kur’an, Necm Suresi, Ayet 4.
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degerlendirilmelidir. Baz1 arastirmacilar ise “huve” zamirinin Kur’an’a karsilik geldigini
zikreder. Kog’a gore ise “huve” zamirinin medlulii Kur’an’dir. Clinkii bi’setin 5. yilinda
indirilen bu sure, Kur’an hakkindaki tartismalara sahne olmustur. Nitekim ilgili ayet,
Miisriklerin Kur’an ilahi bir kitap degil, Muhammed’in uydurmasidir demeleri iizerine
inmistir. Ayrica o donemde siinnet veya hadisin baglayiciligi heniiz giindeme gelmemis
bir konudur. Buna ragmen gerek klasik donemde gerekse ¢agdas donemde kimi Kur’an
aragtirmacilart ¢esitli fikirler One siirerek siinnetin de vahiy kaynakli oldugunu

belirtmistir. S6z gelimi Ibn-i Hazm ve Hadim Huseyn bunlardan iki tanesidir.

Tartismaya konu olan diger bir husus ise Necm suresinin mira¢ hadisesiyle
iliskilendirilmesidir. Hadiseye kaynaklik eden ayetler Necm suresinin 6-17. ayetleridir.
Miifessirlerin biiyiik bir béliimii ilgili ayetlerin Isra ve Mirag hadisesiyle iliskili oldugunu
dile getirmistir. Fakat hangi ayetin s6zii gegen olaylar1 anlattig1 hususunda ittifak yoktur.
Ayrica Ibn-i Kesir, Taberi’yi yedinci ayeti Isra hadisesiyle agikladig: icin elestirmekte,
kendisinin anakronizme diistiigiinii belirtmektedir. Ciinkii Necm suresi daha oncede
zikredildigi gibi bi’setin besinci yilinda indirilmistir. Dolayisiyla bes sene sonra
gergeklesen bir vakianin Necm suresiyle irtibatli oldugunu sdylemek anakronizme sebep
olmustur. Sonug olarak Ko¢’un mezkiir makalesinden hareketle denilebilir ki, miifessirler
bir ayeti veya bir vakiay1 yoruma tabi tutarken son derece hassas ve dikkatli olmalidir.
Tarih dikkate alinmali, yorumlar ideolojilere kurban edilmemelidir. Clinkii muhatap

olunan metin Kur’an’dir. Anlagilmasi ve saglikli yorumlarla giindeme gelmesi gerekir.
1.1.2.7. Tefsir Tarihinde Ozgiinliigiin Adi: Ebu Miislim el-isfahani 5

Bilindigi tizere gecmisten giliniimiize degin yazilmis onlarca tefsir kitab1
bulunmaktadir. Kimisi adindan soz ettirirken kimisi ise hak ettigi degeri bulamamastir.
Mustafa Oztiirk’e gore hak ettigi degeri bulamayan fakat erken dénemlerde yasamasina
ragmen son derece orijinal fikirler iireten miifessirler arasinda Ebu Miislim el-Isfahani
(6.150/767) de yer almaktadir. Kendisi Mu’tezili bir alimdir. Ozgiinliigiinii ise Mu’tezile
mezhebinin diisiince kodlarindan alir. Mezkiir makalede hak ettigi yeri bulamayan el-
Isfahani’nin tefsirle ilgili birtakim goriislerine yer verilmistir. Ayrica bu makale

Oztiirk’iin ifade ettigi gibi el-Isfahani’ye bir vefa borcudur. Oztiirk, yukaridaki

5 Mustafa Oztiirk, “Tefsir Tarihinde Ozgiinliigiin Adi: Eba Miislim El-Isfahani”, Islamiyat Dergisi, Cilt
6, Say1 2, 2003, s.123-140.
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aciklamalar1 yaptiktan sonra el-Isfahani’nin hayati hakkinda kisaca bilgi verir. Ayrica
Ebu Miislim el-isfahani’nin tefsir tekniginden de bahseder. Buna gore el-Isfahani, izaha
muhtag kelime veya terkipleri Kur’an biitlinliigii i¢inde aciklar. Ayrica Araplar tarafindan
kullanilan terim, deyim ve terkiplere sik¢a basvurur. Bu esnada gerekli gordiigii yerlerde
kisisel bilgi ve marifetini de kullanir. Oztiirk mezk(r makalede el-isfahani’nin birtakim
goriislerini zikrederek bunlarin son derece orijinal oldugunu dile getirir. Bunlar: Gayba
iman kavramunin delaleti, sehitlerin su an diri olup olmadigi meselesi, Hz. Havva 'nin Hz.
Adem’in kaburgasindan mi yaratildigi konusu, Samiri ve Hz. Cebrail’in bindigi hayat
atimn toynak izi, zahir kavrami, Hz. Ibrahim ve dort kus misali, sefaatci kavrami,
kryametin kopus vakti ve elleri agizlarina gétiirmek deyimi. Bunlardan sadece bir tanesine
aciklama getirmeye gayret edecegiz. Allah, Bakara suresinin 260. ayetinde Hz. Ibrahim
ile kuslarin olayini agiklar. Buna gore Hz. Ibrahim &liilerin dirilmesinin keyfiyetini merak
eder. Allah Hz. ibrahim’e dort kus yakalamasini, onlar1 kendilerine alistirmasini ve her
birini farkli daglarin {istiine koymasini ister. Daha sonra o kuslar1 ¢agirmasini sdyler ve
kuslar gelir. Ayette gecen surhunne ifadesine genel olarak meallerde onlar: kesip par¢ala
manasi verilmektedir. Bu goriis klasik tefsirlerde de ge¢gmektedir. Nitekim bu goriisii
benimseyen miifessirler arasinda Ibn-i Abbas, Miicahid gibi alimler bulunmaktadir. Ne
ki Isfehani’nin konuyla ilgili goriisii farklidir. Ona gore Allah Hz Ibrahim’e hissi bir 6rnek
vermektedir. Buna gore Allah, Hz Ibrahim’den kuslar1 alip onlar1 egitmesini ister. Belli
bir miiddet sonra kuslar egitime alistiktan sonra kendiliginden Hz Ibrahim’in yanima
gelecektir. Ayrica Isfehani, surhunne ifadesinin kuslari kesip parcalama islemine matuf
olmadigin1 soyle izah eder: s6z konusu surhunne ifadesi Araplar tarafindan kesip
pargalama gibi bir manaya karsilik gelmez. Bu ifade onlar: kendine alistir seklinde
kullanilmistir. Ayrica surhunne ifadesi onlar1 kesip parcala seklinde olsaydi, bu ifadeden

sonra ileyk lafzi kullanilmazdi.
1.1.2.8. Tefsirde Usul (siizliik) Sorunu®®

Islam diisiincesinde bilginin asil kaynagi Allah’tir. Bu diisiince, vahye merkezi bir
konum atfetmistir. Iste bu yiizden Miisliiman ulemanin ilmi gayretleri Kur’an etrafinda
yogunlagmustir. Tarihi siiregte farkli yontemlerle Kur’an’a agiklama getirilmeye

calisilmis ve neticede kabarik bir tefsir kiilliyatt dogmustur. Fakat Kur’an’a agiklama

5 Mustafa Oztiirk, “Tefsirde Usul(Siizliik) Sorunu”, islamiyat Dergisi, Cilt 6, Say1 4, 2003, 5.69-84.
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getirilirken tefsirde bir ustl gelistirilmis midir sorusu muallakta kalmistir. Mustafa
Oztiirk tarafindan kaleme alian mezk{ir makale bu sorunun yanitlarin1 ariyor. Ayrica
Islam hukuku ve Kelam usilii olmadan Kur’an’m miistakil bir tefsir disiplininin
varligindan s6z edilebilir mi sorusu ile tefsir gergekten bir ilim dali midir yoksa ulemanin
her tiirden bilgiyi depoladigi bir miiktesebat midir konusu da makalenin ilgilendigi

konular arasindadir.

Kur’an’in indigi donem son derece canli bir donemdi. Ciinkii vahye peygamber
tarafindan agiklamalar getirilirdi. Dolayisiyla o donemin muhatap kitlesinin kafasindaki
sorular yanitlarin1 hemen buluyordu. Boylece sorunlar ¢6ziilmiis oluyordu. Peygamberin
vefatindan sonra Ozellikle filolojik yonii agir basan tefsirler yazildi. Tefsir ise beser
takatinin imkan ve sirlart iginde ilahi kelami izah ya da murad-i ilahiyeyi kegfetme
olarak tanimlandi. Fakat burada giindeme gelen soru suydu: Tefsir, ilmi sinirlar1 belli olan
bir disiplin midir? Oztiirk’iin bu soruya cevabi negatiftir. Ciinkii ona gore tefsir,
Miisliiman ulemanin her tiirden bilgiyi depoladigi bir ambardir. Nitekim Fahruddin er-
Razi’nin (6. 606/1209) Mefatihu’l Gayb adl1 eserinde her tiirden bilginin olmasi bu kaniy1
destekler niteliktedir. Ote yandan bir miifessirin bilmesi gereken ilimler ilgili kitaplarda
10’nun Tlzerine c¢ikarilmistir. Yami sira bu ilimlerin bir kisi tarafindan tamamen
bilinemeyecegi gibi konular da giindeme gelmistir. Mesala mutasavvif ve muhaddis
olarak bilinen ibn-i Ebi’d-Dunya (6. 281/894) Kur’an ilimleri “sahili olmayan bir
ummandir” climlesini kurmustur. Bu agiklamalardan anlasiliyor ki tefsir, mahdut
kurallar1 olan bir disiplin degildir. Oztiirk’{in ifadelerine gére de tefsir, muayyen bir ilim

olmaktan ¢ok gayrit muayyen bir ilimdir.

Tefsir ustli konusu glindeme geldiginde akla gelen ifadelerin basinda Kur’an
ilimleri tamlamas1 gelir. Ne ki Oztiirk’e gore klasik ve ¢agdas donemde yazilan Kur’an
ilimleri kitaplari, Kur’an’1 agiklama noktasinda bir yontem teklifi arayisina girmislerse
de basarili olamamsglardir. Clinkii Kur’an ilimleri adiyla kaleme alinan eserler Kur’an’in
yapisina dair dogrudan veya dolayli bir sekilde malumat verir. Dolayisiyla dort bast
mamur bir tefsir usuliinden s6z edilemez. Fikih disiplininde durum tersinedir. Ciinkii
Fikih disiplini, Kur’an’da normatif karakterdeki ayetlere belli bir metot gelistirmistir. Ote
yandan inang hiikiimleriyle de kelam ilgilenmis ve bu minvalde bir metot insa etmistir.
Mezkar makale, tefsirde bir usuliin olmadigimi giindeme getirir. Ciinkii bir usliin

kendisine has ve mahdut birtakim kaidelerinin olmas1 gerekir. Fakat gerek tefsir usulii
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gerekse Kur’an ilimleri iist bashigini tasiyan eserlerin bir yontem teklifinden ziyade,
Kur’an hakkinda ¢esitli malumatlara yer verdigini goriiyoruz. Haliyle bu husus bir tefsir

usulii gelistirememistir.
1.1.2.9. Cagdas Donemde Kur’an’a ve Tefsire Ne Oldu®®

Makalenin hemen giris kismindan din bilimleri ve sekiilerizm konusunu anlatan
Mehmet Pagaci, eski donemlerde diinya goriislerinin merkezinde din bilimlerinin
oldugunu ifade eder. Fakat daha sonra sekiilerizm ile birlikte popiilerliklerini yitiren
dinler merkezi konumlarin1 kaybetmistir. Artik din, yavas yavas sosyal hayatin iginden
soyutlanacak ve dinin yerini bilim alacakti. Bu durum sadece Islam dini igin gegerli
olmay1p tabiri caizse tiim dinlere kars1 bir meydan okumaydi. Islam bilim geleneginde
ilimler, nakli ilimler ve akli ilimler olmak iizere ikiye ayrilir ve akli ilimler, nakli ilimlerle
bir miinasebet igerisindedir. Fakat sekiilerizmle birlikte bu durum degisecek ve dini
ilimler giinden giine pozisyonunu kaybedecekti. Din ilimlerinin yeni diinyada alan dis1
birakilmast kimilerine gére modernligin en biiyiik giinahiydi. Modern donemin hakim
akli, din olgusunu koseye sikistirarak tabiri caizse ona nefes hakki dahi tanimayip onu
tarihten silmek niyetindeydi. Bu olumsuz gidisata karsi Islam’m klasik geleneginde
bulunan birtakim ilimler yoluyla elde edilen bilgilerin tanim ve islevinde degisiklikler
oldu. Kur’an ve diger dini disiplinler arasindaki iligski neredeyse yerle bir edilerek yeni
bir doneme adim atilacakti. S6z gelimi tefsir, klasik donemde bir ¢esit metin ¢oziimlemesi
yaparak Kur’an’a agiklama getirmeyi hedeflemekteydi. Fakat modern donemle birlikte
bu ameliyede ciddi degisikler yasanacak ve tefsir, kendi sinirlarini ihlal ederek fikih ve
kelam gibi normatif 6zelliklere haiz bilimlerin alanina miidahale edecekti. Fakat klasik
donemde tefsir igin kural koyuculuk ilkesi yoktu. Tefsirin yaptigi ameliye Sadece
Kur’an’a agiklama getirmekti. Bununla birlikte modern doneme gecis esnasinda artik
diinya eski diinya degil, bir¢cok degisikligin oldugu ve din bilimlerinin tanim ve
islevlerinde hareketliligin goriildiigii bir diinyaydi.

Cagdas donem bashiginda Pagaci, sunlara dile getirmektedir: Islam medeniyeti,

cagdas donemle birlikte bir daha eskisi gibi olamadi. Clinkii 14 yilizyillik edindigi

tecriibelerin yerini bagka yontemler ald1 ve zaten yabancist oldugu bir diinyada daha da

0 Mehmet Pagaci, “Cagdas Dénemde Kur’an’a Ve Tefsire Ne Oldu”, islﬁmiyﬁt Dergisi, Cilt 6, Say1 4,
2004, s. 85-104.
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yabancilastr. Bununla beraber Miisliimanlarin memleketleri fiili saldiriya maruz kaldi ve
isgal faaliyetleri de yine Miisliimanlarin yasadig1 cografyalarda oldu. Iste bdyle bir krizin
icinde diistinmeye bile vakitleri olmayan Miisliiman entelektiieller, birtakim fikirler
gelistirmek suretiyle Miisliimanlart mevcut buhrandan kurtarmanin yollarini aradi.
Kimileri gelenege simsiki sarilirken kimileri de modernlesmeye sicak bakti. Fakat boylesi
biiyiik bir krizin sorumlusu aranmali1 ve gerekli elestiri yapilmaliydi. Sonug itibariyle tiim
suc gelenege atfedildi ve elestirilerin odagina koyuldu. Buna gore tiim olanlarin sebebi
gelenekti. Cilinkii gelenek aklinin besledigi dini ilimler, Miisliimanlarin her alanda
gerilemesine neden oldu. Fikih kat1, kuru ve sekilcilige dayanan bir ilim olarak algilandi.
Neticede Miisliimanlarin i¢ine diistiikkleri bu durumun sebebi Kur’an’inin dogru
anlasiimamasma baglandi. Tiim bunlar gerceklesitken Islam Aaleminin farkl
cografyalarinda muhtelif sesler isitiliyordu. Cagdas donemle birlikte elestiriler baglamig
tabiri caizse gelenek yerden yere vurulmustu. Abduh’un elestirisi su sekildeydi: Islam
toplumunun tekrardan dirilmesi ve ayaga kalkabilmesi i¢in Kur’an’in dogru anlagilmasi
gerekir. Bu elestiriye gore klasik donemde gelenek, Kur’an’1 dogru anlayamamistir. Resit
Riza, Seyyid Kutub ve Ebu Zeyd de benzer yorumlarda bulunmustur. Gelenege yapilan
bu elestiriler tefsir disiplinine de yapildi. Aise Abdurrahman Arap olmayan miifessirlerin
Kur’an’1 mezhebi kaygilarla tefsir ettigini dile getirdi. Halefullah ise miifessirlerin ortaya
koydugu goriislerin tutarsiz ve geliskili oldugunu ifade etti. Cagdas donemle birlikte
ozellikle fikih ve kelam ilimleri tefsire rakip sayilmis, alanin disina itilmis ve Kur’an bize
yeter sesleri duyulur bir hal almigtir. Tabi bu durum, Batida ortaya ¢ikan solo corano
ilkesiyle paralellik gostermektedir. Cagdas donemde tefsir disiplini sadece Kur’an’a
aciklama getirmeyen fakat normatif 6zelligi olan gerek kelamin gerekse fikhin yerini
alabilen bir platformda yerini ald1. Fakat bu durum klasik donemde boyle degildi. Ciinkii
Tefsir disiplininin kural koyuculugu yoktu, olsa da baglayict degildi. Pagaci sonug
kisminda ise Miisliimanlarin i¢ine diistiikleri bu durumun heyecaniyla birtakim haksiz
elestiriler yaptiklarini belirtmekte, Islam aleminin boylesi bir tehlikeyle karsi karsiya
olmasinin bir ilk olmadigini, Islam’1n tarihin seyri i¢inde farkli tiirden tehlikelerle kars:
karsiya geldigini ve bir sekilde bunlardan kurtuldugunu dile getirir. Pagaci, modern
donemde ortaya ¢ikan bu krizin kelami durusla bertaraf edilebilecegini belirtir. 14
yiizyillik bir gelenegi, batida ortaya ¢ikan tliredi bir gelenekle degistirmenin yanlis
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olacagini dile getiren Pacaci, krizin Miisliiman geleneginden harcketle asilabilecegini
distindir.

1.1.2.10. Endiiliis Tefsirciligi Uzerine Bir Giris Denemesi®!

Islam diinyasinda tefsir faaliyetleri farkli zaman ve mekéanlarda olmustur. Her
cografyanin kendisine 6zgli bir sosyolojisi olmasi hasebiyle, agirlikli olarak tlizerinde
durulan konular farklilik gosterebilir. S6z gelimi Endiiliis tefsirciligi boyledir. Ciinki
Endiiliis Miisliimanlarinin yasadiklar1 cografyada Hristiyanlar, Yahudiler bulunuyor ve
bu din mensuplarinin arasinda dinamik iligkiler olabiliyordu. Haliyle tefsircilik faaliyeti
bu sosyolojiye gore sekil aliyordu. Zamanla Dogu islam diinyasinda yazilan tefsirler
Endiiliis’e tasindi ve Endiiliis’teki arastirmacilar yogun bir bigimde bu kaynaklardan

beslendi.

Endiiliis cografyasi cihadin yogun sekilde glindeme geldigi ve ilgili ayetlerin cihat
sosyolojisine uygun tarzda yorumlandigi cografyadir. M. Akif Kog¢ bu tefsir bicimine
tefsir-olgu iligskisi demektedir. Ciinki Endiiliis cografyasimnin sosyolojisi bunu
gerektiriyordu. Mutasavviflar bile cihat ilkelerini konusurlardi. Bununla beraber ehl-i
kitap ile yiiriitiilen tiim iliskilerin cihat zemininde olmasi gerektigini diisiinen miifessirler
de vardi. S6z gelimi Ibn-i Berrecan (6. 536-1142) sulh ve cihat ayetlerini nesh eden
alimleri elestirmistir. Ona gore her devletin kendisine gore oncelikleri vardir. Sulh ve
cihat ayetleri ise degisken bir hiiviyete sahiptir. Sulh zamaninda sulh ayetleri giindeme
getirilmesi gerekirken, cihat zamaninda ise cihat ile ilgili hiikiimlerin yayginlik
kazanmasi gerektigini diisiiniiyordu. Ciinkii savas ve barig Endiiliis’te potansiyel olarak
varhgini koruyan, yeri geldi mi islerlik kazanan iki kavramdi. Hatta Ibn-i Berrecan
mensih ayetlerin sayisini olabildigince diisiirmeyi amaglamistir. Endiiliislii miifessirler
Alu Imran suresinin 28. ayetindeki takiyye kavramina ilging yorumlar getirmislerdir. S6z
gelimi Ibn-i Atiyye (6.546/1151) gayr-i miislimlerin Miisliimanlarin topraklarini ele
gecirmesi durumunda, o bolgede yasayan Miislimanlarin takiyye yapabileceklerini

sOylityordu.

Endiilis tefsirciliginin birtakim 6ncelikleri vardi. Bu oncelikler arasinda israiliyat

kargithgr vardir. Hatta Ismail Albayrak teknik olarak israiliyat kavramimi ilk defa

61 M. Akif Kog, “Endiiliis Tefsirciligi Uzerine Bir Giris Denemesi” Islamiyat Dergisi, Cilt 7, Say1 3, 2004,
s.43-58.
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kullanan miifessirin ibnii’l- Arabi oldugunu ifade eder. Ayn1 zamanda tefsirin oncelikleri
arasinda kiraat ve Arap dili de bulunmaktaydi. Hatta Muvahhitler donemindeki siyasi
otorite kiraat ilmiyle ugrasan alimleri odiillendiriyordu. Zamanla Islam diinyasinda
Endiiliis, kiraat merkezi haline bile gelmisti. Nitekim bugiin kiraat alaninda en 6nemli
eserler arasinda zikredilen kitdabut ’t-teysir Fil’kird ati’s-seb’a’in yazari, Ebl ‘Amr ed-
Dani’dir. Makalenin genel degerlendirilmesi su sekilde yapilabilir: Tefsir faaliyetleri
Islam diinyasinda degisik cografyalarda yapilmistir. Bununla beraber kimi yerlerde reel
sosyolojinin farkli olmas1 nedeniyle ilgi gosterilen konular farklilik arz edebilir. Buna
ornek olarak da Endilis tefsirciligi gosterilebilir. Endiilis tefsirciligi  dogu
tefsirciliginden beslenen, sosyolojik olaylara, kiraate ve Arap dili gramerine 6nem veren
bir tefsircilik hareketidir.

1.1.2.11. Tlahi ile Beserinin Bulustugu Zemin Olarak Arap Dili Emin el-Huli

ve Edebi Tefsir Ekoliiniin Yorumu®?

Insanlhiga cagri olarak gonderilen Kur’an’it Kerim, edebi yoniiyle saheser bir
kitaptir. indigi ortam goz 6niinde bulundurulsa Araplarimn kiiltiirel ve edebi zevkine gore
sekillenen, fakat i’caz yonii itibariyle kimsenin bir benzerini getiremedigi ve
getiremeyecegi ilahi bir mesajdir. Indigi dénemde anlasilma sorunuyla kars1 karsiya
kalmayan Kur’an, ileriki yillarda edebi yonii agir basan eserlerin ortaya c¢ikmasina
kaynaklik etmistir. Bu eserler Mecaz 'ul-Kur’an, Mea ni’l-Kur’an diye tesmiye edilir.
Arap dili edebiyatin1 Kur’an zeminine tasiyan Ciircani (471veya 474)’dir. Bu meyanda
iki Onemli eseri bulunur: Deld’ilu’l-i’caz ve Esrarii’l-beldgd. Edebiyatta zirveyi

yakalayan Ciircani’nin bayragini daha sonra Zemahseri devralmastir.

Edebi tefsir yonteminin merkezinde Kur’an’in edebiyat boyutu vardir. Diger tim
gayretler bu hususu aydinlatma mesabesindedir. Emin el-Hili’ye gore vahiy ile niizil
ortami arasinda organik bir bag vardir. Dolayisiyla donemin kiiltiirel, psikolojik
sartlarinin iyice arastirilmasi icap eder. Ona gore bir kelime veya terkip arastirilirken
donemin sosyolojisi, psikolojisi géz Oniinde bulundurulmali, ilgili kavramin tarihsel
stirecteki anlam sapmalar1 dikkate alinmalidir. Edebi tefsir yontemi, ge¢misi erken

donmelere kadar gitse de Muhammed Abduh ile canlanan, Resid Riza ve Abdulkadir el-

62 Saban Karatas, “Tlahi ile Beserinin Bulustugu Zemin Olarak Arap Dili Emin el-Huli ve Edebi Tefsir
Ekoliiniin Yorumu”, Islamiyat Dergisi, Cilt 7, Say1 1, 2004, s. 77-96.
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Meragi tarafindan beslenen ve Emin el-Hili tarafindan sistematize edilen bir yontemdir.
Huali’ye gore Kur’an bir dil ve edebiyat mucizesidir ve Kur’an’da bulunan kavramlar,
insan psikolojisini etkilemektedir. Yani Kur’an lafizlarinin edebi yonii olmakla beraber
insan psikolojisine etki eden bir yan1 da vardir. Bu meyanda Karatas tarafindan kaleme
alian makalede alt1 kavramin tanitimi yapilmistir. Biz sadece bir tanesini agiklamakla
yetinece@iz. 1’td kavrami Kuran’da gegen kavramlardandir. Bu kavram, “Allahimn
malindan verin” ayetinde ve farkli yerlerde gegmektedir. Hili’ye gore bu kavram, dogru
yiiriimek, stiratli davranmak ve kolaylikla vermek gibi manalara gelmektedir. Kelime bu
itibarla birtakim imalar tasir. Buna gére insan, mali ¢ok sevmesine ragmen infakta

bulundugu zaman hemen vermeli ve bundan rahatsizlik duymamalidir.

Huli, Kur’an’mn igsel yapisiin Arabi formuna uygun olarak indirildigini zikreder.
Buna gére o donemin tiim boyutlar1 arastirilmali ve hatta Kur’an’daki imalar dahi goz
Oniine alinmalidir. Bunun yaninda Hali’nin ydnteminde iizerinde israrla durdugu
kavramlardan bir tanesi de beseriliktir. Ayrica s6z konusu yontemde Kur’an’da bilimsel
verilerin olmadigini da dile getirilir. Ciinkii Kur’an, Arap toplumunun edebi dil zevkine
gore pozisyon alan ve insan psikolojisine etki eden bir hidayet kitabidir. Bunun yaninda
dil sadece kelimelerden ve gramerden ibaret degildir. Gramer ve dilin i¢inde toplumun
yasayis bigimi, diisiince kodlari, kendisine ait kiiltiirii ve yasam bi¢imi vardir.

1.1.2.12. Tefsir Tarihi Tasavvurunun Yeniden Insa Edilmesinin Gerekliligi

Uzerine®

Indirilisinden giiniimiize kadar Kur’an ile ilgili cesitli ¢alismalar yapilmis ve tefsir
tarihi diyebilecegimiz bir alan agilmigtir. Ismail Caligkan’in tespitine gore tiim tarihi
kucaklayabilecek bir tefsir tarih tasavvuru ne yazik ki insa edilememistir. Bu ciimleden
olarak mezkir makalede yeni bir tefsir tarih tasavurunun gerekliligi iizerinde
durulmustur. Klasik tefsir tarih tasavvurunu su sekilde betimlemek miimkiindiir: Kur’an
tefsiri peygamberle baslamig, sahabe ve tabilinla devam etmistir. Tefsir baslangigta
hadisin bir kolu iken ileriki yillarda miistakil bir disiplin olmustur. Tefsir okullari

kurulmus, 6znellik ve nesnellik itibara alinarak rivayet ve dirayet tefsirleri ortaya

63 fsmail Caliskan, “Tefsir Tarihi Tasavvurunun Yeniden Insa Edilmesinin Gerekliligi Uzerine”, Islamiyat
Dergisi, Cilt 8, Say1 1, 2005, s.11-24.
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cikmistir. Islam’mn farkli cografyalara yayilmasi ve gelismesi sonucunda felsefi, fikhi,

isari, tefsir ekolleri ortaya ¢ikmustir.

Cagdas donemde Misirli alim Zehebi’nin (6. 1978) yazdigi et-Tefsir ve’l
Miifessirun adli eserde tefsir tarih tasavvuru sistematik bir sekilde ele alinmistir. Fakat
Goldziher ile aralarinda ciddi benzerlikler bulunur. Bu eserde Klasik donem tefsir
tasavvurunun disinda ilmi, ilhadi, mezhebi ve edebi tefsir ekolleri zikredilmis fakat
bid’at¢i grupta bulundugu varsayilan Mutezile, Sia, Harici ve Zeydi gruplarin tefsirleri
belirtilmemistir. Caligkan’a gore bu calisma giliniimiiz icin yeterli degildir. Dolayisiyla
tefsir tarih tasavvurunda ihmal edilen kimi yonler vardi ki bu durum zaaf olarak karsimiza
cikmaktadir. Caligkan’a gore klasik donemde temelleri atilmis ve halen giindemdeki
yerini canli tutan rivayet ve dirayet ayirimlart da bir bagka zaaftir. Bir diger zaaf ise
mezhebi tefsir soylemidir. Bu sdylem siinni ekol tarafindan ifade edilen politik vechesi
agir bir sdylemdir. Caliskan’a gore tiim tefsirler islam diisiincesinin farkli tonlaridir. Ne
ki mezhebi tefsir sOylemi, bazi gruplarin tefsirlerini gélgede birakmistir. Ayrica
Tiirkiye’de son zamanlarda sik¢a vurgusu yapilan modernist tefsir sdylemine de bu
zaviyeden bakmak mimkiindiir. Tefsir tarih tasavvurunda ihmal edilen bir diger husus
ise Arapca yazilmayan tefsir kitaplaridir. S6z gelimi Tiirk¢e, Urduca, Malayca, vd.
dillerde yazilan tefsir eserleri, ilgili kitaplarda zikredilmemistir. Ayrica Endiilis,
Osmanli, Avrupa ve balkan gibi bolgelerdeki tefsir kitaplarinin, tefsir tarih tasavvurunda
olmamasi da bir eksikliktir. Batida tefsir tarihi lizerine arastirma yapan akademisyenlerin
caligmalarinda da benzer zaaflar bulunur. S6z gelimi Goldziher tefsir tarihini
tartigmalarin yogun oldugu konulardan baglatarak yazmistir. Denebilir ki, klasik ve
cagdas donemde kaleme alinan tefsir tarih tasavvurlari, on dort asirlik bir zaman iginde

tefsir alaninda kaleme alinan eserleri kucaklayacak genislikte degildir.
1.1.3. Yorum

1.1.3.1. islam Tefsir Geleneginde Yorum Manipiilasyonu: “Ulu’l Emr”

Kavrami Ornegi®

Hz. Muhammed sagliginda dini ve siyasi islerin bagindaydi. Fakat vefatindan sonra

ozellikle hilafet kurumunun basina kimin gegecegi hususunda birtakim tartismalar boy

% Mustafa Oztiirk, “Islam Tefsir Geleneginde Yorum Manipilasyonu: “Ulu’l Emr” Kavrami Ornegi,
Islamiyat Dergisi, Cilt 3, Say1 3, 2000, s.79-98.
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gosterdi. Bu tartisma, ilerde gruplasmalara ve dini-politik mezheplerin ortaya ¢ikmasina
neden oldu. Goriislerine mesruiyet zemini arayan ilgili gruplar Kur’an’a miiracaat etti ve
nihayet Nisd suresinin 59. ayetinden gecen wulii’l-emr kavrami iizerinde tartigmalar
siddetlendi. MezkGr makalede dini-siyasi gruplarin wu/i’l-emr kavramina yikledikleri
anlam kiimeleri iizerinde durulmus ve Mustafa Oztiirk’iin konuyla ilgili diisiincesi

betimlenmistir.

Oztiirk’{in ¢esitli kaynaklardan yapti1 alintilara gére ulii’l-emr kavrami; devlet
baskanlart ve iist diizey yoneticiler, dinde derin anlayis ve bilgi sahibi alimler, sahabeler,
Hz. Omer ve Hz. Ebii bekir’e karsilik gelir. Ayrica Sia séz konusu kavramim masum ehl-
i beyt imamlarina, sufiler ise miirside tekabiil ettigini 6ne siirmiistiir. Cagdas donemde
kimi arastirmacilar ise ulii’l-emr kavramimin anlam alanin1 genisletmistir. Gelisen siireg
igerisinde Mutezile, Sia, Ehl-i siinnet ve Hariciler konuyla ilgili fikirlerini beyan etti. Sia;
devlet bagkanligin1t masum imama esitledi ve neticede kendi diisiinsel kodlarina uygun
sekilde politik bir tavir sergiledi. Hariciler evvelden Kureys ailesine kars1 giittiikleri
garezden dolayr devlet baskanliginin segimle olabilecegini sdyledi. Ehli siinnet ise
Ozellikle hadisleri 6n plana c¢ikararak ve mevcut iktidara karst c¢ekimser durarak
teslimiyetgi bir tavir takind1. Mutezilenin takindigi tavir, Ehl-i siinnet ekoliinden farklidir.
Mutezile, Emevi iktidarinin zalim ve despot eylemlerine karsi ¢ikti. Ayrica tim
politikalarinda hakli olduklarini ifade eden Emevi ailesi, cebri diisiinceyi yaymaya calisip
boylece isin iginden ¢ikma diisiincesindeydi. Mutezile buna karsilik olarak insanin hiir
diigiincesinin olabilecegini vurgulayarak, yapilan baskilarin bir kader olmadigini, zalim
ve fasik devlet baskanlarinin gérevden azledilmesi gerektigini sdyledi. Oztiirk’iin ifade
ettigine gore bu olaylarin arka planinda siyaset vardir. Makalenin genel betimlemesi su
sekilde yapilabilir: kendi diisiince kodlarindan hareket eden dini-siyasi gruplar, mesruiyet
zeminlerini vahiyde aramistir. Neticede ilgili kavramlar manipiile edilerek son derece
Oznel yorumlar yapilmigtir. Kimi iktidar sahipleri despotik uygulamalarini 6rtmek
amactyla eylemlerine paralel diizlemde olan dini fikirleri halkin tabanina yaymak
suretiyle kendilerini muhafaza altina almistir. Kimi dénemlerde dinin siyaset etrafinda
sekillendigi ve ilim sahiplerinin ilmi birikimleriyle iktidara teolojik destek verdigi

sOylenmistir.
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1.1.3.2. Degisim Siireci Acisindan Kur’an Yorumu Uzerine®

Modern dénem, diinya genelinde bir¢ok degisimin yasandig siirece tekabiil eden
bir zaman dilimidir. Bu degisimden Kur’an yorumu da nasibini almistir. Seyhmus
Demir’e gore degisimin Oniinli agan birtakim etkenler vardir. Bunlar: Kkiiltiirlerin
birbirleriyle olan etkilesimi ve zamanin degismesine kosut olarak ortaya g¢ikan yeni
durumlardir. Miisliiman cemaat tarihte batiyla iki defa kars1 karsiya kalmistir. Ilki, Yunan
felsefe mirasinin terciimeler yoluyla islam gelenegine aktarrmidir ki bu dénemde hakim
konumda olan Miisliimanlardi. fkinci karsilasma ise modern dénemde batinin icat ettigi
teknoloji ve bilim donemidir. Bu ikinci karsilasmada ise Batinin hakim konumda
oldugunu goriiyoruz. Hakim konumu ve giicii elinde bulunduran Bati, Miisliiman
cografyalari miistemleke haline getirdi. Buna ilk olarak tepki goésteren Miisliiman
bilginler arasinda Muhammed Abduh ve Seyyid Ahmed Han vardir. Bunlar ilk
modernistler olarak kabul edilir. Modernist yorumlarda bulunan bu ikili, batinin diisiince
kodlarindan hareketle Kur’an’a yorum getirmeye calistiklart i¢in elestiriye maruz
kalmistir. Ciinkii Bat1 diinyasinin diisiince paradigmasi, mistik yorumlara kapilari
kapatmis ve bilim silizgecinden gegmeyen konulara karsi mesafeli bir tavir takinmistir.
Mucize 6rneginde oldugu gibi. Bu itibarla Bat1 diinyasinda Katolik diislince imaj kaybina
ugrarken, yiikselen taraf Protestanlik olmustur. Bati1 diinyasinin diisiince bi¢cimlerinden
hareketle Islam diisiince gelenegini siddetle elestiren ve akla merkezi dnem atfeden
egilimin Kur’an yorumlari, Sehmus Demir’e gore isabetli degildir. Cilinkii Batida iiretilen
akil kodlariyla, Kur’an’1 yorumlama son kertede isabetsiz olacaktir. Dolayisiyla modern
donemde degisim olgusu kagmilmaz olduguna gore Bat1 aklinin dinamikleri yerine, islam
geleneginin formundan hareketle Kur’an’a tatbik edilecek yorum bigemleri daha saglikli

olacaktir.

1.1.3.3. Kur’an Yorumlarinda Mesruiyet Krizi Karsisinda Ebi Zeyd ve Cabiri
66

Postmodern yorum bi¢imine gore yazar (Allah) ve kitap (Kur’an) bir kriz

donemindedir. Dolayisiyla yazar ve kitabinin etkili sdylemleri zayiflamis ve bu itibarla

65 Seyhmus Demir, “Degisim Siireci Agisindan Kur’an Yorumu Uzerine” Islamiyat Dergisi, Cilt 4, Say1
4, 2001, 5.217-225.

6 Recep Alpyagil, “Kur’an Yorumlarinda Mesruiyet Krizi Karsisinda Ebti Zeyd ve Cabir?”, Islamiyat
Dergisi, Cilt 6, Say1 2, 2003, s.103-122.
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kitabin yazar1 Olmiistiir. Recep Alpyagil’a gore kriz donemlerinde yapilan bu tir
yorumlar, yeterince diisiiniilmemis ve ivedikle yapilan yorumlar olmustur. Onun i¢indir
Ki kimileri tanrimin 61diigiinii dahi sdylemistir. Islam bilginleri arasinda sayilan Cabiri ve
Ebl Zeyd’e gore kitabin yazar1 olan Allah 6lmemistir. Dolayisiyla bu ikilinin kurdugu
paradigma temelde yazari1 diriltmeye yoneliktir. Bu ag¢iklamalardan sonra mezkir
makalenin sonuna kadar ismi gegen ikilinin Kur’an hakkindaki yorumlarina yer
verilmistir. Cabiri’nin kurmus oldugu beyan-irfan-burhan paradigmasina gére metnin
kiyametini hazirlayan ana unsur irfandir ve irfan, tasidigi olumsuz karakterlerle beyan ve
burhani etkileyerek en nihayetinde bu iki diisiince metodunu islevsiz hale getirmistir. Bu
krizden kurtulmak icin Ibn-i Hazm’in Kur’an’a kars: sergiledigi tavir bizlere yardimci
olacaktir. Dolayisiyla Arap diisiincesinin krizle kars1 karsiya kalmasinin ana nedeni irfani
aklin tasidig1r dinamiklerdir. Fakat Recep Alpyagil bu noktada Cabiriye katilmadigini
ifade eder. Ciinkii ona gore var olan krizin asilmasinda beyan-irfan-burhan tgliisiiniin
birbiriyle uyumlu bir sekilde diyalog halinde olmasi1 gerekir. Metni kiyamet
senaryolarindan kurtaran ve metin yazarmin dirilmesine olanak taniyan Ebl Zeyd’in
diisinme bi¢iminde olgular ilk siray1 alir. Ona gore ayetler olgulara mebnidir. Yani ilkin
olgular varlik kazanmis ve buna binaen ayetler nazil olmustur. Alpyagil’a gére Ebl
Zeyd’in diistincesine bir hayli etki eden olgu kavraminda miiphemlik vardir. Tarihsellik
fikri de Ebl Zeyd’in diislincesini mesgul eden etkenler arasinda olmustur. Sonug olarak

makale boyunca ele alinan iki isme gore ne metin ne de metnin yazari 6lmiistiir.
1.1.3.4. Kur’an Hermeneutigine Giris: Hiimanist Yorum Anlayis®’

Misirl bilgin Nasr Hamid Ebl Zeyd, Kur’an’in yorum siirecinden gegerken ne tiir
yorum bigemlerinin agir bastigini ifade etmeye calisir. Buna goére Kur’an daha ¢ok dilsel
kaygilar etrafinda sekillenen fenomenlerden hareketle tefsir edilmeye ¢alisilmistir. Bu
tefsir bigimi siirecinde pragmatik yorumlarin yapildigimi sdylemek miimkiindiir. Ebt
Zeyd’e gore yapilan hermeneutik calismalar, zamanin ve kiiltiirlin dinamiklerinden
bagimsiz olmamistir. Makalenin ilerleyen boéliimlerinde Ebli Zeyd; Kur’an, Kur’an
kelami, vahiy, Kur’an’in mushaf haline getirilisi, dil ile ilgili tespitler, Allah ile insan
arasindaki iletisim bigimi, Namaz, Hac, Kur’an okuma gibi konulari giindemde tutar. Bu

konularda Ebl Zeyd’in ifade etmeye calistigi husus sudur: Allah ile insan arasinda

®” Nasr Hamid Ebd Zeyd, Ismail Albayrak , (¢ev.) “Kur’an Hermeneutigine Giris: Himanist Yorum
Anlayis1”, Islamiyat Dergisi, Cilt 7, Say1 1, 2004, s. 39-60.
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iletisim olarak kabul edilen Kur’an, salt dilsel fenomenlerle yorumlanamaz. Ciinkii
Kur’an, daima canliligin1 koruyan her an insan ile Allah arasindaki aktif iletisime konu
olabilen bir kitaptir. S6z gelimi giinlik Kur’an okuyan bir Miisliiman her giin Allah ile

iletisim halindedir.
1.1.3.5. Cagdashk ve Cagdas Donem Kur’an Yorumlarina Genel Bir Bakis®

Cagdas donem, Miisliiman camianin zihninde ve vicdaninda olmak iizere birtakim
krizler agmistir. Bu krizler, Osmanli devletinin savaslarda maglubiyet yasamasi ve
nihayet tarihteki roliinden feragat etmesiyle birlikte ivme kazanmustir. Mustafa Oztiirk,
cagdas donemde Miisliimanlarin Kur’an yorumuna dair ne tiir teklifler getirdigini, bu
tekliflerin kaynagini ve cografyasini mezk{r makalede serimler. Makale; Seyyid Ahmed
Han, Kuraniyyun ekolii ve Fazlurrahman etrafinda sekillenmigse de konuyla ilgisi olan
bircok isme ve bu isimlerin goriislerine yer verilmistir. Hint alt kitas1 modern dénemde
batidan en cok etkilenen cografyalarin basinda gelir. Nitekim o cografya Ingilizler
tarafindan iggal edilmistir. Seyyid Ahmed Han ve Kuraniyyun ekoliiniin fikirleri bu
bolgede ¢ikmustir. Ahmed Han, Miisliimanlarin salahiyeti i¢in bir donem Ingilizlerle
beraber ¢alismak durumunda kalmis ve Kur’an’t bilimsel verilerle agiklamayr uygun
gormiistiir. S6z gelimi mucize kavramini kozmolojik etkenlerle agiklamistir. Ahmed Han
bu itibarla gelenekten kopmustur. Kuraniyyun ekolii de yasanan krizin sorumlusu olarak
gelenegi gormiis ve tefsirlerin gereksiz detaylarla dolduruldugunu ifade etmistir. Bu ekol
daha sonra Kur’an’a merkezi bir 6nem vermis, Islam’in tiim dinamiklerinin Kur’an’da
oldugunu savlamistir. S6z gelimi namaz rekatlarinin sayis1 Kur’an’da aranmistir.
Fazlurrahman ise Kur’an yorumuna meshur ikili sistemi getirmeye g¢alismistir. Bu
sistemin ilk ayagi bugiinden geriye dogru Kur’an’a gitmek, ikinci ayagi ise maziden
bugiine gelmektir. Modern dénemde ortaya ¢ikan bu isim ve fikirler, Islam’a yenilik

getirmeyi amaglamistir.
1.1.3.6. Kur’an’1 Anlamada ‘S6z’ Merkezli Bir Vasatin Rolii®®

Vahiy doneminin kiiltiirel kodlarina asina olmak, Kur’an’in anlagilmasina biiylik

katkilar sunar. Nitekim Kur’an ilimleri ve belagat 6zelinde yazilan eserlerin boyle bir

68 Mustafa Oztiirk, “Cagdashik ve Cagdas Dénem Kur’an Yorumlarma Genel Bir Bakis”, islamiyat
Dergisi, Cilt 7, Say1 4, 2004, s.71-94.

6 Mustafa Unver, “Kur’an’1 Anlamada ‘S6z” Merkezli Bir Vasatin Rolii”, islamiyat Dergisi, Cilt 6, Say
1, 2003, s. 149-164.
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misyon tasidiklarin1 sdylemek miimkiindiir. Araplar yazili kiiltiirii bulunmayan, fakat
buna karsilik hafizaya biliyiikk 6nem atfeden bir kiiltiirtin neferleridir. Hafiza yaziya
oncelenmis ve ilgili kaynaklarin ifade ettigine gore cogu kez yazi, kerih goriilen bir
ameliye olmustur. Clinkii Arap kiiltiiriine gore bilgiyi depolayan hafiza yazidan
onemlidir. Kur’an iste boyle bir kiiltiire s6z dolayiminda hitap olarak génderilmistir. lk
donemlerde anlagilma problemiyle karsilagmayan Kur’an ileriki donemlerde anlasilmama
sorunuyla karsi karstya kalmistir. Cilinkii sonraki nesiller Kuran’in inis siirecine taniklik
etmemistir. Bununla beraber sonraki nesillerin Kur’an’in indigi déonemden kronolojik
olarak uzak kalmalar1 sorun kabul edilmistir. Zaten ilk donemlerde yazilan kitaplarin
hacmi ile sonraki siireglerde yazilan kitaplarin hacmi arasinda farklilik bulunmasi
kronolojik uzakliga isaret eder. Nitekim sonraki siireclerde kaleme alinan tefsir ciltleri,
onceki donemlere oranla daha fazladir. Dolayisiyla toparlayacak olursak s6z denilen olgu,
konusan ile konusulan arasinda bir iletisim bi¢imidir. Bu iletisim bi¢imindeki s6z
kaliplart mensubu bulundugu kiiltiiriin dilsel 6zelliklerini tagir. Bunun i¢in Kur’an
yorumunda dilsel 6zelliklere s6z gelimi tekrar, hazf, cedel, climle ve kelime birimlerine
dikkat etmek son derece Onemlidir. Bu tiir 6zelliklere dikkat etmeyen bir Kur’an

okuyucusunun Kur’an’1 yanlis anlamast muhtemeldir.
1.2. HADIS

Hadis Tarihi ve Hadis Ustlii olmak tizere iki baslik altinda ele alinan bu boliimde
toplam 25 tane makale bulunmaktadir. Hadis Tarihi boliimiinde 8, Hadis Usuli
boliimiinde 17 makale bulunmaktadir. M. Hayri Kirbasoglu, Ismail Hakki Unal,
Biinyamin Erul ve Mehmet Emin Ozafsar iicer, Mehmet Gérmez, Ahmet Keles ve Ali
Dere ikiser, Mehmet Pacaci, Salih Ozer, Ali Hakan Cavusoglu, Ali Osman Ates, Mehmet

Bilen, Nevzat Tartt ve Ahmet Yildirim birer makale yazmustir.
1.2.1. Hadis Tarihi
1.2.1.1. Rivayet Malzemesinde Toplumsal Degisimin izleri 7

Ali Dere tarafindan kaleme alinan mezk@r makale, rivayet kiiltiiriinden hareketle

toplumsal degisimin izlerini belirlemek ve tespit etmek amacindadir. Ayrica sahabelerin

0 Ali Dere, “Rivayet Malzemesinde Toplumsal Degisimin Izleri”, islﬁmiyﬁt Dergisi, Sayi1 1, Cilt 2, 1998,
s. 11-37.

55



ve sonraki nesillerin degisim esnasinda nasil hareket ettikleri rivayet malzemesinden

ornekler getirilerek agiklanmustir.

Medine doneminde yasayan Miisliimanlar genel itibariyle ziraat isiyle mesgul
olduklari i¢in elbiseleri kirlenebiliyordu. Cuma namazinin farz olmasiyla beraber kolektif
ibadet bilinci olustu. Ne ki camilere kirli elbiseler ve ter kokusuyla gelen Miisliimanlar
birbirlerine rahatsizlik verebiliyordu. Durumu miisahede eden Hz. Peygamber temizlige
vurgu yaptt. Boylece Hz. Muhammed sartlara gore hiikiim veriyordu. Bununla beraber
Medine’de yasanan aglik sebebiyle Hz. Omer’in temmetu’ haccimi yasakladigi yine
rivayetler arasinda yerini alir. Bu yasagin sebebi ise Medine’ye disardan daha fazla
yiyecegin girebilecegi diisiincesiydi. Ayrica peygamber doneminde zekat listesinde
bulunan miiellef-i kuliib’un daha sonra sartlar degistigi icin Imam Malik ve imam Ebua
Hanife tarafindan verilen fetvaya gore artik bunlarin hazineden hisseleri digmiistii. Yine
peygamber tarafindan zikredilen “kiyamete kadar atlarin kikiillerinde hayiwr vardir”
hadisi’' o dénemin ihtiyaclar1 neticesinde sarf edilmis bir hadisti. Ciinkii cihatta en
kullaniglt binek at idi. Araplarda at yetistiriciligi tutkusu vardi. Fakat bu yetistiriciligin
kiilfeti agirdi. Bu sebeple savaglara katilan sahislara bir hisse verilirken atlara da iki hisse
verilmekteydi. Omer b. ‘Abdiilaziz dSneminde berdzine’ye yani soylu Arap at1 grubuna
girmeyen fakat ciisseli olan atlara da ayni hissenin verilecegi duyurulmustu. Ilgili
kaynaklar bu uygulamayz ilk baslatanin Omer b. ‘ Abdiilaziz oldugunu zikreder. Makalede
sosyal, siyasal, kiiltiirel] ve ekonomik sartlarin degismesiyle uygulamalarin degistigi
yoniinde birgok 6rnek vardir. Insanmin yasadigi diinya, yeni gelismelere tanik olan bir
yerdir. Haliyle insanlar bu degisimden payma diiseni alir. Degisim yasandigi esnada
zihinlerde ve akil yiiriitmelerde degisiklik olabilir. Ciinkii sartlar degismistir. Hz.
peygamber doneminde dahi bu degisime tanik olmak miimkiindiir. Ozetle denilebilir Ki
mezkr makalenin temel iddias1 sudur: sosyal, siyasal, kiiltiirel ve ekonomik alanda
yasanan degisimler; Peygamber, sahabe ve daha sonra gelen alimlerin diinyaya bakisini
ve hiikiimlerini etkilemistir. Dolayisiyla buradan hareketle toplumsal degisimin
hareketlerini takip etmek miimkiindiir. Bu degisimin takibini Ali Dere rivayet malzemesi

tizerinden yapmustir.

" ibn ‘Abdilberr, Ydsuf b. ‘Abdillah, ‘Ulema’i el-Agtar fi-mi, Tedammenehu, el-Muvatta’u min
ma’ani er-re’yi ve’l-asér, 1/30, s. 467, 1993. Kahire.
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1.2.1.2. Hz. Peygamberin Dilinden Konusturulan Tarih: “Yere Batirilacak
Ordu” Rivayeti 2

Mezkir makalede hadis literatiiriinde fiten, esr’atus ’s-sd’a, mehdi bablarinda gegen
ve Ismail Hakki Unal’ 1 ifadesiyle yere batirilan ordu rivayeti adli hadisin metin ve senet
acisindan sihhat analizi yapilmistir. Bununla beraber s6z konusu hadisin tarihi zemini, ne
zaman ortaya ¢iktig1 ve nasil yorumlandig da mevzu bahistir. Unal’in belirttigine gére
yere batirilan ordu rivayeti adli hadis, alt1 ravi lizerinden rivayet edilmis ve hadis
mecmualarinda yerini almigtir. S6z konusu rivayetin ravileri sunlardir: Ummii Seleme (6.
59), Hafsa binti Omer (6.41 veya 45), Safiye binti Huyey (6. 52) Aise binti Ebtibekir (8.
58), Eb Hureyre (6. 57, 58 veya 59) ve Ummii’l-Mu’minin (8. belirsiz)’dir. Hadisin yer
aldig1 kaynaklar ise Ma’mer b. Rasid’in (8. 153) Cami’, Ibn-i Ebi Seybe’nin (5. 235)
Musannefi, Ahmed b. Hanbel’in (6. 256) Miisned’i, Eba Davud’un (6. 275) ibn-i
Mace’nin (6. 275) Tirmizi’nin (6. 279) ve Nesai’nin (6. 303) siinenleridir. Rivayetin
gectigi ilk kaynak Ma’mer b. Rasid’in Cami’ adli eseridir. Rivayet su sekilde
aktarilmistir: Bir halifenin 6liimii iizerine ihtilaf ¢ikacak. Medine’den bir adam ¢ikip
Mekke'ye gelecek. Kendisi isteksiz oldugu halde insanlar onu evinden ¢ikarip Hacer-i
esved ile Makam-: [brahim arasinda ona biat edecekler. Uzerine samdan bir ordu
gonderilecek. Beyda bolgesine geldiklerinde yere batirilacaklar. Bunun iizerine Irakli
gruplar ve Sam’in ileri gelenleri gelip ona biat edecekler. Hazineler ¢ikarilip mallar
taksim edilecek. Islam istikrar bulacak bu durum 7 veya 98 sene devam edecek.” Bu
olayu tarih kitaplari {izerinden analiz eden Unal, su ifadeleri zikreder: Muaviye b. Siifyan
h. 60 yilinda vefat edince yerine oglu Yezid (6. 64) gecti. Fakat Hiiseyin b. Ali ve
Abdullah Zubeyr ona biat etmeyip Mekke iizerinden Medine’ye gittiler. Daha sonra
Yezid’in gonderdigi bir ordu Hz. Hiiseyin’i sehit etti. Abdullah Zubeyr ise halifeligin
kendi hakki oldugunu dile getirerek Mekke’de kaldi. Muhalefete yeltenen Emevi ailesi
muhasara altina alinarak Medine yaklagik olarak 3 gilin yagmalandi ve bu vakia tarih
kitaplarina Harre vakasi diye gecti. O esnada Abdullah b. Zubeyr ise Mekke’deydi.
Askerler tarafindan muhasara altina alinan Mekke, 64 giinliik bir siireyle kusatildi. Fakat

Yezid’in 6liim haberinin gelmesiyle birlikte askeri birlikler muhasaray1 kaldirarak Sam’a

72 {smail Hakki Unal, “Hz. Peygamberin Dilinden Konusturulan Tarih: Yere Batirilacak Ordu Rivayeti
Islamiyat Dergisi, Cilt 1, Say1 2, 1998, 5.39-51.
8 Ma’mer b. Rasid, el-CAmi’ (Abdurrazak’in Musannef’i iginde), Beyrut, C. X1, s.371.
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dondiiler. O esnada Yezid’in oglu II Muaviye halife oldu ve kisa siirede yonetimi Emevi
hanedanhig devraldi. Iste s6z konusu rivayet, Unal’in tespitine gére bu zaman dilimde
ortaya cikti. Yonetimi ele alan Mervan b. Hakem halifeliginin son 9 aymda biri
Medine’ye digeri ise Irak’a olmak iizere iki ordu génderdi. Iste séz konusu ordu, Mervan

b. Hakem’in Medine’ye gonderdigi ordudur.

Unal’in yapti§1 arastirmaya gore sdz konusu hadis munkatr' olmakla birlikte senet
zincirinde bulunan Katade adli ravinin miidellis oldugu rical kitaplarinda gegmektedir.
Hadisin nerede varid oldugu hususunda da farkli goriisler mevcuttur. Kimi rivayetlere
gore peygamber bu olayr riiyasinda gérmiis ve kalktigi zaman s6z konusu hadisi
zikretmisir. Kimi rivayetlere gore ise bu hadis peygamber tarafindan minberde
sOylenmistir. Ayrica s6z konusu rivayetin hadis mecmualarinda mehdi babinda gegmesi
muhataplarin séz konusu rivayeti mehdilikle iligkilendirmesine de neden olmustur.
Unal’a gore bu iliskilendirme hatalidir. Yani sira Abdullah b. Ziibeyr’in mehdi oldugunu
ispatlamak igin uydurulan bir hadis oldugu da sdylenmistir. Unal’a gére s6z konusu hadis,
Abdullah b. Ziibeyr taraftarlar1 tarafindan uydurulmustur. Ciinkii hadis metnine
bakildiginda isaret oklart Abdullah b. Ziibeyr’i gosterir. Anlasilan o ki yasanan siyasi-
askeri olaylar bu hadisin uydurulmasina sebep olmustur. Neticede bu rivayet ilk donemde

yazilan hadis mecmualarinda yer almaktadir.

Makalenin temel iddias1 sudur: yere batirilan ordu rivayeti aslinda peygamberin
sOylemedigi fakat peygambere nispet edilerek, Abdullah b. Zubeyr taraftarlarinca ortaya
atilan, senet ve metin yoniinden saglikli gériinmeyen, uydurma ihtimali yiiksek bir
hadistir. Hadisin uydurulmasinin sebebi de yasanan siyasi-askeri kriz igerisinde mesruiyet
zemini aramaktir. Makalenin satir aralarindan hareketle denilebilir ki, bu ve buna benzer
bircok rivayet hadis mecmualarindaki yerini almistir. Ozellikler Mamer b. Rasid’e nispet

edilen Cami’ adli eser buna 6rnek verilebilir.
1.2.1.3. Polemik Tiirii Rivayetlerin Ger¢cek Mahiyeti’*

Islam ilimleri daima mesruiyet zemini aramustir. Farkli bir sekilde izah etmek
gerekirse Kur’an ve silinnet tashih mercii olarak goriilmiis ve sik¢a bu iki kaynaga

basvurulmustur. Bir bakima Kur’an ve siinnet diger ilimler i¢in mihenk tas1 olma gorevini

4 Mehmet Emin Ozafsar, “Polemik Tiirii Rivayetlerin Gergek Mahiyeti”, Islamiyat Dergisi, Cilt 1, Say
3, 1998, 5.19-48.

58



iistlenmistir. Mehmet Emin Ozafsar bunun altinda iki sebep oldugunu zikreder. Buna gore
birincisi, bilginin kaynagidir. Bilginin kaynagi ise Allah’tir. Hz. peygamber de dogrudan
vahiyle irtibatli oldugu i¢in ikinci tashih merciidir. Dolayisiyla bilginin dogrulugu bu iki
ana kaynagin tashihinden basariyla ge¢mesiyle ilgilidir. Ikinci neden ise peygamberin
vefatinda sonra Miislimanlarin yeni cevre ve Kkiiltiirlerle tanigmalari neticesinde
takindiklar1 tutumdur. Islam ilim geleneginde farkli disiplinlerin kendi tezlerini
desteklemek, karsi tezleri de ¢iiriitmek amaciyla basvurduklart kanallar polemik tiirii
rivayetlerin dogmasina neden olmustur. Bu baglamda fikihta dnemli bir mevki isgal eden
icma, kiyas ve hadis kavramlari, mezkir makalede ilgili rivayetler iizerinden

degerlendirilmistir.

Bilindigi lizere Islam fikhinin delilleri arasinda hadis vardir. Hadisin delil olacagina
mesnet teskil eden temel unsur yine hadisin kendisidir. Nitekim Erike rivayeti olarak
bilinen ve peygambere nispet edilen hadis, ge¢misten giiniimiize degin popiilerligini
koruyabilmis bir hadistir. ilgili alimler siinnetin dinde hiiccet olacagmi bu hadise
dayanarak soylemistir. Bu alimler arasinda basta Imam Safii (6. 204), ibn Hibban (6.
354), Humeydi (6. 219), Darimi (6. 255) gibi iinlii alimler, hadis eserlerinde Erike
rivayetini aktarmigtir. Erike rivayeti farkli varyantlarla gelmistir. Senet zincirine bakildigi
zaman herkesin dayandigi iki ravi vardir. Ilki Ebu Rafi’, ikincisi ise Mikdan b. Ma’dikerib
el-Kindi’dir. Baz1 kanallarda miirsel olarak gelen Erike rivayeti, bazi kanallarda ise
misned-merfu olarak gecer. Erike hadisinin metni ise su sekildedir. “Sizden birini,
koltuguna yaslanmig bir vaziyette emrim yahut da yasagim kendisine ulagip da bunun
tizerine sunu derken gdérmeyeyim: ben anlamam! Biz, Allah’in kitabinda ne buluyorsak
ona tabi oluruz.””™ Yukarda da gectigi gibi bu rivayet temelde iki raviye dayamr. Fakat
muhteva itibariyle farkli varyantlart mevcuttur. Ozafsar’in belirttigine gore Erike
rivayetinin metin ve senet bakiminda birtakim zaaflar1 vardir. Buna gore s6z konusu
hadisin ne zaman ortaya ¢iktig1 ve hangi sebeplerden hareketle sdylendigi belli degildir.
Bir diger sorun ise baz1 varyantlarda Erike kisminin zikredilmemis olmasidir. Ravilerden
Mikdam b. Ma’dikerib’in peygamberi goriip gérmedigi de siliphelidir. Ayrica ilgili
kaynaklarin belirttigine gore s6z konusu rivayet Hayber fethinde soylenmistir. Fakat Ebu’

Rafi adli ravinin Hayber fethine katildig1 yoniinde kesin bir bilgi yoktur. Ozafsar’a gore

75 Safii, er-Risale, (thk. A.M. Sakir), Kahire, 5.89, 1979.
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Erike rivayeti ashabin arasindaki miinakasalarin rivayete doniismiis hali olmalidir. Fakat
bu rivayetin kusurlu olmasi ne hadis ne de hukuka herhangi bir halel getirir. Cilinkii

Islam’1n tabiatinda zaten peygambere ayricalikli bir yer tahsis edilmistir.

Islam hukukunda icma’ kavramu fikih agisindan son derece énemlidir. Kitap ve
siinnetten hemen sonra gelir. Icma’ kavrami erken donemlerden itibaren ilim ehli
tarafindan kullanilmaktadir. Fakat neligi tizerine bir ittifak yoktur. S6z gelimi en erken
donemde bu kavrama Imam Malik’in (6.179) meshur el-Muvatta adli eserinde rastlamak
miimkiindiir. O, séz konusu eserinde icma’ kavramindan sik¢a bahseder. Fakat Imam
Malik’in kullandig1 icma kavrami goriisleri kendisine mutabik olan bir grup Medineli
alimdir. Icma’ kavrami Seybani’nin el-Hucce adli eserinde daha kapsamli bir sekilde
gecer. Bazi kereler Medine ulemasi bazi kereler de genel olarak timmetin ittifaki olarak
kaydedilmistir. icma hususuna teorik temel arama girisimleri Kur’an’dan ziyade hadis
diizeyinde gerceklesmistir. Nitekim Imam Safii tarafindan nakledilen {immetim dalalet
tizerine birlesmez hadisi glindeme getirildikten sonra icma’ kavrami siinnetin verilerine
esitlenerek, Islam hukukunda vazgecilmez bir yer isgal etmistir. Artik bundan sonra
iimmetin yanilmazlig1 diisiincesi kuvvet kazanir. Konuyu bu sekilde anlatan Ozafsar, icma
konusu hakkinda gelen rivayetlerin farkli varyantlarda oldugunu, senet zincirinde
bulunan kimi ravilerin ilgili Kitaplarda kusurlu olarak nitelendirildigini ifade eder.
Bununla beraber icma’ rivayetinde gegen cemaat kavraminin muhtevasi hakkinda ittifak
yoktur. Mesala Taberi cemaat kavramini, siyasi bir lider {izerinde ittifak eden Miisliiman
topluluk seklinde tanimlarken, ayni kavrama Serahsi (6. 490) askeri birlik, biiyiik ordu
gibi manalar vermistir. Bununla beraber ilgili rivayetin daha sonra fiten iist baglig1 tasiyan
bablarda olmasi da diisiindiiriiciidiir. Bu yorumlardan hareketle Ozafsara’a gore igtima’
veya cemaat kavramlar1 daha ¢ok siyasi yonii agir olan mefthumlardir. Fakat bir donem
icma kavrami, anlam sapmasina ugramis ve asil anlami olan siyaset ikinci planda

kalmustir.

Mu’az hadisi olarak meshur olan rivayet ise kiyas konusunda giindeme gelmistir.
Ozafagar’in belirttigine goére erken donemlerde kiyas ifadesinden rey’ mefhumu
anlasiimaktaydi. Fakat Imam Safii’nin ilgili rivayeti el-Umm adli eserinde kullanmasi bu
tabirin daha sonralar1 dar anlamda kullanilmasina sebep olmustur. Yani ilkin diislince
manasia gelen bir kavram, Imam Safii’den sonra kiyasa esitlenmis goriinmektedir.

Bununla beraber ilgili hadisin farkli varyantlar1 vardir. Senet zincirinde gegcen kimi
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ravilerin de kusurlu oldugu ilgili kaynaklarda gegmektedir. Mu’az hadisini tenkide tabi
tutup sahih olmadigini iddia edenler oldugu gibi bunun aksini savunanlar da olmustur.
Mu’az hadisinin metni ilk defa Imam Safii’nin el-Umm adli eserinde ge¢mekte olup
meadlan soyledir: Rivayete gore peygamber (s.a.v) Muaz’a soyle demistir: Ne ile hiikiim
vereceksin? Muaz: “Allah’in kitabiyla” peygamber: “ya Allah’in kitabinda bulmazsan?”
Muaz: “Resuliiniin siinneti ile” peygamber: ya orada da yoksa Muaz: “i¢ctihat ederim”.
Peygamber: Allah, resuliiniin elgisini muvaffak kilsin.”® Sonug olarak denilebilir ki, siibut
acisindan olaya bakildiginda yukarda zikredilen her ii¢ hadiste de metin ve senet
yoniinden kusurlar bulunmustur. Mesruiyet zemini arayan kisi ve gruplar ilgili hadisleri
asli baglamindan kopararak kendilerine delil olabilecek tarzda yorumlamistir. Gruplarin

veya sahislarin s6z konusu hadislere yaklagim bigimleri polemik tiirii rivayetlerin

dogmasina sebep olmustur.

1.2.1.4. Klasik Oryantalizm Hadis Arastirmalarina Sevk Eden Temel

Faktorler Uzerine’’

Oryantalistik calismalarin Islam iizerine yaptigi birgok calisma vardir. Bazi
calismalarin tarihi eskiye gitse de hadis iizerine yapilan ¢aligmalarin ¢ok eski bir tarihe
dayandigin1 sdylemek miimkiin géziikmemektedir. Ciinkii yapilan arastirmalara gore
oryantalistlerin hadis iizerine yaptig1 caligmalarin tarihi 1492°dir. Bunun da geg bir tarih
oldugu soylenemez. Mehmet Gormez tarafindan kaleme alinan mezk(r makale,

oryantalizmi hadis arastirmalarina sevk eden ana unsurlarin altini gizer.

Oryantalistlerin hadis tlizerine ilk olarak yaptig1 ¢alisma, Barthelemy d’herbolota
nispet edilen Bibliothe 'gue orientale (Sark Ktiitiphanesi) adli eserdir. Dolayisiyla soz
konusu eser 6nemlidir. D herbolota gore iki tiir tarih vardir. Birincisi kutsal tarih ikincisi
ise adi tarihtir. Hristiyan ve Yahudilerin tarihi kutsal, buna karsilik Miisliimanlarin tarihi
ise adidir. Aym eserde Hz. Muhammed’e diizenbaz dinine ise bid’at denmistir. S6z
konusu kitabin hadis maddesinde peygamberin alti katibinin oldugu ifade edilmekte,
Buhari’nin sahih olan ve olmayan alt1 yiiz bin hadis naklettigi bildirilmektedir. Stinnet
maddesinde ise hadisin ve siinnet arasinda farklilik oldugu dile getirilir. Buna gore hadis

tarihi glivenilir olmayan bir ilim dali iken, siinnet ise kural ve kaide ortaya koyan bir

6 Safil, Umm, VII, 273.
" Mehmet Gérmez, “Klasik Oryantalizm Hadis Arastirmalarina Sevk Eden Temel Faktorler Uzerine”,
Islamiyat Dergisi, Cilt 3, Say1 1, 2000, s.11-31.
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alandir. Fakat d’herbolota gore Miisliiman arastirmacilar bu iki kavrami birbiriyle
karistirmaktadir. 1986 yillarina gelindiginde bati diinyasinda Hz. Muhammed, hadis ve
stinnet liglemesine yonelik yapilan calisimalarin sayisi, Gormez’in ifadesine gore
2966’dir. Yine bu donemde siyer ilmine ait temel kaynaklarin oryantalistler tarafindan
nesredildigini goriiyoruz. Bu calismalarmn temel vurgusu Islam dinine degil Hz.
peygamberin siyasi kisiligiyle toplumlara ne Ol¢lide sekil verdigiyle alakalidir.
Dolayistyla bu calismalar islam dinini, Hz. Muhammed’e esitlemeye ¢alismustir. Bat’da
ilk defa hadis ilizerine akademik calisma yapan Alois Sprenger (1813-1893) hicri
dordiincii yilizyilda hadislerin miielliflerin tenkidinden gegmeden intinsah edildiklerini ve
bu itibarla giivenilir olamayacaklarini ifade eder. Gormez’in tespitine gore Batida yapilan
calismalarn iki eksigi vardir. I1ki, hadis malzemesini kendi bakis agilart ile ele alabilecek
metodoloji  eksikligi, ikincisi ise kaynak eksikligidir. Bununla beraber Goérmez,

Oryantalistler tarafindan yapilan faydali ¢aligmalarin da oldugunu zikreder.

Oryantalizmi hadis ve siinnet ekseninde arastirmaya sevk eden ana unsurlar
arasinda suireklilik ve degigim gibi olgular vardir. Ciinkil siinnet yeni gelen degisimlere
kars1 biiyiik bir direng gosterir. Ayrica oryantalistlerin belirttigine gore baslangigta kirsal
yerlesim yerinde boy gosteren Islam dini, zamanla uluslararasi nitelik kazanmis ve hizla
yayilmistir. Dahas1 organize olan timmet kiiltiir birligi olusturmustur. Bunda kuskusuz
hadisin rolii biiyliktiir. Ayrica 18. yiizyill ihya hareketlerin muharrik giicii hadistir.
Nitekim Sah Veliyullay Dehlevi, hadisi merkeze alan ¢alismalar sonucunda Hindistan’da
Ingilizlere karsi cihat hareketi baglatmistir. Yine bu diisiince Cezayir’in kurtulus
hareketinde 6nemli bir rol oynamistir. Bu nedenle Bati’nin somiirgesine karsi baslatilan
hadis eksenli diisiincenin arastirilmasi gerekiyordu. Dolayisiyla soyle bir kanaate varildi:
Hadis bilinmeden Orta Dogu’nun sosyolojisi bilinmez. Denilebilir ki hadis, islam’in ana
omurgasidir. Hadise yonelik calismalar yapilmadigi miiddetce somiirge faaliyetleri
sonugsuz kalacaktir. Bununla beraber sistemlesmesinden bu ana kadar hadisin
Miisliimanlart bilfiil olarak tarih sahnesine nasil ve hangi 6l¢iitlerle ¢ikardigi konusu da
onemlidir. Bu 6neme binaen antropoloji ve oryantalizmin is birliginde Miisliman
diisiincenin parametleri belirlenmek istendi. Hadisin birlestirici olmasma karsilik
ayristirict da oldugu yoniinde yazilar yazildi ve tespitlerde bulunuldu. S6z gelimi
Miskatii’l Mesabih adli hadis eseri Hindistan’in basucu kitabi1 oldugu icin Ingilizceye

terciime edildi. Bu yolla Miisliiman diisiince isleyisinin tabiri caizse fotografi ¢ekildi.
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Sonug ve degerlendirme boliimiinde Gérmez’in yaptig1 tespit bir hayli ilgi ¢ekicidir. Bu
tespite gére oryantalistleri hadis arastirmalarina sevk eden iki ana unsur bulunmaktadir.
Birincisi, Islam’1n siirekliligini saglayan temel belirlenimler ikinci husus ise 18. ve 19.
yillar arasinda viicut bulan ihya hareketleri. Buna gore bu iki unsurun varlik kazanmasinin

nedeni hadistir.
1.2.1.5. Hadisin Neligi Sorunu ve Akademik Hadiscilik’®

Hadis bilimi, dogusundan giiniimiize kadar bir¢ok platformda farkli sekillerde ele
alinan, misliiman zihinler i¢in 6nemli ¢alisma alani olarak goriilen bir zeminde yerini
almigtir. Misliimanlarin  kriz doéneminde dahi bu hararetli c¢alismalar sekteye
ugramanustir. Hatta Mehmet Emin Ozafsar’a gore Miisliimanlar, siyasi-sosyal kriz
donemlerinde hadis ilmiyle daha fazla istigal etmistir. Denilebilir ki hadis, Miisliimanlar
icin daima canli bir organizma olmustur. Gegmis donemlerde hadis ve siinnet ayirimlari
yapilmis fakat daha sonra siinnet hadise esitlenmistir. Artik hadise yapilan itirazlar bir
nevi peygamberin sahsina yapilan itirazlar olmustur. Bu ¢ikarim ilerde siinneti inkéar
edenin peygamberi inkar ettigi sonucunu dogurmustur. Bu ortamda iki yonlii bir daralma
olmustur. Birincisi: hadis hiikiim istinbat edilen bir metne indirgenmistir. Bu metin vahiy
midir degil midir gibi sorular giindeme gelse de sorunu ortadan kaldiracak bir cevap
verilmemistir. ikinci husus ise siinnet ve peygamberi aym sey gibi tasavvur edilmesinin
dogurdugu duygusal bosluktur. Bu duygusal bosluk elestiri tahammiilii olmayan bir
bosluktur. Iste bundan sebep mevzii hadisler bir sekilde kendini muhafaza sansi
bulmustur. Ileriki siireclerde hadisler kategorilere ayrilmis hasen, sahih, zayif ve mevzu
diye tesmiye edilmistir. Fakat hadisi peygambere esitleme seriiveni hadisgilerin
elestirilerinden kurtulamamistir. Su halde hadis nedir? Hadisin mahiyeti nedir? gibi
sorular giindeme gelir. Cilinkii neligi tizerine ve ne oldugu sorusuna gesitli cevaplar
verilmistir. Kimine gore hadis, “limmetin arsivi”, kimine gore peygamberle ayn1 potada
olan metin, kimine gore “Islam’in ilk yillarinin bir {iriinii”, kimine gére “tarihin imhas1”
kimine gore ise merfu’ olmustur. Kimilerine gore hadis peygamberin soz, fiil ve
takrirlerinden ibaret olsa da, kimileri bu tanima peygamberin fitri ve ahlaki vasiflarini da
eklemistir. Bununla birlikte sahabe ve tabitindan nakledilen haberler de hadis olarak

algilanmigtir. Buna gore merfu’ veya mevkuf haberler hadis kategorisinde degerlendirilir.

8 Mehmet Emin Ozafsar, “Hadisin Neligi Sorunu ve Akademik Hadisgilik” islamiyat Dergisi, Cilt 3, Say
1, 2000, s. 33-53.
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Dahas1 hadis, eser ve haber kavramlari birbirlerinin yerine kullanilmig bu ii¢liiniin ayni
sey oldugu kaydedilmistir. Su halde hadis nedir? Hadisin mahiyetine demektir gibi
sorulara kesin ¢oziimler getirilmemistir. Bunun yaninda hadisin ne olup ne olmadigi
hususu da vardir. Mesela hadis ilk donem tarihi i¢in kaynak olabilir mi? Dénemin kiiltiirel
sosyal boyutunu bizlere aciklayabilir mi? Ozafsar’mn ifadelerine bakilacak olursa bu
soruya kesin bir cevap vermek zor goriinmektedir. Clinkii hadisler baglamdan koparilarak
musannef, slinen veya miisned tiirii hadis kitaplarina dahil edilmistir. Bunun yaninda
hadisler i¢in kullanilan mevzu, hasen, sahih kavramlarinin tasidigr mana yiikii ve neye
tekabiil ettigi konusu tabiri caizse kisiden kisiye degismekte, birinin mevzu olarak
nitelendirdigi bir hadisi bir digeri hasen veya sahih olarak degerlendirebilmistir. Hadisin
ne oldugu sorusuna agiklik getirecek yanitlar arasinda, hadis¢inin kim oldugu sorusu da
gelmektedir. Ilgili kaynaklarda hadisciler i¢in kullanilan birgok sifat bulunur. Bu sifatlar
arasinda ravi, hafiz, huccet, musnid gibi nitelemeler vardir. Acaba giiniimiizde hadis¢iler
i¢in kullanilan niteleme bunlardan bir tanesi olabilir mi? Ozafsar’in ifadelerine gore

olmaz. Ciinkii hadisgiler tercihini akademik hadis¢ilikten yana kullanmaktadir.

Tiirkiye’de akademiya Dar(i’l-Fiinlin’la baslar. Bu kurum ilk baslarda siyasi, askeri
ve sosyal boyutlarda bat1 diinyasini taklit eder. Daha sonra bu egitim kurumunda ilahiyat
boliimii kurulur ve batinin arastirma kodlarina paralel bir izlekte ¢aligmalar yapilir. Bu
arastirma kodlarmin temeli ise tenkit ve tarih gibi kavramlara dayanir. Dolayisiyla hadisin
klasik doneme kiyasla yeni bir doneme gectigini soylemek miimkiindiir. Nitekim eskiden
medrese miifredatinda bulunan hadis egitimi i¢in hadis-i serif nitelemesi kullanirken, 1
Nisan 1924’te Dar(’l-Fiinin’un talimatiyla isim degisikligine gidilir. Buna gére yeni isim
ise hadis tarihi olmustur. Dolayisiyla rivayet déonemindeki hadis¢i ile yeni déonemdeki
hadis¢i arasinda artik farklilik vardir. Yeni donemin sosyolojisinden hareketle yazilan
dort tane eser bulunmaktadir. Bunlardan ilki, Dard’1-Fiintn ilahiyat fakiiltelerinde ders
veren Zakir Kadiri Ugan’in kaleme aldigi Dini ve Gayr-i Dini Rivayetler (1926) adli
eserdir. Akademik hadisgilikte ilk olarak yazilan eser olmasi hasebiyle 6nemlidir. Diger
bir eser ise Fuad Sezgin tarafindan kaleme alinan Buhari 'nin Kaynaklar: adli eserdir. Bu
eserin Oonemi hadislerin sifahi olarak rivayet edildigi tezini tekrardan tartigmaya
agmasidir. Ugiincii calisma ise M. Said Hatipoglu’nun doktora doneminde 1963 yilinda
yazdigy Islami Tenkit Zihnivenin Dogusu ve Hadis Tenkitciligidir. Yeni dénemde

hadisciligin arka planin1 gostermesi bakimindan miithim bir kitaptir. Dordiincii eser ise

64



Talat Kogyigit tarafindan yazilan Hadis Tarihi isimli eserdir. Ozafsar’in burada 1srarla
iistiinde durdugu husus su ana kadar hadis tarihine yonelik kapsamli bir eserin kaleme
alinmamis olmasidir. Ayni elestiriyi Talat Kogyigit de yukarda zikredilen eserin
onsiiziinde yapmustir. Ozafsar’a gore hadis tarihiyle ilgili yazilan eserlerin kapsamli
olmayisi, hadis tarihi ag¢isindan kaygi vericidir. Talat Kogyigit tarafindan yazilan hadis
tarihi adli eserin konu basliklarina deginen Ozafsar, hadis tarihine yonelik yazilacak
eserlerin tiim donemleri kapsayici olmasi hasebiyle soyle bir basliklandirma teklifinde
bulunur: olusum, gelisim, acilim, daralma, yeni dénem. Ozfasar’in makalesinden
hareketle soyle bir degerlendirme yapilabilir: klasik donemde hadisin neligi lizerine
yapilan tanim ve agiklamalarda farklilik vardir. Dolayisiyla hadis nedir sorusuna verilen
cevaplarda bir s6z birligi mevcut degildir. Bu sorun giiniimiizde hala devam etmektedir.
Diger bir husus ise klasik donem ile yeni donemde hadise olan yaklasimlarda belirgin bir
farkliligin olmasidir. Ciinkii hadis iizerine ¢alisma yapan yeni donem akademik
hadisgilikte zihin kodlar1 degismistir. Bununla beraber on bes asirlik hadis tarihine
yonelik heniiz yazilmamis kapsamli bir hadis tarihi kitabinin yoklugu makalede

hayiflanan tespitler arasinda yerini alir.
1.2.1.6. Hadis Ilminde Alan Evrilmesi 7°

Islami ilimler peygamberin vefatindan sonra tesekkiiliinii tamamlamistir. Hicri
birinci yiizyllda baslayan ¢alismalar sonucunda Fikih, Tefsir vd. ilimlerin
metodolojilerine dair ¢aligmalarin basladigi soylenir. Hadis ilmi de bu yiizyilda biiyiik
6lciide metodunu ve kavramlarini olusturan ilimlerin basinda gelir. Hadis i¢in ilk olarak
isnad merkezli ¢caligmalara agirlik verildigi sdylenir. Dolayisiyla Hadis usuliiniin ilk alan
isnad agirliklidir. Bu alanda Hadis ilmine yonelik yapilan ¢calismalarin doyuma ulagmasi
itibariyle isnad doneminin bittigi ve artik metin merkezli bir doneme gegildigi belirtilir.
Tabi bu iki alam1 kapsayan siliregte Hadis ilmine yonelik ¢ok sayida kitap kaleme
alinmistir. Mezk@r makalenin orijinal formunda bu kitaplarin isimlerine, yazarlaria ve
bir dlclide kisa da olsa tanitimlarina yer verilmistir. Bahsi gecen iki alandan sonra,
makalenin yazarina gore hadis kiiltiirii siireci baslar ve neticede hadis ilmi i¢in ti¢ alandan

sOz edilir. Hadis kiiltiirii evresinde elestiri ve tarihin yogun bir sekilde dikkate alindigi

" Mehmet Emin Ozafsar, “Hadis [Iminde Alan Everilmesi”, Islamiyat Dergisi, , Cilt 6, Say1 4, 2003, s.105-
102.
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sOylenmistir. Dolayisiyla tarihsel siirecte bahsi gegen her ii¢ alanin zamanla evrildigini

s0ylemek miimkiindiir.

1.2.1.7. Geleneksel Hadis Yorumunda Sarihin Hadisin Anlasilmasina Katkisi
80

Ismail Hakk: Unal mezkiar makalede, Hz. Adem ile Hz. Musa arasinda gegen bir
diyalogu ele alip, hadis sarihlerinin s6z konusu diyalogu nasil degerlendirdigini ele aliyor.
Ilgili rivayetin ne 6lgiide Kur’an biitiinliigiine uydugu ve sarihlerin hadisi agiklamaya
calisirken kullandigi metotlar makalenin ilgilendigi konular arasindadir. Kader teorisiyle
yakindan ilgisi bulundugu sdylenen hadisin ehl-i siinnet diisiincesine gore yorumlandigi
ve bu hadisin Mutezile’ye kars1 kullanildig1 diisiiniilmiistiir. Hadisin isnad kismini gz
oniinde bulunduran sarihler, muhtevasi her ne kadar Kur’an’la uyumlu olmasa da hadisin
sahih oldugunu diisiinmiiglerdir. Nitekim s6z konusu hadis muteber hadis kaynaklarinda
gecmektedir. Makalede s6z konusu hadisin bircok tarik dolayisiyla rivayet edildigi ve
farkl1 varyantlariin bulundugu soylenir. flgili hadisin metni su sekildedir: “Adem ile Hz.
Musa tartistilar. Adem Musa’ya soyle dedi: ‘sen ey Musa Allah seni peygamber olarak
gonderdigi yarattiklart {izerine seni sectigi halde, yapacagini yaptin, yani bir cani
oldiirdiin.” Musa Soyle dedi: ‘Sen Allah’in eliyle yarattig1 insanlarin babast Adem’sin
meleklerini sana secde ettirdi, seni cennetine yerlestirdi. Sayet yaptigini yapmasaydin
neslin cennete girecekti.” Adem Musa’ya, ‘Ben yaratilmadan dnce bana takdir edilen bir
seyden dolay1 mi1 beni kiniyorsun?” dedi. Adem Musa’ya galip geldi, dedi.”®* Bu hadis,
makalenin yazarina gore hicri birinci asirda cereyan eden kader tartismalariyla yakindan
ilgilidir. Hadisin Cebriyye diisiincesine yakin olarak sarihler tarafindan yorumlandigi,

Mutezile’ye karsi kullanildigi diistiniilmiistiir.
1.2.1.9. Kadimin Cinsel Sorumlulugu ile Tlgili Baz1 Rivayetler 82

Ulkemizde dini alanda uzman olmayan birtakim g¢evrelerin, dinin, kadim tahkir
ettigi dahasi onu somiirmek i¢in uygun bir zemin hazirladigi yoniinde soylemleri

olmustur. Fakat s6z konusu mevzuya Kur’an ve siinnet perspektifinden bakildiginda

8 fsmail Hakki1 Unal, “Geleneksel Hadis Yorumunda Sarihin Hadisin Anlasilmasina Katkis1”, islamiyat
Dergisi, , Cilt 10, Say1 3, 2007, s.89-112.

81 {bn Batta, el-ibane; 11, 13, no: 1383.

8 Ali Osman Ates, “Kadmin Cinsel Sorumlulugu Ile Ilgili Baz1 Rivayetler”, islamiyat Dergisi, , Cilt 3,
Say1 2, 2000, s.97-107.

66



aslinda durum sanilanin tam aksinedir. Buna gore Kur’an ve siinnet kadinlara layik
oldugu konumu vermistir. Ali Osman Ates’e gore toplumda bu ve buna benzer yanlis
diistincelerin olmasinin altinda yatan ana etkenler arasinda gelenegin dogru bir bi¢cimde
analiz edilmemesi ve konuya mevzu birtakim hadisler {izerinden bakilmasidir.
Kocalarmin cinsel ihtiyaglarini yerini getirmeyen kadinlara meleklerin lanet ettigi®
tirinden mevzu hadislerin giindeme getirilmesi buna 6rnek verilebilir. Toplumda bu tiir
hadislerin gegtigi eserlerin yayginligi ise konuyu isin i¢inden ¢ikilmaz bir boyuta

tagimistir.

Hadis kaynaklarinda EbG Hureyre’ye (r.a) nispet edilerek rivayet edilmis birtakim
haberlerde, kocasi cinsel iliskiye davet eden kadinin bunu kabul etmemesi ve kocasini
kiistiirmesi durumunda, sabaha kadar melekler tarafindan lanetlendigi ifade edilir. Bu
rivayet ise el- A 'mes Siileyman b. Mihrdn el-Kufi (6. 148) kanaliyla nakledilmis ve temel
hadis kaynaklarinda ge¢mistir. S6z konusu hadisle ilgili rivayet alt1 yerde gegmekte ve
kilit ismin de el- A’mes Siileyman b. Mihréan el- Kufi oldugu géziikmektedir. Ne ki bu
sahis hadis alimleri tarafindan tedlislikle su¢lanmistir. Aymi sekilde Ahmed b. Hanbel
onun bircok rivayetinde 1ztirab oldugunu ifade etmistir. Kadiin cinsel sorumlulugu
lizerine rivayet edilen bir hadisin isnad zincirinde bulunan Siileyman b. David et-Tayalisi
de hadiscilerin elestiri oklarina maruz kalmis, kendisinin rivayetlerde ¢ok hata yaptig
belirtilmistir. Yine bu ravilerden Cerir b. Hazim el-Ezdi de hadis alimleri tarafindan tenkit
edilmis, kendisinin tedlis yaptigi belirtilmistir. Bununla beraber Omriiniin ileriki
yillarinda hafiza sorunu yasadigi soylenmistir. Ali Osman Ates’e gore giizel ahlaki
tamamlamak tizere gonderilen bir peygamberin s6z konusu hadisleri séylemesi
diisiiniilemez. Ates’e gore cinsel ylikiimliiliik iizerine sdylenmis hadisler hem zahiren

hem de muhteva bakimindan munkati’dir.

Simdi asagida konuyla ilgili hadisin bir kismin1 yazip Ates’in degerlendirmelerine yer
verecegiz. Kocanin kadin lizerindeki bir hakki da izni olmaksizin kadinin ramazan orucu
disinda nafile orug tutmamasidir. Eger tutarsa orucu kabul olmaz...8* yukarda zikredilen
rivayetin isnadinda yer alan Huseyn b. Kays er-Rahabi el-Vasiti de ayni sekilde hadis
alimleri tarafindan elestirilmistir. Ahmed b. Hanbel ve Darekutni onu metruk ravi olarak

nitelemistir. Yukarda zikredilen hadislerin kitaplara girmesiyle birlikte nakilci sdylem,

8 Buhari, el-Cami’us-Sahih, Bedu’l-halk, 7; Nikah, 85; Istanbul 1992.
8 Ebq Y4’la, Musned, Dimesk, TV, 340, 1984,
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kadin erkek iligkilerinde bunlar1 bir delil olarak kullanmistir. Nakilci zihnin
parametrelerinden birisi de hadisin giivenirligini sadece isnad zincirinin saglamligina
baglamasi ve metne pek 6nem vermemesidir. Dolayisiyla ilgili rivayetler yerli ve yabanci
bir¢ok arastirmaci tarafindan elestirilmistir. Ates’e gore iliskide erkegin istegine 6ncelik
taniyan s6z konu rivayetler kadinlar1 tahkir edici ozellikler tasimasi hasebiyle kabul
edilemez. S6z konusu hadislerin peygamberin agzindan ¢ikamayacagi agiktir. Clinkii
temelinde kadinlar1 tabiri caizse bir nesne gibi tanitmasi ve erkegin kdlesi durumuna
koymast, Islam dini ile értiisen bir yanmin olmadigmin kanitidir. Dolayisiyla bu ve buna
benzer rivayetlerin hadis geleneginde bulunmasi ve hala yerini ilgili kitaplarda muhafaza
etmesi, Islam’m temel hedeflerine zarar vermektedir. Bu tiir rivayetlerin ilgili

kaynaklarda gegmesinin sebebi ise, Ates’e gore nakilci zihindir.
1.2.1.10. Selefi Diisiincede Nakil/Rivayet Algisi: ibn Teymiyye Ornegi®®

Tarih boyunca tiim geleneklerde dini anlama konusunda farkli yoOntemler
gelistirilmistir. Bu yontemler kimi zaman popiilerlesirken kimi zaman da unutulmaya yiiz
tutmustur. Selefilik diislincesinin karakteristik 6zellikleri arasinda geriye doniis hasreti
vardir Ki selef kavraminin etimolojisi de bu yargiya isaret eder. Ciinkii Selefilik, itikat ve
uygulamada Hz. peygamberi ve sahabelerini 6rnek alan bir ekoldiir. Geriye doniis 6zlemi
sadece selefi diisiincenin giindeme getirdigi bir fikir degildir. Tarih boyunca farkli
gelenekler de bu 6zlemi tagimistir. Nitekim geriye doniis fikirleri Hristiyanlikta da vardir.
Salih Ozer’e gore selefilik diisiincesinin ortaya c¢ikmasinda birtakim etkenler vardir.
Bunlardan birisi, Islam’mn yayilmasi ve farkli kiiltiirlerle karsilasmas1 neticesinde ortaya
¢ikan siyasi-dini sorunlardir. Bu sorunlara tepki olarak dogan selefilik sdylemi zamanla
usuliinii  olusturmus ve genelde ehli-i hadis, 6zel de ise Hanbelilik olarak
isimlendirilmistir. Selefiligin belirgin 6zelliklerinden bir tanesi hadise yaptigi vurgudur.
Makalenin kaleme alinmasinin temel amaci ise Ibn-i Teymiyye’nin 7./13 yiizyillar arasi

selefilik diisiincesindeki yerini ve etkilerini tespit etmektir.
Ibn-i Teymiye nin dgrencisi olan ibn Abdi’l Hadi (6. 744) ibn-i Teymiyye’nin selef
akidesine ve alimlerine oncelik verdigine deginir. Buna gore Teymiyye; sik sik ehl-i

Hadis, Ahmed b. Hanbel ve selef ifadelerine yer verir. Dahas1 selefin haleften daha

8 Salih Ozer,”Selefi Diisiincede Nakil/Rivayet Algisi: ibn Teymiyye Ornegi”, Islamiyat Dergisi, Cilt 10,
Say1 1, 2007, s.77-96.
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isabetli yorumlar yaptigini diistiniir. Denilebilir ki onun diisiince diinyasinda selef'ilk asra
daha yakin oldugu igin haleften daha giivenilirdir. ibn-i Teymiyye’nin siinnet anlayist
selefi egilimlidir. Biiyiik 6l¢iide Ahmed b. Hanbel ve Imam Safii etkisi goriiliir. Selefi
stinnet diislincesi genel itibariyle Hz. Resulullah’in yoluna sahip ¢ikma ve bu yoldan
ayrilmama, inang ve uygulama konularinda bu yola baglilig1 ifade eder. Ibn-i Teymiyye
siinneti vahiy kategorisinde degerlendirir. Ibn-i Teymiyye’ye gore siinnet, Kur’an’1 asla

neshedemez. Bu konuda imam Safii’yi ve Ahmed b. Hanbel’i kaynak olarak gdsterir.

Akilla nakil konusu, Islam diisiiniirlerinin iizerine epeyce tartistiklar: konular
arasinda yerini alir. ibn-i Teymiyye akilla naklin birbirinden kopuk iki zit yonlii
kavramlar olmadigini ifade eder. Dolayisiyla ibn-i Teymiyye tamamen nakli lgiit alip,
akli Gteleyen bir tutum sergilemez. Aklin nakli anlamada bir fonksiyon icra ettigini
belirtir. Fakat nakle kars1 akli savunan kesimi elestirir ve naklin daha sahih olduguna
inanir. Ozer’in belirttigine gore Ibn-i Teymiyye akil-nakil hususunda yéntemsel bir
celigki i¢indedir. Soyle ki, bir yandan aklin nakle teyit edici 6zelligini dile getirirken, bir
yandan da aklin nakil konusunda temel olusturamayacagim ifade eder. ibn-i Teymiyye
nakillerin birbiriyle ¢elismeyecegini ifade eder ve ola ki boyle bir durum hasil olursa
nakillerden birinin mensuh oldugunu belirtir. Makalenin yazarina gore Ibn-i
Teymiyye’nin Islam tarihinde 6zgiin bir yeri vardir ve bu dzgiinliik yerini koruyacaktir.
Ciinkii ehl-i hadis ¢izgisinde olan ibn-i Teymiyye, zaman zaman degisik sigralamalar
yapip mensubu oldugu ekoliin disina ¢ikmayi basaran bir isimdir. Her gelenek igerisinde
ismi 6n planda olan diisiince insanlar1 vardir. Selefi diisiincede de Ibn-i Teymiyye nin
miimtaz bir rolii vardir. Genel hatlartyla ehl-i hadis gizgisinde olan Ibn-i Teymiye
diisiincesinde siinnetin yeri daima tartismasiz ilkler arasindadir. Makaleden hareketle
denilebilir ki, Ibn-i Teymiyye’nin siinnet diisiincesi Imam Safii’nin siinnet diisiincesiyle
paraleldir. Selefilik ise en yalin haliyle baslarinda peygamberin bulundugu ilk neslin
diisiince ve uygulama diinyasidir. ibn-i Teymiyye’nin de kurmak istedigi diinya, asri
saadet gibi bir diinyadir. Ciinkii en giivenli yol budur. Siinnet diistlincesi selefi diisiinceyle
paralel zeminde olan ibn-i Teymiyye, akil ve nakil hususunda biraz daha esnektir. Ciinkii
aklin roliinii kabul eden Ibn-i Teymiyye, akli nakle dolayisiyla vahye teyit edici bir

fonksiyon olarak goriir. Fakat akla sinirsiz hareket kabiliyeti vermez.
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1.2.1.11. Hz. Peygambere Kur’an Disinda Vahiy Geldigini ifade Eden
Rivayetlerin Tahlil ve Tenkidi 8

Stinnetin kaynagi meselesi bidayetinden gilinlimiize degin tartismalara sahne
olmustur. Temelde bu hususla ilgili ii¢ farkli yaklasim vardir. Birinci yaklagim kaynagini
Ibn-i Abbas’tan alan “Kur’an disinda vahiy yoktu” tiimcesinden alarak siinnetin vahiy
kaynakli olmadigin1 beyan eder. Ikinci yaklasim ise siinnetin vahiy iiriinii oldugunu,
iciinii yaklasim ise bir ve ikinci yaklagimlarin sentezi mahiyetinde olup, siinnetin bir
kisminin vahiy oldugunu bir kisminin ise vahiy olmadigini ifade eder. Bu ii¢ iddianin da
referans noktast Kur’an ve hadistir. Mezklr makale, siinnet-vahiy iliskisine konu olan
hadisleri metin ve isnat yoniinden analizini yapmis fakat s6z konusu tartigmada ilgili

ayetleri makalenin disinda birakmustir.

Biinyamin Erul, hadis kaynaklarinda gecen ve siinnetin vahiyle iligkisinin
oldugunu belirten hadislerin arasinda kabir azabiyla ilgili nakledilen rivayetlerin 6nemli
oldugunu ifade eder. Hz. Esma ve Hz. Aise’den gelen kabir azabi ile ilgili rivayetlerin
muhtevasinda, kimi rivayetlerde hadisten kimisinde ise kabir hayatindan bahsedilmez.
S6z gelimi Hz. Esma’dan rivayet edilen bir hadiste vahiyden bahsedilirken farkli bir
rivayette ise vahiyden s6z edilmez. Ayrica hadisin uzun zamandan sonra rivayet edilmesi
bazi lafizlarin unutulmasina sebep olmustur. Hz. Esma’dan gelen bir rivayetin metni
sOyledir: “Resulullah (s) bir defasinda kaklt1 ve kisinin kabrinde karsilasacagi imtihandan
s0z etti. Bunu sdyleyince Miisliimanlar ugultu yaptilar ki bu husus Resulullah’in s6zlerini
anlamama engel oldu. Onlarin ugultular: kesilince, yakinimda ki bir adama: “Allah seni
miibarek kilsin ey (adam) Resulullah so6ziiniin sonunda ne buyurdu?” dedim. O da s6yle
cevap verdi: “Bana vahyolundu ki siz kabirlerinizde Deccal fitnesine yakin (bir sekilde)
imtihan edileceksiniz.”® Goriildiigii iizere hadiste sahabelerin ugultu yapmalar
nedeniyle lafizlar1 tam olarak duyamayan Hz. Esma baska birine soru sorma ihtiyact
duymustur. O kisi de mechul birisidir. Bununla beraber su rivayette ise vahiyden stz
edilmemigtir. ...... ”By insanlar! (simdiye dek) gormedigim her seyi bu makamimda
gbrdiim. Bana sizin kabirlerde imtihan edileceginiz gosterildi. Herkese ne dedigi, neye

kulluk edildigi sorulacak™...... Ayrica kimi rivayetlerde ise ne kabir azabindan ne de

8 Biinyamin Erul, “Hz. Peygambere Kur’an Disinda Vahiy Geldigini ifade Eden Rivayetlerin Tahlil ve
Tenkidi”, islﬁmiy:’it Dergisi, Cilt 1, Say1 1, 1998, s.55-72.
87 Nesai, Cenaiz, 115, 1V, 103-4.
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vahiyden soz edilir. Hz. Aise’den gelen rivayetler, Hz. Esma rivayetleriyle benzerlik
gostermektedir. Ciinkii bir rivayette vahiyden bahsedilirken bir rivayette ise vahiy sz
konusu degildir. Bununla beraber farkli bir rivayette ise ne vahiyden ne de ne de kabir

azabindan bahsedilir.

Ezan okuma siinnetinin de vahiy kaynakli oldugu séylenir. Ne ki bu hususla gelen
rivayetlere goz attigimizda yine yukarda oldugu gibi bir rivayette vahiy kelimesi telaffuz
edilirken bir diger rivayette ise vahiy kelimesi yoktur. Bu iki 6rnegin disinda Blinyamin
Erul yedi 6rnek daha verir. Fakat makalenin &zetini yaptigimiz igin yukarda verilen iki
ornekle yetindik. Stinnetin vahiy kaynakli oldugunu dile getiren arastirmacilarin
basvurdugu sdz konusu rivayetlerin genel itibariyle metinlerinde illet vardir. Ilgili
hadisleri kaynak olarak kullanmak isteyen arastirmacilara Erul’un birtakim tavsiyeleri
vardir. Erul’a gore bir hadisin nerede, ni¢in sdylendigi onemlidir. Ayrica hadislerin farkli
varyantlart olmas1 halinde objektifligin 6ne ¢ikmasi i¢in tek bir rivayet degil tiim
rivayetlerin goéz Oniinde bulundurulmasi gerekir. Siinnetin vahiy kaynakli oldugunu
sOyleyenlerin referans olarak kullandig1 rivayetleri inceleyen mezklr makale, s6z konusu
rivayet metinlerinin birbirinden farkli oldugunu dile getirir. Ilgili rivayetlerin analizi

neticesinde dokuz rivayetin her birisinde bir sorunla karsilasulir.
1.2.1.12. Hadis’te Apokaliptisizm veya Fiten Edebiyat1 %

Mezkar makale, Sami kiiltiir geleneginde olusan bir literatiiriin izleri takip edilerek
kaleme alimmistir. Bu literatiir bilgisi apokaliptik adin1 alir. Apokaliptisizmin belirgin
ozellikleri arasinda, diinyanin sonuna iliskin birtakim degerlendirmelerde bulunmasi
vardir. Mehmet Pagaci’nin ifadelerine gére apokaliptik edebiyati Hristiyanliktan 6nce
Yahudilik dininde mevcuttu. Fakat bu edebiyat Hristiyan kiiltiiriinde de yogun bir sekilde
gecer. Hatta kimi apokaliptisizm iizerine ¢alisma yapan aragtirmacilara gore “apokaliptik,
Hristiyan teolojisinin anasidir.” Bir donem Yahudiler, Babilliler tarafindan esir edilir
fakat perslerin izni ile tekrar kutsal topraklarina donerler. Bagimsizliklar1 kisa siiren
Yahudileri bu sefer Romalilar etkileri altina alir. Zalim idarecilerin boyundurugunda
yasayan Yahudiler bir tiirlii Allah’m kanunlarma gére bir hayat siirdiiremediler. Iste boyle
bir sosyolojide apokaliptik edebiyatin temelleri atildi ve gelecege yonelik birtakim

8 Mehmet Pagaci, “Hadis’te Apokaliptisizm veya Fiten Edebiyat1”, Islamiyat Dergisi, Cilt 1, Say1 1, 1998,
s5.35-53.
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iddialar giindeme geldi. Pagaci’nin agiklamalarina bakacak olursak Hz. Peygamberin
vefatindan sonra Islam aleminde boy gdsteren dini-siyasi krizler ve kimi yoneticilerin
zorbaliklar1 fiten edebiyatina olan ilgiyi artirmistir. Apokaliptik ve fiten edebiyati farkli
kiiltirlerin kavramlari olsa dahi muhteva itibariyle ayn1 amaca hizmet eden iki kavramdir.
Makale, apokaliptik ve fiten edebiyati arasindaki en belirgin benzerliklere deginerek

deccal gibi karakterlerin agilim1 yapar.

Apokaliptik ve fiten edebiyatinin gbéze carpan benzerlikleri arasinda her iki
edebiyatta benzer ifadelerin bulunmasidir. Bu ifadeler genel itibariyle gelecege doniik ve
sosyal hayati tehdit eden unsurlardir. Muhteva itibariyle birbirine benzerliklerini su
ifadelerden rahatlikla anlayabiliriz: Buhari’nin fiten babinda bulunan, zaman ¢ok hizli
gececek, iyi ammeller azalacak. Cimrilik yayginlasacak. Fitne ortaya ¢ikacak ve herc
(6ldiirmek) ¢ogalacak...®®ifadeleri ile 11 Baruch’de kaydedilen, ...o giinler gelecek,
oncekilere gore zaman hizlanacak; ge¢mis olanlara gore donemleri hizlanacak, yillar
daha hizli gegecek. Her iki edebiyatin bu pasajlart birbirine yakin anlatimlara sahne
olmustur. Apokaliptik anlatimlar diinyanin kirlendigini sik¢a vurgular ve temizlenmesi
icin bir sonraki ¢agi bekler. Yapacaklari tek sey yasanan onca zuliim ve kargasa
karsisinda susmaktir. Bu anlayis fiten edebiyatinda ge¢mektedir. Peygambere atfedilen
rivayetlerde de fitne zamaninda sabir ve susmak telkin edilmistir. Bununla beraber
apokaliptik literatiirde anlatildigina gore Mesih gelecek, yeryiiziinde sosyal adaleti
gerceklestirecek ve Allah’in kanunlarini yeryiiziinde tatbik edecektir. Pacaci’nin
belirttifine gore nerdeyse ayni gorevi Islam kiiltiiriinde bu sefer Mesih yerine Mehdi
gerceklestirecektir. Dolayisiyla her iki edebiyatta zikredilen tarihi ve kurtarici kisilerin

gorevleri birbirine yakindir.

Her iki edebiyatta Mehdi’nin karsisina yerlestirilen Deccal’in o6zellikleri ve
misyonlart anlatilir. S6z gelimi her iki literatiirde de Deccal’in yalanct oldugu
zikredilmis, yan: sira Deccal’in ortaya ¢ikistyla birlikte ekolojik dengenin bozulacagi
belirtilmistir. Her iki edebiyatta da sularin azalacagindan bahsedilir. Cennet tasvirlerine
yonelik acilimlarin da benzerligi son derece ilgi ¢ekicidir. Ciinkii her iki literatiir agag,
yesillik ve nehir gibi kavramlar1 giindeme getirir. Dolayisiyla bunca benzerlik

ortadayken, ilgili hadislerin sithhat sorunu ortaya ¢ikmaktadir. Yok, eger bu hadisler sahih

8 Buhari, Sahih, Fiten, 5, IX, 48, 183.
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ise bunca benzerligin altinda yatan ana etken nedir tarzinda sorular yanit beklemektedir.
Pacaci’ya gore Sami dinler havzasinda bulunan Hristiyanlik, Yahudilik ve Islam dini
arasinda bir nevi kiiltiirler aras1 ge¢is olmus ve apokaliptik edebiyati bu sayede
giincellenerek yerini korumustur. Apokaliptik edebiyatinin izlerine sadece Sami
dinlerinde rastlanmaz. Helen ve Pers kiiltiiriinde de apokaliptik edebiyatin izlerine
rastlamak miimkiindiir. Hadis’te Apokaliptisizm ve Fiten Edebiyati basligini tasiyan
makale, dinler arasinda birtakim benzerliklerin oldugunu dile getirir. Bu benzerlik Yahudi
ve Hristiyan kiiltiiriinde apokaliptik adin1 alirken, Islam kiiltiiriinde ise fiten adin1 almistir.
Her iki literatiiriin degindigi konular, vurgular ve tarihi sahsiyetlerin gorev ve yetkileri
birbirine benzerdir. Ilkin Yahudilik inancinda izlerine rastladigimiz Apokaliptik
sdylemler, Hristiyanlikta yogun bir sekilde islenir. Miiteakip siiregte etkisini Islam’da

gosterir ve nihayet yerini hadis mecmularinda fiten iist baslig1 tagiyan rivayetlerde bulur.
1.2.1.13. Hadiste Elestirel Yaklasimin Onciisii Olarak Hz. Aise %

Yiice Allah’in son olarak gonderdigi peygamber Hz. Muhammet’tir. Bir yandan
vahiy alan ve bir yandan da vahye agiklik getiren peygamberin yakininda birgok sahabe
vardi. Sahabe, Kur’an’t ve siinneti anlama noktasinda gayretliydi. Bununla beraber
sahabelerin bilgi diizeyleri birbirinden farkli olmasi hasebiyle hadisleri anlama
kabiliyetleri de birbirinden farkli olmustur. Peygamberin vefati sonrasinda hadis alanina
yonelik caligmalar hiz kazanir ve yeri geldi mi sahabe arasinda birtakim elestiriler olurdu.
Bu elestirilerin temel kaygisi ise siinneti daha 1yi anlamakti. Elestiri kiiltiiriine sahip olan
sahabe arasinda Hz. Aise’nin yeri belirgindir ve kaynaklarin belirttigine gore 2210 hadis
rivayet etmistir. En ¢ok hadis rivayet eden ilk yedinin dordiinciistidiir. Elestirel ruhunu
daima diri tutan Hz. Aise ozellikle zabt kusurlari karsisinda gerekli tepkileri verirdi.

Mezkir makale, Hz. Aise’nin elestiri yontemine ve Kriterlerine temas eder.

Hz. Aise’nin hadislerin sihhatini belirleme kriterleri arasinda ilgili rivayetleri
Kur’an’a arz etme yontemi vardi. Buna gore Kur’an’in ruhuna aykir gérdiigii rivayetleri
yine Kur’an siizgecinden gegirir ve s6z konusu rivayetleri diizeltirdi. Ayrica anlamadigi
dini konular1 hemen peygambere sorar, bu yolla zihnindeki sorulara cevap bulurdu. Hz.

Aise’nin metin kriterlerinden birisi de zikredilen bir rivayeti sarih siinnet ekseninde

% Biinyamin Erul, “Hadiste Elestirel Yaklasimin Onciisii Olarak Hz. Aise”, islamiyat Dergisi, , Cilt 3,
Say1 2, 2000, s.109-129.
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degerlendirmesidir. Bu durumda Hz. Aise gerekli gérdiigii miidahaleyi hemen yapardi.
Buna 6rnek olarak Buhari ve Miislim’de gegen su rivayet zikredilebilir: Hz. Aise’nin
huzurunda, namazi bozan hususlar arasinda kdpek, esek ve kadin zikredilince tepkisini
ortaya koyar ve kendisinin Hz. peygamber (s.a.v)’in yaninda namaz kildigini,
peygamberin s6z konusu rivayetle ilgili bir sey demedigini ifade eder.®! Dolayisiyla sarih
stinnete ters diisen bir rivayetin Hz. Aise tarafindan diizeltildigine sahit oluyoruz. Hz.
Aige bir¢ok hadisi ezberlemis ve bir¢ok hadisin sdylenmesine sahit olmustur. Peygamber
bir hadis sdyler ve bazen sahabe hadisin zikredildigi yere sonradan gelmeleri sonucunda
birtakim rivayetlerin basin1 duymadan ezberlerdi. Dolayisiyla baglam sorunu ortaya
cikabiliyordu. Hz. Aise ise bu eksik ezber sonucu rivayet edilen hadisleri yine hadislerden
hareketle diizeltme yoluna giderdi. Bu durum Eba Hureyre tarafindan rivayet edilen su

hadiste kendisi gdsterir: “ev, kadin ve atta ugursuzluk vardir’”%

rivayetini duyan Hz. Aigse,
Ebl Hureyre’nin s6z konusu hadisi iyi ezberlemedigini, Yahudilerin boyle bir diisiinceye
sahip oldugunu belirtir. Bu kriterler disinda Hz. Aise’nin 6nemli gordiigii konular

sunlardir: hadislerin vakialara uygunlugu, akla bagvurma, mantik ve dil orgiisii.

Makalenin giindeme getirdigi temel konulara gére Hz. Aise, metin kriterinde son
derece titiz davranan, ilmi ve zekasiyla hadis tarihinde 6zgilin bir yeri olan, elestiri
kiiltiirline ve ruhuna sahip bir sahabedir. Hadislerle ilgili elestirilerini Kur’an ve siinnet
ruhundan hareketle ortaya koyar. Hadis ilmine bu denli vakif olmasinin temel nedeni ise
Hz. Peygamberin yakininda olmasi, ¢cok hadis ezberlemesi ve son derece zeki olmasidir.
Ayrica hadis tarihinde elestirinin onciisii olarak taninan Hz. Aise, ortaya koydugu
metotlar sayesinde hadis kiiltiiriiniin zenginlesmesine ve daha metodik bir hal almasina

vesile olmustur.
1.2.1.14. istismara Elverisli Miinbit Toprak: Hadisler

Istismar kelimesi zimninda birtakim olumsuzluklar1 barindirir. istismar sadece dini
alanda yapilan gayri ahlaki bir tutum degil, bilakis din disinda da varlifina sahit
oldugumuz temelinde haksizligin, samimiyetsizligin, maddi ve manevi ¢ikarin oldugu

bir alandir. Kuskusuz istismarin dinde kapladigi alan genistir. Mehmet Hayri

%1 Buhari, 8. Salat, I. 105, 1. 130.

92 Ebli David et-Tayalisi, Musned, s. 215, no: 1537, Haydarabad 1321.

% Mehmet Hayri Kirbasoglu, “Istismara Elverisli Miinbit Toprak: Hadisler”, islamiyat Dergisi, Cilt 3, Say1
3, 2000, s.121-137.
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Kirbasoglu'na gore istismar1 etkili kilan neden kutsalla olan iliskisidir. Islam
medeniyetinde kutsal olan Kur’an ve siinnet bu agidan 6nemlidir. Makalenin baghigindan
da anlagilacagi tizere istismar, hadislerde sik¢a rastlanilan bir olgudur. Hadisler,
peygamberin vefatindan sonra toplanmis ve tedvin edilmistir. Ne ki birtakim gruplar dini
uistiinliiklerini kars1 gruba kabul ettirmek i¢in birtakim hadisler uydurmustur. Kur’an,
erken donemlerde kayit altina alindigi i¢in istismar boyutunun hadisten daha az oldugu
sOylenmistir. S6z konusu makale, muteber olarak kabul edilen fakat mevzu hadislerin de

bulundugu Kiitiib-i sitte 6zelinde konunun istismarla olan iliskisine deginmistir.

Ebl Davud ve Tirmizi’inin rivayetlerine goére, “her kim kendi kanaatine dayanarak
Kur’an’1n tefsirini yapsa ve isabet etse dahi hatal1 olur”®* ile “kim ki kendi kanaatine gore
Kur’an’1 tefsir eder ve hata yaparsa kiifre girer” mealinde rivayetler vardir. Kirbagoglu’na
gore agir suclama iceren bu rivayet dogmatik zihniyetin akli savunanlara karsi ortaya
attig1 mevzu bir hadistir. Hadis kabul edilse dahi asirlar boyu dirayet yonii agir basan
tefsirlerin miiellifleri tdhmet altinda birakilmistir. Yine Eb Davud ve Tirmizi’nin rivayet
ettigi, “iimmetimde halifelik otuz senedir, ondan sonra artik krallik halini alir” rivayeti®®
de siyasi zeminde uydurulmus ve peygambere atfedilmis bir sozdiir. Bununla beraber
gayb1 bilmedigini sdyleyen bir peygambere gelecek ile ilgili birtakim rivayetleri nispet
etmek ayni sekilde din istismarina tesebbiis etmektir. Kirbasogluna gore birtakim
rivayetlerin ise dogrudan mevzu oldugu anlagilmaktadir. Mesela, Muaviye’yi sadece ve
sadece hayirla anin rivayeti® buna 6rnek verilebilir. Emevi, Abbasi ve Sia’nin dini-siyasi
zeminde hadis istismarciligt yaptigi soylenir. Bu husus mezhep imamlart i¢in de
gecerlidir. S6z gelimi Tirmizi nin Es-Siinen adl1 eserinde sdyle bir rivayet vardi: Insanlar
ilim ogrenmek igin hayvanlarina binip yollara diigerler de, Medine nin aliminden daha
bilgilisini bulamazlar.®” Bu rivayet Medineli Imam Malik i¢in uydurulmus bir haberdir.
Bununla beraber iimmetin 73 firkaya ayrilacagi, sadece bir firkanin kurtulacag: hadisi®
de siinni cenahin igine gelen ve uydurulan hadisler arasinda yerini alir. Ayni hadisi
Mutezile mezhebine atfedenler de olmustur. Tim bu hadisler muteber addedilen hadis

kitaplarinda yerini almaktadir. Ayrica Kirbasoglu’unun mezkar makalesine gore kisilerin

% Tbnu’d-Deyba’ es-Seybani, Teysiru’l-vusil ilA Cami’i’l-usél, Misir, C. I hadis no: 1.
% fbnu’d-Deyba’ es-Seybani, a.g.e., C. Il, 32, hadis no: 4.

% Tbnu’d-Deyba’ es-Seybani, a.g.e., C. I11, 256, hadis no: 1.

% Tbnu’d-Deyba’ es-Seybani, a.g.e., C. I, 273, hadis no: 1.

% fbnu’d-Deyba’ es-Seybani, a.g.e, C. IV, 17, hadis no:4.
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karakteristik 6zelliklerinin anlatildigi; bir bolge hakkinda pozitif kanaat uyandiran ve
mezhepler hakkinda aleyhte rivayet edilen hadisler de mevzuat kategorisindedir. Cesitli
nedenlerle uydurulan hadisleri anlamanin yolu, Kur’an’in ruhunu kavrayabilmek ve biraz
da olaylara elestirel bir gozle bakmaktan gecer. Ne ki ¢esitli amaglarla uydurulan ve
Miisliiman kamuoyuna hadis diye aktarilan rivayetler, Miislimanlarin elestiri kiiltiirtinii

baltalamis ve elestirinin ge¢ dogmasina sebep olmustur.

Makale genel olarak dini, siyasi ve ekonomik nedenlerle Miisliimanlarin
vicdanlarina hadis diye sunulan haberlerin Islam diisiincesine ne sekilde zarar verdigine
ve bu tutumun yanlishigina deginir. Genel tespitleri su ciimlelerde toplamak miimkiindiir:
Kirbasoglu hadis tarihi kiiltiirlinde, muteber hadis kaynaklar1 arasinda zikredilen ve
neredeyse elestirilmesine dahi imkan verilmeyen Kiitiib-i Sitte’de ¢ok sayida mevzu
hadisin oldugunu ve hadis havzasinin din istismari igin elverisli bir alan oldugunu belirtir.
Kirbasoglu'nun siklikla vurguladigi bir diger 6nemli husus ise bir bakista bile fark

edilebilecek uydurma rivayetlerin halen Kiitiib-i Sitte’de yer almasidir.
1.2.1.15. Hz. Isa’y1 Gokten indiren Hadislerin Tenkidi

Taleplerini gergeklestirmeyi beceremeyen toplumlar, ya isyan ederler ya da ilahi
yardimi beklerler. Ilahi yardimi beklemenin adi bir nevi Mesihgiliktir. Emevilerin baskisi
altinda yasayan Miisliiman bireylerde bu egilimin oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu
egilimin adi da hadis literatiiriinde mehdiciliktir. Fakat mehdi kadar giindeme gelmeyen
bir kurtarict daha vardir ki, o da Hz. Isa’dir. Rivayetlere gore Hz. Isa 6lmemis, Allah
katina yiikseltilmistir. Mehdi’nin zuhurundan sonra Hz. Isa, Sam’da Umeyye Camii’nin
yakinlarinda bir yerde ortaya ¢ikacak, Deccal’i ldiirecek ve Hz. Muhammed’in seriatina
tabi olacaktir. Hz. Isa’nin gékte oldugu ve kiyamete yakin bir zaman diliminde diinyaya
gelecegiyle ilgili Kur’an ve siinnette birtakim bilgiler verilmistir. Fakat Kur’an’da ilgili
ayetler birtakim filolojik yorumlardan hareketle yapilmigsa da konu netlige
kavusmamustir. Dolayisiyla konunun izah1 Kirbasoglu'na gore ilgili hadislere kalmistir.
Konuyla ilgili hadislerin analizinde takip edilen yontem kaynak metodolojisi, dis

tenkit/isnad tenkidi, i¢ tenkit/metin tenkidi ve epistemolojik degerlendirmedir.

% Mehmet Hayri Kirbasoglu, “Hz. Isa’y1 Gokten Indiren Hadislerin Tenkidi” Islamiyat Dergisi, Cilt 3,
Sayi 4, 2000, s.147-168.
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Kirbasoglu, kaynaklarin taranmasi bdliimiinde el-Kesmiri’ye ait olan ve alaninda
en kapsamli eser oldugu sdylenen et-Tasrih bi-ma Tevdtere fi nuzili’I-Mesih isimli kitabi
esas alir. Hz. Isa ile ilgili hadislerin kaynak ravilerinin uzunca belirtildigi pasajda s6z
konusu ravilerin sayis1 38’dir. Kirbasoglu’nun iddiasina gore bu raviler arasinda birkag
tanesi hari¢ olmakla beraber ¢ogunlugu Hz. Peygamberin yakininda olmayan ravilerdir.
Bu ravilerin arasinda Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Ali ve peygamberin esleri yoktur.
Bununla beraber Hz. Isa’nin gokten inecegini rivayet eden raviler arasinda dinde fakih
olarak goriilen sahabeler de yoktur. Musanniflerin Hz. Isa ile ilgili kitaplarina aldiklari
hadisler tekrarsiz olarak seksen bes rivayettir. Tekrarsiz olarak rivayetlerin yogun olarak
gectigi eserler, Ahmed b. Hanbel’in Miisnedi, el-Hakim en-Neysaburi’nin el-Miistedreki,
ibn-i Asakir’in Tarih ‘u Dimeski, Miislim’in es-Sahihi, et- Taberi’nin Cdmi ul Beydn 1 ve
fbn Mace’nin es-Siinen adli eseridir. Kirbasogluna gore zikredilen bu kaynaklar
giivenirlik bakimindan birinci sirada degildir. Dahasi s6z konusu eserlerde zayif ve
mevzu hadisler mevcuttur ve s6z konusu kimi eserler de hadis ilmine yonelik yazilan

eserler degildir. Dolayistyla zikredilen eserlere kuskuyla bakilabilir.

Isnad tenkidi béliimiinde yine el-Kesmiri’ye ait olan et-Tasrih’ten hareketle
Kirbasoglu, isnad zinciri agisindan birtakim sorunlar oldugunu ifade etmekte, isnad
zincirinde bulunan ravilerin sika raviler olmadiklarimi hatta bu raviler arasinda agikca
mevzl rivayet nakleden ravilerin oldugunu belirtmektedir. Bununla beraber zikredilen
rivayetlerin hepsinin merfli’ olmadigi, kimi rivayetlerin maktd’, miirsel ve mevkaf
oldugu belirtilmistir. Bunlarin sayisinin ise yaklasik olarak 60 oldugu sdylenmistir. S6z
konusu hadislerin tevatiir diizeyinde oldugunu sdyleyenler olmustur. Buna karsilik
Kirbasoglu, bu iddiaya katilmayarak s6z konusu hadislerin ahad kategorisinde oldugunu
diistiniir. Ilgili hadislerin metin tenkidine gecen Kirbasoglu; muhtevalar1 birbirini
tutmayan, orta cag diisiincesine 151k tutan rivayetler oldugunu ve neredeyse her bir
rivayette tutarsizlik bulundugunu ifade eder. Bunlardan birkac1 sdyledir: Hz. Isa ikinci
gelisinde domuzu dldiirecek, haglar1 ve cizyeyi ortadan kaldiracaktir. Halbuki Hz. Isa’nmn
daha 6nemli islerinin olmasi gerekir ve zaten giiniimiiz itibariyle cizye denen bir sey de
yoktur. Bununla beraber Hz. Isa’nin gelecegi yer net olarak belli degildir. Rivayetlerde
Kudiis, Sam, Urdiin ve Miisliimanlarin karargahi zikredilir. Deccal ile ilgili rivayetler de
buna benzer niteliktedir. Kirbasoglu’na gore Hz. Isa ile ilgili rivayet edilen haberlerin

temelinde mesihiyat-israiliyat kaynaklar1 vardir. Dolayisiyla yabanci kaynaklarin ve
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cevre kiiltiirlerin etkisi had sathadadir. Ciinkii rivayetlere bakildiginda Daniel ve Isaya
adli kitaplarin neredeyse ayni bilgileri icerdigi goriilecektir. Bununla beraber hadis
tarihinde bir rivayetin giivenilir olabilmesinin ilk basamaginda isnad zinciri gelirken
metin tenkidine ne yazik ki gereken énem verilmemistir. Islam diinyasinda kimi alimlerin
miitevatir olduguna inandig1 Hz. Isa’nin gokten inecegini ve birtakim tasarruflarda
bulunacagini konu alan rivayetler, Kirbagsoglun’a gore yabanci kaynakli olup peygambere

nispet edilen birtakim haberlerdir.
1.2.1.16. Hadislere Gore Kadinin Ortiinmesi!®

Islam dininin temel prensiplerinin belirlenmesinde Kur’an ve siinnetin konumu bir
hayli 6nemlidir. Hz. Peygamber hem dinin miibelligi hem de uygulayicisiydi. Dolayisiyla
Islam’mn ilk nesli diyebilecegimiz sahabeler, peygamberi &rnek alarak Islam’in temel
Ogretilerini yasamaya gayret ediyordu. Tasviri bir hiiviyet tasiyan mezkir makale,
hadislerden hareketle ilk donemdeki kadinlarin 6rtiinme sekillerine deginmis fakat ilgili
hadislerin sthhat durumuna temas etmemistir. Cahiliye donemindeki oOrtiinme bigimi,
Arap siirlerine konu olmus bir husustur. Siirlerde kimi kadinlarin agik oldugu kimininse
kapali oldugu yoniinde rivayetler bulunur. Cahiliye doneminde kadinlar tarafindan
kullanilan bas ve yiiz ortiisii, hiir kadinlarin alamet-i farikasiydi. Buna gore hiir kadinlar
bas ve yiiz ortiisii takarken, cariyelerde ise boyle bir uygulama yoktu. Ilgili rivayetlerde
belirtildigine gore cahiliye doneminde sik¢a adi gegen kadin giysileri vardir. Basorti,

elbiseler, sirval, cilbab ve bunlarin alt kolu olan birtakim giysiler.

Kadinin ortiinmesi ile Kur’an’in niiz{l siirecinin arasindaki iliskinin tespit edilmesi
onemlidir. Clinkii Kur’an, cahiliye doneminde tedaviilde olan giyim ve kusamu biitiiniiyle
kaldirmamis fakat asiriya gidilen kimi noktalara diizenleme getirmistir. Bu diizenlemeye
gore kadinlarin acilip sacilmasi ve ziynetleri goriinecek sekilde disar1 g¢ikmalar
yasaklanmistir. Kadinlarin disart ¢iktiklar1 zaman, cilbab denilen giysiyle c¢ikmalari
gerekir. Ibn-i Abbas (8. 68) cilbab denilenin giysinin belden iiste dogru uzayan, boyun ve
gerdan kisimlarini kapatan bir ortii oldugunu rivayet eder. Ahzab suresinin ortlinmeyle
ilgili 33. ayetinde belirtilen hususlara 6nce peygamber eslerinin daha sonra ise tim

Miisliiman kadinlarin riayet etmesi istenmistir. ibn-i Sad’in (6. 230) zikrettigi bir

100 {smail Hakki Unal, “Hadislere Gore Kadmin Ortiinmesi”, islamiyat Dergisi, Cilt 4, Say1 2, 2001, s.53-
68.
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rivayette Ortlinmeyle ilgili ayetlerin inisine sebep olan vakia sudur: Peygamber esleri
geceleyin defi hacet i¢in disar1 ¢iktiklar1 bir vakitte miinafiklar tarafindan rahatsiz
edilmig, bunun nedeni sorulunca da peygamber eslerinin cariye oldugu vehmine
kapildiklar1 yanitt alinmistir. Ahzab suresinin 53. ayetinde hicab kavraminin belirtilmesi,
sahabelerin peygamber eslerinden bir sey istedikleri zaman mahremiyete Onem
vermelerini saglamak amaciyladir. Yine Nisa suresinde 31. ayetinde ifade edilen
basortiilerini  yaka ywtmaglarimin iizerine koysunlar....emri, basortlisiiniin 6nden
birakilip boyun ve gdgiis bolgesinin kapatilmasina isaret eder. Makalede, hiir ve cariye
kadinlarin ortiinme sekillerinde farklilik oldugu, kole kadinlarin sahibinin yanindaki

pozisyonuna gore ortlindiikleri ifade edilmistir.

Sonug ve degerlendirme boliimiinde Ismail Hakki Unal, rivayetlerden hareketle 12
madde siralar. Buna gore, cahiliye doneminde ortiinme var olan bir uygulamadir.
Dolayistyla Islam giyim-kusam konusunda devrim yapmamis, mevcut giysiler iizerinden
birtakim diizenlemelerde bulunmustur. Ortiinmenin ¢evrenin kiiltiirel izlerini tasimasi
itibariyle orf ile ilgili boyutu vardir. Ortinmede Miisliiman kadinin iffeti gdzetilmis,
disaridan gelebilecek tacizler karsisinda kadm bir nevi koruma altma almmustir. Tk
donemlerde kati bir &rtiinme tipinin olmadigini vurgulayan Unal, zamanla kadmin
toplumda fitneye sebep olan bir varlik olarak goriilmesinin neticesinde ortiinmede ifrata
gidildigini ifade eder. Kur’an ve siinnet perspektifinden hareketle o6rtiinme konusu
0zelinde yazilan makalenin belirgin 6zelligi, metnin basindan sonuna kadar tasviri bir
islup kullanmasadir.

1.2.1.17. Cami Imamlarinin Hadis Bilgilerinin Mahiyeti Uzerine Tecriibi Bir

Arastirma %

Toplumun dini 6grenmesinde imamlarin rolii biiyiiktiir. Nitekim imamlar namaz
kilma disinda hutbe, vaaz ve sohbet tarzinda yaptiklar1 konugmalarla muhatap kitleye
birtakim dini bilgiler verir. Imamlarm dini bilgi seviyesiyle toplumun dini bilgi seviyesi
arasinda iliski bulunur. Iste bu sebeple mezkir makale, imamlarin hadis ilmine ve hadis
kaynaklarina ne 6l¢lide vakif olduklarini tespit etmeyi amaglamistir. Alan ¢aligmasi olan

bu makale mahallidir. Ankara ve Sirnak Ozelinde yapilan ¢alismalarin sonucudur.

101 Mehmet Bilen, “Cami Imamlarinin Hadis Bilgilerinin Mahiyeti Uzerine Tecriibi Bir Arastirma”,
Islamiyat Dergisi, Cilt 4, Say1 1, 2001, s.73-88.
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Imamlara cesitli sorular sorulmus ve yanitlar alinmak suretiyle bazi tespitlerde

bulunulmustur.

Imamlara 6grenim tablosunda sorulan sorular neticesinde, ¢ogunlugun imam hatip
mezunu oldugu tespit edilmistir. Fakat yliksekokullarda egitim alanlarin sayist da
fazladir. Sirnak’ta gorev yapan imamlarin % 78’1 Ozel egitim almasma karsilik,
Ankara’da gorev yapanlarin ise % 51°lik kesimi 6zel egitim almistir. Fakat Ankara’daki
imamlar genel olarak kiraat dersleri alirken, Sirnak’takiler de genel olarak hadis ve fikih
gibi medresede okutulan dersler almistir. Imamlarin hadis bilgisini tespite yonelik sorulan
sorularin neticesinde en ¢ok okunan iki hadis eserinin Riydziis ’s-Sdlihin ve Sahihi Buhdri
adli hadis kaynaklar1 oldugu anlasilmistir. Diger hadis kaynaklarinin okunma sirasi sdyle
olmustur: Miislim, Tirmizi, Eba David, Ramiizu’l-ehadis, Ibn Mace, Nesa’i ve Muvatta’.
Bununla beraber imamlarin ¢ogunlugunun hadis tarihi ile ilgili okuma yapmadiklari
ortaya ¢ikmistir. Bu da imamlarin hadis bilgisine pek de vakif olmadigini gézler 6niine
serer. Imamlarin hadis bilgilerinin sthhatini tespit etmeye yonelik sorulan sorularda ise
yedi mevzu rivayet giindeme getirilerek, ilgili hadislerin sihhati tespit edilmeye
calistlmigtir. Alinan cevaplara gore imamlarin biiyiikk bir bolimi uydurma hadislerin
tespitini yapamamustir. Fakat Sirnak’ta gorev yapan imamlar, Ankara’daki gorev yapan

imamlardan daha saglikli cevaplar vermistir.

Kadinlarla ilgili mevzu hadisler genel itibariyle imamlar tarafindan bilinmesine
karsin ayni yarg yaratilisla ilgili mevzu hadisler i¢in s6z konusu olmamistir. Hatta kimi
imamlarin hadise ayet dedigi de olmustur. Sonu¢ kisminda Mehmet Bilen, alan
aragtirmasinda su tespitleri yapar: Sirnak’ta gorev yapan imamlarin almig oldugu 6zel
ogrenimin hadislerin sihhat tespitine yonelik faydali sonuglar1 olmustur. Genel itibariyle
Imam Hatip ve Ilahiyat gibi 6gretim kurumlarindan mezun olan imamlarin hadis
kaynaklarini yeterince tanimast; hadis tarihi hakkindaki bilgilerinin ise yeterli derecede
olmamasi, ilgili kurumlarda verilen hadis egitiminin doyurucu olmadigina isaret eder.
Bilen’e gore s6z konusu kurumlarin ders miifredatinda degisiklige gitmesi faydali
olacaktir. Makalenin temel tezini su ciimlelerde 6zetlemek miimkiin goziikmektedir:
Sirnak ve Ankara illeri 6zelinde yapilan mahalli alan arastirmasina gére séz konusu
deneklerin hadis ilmine yonelik doyurucu bilgileri yoktur. Bunun temelinde yatan ana
neden mezun olduklari kurumlarda verilen hadis egitiminin sorunlu olmas1 ve deneklerin

hadis usulii tarthine kars1 ilgisiz olmalaridir.
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1.2.1.18. Islam’a Yamanan Sanal Siddet: Recm ve Irtidat Meselesi 1%

“Bilgi sahibi olmadan fikir sahibi olmak” iilkemizde yaygindir. Ozellikle medyatik
alanlarda bu hususu goérmek olasidir. Bilimsel bilgiyle tanisik olmayan bu tutumun
dogurdugu sonuglar tehlikelidir. Bilimselligin temel sartlari olan analiz, arastirma ve
tenkit gibi unsurlar da ortadan kalkinca, bilinenleri tekrarlama ve savunma mekanizmalari
devreye girer. Iste buna verilebilecek en giizel rneklerden bir tanesi de recm ve irtidat
konusudur. Simdiye kadar genel olarak yazilanlara bakilacak olursa recm, irtidat suglari
ve hadd cezalari islamidir. Pesin bir tavir iginde olan bu goriisiin elestirisini yapmak ise
zordur. Clinkii ortada bir kabullenmislik vardir. Mehmet Hayri Kirbasoglu’na gore recm
ve irtidat sucunu isleyen birine verilen 6liim cezasinin Kur’an ve siinnette yeri yoktur.
Konuyla ilgili 6ne siiriilen ayetler sunlardir: Sizden her kim dininden doner de kdfir olarak
oliirse iste onlarin amelleri diinyada da ahirette de bosa gidecektir ve onlar ebedi olarak
orada kalacak cehennem sakinleridir.1%® Bir diger ayet ise, ey iman edenler! Sizden her
kim dininden donerse, Allah ileride dyle bir kavim getirir, ki onlar Allah’1, Allah da onlar
sever, onlar mii ' minlere karsi son derece miitevazi, kdfirlere karsi ise izzetlidirler. Onlar
Allah yolunda cihat ederler ve kinayamin kinamasindan korkmazlar.*** Kirbasoglu’na
gore yukarda zikredilen her iki ayetin miirtedin 6ldiiriilmesiyle bir ilgisi olmamasina
karsin, Abdulkadir Udeh, sizden her kim dininden doner de... ayeti ile Hz. Peygamberin
kim dinini degistirirse onun oldiiriin hadisini giindeme getirip fetva vermektedir.
Kur’an’da recm cezasi ile ilgili higbir ayet yoktur. Kald: ki recm cezasinin Islam’da var
olduguna inananlar bile bunu kabul etmektedir. Irtidat sugunun Islam’da var olduguna

105 jle muisliiman

inanlarin dayanaklari ise, kim dinini degistirise onu 6ldiiriin rivayeti
kanint dokmek ancak su ii¢ durumda caiz olur: evlendikten sonra zina etmesi, cinayet
islemesi ve dinini terk edip cemaatten ayrilmas: seklindeki haberdir.1% Kirbasoglu’nun
iddiasina gore o6lim fetvasini veren fukaha, muhaddisler vd. ilgili rivayetlerin sihhatini
belirleme konusunda herhangi bir ¢alisma yapmamustir. Kirbasoglu ise hadis usuliinden
hareketle ilgili hadislerin isnat ve metinlerinde birtakim problemlerin oldugunu belirtir.

Ciinkii konuyla ilgili rivayetlerin hepsi de peygamberden sonra 2. veya 3. tabakadan ““an”

102 Mehmet Hayri Kirbasoglu, “Islam’a Yamanan Sanal Siddet: Recm ve irtidat Meselesi”, islamiyat
Dergisi, Cilt 5, Say1 1, 2002, 5.125-132.

108 Kur’an, Bakara Suresi, Ayet 217.

104 Kur’an, M4’ide Suresi, Ayet 54.

105 Abdulkadir Udeh, et-Tesri’ul-Cin4’iyyi’il-islamd, |, 661, 534.

106 Abdulkadir Udeh, a.g.e., |, 661.
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ve “en” lafizlariyla nakledilmistir. Ayrica “kim dinini degistirirse onu 6ldiiriin” rivayeti
ise ferd bir rivayettir. Metin tenkidi agisindan olaya bakildiginda s6z konusu rivayetler
Kur’an’m mentalitesiyle uyusmaz. Clinkii Kur’an’da ikinci defa bile imanindan donenler
icin herhangi bir ceza 6n goriilmemistir. Recm cezasina dayanak teskil eden rivayetleri
de aym seklide elestiren Kirbasoglu, bu rivayetleri ferd-garib, isnadi zayif, mevkuf,
miirsel, maktl kategorisinde degerlendirmekte ve bu rivayetlerden hareketle ongiiriilen
cezanin isabetsiz oldugunu savunmaktadir. Geleneksel tutumun recm ve irtidat suglarinin
Islam’da var oldugu yoniinde olmasi ve ilgili rivayetlerin isnad ve metin sthhatini
yapmadan hiikiimler vermesi, islam’in “sanal” olarak siddet tasidig1 vehmine miincer
olmustur. Islam’da olmayan recm ve irtidat cezalarmin birtakim asilsiz haberlerden
hareketle Islam’da var oldugunu sdylemek, hesabi verilmemis bir soylem olsa gerektir.

1.2.1.19. Islamc1 Feminist “Soylemin Hadisleri Yorum Problemi” Bir Ornek

Baglaminda®’

Bat1 uygarlig: tarafindan iiretilen feminist séylem, zamanla Miisliiman kadinlarin
giindemine girmeyi basarabilmis ve bu séylemin dogurdugu ideolojik saiklerle islam’da
kadinin yeri sorgulanmistir. Bu sOylem, kadinla ilgili ayet ve hadislerin kadinlari
asagiladigini ve hak ettigi degeri vermedigini iddia eder. Mezkar makale temelde feminist
sOylemin gerekgelerini sorgulayip, onun zihin analizini yapmistir. Bu esnada kadinin egri

kaburga kemiginden yaratildigina dair rivayetin tabiri caizse serhi yapilmistir.

Hadis kiilliyatinin muteber kaynaklarinda gegen kadinin yaratilisiyla ilgili rivayet
su sekildedir: “Kim Allah’a ve ahiret giiniine inaniyorsa, komsusuna eziyet etmesin ve
kadinlar hakkinda hayir tavsiye etsin. Ciinkii onlar kaburga kemiginden, onun da en egri
u¢ kismindan yaratilmistir. Eger diizeltmeye kalkarsaniz onu kirarsimiz. Kendi haline
biraktiginizda da egri kalir. Bu nedenle kadinlar hakkinda birbirinize haywr tavsiye
ediniz.”1%® islamc1 feminist sdylem, bu hadisten hareketle kadinla ilgili hadislerin,
kadinlari tahkir ettigini disiiniir. Buna gore kadin yaratilistan itibaren kusurlu sayilmig
mukabilinde erkeklerin ise kadindan iistiin oldugu vurgulanmistir. Fakat Ahmet Keles,

Islamc1 feminist sdylemin ilgili hadisleri degerlendirirken yorum problemine

107 Ahmet Keles, “Islamc1 Feminist Sdylemin Hadisleri Yorumlama Problemi — Bir Ornek Baglaminda-*,
Islamiyat Dergisi, Cilt 5, Say1 3, 2002, 5.139-152.

108 Byhari, Ebi Abdiilah, Muhammed b. Isma’il, Sah’ihu’l-Buhari, Istanbul: el-Mektebetu’l-Islami,
Nikah, 79-80, C. VI, s. 145, 1979.
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takildiklarin1 ve son kertede yaptiklar: yorumlarin isabetsiz oldugunu ifade eder. Ciinkii
dénemin sosyolojisinden habersiz yapilan yorumlar konunun anlasilmamasina sebep

olmustur. Bununla beraber din dili ile kadinin ontolojik yapis1 dikkate alinmamustir.

Din dili, mecaz unsurlarini tagtyan bir dildir. Dolayisiyla ilgili hadislerin literal
manalarindan hareketle yapilan yorumlar din dili olgusunu 1skaladigi i¢in muteber bir
yorum degeri tasimaz. Peygamberin egri kaburga kemiginden kasti aslinda kadinlarin
ontolojik olarak kirillgan ve naif karakterde yaratildigina isaret eder. Kald1 ki cagdas
donemde s6z konusu hadisle ilgili yapilan bir¢ok ¢alisma, hadisin mecaz igerdigini ifade
etmistir. Dolayisiyla Islamci feminist sdylemin iddialar1 isabetsiz goriinmekle beraber
metodolojiden de yoksundur. Bununla beraber gelenekte kadinlara yonelik yapilan kimi
haksiz yorumlarin da oldugu sdylenebilir. Makale, islamc1 feminist séylemin batida
ortaya ¢ikmig feminist kavramini ideolojik alana tasiyarak kadinla ilgili hadisleri
yorumlarken diistigii hatalar1 belirtiyor. Buna gore feminist sOylem, tezlerini One
stirerken metodolojisini kuramamis ve din dilinin kaliplarindan habersiz literal kaygilarla

konuya yaklagmustir.
1.2.1.20. Tiirkiye’de Cemaat Dindarhginmin Olusumunda Hadislerin Rolii'%

Tiirkiye’de iki gesit dindar tipolojisinden bahsedilebilir. Birincisi “tarikat ehli”
denilen ve Osmanli doneminde gesitli sahalarda dinamizmini koruyan, Osmanli devletine
biiyiik katkilar1 olan dini yapidir. Ikincisi ise Cumhuriyet déneminden sonra ortaya ¢ikmis
fakat tarikatlarla baglari olmayan “siyasal islam”dir. Bu iki dini grubun olugsmasinda
apokaliptik hadis edebiyati etkili olmustur. Erken doénemlerde siyasi kaygilardan
hareketle miisliimanlar arasinda firkalagsma hareketleri goriilmiistiir. Her firka mesruiyet
zeminini Kur’an ve siinnete onaylatma ihtiyact duymustur. Giiniimiiz cemaatleri i¢in de
benzer bir durumun oldugu sdylenebilir. Nitekim kimi cemaat liderleri -bunlar siyasal
cemaat de olabilir- kurduklari dini yapilara talebin artmasi ve cemaatin canlanmasi igin
hadis edebiyatinda gecen kimi ifadeleri kullanmistir. Miiceddid hadisi diye sohret
kazanmis su hadise bir gz atalim: “Allah bu immet igin her yiiz yilin basinda, onlarin
dinini yenileyecek bir miiceddidi mutlaka gonderecektir.” Bu hadis genelde tasavvufi

cevrelerde zikredilir. Buna gore ahir zamanda bir miiceddid ¢ikacak ve Islam dinine

109 Ahmet Keles, “Tiirkiye’de Cemaat Dindarliginin Olusumunda Hadislerin Rolii”, Islamiyat Dergisi, Cilt
5, Say1 4, 2002, s.125-140.
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girmis bid’atleri temizleyecektir. Dolayisiyla ilgili gruplar bu hadis iizerinden mesruiyet

zeminlerini kurmustur.

Yine apokaliptik hadis edebiyatinda bulunan mehdi ile ilgili hadisler cemaatler
tarafindan sik¢a kullanilmistir. Tabiri caizse her cemaat kendi liderini mehdi olarak
gormiistiir. Fakat genel itibariyle mehdi adli kurtaricinin bir tane oldugu belirtilse de Said
Nursi, Mehdi kavramini “kolektif” bir zemine tasiyarak nurculuk hareketini adeta mehdi
gibi gdrmiistiir. Dolayisiyla Tiirkiye’deki cemaat bireylerinin dindarlik diislincesinde s6z
konusu hadisler etkili olmustur. Deccal ve Hz. Isa ile ilgili hadisler, cemaatler ve cemaat
liderleri tarafindan giindemden diistiriilmeyen konular arasindadir. Ahmet Keles genel
olarak Nurculuk hareketini ve bugiin ad1 terérizme sabitlenmis feté diye tesmiye edilen
sahsin cemaatini bu baglamda 6rnek verir. Keles’e gore diisiince diinyasini bir donemin
siyasal bunalimindan hareketle ortaya atilmis rivayetler iizerine insa eden cemaatlerin
dindarlik anlayisi, modern donemin ihtiyaglarima cevap verebilecek Olclide degildir.
Ciinkii bu dindarlik algisiyla miisliimanlarin tarih sahnesine ¢ikip ona miidahale etmesi
Keles’e gore imkansizdir. Mezklr makaleye gore so6z konusu cemaatler arasinda
kullanilan yaygin hadislerin bir boliimii apokaliptik tiirii hadislerdir. Buna gore
dindarligimm ve diisiince diinyasini s6z konusu hadislerden hareketle kuran sahis veya
sahislarin dindarligi sorunludur. Ciinkii ahir zaman (apokaliptik) hadislerini giindemde

tutan bir zihnin modern dénem diinyasina sdyleyecegi doyurucu fikirleri olamaz.

1.2.1.21. Konulu Rivayet Kitaplarinda icerik Sorunu!°

Hadis kiilliyatinda bulunan rivayetlerin tamami genellikle Hz. peygambere nispet
edilir. Fakat ilgili rivayetler incelendiginde aralarinda sahabe ve tabitina ait rivayetlerin
de oldugu goriilecektir. Bu durumu “konulu rivayet” kitaplarinda gérmek miimkiindir.
Nitekim fikhi kaygilarin 6n planda oldugu hadis kitaplar1 boyledir. Bununla beraber hadis
kitaplar1 sadece peygamberin sdyledigi hadislerden hareketle yazilan eserler degildir.
Ciinkii bu eserlerin i¢cinde ¢ok sayida sahabe ve tabilina nispet edilen rivayet vardir.
Nevzat Tart’nin giindeme getirdigi diger bir konu ise hadis¢ilik kimligidir. Nitekim Kimi
hadis Kkitaplarinin miiellifleri fikih¢ilarla diyalog igerisinde olmus dahasi onlar

elestirmistir. S6z gelimi Ibn-i Ebi Seybe Musannef adli eserinde, Imam Eba Hanife’nin

110 Nevzat Tart1, “ Konulu Rivayet Kitaplarinda Igerik Sorunu”, Islaimiyat Dergisi, Cilt 4, Say1 2, 2003,
5.141-150.
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125 konuda peygambere ve sahabeye muhalefet ettigini dile getirmekte ve onu
elestirmektedir. Hadisle ugrasan miielliflerin bu tutumlar elestirilmistir. Nitekim Fuat
Sezgin, Buhari’nin Sahih adli eserinde fikhi konulara agirlik verdigini ve fikhi
tartigmalara girdigi i¢in eserinin hadis kitab1 Ozelliklerini kaybettigini belirtmistir.
Bununla beraber s6z konusu Kitaplarda kelami tartismalar giindeme gelmis ve
muhaddislerin bu kelami tartismalarda ehl-i siinnet diisiincesine teolojik destek verdikleri
anlasilmistir. Dolayisiyla bu tavrin, hadiscinin hadisciligine zarar veren ve kelamciya
yaklastiran bir tutum oldugu sdylenmistir. Hadis kitaplarinda var olan rivayetlere
bakildiginda merfu’ olarak zikredilen rivayetlerin sayisi digerlerine gore daha azdir. S6z
gelimi Ibn-i Ebi Seybe’nin el-Musannef adli eserinde rivayet sayis1 34.800’diir. Bu
rivayetlerden 7.500 merfu’ hadis, 11.250’si mevkuf, 16.00 rivayetin de maktu‘ oldugu
tespit edilmistir. Ayrica so6z konusu hadis kitaplarinda kimi tarihi bilgilere de yer
verilmektedir. Sonu¢ olarak Nevzat Tarti’nin iddiasina goére, konulu hadis kitaplarinda

bulunan rivayetlerinin tiimii Hz. Peygambere ait degildir.

1.2.1.22.  Alevi-Bektasi  Edebiyatinda  Kullamlan  Hadisler  ve

Degerlendirilmesi'!!

Mezkir makale, Alevi ve Bektasi edebiyatinda sik¢a giindeme gelen hadislere yer
veriyor. Goriinen o ki bu hadislerde Hz. peygambere 6zel bir 6nem atfediliyor. Yani sira
ehl-i beyt sevgisi de Alevi ve Bektasi gevrelerin tistiinde durdugu 6nemli bir konudur.
Makalede toplamda 180 tane hadis vardir. Bu hadisler Hz. Peygamber, Hz. Ali ve ehl-i
beyt sevgisi, tasavvuf, ahlak, bilgi, iman ve ibadet gibi konularla ilgilidir. Makaleye gore
Alevi ve Bektasilik paradigmasi siinnetin neligine dair bir tanim gelistirmemistir.
Tasavvufi hadisler agirlikli olmasina ragmen mevzu hadislere de bu paradigmada yer
verildigi goriilmiistiir.

1.2.1.23. Endiiliis’te Rey-Hadis Miicadelesi '

Endiiliis cografyasi bir donem rey ve hadis miicadelesine taniklik etmistir. Buna
gore Endiiliis cografyasinda Malikilerin 6nemli bir hakimiyeti vardir ve diisiince olarak

da Maliki b. Enes’in goriisleri tercih edilmistir. Maliki fikh1 ehl-i hadise kars1 kat1 bir

11 Ahmet Yildirim, “Alevi-Bektasi Edebiyatinda Kullanilan Hadisler ve Degerlendirilmesi” Islamiyat
Dergisi, Cilt 6, Say1 3, 2003, 5. 71-92.

112 Alj Hakan Cavusoglu, “Endiiliiste Rey-Hadis Miicadelesi”, Islamiyét Dergisi, Cilt 7, Say1 3, 2004. s.
59-74.
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tutum i¢indedir. Fakat bu tutum ilerde kimi Endiiliislii alimin Dogu’ya gitmesi ve buradan
elde ettikleri birikim dolayisiyla yumusamistir. Nitekim Baki b. Mahled (6. 276/889)
doguya bir seyahat diizenler ve orada yaklasik olarak 34 yil kalir. Dondiigiinde dogunun
birikimini yaninda getiren Mahled, ehl-i hadisin diisiincesini de beraberinde getirir. Fakat
Endiilisliic Maliki fikih¢ilar Mahled’e karsi tavir alir ve onun bir donem cani dahi
tehlikeye girer. Fakat Endiiliis yoneticileri olan I. Muhammed ve Munzir’den destek
gortir. Ehl-i hadis ve Safii fikhina olan kat1 tutumda zamanla yumusama goriiliir. Nitekim
miiteakip siirecte bu kati tutumun yerini karsilikli elestiriler alir. Mahled’i hasta yataginda
ziyaret eden Ebli Mervan b. Ubeydullih yumusamanin ilk sinyallerini boylelikle verir.

Emir III. Abdurrahman déneminde bu yumusama siireci daha da belirgin bir hal alir.
1.3. ISLAM HUKUKU

[slam Hukuku adi altinda ele alman bu béliimde toplam 36 tane makale
bulunmaktadir. Osman Tastan ve Saffet Kose tiger, Muharrem Kilic ve M. Hayri
Kirbasoglu ikiger, Ali Suavi, Roger Graudy, Muhammed Abid el-Cabiri, Ali Dere, J.M.S.
Baljon, Enis Ahmed, Adil Cift¢i, izmirli ismail Hakki, Necdet Subasi, Recep Yaparel,
Ahmet Inan, Yasar Yigit, Kenan Inan, Hiiseyin Kazim Kadri, Fatma Koksal, ismail Acar,
Yunus Apaydin, Recep Alpyagil, Eyiib Ay, Talip Tiircan, Ahmet Yaman, Ali Hakan
Cavusoglu, Mustafa Akman, Adem Efe, Adnan Kosum ve Ejder Okumus birer makale

yazmigtir.

1.3.1. Merkezilesme Siirecinde Islam Hukuku: Bolgesellige Veda veya Safii

Faktorii 113

Ikinci yiizyiln sonlarina dogru ivme kazanan Fikih, aym zamanda birtakim
ihtilaflar1 da biinyesinde tasir hale gelmisti. Oyle ki bir bolgede helal diye bilinen bir
hiikiim, diger bir bolgede haram olarak biliniyordu. Dolayisiyla yarg: sisteminde bir
arizamn varhig1 s6z konusuydu. Bu arizanin farkina varan Ibnii’l Mukaffa, er’ Risale fi’s-
Sahabe adli eserini kaleme aldi. Temel diisiincesi bolgesellikten uzak merkeziyetgi bir
yargl sistemiydi. S6z konusu eserinde bolgesellikten kaynakli var olan sorunlarin
¢Oziimiinii anlatir ve ayn1 zamanda ¢6ziimiin adresine de isaret edilir. Ibnii’l Mukaffa’ya

gore ¢Oziimiin adresi Kafeli ilim adamlaridir. Dolayisiyla Fikih konusunda Medine

"3 Osman Tastan, “Merkezilesme Siirecinde Islam Hukuku: Boélgesellige Veda veya Safii Faktorii”,
Islamiyat Dergisi, Cilt 1, Say1, 1998, 5.25-34.
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uygulamasini giindeme getirmezdi. Aralarinda Imam Eb Hanife’nin de bulundugu Kife
ekoliiniinden yana reyini kullanan Mukaffa, kiyasin yaninda istihsan kaidesinin de
meziyetlerini anlatirdi. Mukaffa’nin diisledigi bu proje kisa zamanda meyvelerini verdi
ve Ebu Yusuf Halife er-Resid’in istegi tizerine meshur eseri olan Kitabu’l Haract yazdi.
Hukukta basar1 kaydeden Ebu Yusuf’a, Halife er-Resid tarafindan Kadi’l Kudat tinvani

verildi.

Ibnii’l Mukaffa’nin projesi olan yargida birlik diisiincesini Kiife ekolii gesitli
nedenlerle gerceklestiremedi ve tarih sahnesine Imam Safii ¢ikti. ilk olarak Kur’an
{izerinde duran Imam Safii, Kur’an’in Arapga nazil oldugunu ve ibadet dilinin de Arapga
olmasi1 gerektigini vurguladi. Bu vurgunun temelini ise vahiy {izere insa etti. Namazin
Farsca dili ile eda edilmesinin makbul oldugu hiikmii artik Hanefiler tarafindan da
sorgulanir hale geldi. Hanefi mezhebinden oldugu bilinen Ebu Yusuf da bu tavr
benimsedi ve artik Kur’an bolgesel kaliplarindan ¢ikip, tabiri caizse merkeziyetgi bir
sahaya indi. Siinnete yeni bir yorum getiren Imam Safii, siinneti vahye esitleyerek yeni
bir donemi baslatti. Dolayisiyla Medine uygulamasi gibi yerel nitelikler bulunduran
siinnet tanimi, Imam Safii’nin kurdugu metot karsisinda zayif kaldi ve siinnet
diisiincesinde Imam Safii’nin merkeziyet¢i tutumu benimsendi. Hanefi mezhebinden
kimi fikih alimleri de zamanla bu diisiinceye sicak bakti. Temeli vahye sabitlenen Imam
Safii metodu zamanla yayildi. Dolayisiyla Ibnii’l Mukaffa’nin yargida birlik diisiincesi
gerceklesti ama bu projenin mimar1 Imam Safii oldu. Yarg: sisteminde cikan krizlerin
¢oziimii igin Ibnii’l mukaffa tarafindan giindeme getirilen yargida birlik fikrinin
metodolojisini kurmak Imam safii’ye nasip oldu. Fakat Ibnii’l Mukaffa Kofe ekoliiniin
yargida birlik metodolojisini kurmasini istemisti. Merkezilesme yolunda giiclii adim
atamayan Kife ekoliiniin boslugunu Imam Safii doldurdu ve diisiinceleri giiniimiize kadar

etkili bir sekilde geldi.
1.3.2. Yarim Fakih Din Yikar 114

S6z konusu makale Osmanlica kaleme alinmis ve Mehmet Gérmez tarafindan
yayina hazirlanmigtir. Gérmez sadece birkag yerde Osmanlica ifadelerin Tiirkge

karsiligin1 vermistir. Makale genel olarak Fikih ve Hadis elestirisi yapar. Makalenin

114 Ali Siiavi, Mehmet Gormez, (hzl.) “Yarim Fakih Din Yikar”, islamiyat Dergisi, Cilt 1, Say1 1, 1998, s.
89-98.
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basinda Yahudi ve Hristiyan din adamlarinin bilimle bagdasmayan birtakim fikirleri
benimsedikleri anlatilir. Nitekim Hristiyan din adamlarina gére diinyanin 6mrii bin
senedir. Fakat binyil gegtikten sonra hayat kaldigi yerden devam etmistir. Makale
ilerleyen sayfalarda fikih konusuna gelir ve Siiavi elestirilerine kaldigi yerden devam
eder. Ona gore Fikih usilii Arapga dilinin detaylarinda bogulmustur. S6z gelimi abdest
ayetinde gecgen “fa” edat1 ile “vav” edat1 mezhepler arasinda tertip hususunu dogurmustur.
Nitekim Safiilere gore tertip farzdir. Fakat Hanefilere gore farz degildir. Delaletin
vecihleri konusunu mezkir makalede anlatan Siiavi, Arapga dil kaideleriyle insa edilen
bir metodolojinin eksik olacagini savlayarak, bu metotla devletin yonetilemeyecegini
ifade eder. Elestirilerine hadis konusunda da devam eden Siiavi, her hadisin sahih
olamayacagini ifade eder. Hatta muteber sahih kaynaklari arasinda da mevzu hadislerin
olabilecegini giindeme getirir. Makalenin son sayfalarinda ise Ibn Cevzi’nin yalanci
ravilerle ilgili agiklamalar1 bulunur. Stiavi ayni zamanda ebced hesabi dolayiminda

yapilan yorumlari da elestirir.

1.3.3. Ictihad Sorunu Uzerine Bir Literatiir incelemesi: Modern Literatiir

Wael B. Hallag ve Klasik Literatiir 1

Islam hukuku iizerine Bati’da ve Islam diinyasinda birgok ¢alisma yapilmistir. Bu
calismalar arasinda seriat kavrami da bulunur. Bilindigi iizere imam Safii (5. 204/819)
fikih calismalarinda basvurulan basat isimler arasindadir. Kendisinin igtihat kapisini
kapattig1 ve taklit doSnemini agtif1 sdylenir. Bu itham, dzellikle Bati’da islam hukuku
izerine ¢aligma yapan aragtiricilar tarafindan giindeme getirilmistir. Bu ithamin izlerine

ayni sekilde Islam diinyasinda da rastlamak miimkiindiir.

Islam hukukunun igtihat déneminden taklit dSnemine nigin, ne zaman ve hangi
kanallarla girdiginin birtakim nedenleri vardir. J.N.D. Anderson taklit donemini hicri
ticlincli yiizyilin sonlarina kadar gétiiriir. Benzer bir goriisii savunan N.J. Coulson bu
meyanda sunlar zikreder: Islam hukuku miladi onuncu yiizyilda taklit ddnemine girmis
ve her fakih kendinden 6nceki selefin ¢izgisinden ayrilmamistir. Abdurrahman Hallaf ise
taklidin h. 4. yiizyilin ortalarina dogru kurumsallasarak geldigini, fakihlerin seleflerine

taassup derecesinde baglandigini ve onlardan bagimsiz hiikiimler vermedigini ifade eder.

115 Osman Tastan, .“igtihad Sorunu Uzerine Bir Literatiir Incelemesi: Modern Literatiir Wael B. Hallag ve
Klasik Literatiir”, Islamiyat Dergisi, Cilt 1, Say1 3, 1998, 5.73-91.
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Hallaf’a gore taklit ddneminin baslamasina neden olan birtakim hususlar vardir: islam
topraklarinin genislemesi, yonetimde birligin zayiflamasi, savaslar sonucu insanlarin
kutuplagsmasi, hicri 3. yiizyilda hukuk alanindaki c¢aligmalarin yerini ekollesmeye
birakmasi, ulema arasindaki ahlaki bozukluk ve birbirlerine besledikleri kin ve nefret. El-
Wafi el-Mehdi ise fetva makamina ehil olmayan kimselerin gelmesi, fikih doktrinlerinin
doyuma ulagmasi gibi sebepler 6ne siirmiistiir. Genel olarak yukarda zikredilen isimlerin

kanaatleri Islam hukukunda igtihat dsneminin kapandig1 yoniindedir.

Wael B. Hallag’a gore ise Islam diinyasinda igtihat kapis1 kapanmamustir. Bu
iddiasin1 soyle 6zetler: igtihat yapabilecek fakih her donemde olmustur. Hicri 500’tincii
yillara kadar igtihat kapisinin kapandigina yonelik bir emare yoktur. Hukuk tesekkiiliinii
tamamladiktan sonra furii’-1 fikih 6zelinde gosterilen gabalar igtihat ile olmustur. Hallag,
5. ylizyilda Abdiilcebbar (6.415/1024) ve talebesi Ebi Huseyn el-Basri’nin hukukta
ictihadin kaginilmaz oldugunu ifade ettiklerini dolayisiyla taklidi benimsemediklerini
belirtir. Bununla beraber Bagdadi (6. 429/1037) ve Maverdi gibi alimlerin devlet
yonetiminde i¢tihadin gerekliligine vurgularini da bu meyanda aktarir. Hallag, igtihat
mekanizmasinin yapt bozumuna ugramasini kelam ilmine baglar. Ciinkii bazi kelam
cevreleri Islam diinyasinda bas gdsteren siyasi olaylardan sonra liderlerin artik eskisi gibi
olamayacagimi zikreder. Dolayisiyla gelecek olan zamanlarda ve mekanlarda eskiden
oldugu gibi bir diizenin tesis edilemeyecegine kanaat getirilir. Haliyle bu durum hukuk
alanina sirayet eder ve imam Safii, Imam Ebu Hanife gibi alaninda uzman fakihlerin
yetisemeyecegi fikrine kapi aralar. Hallag, son kertede Islam diisiincesinde igtihat
kapisinin kapanmadigmni bilakis devam ettigini savunur. Bati ve Islam diinyasinda, Islam
hukuku &zelinde yapilan arastirmalara gére Imam Safii’nin metodolojisini radikal
sOylemlerle kurmasi ve literallige sabitlemesi sonucunda ictihat kapisinin kapandigi ve
taklit doneminin basladig1 zikredilir. Ne ki Hallag, bu elestirilere tepki olarak tersi
kanaatte oldugunu, aslinda i¢tihadin sanildig1 gibi donmadigini bilakis devam ettigini,
detayli bir sekilde yirittigii calismalarindan hareketle dile getirir. Mezkir makale
ilgilendigi konular titizlikle ele alan arkeolojik bir caligmaya benzetilebilir. Clinkii temel

iddialar ele alinirken ¢ok sayida bilginin goriislerine ve eserlerine atifta bulunmustur.
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1.3.4. Seriat nedir? 16

Mezkir makaleye gore seriat kelimesi Kur’an’da sadece bir yerde ge¢mesine
karsilik, ayni kokten gelen sere 'a ve sir’a kelimeleri ise ti¢ yerde geger. Bu kelimeler ayni
zamanda seriat nedir sorusunun cevabini verir. Stra suresinin 13’lincii ayetinde gegen O,
din konusunda, Nuh’a tavsiye etmis oldugu yolu, sana vahyettigimizin aynisini,
Ibrahim’e, Musa’ya, Isa’ya tavsiye etmis oldugumuzu size agmistir ( burada sere’a fiili
kullanmlmistir) ; onu izleyin ve onu ayrilik konusu yapmayn, ayetinden hareketle Roger
Garaudy seriat tanimi1 yapar. Buna gore seriat, milletlerin ortak yoludur. Bununla beraber
elgiler yoluyla gonderilen vahiylerin muamelat boliimlerinde farklilik olabilir ve bu husus
seriat olamaz. Ciinkii bu metinler gonderilen toplumlarin tarihine ve 6zelliklerine gore
sekillenir. Fakat seriat toplumlarin ortak kaygisi olmasi hasebiyle evrenseldir. Her tig ilahi
kitapta da seriatin yani tiim insanlar1 hedefine alan evrensel mesajlarin izlerini gérmek
miimkiindiir. S6z gelimi Allah’1n “malik” yani her seyin sahibi oldugu, Allah’1n her seyi
bildigi, miilkiyetin tek bir grupta toplanamayacagi gibi hususlar1 Kur’an, Tevrat ve

Incil’de gérmek miimkiindiir.

Demokrasi konusuna deginen Garaudy, demokrasinin bencil bir karaktere sahip
oldugunu, tiim insanlarin hakkini savunmadigini buna karsilik sadece belli bir gruba
karsihik geldigini belirtir. islam’da bulunan sura kavraminim ise evrensel bir nitelik
tagidiginm farklilik ve mahiyet gézetmeden tiim insanlarin haklarini 6n planda tuttugunu
ifade eder. Fakat seriat1 anlamak kelime ve kelime kaliplarina bagli olan literalist metotla
olmaz. Seriati anlamak igin onun ortaya ¢ikisina kilavuzluk eden temel nedenlerin
bilinmesi gerekir. Seriatin giiniimiizde neden popiiler olmadigin1 ve toplumlara neden
kilavuzluk edemedigini Garaudy su sekilde agiklar: Islam ilk asirlarda yakaladig
dinamizmi zaman igerisinde kaybetti. Bununla beraber Emevi donemindeki iktidarlar
mesruiyet zeminlerini hadislerde aradilar. Hadislere yogun bir sekilde duyulan ilgi
sonucu Kur’an’a talep azaldi. Abbasi devletinde ortaya ¢ikan kader ve Kur’an’in
yaratilmishig gibi tartismalar da Islam diinyasinin gerilemesinde rol oynadi. Garaudy’e
gore Islam diisiincesinin tekrardan hak ettigi yeri yakalayabilmesi igin Bati’y1 ve
geemigini taklit etmekten kurtulmasi gerekir. Garaudy tarafindan kaleme alinan mezkir

makaleye gore seriat tiim toplumlan ilgilendiren bir konudur. Dolayisiyla bir milletin

116 Roger Garady, Salih Akdemir (gev.), “Seriat Nedir”, Islamiyat Dergisi, Cilt 1, Say1 4, 1998, 5.15-23.
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kiltiirii ve sosyolojisi etrafinda sekillenen bir uygulama seriat olamaz. Ciinkii bu
uygulamanin zimninda ilgili toplumun gerek kiiltiirel gerekse sosyolojik kodlar1 bulunur.
Genel olarak Islam seriat1 hakkinda iyimser kanaatler besleyen Garaudy, Islam seriatinin
isleyisinden kaynakli ortaya ¢ikan piiriizlerin halledilmesi sonucunda, seriatin tim

insanlara umut kaynag olabilecegini ifade eder.

1.3.5. Cagdas Diinyada “Seriat’in Tatbiki” Problemi: Islam Hukuk

Felsefesinde Metodolojik Yeniden Yapilanmanin Zorunlulugu %/

Cagdas donemde Miisliiman Araplar arasinda yaygin bir sekilde kullanilan Islami
uyanis ibaresini sdyleten bir dizi olay gergeklesmistir. Bu olaylar arasinda Iran devrimi
ve sosyal hayatin tiim boyutlarinda Islami uygulamalarin olmasini isteyen dini akimlar
bulunur. Islami uyanis tamlamasinda bulunan uyanis kelimesine sicak bakmayan
Muhammed Abid el-Cabiri, bu kavram yerine tecdit kavramii tercih eder. Ciinkii ona
gore uyanis kelimesi tecdit kelimesi kadar derinlikli degildir. Tecdit, islam medeniyetinin
kilcal damarlarina kadar giderek sorunu ¢oziip yeni bir metot teklifi sunarken, uyanis

kelimesi ise yiizeysel ve ciliz bir kelimedir.

Gegmiste Miisliimanlarin giindemini isgal eden konular inan¢ boyutundayken,
giiniimiizde ise bu konu bagliklar1 seriatin tatbikine yonelik sdylemlerdir. Yani ge¢miste
temel sloganlar inang noktasinda gelisim kaydederken bugiin de Islami akimlar arasindaki
temel slogan, Islam’in tiim kurumlarda islerlik kazanmasi yani seriatin uygulanmasi
yoniindedir. Cabiri’ye gdre bugiin Islam’mn asil ihtiyaci, yeni bir fikih metodolojisidir.
Bati’nin bugiin itibariyle Misliiman medeniyetine kars1 gerceklestirdigi meydan
okumalari karsisinda igtihat kapisinin tekrardan agilmasini tavsiye edenler vardir. Cabird,
bu tavsiyeyi son derece duygusal bulur. Dolayisiyla ¢agin ruhunu anlamis tarihle birlikte
hareket kabiliyeti olan bir ictihat gereklidir. Bu durum metodoloji ile irtibathidir. Yeni bir
metodoloji ise miimkiin mertebe akliligi 6n planda tutmalidir. Bununla beraber ge¢mis
donem ile modern déonem arasindaki degisimleri g6z 6niinde bulundurmak kaginilmazdar.
S6z gelimi tlip bebek, teknoloji ve bilimin dogurdugu birtakim yenilikler ge¢miste

olmamasina ragmen bugiin i¢in canli bir sekilde sosyal hayatta yerini almistir. Dolayisiyla

"7 Muhammed Abid el-Cébiri, Abdullah Sahin (gev.) “Cagdas Diinyada “Seriat’in Tatbiki” Problemi:
Islam Hukuk Felsefesinde Metodolojik Yeniden Yapilanmanin Zorunlulugu” islamiyat Dergisi, Cilt 1,
Say1 4, 1998, s. 25-52.
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yeni bir metodoloji kurulacaksa bu degisim ve yeniliklerin géz 6niinde bulundurulmasi

icap eder.

Modern donemle birlikte birtakim degislikler neticesinde miisliman Araplarin
giindemini yogun bir sekilde isgal eden konular arasinda seriatin tatbiki ve igtihat
kapisinin tekrardan agilmasi gibi sdylemler vardir. Fakat bu ifadelerin zemininde
doyurucu bir biling yoksa bu iddialar sloganik ifadeler olmaktan &teye gegemez.
Miisliimanlarin i¢inde bulundugu krizi yontem sorununa baglayan Cabiri, bu meyanda
sunlar zikreder: Miisliimanlar, peygamberin vefatindan bu yana ilimle ugrastilar ve bir
metodoloji kurdular. Fakat klasik dénem ile ¢agdas donem arasinda farkliliklar bulunur.
Dolayistyla bu farkliliklar, degisimleri ve doniisiimleri dikkate alacak yeni bir metodoloji

kurmak gerekir. Ciinkii su an ki fikih yontemi, Abbasi devleti doneminden kalmadir.

1.3.6. Baz1 Cagdas islam Hukukcularina Gore ‘Seriatin Tatbiki’ Sorunu 18

Mezkir makale, 1976 yilinda Riyad’da gerceklesen Islam fikih sempozyumunda
sunulan metinlere ve bu sempozyumun nihai amacina vurgu yapar. Sempozyumun
konusu ise Islam seriatinin uygulanmasimin gerekliligi ve uygulanmasina iliskin éne
stiriilen siiphelerdir. Sempozyumda genel itibariyle seriat kavramina yonelik tanimlar ve
Islam seriatinin tiim zaman ve zeminlerde uygulanabilirliginden bahsedilmistir. Bununla

beraber Islam’1n uygulanmasi noktasina bas gosteren siiphelerin de analizi yapilmistir.

Katilimcilarin seriat kavramina yiikledikleri manalar farkli olmustur. S6z gelimi
Yusuf el-Karadavi seriati1, kutsal kanun olarak tanimlarken; Menna’ Halil el-Kattan ise
seriat kelimesini ilahi yol; seri’atu’llah kavramin da insanlar1 sapmadan veya kotiiliige
gidecek yoldan alikoyan biling olarak tarif etmistir. Muhammed el- Habib ise Allah, insan
ve diger varliklar arasindaki iliski bigiminde aciklamistir seriat kavramini. Vahiduddin
Han seriat kavramimin anlam alanim biraz daha genisleterek din ve hukuk 6gelerini
seriatin kapsamina alir. Goriildiigli lizere seriat kavramina yapilan tanmimlar farklilik
gostermektedir. Seriat kelimesi yasama anlaminda oldugu zaman, yasamaya dair
hiikiimler bizzat Allah tarafindan konulur. Dolayisiyla insan tarafindan konulmaz. Islam
hiikiimlerinin degisebilecegi birtakim noktalar vardir. Bunlar igtihada konu olan ve

zamanin degismesiyle birlikte ortaya ¢ikan yeni durumlardir. islam hukukunun her zaman

18 Ali Dere, “Baz1 Cagdas Islam Hukukgularina Gore “Seriatin Tatbiki’ Sorunu”, Islaimiyat Dergisi, Cilt
1, Say1 4, 1998, 5.107-118.
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ve zeminde islerlik halinde olabilecegini iddia eden Karadavi gerekgelerini su sekilde
aciklamaktadir: nasslarin farkli anlasilabilmesi, dinin temel kaideleri belirleyip ayrintiya
girmemesi ve nasslarin zamanin ihtiyaglarina uygun olarak igtihatta bosluk birakmasi.
Bunun yaninda 6rfiin degisimiyle hiikkmiin degismesi, zaruret halinde kisiye yliklenen
miikellefiyetin ortadan kalmasi gibi durumlar, Islam hukukunun zaman ve mekan iistii
niteliklere sahip oldugunun gostergesidir. Katilimcilarin ¢oguna gore Islam hukukunun
tarih tistli oldugu fakat gliniimiizde birtakim siipheler nedeniyle bu fikrin zedelendigi dile
getirilmistir. Ozellikle ¢agdas donemde Miisliiman cografyalarin somiiriiye ugramasi
neticesinde ¢esitli alanlarda boy gdsteren zayifliklar s6z konusu siipheleri kamg¢ilamistir.
Yani sira metafizik boyutu olan dine positivist bakis agisiyla bakmak, Islam hukukunun
tarih iistiiligiine zarar veren bir diger husustur. Seriatin tatbikine yonelik olarak yapilan
konusmalar genel olarak bu izlekte yol almistir. Riyad’da diizenlen s6z konusu
sempozyum, Ali Dere tarafindan betimsel bir iislupla kaleme alinmistir. Katilimeilarin
genel goriislerini su ciimlelerde toplamak ve degerlendirmek miimkiindiir. Sari’ olan
Allah, yasamada kiilli kaideleri belirlemistir. Ortaya ¢ikan yeni vakialar bu kiilli kaideler
altinda degerlendirip hilkme baglanmustir. igtihat yapan fikih alimleri bunun farkinda
olarak degisik zaman ve mekanlarda farkli hiikiimler verebilmistir. S6z gelimi orfiin
degismesiyle hiikmiin degismesi buna 6rnek olarak gosterilebilir. Ne ki Miisliimanlarin
bugiin itibariyle cok boyutlu krizlerden gegmesi, Islam hukukunun tarih iistii 6zelliklerine

zarar vermistir.
1.3.7. Sah Veliyullah Dehlevi’nin Seriat Anlayis1 1*°

Insanin yaratilma siireci bittikten sonra, Allah tarafindan bu yaratilmishiga uygun
bir bigimde seriat kanunlar1 gelistirildi. Insanin maddi ve manevi yapisina paralel
diizlemde olan bu seriat ilerde (ahirette) insana mutluluk bahsedecektir. Allah tarafindan
insanin ontolojik ve metafizik boyutlar1 géz dniinde bulundurularak diizenlenen seriatin
iki 6zelliginden bahsetmek miimkiindiir. Birincisi zaman ve mekan iistii olan kurallardir
ki bunlar, insanlarm fitratinda olup ihtiya¢ aninda ortaya gikar. Ikincisi ise zaman ve
mekana bagli olup tarihi siire¢ i¢cinde birtakim belirlenimler neticesinde degisebilen
kurallardir. Seriatin evrenselligi hususunda Dehlevi’nin diisiincesi ilgingtir. Ona gore

topluma gonderilen bir liderin toplumun sosyal boyutlarin1 ve karakteristik 6zelliklerini

119 3.M.S. Baljon, Abdullah Karaman-ismail Caliskan (¢ev.), “Sah Veliyullah Dehlevi’nin Seriat Anlayis1”,
islamiyat Dergisi, Cilt 1, Say1 4, 1998, s. 147-160.
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dikkate alarak bir metot ve uygulama gergeklestirmesi icap eder. Ciinkii diinyada bir degil
cok sayida millet vardir. Buna gore bir millete gonderilen liderin tesis edecegi

uygulamanin yapist yumusak olmalidir ki evrensel manada makbul olsun.

Dehlevi’ye gore seriat tiim kesimlerin anlayabilecegi kivamdadir. Ciinkii Kur’an
dili orta diizeyde yani herkesin anlayabilecegi bir vasattadir. Peygamber ise genel olarak
seriatin zahir yonlerini agiklamis, detaylarini islememistir. Seriatin birtakim belirleyici
ozellikleri vardir. Bunlar: kolaylik ve kamu yararidir. Dehlevi’ye gére Islam hukukunun
hiikiimleri bireysellikten ziyade kamu yararin1 gozetir. Kolaylik ilkesi ayet ve hadislerin
giindemini sik¢a mesgul etmistir. Nitekim peygamberin kolaylastiriniz, gii¢lectirmeyiniz
hadisi, gelen rivayetler arasinda yerini almistir. Kolaylik ilkesini muamelat bdliimiinde
gormek mimkiindir. S6z gelimi icki ile ilgili ayetleri bu kategoride diisiinmek
miimkiindiir. Hz. Aise’den gelen bir rivayete gore donemin insanlarina zor gelecek
hiikiimler peyderpey inmistir. Miiteakip sayfalarda mezhepleri degerlendiren Dehlevi,
tim mezheplerin hak oldugunu vurgular. Bununla beraber $afii mezhebine egilimli
oldugu ve Hanefi mezhebine de pek sicak bakmadigi sdylenebilir. Sah Veliyullah, igtihat
kapisinin kapandigini sdyleyen kimseleri budalalikla suglar ve bu yargiya kesinlikle
katilmaz. Ciinkii her donemin kendisine 6zgili birtakim sorunlar1 vardir. Bu sorunlarin
¢oziimii i¢inse igtihat gereklidir. Dahasi igtihadin Farz-1 kifaye oldugunu ifade eder.
Veliyullah’1n taklit konusuna ise sicak baktig1 s6ylenebilir. Clinkii ge¢gmiste fikih alimleri
ilgili metot ve kurallar tesis ederken son derece titiz davranmistir. Bununla birlikte tek
bir mezhebin goriislerine giivenmeyi de saglikli bulmaz. Fakat bagnazca yapilan taklidin
makbul olmadigin1 da dile getirir. icma konusunda ise kiyamete kadar gegerli bir icmanin
olamayacagini zikreder. Ciinkii alimlerin mekan birligi yoktur. Dolayisiyla hukuki bir
meselede tiim alimlerin aym1 yerde toplanmalart miimkiin olmadigina gore ilelebet
tedaviilde kalacak bir icma diisliniilemez. Kiyas konusunu maslahat diizleminde ele alan

kesimi elestiren Dehlevi, ayni tutumu rey’ ve istihsan kaidesi icin de sergiler.

JM.S. Baljon tarafindan kaleme alinan makaleye gore, Sah Veliyullah ed-
Dihlevi’nin seriat anlayisi, genel hatlariyla gelenekle uyumludur. Fakat Safii
mezhebinden etkilendigi ve Hanefi mezhebine ise kimi konularda sicak bakmadigi
sOylenebilir. Seriatin degismeyen birtakim temel uygulamalari oldugu gibi degisebilen
birtakim yanlar1 da vardir. Bu degisen hususlar ilgili toplumun yasayis bicimi ve

cografyastyla ilgilidir.
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1.3.8. Mevlana Seyyid Ebu’l-A’la el-Mevdiidi’nin Seriat Anlayisi 12

Mevdidi cagdas Islam diisiincesini ve Islami hareketleri etkileyen Miisliiman
camiada tanman bir alimdir. Cagdas donemde ihya fikrine dair yaptigi agiklamalarla
giindeme gelen Mevdudi’nin bir¢ok alana dair yazdig: kitaplar manifesto olarak telakki
edilmistir. Bu derece genis yank1 uyandiran Mevdidi’nin, islam diisiincesine olan etkileri
lizerine kapsamli ve derinlikli bir ¢alisma yapilmamistir. Bati’da yapilan akademik
calismara gore Afgani (1839-1897), Abduh (1845-1905) ve Ikbal (1876-1938) Islam

modernistleri arasinda yer alirken, Mevdudi ise gelenekgi olarak kabul edilmistir.

Mevdudi’nin seriat anlayisi ¢ok yonlii ve kapsamlidir. Ona gore seriat, temelde
Kur’an ve siinnet etrafinda sekillenen ve akla belli oranda pay birakilan bir alandir.
Dolayisiyla Mevdidi’ye gore insanin yasamada yani hukuk koymada bir hakki vardir.
Fakat bu hak Kur’an ve stinnet merkezlidir. Bu iki yapidan bagimsiz hareket etmesi
miimkiin degildir. Seriatin ge¢miste esnek bir ruhu oldugunu diisiinen Mevdidi, hirsizlik
yapan birini 6rnek verir. Hirsizlik sugunun tam olarak gerceklesmesinin birtakim sartlari
vardir. Bu sartlar yerine gelmeden hadd cezasinin uygulanamayacagini belirtir. Mevdadi
igtihat konusuna biiyiik 6nem verir ve tizerinde durur. Ciinkii yeni gelisme ve meydan
okumalara cevap vermek igin igtihat kaginilmazdir. Ona gore igtihat akil ilkesinde oldugu
gibi vahiyden bagimsiz degildir. Mevdidi’nin seriat anlayis1 evrenseldir. Cagdas
donemde seriatin uygulanabilmesi igin yeni egitim kurumlarina ihtiya¢ vardir. Bu
meyanda modern Islam hukuk enstitiilerinin agilmasini ve egitim miifredatinda degisiklik
yapilmasini uygun bulur. Dahasi devlet kurumlarmin Islamilestirilmesi ve bu siiregte
tedrici bir metodun uygulanmasi gerektigini diigiiniir. Makalenin yazarina gore
Mevdudi’nin disiinceleri gelecek nesilleri etkileyebilecek potansiyeldedir. Makaleden
hareketle denilebilir ki, Mevdadi’nin Seriat diisiincesi tiim kurumlar1 kapsayacak
genisliktedir. Seriat ne sadece ibadet yonii agir basan uygulamalarda, ne de itikadin 6n
planda oldugu ogretilerdedir. Seriat, hayat1 ve sosyal kurumlari kapsayan bir yapidir.
Yasamada Kur’an ve siinnet birinci sirada yer alirken, insan ise bu iki ana kaynaga tabi

oldugu miiddetge hiikiim koyma hususunda ikinci siradadir.

12 Enis Ahmed, Mehmet Ibrahim Saban (cev.),“Mevlana Seyyid Ebu’l-A’la el-Mevdudi’nin Seriat
Anlayis1”, Islamiyat Dergisi, Cilt 1, Say1 4, 1998, s.161-169.
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1.3.9. Fazlur Rahman’in Dinamik Seriat Anlayisi — Degisimin Teolojik ve

Sosyolojik Zorunlulugu 2!

Adil Ciftci tarafindan kaleme alinan mezklr makale, Fazlurrahman’in seriat
anlayisin1 tespit etme noktasinda bizlere yardimci oluyor. Genel itibariyle
Fazlurrahman’nin modern dénemde seriatin neligine dair yazdigi eserlerden hareketle
sekillenen makale; modern dénemde kriz olarak karsimiza cikan Islam hukukunun
krizlerini ¢6zmesi ve nihayet modern donemde hukukun layik oldugu yeri yakalamasi
adina Fazlurrahman’nin gortigleri Onemlidir. Tarih boyunca insanlar tarafindan
uygulanan birtakim gayri ahlaki davraniglar dolayisiyla Allah’in kabul edemeyecegi sirk
sorunu ve toplumsal dengesizlikler ortaya ¢ikmustir. Iste bu sorunlarin ¢dziimii icin Allah
ile insan arasinda bir iletisim kanali olan vahiy yeryiiziine inmistir. Allah bu sekilde
akigkan olan tarihe miidahalede bulunmus, mesajin1 peygamberler iizerinden ilgili
topluma ulagtirmistir. Bu noktada Hz. Muhammed’in konumu son derece dnemlidir.
Ciinkii Mekke toplumu siyasi, politik, ekonomik ve sosyal alanlarda gayri ahlaki bir
tutumun i¢indedir. Peygamber bu donemin sorunlarini tespit etme noktasinda yiiksek bir
zekaya ve bilince sahip, vahiyle iletisim halinde olan biridir. Niizil siirecinin ve ileriki
donemlerin tarihselliklerini dikkate alan Kur’an ahlaki bir paradigma olusturmaya
calismistir. Mekke-Medine doneminde Allah’in rizasina uymayan vakalar sonucunda
ayetler inmistir. Bu ayetlerin isaret ettigi temel nokta genel ahlak kurallaridir. Modern
donem insanlari ise bu tarthten zaman ve mekan itibariyle son derece uzak olan bir zaman
diliminde yasar. Modern donemin sebep oldugu sorunlara bir de bu sorun eklenince,
Miisliimanlar ile Kur’an arasinda uzak bir mesafenin oldugunun sdylemek miimkiindiir.
Dolayisiyla Miisliimanlar modern donemde Kur’an’i anlama veya gilinlimiize tasima
noktasinda ciddi sorunlarla kars1 karsiyadir. Bu noktada Fazlurrahman’in bu sorun i¢in
bir onerisi vardir. O da, bugiinden geriye dogru bir tarih sertivenidir. Yani Misliiman
bilincin bugiinden maziye, maziden vahiy ortamina dogru bir yolculuk yapmasi gerekir.
Bu esnada tekil olarak inen ayetlerin arka planini tespit etmek suretiyle kiilli kaideleri
anlamas1 gerekir. Tespit edilen bu kaideler modern donemde Miisliiman bireylerin
sorunlarin1 ¢6zme konusunda basarili olacaktir. Makalenin muhtevasindan hareketle

Kur’an yapisinin tiim donemleri 1slah edebilecek bir manzumeye sahip oldugunu buradan

121 Adil Ciftci, “Fazlur Rahman’in Dinamik Seriat Anlayisi — Degisimin Teolojik ve Sosyolojik
Zorunlulugu” Islamiyéat Dergisi, Cilt 1, Say1 4, 1998, 5.171-202.
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Kur’an’m tiim dénemleri kapsayacak bir paradigma kurdugunu séylemek miimkiindiir.
Yani sira Kur’an’in ana hedefinde tekil durumlar yoktur. Bu tekil durumlarin arkasinda

bulunan kiilli ahlak kaideleri Kur’an’in asil maksadidir.
1.3.10. Ahmed en-Naim’in ‘Seriatin Reformasyonu’ Projesi 1?2

Bazi modern devletlerin anayasa hukukunu seriata gore diizenlemek istedikleri
bilinen bir ger¢ektir. Bununla beraber bu talebin 6niinde birtakim zorlu siiregler bulunur.
fran, Suudi Arabistan, Sudan gibi devletler Islami esaslara gére belirlenmis bir hukuk
modeli talep eder. Cagdas asirda, Islami devlet modelleri dzelinde yazilan kitaplarin
sayis1 bir hayli fazladir. Fakat s6z konusu kitaplar birtakim zorluklar1 asamamustir. M.
Hayri Kirbasoglu’nun belirttigine gére Ahmed en-Naim tarafindan yazilan, Toward an
Islamic Reformation-civil liberties, rigbts and Internetional bilimsel tetkiklerden gegmis
onemli bir eserdir. Makale boyunca Kirbasoglu, bu kitabin tanitimini yapar ve ona gore
Naim’in s6z konusu eseri diger kitaplardan farklidir. Ciinkii Naim’e gore modern
donemde Islami devlet talebinin gergeklesmesi zor olmakla beraber, 6zellikle son yillarda
ortaya c¢ikan sivil hiirriyetler, insan haklar: ve uluslararasi hukuk gibi sdylemleri ilgili
talebin ger¢eklesmesine yardimci olabilir. Bunun i¢in de Mekke doneminde inen
ayetlerin esas alinmasi faydali olacaktir. Clinkii Mekke’de inen ayetlerin 6zgiirligii ve
esite¢iligi isledigi sOylenmistir.

Naim’e gore Miisliimanlarin kendi hukuklarin1 ve geleceklerini belirleme hakk1
vardir. Fakat bu hakkin Islam toplumlariyla birlikte yasayan ve yasamayan milletleri de
hesaba katmasi gerekir. Modern donemde Islami diizenlemeye mutabik bir hukuk
modelinin uygulanmasinin 6niinde birtakim giigliikler vardir. Bu giigliikkler; laik devlet
modelinin gayr-i miislim gruplara tanidigi haklar, kadinlarin modern dénemde elde
ettikleri haklar ve kolelik gibi bazi meselelerdir. Dolayisiyla modern devletlerde
uygulanan hukuk ile Islami esaslar arasinda bazi farkliliklar vardir. Seriati tamamen
vahye sabitleyen Miisliimanlara seriatin birtakim eksiklerinin oldugunu dile getirmenin
sapiklikla es deger algilanmasi da bir baska soruna isaret eder. Bu agiklamalara bakacak
olursak Naim’e gore seriat ve vahiy ayni seyler degildir. Buna gore seriat tarihi siiregte

entelektiicl ve politik ¢abalarin girdisidir. Dolayisiyla seriatin tamamen vahiy {riini

122 M. Hayri Kirbasoglu, “Ahmed en-Naim’in ‘Seriatin Reformasyonu’ Projesi”, Islamiyat Dergisi, Cilt 1,
Say1 4, 1998, 5.203-210.
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oldugu sdylenemez. Naim, Islam hukukunda bulunan cezalarmn modern dénemde
tekrardan tartisilmaya ac¢ilmast ve bu suglarin sosyolojik zemininin arastirilmasi
gerektigini kaydeder. Naim’e gore modern dénemde Islam hukuk anlayisindan
bahsedilebilir ve uygulanabilir. Fakat modern donemde ortaya ¢ikan yenilikler g6z oniine

bulundurulunca bu tesebbiis zorlu olacaktir.
1.3.11. Otekinin insan Haklar1 123

Necdet Subasi, mezkir makalenin ilk sayfalarinda Gteki kavramini bes farkli
boyutta tanimlar ve s6z konusu kavramin tarihi hakkinda kisaca bilgi verir. Buna gore
oteki kavrami, Grekler tarafindan 6. ve 7. ylizyilda yabancilar i¢in kullanilir. Bu itibarla
s6z konusu kavramin negatif bir tarafi yoktur. 12. ve 18. ylizyillar arasinda bu kavram
Hristiyan olmayan bireylere karsilik gelir. Ronesans doneminde bu kavram heniiz aydin
olmamis toplumlar i¢in kullanilirken 20. ytizyilda ise 6teki kavrami, entelektiiel seviyesi
diisiik tglinci diinya ilkelerine nispet edilir. Artik oOteki bizimle ayni sosyoloji
paylagmayan bir diisman olarak kurgulanir. Batida bu kavramin genel olarak tarihi boyle
iken Osmanli devletinde bu kavramin 17. yiizyila kadar bir tanimindan bahsetmek imkan
dahilinde degildir. Fakat 17.yiizyildan sonra Osmanli devleti, Bat1 diinyasina biitiinltiklii
bir sekilde bakmus ve diinyay1 “daru’l-harb ve daru’l-Islam” seklinde ikiye ayirmistir. Son
donemde ortaya ¢ikan ulus devlet yapilanmasi da otekiyle ilgilidir. Bat1 6teki olandan
hareketle kendine bir tanimlama getirir ve bu itibarla 6teki olanla arasina bir sinir koyar.
Artik otekiler her tiirden olumsuz deger tasiyan taraftir. Oryantalizm ¢aligmalar1 6tekinin
tanimlanmasinda rol alan ve Otekilerin kiiltiirel ve ekonomik olarak somiiriilmesine
yardimci olan 6n yargili bir alandir. Bu itibarla 6teki toplumlarin insan olmasi hasebiyle
kendilerine verilen dogal haklar tehlikededir. Merkezde bulunan ve 6tekileri olumsuz
yargilarla tanimlayan bati diinyasi 6tekilerin haklarini gormezden gelmistir. Tarihsel
vasatta salt negativite barindirmayan 6teki kavrami zamanla negatif tanimlara karsilik

gelmigtir.

123 Necdet Subasi” Otekinin Insan Haklar1”, islamiyat Dergisi, Cilt 2, Say, 2, 1999, s. 85-95.
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1.3.12. Kitabu’l ifta Ve’l Kaza 124

Izmirli Ismail Hakki tarafindan kaleme alman Kitabu 'l Ifid ve’l Kaza adli eser, ser’i
mahkemelerin seyhiilislamlik makamaiyla iliskisinin kesilmesine tepki olarak yazilmistir.
S6z konusu kitap da Sebillu 'r-Resad gazetesinde yazilan iki makalenin daha sonra risale
haline getirilmesinden ibarettir. Kitab1 sadelestiren Abdurrahim Senocak’tir.
Sadelestirilen kitabin konusu genel hatlariyla ifti ve kaza kavramlarmin tanim ve

gercevesidir.

Sadelestirilen metne gore ifta ile kaza (yargi) arasinda farklar vardir. Fetva
baglayici olmamasina karsin yargi baglayicidir. Fetva Kur’an ve siinnetten hareketle
verilen hiikkiimdiir. Yarg: ise verilen hiikkmiin icra boyutunu temsil eder. Fetva; dinin
ibadet, inan¢ ve muamelat kisimlarinda hiikiim verebilir. Yargi ise sadece hukuki
muameleler ve hadleri konu alir. Yani fetva genel, yargi 6zeldir. Makalenin devaminda
“ifta ile kaza tek sahista bulunabilir” adinda bir baslik bulunur. Buna 6rnek olarak
peygamber verilmistir. Buna gore iftd ve yargiyr Hz. peygamber sahsinda toplamistir.
Bununla beraber Islam tarihinde ifta ve yargiy1 sahsinda toplayan bircok alim bulunur.
Ebu Yusuf ve Kadi Hasan b. Ziyad bunlardan ikisidir. Halifeler doneminde yargi istisare
yoluyla verilirdi. Ciinkii nasslarda belirtilen hiikiimler heniiz kayit altina alinmamas,
metodoloji kurulmamusti. Fakat ilerleyen dénemlerde islam topraklari genisleyince Islam
hukuk metodolojisi ilgili kitaplarda yerini ald1. Sadelestirilen risalede yer alan konulardan
bir tanesi de kadinin genis yetkilere sahip oldugu hususudur. Nitekim Kadi her mesele
hakkinda hiikiim verebilir ve yargilamaya 0 bakar. Ciinkii Islam’1n {izerinde yogun olarak
durdugu konularin basinda adalet gelir. Adaletin yerini bulmasi i¢inse Kadi’nin olmasi
gerekir. Nitekim Kur’an’da “insanlar arasinda adaletle hiikkmet” ayetinden hareketle
yargilamanin ve yargicin olmasi gerektigi belirtilmistir. Risalenin ilerleyen boliimlerinde
Hz. Omer’in yarg1 konusuna degindigi mektubun igerigi vardir. S6z konusu mektup Ebd
Musa el-Es’ariye yazilmigtir. Mektupta genel olarak Kadi’nin sahip olmasi gereken
ozellikler ile dava siirecinin keyfiyeti gibi konular belirtilir. Miiftii ve Kadi’nin davalara
verdigi tepkiler ve bakis acilariin farkli oldugu anlatilmakta ve son olarak da Kadi’nin
denetiminden bahsedilmektedir. Ciinkii Kadi, Kur’an ve siinnetten bagimsiz hiikiimler

veremez. Bununla beraber Kadi mutlak manada hiir degildir. Onun {istiinde onu ve

124 1zmirli Ismail Hakki, Abdurrahim Senocak (sdl), “Kitabu’l ifta Ve’l Kaza”, islamiyat Dergisi, Cilt 1,
Say1 3, 1998, s.117-1309.
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kararlarin1 denetleyen bir mekanizma olmalidir. Bu mekanizma ise Seyhiilislamlik
makamidir. Kadi’nin ilgili yerlerde gérevlendirilmesi teklifini donemin sultanina gotiiren
de Seyhiilislamlik makamidir. Seyhiilislamlik makami ile ser’i mahkemenin iligkisinin
kesilmesine tepki olarak yazilan ve sadelestirilen s6z konusu eser, ifta ve kaza
kavramlarinim alanlarini genel gergeveleriyle ¢izmistir. Oyle goriiniiyor ki adalete biiyiik
onem veren Islam, adaletin yerini bulmasi noktasinda titiz davranmaktadir. Bu nedenle
yargi siiresince ortaya ¢ikacak kimi keyfi hiikiimlerin 6nii alinmak istenmis ve bu itibarla
denetim mekanizmasi i¢in mithim yer tutan Seyhiilislamlik makamina 6nem verilmistir.
Dolayistyla Kadi’y1 denetim altinda tutacak olan Seyhiilislamlik makami, hatali ve keyfi
yarginin vuku bulmamasi adina birtakim kontrollerde bulunur. Bu husus ise yargida

adaleti sabit kilmaya yoneliktir.
1.3.13. islami ilimlerde Safii’nin Rolii Uzerine 12°

Cagimizda Islam sorunlari ele aliirken genel itibariyle iki fenomenin varligindan
s0z edilir. Birincisi muhafazakar diyebilecegimiz fenomendir ki, mevcut sorunlarin
gelenekten hareketle ¢oziilecegine inanir. Ikinci fenomen ise genel itibariyle gelenege
sayg1 gosterir ama mevcut sorunlarin ¢éziimii i¢in gelenek disinda bulunan kaynaklari da
kullanilir. Bu fenomenin elestirel ve sorgulayicilik gibi birtakim 6zellikleri vardir. Siinni
Islam diisiincesini “katt muhafazakarlik” seklinde tesmiye edenler olmustur. Bu noktada
Imam Safii giindeme gelir ve tartismalar onun etrafinda devam eder. Imam Safii’nin Fikih
Usulii, Hadis, Kelam ve Tasavvuf gibi Islam ilimlerine iz biraktii sdylenir ve bu
meyanda genel olarak bes iddia ortaya atilir. M. Hayri Kirbasoglu tarafindan kaleme
alinan bu makale, s6z konusu bes iddia etrafinda sekillenmistir. Ozet ve degerlendirme

yaptigimiz i¢in s6z konusu iddialarin tlimiine ayr1 ayr1 yer vermemeyi uygun goriiyoruz.

Birinci iddia, Imam Safii’nin fikih usuliinii kurdugudur ki bu gériis, klasik, cagdas
ve oryantalist entelektiieller tarafindan giindemde tutulmaktadir. Fakat Safii’den 6nce
Imam Eb Hanife (6.150/767) ve dgrencileri tarafindan usul alaninda eserler kaleme
alinmis ne yazik ki bu eserler giiniimiiz kadar ulasmanmustir. Ikinci iddia ise Imam
Safii’nin akilcilar ile ehl-i hadis arasinda orta yolu buldugu ve bu minvalde bir paradigma

inga ettigidir. Fakat Ebu Zeyd ve mezkir makalenin yazart bu iddiayr kabul

125 M. Hayri Kirbasoglu, “Islami flimlerde Safii’nin Rolii Uzerine”, Islamiyat Dergisi, Cilt 2, Say1 1, 1999,
s.15.34.
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etmemektedir. Ciinkii Imam Safii’nin ortaya koydugu metodolojinin genel hatlarma
bakilacak olursa hadise biiyiik 6nem verdigi ve akli ilgili sahaya almadig1 goriilecektir.
Dolayistyla imam Safii’nin kurdugu metodoloji rey ile ehl-i hadis arasindaki orta yol
degildir. Agikga ehl-i hadis tarafgirligidir.

Bir diger iddia ise Imam Safii’nin ilk hadis usulii eserinin miiellifi olmasidir. Er-
Risale adli eseri tahkikli bigimde nesreden Ahmed Muhammed Sakir’in goriisii de bu
yondedir. Ne ki Kirbasoglu bu iddiaya da katilmamaktadir. Soyle ki, er-Risale hadis
usuliine dair konulara deginmekle beraber, Fikih usuliinii ilgilendiren igtihat ve kiyas gibi
konular1 da islemistir. Dolayisiyla s6z konusu eserin tiimiiyle Hadis usuliine dair
yazildigin1 sdylemek miimkiin degildir. Bir baska iddia ise Imam Safii’den 6nce giin
yiiziine ¢ikan ehl-i hadis ve ehl-i rey arasindaki tartismalarin uzanimidir. Bilindigi izere
ehl-i hadis lafza son derece 6nem veren paradigmayi temel alir. Buna mukabil ehl-i rey
ise nasslarin yaninda aklin baglayiciligini giindeme getiririr. Ayrica “yasayan stinneti”
tercih eden ehl-i rey taraftarlar1 bu yolla bélgeden bolgeye degisebilecek igtihatlarin
oniinii de agmistir. Iddiaya gére bu durumu goren Imam Safii, yasayan siinneti, hadise
sabitleyerek igtihat ve aklin Oniinii tabiri caizse kapatmigtir. Tabi bu durum ehl-i hadisin
isine gelmistir. Bu yolla ictihadin ve aklin &niinii kapayan Imam Safii nasslarin
hakimiyetini saglamistir. Artik her hiikiim literalist kaygilardan hareketle verilecektir.
Dolayistyla Imam Safii’nin kurdugu yontem ileriki zamanlarda Islam bilimlerine
ozellikle fikha sirayet etmistir. Bugiin i¢inde bulundugumuz fikri durgunlugun sebepleri
arasinda Imam Safii’nin nakil merkezli kurdugu metodoloji de vardir. Makalenin temel
tezini su ciimlelerde toplamak miimkiindiir: Kirbasoglun’a goére imam Safii er-Risale adli
eserini, ehl-i rey’in diisiincesine tepki olarak yazmistir. Temelde ideolojik davranan Imam
Safii, ehl-i hadisin tarafin1 tutmus; kurmus oldugu metodoloji ile aklin sahasini daraltarak
son kertede dinamik olan siinneti hadise sabitleyerek aklin 6liimiinii, nasslarin ise

hakimiyetini ilan etmistir.
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1.3.14. Islam Hukuk Diisiincesinin Bazi Problemleri “Bir Zihniyetin Elestirisi
126

Ihtiyaglar insanlara yeni gérevler verir. Bu ihtiyaglar ayni zamanda yeniligin
habercisidir. Hukuk bu yenilige ayak uydurma adina igtihadi benimsemistir. Kur’an ve
stinnet ise hukuk ile dinamik hayat arasinda hiikiimleri dengede tutmak igin esnek bir
tavir sergileyerek i¢tihadin zorunluluguna isaret etmistir. Fakat kimi donemlerde igtihat
kurumunu zedeleyen unsurlar olmustur. Bu unsurlar kah siyaset ile alimler arasinda
olurken kah Islam hukukgular1 arasinda olmustur. Saffet Kose’ye gore diinya hayatinin
dinamik olmasi nedeniyle igtihat zorunludur. Ciinkii giinlimiizde ortaya yeni sorunlar
¢ikmaktadir ve hukukgular giinlimiiz sorunlarimi ¢6zmekle miikelleftir. Giiniimiiz
sorunlar1 ¢oziilmez ve ictihada gercken dnem verilmezse, Islam diinyas1 orta ¢agda

Hristiyan diinyasinda yasanan benzer krizlerle kars1 karsiya kalacaktir.

Hukukun 6niinii tikayan fenomenler arasinda mezhep taassubu bulunur. Mezhepler
Islam diisiincesi icin zenginlik konumundayken tarihin farkli kesitlerinde taassupluk bu
zenginlige zarar vermistir. Rivayetlere gore Bagdat’ta Safiiler ve Hanbeliler arasinda,
Isfahan ve Rey bolgelerinde ise Safiiler ve Hanefiler arasinda mezhep kavgalari olmustur.
Oyle ki kimi zamanlarda mezhepler aras: hiikiim aligverisi bile olmamistir. Bir rivayete
gore, Hanefi mezhebine mensup bir vatandas, Safii mezhebine mensup bir kiza talip olur.
Kiz1 istediginde ise Safii mezhebine ge¢mesi sartiyla kizi alabilecegi sdylenir. Bu olay
Ebu Bekr el- Ciizcani (6.200/816)’ye anlatilir. EI-Ciizcani’nin yanit1 ise sdyle olmustur:
“Nikah caizdir fakat o sahsin oliirken imansiz gitmesinden korkarim” demistir. Bu
gelismeler paralelinde olusan taassupluk, Islam hukukunun gidisatin1 sekteye ugratmustir.
Islam dini, insanlarin hata yapabilecek potansiyelde oldugunu ifade eder. Buna ragmen
rivayetlerde mezhep imamlarinin insani 6zelliklerinden soyutlanip birtakim asir1 fikirlerle
giindeme getirildigini gorityoruz. Nitekim bir rivayete gére Imam Ebu Hanife 100 defa
Allah ile konusmustur.!?” flgili naslara yorum getirilirken lafizlar {izerindeki asir1
tutuculuk kKimi isabetsiz yorumlari beraberinde getirmistir. S6z gelimi Hz. Peygamber:

“Sizden biriniz durgun suya bevl etmesin; ¢iinkii daha sonra ondan abdest alabilir'?8

126 Saffet Kose, “Islam Hukuk Diisiincesinin Bazi Problemleri “Bir Zihniyetin Elestirisi”, Islamiyat
Dergisi, Cilt 2, Say1 1, 1999, s.35-60.

127 Eb{issuld, el-Fetava, Yazma: Ismihan Sultan, No 223, vr., 53b-54a.

128 Byhari, Vudi, s. 68.
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buyurmaktadir. Nasslarin yorumunda lafizlara bagli kalmakla meshur olan Zahiriyye
imami1 Davud ez-Zahiri’ye gore, disardan bir kapla durgun suya bevl bosaltilirsa kisi o
sudan abdest alabilir. Ciinkii bu durum hadisin konseptine girmez demistir. Goriildiigii
tizere lafizlara olan agir1 baglilik isabetsiz hiikiimlerin verilmesine sebep olmustur. Ciinkii
necaset karisan suyla abdest almak makbul degildir. Kose’ye gore Islam hukuk
diisiincesinin duragan hale gelmesinde, “hiikiimlere taabbudilik 6zelliginin yiiklenmesi”,
diisiincenin alan1 daraltma ve kazuistik meselelerde asil amacin digina ¢ikma da etkili
olmustur. Makalenin tezine gore yasadigimiz diinya dinamiktir. Dolayisiyla bu
dinamizim ile sosyal hayat arasindaki iligskinin tesisi i¢in de yine dinamik bir hukuk
modeli gerekir. Bunun i¢indir ki, nasslarda temel hiikiimler aciklanmis fakat bolgeden
bolgeye degisebilecek olgular iginse esnek bir tavir takinilmistir. Fakat bu esneklige zarar
veren ve Islam hukukunda igtihadin 6niinii kapayan kimi gelismeler olmustur. Bu
gelismeler arasinda lafizlara asir1 baglilik, imamlara verilen abartili 6nem, aklin alanini

daraltma ve nasslarin ruhuna uymayan yorumlar vardir.

1.3.15. Dogum Kontroliine iliskin Tutumlarin Olusmasinda Dinsel ve Dinsel

Olmayan Bilginin Rolii *?°

Yaygin kanaate gére modernite Oncesi toplumlarda dogum oranlarina yonelik
herhangi bir kisitlama yoktur. Fakat modernite sonras1 6zellikle bat1 diinyasinda konuyla
ilgili galismalar yapilmis ve birtakim Onlemler alinmistir. Recep Yaparel’e gore
modernitenin iki karasterist 6zelligi vardir: “Planlama ve rasyonalizasyon”. Dolayisiyla
modern doneme geciste, modern toplumlar dogum kontrollerine iligkin birtakim planlar
hayata gecirmistir. Mezkir makale, modernite 6ncesi donemlerde dogum kontrollerinin
olup olmadigin1 ve dinlerin, diinya goriislerini ne 6l¢iide etkiledigini dogum kontrolleri

tizerinden tespit etmeyi amagliyor.

Din olgusu insanlara bir perspektif kazandirir. Tanri-insan iligkisi, ahlak, adalet ve
iyilik gibi kavramlara bu perspektiften bakilir. Kisacasi bu perspektife diinya goriisleri
denebilir. Toplumlar ihtiya¢ aninda kutsal metinlere bagvurmus ve boylece zihinlerindeki
sorularin yaniti1 bulmaya c¢alismislardir. Insanlarin dogum kontrollerine yonelik

tutumlarini belirleyen ve yon veren etkenler arasinda diinya goriislerinin etkisi olmustur.

129 Racep Yaparel, “Dogum Kontroliine fliskin Tutumlarin Olusmasinda Dinsel ve Dinsel Olmayan
Bilginin Rolii” Islamiyat Dergisi, Cilt 2, Say1 1, 1999, s5.133-139.
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S6z gelimi Hristiyan geleneginde dogum kontrolleri kat1 bir sekilde yasaklanmistir. Bu
yaklasim genel itibariyle Katolik kilisesi tarafindan benimsenmistir. Fakat Protestan
mezhebi, Katolik kilisesinden daha esnek bir tavir takinmistir. Dogum kontrollerinin
yasaklanmasinin nedeni ise sperme zarar verebilecek her seyin Oniinlin alinmasidir.
Ciinkii sdz konusu yasaklama Tanri’nm buyrugudur. Islam diisiincesinde dogum
kontrolleri hakkinda yapilan yorumlar, Hristiyan geleneginden farklidir. Ciinkii sz
konusu bahis Kur’an’da net bir sekilde ele alinmamistir. Bundan dolayr kimi fikih
alimleri aile planlamasinin yasak olmadigini ifade eder. Fakat birtakim alimlere gore ise
siirlamalar getirilmistir. Hadislerde dogum kontrolii azil kavrami etrafinda sekillenir ve
peygamberden gelen bir rivayete gore azil, Allah’in yaraticiligina herhangi bir sinirlama
getirmez. Ciinkii yaratma iradesi temelde Allah’a aittir. Yaparel’e gore bu tutum kaderci
anlayisin iiriiniidiir. Dolayisiyla denilebilir ki, Islam diisiincesi s6z konusu bahis hakkinda
net bir tavir ortaya koymamistir. Bunun igindir ki, fakihler alimleri birbirinden farkli
goriislerle giindeme gelmistir. Mezk@ir makale, Hristiyan gelenegi ile Islam geleneginin
dogum kontrollerine yonelik tavirlarini ve konuya bakislarini ele almistir. Bu noktada
makaleden hareketle denilebilir ki, bati diisiincecisini etkileyen kutsal kaynaklarin
belirttifine gdre dogum kontrolii uygulamasi Tanr1 buyrugunun disindadir. Islam
gelenegine geldigimizde ise Kur’an’da konuyla ilgili bariz bir sdylem yoktur. Iste bu
bariz sdylemin yoklugu, Islam hukukcularmmn biraz daha esnek yorumlar yapmasima

sebep olmustur.

1.3.16. Fikih Usulii’niin Temel Parametreleri Ac¢isindan Bazi Giincel

Meselelere Kisa Bakislar 130

Hukukun sosyal hayatla olan iligkisi son derece onemlidir. Bu itibarla sosyal
hayatla saglikli bir iliski kuramayan hukuk modelleri tehlike altindadir. Dinin
degismeyen birtakim temel kurallar1 oldugu gibi degisken olan bazi normlar1 da vardir.
Mezk{r makale, dinin degisebilen ve degisemeyen yonlerini giindeme getirerek, bu iki

kavramin sorunsallarin1 merkezde tutmustur.

Islam diisiince geleneginde sabit ve degisken ifadeleri farkli kavramlarla ifade

edilmistir. S6z gelimi bu kavramlar igin nass-icitihat, ta’abbudi-ta’alluli, makasid-vesa’il

130 Ahmet Inan, “Fikih usili’niin Temel Parametreleri A¢isindan Bazi Giincel Meselelere Kisa Bakislar”
Islamiyat Dergisi, Cilt 2, Say1 2, 1999, 5.97-120.
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gibi ifadeler kullanilmistir. Kur’an, bu iki alan1 muhkem ve miitesabih seklinde ifade
etmis ve bu iki kavramin genel karsiligini iman ve akil gibi kelimelere baglamistir. Ahmet
Inan’a gore, Kur’an’da bulunan imani konular degismezken akil ile iligkisi bulunan
konular degiskendir. Rivayet kiiltirimiizde bu iki kavramin izlerine rastlamak
miimkiindiir. Hadis ustliinde muhkem hadis ve miitesabih hadis kategorileri olmustur. Bu
iki alan fikihta belirgin bir sekilde ortaya konulmustur. Nitekim Kur’an ve siinnet
degismeyen pozisyonlarda yerini alirken, buna mukabil icma ve kiyas terimleri degisken
bir diizlemdedir. Bilindigi iizere fikih usulii lafizlardan hareket eder. Yani mana, lafizlar
yardimiyla elde edilir. Bu baglamda lafizlarin manaya delaleti iki sekilde olur. Bu lafizlar
da acik ve kapali lafizlar olmak {izere ikiye ayrilir. Acik lafizlar i¢erisinde bulunan zahir
lafz1, en az agik lafizdir ve aciklik itibariyle soyle bir sira takip edilir: Muhkem, miifesser,
Nass ve zahir. Kapali lafizlar1 ise en kapalidan en agiga dogru su sekilde siralamak
miimkiindiir: Miitesabih, Miiskil, Miicmel ve Hafi. S6z konusu makalede bu kavramlarin

her birinin tanimi1 yapilmaistir.

Tiirkiye Miisliimanhigi, Iran Miisliimanligi, Suudi Miisliimanlig1 veya Pakistan
Miisliimanhg gibi ifadeler, Inan’a gore sakincalidir. Fakat bunu bir sarta baglamakta ve
sOyle izah etmektedir: Dinin temel sabiteleri {lizerinde farkli Miisliiman tipolojileri
tiretmek sakincaliyken, buna mukabil dinin degisebilen kurallarinda ise farkli egitim ve
yoneliglerin olmasi dogaldir. Ciinkii din geldikten sonra zihinlerde yerini bulur ve o zihin
de bir sekilde cevresel faktdrlerden etkilenir. Islam devleti ve hilafet kavramlarimi bu
minvalde aciklayan Inan, Kur’an’da dort bast mamur bir devlet modelinden
bahsedilmedigini dile getirerek, islam devleti tamlamasinin isabetsizligi iizerinde durur.
Buna gore Islam Devleti tamlamasi yerine Miisliiman devleti tamlamas1 daha uygundur.
Ciinkii Kur’an’da dort bast mamur bir devlet modelinden bahsedilmez. Fakat Kur’an’da
acik bigimde belirtilmeyen devlet modelinin birtakim 6zeliklerinden bahsedilir. Bu
ozellikler ise hukukun yerlesmesine ve isabetli kararlarin alinmasina yardimei olan adalet
ve megveret gibi kavramlardir. inan’in belirttigine gore bir devlet kurulacaksa, Allah bu
devleti insan zihnine birakmistir. Fakat Kur’an’da gegen adalet ve mesveret gibi dnemli
konularin dikkate alinmasi icap eder. Aynm seyleri laiklik icin de sOyleyebiliriz. Yani
laiklik denilen olgu, Islam’in temel kaidelerini hedef almiyorsa ortada muazzam derecede
bir tehlikenin varligindan s6z edilemez. Giinlimiiz Tiirkiye’sinde sorun olan ve

giincelligini koruyan demokrasi kavramint da ayni hava i¢inde solumak gerekir. Ama
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Islamcilara gore demokrasi, ilahi olarak indirilen modelin karsisinda duran ve ilahi olan1
hedef alan beseri bir sistemdir. Halbuki ki Kur’an’da nass, miifesser ve muhkem lafizlarla
tesis edilmesi gereken bir devlet modeli yoktur. Ancak lafizlar yoluyla adalet iizerine
kurulmas istenen bir devlet modeli vardir. Ulkemizdeki demokratlar ise demokrasiye
genis bir alan agarak bu sefer Islam’in hareket kabiliyetini smirlamistir. Makalenin genel
hatlarini su sekilde betimlemek miimkiindiir: Dinin sabitelerini ve degiskenlik gosteren
yanlarini hadis ve Kur’an’da gormek miimkiindiir. Fakat bu iki alan son kertede kendisini
fikihta belirgin bir sekilde ortaya koyar. Bu husus daha ¢ok yukarida zikredilen agik ve
kapali lafizlarla ilgilidir. Dinin temel sabitelerini gbz 6niinde bulundurmak kaydiyla, akla

makul 6l¢iide pay birakmak makalenin yazarina gore uygundur.

1.3.17. inan¢ ve Diisiince Ozgiirliigii Perspektifinde Irtidad Su¢ ve Cezasina
Bakis 13!

Kur’an’in birgok yerinde gerek akla gerekse diisiinmeye vurgu yapilir. Diisiince
ameliyesine zarar verecek taklit ve uzantilari ise yerilir. Esasen din, akli yetileri yerinde
olan insan tekini muhatap almistir. Dolayisiyla Islam’in diisiince ve zgiirliige 6nem
vermedigini dahasi sinirladigini sdylemek isabetli olmasa gerektir. Din, insanlart inang
ve kiifiir konusunda hiir birakir. Ciinkii dinde zorlama olmayacagi bizatihi Kur’an’da
zikredilir. Islam geleneginde baska dinlere mensup bireylere kendi kiiltiiriinii yasatma
hakki taninmis, canlar1 ve mallar1 devlet teminat1 altina alinmistir. S6z gelimi Necran
Yahudilerinin ha¢ tasimalarinda peygamber doneminde karsi c¢ikilmamistir. Bunun
yaninda kendi dinlerine gére mabet yapmada ve ibadet gereklerini yerine getirmede
herhangi bir sorunla kars1 karsiya kalmamiglardir. Ne ki giiniimiizde bir kesim irtidat sugu
ve cezasini giindeme alarak, Islam’da diisiince 6zgiirliigiiniin olmadigini ifade etmistir.
Makale, irtidat sucu ve cezasi ¢ercevesinde sekil almis ve konuyla ilgili yanlis yargilar

merkeze alinmstir.

Irtidat, miisliiman birinin tamamen hiir iradeyle Islam’dan ¢ikabilecek soz, fiil veya
eylemde bulunmasima denir. Irtidat sugunun dayandigi kaynaklarm Kur’an ve siinnet
oldugu sdylenmistir. Nitekim Kur’an’da “sizden kim dininden doner ve kafir olarak

oOliirse, iste onlarin biitiin yaptiklari diinyada da ahirette de bosa gitmistir. Onlar

131 yasar Yigit, “Inang ve Diisiince Ozgiirliigii Perspektifinde irtidad Su¢ ve Cezasina Bakis”, Islamiyat
Dergisi, Cilt 2, Say1 2, 1999, s. 121-135.

106



cehennemliklerdir ve orada devamli kalirlar”.**? Ulemanin ¢ogunluguna gore bu ayet
irtidat sucu ve cezasima delildir. Yan1 sira hadiste irtidat cezasi1 acik bir sekilde ifade
edilmistir. “Kim dinini degistirirse onu 6ldiiriiniiz”. Fakat sucun ortaya ¢ikmasi igin
birtakim unsurlar gereklidir. Bu unsurlar kanuni, maddi ve manevi olmak iizere 3 kisma
ayrilir. Islam alimlerinin cogunluguna gére, dinden donen kisi dldiiriiliir ve cinsiyet fark
gbzetilmez. Fakat imam Eba Hanife’ye gore kadin 6ldiiriilmez, hapsedilir ve islam’a
donmesi i¢in telkinlerde bulunulur. Mirtedin sugu sabit olduktan sonra hemen
oldiiriilmez. Ug giin ile bir yil arasinda miihlet taninir. Siipheyle baktigi konular ona
anlatilir. Yasar Yigit’e gore dinden donme sugunu tazir su¢ ve cezalar1 kapsaminda ele
almak daha isabetli olacaktir. Ciinkii s6z konusu sugun miktar1 nassslarda net bir sekilde
ifade edilmemistir. Bedel ve ek cezalarini da anlatan Yigit, degerlendirme boliimiinde
kendi kanaatlerini dile getirir. Buna gore irtidat suguyla ilgili giindeme getirilen ayette,
dinden doénen kisinin 6ldiiriilmesiyle ilgili herhangi bir bulgu yoktur. Dinini degistiren
kisinin 6liimiinii salik veren hadis ise ahad hadis kategorisindedir. Zan ifade eder, zanni
bilgi ise kesin bilgi degildir. Yigit’e gore miirtet, “dinden dénen ve Islam devletine kars
cikip, kamusal gérevlerini yerine getirmeme konusunda isyan eden ve Islami degerlerle
alay edip bu diisiincelerin propagandasini yapmaya ¢alisan kimsedir”. Hz. Peygamberin
vahiy kétipligini yapmis ve dinden donmiis Kays adindaki sahsin 6ldiiriilmedigi
bilinmektedir. Irtidat sugu ve cezalarmin kaynagini Kur’an ve siinnetten aldig
sOylenmistir. Fakat makalenin tezine gore ilgili ayette cezaya yonelik herhangi bir belirti
yoktur. Dinden doneni 6ldiiriin hadisi ise ahad hadistir. Dolayisiyla kesin bilgi degeri

tasimaz
1.3.18. Osmanhda Ser’i Cezalar!3?

Osmanli hukuku giindeme geldiginde onun ser’iligi tartisma konusu olur. Kimi
arastirmacilara gére Osmanli hukuku, Islam hukukundan etkilenmekle beraber kendisine
has bir hukuk modeli gelistirmistir. islam hukukunda cezalarin tasnifi genel olarak iki
kisimda ele alinmistir. Hadler ve ta’zir cezalari. Fikihta Hanefi mezhebini esas alan
Osmanli devletinde cezalar ti¢ kisimdir. Haddler, kisas ve ta’zir cezalar1. Haddler miktar1
ve keyfiyeti sar’i tarafindan kayit altina alinan cezalardir. S6z gelimi zina sugu isleyen

birine 100 sopanin vurulmasi, iffetli bir kadina iftira atip dort sahit getirmeyen birine 80

132 Kur’an, Bakara Suresi, Ayet 217.
133 Saffet Kose, “Osmanlida Ser’i Cezalar”, Islamiyat Dergisi, Cilt 2, Say1 4, 1999, s. 23-32.
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sopa vurulmasi had suguna ornektir. Kisas ise 6ldiirme, sakat birakma gibi suglarda
suclunun dengi bir cezaya ¢aptirilmasina denir. Ta’zir cezalar1 hadd ve kisas cezalarinin

disinda kalan sair cezalardir. Bu cezalarin tayini devlete birakilmistir.

Osmanli devletinin hukuk modeli iizerine aragtirma yapan kimi akademisyenler,
kanunnamelerde yer alan kisas ve hadd cezalarmin farkli bigimlerde uygulandigini dile
getirirler. Nitekim zina suguyla ilgili olarak s6z konusu kanunnamelerde birtakim
hiikiimler vardir. Bu hiikiimlere gore evli olup zina eden varlikli bir kisiden 1000 akce
alinir. Fatih Sultan Mehmet ve 1. Beyazid kanunnamelerinde ise 300 akge; Yavuz Sultan
Selim, Kanuni Sultan Siilleyman zamaninda ise bu ceza 400 akge olarak belirlenmistir.
Yine bu kanunnamelerde adam 6ldiirme, hirsizlik, iffetli kadina iftira, sarap igme gibi
suglarin cezasi belirtilmektedir. Mesela, organ cezalartyla ilgili olarak soyle bir hiikiim
zikredilmistir: eger bir kisi kasitli olarak birinin goziinii veya disini yerinden ¢ikarirsa
kisas edilir. Fakat diyet alinmaz. Eger kisas olmazsa, sugu isleyen kisi zengin olursa 200
akce, orta halli ise 100 akce, fakir ise 40 veya 50 akge alinir. Saffet Kose’ye gore
kanunnamelerde yayinlanan bu tiirden sug cezalar1 orfi cezalar kategorisindedir. Orfi
hukuk ise ser’i hukukun yetersizliginden degil, zaman ve zemin ekseninde alinan
kararlardir. Zaten Kanunname veya fermanlarda yayinlanan bu kararnameler genel olarak

vergi ve cezalarla ilgilidir. Dolayisiyla Osmanli devleti ser’i hukuka tavir almis degildir.

Osmanli devletinde gorev yapan kadilar medrese tedrisatindan gegmis kimselerdi.
Fatih devrine kadar bu kadilar en muteber fikih kitaplarindan hareketle hiikiim verirdi.
Bu kitaplar arasinda Kudiri’nin (6. 428/1037) el- Muhtasar’i, Merginani’nin (0.
593/1197) el-Hidayesi gibi eserler vardi. Kanuni dénemine gelindiginde ise ayn1 havanin
devam ettigini sdylemek miimkiindiir. Kadilarin ikinci olarak bagvurdugu kaynaklar
arasinda mecmualar bulunmaktaydi. Bu mecmualar Hanefi mezhebindeki hakim
gorlslert konu edinirdi. Ayrica Osmanli’nin son donemlerinde Ahmet Cevdet Pasa
basgkanliginda hazirlanan Mecelle’de belirtildigine gore, “Mevrid-i nassda i¢tihada mesag
yoktur” maddesine uyulmustur. Kald1 ki bu madde fikih kitaplarinda oldugu gibi yerini
almistir. Bununla beraber yayinlanan kanunnameler tabiri caizse Seyhiilislam’in
onaymdan gegmistir. Buna gore ser’i hukuka aykir1 olan kararnamelerin seyhiilislam
tarafindan kabul edilmedigi vakidir. Bir rivayete gore Endiiliis’te camilerin kiliseye
cevrildigi bir zaman diliminde, Yavuz Sultan Selim buna karsilik Istanbul’daki kiliseleri

Cami’ye ¢evirmek ister. Donemin seyhiilislami1 olan Zenbilli Ali Efendi (6. 932/1525) din
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ve vicdan 6zgiirliigline kisitlama getireceginden bu hiikmii kabul etmemistir. Genis bir
cografyada hiikiim siiren Osmanli devleti ceza uygulamalarinda kimi sapmalar da
gostermistir. S6z gelimi 1rza gegen birinin uzvunun kesilmesi buna Ornek olarak
verilebilir. Kimi akademisyenlerin giindeme getirdigi Osmanli hukuk modelinde bulunan
cezalarin ser’i hukukla uyumlu olmadig1 fikri, mezkir makaleye gore isabetli
gorinmemektedir. Ciinkii yayimlanan kanunnamelerdeki cezalar makalenin yazarina
gore orfi ceza kapsamindadir. Orfi cezalarda ise maslahat, zaman ve mekan gibi
kavramlar 6n plandadir. Dahast Osmanli devletinde kanunname ve fermanlarda verilen
hiikiimler Seyhiilislam’in onayindan geger. Dolayisiyla ser’i hukuka uygunlugu kontrol

altindadir.

1.3.19. Trabzon Ser’iye Sicillerine Gore 17. Yiizyll Ortalarinda Bor¢-Alacak

Mliskileril3*

Osmanli déneminde borg-alacak iliskisi, ilgili birimlere intikal etmis ve bu sayede
birtakim siciller kayit altina alinmistir. Toplamda 231 sicil kaydi {izerinden yapilan
arastirma neticesinde, Trabzon’da borg-alacak meselesi mezkir makalede ele alinmistir.
Bu siciller 17. yiizyilda kayit altina alinmistir. 17. ylizyilda ise Osmanli devleti ¢ok
boyutlu bir bunalim icerisindedir. S6z gelimi, ¢esitli sehirlerde isyan ve eskiyalik girisimi
goriilmistiir. Dolayisiyla o dénemde siyasi bir boslugun oldugundan soz edilebilir.
Ekonomik durum ise siyasi duruma benzer pozisyondadir. Oyle ki halktan avariz vergileri
alinmis, Osmanli devletinin resmi parasi olan akcenin degeri diismiistiir. Tabii olarak

siyaset ve ekonomideki olumsuz dalgalanma Trabzon eyaletinde de goriilmiistiir.

Incelenen 231 sicil kaydindan hareketle, Trabzon’un kaza ve kasabalarinda kadi
bulundugu ortaya ¢ikmistir. Borg-alacak zeminine dayanan sicillere bakildiginda, taraflar
genel itibariyle borcun 6denmemesi sebebiyle mahkemelere bagvurmustur. Sicillerden
hareketle yapilan bir diger tespit ise para kontroliiniin genel olarak Miisliimanlarin elinde
oldugu hususudur. Buna goére genel olarak borg veren taraf Misliimanlar olurken, borglu
taraf gayr-i miislimler olmustur. Bununla beraber paranin tek elde tutulmadigi da tespitler
arasindadir. Trabzon eyaletinde bulunan para vakiflar1 vatandaslara kredi agmis ve ¢ok

sayida insan bu krediden yararlanmistir. Iimam Ebu Hanife’nin 6grencisi olan Imam Zufer

134 Kenan Inan, “Trabzon Ser’iye Sicillerine Gore 17. Yiizyil Ortalarinda Borg-Alacak iliskileri”, islamiyat
Dergisi, Cilt 2, Say1 4, 1999, s. 91-109.
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disinda hig¢ kimse para vakiflarinin caiz oldugu hiikmiinii vermemistir. Fakat Ebusuud’un
fetvasina gore para vakiflari, 6rfen caiz gériilen menkul mallar grubuna girer. Bu fetvadan
sonra Osmanl devletinde ¢ok sayida vakif faaliyet kazanmistir. Ama nakit paralar
fakirlere ve mudaraba sirketlerine sermaye olarak verilmistir. Yine 231 sicil kaydina
binaen yapilan arastirmaya gore borg-alacak meselelerinde taraflarin birbirini darp ettigi
anlasilmistir. Yani sira bor¢ ameliyesine Trabzon’un askerleri, yoneticileri ve ulema sinifi
katilmistir. Askeri kesimin fakir oldugu hatta kiminin bor¢larin1 6deyemeden vefat ettigi
ifade edilmistir. Makalede bir baska konu ise borg-alacak iligskisinde kadinlarin
durumudur. 231 kayit i¢inde 33 tane kadin gesitli sebeplerle alacak-verecek bahsine konu
olmustur. Miisliiman kadinlar ve gayr-i miislim kadinlar arasinda bor¢ hukuku dogmus,
fakat genel itibariyle Miisliiman kadinlar parayr veren taraf olmustur. Sicil kayitlari
tizerinden toplumun sosyolojik ve ekonomik egilimleri kismen de olsa tespit edilebilir.
Nitekim Osmanli devletinin siyasi ve ekonomik olarak boslukta oldugu bir zaman
diliminde kayda gecen s6z konusu 231 sicil kaydi gosteriyor ki, halk bosluktan nasibini

almistir.
1.3.20. Miigtehitlerin Kadin Aleyhinde Tarafli Tutumlarinin Sebebi'

Kur’an nazil olmadan evvel Araplarin genel itibariyle kadinlara yonelik tutumlar
menfi yonde olmustur. Hatta Kur’an’da belirtilgine gore onlardan birinin kiz ¢ocugu
oldugunda utanir ve toplumdan uzaklasirds. iste bdyle bir ortamda inen Kur’an’-1 Kerim
kadinlara birtakim haklar verdi. Fakat bu haklara ne kadar riayet edildi? Kadina kars1
menfi anlayis bir sekilde kendisini ilmi yazilarda, ilgili kitaplarda muhafaza edip bugiine
kadar geldi mi? Fatma Koksal makalede genel olarak bu iki sorunun cevabini aramakta
ve bu meyanda 11 Ornek vermektedir. Fakat biz ii¢ 0rnegi muhtasar sekilde dile
getirmekle yetinecegiz. Verilen drnekler ise genel itibariyle Islam hukukunda kadinin
tanikligina yoneliktir. MezkGr makalede sOyle bir 6rnek vardir: iki erkek bir inegin
calindigina sahitlik ederse, fakat ¢alinan inegin renginde ihtilaf ederlerse hirsizin eli
kesilir. Bu goriis Imam Ebu Hanife’ye aittir. Fakat tamklar kadin olsa ve her ayrintida
ittifak halinde olsalar dahi hirsizin eli kesilmez. Bu hiikiim ise ¢ogunlugun goriistidiir.
Istima’ yoluyla taniklik yapacak kiside dort sart aranmustir. Bu sartlar arasinda erkek olma

sart1 vardir. Sahih hadislerde bedevilerin tanik olarak kabul edilemeyecegi zikredilir.

135 Fatma Koksal, “Miictehitlerin Kadin Aleyhinde Tarafli Tutumlarinin Sebebi”, islamiyat Dergisi, Cilt
3, Say1 2, 2000, s.71-79.
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Bunun sebebini cehalete baglayan Islam hukukcular illetin yoklugunu géz oniinde
bulundurup, bedevilerin tanik olabilecegine dair goriisler belirtmistir. Fakat zayif
hadisleri gdz oniine alan Islam hukukgular1 kadinlarin had ve kisas cezalarinda tamk
olamayacagini ifade etmistir. Giiniimiiz Islam hukukcularindan Hayrettin Karaman bu
gorise karst ¢ikmistir. Kadina kars1 olumsuz tavirlar, menfi diisiinceler gegmiste oldugu
gibi bugiin de diinyanin muhtelif yerlerinde vardir. islam geldikten sonra bu kat1 havay1
¢Ozmiis, kadinlara haklar tanimistir. Fakat makalenin temel tezi gbz Oniline alinirsa,
kadina c¢arpik bakis acisi ilgili kaynaklarda bir sekilde devam etmis ve gliniimiize

ulasmstir. Ozellikle miigtehitlerin verdigi hiikiimlerde bunu gérmek miimkiindiir.
1.3.21. Kadinin Islam Ceza Hukukunda Sahitligi 13

[smail Acar tarafindan kaleme alinan mezk{ir makalede, kadinlarin hadd ve kisas
cezalarinda sahitliklerinin kabulii veya reddi ile ilgili goriislerin analizi yapilmistir. Genel
itibariyle hadis ve tefsir kiilliyatlar1 g6z 6niinde bulundurulmus, konu fuhus ve zina cezasi
etrafinda sekillenmistir. Zina iftiras1 ve fuhus sucunun gectigi ayetlerde sahitlerin

137veya erba’aten suheda® seklindedir.

sayisindan bahsedilir. Bu say1 erba ‘ate minkiim
Arapga gramerine gore hitabin erkege yapildig1 yerde kadin da muhataptir. Fakat s6z
konusu ifadeleri yorumlayan kimi alimler genel itibariyle bu kayitlardan sadece erkegin
sahitligini anlamistir. Acar’a gore minkum (sizden) ve erba ate (dort) lafizlar1 kadinlarini
da kapsar. Kadinlarin fuhus sugu isledigine dair ifade Nisa suresinin 15. ayetindeki ve /-
lati lafzidir. Zaten ayetin ilerleyen boliimiinde bu ifade min nisd ikum (kadinlarinizdan)
tabiriyle kayit altina alinmistir. Ayrica sdz konusu ayette sugu igleyen kadinlar olduguna
yonelik zamirler ve filler bulunur. Bunlara ragmen faglib yoluyla ayetin muhtevasina
erkekler de dahil edilmistir. Oysa boyle bir takdirin yeri Arap gramerinde pek
goriilmemistir. Acar, bu yorumun zorlama oldugunu ifade eder. Bakara suresi miidayene
ayetinde gecgen en tedillii ihddihumd fe-tiizekkira ihddahume’luhra (kadinlardan biri
sasirirsa digeri ona hatirlatsin) ayeti delil gosterilerek kadinin sahitligi siipheli
gosterilmistir. Dolayisiyla kadmin sahitligi kabul edilmemistir. Téalak suresinin 2.

ayetinde gecen ve eshidii zevey ‘adlin minkum (iginizden adaletli iki kisiyi sahit tutun)

136 {smail Acar, “Kadimin Islam Ceza Hukukunda Sahitligi”, islamiyat Dergisi, Cilt 3, Say1 2, 2000, s.71-

79.
137

138

Kur’an, Nir Suresi, Ayet 4.
Kur’an, Nisa Suresi, Ayet 15.
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ifadesi talak ile ilgili olup, muhteva sadece erkeklerle sinirlandirilmaz. Ciinkii yukarda
oldugu gibi burada da taglib s6z konusudur. Acar’a gore kadinin sahit olamayacagini
konu alan hadis rivayetleri Arap orfliniin kalintilaridir ve buna yonelik giindeme gelen
hadislerin Kur’an’la uyustugunu sdylemek miimkiin degildir. islam hukukgularinin
cogunluguna gore had ve kisas davalarinda kadinin sahitligi kabul edilmez. Fakat bununla
beraber erken donemlerde erkeklerle beraber kadinlarin sahitligini kabul eden kimi
alimler olmustur. S6z gelimi, Ata b. Ebi Rebah (6. 114/732) ve Hammad b. Ebi Siileyman
bunlardan ikisidir. Bir rivayete gore ise Ata, erkek olmadan sadece kadinlarin sahitligini
kabul etmistir. Acar’a gore, had ve kisas su¢larinda kadinin sahit olarak kabul edilmemesi
ne Kur’an’in mentalitesine ne de siinnetin ruhuna uygundur. Ayni konunun Yahudi
kiiltiriinde olmasi ilgingtir. Nitekim Yahudi hukukunda kadinlar bu tiir konularda sagr,
dilsiz, tefeci, kumarbaz gibi kimselerden daha asagi mertebededir. Goriinen o ki, kadinin
kisas ve had suglarinda sahit olamayacag diisiincesi, islami degildir. En azindan Kur’an
ve sitinnetin ruhuna aykiridir. Acar’in degerlendirmelerine bakilirsa sahitlik konusunun,
Yahudi hukukundan Islam hukukuna gecis yapmis olmas: muhtemeldir. Bir baska konu
ise sahitligin gectigi ayetlerde alimlerin gramer bilgisi disina ¢ikmalart ve bu yolla da

kadinin sahit olamayacagini ifade etmeleri isabetli goziikmemektedir.
1.3.22. Klasik Metin Literatiiriinde Ortiinme 3°

Klasik fikih literatiiriinde ortiinmeyle ilgili ayet ve hadislerin ne sekilde ve hangi
baglamda ele alindig1 hususu makalenin temel konusu olusturuyor. Ortiinme konusuyla
ilgili bilimsel c¢aligmalarin yeterli diizeyde oldugu sdylenemez ve mezkar konu
sanildiginin aksine zor bir konudur. Yunus Apaydin’a gore drtlinme konusunu fitri, siyasi,
ahlaki, orfi ve sosyal acilardan degerlendirmek gerekir. Yani sira giinlimiiz modern
telakkilerini de goz ontinde bulundurmak faydali olacaktir. Klasik fikih literatiiriinde
ortiinme konusu namaz, kerahiye ve kismen de olsa hac boliimlerinde anlatilir. Namaz
bolimiinde anlatilan ortiinme, genel itibariyle setr-i avret basligi altinda ele alinmustir.
Kerahiye boliimiinde ise kadinin karsi cins karsisinda nasil Ortiinmesi gerektigine
deginilir. Ortiinmenin daha ¢cok namaz ve kerahiye béliimiinde anlatilmasi drtiinmenin
biri dini, digeri ise Orfi bir tarafinin olmasindan kaynaklanir. Nitekim son donem

alimlerinden Dihlevi, Peygamber’in, oOrtinme konusunu Araplarin oOrfiine gore

139 Yunus Apaydin, “Klasik Metin Literatiiriinde Ortiinme” Islamiyat Dergisi, Cilt 4, Say1 2, 2001, s. 89-
98.
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diizenledigini dile getirir. Filologlarin belirttigine gore ortiinme (setr-i avret) eksiklik,
aylp ve kusur manalarina gelir. Bu kavram ‘avar kokiinden tiiremistir ki, ‘avar da
insanlarin gérmemesi gereken cinsel organ ve diibiir gibi manalara tekabiil eder.
Kimilerine gore avret, surda agilan gediktir. Bu gedik ise zararli ve endiseli goriilmiistiir.
Dar anlamda avret, namaz esnasinda kapatilmasi gereken yerlerdir. Genis anlamda ise
baskasinin bakmasinin haram oldugu bolgelerdir. Fakihlerin ¢ogunluguna gore erkek igin
avret bolgeleri gobekle diz kapagi arasidir. Kadinlarin avret yerleri ise el ve yliz harig
bedenin tamamidir. Fakat mezhepler arasinda birtakim fikir ayriliklar1 vardir. Cariyenin
avreti ise erkegin avret bolgelerine gore kayit altina alinmistir. Yani cariyenin avreti
gobekle diz arasidir. Bunun sebebi ise cariyelerin sosyal hayattaki is yiikiimliiliikleridir.
Setr-i ‘avretin hiikmii farzdir. Alimlerin bu konuda goriis ayriliginda oldugunu dair bir
rivayet yoktur. Buna gore avret yerlerinin gerek namaz esnasinda gerekse namaz disinda
ortlinmesi gerekir. Setr-i avret kavraminin namazla iliskisi vardir. Soyle ki Hanef1, Safii
ve Hanbeli mezheplerine gore setr-i avret namazin sahihlik sartlar1 arasinda bulunur.
Malikilerin bir kismina gore setr-i avret namazin sihhat sartlarindan degildir. Bir kismina
gore ise namazin sthhat sartlar1 arasindadir. Bu hiikiimler belirlenirken ayet ve hadisler
1s1g¢inda yorumlar yapilmistir. Yunus Apaydin tarafindan kaleme alinan mezk{r makale

betimsel bir tislupla ele alinmistir

1.3.23. Ortiinmenin Tarihsel Goriiniimleri ve Sembolik Anlamlar: 140

Ortiinme, kadim dénemlerden itibaren var olan ve kimi zamanlarda sosyal hayatta
Ozglirliigiin sembolii olarak simgelesen bir husustur. Yapilan arkeolojik kazilar bu kaniy1
destekler niteliktedir. Ortiinmenin bir diger dzelligi ise dénemin sanatgilar tarafindan
sembolik ifadelerle magara duvarlarina ¢izilmesidir. Arkaik donemlerde ava ¢ikma
sahnelerinde avret yerlerinin kapatildigi goriilmektedir. Bu avret yerleri ise insanin 6n ve
arka kismi olmustur. Eylip Ay, eski donemlerde ortiinmenin iklimle bir ilgisinin
olmadigin1 dolayisiyla sosyolojik bir vakia olabilecegini ifade eder. Ortiinme zamanla
cagdan ¢aga degismis, teknolojik gelismeler 1s1¢inda yenilenmistir. Kimi dénemlerde
ortinme temel fonksiyonlarini kaybederek sinifsal yapilari temsil etme haline gelmistir.
Mezkir makale, tarihin farkli kesitlerinde arkeolojik ¢alismalara nesne olmus bolgelerde

yasayan insanlarin ortlinmesini konu almistir. Bu ciimleden olmak iizere milattan dnceki

140 Eyiip Ay, “Ortiinmenin Tarihsel Gériiniimleri ve Sembolik Anlamlar1”, Islimiyat Dergisi, Cilt 4, Say1
2, 2001, s.11-18.
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donemlerde dahi Ortlinmenin farkli versiyonlariyla ve islevleriyle karsilagsmak
miimkiindiir. Kimi dénemlerde 6rtiinmenin sembolik anlam1 6zgiirliik, kimi donemlerde
smifsal yapidir. Dolayisiyla denilebilir ki 6rtiinme, tiiredi bir olgu olmayip tarihin arkaik
donemlerine kadar uzanan, sosyal hayatta birtakim fonksiyonlart ve karsilig1 olan bir

olgudur.

1.3.24. “Bir Kurah Takip Etme” Kavrammn Imalar !4

Makale boyunca bir kurali takip etme esnasinda ne tiir faaliyetlerin gerceklestigi
anlatilir. Toplumun bir kurali anlamasi ve igsellestirmesi icin ortak paydalarda
bulugmalar1 gerekir. Bu husus genel olarak gelenegin sundugu birikim ile olur. Nitekim
bir kural gelenek icinde tanimlandiktan sonra 6znel uygulamalar devre dis1 kalir. S6z
gelimi cumartesi balik tutma yasagi karsisinda, Yahudilerin Cuma giinii aglar1 denize
atip, pazartesi giinii aglarini ¢gikarmalari kabul edilmez. Ciinkii balik tutma kurali gelenek

icinde cumartesi giinii yasaklanmistir

1.3.25. Klasik Islam Kamu Hukukunun Kaynag Olarak iecma -Tarihi

Uygulamanin Hukukilesmesi Uzerine Bir Ornekleme- 142

Hukuk, insanlarin iligkilerini diizenleyen ve kural koyuculuk o6zelligi olan bir
alandir. Makaleye gore Islam’da bulunan kamu hukuku diger hukuk dallarina oranla daha
az gelismistir. Talip Tiircan’a gore bunun iig sebebi vardir. ilki, Kur’an ve siinnette devlet
mekanizmasia ydnelik net bir tavrin olmayisidir. Ikincisi ise Islam hukukunun devlet
uygulamasindan bagimsiz bir bi¢imde fukaha tarafindan ilkelerinin belirlenmesi ve
liclincii sebep ise erken donemlerde ortaya ¢ikan imamet meselesidir. Siinni cenahin
imamet teorisi, el-Maverdi tarafindan biiyiik 6lgiide kayit altma alinmistir. Onceleri
kelam konular1 arasinda olan imamet teorisi artik fikih giindemine taginmistir. Kamu
hukukunun kaynaklar1 arasinda icma vardir ve icma; kitap, siinnet ve kiyastan sonra gelir.
Hatta kimi alimlere gore icma ilk siradadir. Ciinkii kitap ve siinnette nesh olabiliyorken,
icmada nesh olmaz. Icmanin baz1 yapisal 6zellikleri vardir. Bunlar ser’iligi ve senedidir.
Makaledeki tanimi ise “peygamber doneminden sonraki herhangi bir donemde yasayan

miictehitlerin dini bir konu iizerinde ittifak etmeleri” seklindedir. Imametin sartlari

141 Recep Alpyagil, “Bir Kurali Takip Etme Kavraminin imalari”, Islimiyat Dergisi, Cilt 4, Say1 3, 2001,
s.143-154.

142 Talip Tiircan “Klasik Islam Kamu Hukukunun Kaynagi Olarak Icma -Tarihi Uygulamanin
Hukukilesmesi Uzerine Bir Ornekleme” Islamiyat Dergisi, Cilt 5, Say1 2, 2002, s. 117-130.
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arasinda kureyslilik sart1 hadisten hareketle sart kosulmustur. Fakat bu sart, ittifakla kabul
gormiis bir sart degildir. Imamin tayin edilmesinin mesrulugu ise sahabe icmasima

dayandirilmistir. Buna gore Hz. Ebu Bekr, kendisinden sonra Hz. Omer’i tayin etmistir.

1.3.26. Hukuki Pliiralizmin Tarihsel Pratigi —Bir Arada Yasama Tecriibesinin

Endiiliis Orneklemi 143

Insanlik tarihi, farkli din ve mezheplere mensup olan insanlarmn birbiriyle savas
halinde olduklarim1 kaydeder. Fakat Endiiliis cografyasina baktigimizda durum tam
tersinedir. Nitekim Endiiliis, Hristiyan vizigotlarin yonetimi altindayken farkli dine
mensup bireylere kars1 kati davranildigi goriilmistiir. S6z gelimi Yahudiler, Hristiyan
olmadiklari icin siirgiin edilmis ve haksizliklara maruz kalmistir. Oyle ki Miisliimanlar
Endiiliis’ii fethettikleri sirada, Yahudilerin Miisliimanlara yardim ettiklerine yonelik
rivayetler vardir. Fetihten sonra yapilan antlasmaya gore Miisliiman olmayan gruplara din
ve vicdan hiirriyeti taninmistir. Hristiyan ve Yahudi vatandaslarin dini mekanlarina
karisilmamusg, bunlar agik birakilarak her tiirli ritiiellerde 6zgiirlik taninmistir. Hatta
Miisliman olmayan gruplara 6zerk hukuk hakki verilmis, her dini grup mensubu oldugu
dinin yargicina bagvurarak oOzglr hukuktan yararlanmistir. Dolayisiyla makalenin
basindan sonuna kadar vurgulanan priilarizmden herkes yararlanmistir. Boylesi ¢ogulcu
bir anlayisin zemininde ise Kur’an ve siinnet ruhu yatmaktadir. Nitekim “Dinde zorlama
yoktur” ayeti**Endiiliis cografyasinda viicut bulmustur. Bu cogulcu anlayis sonucu
kiiltiirler aras1 bilgi aligverisi olmus, Endiiliis cografyasi bilim, sanat, ekonomi gibi
alanlarda {in salmistir. Hatta Miisliimanlardan etkilenen Ispanyollar, Ispanyolcanin
yaninda Arapca dilini de 6grenmislerdir. Ilerleyen dénemlerde baskn kiiltiir olan islam
dini, diger kiiltiirlere kavram ihrac etmistir. Dolayisyla Islam, farkli dinlerin ve farkli

milletlerin bir arada yasamasina imkan verecek potansiyelde bir dindir.
1.3.27. Aile Planlanmasi 14°

Fazla sayida ¢ocuk sahibi olmanin getirdigi ¢ok boyutlu dezavantajlar vardir. Bu
sebeple tarihin erken donemlerinden itibaren dogum kontrolleri {izerine birtakim

politikalar gelistirilmistir. Cahiliye doneminde yaygin olarak uygulanan azil yontemini

143 Muharren Kilig, “Hukuki Pliiralizmin Tarihsel Pratigi —Bir Arada Yasama Tecriibesinin Endiiliis
Orneklemi”, Islamiyat Dergisi, Cilt 7, Say1 3, 2004, s. 117-131.

144 Kur’an, Bakara Suresi, Ayet 256.

145 Mustafa Akman, “Aile Planlanmas:”, Islamiyat Dergisi, Cilt 7, Say1 3, 2004, s. 163-178.
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de bu politikalar arasinda degerlendirmek miimkiindiir. Bunun disinda dogum
kontrollerine yonelik alinan tedbirler arasinda, kadinlarin karinlarina bez baglamasi
vardir. Develerin uzun yolculuklarda hamile kalmalarini1 6nlemek amagli yapilan tedbirler
de bu kategori altinda degerlendirilebilir. Bu uygulamalarin arasinda biiyliyen ve bizatihi
olaylara sahit olan peygamber, Islam geldikten sonra Arap toplumunda yerlesmis
uygulamalar1 degistirmemistir. S6z gelimi azil Islam’dan sonra yasaklanmamistir.

Mustafa Akman’a gore ekonomik kaygi, azlin cevazina yeterli bir sebeptir.

Azil ile ilgili s6z konusu makalede 8 tane hadis giindeme gelmistir ve bu sekiz
hadis, azlin cevazina yonelik olmustur. Genel itibariyle bu hadislerde insanin diinyaya
gelmesi Allah’in dilemesine bagli oldugu ifade edilmistir. Bu anlamda kaderci anlayis
izlerinin bulundugu s6z konusu hadisler yogunluktadir. Buna mukabil, azlin yasak
oldugunu belirten bir hadis de bulunmaktadir ki, bu hadis ¢esitli yonleriyle elestiriye konu
olmustur. Dolayisiyla aile planlamasi ger¢evesinde 6ngoriilen azle cevaz verilmistir. Aile
planlamasi giindeme geldiginde tartisilan konular arasinda kiirtaj vardir Ki, bu husus
katillikle es deger tutulmustur. Ciinkii kiirtaj, yasam sahasina inmis bir ceninin gesitli
yollarla anne karnindan alinmasidir. Islam buna cevaz vermemistir. Bilindigi {izere aile
planlamas1 kapsaminda yiiriitiilen birtakim politikalar vardir. Ozellikle Bati’da
gelistirilen ve farkli lilkelerde uygulanan bu politikalarin amacindan saptigini sdyleyenler
olmustur. Ozetle denebilir ki, aile planlamasina yonelik dogum kontrollerinin tarihi
eskiye dayanmaktadir. Elbette bu kontrollerin bilimsel oldugu séylenemez. Hadislerde
anlatilan ve yaygin olarak Araplar tarafindan uygulanan azil yontemine cevaz verilmistir.
Ciinkii bu agamada ¢ocuk heniiz yasam sahasinda degildir. Fakat kiirtaj ise cevazina mani
sebepler oldugu i¢in haram kilinmistir. Ciinkii kiirtajla alinan cenin, ruhsal ve fiziksel

alemdedir. Dolayistyla alinmasi caiz degildir.

1.3.28. II. Mesrutiyetten Cumhuriyet’e Gegis Siirecinde Ictimai Usul-i Fikih

Tartismalary 146

II. Mesrutiyet donemi bir¢ok degisiklige sahne olmus bir zaman dilimidir. Osmanl
devletinin kriz donemleri bu zaman araligma tekabiil eder. Ciddi krizlerin boy

gosterdigini goren donemin entelektiielleri, krizin atlatilmasi igin birtakim teoriler

146 Adem Efe, “Il. Mesrutiyetten Cumhuriyet’e Gegis Siirecinde Ictimai Usul-i Fikth Tartismalar1”
Islamiyat Dergisi, Cilt 8, Say1 1, 2005, s. 25-40.
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gelistirmistir. Baticilik, Tiirkgiiliik, Sosyalizm, Materyalizm ve Meslek-i I¢timacilik bu
teoriler arasinda yerini alir. Osmanli devleti biinysinde farkli milletleri barindiran bir
imparatorluktur. Ne ki 1789 yilinda Fransa’da ¢ikan ve diinyanin dort bir yanina yayilan
millet¢ilik dalgasi, Osmanli devletinin pargalanmasina neden olmustur. Bu meyanda
isyan eden Yunan ve Arap unsurlar neticede bagimsiz devletler kurmuslardir. Bu arada
Osmanlicik ve Islamcilik akimlari basarisizlikla sonuglanmistir. Bunu goren Ziya Gokalp
ise kurtulusu Tirkgiiliik fikrinde bulur ve bu dogrultuda ¢alismalar bagslatarak i¢tima-i
usul-i fikih teorisiyle ilgili yazilarim Islam Mecmu’asinda yaymlar. izmirli Ismail
Hakk1’nin ise Islamcilarin yayin organi olan Sebiliirresad dergisinde s6z konusu teoriye

en ciddi elestirileri yonelten kisi oldugu séylenmistir.

Fikih; dini, siyasi, ahlaki ve sosyal hayata dair sorunlara careler arayan bir Islami
ilimidir. Bu minvalde kurallar ortaya koyar ve metodoloji gelistirir. Gokalp’in kurmay1
diisledigi metodolojinin ismi ise Ictimdi Usiil-i fikihtir. Bu fikhin ise birtakim amaglart
vardir. Bu amaglar arasinda dine sosyolojik olarak yaklasmak vardir. Gokalp’in {izerinde
durdugu konulardan biri de hukuku ¢agdas pozisyona getirmektir. Ciinkii Gékalp, modern
ulus-devlet yapilarinin boyle olmasi gerektigini diisiiniir. Gokalp’in s6z konusu teorisinin
amaglarindan birisi de, duragan zemine inmis ve c¢agin sartlarini, yeniliklerini
yakalamayan usuliin dinamik hale getirilmesidir. S6z gelimi ibadet dili Tiirk¢e olacak ve
Tiirk milleti ne okudugunu ne sdyledigini anlayabilecek. Orfe biiyiik bir 6nem veren
Gokalp, orfiin toplumun vicdanmt oldugunu dile getirir. Bu vicdanda topluma zarar
verecek unsurlar yoktur. Kaldi ki Islam’1n ilk yillarinda dahi 6rf tedaviilde idi. Gokalp’in
kurmay: tasarladigi metodolojinin karakteristik dzelliklerinden biri de igtihattir. Ciinki
her zamanin kendine has birtakim getirileri vardir. Bu getiriler i¢tihat olmaksizin yerini
bulmayacaktir. Buna karsilik Izmirli Ismail Hakki, cesitli acilardan Gokalp’i ve
metodolojisini elestirir. Bu elestirilere gore 6rf, nass’a tabidir ve orf her zaman dogru
olani zikretmez; orfiin batilla uyum i¢inde olabilecegi de muhtemeldir. Ona gore 6rf ne
kadar genis bir saha icerisinde olursa olsun sinirlar1 nass tarafindan belirlenir. fctimai
Usiil-i fikih adiyla Ziya Gokalp tarafindan ifade edilen yontem, Islam hukukunu
donukluktan kurtarip dinamik alana ¢cekme gayretidir. Orfiin son derece énemli oldugu
bu yontemde, kutsallastirildig1 da sdylenebilir. Bu proje ayn1 zamanda dine, Tiirk 6rflinii
giydirme ¢abasidir. Dini, Tiirk milletinin kodlariyla uyumlu bir hale getirmektir. Buna

karsilik Izmirli Ismail Hakka, tabiri caizse Ictimdi Usiil-i fikih projesinin ilahi olan seriatin
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disina ¢iktigini ve orfe olmasi gerekenin istiinde bir deger verildigini salik vererek

Gokalp’i elestirir.
1.3.29. Islam Hukukunda Sivil itaatsizlik Olgusunun Yeri 147

Kisinin hukuka ve mevcut otoriteye karsi ¢ikmasi konusu, eski dénemlerden
itibaren tartisila gelmistir. Ozellikle demokrasiyle birlikte otoriteye karsi ¢ikma
girisimleri gii¢ kazanmis ve diinyanin farkli yerlerinde bu kars1 ¢ikis makes bulmustur.
S6z konusu makalede sivil itaatsizligin Islam hukuk diisiincesinde yeri aranmis ve
konuyla ilgili yaklagimlar ele alinmistir. Sivil itaatsizlik devletin veya hukukun biitiiniine
yonelen bir tepki hareketi degildir. Hukukun bir normuna verilen tepkidir ve siddeti

barmdirmaz. Omrii ise tepki verilen normun islah edilmesiyle biter.

Islam hukukunda, gerek ayetlerden gerekse hadislerden elde edilen verilerle, sosyal
hayat diizeninin bozulmamasi adina yoneticilere itaat emredilmistir. Fakat bu itaatin
birtakim sinirlar1 vardir. S6z gelimi yoneticiler Allah’in hukukuna aykir: bir sdylemde
bulunurlarsa itaatsizlik giindeme gelir. Aksi takdirde yoneticilere itaat zorunludur.
Nitekim Islam tarihinde ilk halife unvam alan Hz. Ebu Bekir, Allah ve peygamberin
yolundan ayrilmas1 halinde kendisine itaat edilmemesini ifade etmistir. Su halde islam
hukukunda itaatsizlik, yoneticilerin ilahi adalete ragmen hareket etmeleriyle baslar. Ilk
olarak yoneticilere nasihat, daha sonra uyari ve tehdit kabilinden séylemler yoneltilir.
Islam hukukunda hem y®&neticiler vardir hem de ydnetilenler. Dolayisiyla cift tarafli bir
hukuk s6z konusudur. Yoneticiler hukuki ve siyasi yollarla diizeltilemedigi takdirde sivil
itaatsizlik baslar. Islam hukukunda gecen Bagy kavram ile sivil itaatsizlik arasinda
benzerlik vardir. Bagy kavraminin neye tekabiil ettigi hususunda mezhepler arasinda bir
konsensiisiin olugmadigi sdylenebilir. S6z gelimi Hanefi mezhebinin bagy kavramina
yiikledigi anlam, hak imama karsi haksiz yere itaatten ¢ikma seklinde ele alinirken,
Malikilerde ise bagy kavrami, haksiz bir surette olmaksizin te 'vil yolu ile bile olsa, devlet
baskanlig1 sabit kisiye veya vekiline gorevinden uzaklastirmak i¢in muhalefet etmektir.
Adnan Kosum’ un ifadelerine gore Islam, sivil itaatsizlige cevaz vermistir. Bagiler ise
siddete basvurduklar1 takdirde bunlara silahla karsilik verilir. Fakat sivil itaatsizlikte

bulunanlar uyar1 ve nasihat kabilinden miieyyidelerle karsilasirlar. Gériinen o ki Islam

147 Adnan Kosum, “Islam Hukukunda Sivil Itaatsizlik Olgusunun Yeri”, Islamiyat Dergisi, Cilt 8, Say1 1,
2005, s. 41-57.
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hukukunda bagy kavramui ile sivil itaatsizlik arasinda tam olmasa da benzerlik vardir.
Ciinki ikisi de hukuka kars1 aykirilik ve itaatsizlik igerisindedir. Bununla beraber sivil
itaatsizlik, hukukun tekil normuna karst yapilir ve temelinde siddet yoktur. Fakat
bagilerde siddete katilim vardir. Mesru’ devlet yoneticisine bagkaldir1 yoneticinin
sOylemlerinde aranir. Kur’an ve siinnete taban tabana zit isteklerde bulunursa istegi yerine
getirilmez. Fakat yonetici ilahi hukuk ¢ergevesinde hareket ederse sdyledikleri baglayici

olur. Dolayisiyla ona isyan edilemez.

1.3.30. Osmanh Pozitif Hukukunun Ser’iligi Tartismalarina Elestirel Bir
Bakis 148

Osmanli devletinin hukuki yapisiyla ilgili yapilan tartigmalarin ve aragtirmalarin
ontlinde iki engel bulunur. Meseleye Osmanli aidiyeti lizerinden egilenler Osmanli’nin
hukuki yapisini ser’i olana bina ederken, buna karsilik kimi aragtirmacilar ise Osmanl
devletinin hukuk yapisin1 sekiiler zemine ¢ekmekte ve neticede iki farkli diisiince ortaya
cikmaktadir. Beylikten devlete giden yolda hedeflenen fetih politikasi; hukuk
uygulayicilarinin medrese egitimi almasi, bilgi kaynaklarinin fikih ve fetva mecmualari
olmasi, padigahlarin halife unvanini almasi vd. olaylar goz oniine alindiginda Osmanl
hukuk formunun ser’i oldugu dile getirilir. Buna karsilik Osmanli hukukunun laik ve

kadr’nin inisiyatifinde oldugunu ifade edenler de olmustur.

Osmanli tarihgisi Halil Inalcik, Osmanli hukuk modelinin seriat1 asan bir hukuk
anlayisini gelistirdigini ifade eder. Bunun sebebini ise Osmanli sultanlarinin kanun
koyma yetkisine baglar. Yani sira Fuad Kopriilii ise Osmanli devletinde tedaviilde olan
oOrfiin ser’1 hukukun disina ¢iktigini kaydeder. Buna gore ser’i ilkeler teoride gozetilirken,
pratikte gozetilmemistir. 16. ylizyildan itibaren yayimlanan kanunnamelerin igeriginin
Seyhiilislam tarafindan reddedilmesi bu kaniy1 destekler niteliktedir. Bununla beraber
kardes katli yasas1 sonucunda bazi padisahlarin kardeslerini 6ldiirmesi de ser’i hukukla
uyumlu olmadiginin bagka bir gostergesidir. Yani sira kaynaklarin belirttigine gore
Osmanli’da kurulan para vakiflarinin faiz iglemlerine karistigi da gelen rivayetler
arasindadir. Osmanli hukuk modelinin ser’i degil de diinyevi oldugunu dile getiren

giruhun giindeme getirdikleri diger bir konu ise sultanlarin 6rfe dayanarak gelistirdigi

148 Ahmet Yaman, “Osmanli Pozitif Hukukunun Ser’iligi Tartismalarina Elestirel Bir Bakis” islamiyat
Dergisi, Cilt 8, Say1 1, 2005, s. 113-125.
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hakimiyet olgusudur. Serif Mardini’ye gére Osmanli hukukunun iki kaynagi vardir.
Birincisi seriat, ikincisi ise sultanin ¢ikardigi kanunlardir. Osmanli hukuk modelinin
tamamen sekiiler oldugunu sdylemek haksiz bir tutum olacaktir. Ciinkii Osmanl
devletinde tedaviilde olan mezhep Hanefi mezhebiydi ve ilgili hilkiimler medreselerde
okutulan fikih kitaplarindan alinirdi. Osmanli devletinin hukuk anlayisinin laik oldugunu
dile getiren kesimin o6ne siirdiigii argiimanlardan birisi de gayri miislimlere taninan
ozgiirliiklerdir. Fakat bu 6zgiirliklerin Osmanli hukuk yapisindan kaynaklanmadigi,
bilakis Islam’1n uygulamasi oldugu sdylenmistir. Ahmet Yaman’a gore bu iddianin hicbir
temeli yoktur. Osmanli hukukunun 6znel adaletten ibaret oldugunu dolayisiyla hukukun
kadi’nin inisiyatifine bagli oldugunu ortaya atan Marx Weberi’in goriisii de isabetli
gozilkkmemektedir. Ciinkii Osmanli kadilarinin verdikleri hiikiimler keyfi degil,
medreselerde okutulan fikih kitaplarindan ve fetva mecmualarindan alinmadir. Osmanl
hukuk modeliyle ilgili olarak giindeme gelen goriisleri bu sekilde 6zetleyen Akman, son
tahlilde Osmanli hukuk modelinin ne tamamen ser’i ne de tamamen sekiiler oldugunu

ifade eder. Fakat Osmanli devletinin asil belirleyici kimliginin Islam oldugunu kaydeder.
1.3.31. Cocuk Suclulugunun 6nlenmesi ve Islam 14°

Cocuk suglulugu, bugiin itibariyle kiiresel boyutlar1 olan bir olgu olarak karsimiza
cikmaktadir. Oyle ki konuyla ilgili birlesmis milletler ok boyutlu projeler gelistirerek
cocuk su¢lulugun dnlenmesine dair bir dizi konferanslar ve bildiriler tertip eder. Yapilan
akademik ¢alismalara gore ¢cocuk suglulugu ilerde toplumsal boyutlara ulasacaktir. Clinkii
erken donemlerde su¢ isleyen cocuklarin biiylidiiklerinde su¢a daha meyilli oldugu
saptanmistir. Mezk(r makalede ¢ocuk suclulugu konusu Islam diisiincesinde
degerlendirilmistir. Dolayisiyla ¢ocuk sugluluguna kars1 Islam’in 6ngérdiigii model veya

modeller ele alinmis ve konu sosyolojik bir islupla iglenmistir.

Sug ve ¢ocuk kavramlarinin diinya 6lgeginde tanim itibariyle net bir karsilik tasidigi
sOylenemez. Ciinkii bu kavramlar toplumdan topluma degiskenlik arz eder. Sug, kanun
koyucu tarafindan konulan ve kamu hukukunu 6nceleyen yapiy1 zedeleyici eylemlerde
bulunma seklinde yorumlanmistir. Ayrica gocugun ne oldugunun tespiti kimi toplumlarda

yasa sabitlenirken, kimi toplumlarda ise yas, din ve orf 6lgiit alinmistir. Sonug itibariyle

149 Ejder Okumus, “Cocuk Suglulugunun onlenmesi ve Islam” Islimiyat Dergisi, Cilt 8, Say1 2, 2005, s.
91-110.
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cocuklar, toplumun bireyleridir ve sug isleyebilen vatandaslardir. Sugun 6nlenmesi veya
yayginlasmasinda basat rol alabilen bireylerdir. Her ¢ocuk bir sosyallik i¢inde biiyiir.
Yapilan arastirmalara gore ¢ocuklar i¢in uyumlu bir sosyal hayatin varligt onlart suca
veya suclara bulasmasini engellemektedir. Yani sosyal hayat ile ¢ocugun suca
meyletmesi arasinda paralellik kurulmustur. Buna gore sosyal kodlar1 ahlaki olan
toplumlarda ¢ocuklarin sugluluk diizeyinin az oldugu séylenebilir. Aksi durumda ise
cocugun sucluluk diizeyi artar. Islam dini genel itibariyle kolektif bilince ve bu bilincin
ahlaki bir zemine yerlesmesi i¢in gayretkar bir tutuma sahiptir. Nitekim peygamberin
hasta olan ¢ocuklar ziyaret ettigi, onlara onem verdigi hadis kaynaklarinda ge¢mektedir.
Dolayisiyla denilebilir ki iyi ortamlarda yetisen ¢ocuklar iyi, kotii ortamlarda yetisen
cocuklar ise kotii ve sugluluk diizeyi yiiksek ¢ocuklar olurlar. Sugun Onlenmesinde
Islam’mn ortaya koydugu paradigma son derece dénemlidir. Bu paradigma kul hakk: ve
adalet gibi ilkelerden hareketle bir toplum insasina gider ve ¢ocuklarin su¢a bulasmasina
engel olur. Dolayisiyla sosyal otokontrolii olusturan din, toplumu ve bireyleri ideal olana
yonlendirir. Dahas1 islam dininde iyiligi emretme ve kotiiliigii engelleme oOgretisi,
bireylerin toplumla uyumlu olmasini saglar. Ayrica dinin muhataplara asiladigi helal ve
haram suuru ¢ocuklarin suglara katilimini azaltmaktadir. S6z gelimi helal ve haram bilinci
hirsizligin yapilmasma engel olabilmektedir. Parcalanmis veya bosanmis ailelerde
cocuklarin suca egilimi daha yiiksektir. Nitekim ilgili ¢alismalar bu kaniyr destekler
niteliktedir. islam ise aile diizenine son derece &nem veren bir {islup kullanir. Bos
zamanlar suga ve sucluluga kapi aralar. Bu boslugu kapatan Islam dini Kur’an’in muhtelif
yerlerinde zaman kavramina atiflar yaparak konunun Onemini goézler Oniine siirer.
Nitekim bilindigi tizere Kur’an’da zaman kavramina yemin edilmis ve bir surenin ismi
dahi olmustur. Hadislerde de ayn1 sekilde zaman kavrami vurgulanmistir. Bir rivayete
gdre insanin en ¢ok aldandig1 yerlerden birisi de zamandir.?*® Denilebilir ki ¢ocuklarda
sucluluk tiim diinyada goriilen ve dnlenmesine yonelik tedbirler alinan bir davranistir.
Islam’mn bu konudaki tedbiri ise ideal bir toplumun olusmasina onciiliik edecek sosyal
hayattir. Bu yolla otokontrolii elinde tutan sosyal hayat, ¢ocuklarin suga karigmasini

engeller bir tavir sergilemektedir.

150 Byhari, Sahihu’l-Buhari, istanbul: el-Mektebetu’l-Islamiyye, C 1, s. 7-8, 1979.
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1.3.32. Siinni ve Sii Kaynaklarinda Mut’a Nikdh1 Tartismasi 1>

Mut’a nikahi Arap orfiinde bulunan, Stinni ve Sii muhit arasinda tartismali olan
konulardan biridir. Sii miifessirlere gore mut’a nikahina Kur’an cevaz vermistir. Hatta
kimi oryantalistlere gore Hz. Muhammed bizzat mut’a nikah1 yapmistir. Ozetini yapmaya
gayret ettigimiz makalenin yazar1 olan Mustafa Oztiirk bu iddiay1 kabul etmemektedir.
Ona gore ilgili rivayetler yanlis yorumlanmistir. Siinni muhitin genel temaytiliine gore
mut’a nikahi yasaklanmistir. Fakat ilk donem alimleri tarafindan yapilan yorumlara
bakacak olursak mu’ta nikdhinin varligindan s6z edebiliriz. Mut’a nikahi belirli bir
siireligine, belirli bir ticret karsiliginda yapilan nikahtir. Sii miifessirlerin bu konuda
giindeme getirdigi ayet ise Nisd suresinin 24. ayetidir. Ayet mealen sdyledir:
...kendilerinden faydalandiginiz (istimta’) kadinlara hak ettikleri ticreti verin” Sii alimler
bu ayette gecen istimta’ kavramii mut’a nikahina sabitlemislerdir. Tabiin déneminde
gelen rivayetler bu kaniyr destekler niteliktedir. Oztiirk’e gore de ilgili ayet mut’a
nikahina igaret eder. Ehli stinnetin bu goriisii reddetmesinin nedeni ayetin mensuh oldugu
konusundaki ittifaktir. Bu ittifak ise h. 2. yiizyilda olmustur. Mut’a nikahi tartismasi hadis
sahasinda da devam edegelmistir. Muteber hadis kaynaklarindan gelen rivayetlere gore
Hz. Peygamber mut’a nikdhina izin vermistir. Sahabeler de bunu uygulamistir. Hatta
peygamberin mut’a nikdhim1 yaptigi yoniinde birtakim rivayetlerle karsilagmak
miimkiindiir. Fakat birtakim rivayetlere gore peygamber mut’a nikahina birka¢ defa izin
vermis ve sonrasinda kiyamete kadar yasaklamistir. Bazi bilgilere gére mut’a nikahi, Hz.
Omer donemine kadar serbest olmustur. Sii miifessirlere gére mut’a nikahini yasaklayan
Hz. Omer’dir. Nitekim kendisinin ben helal olan iki mu’tay1 yasakliyorum dedigi rivayet
olunmustur. Hatta mut’a nikdhmi uygulayanlar1 Hz. Omer’in recmettigi yoniinde
rivayetler bulunur. Buna mukabil siinni kesimin cevabi ise sdyle olmustur: Hz. Omer’in
Kur’an ve siinnette helal olarak gecen bir uygulamay1 yasaklamasi diigiiniillemez. Ciinkii
kiifre girer. Kald1 ki Hz. Omer boyle radikal bir karar vermis olsayd: sahabe hemen buna
kars1 ¢gikardi. Dolayisiyla Hz. Omer mut’a nikahi ile ilgili naslarin mensuh oldugunu
bildigi i¢in boyle bir yasaklama getirmistir. Ehli stinnet, Sii cenahin itirazlarina karsilik
bu meyanda cevap vermistir. Mustafa Oztiirk’e gdére mut’a nikdAhinin Hz. Muhammed

tarafindan yasaklanmadigi fikri haklilik tasimaktadir. Ciinkii Nisa suresinde gegen

151 Mustafa Oztiirk, “Sii ve Siinni Kaynaklarinda Mut’a Nikah1 Tartismas1”, islamiyat Dergisi, Cilt 8, Say
3, 2005, s.95-120.
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isitimta’ kavrami ve belli bir siireyle kayitlanma ifadeleri mu’ta nikdhina isaret eder.
Kald ki tefsirde otorite sayilan Abdullah b. Mesud, Ubey b. Ka’b ve Abbas b. Said b.
Cureyc sz konusu ayeti boyle anlamistir. Yine Oztiirk’e gore mut’a nikah1 Kur’an’la
nesh edilmemistir. Peygamber gerekli sartlar olusunca mu’taya miisaade etmis, mucip
sartlar ortadan kalkinca yasaklamistir. Arap oOrfiinde varligi bilinen mut’a nikah,
Oztiirk’e gore orfi ve tarihsel karakterler tasimaktadir. Dahas1 Sia’nin giindeme getirdigi
s6z konusu Yyasagi Hz. Omer’in getirdigine Oztiirk de katilmaktadir. Arap Orfiinde
bilindigi kadariyla bu tiir durumlara fazla 6nem verilmezdi. Peygamber hayattayken
heniiz evrensel ahlaki tam olarak yakalamayan ilgili muhataplar ileride bu uygulamanin
ahlaki olmadigini, suistimal edildigini anlaymca Hz. Omer tarafindan yasaklamustir.
Denilebilir ki Hz. Omer’in mut’a nikahin1 yasaklamas: gelisen ahlak diizeyi ile ilgilidir.
Mezkir makale, mut’a nikahi etrafinda sekillenen sii ve siinni mubhitin séz konusu
tartigmalarina sahne olmaktadir. Sii cenaha gore, mu’ta nikdh1 Kur’an ve siinnetle siibut
bulmus fakat Hz. Omer tarafindan yasaklanmgtir. Siinnilere gore ise mut’a nikahini
yasaklayan Hz. Omer degil, neshtir. Makalenin igeriginden yola ¢ikarak denilebilir ki
mu’ta nikahiyla ilgili leyhte ve aleyhte rivayetlerde bir iislup ve muhteva birligi yoktur.
Fakat mu’ta nikAhina yasaklama getiren Hz. Omer’dir. Ciinkii dénemin érfiinde tedaviilde
bulunan mu’ta nikdhinin zamanla evrensel ahlak kurallarina uymadigi anlagilmistir.
Peygamber doneminde bdyle bir ahlaki olgunluk heniiz olusmadigi i¢in yasaklama ve
nesh getirilmemistir. Mucip sebepler olustugunda serbest birakilmis, bu sebepler ortadan
kalkinca yasaklanmustir. Ote yandan dénemin muhataplarina hitap eden bu anlayis son

kertede tarihsel motifler tasimaktadir.

1.3.33. Fikih/Hukuk Geleneginin Deformasyonu Zahiriliginin Kurucu Figiirii
Ekseninde Literalist Gelenekselci Tutumun Analizi 52

Mezklr makale, Zahirilik mezhebinin tarihsel vasatta hangi sebepler dolayisiyla
ana biinye olarak tesmiye edilen gelenekten koptugunu serimliyor. Makale ilk sayfalarda
fikih kavramina yonelik birtakim farkli tanimlara sahne oluyor. Miiteakip sayfalarda ise
fikih mezheplerinin ekollesmesini nazar1 dikkate aliyor. Yapilan alintilara gore Zahirilik,
dort mezhep arasinda yer aliyordu. Fakat zamanla yerini Maliki mezhebine birakmistir.

Zaten bu iki mezhep arasinda benzerliklerden bahsedilir. Zahirilik mezhebinin kurucusu

152 Muharrem Kilig, “Fikih/Hukuk Geleneginin Deformasyonu Zahiriliginin Kurucu Figiirii Ekseninde
Literalist Gelenekselci Tutumun Analizi”, IslAmiyat Dergisi, Cilt 10, Say1 3, 2007, s 69-87.
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olan Davud b. Ali’nin baz1 konularda dinamik olarak vasiflanan gelenegin disina ¢iktigi
sOylenmistir. Bu konular ise kiyasi reddetme, rey’e kars1 kati tutum, taklidi kabul etmeme
ve Kur’an’in yaratildig fikridir. Gelenek dedigimiz yap1 ise bu konuda Davud b. Ali’nin
aksini diigtinmiistiir. Bu itibarla Zahiriligin kurucusu olan Davud b. Ali, kurdugu metotla
hakim konumda olan gelenege karsi marjinal bir tutum sergileyerek, merkez karsisinda
cevreye diismiistiir. Bu itibarla gelenegin temel dinamiklerini zedelemekle suglanan
Davud b. Ali, ehl-i bid’at, cahil gibi niteliklerle vasiflanarak gelenegin digina itilmistir.
Zamanla onun yerini Maliki mezhebi almistir. Gelenegin disinda kalmasinin

nedenlerinden birisi de {irettigi eserlerin elit bir ziimre i¢ginde kalmasidir.
1.4. KELAM

Bu boliimde toplam 17 tane makale bulunmaktadir. Temel Yesilyurt ve A. Hadi
Adanali ticer, Mehmet Evkuran iki, [lhami Giiler, Wilfred Cant Weel Smith, Samil Ocal,
Saban Ali Diizgiin, Nadim Macit, Ahmet Turan Alkan, Metin Ozdemir, Ibrahim M. Ebu
Rabi ve Recep Alpyagil birer makale yazmistir.

1.4.1. iman ve inkar’mn Ahlaki ve Bilissel Temelleri'>3

Inang ve inkar kavramlar1 semavi dinlerin tiimiinde bulunur. Bu kavramlara karsilik
olarak miimin-kafir dikotomileri olusur. Miimin ve kafir gibi vasiflar hem dini hem de
ahlakidir. Tarihte iman olgusunu irade ve “kalp fillerinden” bagimsiz bilgiyle ele alan ilk
mezhep Miirci’e mezhebidir. Bu mezhebe gore iman; Allah’1, peygamberi ve
peygamberden gelen vahyi bilmektir. Kiifiir ise bunlar1 bilmemektir. Ilhami Giiler bu
noktada Miirci’e mezhebine katilmaz. Ciinkii bu durumda vahiy ve niibiivvet kurumlart
ispat edilemez. Ebi Hanife ise iman1 tanimlama noktasinda “tasdik” kavramini ele alir.
Dolayistyla imanin karsisina “kizb” kavramni koyar. Ilhami Giiler’e gore imanda artma
veya eksilme olur. Fakat bu artma veya cksilme kalpte olur. Dolayisiyla bedensel
ibadetlerle bir ilgisi yoktur. iman, kalbin hiir bir karar almasiyla gerceklesir. Korii koriine
elde edilen iman ¢esidi asil iman olamaz. Toplumlarin iman etmemesinin dniinde 6n yargt
onemli bir engeldir. Allah’a ve diger iman konularina inanmak salt kognitif bir sey
degildir. Bu esnada ahlak da isin igindedir. Nankorliik duygusu inkarin arka planini temsil

eder. Bir kalbin iman etmemesinde ise kibir, kalbin katilig1, egoistlik gibi gayri ahlaka

153 {lhami giiler, “Iman ve Inkar’m Ahlaki ve Bilissel Temelleri” Islamiyat Dergisi, Cilt 1, Say1 1, 1998, s.
7-24.
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konu olan melekeler etkilidir. Dolayisiyla denebilir ki imanin kalbe yerlesmesinde ahlak

son derece Oonemlidir.

1.4.2. Baz1 Kelamcilarin Seriat Kavram Etrafindaki Tartismalar 154

Seriat kavrami, Islam diisiince geleneginde merkezi bir konumu isgal eder. Bu
ciimleden olmak iizere seriat kavraminin dnemi ortaya ¢ikmaktadir. islam inancinin neye
isaret ettigini anlamak i¢in seriat kavraminin iyi bilinmesi gerekir. Ciinkii kimilerine gore
bu kavram, Islam’mn yektnunu temsil eder. Wilfred Cant Weel Smith kronolojik bir sira
takip ederek, h. 2. yilizyildan 8. yiizyila kadar alaninda muteber kok kaynaklardan
hareketle seriat kavramini tahlil eder. Bu kaynaklar arasinda, el-Fikhu’l Ekber, Vasiyye,
Kitabu't Temhid, Kitabu ul-Irsad, Kitabu Usili’d-Din gibi alaninda 6n yapmis eserler
bulunur. Ayrica Nesefi, Sehristani gibi nemli isimler de arastirmanin kapsamindadir. Bu
kaynak ve isimlerden hareketle yapilan ¢alismaya gore seriat kavrami net olarak agiga
kavugmamis, dahasi klasik ve tesekkiil donemlerinde s6z konusu kavrama pek 6nem
verilmemistir. 5. yiizyila kadar ¢ok az kullanilan bu kavram, 5. yiizyildan sonra da benzer

bir durumla karsilasmistir. Mezktr makale seriat kavrami etrafinda sekillenmistir.

Seriat kavrami erken donemlerde kullanilmasina ragmen tartisilan konular arasinda
degildi. S6z gelimi Imam Ebt Hanife’ye atfedilen el-Fikhu’l EKber ve Es’ari’nin
Makalatu’l- Islamiyyin adli eserinde seriat kavrami gecmemektedir. Dahasi Weel
Smith’in tezine gore h. 5. yiizyila kadar yazilan eserlerde seriat, bir baglik veya bahis
olarak islenmemistir. Dolayisiyla denilebilir ki seriat kavrami, ilk ii¢ yiizyilda
Miislimanlarin ilgisini ¢eken bir kavram degildi. 4. yilizyilda ise bu kavram daha yeni
yeni kullanilmaya baslanmistir. Fakat bizim bugiin anladigimiz sekilde degil. Ibn Batta
el-Ukbari’ye nispet edilen /man Risalesi adl1 eser toplamda 25.000 kelime kapasitesine
sahip olmasina ragmen sere’a kelimesi tiirevleriyle birlikte sadece iki defa geger. El-
Ukbari’nin vefats tarihi ise h. 387’dir. Fakat bu iki yerde de Islam seriat1 kastedilmemistir.
Omer Eba Hafs en-Nesefi seriat kavrammi bir defa kullanmistir. O kullanim da
Zerdistlerin sapikligini ifade etmek igindir. Dolayisiyla h. 6. yiizyila kadar seriat
kavramina yonelimler kisith olmakla beraber bu kavramdan ne kastedildigi net olarak

muayyen degildir. Ayn1 durum Imam Gazali igin de gecerlidir. Denilebilir ki ¢agdas

1% Wilfred Cant Weel Smith, Saban Ali Diizgiin (¢ev.) “Baz1 Kelamcilarin Seriat Kavrami Etrafindaki
Tartigmalar1”, IslAmiyat Dergisi, Cilt 1, Say1 4, 1998, s.87-106.
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donemdeki yazarlar s6z konusu kavrama hukuk ag¢isindan bakarken, klasik donemdeki
alimlerin boyle bir kaygis1 olmamustir. 3. yiizyildan itibaren yukarda zikredilen eser ve
isimlerde sere’a kelimesi tiirevleriyle birlikte 136 defa kullanilmistir. Fakat bu anlam,
Islam seriat1 seklinde anlasilmamis daha ¢ok olumsuzlama kabilinden kullanilmustir.
Zerdiistlerin seriat1 gibi. Fakat Sehristani’nin Nihdyet el-ikdam adl1 eserinde gegen seriat
kavramlart Weel Smith’in tezini ¢iiriitecek kabildendir. Sehristani’nin el-ikddm adlh
eserin miitercimi ve muhakkiki A. Guillaume’dir. Bu eserde kullanilan seriat kavraminin
manasina gére Weel Smith’in tezi ¢lirlimiistiir. Fakat konuyu detayl1 bir sekilde ele alan
Weel Smith, durumun farkli oldugunu, g¢eviri esnasinda hata yapildigini saptamistir.
Ayrica ser’ ve seriat kavramlari arasinda herhangi bir ayrim da yapilmamistir. Ama Weel
Smith’e gore ser’ kelimesi Allah’mn buyruguna delalet ederken, seriat kavrami ise bu
buyruklarin sistematik haline isaret eder. S6z konusu eserde gegen seriat kavrami, daha

cok Allah’1n insan hayatina ahlak 6gretisini koyma cabasi olarak geger.

Wilfred Cant Weel Smith tarafindan yazilan mezkGr makalenin arkeolojik bir
calismanin tiriini oldugu sdylenebilir. Konuyla ilgili alaninda iin yapmis kaynak ve
isimlerden hareketle ortaya konan temel iddia ise yerlesik tutumlari tekrardan diisiinmeye
davet etmektedir. Bat1 ve Islam diinyasinda seriatin énemli bir konumu vardir. Fakat
seriat kavrami genel itibariyle hukuk alanina sabitlenmesine ragmen erken dénemlerde

ilgili kitaplarda boyle bir kullanima rastlamak miimkiin degildir.
1.4.3. Kelamullah’in Cift Dogasi: Kelam-1 Lafzi ve Kelam-1 Nefsi 1>°

Mezkir makale 24 sayfadan olusuyor. Kur’an’in yaratilmisligi konusunda
taraflarin gorisleri, iletisimin mahiyeti ve kiyas gibi konulara yer veriliyor. Sami kiiltiir
havzasinda bulunan Islam-Yahudilik-Hristiyanlik gibi dinlerin temelinde vahiy vardur.
Bu itibarla Allah, bu dinin mensuplarina kendisini Kur’an tizerinden tanitarak onlarla
sOzIi bir iletisime geger. Bu iletisim sonucunda muhatap kitle, Allah’in muradini tespit
etmeye ve taleplerini fiili olarak uygulamaya calisir. Kur’an’in yaratilmiglhigi veya
yaratilmamishigi fikri, teorik ve felsefi platformlarda tartigmaya konu olmustur. Miiteakip
siirecte bu konu siyaset arenasina girerek bir donem politikanin kiskacina girmistir. Ehl-

i siinnet diisincesine gore kelamullah Allah’in bir sifatt olmasi hasebiyle kadimdir.

155 Samil Ocal, “Kelamullah’in Cift Dogas1: Kelam-1 Lafzi ve Kelam-1 Nefsi” Islamiyat Dergisi, Cilt 2,
Say1 1, 1999, s. 61-84.
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Ciinkii Allah’1in tiim sifatlar1 kadimdir. Mu’tezile’ye gore ise ciizlerden olusan varliklar
hadistir. Kelamullah da ses ve harflerden olustugu i¢in ciizdiir ve dolayisiyla sonradan
yaratilmigtir. Mu’tezile mezhebinin bu sekilde diisiinmesinin bazi sebepleri vardir.
Nitekim Yuhanna ed-Dimeski, Hz. Isa’nin Allah’1n kelimesi oldugunu soyler. Bu hususu
kabul etmek tevhit diislincesini zedeleyecegi ig¢in Mu’tezile mezhebi kelamulldh’in
sonradan yaratildigim dolayisiyla Hz. Isa’nin kadim olamayacagmi dile getirir. Bu
itibarla Mu’tezile Kur’an’1 ses ve harflere indirgemistir. Kelamulldh konusunda siinni
cenahin fikirlerinin sistemlesmesinde iki isim etkili olmustur: Ibn Kullab ve Ahmed b.
Hanbel. Stinni cenaha gére Kur’an, Allah ile birliktedir; parcalara ayrilamaz ve bu itibarla
da hadis olamaz. Ahmed b. Hanbel Kur’an’in yaratilmamis oldugunu diisiiniirken
derinlikli bir diisiince ve felsefi bir metottan hareketle diisiincesini kurmuyordu. O, mevzu
bahis olan kelamullah hakkinda seleflerin yolunu tercih ediyor, literal bir goriiniim
sergiliyordu. Nitekim ona gore Allah kadimdir. Kur’an da Allah’in bilgisi olmasi
hasebiyle kadimdir. Makaleye gore Mu’tezile’nin iddias1 neticesinde ortaya iki sonug
cikiyor. Birincisi pozitivist yaklagim, ikincisi ise Kur’an’in ses ve harflere indirgemesi
sonucunda insanin Kur’an’in tim manalarini ihata edebilecegi diisiincesi. Makalenin
yazarina gore sdylem ve yazi iki farkli alandir. Buna gore kelamullahin orijinal hali

sOyleme isaret ederken yazi hali ise diinyaya matuftur.

1.4.4. Sosyal Teoloji: Varolus Siirecine Insanin Katkisi 156

Kelam disiplini insandan ¢ok Tanr1’y1 konu edinen bir sahadir. Tarihsel vasatta
kelamin tanriy1 konu edindigi sdylenmisse de kelamin bir teoloji kurdugu ve bu teolojide
insana da yer verildigi goriilmiistiir. Ne ki insan bu teolojide pek fazla ele alinmamastir.
Mutezile ve Matiiridi kelamini disarda tutmak kaydiyla, 6zellikle Eg’ari kelam disiplini
insan1 ikinci dereceden oneme haiz bir varlik olarak gormiistiir. Bu disipline gore insan
tekinin yapip etmeleri son derece siirlidir. Cilinkii insan dedigimiz tiir, Tanr1’ya bagiml
ve Ozgir olmayan bir varliktir. Dolayisiyla ortaya son derece pasif insan tipoloji
cikmaktadir. Tanriya dair en eski diislinceler mitoloji donemlerine kadar gider. Bu
donemde Tanr1 goériinen bir varliktir. Daha sonra bu tez zayiflayinca Tanri’nin gokte
oldugu ve ses yardimiyla hissedildigi diisiintildii. Miiteakip siireclerde Tanri

goriinemeyen bir varlik olarak algilandi. “Metafiziksel donemde” Tanr1 goriinmiityordu

156 Saban Ali Diizgiin, “Sosyal Teoloji: Varolus Siirecine Insanin Katkis1”, Islaimiyat Dergisi, Cilt 2, Say
1, 1999, s. 85-.112.
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ama bir sekilde diinyaya hiitkmediyordu. Modern donemle birlikte artik Tanr1 diinyaya
miidahale edemiyordu. Tanri’nin yoklugu kimi bilginlere gére son derece zararli oldugu
icin modern doénemde tekrardan Tanri’nin olmasi gerektigi salik veriliyordu. Bu arada
kimi diistiniirler de Tanr1’nin k6tii oldugunu soyliiyordu. Kimileri ise Tanri’nin 6ldiigiini
ifade ediyordu. Bundan sonra insan Tanr1 roliinii oynayacak Tanri’nin yerine gegecekti.
Saban Ali Diizgiin’niin mezklr makalesinde onadig1 insan tipi ise reel hayatin tiim
katmanlarinda aktif olan, Tanr1’y1 bilen ve fakat 6zgiir olan kendine yeter bir insan
tipolojisidir. Bu insan tipinin bulundugu teoloji ise insanlar diisiinsel olarak meflii¢ eden
tiim aygitlar1 yikmalidir. Bu fel¢lik durumu Kur’an’da zikredilen korliik, sagirlik gibi
kavramlara karsilik gelir. Dolayisiyla Saban Ali Diizgiin tarafindan kaleme alinan bu
makaleyi su ciimlede toparlamak miimkiindiir. Reel bir hayatta yasayan insanin bilgiyi,
dogay1, Tanr1’y1 bilmesi ve kendi i¢ dinamiklerini anlamasi i¢in pasif bir karakterden aktif
bir karaktere atilim yapmasi gerekmektedir. Bunun i¢in de devingen karakterli bir teoloji

kurmak icap eder.
1.4.5. Kelamcilarin Kur’an’1 Anlama Yontemi ve Sorunlari 1°7

Kur’an’1 anlama ameliyesi salt dil diizeyinde ger¢eklesmez. Anlama esnasinda dilin
gecirdigi evrelerin i¢ ve dig baglamlarinin da bilinmesi gerekir ki buradan dilsel
fenomenlerden siyrilip fikirsel alana gecis yapilabilsin. Bu gecis ise Kur’an’in diinya
gorlisiinii tespit eder. Peygamber doneminde Kur’an’1 farkli boyutlarda anlama gibi bir
potansiyelden bahsedilemez. O donemde daha ¢ok peygamberin getirdigi vahyin
kaynagina dair sdylemler merkezdeydi. Fakat peygamberin vefatini miiteakip siireglerde
yasanan politik hadiseler, fetihler, degisimler ve kurumsallagmalarin baslamasi gibi
etkenler Miisliimanlar1 koklii bir diisiinceye sevk etmistir. Kur’an beseri bir dille diinya
semasini indirilmistir. Dilin tabiat1 geregi farkli anlamalar s6z konusu olmustur. Anlama
ameliyesini gevreleyen dil, kiiltiir gibi olusumlar tek bir anlamay1 imkansiz kilmustir. Iste
bu sebeple Kur’an’i anlama noktasinda birbirinden farkli metotlar gelistirilmistir.
Dolayisiyla Kur’an’1 anlama noktasinda iddia edilen nesnellikler dil, kiiltir, iktidar ve
dénemin sosyolojisi gibi hususlarla maluldiir. Es’ari, (6. 324) Kur’an’1 anlama noktasinda
nakle onem veren bir paradigma kurmustur. Bu paradigmaya Ahmed b. Hanbel atifta

bulunarak, selef ¢izgisinde oldugunu belirtilmistir. Bu ¢izgide nakil akla 6ncelenir. Kad1

157 Nadim Macit, "Kelamcilarin Kur’an’t Anlama Yontemi ve Sorunlar1, islimiyat Dergisi, Cilt 2, Say1
1, 1999, s. 113-131.
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Abdulcebbar ise akla 6nem veren bir metot kurmustur. Fakat bu akil Kur’an ve siinnetin
hizmetinde olan bir akildir. Kelam ilmi bir donem bilgi ile siyaset arasinda bir iligki
kurmustur. Fakat ilerleyen zamanlarda bu iliskide siyaset olgusunun yok oldugu ve
kelamin salt inan¢ konularini ispatlama yolunu tercih ettigi goriilmiistiir. Kelam ilminin
ilk basamaginda bilgi bulunur. Bu bilgi zan, ilim, cehl, taklit gibi kavramlarla
olusturulmustur. Ayrica istidlal ve nazar kavramlar1 da kelamcilar i¢in son derece
onemlidir. Gazzali oncesinde yasayan kelam alimleri inan¢ konulari, Kur’an dilinin
dinamiklerinde aramistir. Fakat Gazzali bu konularin anlasilmasinda Aristo mantigini
temel almistir. Bu itibarla makaleye gore inan¢ konulari, mantik ilminin mukayyet
kaliplariyla izah edilmeye caligilmistir. Nadim Macit, Kur’an’t anlama hususunda
makalenin son boliimiinde bes madde siralar. Buna gore beseri dil formatinda inen vahyin
anlasilmasi i¢in dilin tiim dinamiklerini, gecirdigi evreleri tespit etmek gerekir. Kur’an’in

muhtevasinda gecen kavramlarin anlagilmasi sonucunda ise degisim dikkate alinmalidir.
1.4.6. Kelam: islam Toplumunun Rasyonellesme Siireci 15

Makale genel olarak kelamin tanimini Misliiman bilginler ile bazi batili bilim
adamlarmin kelam hakkindaki fikirlerini ve kelamin kaynagini ele aliyor. Kelam tanimi
genel olarak su ifadeler etrafinda sekilleniyor: siinni inang paradigmasini korumak, sapik
ve bid’atgi tiplerin sdylemlerini ¢iiritmek. Kimi Miisliiman bilgine gore Kelam ilmi son
derece onemli ve serefli bir ilimdir. Kimi bilginlere gore ise Kelam bir tiir kafa
karisikligia sebep olan bir bilimdir. S6z gelimi Ibn Riisd kelama tavir alan bir filozof
olarak taninir. Ona gore kelam seriati parcalar ve halki birbirinden ayirir. Makalede
Cook’a atif yapilir. Ciinkii ona gére kelamin metodu ve kelam ismi Siiryani kaynaklidir.
A. Hadi Adanali kelam metodunun yapisal olarak Kur’an’la paralellik arz ettigini
sOyleyerek bu noktada Cook’un fikirlerine katilmaz. Ciinkii Kur’an’da bulunan soru ve
cevap format1 Islam kelammm kullandig1 bir metot olmustur. Miisliiman kelamcilar
Kur’an’1 ¢cok fazla okudugu i¢in bir nevi onu igsellestirmislerdir. Bu itibarla Kur’an’daki
cedel formu ile soru-cevep faslini kelam ilminde gormek miimkiindiir. Bu formlarin
olusmasinda hadisler de etkili olmustur. Kelam karsilikli tartisma zeminini insa eden bir
hiiviyete sahip olmasi hasebiyle de Miisliiman toplumlari1 rasyonellesme silirecine itmistir.

Gortiinen o ki, Kur’an’1n etkisi ¢ok boyutludur; Kur’an, gerek insanin i¢ alemine gerekse

158 A Hadi Adanali, “Kelam: Islam Toplumunun Rasyonellesme Siireci”, islamiyat Dergisi, Cilt 3, Say
1, 2000, s. 55-70.
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diisiince zeminine etki eden ve bu itibarla bir ilmin metodik boyutunu yapilandiran etkiye

sahiptir.
1.4.7. iki Diinya Arasindaki Mayin Tarlas:: Istismar, Sirk ve Kutsallik'>°

Bilimsel formatta kaleme alinmayan mezkir makale bir serzenisten ibarettir. Dinler
tabiat1 geregi kutsallik tagirlar. Kutsallik ise insanlara hos gelen ve insanlarin istismar
ettigi bir alan olmustur. Islam dininde kutsal alanlar, gériinmeyenin bilgisi ve Allah’m
zatidir. Bu alanlara miidahale din tarafindan yasaklanmustir. Islam dininde, Hristiyanlik
kiiltiriinde olan ruhban sinifi yoktur ve ibadetler dolaysiz bir bicimde Allah’a yapilir.
Makalenin yazarma gore Kur’an Allah tarafindan korunmasaydi, diger donemlerde
oldugu gibi tahrife maruz kalirdi. UlGhiyet Allah’a aittir. Dolayistyla Firavun ve Nemrut
orneginde somutluk kazanan insanin ilahlik iddias1 kabul edilemez. Makalede ilgi ¢eken
bir husus vardir: tarihsel vasatta peygamberlerin gostermis olduklari mucizelerde
ilerleyen zamanlarda bir daralma yasanmistir. Kanaatimizce bu ciimleden hareketle

bilimsel bir ¢alisma yapilabilir.

1.4.8. Nihai Ilgi Olarak imanin Belirsizligi — Paul Tillich iman Anlayisina
Elestirel Bir Yaklasim- 160

Iman kavrami, semavi dinlerin tiimiinde yer alan ve merkezi konum isgal eden
kavramlar arasindadir. Makale, ilk sayfalarda Tillich’in hayatina yer verir ve bitime kadar
onun iman kavrami etrafinda olusturdugu tanim ve goriislere yer verir. Sonug olarak
Tillich, son kertede iman konusunda elestirilir ve makale boylece sonlanir. Tillich, 21.
yiizyilin en etkili diigtiniirlerindendir. 1. Diinya savasinda Alman ordusunda papaz olarak
calisir. Yahudilere uygulanan katliamlara kars: ¢ikan Tillich, Frankurt Universitesinden
atilir ve profesorliik invani elinden alinir. Amerika’ya go¢ eden Tillich, daha sonra
Harvard, Chicago gibi iiniversitelerde teoloji dersleri verir. En 6nemli eserleri ise
sunlardir: Olma Cesareti, Ezeli An, Kiiltiir Teolojisi. Toplumun sorunlariyla ilgilenen
Tillich, dinin Hristiyanlar arasinda ¢ekilmesine iiziiliir. Onun nezdinde “ilgi” kavrami
imanla iligkilidir ve ikiye ayrilir: maddi-manevi veya somut-soyut. Bu noktada 6znenin

ilgisinin nihai hedefinde somut bir ger¢eklik varsa elde edilen iman “putperest iman”

159 Ahmet Turan Alkan, “Iki Diinya Arasindaki Mayin Tarlast: Istismar, Sirk ve Kutsallik”, Tslamiyat
Dergisi, Cilt 3, Say1 3, 2000, s. 159-168.

160 Temel Yesilyurt, “Nihai ilgi Olarak Imanin Belirsizligi — Paul Tillich Iman Anlayisina Elestirel Bir
Yaklasim-*, islamiyat Dergisi, Cilt 4, Say1 2, s. 117-138.
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olacaktir. Buna gore imanin niteligini son kertede ilginin varacagi nokta belirleyecektir.
Imanin nihai hedefi ister somut bir sey olsun isterse soyut bir sey olsun netice itibariyle
Tillich, imani ilgi kavrami etrafinda ele alip tanimliyor. Bu tanim da Temel Yesilyurt’ta
gore sinirl ve indirgemeci bir tanimdir. Yesilyurt’a gore ilgi, kiginin imana gittigi yolda
ancak bir asama olabilir. Tillich’in elestirildigi bir nokta daha var ki o da Ozgiirliik
bahsidir. Ciinkii Tillich, 6zgiirlik kavramin1 imanin yerine kullanilir. Fakat iman eden
biri ayn1 zamanda teslimiyetci bir tavir igine girmistir. iman siirecinde giin yiiziine ¢ikan
olusumlardan biri de “kusku’ halidir. Fakat bu kusku, Tillich’in belirttigi gibi kalic1 degil
tam aksine gecicidir. Tanr1 ile insan arasindaki iletisimde sembolik bir dil tercih
edilmistir. Fakat Tanr1 salt sembolik dil {izerinden iletisimini gerceklestirmeyebilir. Bu
iletisim somut veriler {izerinden olabilir. Dolayistyla Yesilyurt, iman tanimi etrafinda

ifade edilen ilgi, demokrasi, kusku ve sembolik dil muvacehesinde Tillich’i elestirir.

1.4.9. Sekiiler Diinyada Iman Topluluklari -Modern Insan I¢in Imanin

Anlami- 161

Sekiilarizasyon siireci insan ile Tanr1 arasindaki iletisimin zayifladig1 ve nihayet
koptugu bir zaman dilime isaret eder. Modern donem insanlarinin diinya goriisiine etki
eden sekiilarizasyon siireci, sekiiler donemi dogurmus ve bu donem de insanlar arasinda
birtakim ontolojik sarsintilara sebep olmustur. Nitekim modern dénemde genis kozmos
aleminde insanlarin yalniz kaldig1 belirtilmistir. Diinya ise kutsal olandan arindirilmistir.
Artik modern dénemde insaninin yegane amaci maddi nesnelerle 6zdeslemistir. Sekiiler
diinyanin kutsal olandan soyut bir diinya istenci, klasik gelenekleri tekrardan diisiinmeye
ve yeni bir dil kurmaya sevk etmistir. iman olgusu, insan1 dikey diizlemde Tanrr’yla
bulusturan, yatay diizlemde ise sosyal hayata karismay1 hedefleyen ve bu itibarla insani
yalnizlik hissinden kurtaran; teslimiyet¢i bir goriinlim sergilemesine ragmen son derece
Ozgiir bir platformda yerini almistir. Yani sira iman edimi, insanin hem diinyevi boyutunu
hem de metafiziksel boyutunu kapsami altina alan ¢ift kutuplu bir olgudur. Diinyada
Tanr1 ve nesneyle iligki halinde olan iman, bu itibarla biitlinlestirici bir yapiya sahiptir.
Dolayisiyla denebilir ki, sekiiler siirecin sebep oldugu kutsaldan soyutlanmis diinya

tasavvuru ile iman mekanizmasinin talep ettigi diinya tasavvuru taban tabana zittir.

161 Temel Yesilyurt, “Sekiiler Diinyada iman Topluluklari -Modern Insan i¢in Imanim Anlami-*, Islamiyat
Dergisi, Cilt 4, Say1 3, 2001, . 119-132,
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1.4.10. Kabir Azabi Tartismalarina Farkh Bir Bakas 162

Yahudi ve Hristiyan kiiltiirtinde kabir azabiyla ilgili bilgilerde miiphemlik vardir.
Islam Kkiiltiiriinde ise kabir azabiyla ilgili olarak gerek hadis ve gerekse ayetlerle
karsilasmak miimkiindiir. Metin Ozdemir, kabir azab1 dolayrminda dile getirilen verileri
g6z ontlinde bulundurup, kabir azabina Kur’an perspektifinden bakar. Ona gore konuyla
ilgili oldugu varsayilan rivayetler Kur’an’la drtiismemektedir. Ozdemir’e gore kabir azabi
ve ruhla ilgili Kur’an’da tam olarak aciklik yoktur. Tiim rivayetleri analiz eden Ozdemir,
netice itibariyle su tespiti yapmistir: kabir azabina yonelik 6ne siiriilen hadisler metin

itibariyle problemlidir.

1.4.11. Felseye Biiriinen Kelam'®

Kelam disiplini gerek dogulu, gerekse batili diisiiniirler tarafinda mercek altina
alinan ve neligine dair ¢ok sayida eserin yazildigi bir alandir. Batili diisliniir olan Harry
Austryn Wolfson kelam ile ilgili eserler kaleme alanlardan birisidir. Bu eserlerden bir
tanesi de The Philosophy of the Kalamdir. A. Hadi Adanali *ya gére bu eserde, kelam ve
felsefe iliskileri konu edilmis ve kelam disiplinin olusumunda harici etkenler s6z konusu
olmustur. S6z gelimi Aristo’nun analoji yontemi tesbih ve tenzih temali ayetlerin
yorumuna etkide bulunmustur. Wolfson’a gore Kelamin olusumda 6nemli ii¢ siire¢
vardir: Kur’an ve hadise dayali akil yiiriitme bi¢imi, Yunanca felsefi mirasin terciime
edilmesi ve son olarak Yunan birikimi neticesinde Mutezili alimlerin Aristo mantigiyla
tamismasidir. Iddiaya gore Miisliimanlar Suriye’yi fethettiklerinde Hristiyan kiiltiirle
karsilasirlar. Bu kiiltiirde bulunan teslis inanci, kelam disiplininde bulunan sifatlar
konusunu etkilemistir. Teslis inancinda bulunan unsurlarin Tanr1 olmadigini, dolayisiyla
bunlarin Tanrmin isimleri oldugunu giindeme getiren Sabelyenlar, Mutezile’yi etkilemis
ve bu siiregte Mutezile sifatlar1 kabul etmemistir. Adanali makalenin ilerleyen
sayfalarinda Wolfson’a birtakim elestiriler getirir. Buna gore kelam disiplinin
olusmasinda, politik sebeplerce giin yiiziine ¢ikan biiylik giinah isleyenin durumu
hakkindaki tartismalar son derece 6nemlidir. Ciinkii bu tartismalardan sonra kelam
ekolleri tesekkiill donemine girmistir. Daha Once bahsi gegen Aristo’nun analoji

yonteminin tesbih ve tenzih ayetlerine uygulanmasina kelam ilmi ihtiyag duymamaistir.

162 Metin Ozdemir, “Kabir Azabi Tartismalarina Farkli Bir Bakis”, Islamiyat Dergisi, Cilt 5, Say1 3, 2002,
s. 153-168. ]
183 A. Hadi Adanali, “Felseye Biiriinen Kelam”, Islimiyat Dergisi, Cilt 6, Say1 4, 2003, s. 37-48.
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Ciinkii bu yontem, Arapga dilinde bulunan mecaz konusunun dinamiklerinde zaten
bulunur. Dolayisiyla savunmaci reflekslerle kaleme alinan mezkér makalenin iddiasina
gore kelam disiplinin olusumda Bati diinyasinin diisiince karakterleri belirleyici

olmamustir.

1.4.12. Anlam Miizakere Etme Yetenegi ve Kelamin Sahiciligi Sorunu 164

Insanin anlam arayis1 ayn1 zamanda bir sistem kurmak iizere yol alan ve gerekli
olanaklar yerine geldiginde kurumsallasan bir kuvveye sahiptir. Miisliman kelam1 da
gerekli alt yapisini olusturduktan sonra kurumsallasarak giin yiiziine ¢ikan bir ilimdir.
Tanrinin konusmasi kelamdir. Bu kelamin karakteristik 6zelligi ahlaktir. Dolayisiyla
Tanr1, kurdugu ahlak mekanizmasindan hareketle ilgili toplumlarla iletisimde bulunur.
Klasik donemde tiim subelerini aktif bir bigimde yiiriiten kelam disiplini biiyiik dlgiide
kendisinden bekleneni yapmistir. Ne ki modern donemle beraber cehresi degisen
diinyada, kelamin eskidigi ve eski konularda kaldig1 sdylenmistir. Dolayisiyla kelamin
geemis donemlerde kurdugu sistemi, iirettigi miiktesebati bugiine tasima noktasinda
basarisiz oldugu sdylenmistir. Bu basarisizlik kendisini politik, sosyal vd. alanlarda ihsas
ettirmistir. Nitekim modern donemde Tanri’nin Oliminii ilan eden sdylemler bu
basarisizligin kanitidir. Yani sira kelami hedef alan sorunlardan bir tanesi de din-bilim
catismasidir. Reel hayatla bulugsma noktasinda gerekli paradigmay1 kuramayan kelam
disiplini bir hiclige dogru yol almistir. Dolayisiyla kelama ve kelamcilara diisen gorev

modern donemin fenomenleriyle organik bag kurabilen bir yontem bilimi kurmaktir.

1.4.13. Cagdas Arap Diisiincesi ve Kiiresellesme 1%

Kiiresellesme doneminde Arap toplumlarindan beklenen demokratik atilimlar
gerceklesmedi. Ciinkii diinyay1 etkisi altina alan Amerika’nin devletinin onciiliik ettigi
kiiresel gii¢ erki; Arap iilkelerinde sadece bir grup elitin zenginlesmesini ve sdz sahibi
olmasini kendi menfaatine daha uygun goriiyordu. Diinyanin kiireselligin dinamikleriyle
tanigmas1 ayn1 zamanda bir meydan okumanin habercisiydi. Ciinkii kiiresel kiiltiir diger
medeniyetlerde oldugu gibi Arap kiiltir medeniyetini de hedef almisti. Bu kiiltiiriin

birtakim 6zellikleri vardi. Bunlar: somiirgeci, rekabet¢i, ekonomiyi tek elde tutmadir.

164 Mehmet Evkuran, “Anlam Miizakere Etme Yetenegi ve Kelamin Sahiciligi Sorunu”, islamiyat Dergisi,
Cilt 6, Say1 4, 2003, s. 49-68.

185 fbrahim M. Abu Rabi, Zikri Yavuz-ibrahim Bor (gev.), “Cagdas Arap Diisiincesi ve Kiiresellesme”,
Islamiyat Dergisi, Cilt 6, Say1 2, 2003, s. 13-34.
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Kiiresellesme sadece bir bolgeyi degil tiim diinyay1 hedefine alan bir siirectir. Diinyadaki
tiim insanlar bu havadan etkilenmek suretiyle bir sekilde kiireselligin yarattig1 taleplere
uygun olarak dizayn edilmistir. Bu dizayn edilisi 6zellikle {i¢iincii diinya devletlerinde
gormek miimkiindiir. Makalenin tezine gore birgok Arap devleti kapitalist diinya
sisteminden etkilenerek kiiresellesmenin pargast haline gelmistir. Bu siirecin
durdurulamaz oldugu yoniinde birtakim rivayetler vardir. Dolayisiyla yikic etkileri olan,
insanlar arasinda ekonomik krizin derinlesmesi manasina gelen kiiresellesme karsisinda
Arap aleminin birlesmesi faydali olacaktir. Amerika’nin bagini ¢ektigi ve bu donemi
domine ettigi soylenmistir. Dolayisiyla diinya ¢capinda yanki uyandiran ve derin etkiler
birakan modern dénem ayni zamanda kiiltiirlere bi¢cim veren, ahlak sistemlerini yipratan,
insanlarin estetik duygularma yon veren ve yapilandiran bir hiiviyete sahiptir. Ugiincii
diinya devletlerinin ekonomisine, yer alti kaynaklarina géz diken Amerika bu itibarla
yikier bir kiiltiirin kodlarini diizenleyen ve bu kodlara yon veren bir metot kurmustur.
Goriinen o ki bu sistemin en ¢ok 6nem verdigi alan ekonomidir. Arap diinyasinin su ana
kadar modern doneme alternatif olarak kurdugu diisiince aglar1 son kertede basarisiz
olmustur. Misir 6rneginde oldugu gibi. Miisliimanlarin bu durumdan kurtulabilmeleri igin

beraber ¢alismalar salik verilmistir.

1.4.14. Ben’in Otekilesmesi ya da Séylemin Ayrihga Déniisiimii —Catiyma

Teolojisinden Uzlas1 Teolojisine 6

Din 6ziinde toplumu birbirine yaklastiran, bireysellige tavir alan bir vecheye
sahiptir. Bu itibarla insanlar arasindaki diismanliklari, anlasmazliklar1 ¢6zmede basat bir
role sahiptir. Fakat sosyal hayatta veya dini hayatta kimi insanlarin 6tekilestirici bir tutum
icinde oldugu goriilmiistiir. Bu tutum dinin onamadig1 bir yaklasim bi¢imidir. Clinki din,
ifade ozgiirliigline dayanan ve dislayict dinamikleri yok etmeyi hedef alan biitiinlestirici
bir mekanizmaya ev sahipligi yapmistir. Buna ragmen kimi donemlerde kelam
mezhepleri arasinda dini-politik gerilimler yasanmis, hakikat savaglart meydana
gelmistir. Oyle ki mezhepler veya mezheplerin kurdugu metotlar hakikatin yegane
temsilcisi olarak takdim edilmistir. Iste bu vaka ayriliga, dislayiciliga ve dtekilestirmeye
hizmet etmistir. Temel Yesilyurt’a goére her mezhebin hakikat anlayis1 tarihsel

dinamiklerle iletisimde olan, ddnemin sosyolojik tutumlarindan tonlar alan ve bu itibarla

1% Temel Yesilyurt, ” Ben’in Otekilesmesi ya da Séylemin Ayriliga Doniisiimii —Catisma Teolojisinden
Uzlast Teolojisine”, Islamiyat Dergisi, Cilt 7, Say1 3, 2004, s. 149-162.
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da 6znel ifadelerin dogurdugu metotlardir. Dolayisiyla bir mezhep hakikatin yegane
temsilcisi olamaz. Yesilyurt’un bir onerisi vardir: 6tekilestirme sdylemi yerine Kur’an
ruhuna uygun olan biitlinlestirici sdylem dili, mevcut G&tekilestirme politikalarini
sonlandirilacaktir. Goriinen o ki dinin kurdugu ve insanlar1 birbirine perginlestirdigi
kucakliyici ve biitiinliiklii yapiy1 zedeleyen ana unsur, 6tekilestirme politikalar etrafinda

cereyan soylemlerdir.

1.4.15. Islami Diisiincenin Biinyesinde Endiiliis Vizyonunu Oncelemek —Felsefi

Mirasimiz ve Biz Uzerine Elestirel Notlar 6’

Mezkir makale, Cabiri’nin eserleri dikkate alinarak insa edilmistir. Alpyagil, yakin
dénemde Cabiri’nin eserlerinin Tiirk¢eye ¢evrildigini fakat bu eserlerle ilgili galismalarin
yapilmadigini belirtir. Halbuki bu eserler provakatif ozellikler tagir. Ciinkii Cabiri’nin
kurdugu yapisalcilik metoduna gére Dogu alemini yikan asil etken Ibni Sina’dir. Recep
Alpyagil, Cabiri’nin yapisalcilik metodunu elestirir. Clinkii bu yap1 bir bakima kendisini
sorunsuz ve nesnel bir bicimde takdim eder. Fakat tiim metotlar bir anlamda 6zneldir.
Ciinkii her birey zaman ve mekanda yasayan canlidir. Dolayisiyla zaman ve mekan
unsurlarina bagimli olan insan tipi tam tamina nesnel olgiitlerle hareket edemez. Bu
itibarla Alpyagil, Cabiri’yi elestirir. Cabiri’nin kurmus oldugu iiglii sistem beyan, burhan
ve irfandir. Bu {iglii sistem arasinda en basarisiz olan ve Miisliimanlar1 reel hayattan
uzaklastiran irfandir. Ciinkii irfan akli 6teleyen bir kivamdadir. Ibn-i Sina’nin da metodu
irfandir. Dolayisiyla Islami ilimlerin gerilemesine sebep olan asil isim ibn-i Sina’dir. Bu
itibarla Ibn-i Sina Doguyu temsil eder. Ciinkii Dogu cografyast mistik diisiincelerin
vatanidir. Fakat Bat1 diinyasinda yani Endiiliis cografyasinda irfana yer yoktur. Orasi
rasyonel diisiincelerin yurdudur. Ciinkii orada Ibn-i Riisd vardir. Ibn-i Riisd demek
burhan demektir. Cabiri’ye gore Miisliimanlarin bugiin itibariyle i¢inde olduklar1 krizi
asmasi burhan aklina bagilidir. Fakat ilgingtir ki Cabiri Ibn-i Sina’nin tip ydniine hig

vurgu yapmamistir. Makalenin yazarma gore Ibn-i Sina haksiz ithamlarla elestirilmistir.

167 Recep Alpyagil, “Islami Diisiincenin Biinyesinde Endiiliis Vizyonunu Oncelemek —Felsefi Mirasimiz
ve Biz Uzerine Elestirel Notlar”, Islaimiyat Dergisi, Cilt 7, Say1 3, 2004, s. 133-148.
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1.4.16. Bir kimlik politikas1 olarak kelam — direnen kimlikler, yiikselen

kimlikler ve olasi kimlikler!6®

Miisliman kimliginin olusmasinda Kur’an, politik siiregler, mezheplerin dini
metinleri yorumlama bi¢imi ve anlama keyfiyeti, sosyallesme, kiiltiir gibi olgular
etkilidir. insanlarm belli bir kimlik altinda toplanmalar1 ve bir kimlik dolayiminda
kendilerini tanitmalari biraz da giiven duygusu ile alakalidir. Nitekim diinyada yasayan
insan zorluklarin siirikledigi sosyal hayatta yasamaya mecbur birakilmistir. Sosyal
hayatta insanin kendini muhtemel tehlikelerden korumasi biraz da cemaat iginde kendine
yer bulmasiyla ilgilidir. Bir cemaatin {iyesi olan insan, kendini o cemaate nispet ederek
tanimlar. Dolayisiyla artik onun hayatta bir karsilig1, giiven duydugu bir siginag: vardir.
Gecmis donemde kelam etrafinda sekillenen mezheplerin i¢ dinamiklerinden hareketle
farkli kimliklerin ortaya ¢iktig1 sdylenmistir. S6z gelimi Selefi metodu benimseyen ve
her platformda selefiligi giindeme getiren giiruhun kimligi genel olarak felsefe ve kelama
kars1 tavir alan, yenilesme veya modernlesme taraftari olmayan ve sade diisiinen bir
kimliktir. Yan1 sira politik kaygilarla Hariciligi secen grubun dini yorumlama bigiminde
katilik ve literal kaygilar 6n plandadir. Bu husus da dar diisiinen kimliklerinin ortaya
¢ikmasina zemin hazirlamistir. Makalenin satir aralarindan hareketle séyle bir séylem
gelistirmek miimkiindiir: mezheplerin kurmus oldugu metotlar ve tirettigi miiktesebatlar
dolayiminda varlik kazanan kimlikler, ilgi duydugu mezhebin penceresinden diinyaya

bakar ve yorumlar.

1.5. SIYASI VE ITIKADI MEZHEPLER

Siyasi ve Itikadi Mezhepler olmak iizere iki baslik altinda ele alinan bu bdliimde
toplam 23 tane makale bulunmaktadir. Siyasi Mezhepler boliimiinde 12, Itikadi
Mezhepler boliimiinde 11 makale bulunmaktadir. Mehmet Hayri Kirbasoglu ii¢, Sonmez
Kutlu ve Temel Yesilyurt ikiser, Mahfuz S6ylemez, Mazlum Uyar, Necdet Subasi, Hasan
Onat, lyas Uziim, Hiilya Kocak, Mahmut Ay, Ahmed el-Katib, Mehmet Evkuran, Adem
Sahin, Talip Atalay, Yasar Aydinli, Mehmet Pagaci, Mehmet Ali Biiyiikkara, Salih Ozer

ve Metin Ozdemir birer makale yazilmustir.

188 Mehmet Evkuran, “Bir kimlik politikasi olarak kelam — direnen kimlikler, yiikselen kimlikler ve olast
kimlikle”, islamiyat Dergisi, Cilt 8, Sayi 1, 2005, 5.59-79.
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1.5.1. Siyasi Mezhepler
1.5.1.1. Ahmed EI-Katip ve Sii Siyaset Teorisinde Yeni Yaklagimlar 1%°

Mahfuz séylemez tarafindan kaleme alinan mezkGr makalenin hedefinde, Ahmet
el-Katip tarafindan yazilan Tatavvuru’l-fikri’s siyasiyyi’s si’i-mine’s sura ila veldyeti’l-
fakih adli eser vardir. Gerek alaninda yapilan ilk ¢alisma olmasi hasebiyle ve gerekse Sii
paradigmasina yoOnelttigi tutarl elestiriler dolayisiyla s6z konusu eser 6nemlidir. Ahmet
el-Katip Sii gelenegine mensup birisidir. Sia’nin iman esaslari olarak kabul ettigi
unsurlar1 temel kaynaklardan hareketle esasli bir elestiriye tabi tutar. S6z gelimi stlira
sistemi Sia geleneginde kabul edilmezken, el-Katib’iye gore ise bu sistem h. 1. asirda ehl-
i beyt tarafindan kabul edilmistir. Ciinkii Hz. Ali, Hz. Omer’in olusturdugu siira heyetinde
bulunmus ve kendisinin nassla tayin edildigini dile getirmemistir. Yan1 sira Hz. Osman
sehadeti esnasinda asilerin Hz. Ali’ye gelerek kendilerini halife se¢mek istedikleri
yoniindeki talepleri geri ¢evirerek, halifeligin Ensar ve Muhacir tarafindan segildigini

sOylemesi de Hz. Ali’nin slraya olan bagliligin1 gosterir niteliktedir.

Soylemez, makalenin ilerleyen sayfalarinda yine Ahmed el-Katip tarafindan
yazilan eseri takip eder ve sira sistemin kirilmasiyla birlikte Sia geleneginde vasiyet
donemine gecildigini belirtir. Ne ki vasiyet teorisi ile ilgili glindeme getirilen “silah
rivayeti” saglikli bir rivayet degildir. Sia paradigmasinda mevcudiyetini koruyan
imametin babadan ogula gegis anlayisi ise Emevilerin yirittigii siyasi politikanin
neticesinde olustugu sdylenmistir. Bununla beraber imamin nassla tespiti ve masumiyeti
konusu, Sia geleneginde her ne kadar muhkem olsa da mezki{ir makaleye gore elestiriye
tabi tutulacak taraflari vardir. Soyle ki, imamin nassla tayini ve masumiyeti hakkinda dile
getirilen rivayet, imam Seccad tarafindan Mu’min et-Tak’a sdylenmis son derece gizli
bir rivayettir. Hatta bu rivayetin Imam Zeyd tarafindan dahi bilinmedigi sdylenir. El-
katip, imamlarin masumiyetini ve gaybi bildiklerine yonelik rivayetlerin metin tahlilini
yapar ve son kertede ilgili rivayetlerin uydurma haber olduklarini belirtir. Sia teorisinde
sikca giindemde tutulan bu konular, Imam Ca’fer es-Sadik’1n liimiiyle beraber boslugun
igine girer ve “kriz donemi” baslar. Ciinkii kimin imam olacagi konusunda uzlasma

saglanamaz. Ilerleyen béliimlerde mehdilik konusu islenir ve buna gore imam,

169 Mahfuz Séylemez,” Ahmed El-Katip ve Sii Siyaset Teorisinde Yeni Yaklagimlar” Islimiyat Dergisi,
Cilt 1, Say1 4, 1998, s.211-224.
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kendisinden sonra gelen imamin kim oldugunu séylemesi gerekmektedir. Fakat imam el-
Askeri kendisinden sonra gelen imamin kim oldugunu sdylemeden vefat eder. Bu
sonuglardan hareketle el- Katip, konuyla ilgili rivayetlere bakar ve bu rivayetlerin
sayisinin degistigini dile getirerek s6z konusu teorileri ciddi manada elestirir. El-katip
neticede mehdinin tarihi bir kisi olmadigin1 fakat felsefi bir konu oldugunu giindeme
getirir. Ortada bulunan bu boslugu ve karmasayr Iran devrimini yapan Humeyni,
Velayet’iil Fakih nazariyesiyle kapatmaya calisir. Fakat bu nazariyenin de oncekilerde
oldugu gibi nassla herhangi bir iliskisi olmadig1 séylenmistir. Ahmet el-katip tarafindan
yazilan Tatavvuru’l-fikri’s Siyasiyyi’s si’i-mine’s Sura ild Veldyeti’[-fakih adli eser, sia
nazariyesini kokiinden sarsacak niteliktedir. Clinkii caligmasini yiiriitiirken Sia’nin temel

Kitaplarina referansta bulunmustur.

1.5.1.2. Gaybet Sonras: Sii Kelaminin Tesekkiilii ve Mutezile "

Gaybet sonrasinda Sii disiincesinin rasyonellesme siirecini  Mutezileyle
iliskilendiren kimi Islam tarihgileri olmustur. Buna gére Sia diisiincesinin reel bir zemin
kazanmasinda Mutezile mezhebi etkili olmustur. Mezk{ir makalenin tezine gore ise bu
saptamanin kimi isabetsiz yonleri vardir. Ciinki ilk donemdeki Sii gruplarin savundugu
akide, Mutezile mezhebinin inang sistemine aykiridir. Allah’in sifatlari, insan iradesi ve
kader konusu bunlarin basinda gelir. Fakat imamet teorisi konusunda her iki mezhebin
birbirine yakin goriisleri vardir. Mutezili 4lim Hayyat tarafindan kaleme alinan Kitab ‘ul-
Intisar adl eser, bu iki grup arasinda cereyan eden tartismalara konu olmustur. Bu kitapta,
Sia’nin Rafiza koluna siddetli elestiriler yoneltilmis ve kiifre diisiilen konularin listesi

dahi ¢ikarilmistir.

Sii ulema inancinin rasyonellesmesinin bazi nedenleri vardir. Bu nedenlerin
basinda i¢ karigikliklar gelir. Nitekim on ikinci imamin gaybetinin uzun siirmesi ve buna
miiteakip bagka sorunlarin ¢ikmasiyla birlikte, Sii diisiincesinde ortami yatistiracak akli
deliller aranmustir. Iste tamda bu zaman araliginda Mutezilenin 6nemi ortaya ¢ikmis ve
mutezileden etkilenme bas gdstermistir. Imamet nazariyesinde teolojik krizilerin ¢oziimii
icin imamlar tarafindan kaleme alinan eserlere basvurulsa da sonu¢ degismemistir.

Neticede ortaya ¢ikan dini sorunlarin ¢éziimii i¢in Mutezilenin sisteminden yardim

170 Mazlum Uyar, “Gaybet Sonrasi Sii Kelaminin Tesekkiilii ve Mutezile” islamiyat Dergisi, Cilt 2, Say1
3, 1999, s. 153-170.
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alinmistir. Bir diger neden ise Biiveyhilerin 113 yillik siiren siyasi faaliyetleridir. Mezkar
makaleye gore Sii kelam diisiincesi en ¢ok bu donemde mutezileden etkilenmistir. Hatta
bircok Mutezili alim, Ali taraftar1 olmustur. Imamet ve imametin uzantilar1 harig
konularda, Mutezile’nin bu sistem iizerinde baskin oldugu sdylenmistir. Sia’nin kendisini
adliyye diye tavsif etmesi buna 6rnek verilebilir. Sii diisiincesinin rasyonellesme siirecine
girmesi ve bu rasyonellesme siirecinin hiz kazanmasinda, Nevbahti ailesine mensup Ebt
Sehl Ismail b. Ali b. Ishak en-Nevbahti ve yegeni Hasan b. Musa gibi isimler etkili
olmustur. Ciinkii bu iki isim, Allah’1n ahirette gériilmesi, insanm fiilleri, Alemin huddsu
vd.inan¢ konularinda Mutezile gibi diistinmiislerdir. EbG Sehl, imamet konusunu akil
zemininde tartismaya agmis ve savunmustur. ilgili rivayetleri de aklin siizgecinden
gecirmistir. Bu g¢alismalar sonucunda imamet teorisi inang sahasina dahil edilmis ve
niibiivvetin alt baslhig1 etrafinda islenmistir. Muhaddis olan Kuleyni ise literal bir tavirla
nakledilen rivayetlere sikica tutunarak, nakli akle tercih etmistir. Yine Sii diislincenin
tesekkiiliinde onemli bir yere sahip olan Seyh Sadik rasyonaliteye kap1 aramakla beraber,
nass1 her zaman reel olana tercih etmistir. Ayni sekilde Sia’nin temel taglarindan biri olan
Mufid adindaki Sii alim, Mutezilenin akilct metodunu tercih ederek ahbarlardaki verilen

mesaja oncelik tanimistir.

Makalenin genel hatlarmi su sekilde 6zetlemek miimkiin goziikmektedir: Sii
diisiince gelenegi gerek i¢ dinamiklerden ve gerekse dis dinamiklerden gelen sorunlari
belli bir zamandan itibaren rivayetlerden hareketle ¢6zmeyi basaramamistir. Careyi
Mutezilenin akilciliginda bulan bazi Sii alimler son kertede imamet konusu harig, diger
bir¢cok inan¢ konularinda Mutezile gibi diisiinmiislerdir. Makalenin satir aralarindan
hareketle su saptamaya da varilabilir: Sia diisiince gelenegi tarihin seyri iginde tabii yolla
reel disiinmeye baglamistir. Ciinkii karsilasan sorunlar s6z konusu gelenegi reel

diistinmeye zorlamistir.

1.5.1.3. °‘Ehli Beyt’” Sembolik Kapitalinin Tarihi Siire¢ Icinde

Semerelendirilmesi 171

Bilindigi iizere Arapgada bulunan kimi kavramlar, islam dini geldikten sonra

manast oldugu gibi kalirken kimi kavramlarin ise muhtevasi degismistir. Bu kavramlara

111 Sgnmez Kutlu, ““Ehli Beyt” Sembolik Kapitalinin Tarihi Siire¢ I¢inde Semerelendirilmesi,”, islamiyat
Dergisi’ Say1 3, Cilt 3. 2000, 5.99-120.
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ornek olarak din, iman ve ehl-i beyt kavramlarin1 6rnek olarak gostermek miimkiindiir.
Mezkar makalede bu kavramlardan sadece ehl-i beyt kavrami tizerinde durulmus ve bu
kavramin semantik analizini yapilmistir. Yani sira bu kavramin tarihsel vasatta dini ve
siyasi alanlarda mezheplerin keyfi yorum ve tanimlarina nasil maruz kaldigina da
deginilmistir. Ehl-i beyt tamlamasinda bulunan beyt kelimesi sozliikte, szginak, dinlenme
gibi manalara gelir. Ehlu’l beyt ise kisinin esine, ¢ocuklarina, mensubu bulundugu
kabilenin serefine isaret eder. Araplardaki soyla 6viinme buradan gelir. Kur’an’da ise bu
tabir tevhit, iman, takva ve veli kavramlartyla yakindan ilgilidir. S6z gelimi Hz. Nuh’un
oglu onun ailesinden sayilmamustir. Clinkii Allah’a iman etmemistir. Ehl-i beyt terkibi
Kur’an’da ii¢ surede geger. Bunlar: Ahzab, Kasas ve Had sureleridir. Ahzab suresinin
33. ayetinde bu terkip ey ehl-i beyt diye geger. Sonmez Kutlu’nun tespitine gore buradaki
terkip sadece peygamber eslerini kapsamaktadir.

Hz. Peygamberin vefatindan sonra kabilecilik ruhu tekrardan neset edince Hasimi
ve Umeyye ogullar arasinda halifeligin kimin hakk1 oldugu tartismalari basladi. Neticede
Muaviye, Hz. Osman’in kabilesine mensup oldugu i¢in halifelik kurumunun basina ¢esitli
hilelerle gegti. Dolayisiyla sura sistemi uygulanmadi. Hasimi ve Umeyye ogullar1 ise
halifelik hakkini peygambere yakinlik mesabesinde ele alarak ehl-i beyt kavraminin
muhtevasina yeni bir boyut kazandirdi. Sia ise ehl-i beyt terkibini Hz. Ali ve Hz. Fatima
soyuna sabitleyerek bu goriisii akide haline getirmistir. Bu farkli tanimlamalar gesitli
tefrikalara, 6liimlere ve zuliimlere zemin hazirlamistir. Sonug olarak Kur’an’da bulunan
ilgili ayetler mezheplerin paradigmasina gére yorumlanmis ve kimi mezhepler iktidarda
hakli olduklarin1 Kur’an ayetlerine referansta bulunarak belirtmistir. Sia’nin ehl-i beyt
kavramma yiikledigi anlam, velayetu’l fakih kavraminin dogmasina ve Iran devrimin
yasanmasina kaynaklik etmistir. Goriinen o ki, nasslar istismara agik alanlardir. Ciinkii
makaleye gore Ehl-1 beyt kavrami, Kur’an’da gectigi mana itibariyle ele alinmamais,

iktidar ve siyaset meselelerine tabiri caizse meze edilmistir.
1.5.1.4. Modern Alevilik: Sinirlar1 Zorlayan Séylem Arayislar: 172

Modernlesme, sosyal ve dini hayatin tiim tabakalarinda gozle goriiliir bir degisim

getirmistir. Bu degisime hem Siinnilik hem de Alevilik maruz kalmistir. Yasanan

172 Necdet Subasi, “Modern Alevilik: Sinirlar1 Zorlayan Soylem Arayislar” , Islamiyat Dergisi, Sayi 4,
Cilt 4, 2001 s.147-164.
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degisimi anlayabilmek i¢in Aleviligin geleneksel kodlarina ve dini kiiltiir hafizasina
bakmak yerinde olacaktir. Ciinkii klasik Alevilik ile modern Alevilik arasinda farkli
formlar meydana gelmistir. Makaleye gore bu farklilik, geleneksel donemde Hz. Ali
etrafinda sekillenen sdylemlerin miiteakip siirecte siyasallagsmasidir. Osmanli zamanda
Alevilik, Sel¢uklulardan beri baz1 siyasi krizlere muhatap olmus ve Yavuz Selim ile Sah
Ismail arasinda yasanan siyasi gerilim sonucu bu krizler derinlesmistir. Yasanan
gerginlikler sebebiyle Aleviler Osmanli doneminde perifede kalmis, genellikle kirsal
alanlarda yasamislardir. Dini ritiiellerini kirsalda gelistirilen aleviler, Sah Ismail’in mistik
paradigmasindan yararlanmiglardir. Yasanan bu gerilimler Kizil bashlik ve Siinni

ayrimini beraberinde getirmistir.

Kapali bir hayat modeli yasayan Alevilik, Cumhuriyet doneminde gelisen modern
atilimlarla beraber yapisinda birtakim degisikliklerin gorildiigii belirtilmis ve
hiikiimetlerle politik iliski igine girdigi soylenmistir. ilkin CHP ile baslayan bu iliski daha
sonra yerini DP partisine birakmistir. Necdet Subasi’na gore bu iki partiyle olan siyasal
baglantt muglak olarak kalmistir. Fakat Alevilerin genel olarak politik tercihleri CHP
partisinden yana olmustur. Kdyden kente yasanan gogler neticesinde Alevilik yeni
krizlerle kars1 karsiya kalmistir. Nitekim sehirlerdeki modern yasam, Aleviligin dini
dokusunu zedelemistir. Muhalif ¢izgilerini 6teden beri koruyan Aleviler, sehir yasamiyla
beraber modern muhalif bir jargon gelistirmislerdir. Tiirk politik yasamda Aleviler genel
olarak kizil baslilik, komiinist ve Kiirt gibi kavramlarla tesmiye edilmistir. Dolayisiyla
hem devlet hem de toplum nazarinda marjinal bir konum almislardir. Kendi koklerine
dénme arzusu i¢inde olan Aleviler neticede geleneksel dokulari olan dedelik, cem, ayin,
muhasip gibi kavramlardan uzaklasip, marjinal bir platformda yerini almistir. Yani sira
sifahi bir gelenege sahip olan Alevilerin dini kiiltiirlerini metodik anlamda sunma
basarisim1 gostermedigi ifade edilmistir. Gelenekten tevariis edilen dini ritiiellerde gercek
manada gevseklik yasanmis, s6z gelimi Alevilikte dnemli bir yeri isgal eden dedelik
kurumu koylerde dahi uygulanamaz olmustur. Aleviler bu tarihsel vasatta sifahi
kiiltiirlerini modern ddneme epistemolojik manada tasimada basarisiz olmustur.
Gelistirilen sdylemler muhalif nitelik tasidigi icin devlet ve toplum nazarinda kabul
goriilmemis; dini, siyasi Krizler derinlik kazanmistir. Alevilerin intelijiyansiyasi devlet
mekanizmasinin incinmeyecegi modern bir usul gelistirmeyi basarirsa var olan krizlerin

azalacagini soylemek miimkiindiir.
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1.5.1.5. Kizilbashk Farkhlasmasi Uzerine 173

Tiirkiye’de bilimsel olarak anlasilmayan konular arasinda Alevilik-Bektasilik
konusu da vardir. Mezkiir makaleye gore konunun kesmekes bir hal almasinin nedenleri
arasinda keyfi arastirmalar ve alan ile ilgili yapilan bilimsel tezlerin azlig: etkili olmustur.
Kizilbaglilik kavrami, sonraki donemlerde yerini Alevilik kavramina birakan son derece
girift ve yolun basinda herhangi bir negativite barindirmayan genel itibariyle Mogol
kasirgasindan kurtulan, Islam’1i tam olarak hazmetmeyen, konargdcer yasayan Tiirk
boylart i¢in kullanilmigtir. Kaynaklarda kizilbaglhiligin bir 6viing vesilesi oldugu
zikredilmistir. Fakat Erdebil tekkesinin faaliyetleri ve Safevi ile Osmanli devleti
arasindaki siyasi miicadeleler sonucu Kizilbaglilik bir 6viing kaynagi olmaktan ¢ikmaistir.
Erdebil tekkesi ilk olarak Sah Ismail’in babasi Ali Haydar tarafindan kurulmus ve
Anadolu’nun i¢ kisimlarina kadar dini-siyasi faaliyet gdsteren yapinin ismi olmustur.
Baslarda siinni versiyonda faaliyet gosteren bu tekke zamanla Sii egilimlerde
bulunmustur. Anadolu’nun ic¢ine kadar sirayet eden bu tekkenin faaliyetleri, Caldiran
Savasi sonucunda etkisini kaybetmis fakat tamamen kaybolmamistir. Bu savas sonrasinda

Kizilbaghlik artik negativete barindiran bir kavram olmustur.

II. Beyazit doneminde Osmanli idaresinde bas gosteren siyasi bosluk, Sah kulu
isyaniyla sonuglanmistir. Bu isyana katilanlar arasinda Erdebil tekkesine mensup insanlar
olmakla birlikte Osmanli idaresinden rahatsiz olan ve ekonomik durumu iyi olmayan
vatandaslar da vardi. Bu isyan Kiitahya ve Bursa’ya kadar ilerlemistir. Yasanan tarihsel
gelismeleri yakindan izleyen Yavuz Sultan Selim kokten bir tedbir almak suretiyle,
Anadolu’da Erdebil tekkesi {izerinden siyasi faaliyetlerini yiiriiten Sah Ismail’e aciktan
savas politikas1 izledi. Yavuz, savasta mesruiyet zemini kazanmak i¢in donemin
alimlerinden fetvalar aldi ve Caldiran ovasinda 1514 yilinda Sah Ismail’i yenilgiye
ugratti. Safevi-Osmanl arasinda gerceklesen savasin taraflar1 kayitlarda sarahaten Tiirk
oldugu belirtilmistir. Erdebil tekkesinin yiiriittiigii politikalar, Osmanli devletiyle savasa
girmesine neden olmus ve artik kizilbaglilik, Osmanl karsithigiyla glindeme gelerek
muhalif bir damar olarak goriilmiistiir. Tanzimat’tan sonra Osmanlinin ¢okiisiinii ve
parcalanmasini durdurmak i¢in birtakim entelektiieller tarafindan Kizilbaslilara Alevi

denildigi sdylenmistir. Mezklr makaleye gore, Kizilbaghiligin Tiirkler arasinda varlik

173 Hasan Onat, “Kizilbaslik Farklilagmasi Uzerine”, islimiyat Dergisi, , Cilt 6, Say1 3, 2003, s. 111-126.
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bulmasinin ve yayilmasinin nedeni, Tiirklerin Islam’1 Maveraiinnehir bdlgesine kagan
ehli beytten 6grenmesidir. Yani sira Tiirkler arasinda Hz. Ali’ye olan sevgi de asikardir.
Temiz ve samimi duygularla ortaya ¢ikan tasavvufi-dini bir hareketin zamanla din ve
siyaset aymrmminin Ongoriisiizliigii sebebiyle ne tiir tehlikelere yol agtigi ortadadir.
Bununla beraber Kizilbaslilik ve Alevilik lizerinde bugiline degin yapilan arastirmalar,

Aleviligin ne oldugu veya ne olmadigi konusunda bizlere net bir bilgi vermemektedir.

1.5.1.6. Alevilerin Caferi Mezhebine Mensubiyetinin Arka Plami: Alevilik-
Caferilik iliskisi veya Tliskisizligi'"*

Kimi mubhitlerin séylemlerine goére Alevilik ile Caferilik mezhebi arasinda
dogrudan bir iliskinin varlig1 s6z konusudur. Kimilerine goére ise bu iki yap1 arasinda
herhangi bir ilinti bagi yoktur. ilyas Uziim tarafindan kaleme alinan mezkir makale
temelde bu iki ciimlenin kritigini yapmak suretiyle kaleme alinmistir. Alevilik denilen
dini yap1 farkli isimlerle ifade edilen, Islamiyet’i kabul eden oymaklarin kendi
kiiltiirlerinden birtakim motifler ekledigi tasavvufi ve sii etkisinin yogun olarak
bulundugu yapinin ismidir. Caferilik ise genel itibariyle Sia’nin ana gévdesini temsil eden
Isndaseriyyenin fikih mezhebini temsil eder. Caferiligin bir fikih sistemi vardir ve bu
sistemin inan¢ ve muamelat konulanlarinda Siinni damarla benzerligi s6z konusudur.
Fakat Alevilik, 6ziinde tasavvufi cenahtan gelen motifleri bulundururken ameli boyutu

son derece zayiftir.

Aleviligin temel metinleri arasinda sayilan siirlere bakildiginda Alevilik ile
Caferilik arasinda hemen hemen benzerligin olmadigi goriilecektir. Nitekim Ahmet
Yesevi’ye ait oldugu sdylenen Divan-i Hikmet’te herhangi bir Caferi izinden bahsetmek
neredeyse imkansizdir. Yine Aleviligin kokeni itibariyle son derece dnemli olan Sah
Ismail’in “Dehname” ve “Nasihatnime adli eserlerinde Caferilife olan ilintinin lafiz
diizeyinde kaldigin1 sdylemek miimkiin. Pir Sultan Abdal’in deyislerinde de benzer bir
hava vardir. Ciinkii kimi deyislerinde, Caferilik mezhebine uymayan ve Hz. Ali’ye
tanrisallik atfeden sdylemlerin oldugunu goriiyoruz. Ayni sekilde Alevi edebiyatinin
temel taslarindan sayilan Ca’feri Sadik’a ait Buyruk adli eserde; Caferi mezhebinin kabul

edemeyecegi hususlar zikredilir. S6z gelimi Kirklar cem’i buna 6rnek verilebilir. Yan

174 flyas Uziim, “Alevilerin Caferi Mezhebine Mensubiyetinin Arka Plani: Alevilik-Caferilik Iliskisi veya
fliskisizligi * islamiyat Dergisi, , Cilt 6, Say1 3, 2003, 5.127-150.
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sira s6z konusu eserde Sii mezhebiyle ilgili miistakil bir baslik bulunmamaktadir. Eserde
iman esaslarinin 3 tane oldugu geger. Fakat Caferilikte ise iman esaslar1 5 tanedir.
Glintimiizde Alevilik ile ilgili kaleme alinan metinlerde de Caferilik ile bir benzesmenin
olmadigini goriiyoruz. Mezkir makalenin tezini su sekilde degerlendirmek miimkiindiir:
Caferilik ile Alevilik arasinda bir iliski yoktur. Caferilik biiyiik oranda fikih edebiyatini
kurarken Aleviligin ise fikih edebiyati ¢ok zayif kalmistir. Temel metinler tetkik edildigi
vakit, Alevilikte bulunan kimi inan¢ konularinin gergekte Caferilik mezhebiyle taban

tabana zit oldugu goriilecektir.

1.5.1.7. Bektasilik ve Aleviligin Sufi ve Esoterik Boyutu Karsilastirmah

Kavram Analizi 17°

Bektasilik ve Alevilik kavramlar1 bazen birbirinin yerine kullanilabiliyor. Hiilya
Kiiciik’iin tezine gore bu kullanim isabetsizdir. Uzmanlar Alevilik mi Bektasiligin bir
kolu, yoksa Bektasilik mi Aleviligin bir kolu oldugu tlizerine galigmalar yapmistir. Bu iki
yap1 bir¢ok yerde birbirine benzer nitelik arz etmesine ragmen farkli yonlerinin de oldugu
sOylenmistir. Bektasilik ana ilkeleri ve ritiielleri olan bir tarikat iken, Alevilikte ise soy
bagi son derece onemli olmustur. Nitekim Alevi olmanin sartlarindan birisi Alevi soydan
olmadir. Yani Alevilige disardan girme gibi bir husus yoktur. Bektasilik ve Alevilik
arasinda bulunan farklardan bazilar1 sunlardir: Bektasiler sadece bir pir tanirken bunun
yaninda Aleviler soyu Peygambere dayanan birden fazla pir kabul eder. Bektasilerin
ayinlerini gerceklestirdikleri yerin ismi dergah, Alevilerin ise meydan evidir. Bektasiler
genel itibariyle Siinnilere yakin bdlgelerde yasadiklar i¢in yazili edebiyatlarinda siinni
izleri gdrmek miimkiindiir. Fakat bu izleri Alevi edebiyatinda gérmek neredeyse
imkansizdir. Benzer yanlari ise her iki yapida bulunan Ali ve ehl-i beyt sevgisidir.
Bektasilerin diger bir ozelligi ise yazi1 diinyasinda Tiirkgeyi etkin bir bigcimde
kullanmalaridir. Makalenin yazarina gore Bektasilik ve Aleviligi anlamak i¢in Felsefe,
Tiirk-Islam tarihi, tasavvuf gibi alanlarmn bilgisine sahip olmak gerekir. Nitekim bahsi
gecen her iki yap1 tarihsel vasatta s6z konusu ilimlerden bir sekilde yararlanmistir.
Yukarda zikredilen farklardan hareketle denilebilir ki, Bektasilik ve Alevilik birbirinden
farkli platformlarda bulunur.

1% Hiilya Kiigiik, “Bektasilik ve Aleviligin Sufi ve Esoterik Boyutu Karsilastirmali Kavram Analizi”,
Islamiyat Dergisi, Cilt 6, Say1 3, 2003, s.151-163.
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1.5.1.8. Mutezilecilikten Arta Kalan Mutezile 176

Abbasiler doéneminde, o6zellikle Me’mun zamaninda devlet destegini arkasina
mutezile mezhebi oldukca parlak bir dsnem yasadi. Ozellikle Bagdat sehri, Abbasilerin
merkezi olmas1 hasebiyle bolgede mutezile 6gretileri yaygindi. Fakat Abbasi hiikiimeti
varhigim1 korumak, giiclendirmek ve politik siireglerden basarili sekilde ¢ikmak igin
Mutezile diisiincesini kullanarak bu diisiinceden kazanim elde etmek istedi. Ayni
politikalar Vasik ve Mu’tesim doneminde de devam etti. Halife Me’mun 6lmeden 6nce
Bagdat valisine gonderdigi mektupta, i’tizali goriisleri kabul etmeyen entelektiiel muhiti
tehdit etti. En Oonemli husus ise mihne konusuydu. Kadilar mihne konusunu kabule
zorland1 ve birkag1 hari¢ hepsi kabul etti. Ehl-i hadisin liderlerinden sayilan Ahmed b.
Hanbel (6. 559) mihneyi kabul etmedi. 850 yillarina gelindigine tersi bir durum séz
konusu oldu. Bu sefer Halife Miitevekkil, Mu’tezile diisiincesine karsi tavir aldi. S6z
konusu goriisler saray ve g¢evresinden uzaklastirildi. Mu’tezill diisiinceye ve mutezili
alimlere olan giliven bir anda dagildi. Mu’tezili okullar halkin gbziinden diistli ve eski
aktifligini kaybetti. Boylece ehl-i hadis donemi baslamis oldu. Ehl-i hadis ve mutezile
arasindaki tartigmalar sonucunda taraflar birbirlerine reddiyeler yazdi. S6z gelimi Cahiz
(6. 255) Mutezile mezhebinin istiinliiklerini deklare etmek i¢in Fadilatu’I-Mu tezile
isimli eserini kaleme ald1. Buna karsilik Ibn Ravendi, (6. 247) Mutezile’nin rezaletleri
adinda bir eser yayinladi. Karsilikli olarak yazilan reddiyeler devam etti ve sonug
itibariyle Mu’tezile siizgecinden gecen Ogrenciler, Mutezile goriislerinin yayilmasi
noktasinda caba sarf etti. Esari tarafinda yazilan Kitdbu 'I-Ibane ve Makdletu’l Islamiyyin
adli eserlerle beraber Mutezile darbe distiine darbe yedi. Tarihi kayitlara gore
Mu’tezile’nin bilgi birikimleri sii cenahlar tarafindan korundu. Ozellikle Biiveyhilerin
destegiyle Mu’tezili diisiince taraftar ve yayilma alan1 buldu. Hatta Biiveyhi veziri olan
Sahib b. Abbad (326-285) acgik bir sekilde sokaklarda, dini kurumlarda Mu’tezile
propagandasi yapti. Halife Kadir donemine gegildigi vakit ise Mu’tezili olusumlar devlet
kadrolarindan ihra¢ edildi ve Mutezile diisiincesi yerine Hanbeli blok desteklendi.
Miiteakip siireglerde kelam ile ilgili eserler yakildi. Alparslan doneminde ise felsefe ve
kelam yasaklandi. Makalenin genel degerlendirmesini su sekilde yapmak miimkiin

goziikmektedir: tarihsel vasatta mezhepler yoluyla elde edilen bilginin donemsel olarak

176 Mahmut Ay, “Mutezilecilikten Arta Kalan Mutezile”, Islamiyat Dergisi, Cilt 6, Say1 1, 2003, s.129-
148.
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parladigina sahit oluyoruz. Yani sira devlet desteginden mahrum fikirlerin varlik
kazanmasi da giigtiir. Bununla beraber Abbasi 6rneginde oldugu gibi bazi iktidarlar
giiciinii muhafaza etme ve siirdiirme adina kendisine uygun fikirleri kullanmaya meyyal
olmustur. Tabi bir fikrin iktidar tekelinde olmasi ve o minvalde ylirlimesi birtakim

facialara neden olabilmektedir.

1.5.1.9. Sia ve Modernizm-Direnisten Bilin¢li Acilima 17’

Islam diinyasinin batiyla olan iki yiizyillik miicadelesi sonucunda Miisliimanlar
ekonomide ve bilim alaninda gbzle goriiliir bir gerileme yasadi. Modernite havasi tiim
diinyada oldugu gibi Miisliimanlarin arasina da girdi. Kimileri modernite ve uzantilarini
kabul etmezken, kimileri de sadece yararli taraflarin1 kabul etti. Bir grup Miisliiman da
modern diinyadan yalitik bir bi¢imde yasamanin gerekliligine inandi. Modernizm Sia’ya
19. yiizyilda girdi. Sah Nasiruddin yenilige kapali birisiydi. Fransiz devrimini ve bu
devrim sonucunda ger¢eklesen yeni hayati kabul etmeyerek, kanunlarda bir degisiklige
gitmeye karsiydi. Sah’in 6liimiinden sonra halk ayaklanma baslatt1 ve 6zgiirliik naralar
duyuldu. Bu arada Iran’da mesruiyet yanlisi alimler oldugu gibi mesruiyet yanlisi
olmayan alimler de vardi. S6z gelimi Seyyid Muhammed es-Sirazi demokrasiye karsi
tavir almisti ve gaybet doneminde olan imamdan bagimsiz bir islam devletinin
kurulmasii haram goriiyordu. Necef bolgesindeki alimlerin kahir ekseriyeti de boyle
diistinliyordu. Fakat Sia’da igtihat kapisinin acik olmasi moderniteye kapi aralamisti.
Ictihat kapisinin agik olmasi nedeniyle velayet-i fakih kapsaminda bir devlet kurulmasina
izin verildi. Fakat zamanla velayet-i fakih ilkesi de gbz ardi edilerek yetki tamamen
millete verildi. Dolayisiyla modernitenin doniistiiriicii gliciinii sia 6zelinde gormiis
bulunuyoruz. Ciinkii Sia diisiincesinde imamet teorisine ragmen demokrasi kabul edilmis
ve modern hayat tarzina adim atilmistir. Kemiklesen bir diisiincenin modernite karsisinda

yenilgiyle sonuclanmasi, bizlere modern hayatin ne dl¢iide etkili oldugunu gosteriyor.

177 Ahmed el-Katip, Yasar Daskiran (gev.) “Sia ve Modernizm” Islamiyat Dergisi”, Cilt 7, Say1 4, 2004,
s.151-157.
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1.5.1.10. Bir Panorama: Gec¢cmisten Gelecege Ehli Siinnet ve Elestirel Bir Bakis

Icin Yol Haritas: 178

Hayri Kirbasoglu tarafindan yazilan s6z konusu makale, Ehl-i siinnetin
karakteristik Ozelliklerini anlatiyor. Yani sira Ehl-i siinnet kimliginin daha iyi
anlagilabilmesi i¢in birtakim sorular sorarak dogru olarak telakki edilen baz1 yanlisliklara
parmak basiyor. S6z gelimi Ehl-i siinnetin bagimsiz kurucular1 olarak takdim edilen
Es’ari ve Maturidi ikilisi mezk@ir makaleye gore ne bagimsiz ne de kurucu iki isimdir.
Ciinkii Es’ari el-/bdne adli eserinde kendisinin Ehl-i hadis ¢izgisini benimsedigini yani
onlardan etkilendigini agikga ifade eder. Dahasi bu iki isimden 6nce Ahmed b. Hanbel,
Kalanisi, Ibn Kullab gibi etkili isimler vardir. Tashihe muhtac baska bir baska konu ise
standart Ehl-i siinnet dgretisidir. Ehl-i siinnet denilen kurum aslinda iist bir kavram olup
cesitli dini akimlar1 bilinyesinde toplayan ana omurgadir. Dolayisiyla Kirbasoglu’nun
ifadesine gore bu ana omurgaya koalisyon demek daha dogru olacaktir. Bu koalisyonda
bulunan mezheplerin hem epistemolojik agidan hem de metodik olarak aralarinda farklar

bulunmaktadir.

Makalenin ilerleyen boliimlerinde Mutezile’nin mi yoksa Ehl-i siinnetin mi
peygamberin siinnetine daha yakin oldugu konusu tartigiliyor ve her iki mezhebin iman
esaslarinin degerlendirilmesi yapiliyor. Sonug: Mutezile mezhebinin bes esas1 daha genel
ve toplumsal, ehl-i siinnetin iman esaslari ise daha dar ve bireyseldir. Kirbagsoglun’a gore
ehl-i slinnet ¢at1 bir kavram olmasi hasebiyle Mutezile mezhebini de biinyesine alabilir.
Firka’i naciye olarak degerlendiren ehl-i siinnet tanimlamasinin birtakim sorunlu yanlari
vardir. Clinkii kurtulusa erenler hadisi yapilan arastirmalara gore pek saglikli sonuglar
vermemistir. Gliniimiizde neredeyse degisime maruz kalmayan fikir akimi yok gibidir.
Ehl-i siinnet de bu degisimden nasibini almistir. Clinkii Cemaleddin Afgani, Muhammed
Abduh ile bir degisim seriiveni baslamistir. Bu degisimin etkileri kelam alaninda dahi
goriilmiistiir. Radikal olarak bilinen Mevdidi ve Seyyid Kutub da bu degisimden nasibini
almigtir. Hayri Kirbasoglu, kaleme aldigi makalesinde soru ve elestiri teknigini
kullanarak, Ehl-i Siinnetin temel karakterlerini tespit ediyor. Bu esnada tespit ettigi
bulgular1 elestiriyor. Goze c¢arpan en Onemli konu ise ehl-i siinnetin kapsami

genigletilerek tarih iginde 6tekilestirilen mezheplerin ehl-i siinnet kapsamina alinmasidir.

178 Mehmet Hayri Kirbasoglu, « Bir Panorama: Gegmisten Gelecege Ehli Siinnet ve Elestirel Bir Bakis I¢in
Yol Haritas1” Islamiyat Dergisi, Cilt 8, Say1 3, 2005, s.69-80.
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Mezkar makalenin izlerini takip edip ehl-i siinnetin temel karakterlerini genis bir
diizlemde ele almanin yararl olacagini soylemek miimkiin goziikiiyor. Bu itibarla ehl-i
stinnet denilen mekanizmanin nasil ¢alistigini ve nasil bilgi tirettigini anlamak daha kolay

olacaktir.
1.5.1.11. Maziden Atiye Selefi Diisiincenin Anatomisi 1"°

Selef kavramu, ilk neslin diisiindiigii gibi diisiinmek ve bu diisiince bi¢cimiyle Kur’an
ve siinnet perspektifinden ilgili metinleri okuma bi¢imine karsilik geliyor. Bu esnada
nakil 6n plandayken, rey’e karsi mesafeli bir tutumun oldugunu gérmek miimkiindiir.
Giliniimiizde yukarda tanimi yapilan selef kavraminin yerine daha ¢ok selefiyye kavrami
kullanilir. Selefin izlerini hem Hanefi alimler hem de Safii alimlerin eserlerinde gérmek
miimkiindiir. Cagdas selefiligin fikir babasinin Ibn-i Teymiyye (6.728) oldugu sdylenir.
fbn-i Kayymm el-Cevziyye Selefiligin teolojisine destek saglamistir. Selefi damarin
Osmanli doneminde bayraktarligini seriat alaninda Birgili Mehmet Efendi (6. 981)
yapmistir. Kaynaklarin belirttigine gére Mehmet Efendi fikih alaninda son derece radikal
olmas1 hasebiyle Selefiyye cizgisini koruyabilmistir. Ibn-i Teymiyye’nin baslattig1 bu
selefi damar1 birgok ¢agdas dlimde gérmek miimkiin. S6z gelimi Seyyid Kutub, Mevdidi
Hasan el-Benna ve Muhammed Abduh bunlardan birkagidir. Selef sdylemi etrafinda
birlesen s6z konusu isimlerin kaleme aldigi metinlerde hidayet, tevhit gibi kavramlara
sikga rastlanir. Israili bilgilere karst mesafeli tutum da én planda bulunur. Selefilik,
Kur’an ve siinnete tekrardan donmeyi salik verirken ayn1 zamanda higbir mezhebin
Kur’an’m 6niine gecemeyecegini, agirt batini yorumlarin isabetsiz oldugu beyan eder.
Yani sira Kur’an ile siinnet arasinda sahih bir dengenin kurulmasimi salik verir. Ote
yandan Kur’an’a parcaci yaklasim ve kati lafizcilik ise selefiligin olumsuz yanlaridir.
Ozellikle giiniimiizde selefilik konusu giindeme geldiginde Islami hareketlerin terdrle
iliskilendirilmesi ve faturanin da selefi diisiinceye kesilmesi makalenin yazarina gore
dogru degildir. Ozetle denebilir ki, selef alimlerinin diisiiniis bi¢imi ve metodu ile ¢agdas
donemde selefiye cizgisini takip eden ulema arasinda belirgin bir fark yoktur. Ne ki
Kur’an’a donme ¢agris1 etrafinda birlesen modern Selefiyye ricéli, bu cagriyr bilfiil

pratikte uygulayacak bir metot kuramamustir.

179 Mehmet Hayri Kirbasoglu, “ Maziden Atiye Selefi Diisiincenin Anatomisi” Islimiyat Dergisi, Cilt 10,
Say1 1, 2007, s. 139-160.
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1.5.2. itikadi Mezhepler
1.5.2.1. Mezhep Farkhihgmmin Dindarhga Etkisi Uzerine Bir Arastirma 18°

S6z konusu makalenin hedefi mezheplerin bireyler tizerindeki etkileridir. Makale
Bati’da yapilan ¢alismalardan miilhem yapilmistir. Denekler, farkli mezheplere mensup
Diyarbakir yoresinden yasayan bireyler tizerinde yapilmis; inang, amel vd. alanlarla ilgili
birtakim sorular sorulmus, yanitlar kritize edilmistir. Buna gore en yiiksek notu alanlar
Safil mezhebine mensup bireyler olurken, ikinci sirayr ise Hanefi mezhebine mensup
bireyler takip etmistir. Bati’daki ¢aligmalara gére mezhep farkliligi bireyler iizerinde
etkilidir. Hatta bu etkiyi hayatin degisik alanlarinda gérmek miimkiindiir. S6z gelimi
Weber’e gore protestan teolojisin mensuplarinin nesnelere bakis acist kapitalizmi
dogurmustur. Fakat makaleye gore konuyla ilgili Tiirkiye’de yapilan galismalarin
eksikligi, bizleri mezhep farkliliginin bireyler {izerindeki tesirini net bicimde tespit
etmekten alikoymustur. Cilinkii ¢aligma istatik veriler isteyen bir ¢alismadir ve istatistiksel
calismalarin yoklugu konuyla ilgili kesin bir tavir ortaya koymaya engeldir. Mezkir
makale bastan sona kadar okundugunda muhkem bir teze ulasmak miimkiin degildir.
Sadece Safii bireylerin dindarligi diger mezheplere oranla daha yiiksek oldugunu
soyleyebiliriz. Mezhep farkliligi neticesinde ortaya ¢ikacak Miisliiman birey tipolojilerini
saptamak ve bu minvalde fikir yiirlitmek son derece 6nemli bir konu gibi goriinmektedir.
Ne ki Tiirkiye’de konuyla ilgili ¢alismalarin eksikligi bizleri bu saptamadan mahrum

birakmustir.
1.5.2.2. Alevi-Bektasiligin inan¢ Boyutu 8!

Alevi ve Bektasiligi konu olan bu makale, genel itibariyle Alevi ve Bektasiligin
itikat boyutunu temel kaynaklardan hareketle betimlemeye ¢alismistir. Yapilan analiz
sonucunda s6z konusu grubun inang boyutunda farkli din ve kiiltiirlerden etkilendigi
gorilmistiir. Temel Yesilyurt’a gére konunun arastirilmasinin 6niinde birtakim zorluklar
vardir. Bu zorluklar, kaynaklarin daginik ve ifadelerin belirsiz olmasidir. Buna ragmen
Alevi ve Bektasiligin inan¢ boyutunda Allah, Muhammed, Iman, Niibiivvet ve Kur’an

gibi Islam teolojisinde énemli yer isgal eden kavramlar yogun olarak giindemdedir. Bu

180 Adem Sahin, Talip Atalay, “Mezhep Farkliligimin Dindarhiga Etkisi Uzerine Bir Arastirma” islamiyat
Dergisi, Cilt 5, Say1 4, 2002, s.207-215. )
181 Temel Yesilyurt, ”Alevi-Bektasi Inang Boyutu”, Islamiyat Dergisi, Cilt 6, Say1 3, 2003, s. 13-30.
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kavramlardan iman kavrami, Alevi-Bektasi edebiyatinda sik¢a vurgusu yapilan inang
nesnelerinin baginda gelir. S6z gelimi Haci Bektasi Veli’ye gore iman, seriat

makamlarimin ilkidir. Ayrica imanin kalp ile tasdik ve dil ile ikrar ilkesi de sik¢a geger.

Alevi-Bektasi edebiyatinda gore Peygamberler Allah tarafindan gonderilen
kimselerdir. Fakat peygamberler arasinda Hz. Muhammed’e {istiin bir konum verilmistir.
Peygamberlikle iliskisi kurulan imamet anlayisa gore Hz. Ali 6nemli bir konumdadir.
Gadir-i Hum’da mesru halife secilmistir. Hatta kimi metinlerde Hz. Ali’ye olaganiistii
nitelikler atfedilip insani 6zellikleri olabildigince azaltilmistir. Kimi yerlerde ise Hz.
Ali’nin ultGhiyetine dair bilgiler verilmistir. Bazi kaynaklarda dort halifeye saygi
gosterisinde bulunulmus, bazi kaynaklarda ise Hz. Ebubekir’in peygamberin emrine karsi
geldigi dolayisiyla haksiz bir tutum igerisinde halifeligi Hz. Ali’den aldigi ifade
edilmistir. Alevilik ve Bektasiligin ahiret inanci, Stinni paradigmaya benzer bir inangtir.
Fakat baz1 Alevi-Bektasi gruplarda ruh gogiine inanilir. Bu grup Tahtacilardir. Makaleye
gore Alevi ve Bektasiligin kalkis noktasi Kur’an ve siinnet olurken zamanla inang
boyutunda kirilmalar yaganmistir. Denilebilir ki Alevi-Bektasi edebiyatinin dort basi
mamur bir yontem bilimi yoktur. Bu yontem eksikligi konuyla ilgili net bilgilerin
verilmesini engelliyor. Bir grubun veya bir mezhebin kalkis noktasi ile bitis noktasi

arasinda akide degisikligi yasayabilecegini mezk(r makaleden anliyoruz.

1.5.2.3. Aleviligin Din Statiisii: Din, Mezhep, Tarikat, Heteredoksi, Ortodoksi
veya Metadoksi 182

S6z konusu makale Aleviligin bir tarikat mi, mezhep mi veya sifi bir yapilanma m1
oldugu sorularma yanitlar ariyor. Kaynaklarin belirttigine goére Yahya b. Zeyd ve
torunlar1 Emevilerden kagip Tiirk bolgesine siginmislardir. Dolayisiyla Alevi ve Tiirk
kavramlari bu olaydan sonra bir miinasebet i¢ine girmistir. Yahya b. Zeyd soyundan gelen
Aleviler oldugu gibi Hz. Peygamber soyundan gelen Aleviler ile Safevi hiikiimdarligini
destekleyen Aleviler de vardir. Bu Alevi ¢esitliligin detayr mezk{ir makalede mevcuttur.
Sonmez Kutlu’ya gore bir grubun mezhep olabilmesinin bazi sartlar1 vardir. Bu sartlarin
ilki Teolojik Boyuttur. Ciinkii teolojik boyutunu perginlemeyen ve usil gelistirmeyen

gruplarin mezhep oldugunu iddia etmek bu yaklasima gore isabetsizdir. Sartlarin ikincisi

%82 Sénmez Kutlu, “Aleviligin Din Statiisii: Din, Mezhep, Tarikat, Heteredoksi, Ortodoksi veya Metadoksi”
islamiyat Dergisi, Cilt 6, Say1 3, 2003, 5.31- 54.
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ise Yazili Edebiyattir. Ciinkii ilgili gruplar disardan gelen saldirilara kars: dini-siyasi bir
sOylem gelistirerek kendini muhafaza altina alir ve tanitir. Yani1 sira bir grubun mezhep
seviyesine gelebilmesi i¢in toplumsal olarak hem akide hem de ameli boyutta bir
karsiliginin olmasi gerekir. Mezkir makalenin yazari Sonmez, Aleviligin bu sartlar
tamamiyla tasimadigini zikredip, Aleviligin bir mezhep olmadigini séyler. Alevi ve
dil ile ikrar, kalp ile tasdik s6zylemi, oldugu gibi Alevi-Bektasi edebiyatinda mevcuttur.

Yani sira Kerramiyeden alintilanan birtakim teolojik alintilar da vardar.

Kizilbas olarak nitelenen Aleviler Anadolu’ya gelir ve Tirklerle yakin iliskiler
kurar. Boylece Tiirk kiiltiirline yakinlasan Aleviler, ameli boyutta Hanefilik hitkiimlerinin
bir kismini alir. Bazi Alevi tekkelerde Hanefi mezhebine mensup alimlerin fikih kitaplari
bile bulunur. Makalenin yazarina gore Aleviligin etkilendigi gruplar arasinda Mutezile,
Ismailiyye, Caferi ve Sia bulunmaktadir. Bu hususlar s6z konusu makalede detaylica
islenmistir. Sonug itibariyle Alevilik ve Bektasilik farkli kiiltiir havzalarinda bulunan,
mezheplerle temas halinde olan ve onlardan etkilenen iki gruptur. Bu iliski onun heretik
olduguna hiikiim vermez. Fakat mezhepler iistii bir tavir takindigini gosterir. Aleviligi,
yukarda zikredilen sartlarin eksikligine ragmen bir mezhep olarak degerlendirmek
isabetsiz olacaktir. Alevilik din, mezhep veya heterodoks bir yap1 olmayip, kapilarini

farkli teolojilere agan metadoks sufi gortiniimlii bir yap1 oldugu sdylenmistir.
1.5.2.4. Alevilik ve Bektasiligin Ahilikle liskisi —fiitiivvetnamelere gore- 163

Ahilik teskilati 13. yiizyilin sosyal, siyasi bunalimlarina ragmen ayakta kalabilmis
ve Anadolu civarinda muhkem bir iletisim sistemi kurmus, c¢esitli sehir ve koylerle
baglant: kurmay1 basarmis bir yapidir. Yapisinda Tiirk ve Iran karakterlerini sentezlemis,
Alevilik ve Bektasiligin kiiltiir diinyasina etkide bulunmustur. Bu etki makale boyunca
Fitlivvetnameler baglaminda degerlendirilmistir. Fiitiivvetnameler genel itibariyle
Ahiligin ahlak kurallarina konu olan metinlerdir. Alevilik ve Bektasiligin yazili kiiltiiriine
bakildiginda Fiitivvetname’lerden izler tasidigi goriilecektir. Nitekim Haci Bektasi
Veli’ye ait olan Mdkalat adli eserin igerigi bu tezi destekler niteliktedir. Cilinkii s6z

konusu eserde bulunan ameli ve itikadi konular, Ahilik ile Alevilik-Bektasilik arasindaki

183 M. Saffet Sarikaya, “Alevilik ve Bektasiligin Ahilikle liskisi —fiitiivetnamelere gore” Islamiyat
Dergisi, Cilt 6, Say1 3, 2003, s. 93-110.
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ortak hususlardir. Ayn1 eserde iman, Islam ve ibadetlere yapilan vurgular da benzerlik
gosterir. Buna 6rnek olarak imanin tanimini vermek miimkiindiir. Ciinkii her iki eserde
iman tanimi “dil ile ikrar, kalp ile tasdiktir”. Bu tanim ise Hanefi-Matiridi gelenegine
dayanir. S6z konusu iki gelenegin bulustugu ortak noktalardan biri de Hz. Ali sevgisidir.
Ik dort halife ve diger sahabelere kars1 kullanilan pozitif dili séz konusu kaynaklarda
gormek miimkiindiir. Ayni dil on iki imam, tevelli-teberri gibi konular i¢in de gegerlidir.
Miiteakip sayfalarda makalenin formati degismeden Ahilik ve Alevilik-Bektasilik
arasinda bulunan benzer ve ortak uygulamalar anlatilmaktadir. Goriinen o ki Ahilik
sistemi sadece ekonomik bir yap1 degil, dini ve tasavvufi 6zellikleri de olan bir yapidir.
S6z konusu yapiin mekanizmasi saglam olacak ki Aleviligin ve Bektasiligin din ve
kiiltiir diinyasina etkide bulunmustur. Ayrica Alevilik ve Bektasiligin karakterlerini ve
cikis noktalarini tayin etme adina makaleden miilhem yeni calismalar yapmak
miimkiindiir.

1.5.2.5. Ehli Siinnetin Fikri Zemini Uzerine Genel Bir Degerlendirme %4

Ehl-i siinnet birinci kusagin yolundan gidenler, onlar gibi dini metinleri anlayip
yorumlayanlar ve yine onlarin biraktigi metodu takip edenler seklinde ifade edilmistir.
Dolayistyla bu terkibin anlam kapsamina girmeyen diger dini mezhepler bid’at ehl-i
olarak goriilmiistiir. Mezkar makale, genel itibariyle Esariligin kaynaklarindan hareketle
ehl-i stinnet zemininin yapisini tespit etmek {izere yazilmistir. Su halde bu yapinin temel
karakterlerinin analizi yapildig1 sdylenebilir. Ehl-i siinnetin temel karakterleri arasinda
cogunluklugu temsil etme yonii vardir. Bu itibarla ehl-i siinnet, tarihsel zaman
dilimlerinde merkezi kitlenin sesi olmustur. Bu kitle tarihsel vasatta mutedil bir
platformda yerini almis ve mezkir makaleye gore sagduyunun dili olmustur. Diger bir
husus ise onceki nesillere karst daima hosgorii icinde bulunmus, kullandig1 dil tislubunu
da bu minvalde tayin etmis olmasidir. Bu hosgoriiniin uzantisi olarak metinleri onlar gibi
ele alip yorumlamiglardir. S6z gelimi dini metinleri anlama ve yorumlama tarzlarinda
lafizlara sadik kalinmistir ki bu husus ehl-i siinnet geleneginin temel karakteristik
Ozellikleri arasinda yerini almistir. Ehl-i siinnet’e goére akil, vahyi anlama hususunda
ikinci planda kalir. Tlk planda ise nakil yani konuyla ilgili rivayetler bulunur. Mu’tezile

ile ehl-i stinnet diisiincesi arasindaki kriz buradan baslar. Ciinkii Mu’tezile’nin diisiince

184 Yasar Aydinli, “Ehli Siinnetin Fikri Zemini Uzerine Genel Bir Degerlendirme” islamiyat Dergisi, Cilt
8, Say1 3, 2005, s. 51-67.
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yapist akla son derece 6nem veren, akli nakle tercih eden bir diisiiniis bigimidir. Ehl-i
stinnet diisiincesine gore akil, vahyi anlamak ve tasdik etmekle mesgul olmalidir. Bu iki
grup arasinda tevil tartismasi da ayni sebepten kaynaklanmaktadir. Mutezile ile ehl-i
stinnet arasindaki bir diger gerginlik ise tanr1 tasavvurudur. Buna gore Mutezile beseri
akil diizleminden hareket ederek kurmus oldugu tanr1 tasavvurunun temelde iki ayagi
vardir. I1ki tevhit ikincisi ise adalettir. Bu iki ilkeden yola ¢ikan Mutezile mezhebi Allah’a
zorunluluk atfederek kul i¢in en iyi olan1 yaratmasi gerektigi sonucuna varmistir. Buna
karsilik ehl-i siinnet diistincesinin gelistirdigi tanr1 paradigmasi ise ilk neslin diistindiigii
gibidir. Yani Allah miilkiinde diledigi gibi tasarruf etme yetkisine sahiptir. Dolayisiyla
Allah i¢in bir zorunluluk s6z konusu olamaz. Makalenin bitimine kadar bu tiir kelami
tartismalar konu edinmistir. Ehl-i siinnetin fikri zeminini tespit etmek tizere yazilan bu
makale, ayn1 zamanda ehl-i siinnetin temel karakterlerini de ifade etmis bulunuyor.
Dolayisiyla tarihsel vasatta cogunlugu bilinyesinde tasimay1 basarmis ve makaleye gore
mutedil bir diizlemde bulunan bu yapinin saglikli bir bicimde taninmasi son derece
Oonemlidir. Denilebilir ki s6z konusu makale ehl-i siinnet diisiincesini tanitmak igin bir
tesebbiistiir. Makalenin muhteva alanini genisletmek suretiyle ehl-i siinnet diisiincesinin

varsa bagka karakterlerini tespit etmek faydali olacaktir.
1.5.2.6. Ehli Siinnetin Teolojik Boyutu 1%

Tarihsel vasatta ehl-i siinnet i¢in farkli isimlendirilmeler yapilmissa da higbiri ehl-
1 siinnet ve’l-cemaat kadar yaygin bir kullanima sahip olmamistir. Bu kullanim ise genel
itibariyle orta yolu bulan, mutedil ¢izgiyi koruyan ve politik-dini sorunlara karsi
sagduyulu olanelden g¢ogunlugun dili olmustur. Temel Yesilyurt’a ehl-i siinnet bir
mezhep veya bir firkanin adi degildir. Bu itibarla ehl-i siinnet diisiincesinin karsisina bir
mezhebi veya firkayr hedef tahtasina koymak yanlistir. Dolayisiyla ehl-i siinnet sadece
bir grubun entelektiiel tavri degil bilakis ana merkezin sesidir. Pozitif yonlerine ragmen
ehl-i siinnetin asli ¢izgisinden saptig1 sdylenmistir. Ciinkii yeni olaylara kars1 fikir iireten
bu yapi, zamanla taklide yonelerek diger mezhepleri tahkir edici ve otekilesrici bir dil
kullanmigtir. Hz. Peygamberin vefatindan sonraki dénemlerde bu krizler biiyiiyerek yeni
sorunlara zemin hazirlamistir. Ana merkezin diislincesi olan ve ¢ogunlugu elinde

bulunduran bu yapinin ilerleyen zamanlarda inang ve politik gibi alanlarda iirettigi

185 Temel Yesilyurt, “Ehli Siinnetin Teolojik Boyutu” Islamiyat Dergisi, Cilt 8, Say1 3, 2005, s. 13-26.

153



yorumlarin biinyesine zarar verdigi sOylenmistir. Nitekim Allah ve kul arasindaki
iliskinin anlatildig1 bu yapida insanin 6zgiir iradesi son derece kisitlanmistir. Ozellikle
Es’ari’nin basimi ¢ektigi bu inang sisteminde kul ve Allah iliskisinde pasif insan modeli
ortaya ¢ikmistir. Asli ¢izgisinden sapma egilimleri gosteren s6z konusu diisiince hakikati
tekeline alarak, diger mezheplere karsi1 6teki dil manzumesi kurmustur. Dolayisiyla ehl-i
stinnetin anlam diinyas1 giderek daralmaya ugramis, bu daralma beraberinde teolojik
sorunlart getirmistir. Mezkar makale ehl-i siinnet gelenegini bir yandan 6verken bir
yandan da elestiriye tabi tutar. Bu elestiri ehl-i siinnetin dogal mekanizmasinin disina
ciktig1 yerde basliyor. Makalenin satir aralar1 konuyla ilgili akademisyenlere bir arastirma
alan1 agtyor. O alan ise ehl-i siinnet fikriyatinin kendi 6zelliklerine karsit uygulamalari
nerede ve ne zaman baslattigi hususudur. Bu kendine karsitligin zamanini kronolojik

olarak tespit etmek yararli olacaktir.

1.5.2.7. Cagdas Degerler Uzerine Bir Ehli Siinnet Degerlendirmesi 18

Ehl-i siinnet diisiincesi tiim ozellikleriyle beraber Islam’i saghikli bir sekilde
anlamak i¢in bir metodoloji gelistirdi. Bu metodolojinin temel taslar1 Kitap, Siinnet, icma
ve Kiyasti. Kitap her zaman merkezi konumunu korurken onu takip eden ilke siinnetti.
Buna gore siinnet, peygamberin Kur’an’1 yorumlama bigimiydi. ilk nesil peygamberden
dini 6greniyor, hayatin1 buna gore yastyordu. Daha sonraki Miisliimanlar ise bu yasam
bi¢imini 6rnek alarak sosyal, siyasal, ekonomik ve dini alanda yazilar kaleme alarak
entelektiiel birikim meydana getirdi. Bu birikim i¢inde Tefsir, Fikih, Kelam gibi ilim
dallar1 vardi. Fikhin drettigi ilmihal gelenegi, bir Miisliimanin giinlik yasamima yon
veriyordu. Sonug olarak Miisliimanlarin diinya goriisiiniin merkezinde Islam yerini
aliyordu. Ne ki Bat1 diinyasinda Fransiz ihtilalinin ve Protestanligin iirettigi degerler ile
yukarda s6ze konu alan birikimin iirettigi degerler arasinda taban tabana bir zitlik vardi.
Buna gore diinyada yasayan tiim insanlar bireyci, tiiketimin ve liretimin ¢arkina su tagiyan
canlilar olacakti. Kapitalizm dalgasi, aile kurumunu ve ahlaki degerleri hedef alarak yeni
tanim alanlar1 gelistiriyordu. Buna gore evlilik ¢aligmanin 6niinde bir engeldi. Bireylerin
Ozglirligii igin her tiirlii imkan gelistirildi ve artik evlerde tek oturan insan tipi meydana
geldi. Bu yeni hayata uymayan irklar ve dinler gerici olarak nitelendirildi. Bu degisimden

nasibini alan Islam dininde de birtakim yenilenmelerin olmas: gerekiyordu. S6z gelimi

186 Mehmet Pagaci, “Cagdas Degerler Uzerine Bir Ehli Siinnet Degerlendirmesi” Islamiyat Dergisi, Cilt 8,
Say1 3, 2005, s.81- 87.
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aile kurumu ve ahlak modern bir tarza biirtindiirmeliydi. Artik bir erkek birden fazla
kadinla evlenemez, erkek ve kadmnin esit olmasi1 gerekliydi. Bu esnada Bati diinyasi
oryantalizm caligmalarindan ve kurduklart modern hayattan gii¢ alarak Miisliimanlarin
yurtlarini isgal etti. Islam’m modern yorum bigimini talep eden paradigma etkisini ilk
olarak Hindistan’da gosterdi. Orada fikih ilkelerinde bir degisim gerceklesti. Bu degisim
Misir’a oradan da Istanbul’a tasindi. Cok sesligi kabul etmeyen Bati diisiincesi sadece
Kur’an’in hiikiim ¢ikarmasi gerektigi savundu. Makalenin 6zetini ve degerlendirmesini
su sekilde yapmak miimkiin goziikiiyor: Ehl-i stinnetin klasik donemde vahiyle irtibatl
olarak kurdugu yasam bi¢imi modern donemle birlikte birtakim kirilmalara maruz kald.
Bu maruz kalmmishgm sonucu olarak ozellikle Islam hukuk alaninda yerlesik kabul
edilen hiikiimlerde yenilenme oldu. Makalenin ilgi ¢eken bir tespitine deginmek yerinde
olacaktir. Bu tespit, ¢ok seslilik tespitidir. Kapitalizmi diinyanin merkezine koyan Bati
diinyast ¢ok sesliliga karsi olumsuz imajlar ortaya koyarak Kelam, Fikih vd.
disiplinlerinin gorevlerini Kur’an’a yiikledi. Islami camia ve enteklektiiel ¢evrede meal
derslerinin popiilerlik kazanmasi ve sadece Kur’an yeter sloganlari bu talebin karsilig:

midir sorusu bu noktada 6nem kazanmaktadir.

1.5.2.8. Biz Artik O Sapkinlardan Degiliz: Selefilerin selefilerden Teberrileri

Uzerine Bir Degerlendirme 8

Abdulaziz Ibn Su’ud (8. 1953) 1912 yilinda kurdugu Vehhabi nitelikli Necd
Thvan’i ortadan kaldirdi. Necd Ihvani, Ingilizlerin Suudi Arabistan icin smirladig
alanin disina ¢ikarak cihat propagandasi yapti. Ibn-i Su’ud ile ¢atigma ortami yasayan s6z
konusu ihvan etkisiz hale getirildi. Petroliin bulunmasiyla birlikte iilkede alimlerin
teolojik destekleriyle modern atilimlar gergeklestirildi. Bu esnada yoneticiler ile donemin
selef alimleri arasinda bir dayanisma vardi. 1990’11 yillara gelindiginde ise devlet
yoneticileri ile alimler arasinda ihtilaf boy gosterdi. Bu ihtilafin sebebi ise Kral Faysal
(6.1975) déneminde Misir, Irak ve Suriye bdlgelerinde bulunan Islamci ve ideolog bir
grup elitin, Suudi Arabistan’da ¢esitli liniversitelere akademisyen olarak getirilmeleriydi.
Bu girisim cihadi selefi bir grubun tiiremesine neden oldu. Suudi devletiyle i¢li disli olan
selefalimleri ile yeni tiireyen grup arasinda yontem farkliliklar1 gériildii. Buna gore cihadi

selefi grup, inancin yaninda aktiviteye yer verirken Su’ud selefi ulemas: ise daha gok

187 Mehmet Ali Biiyiikkara, “Biz Artik O Sapkinlardan Degiliz: Selefilerin selefilerden Teberrileri Uzerine
Bir Degerlendirme” Isldmiyét Dergisi, Cilt 10, Say1 1, 2007, s. 57-76.
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itikatla ilgilendi. Usame b. Ladin’le birlikte doksanli yillardan sonra cihadi selefi gruptan
saplamalar yasand1 ve iki grup arasinda derin bir ayrilik yasandi. Bu ayrigsma ise selefi
ulemanin deklare ettigi bir mektupla ilan edildi. Bu mektupta bulunan maddelerin sayisi
toplamda 32 tanedir. Mektubun ruhu ise mektubu yaymlayanlarin selef ¢izgisinde
olduklarini, diger grubun ise selef ¢izgisinde olmadigi belirtir. S6z konusu mektup selef
akidesine uygun bir bi¢imde yazilmistir. Nitekim din ve itikat yorumunda belirtilen literal
cizgi ve kelama kargt mesafeli tutum bunun gostergesidir. Mektupta makul goriilen
alimlerin isimleri yazildi ve selef ¢izgisinde belirgin bir yere sahip olan Ibn-i
Teymiyye’ye 6zel bir yer verildi. S6ze konu olan mektupta Seyyid Kutub’u ve Cemaati
Islamiyeyi yeren ifadeler eklendi. Degerlendirme: Selefi ulema ile Kral Faysal
doneminde Orta dogu iilkelerinden getirilen entelektiiel grup ile selefilik noktasinda
yasanan goris farkliligi sebebiyle bir mektup yayinlandi. Bu mektubun ruhu genel olarak
selef ¢izgisinden hareketle insa edildi. Mektubun kapsaminda olmayan tiim alim ve Islami
gruplar bid’atcilikle sugland1. Mektupta ibn-i Teymiyye ve Bermehari gibi isimler sik¢a
gecer. Dolayisiyla Suudi Arabistan’da selef varliginin teolojik kékeninde bu iki ismin

etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir.

1.5.2.9. Selefi Aklin Kozmik Sistemi Anlamadaki Yéntem Sorunu —Ornek olay

Baglaminda Degerlendirme 8

Makalenin yazar1 Urdiin’e Arapga dil kursu igin gittigi yillarda selefi egilimli
birisiyle tanigir. Bu sahis Suudi Arabistan’da biiylimiistiir. Makalenin yazari ile bu sahis
Kur’an yorumu tiizerine sohbet eder. Sonu¢ olarak selefi egilimli sahis Diinya’nin
dénmedigini, ay ve giinesin hareket ettigini sOyler. Goriistinii desteklemek i¢in de
Muhammed b. Salih el-Hiiseymi’nin konuyla ilgili fetvasini belirtir. Bu diyalog mezkar
makalenin yazilmasina 6n ayak olmustur. Tiirkiye’de ve bazi Islam cografyalarinda bu
ve buna benzer yorumlar1 gérmek miimkiindiir. Fakat bilimin bulgularina gore
Hiiseymi’nin fetvasi isabetli degildir. Dolayisiyla din-bilim g¢atigmasi denilen husus
kendisini burada gosterir. Gelenek igerisinde Kur’an’in yorum olgiitleri kimi alimler
tarafindan zikredilmistir. S6z gelimi Fahrettin er-Réazi bu olgiitleri on madde halinde
zikreder ve akil-nakil catismasinin oldugu yerde akla oncelik tanir. Yayinlanan fetvanin

iddias1 ise bugiin itibariyle bilim tarafindan kesin olarak kanitlanan hususun tersinedir.

188 Metin Ozdemir, “Selefi Aklin Kozmik Sistemi Anlamadaki Yéntem Sorunu —Ornek olay Baglaminda
Degerlendirme-* Islamiyat Dergisi, Cilt 10, Say1 1, 2007, s. 97-116.
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Dolayisiyla ortada metodolojik bir sorunun varlik kazandig agiktir. Selef ¢izgisi genel
itibariyle literallik vurgusunu 6ne ¢ikarir ve akil-nakil ¢atismasinda onceligi nakle verir.
Nitekim Ibn-i Teymiyye’nin nakil konusunda ne kadar kararli oldugu bilinir. Salih
Ozdemir, s6z konusu fetvaya kars1 ¢ikarak Diinyanin déndiigiine dair Kur’an’dan birkag
ornek getirir. Ozdemir tarafindan fetvanin kritigi yapilir ve sonug olarak selefi ¢izginin
bu fetvanin verilmesinde ciddi etkisinin bulundugu zikredilir. Clinkii Selef ¢izgisi Kur’an
ve Stinnet digindaki bilgilere pek itibar etmez ve Kur’an yorumunda lafizcr metodu
benimser. Goriinen o ki Hiiseymi’nin diinyanin donmedigine dair fetvayr vermesindeki
ana etken selef ¢izgisidir. Selefi ¢izgi ise bu konuda din ve bilim ¢atismasini koriikleyecek
sekilde son derece literal platformdadir. Kozmik sistem ve benzer konularda Kur’an’dan
hareketle yorum yapmanin sakincalart ortadadir. Dolayisiyla yorum isabetsizliginin
Oniliniin alinmasi i¢in yorumcunun Araplarin kiltiiriine vakif olmasi ve i ayetlerin

baglamina dikkate etmesi son derece dnemlidir.
1.6. TASAVVUF

Tasavvuf adi altinda ele alinan bu boliimde toplam 10 tane makale bulunmaktadir.
Mustafa Kara ii¢, Himmet Konur, Nasr Hamid Ebu Zeyd, Siileyman Uludag, Vehbi
Baser, Necdet Subasi, Mehmet Necmettin Bardak¢t ve Unver Giinay birer makale

yazmistir
1.6.1. Seriat ve Tasavvuf 18

Tasavvufun dine bakisi ile diger islami ilimlerin dine bakigi birbirinden farklidir.
Hatta tasavvuf disiplini, Islam hukukunu kati buldugunu ifade eder ve onu elestirir.
Fukahanin dine bakigini genel itibariyle statik hiikiimler belirlemistir. Bu hiikiimlerin
kaynagi Kur’an, slinnet ve igtihat olmustur. Tasavvuf bilginleri ise daha ¢ok igsel
konulara parmak basarak dinin zahir hiikiimlerini seriat diye isimlendirirken, batin
kismin1 hakikat olarak tesmiye etmistir. Kur’an ise muhatabi olan insanlara biitiinciil
bakmus akil, beden ve duygu ti¢liisiinii géz 6niinde bulundurmustur. Makalenin miiteakip
sayfalarinda fikihgilar ve tasavvufcular arasindaki farkliliklar kavramlar {izerinden
aciklanmistir. Bu kavramlarin ilki marifet-ilim ikilisidir. Ulema genel itibariyle insanin
ogrendigi bilgiye ilim derken, tasavvuf cenahi ise bu ilme marifet demistir. Buna gore

esyanin zahiri ilim olurken batini ise marifet olmustur. Neticede dinin bir zahir bir batin

189 Himmet Konur, “Seriat ve Tasavvuf “ Islimiyat Dergisi, Cilt 1, Say1 4, 1998, 5.199- 126.
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olmak iizere iki kutuplu oldugu ifade edilmistir. Hz. Muhammed sagliginda bu iki yonii
temsil ederek vahyi ilgili toplumlara aktarmistir. Fakat peygamber vefat ettikten sonra
dinin icsel yonii, velayet yoluyla velilere gectigi sdylenmistir. ilgili tasavvuf erbabi
niiblivvetin velilikten iistiin oldugunu dile getirmistir. S6z gelimi Hucviri (6.470)
nebilerin velilerden {istiin oldugunu ifade eder. Ciinkii veliler bilgiyi kesf ve ilham
yoluyla alir. Ibn-i Arabi, velilerin ilhami1 Cebrail’den aldigini syler ve akla kars1 mesafeli
bir tutum sergiler. Degerlendirme: Ulema ile tasavvuf bilginlerinin dine bakis agilarinda
metodik farkliliklar bulunur. Bu iki grup arasinda cereyan eden metodik farklilik 6nem
sirasin1 dogurmustur. Fikihgilar dinin zahir boyutunu, yani kurallar manzumesini énem
itibariyle ilk sirada tutarken, tasavvufgularda bu onem ilkin dinin igsel boyutuna
verilmistir. Bu 6nem siras1 ise karsilikli kavram tiretimine sebep olmustur. Marifet-ilim

ve vahiy-ilham kavramlarinda oldugu gibi.

1.6.2. Sufi Diisiincede Hakikat-Dil iliskisi Uzerine -Ibn Arabi’de Dil, Varhk ve

Kur’an- 1%

Sufi diisiince gelenegi seriatin diisiinme ve yasayis bi¢cimini asan, derinlikli
diisiinen, hadiste gegen dinin “ihsan”!®! boyutunu yasamaya tesne mistik bir yapidir.
Allah ile sufinin arasinda herhangi bir engel yoktur. Cogu dénem yanlis anlasilan ve
derinlikli diisiindiikleri i¢in muhalifleri tarafindan anlagilamayan tasavvuf erbabi tehlikeli
stireclerden gegmistir. S6z gelimi Huseyn b. Mansur el-Hallac (6.309/920) muhalifleri
tarafindan oldiirildigi séylenmistir. Sufilerin dili, sembol ve isaret yogunlukludur.
Makaleye gore sufilerin boyle bir dili tercih etmesinin sebebi, fakihlerin ve yoneticilerin
saldirisina karsi kendilerini emniyet altina almak istemeleridir. Isaret dilinde herhangi bir
sinirlama s6z konusu degildir. Anlamin 6nii alabildigine acgiktir. Harflerin sembolleri
tizerine diisiinme miladi 3. yilizyillara kadar geriye gider. Nitekim Yahudilerin “Kabala”
olarak bilinen bir harf sembolii mevcuttur. Sufiler de bu yontemi sik sik kullanir ve tiim
harflere deger verirler. S6z gelimi ayn harfi Hz. Ali’yi, mim harfi Hz. Muhammed’i temsil
eder. Hatta sufiler i¢in harflerin harekeleri ve mahregleri dahi bir anlama sahiptir. Clinkii
yerylizlinde var olan varliklar Allah’in birer kelimesidir. Bu itibarla harf ve sembollere

verilen deger kelimeye de verilir. Her kelimenin bir zahir bir de batin anlami vardir.

190 Nasr Hamid Ebii Zeyd, Omer Ozsoy (gev.), “Sufi Diisiincede Hakikat-Dil liskisi Uzerine -Tbn Arabi’de
Dil, Varlik ve Kur’an”, Islﬁmi)jﬁt Derqgisi, Cilt 2, Say1 3, 1999, s. 15-38.
191 Byhari, el-Cami’us-Sahth, Iman, s. 38.
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Mesela kun kelimesinin batin anlami gayba konu olurken, zahir anlami ise miilk ve
goriinen aleme delalet eder. Sufi diislincesine gore insan, varligin kemal mertebesidir. Bu
sebepten dolayisiyla insan, hakikatin tecelli ettigi yer olarak kabul edilmistir. Makale,
genel olarak sufi paradigmasinin dil dolayiminda olusan fikirlerine konu olmustur.
1.6.3. Tasavvuf Karsiti Akimlar ve Ibn-i Teymiyye’nin Tasavvuf Felsefesi 192
Stileyman Uludag tarafindan kaleme alinan mezk(r makalenin sinirlari, Tasavvufa
karst menfi bir tutum iginde olan akimlar ve Ibn-i Teymiye’nin tasavvufa olan
yaklasimindan ibarettir. ibn-i Haldin Tasavvuf ilmini, ser’i ilimler arasinda zikrederek
sahabe doneminde bulundugunu ve zamanla diger ilimler gibi sistemlestigi ifade eder..
Ona gore Tasavvuf, Allah’a yonelme, zikir ve inzivadir. Yani sira kesf ve ilham, sufilikte
goriilen bazi haller ve makamlar, icsel temizlik gibi 6zelikler tasavvufun ilgilendigi
konular olmustur. Ehl-i siinnet Tasavvufun dini i¢sel boyutunu, genel ahlak kurallarini ve
Peygamber zamaninda goriilen uygulamalarini kabul eder. Fakat toplumsal olarak kabul
goriilen bu 6zellikler zamanla tasavvufun genislemesi ve sistemlesmesiyle birlikte 6zel
bir grubun tatbik alanina girer. Bu noktada EbG Nasr es-Serrac Tasavvufun 6zel bir yol
oldugunu ve mensuplarinin da 6zel kisiler oldugunu belirtir. Akilcilik ilkesini savunan
Mu’tezile tasavvufa karsi mesafeli bir tutum takinmistir. Eg’ari, Matlridi gibi kelamcilar
ve Ibn-i Riisd gibi filozoflar da ayni hassasiyeti gdstermistir. Bu tutumun sebebi ise
Tasavvufun rasyonel, kiyas ve ictihat gibi ilkelere uymamasidir. Bu gruplar arasinda
yasanan metodik farkliliklar giinliik yasamda tartisma boyutuna gelerek birtakim
ithamlar1 dogurmustur. Ozellikle fikih bilginleri, Tasavvuf alimlerini bircok acidan
elestirip bu elestirilerin dozajini artirmistir. S6z gelimi Hanbeli mezhebinin kurucusu
Ahmed b. Hanbel, agir1 tarafi bulunmayan Haris Muhasibi’yi (6.243) belanin kaynagi
olarak gormiistiir. Gerekge ise peygamber ve sonraki nesillerde goriilmeyen bazi dini
uygulamanin Islam sahasini sokulmasidir. Bu tutuculugun boyutlarini elestiren ve
tasavvufi 6zellikler tasiyan “Ihya” adli eserin yazar1 Gazali de elestiri oklarinin hedefinde

olmustur.

Ibn-i Teymiyye bir ddnem tasavvuf erbabi arasinda bulunmus, fakat daha sonra sdz
konusu erbabin selef akidesinin digina ¢ikmasi nedeniyle onlardan ayrilmistir. Ama

giinliik hayatta tasavvufun selef diislincesine uyan kisimlarint uygulamaktan

192 Sijleyman Uludag, “Tasavvuf Karsiti Akimlar ve Ibn-i Teymiyye’nin Tasavvuf Felsefesi «, Islamiyat
Dergisi, Cilt 2, Say1 3, 1999, 5.40-66.
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vazgecmemistir. Eserlerinde sevgi, ask, zikir gibi tasavvufla yakindan ilgili olan
kavramlar1 gérmek miimkiindiir. ilk dénem tasavvufcular hakkinda seviyeli bir dil
kullanmistir. Fakat tasavvufun sevdigi ve uyguladigi kisimlar, Kur’an ve hadise literal
bazda uyan kisimlardi. Yani Ibn-i Teymiyye selef akidesine mensup birisiydi ve selef
akidesinin kabul etmedigi uygulamalar1 siddetle elestiren ve bid’at olarak géren biriydi.
S6z gelimi Hallac’in idaminin isabetli oldugu sdylerdi. Sebep ise Kur’an ve hadisin digina
ctkmasidir. ibn-i Arabi’yi ise vahdet-i viicud diisiincesi nedeniyle kafir sayardi.
Teymiyye, pesin hiikiimlii biri degildi. Nitekim ilk baslarda ibn-i Arabi’ye kars1 pozitif
tutumlar: vardi. Fakat el-Futihatu’l-Mekkiyye adli eserini okuduktan sonra onun ehl-i
stinnet diisiincesinden ¢iktigin1 sdylerdi. Tasavvuf cenahinin mesruiyetlerini ispatlama
noktasinda delil olarak gosterilen hadislerin mevzu oldugunu ifade ederdi. Yani sira
hirka, aba, sof gibi giysilerin Islam’da olmadigini Hristiyanlarin ruhban smifini temsil
ettiklerini dile getirirdi. Neticede Ibn-i Teymiyye ilk dénem tasavvufculara kars1 olumlu
tavrint korurken sonrakilere ise mesafeli davranirdi. Degerlendirme: goriinen o ki,
Tasavvufa karst menfi karsithigin olmasinin sebebi metodik farkliliklardir. S6z gelimi
Mu’tezile gibi akli 6n planda tutan, selef gibi literal bir ¢izgiyi takip eden ve bu hususlari
metotlarinda gosteren bu iki grubun Tasavvufa karsi sicak bakmalar1 miimkiin degildir.
Ibn-i Teymiyye’nin giinliik hayatta zikir ve tefekkiir gibi kistaslar1 uygulayan zahit bir
kisilik oldugunu makaleden hareketle soylemek miimkiindiir. Fakat selef ¢izgisinde olan
ve diisiincesini bu ¢izgide devam ettiren Teymiyye, Kur’an ve Hadisin zahirine uymayan
tasavvufu siddetle tenkit etmistir. Fakat bu onun temelde tasavvuf karsiti oldugunu

gostermez.

1.6.4. Tarikatlar Diinyasina Genel Bakig %

Islami ilimler, belli bir siire¢ ve fikri olgunluktan sonra sistematik olarak
tesekkiiliinii tamamlamustir. Tasavvuf da bu Islami ilimler iginde kendine diisen payi
almustir. Ik asirlarda bagimsiz tarikatlar olmazsa da isimlerini sufilerden alan on iki
tarikatin varligina Mustafa Kara mezkiir makalede isaret eder. Bunlarin isimlerini burada
zikretmeyecegiz. SOz konusu makaleye gore dervisler bulunduklari cografyanin
kiltirtiniin  olusmasinda biiyiikk bir paya sahiptir. Nitekim Anadolu’nun manen

fethedilmesinde Ahmet Yesevi’nin g¢alismalart etkili olmustur. Osmanli doneminde

193 Mustafa Kara, “Tarikatlar Diinyasina Genel Bakis”, islamiyat Dergisi, Cilt 2, Say1 3, 1999, s..65-78.
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tarikatlarla resmi iligkiler kurulmustur ve Osmanli padisahlari arasinda tarikatlara mensup
olan yoneticilerin varlig1 da bilinmektedir. Osmanli doneminde halkin tarikatlara bakisi
genel manada olumluydu ve halk kimi tarikat Onderlerine biiyilk 6nem verirdi.
Medreselerde ise ayn1 onemin varligindan bahsetmek miimkiin gézilkkmemektedir. Clinkii
Mmedrese ulemasi dinin mistik boyutuyla pek ilgilenmemistir. Devlet tarikatlara karsi
ihtiyatli bir tutum sergilemis, yeri gelmis maddi ve manevi yardimlarda bulunmus, yeri
gelmis silirglin ve idam cezalarindan geri durmamistir. Naksibendilik tarikati, Osmanli
topraklarinda viicut bulan, yayilan ve etkili olan nadir tarikatlardandir. Seyh Said isyanina
kadar Devlet ile aras1 son derece iyiydi. Fakat isyandan sonra durum tersi istikamette yon
degistirmistir. Mustafa Kara, tarikatlari iki sinifa ayirarak tahlil eder. 1925°ten 6nceki ve
sonraki tarikatlar. 1925°ten onceki tarikatlarin devletle mesru bir zemin yakaladiklarini
ve halkla organik bir bag kurduklari sdylenir. Fakat Seyh Said isyaninda sonra Devlet’in
gbzde tarikati Naksibendilik i¢in de sartlar artik degismistir. Cumhuriyet doneminde 677
sayili kanun geregi tekke ve zaviyeler kapanir. S6z konu makaleye gére Osmanli’nin son
donemlerine dogru tarikatlarda kirilmalar yasanir. Giiniimiizde de ise bu tarikatlarin pek
saglikli olmadig1 soylenmistir. Ciinkii tarikatlar1 denetleyen bir kurum yoktur. Makalenin
son sayfasinda Kara, tarikatlara yonelik dokuz soru sorar. Tarikatlarin diiniinii ve
bugiiniinii daha iyi anlamak ve gelecekleri hakkinda fikir yiiriitmek i¢in dokuz sorunun
cevaplarini aramak ve bulmak kuskusuz faydali olacaktir. Her bir soru hakkinda bilimsel
bir makale yazmak olasidir. Bu agidan s6z konusu sorular akademik anlamda cevap

bekleyen sorulardir.
1.6.5. Dinsel-Mistik Bir Insa Olarak Insan 1%

Kiiltiirlerin tamaminda insan olarak isimlendirilen edilen varlik hakkinda
miilahazalar olmustur. Bu miilahazalar arasinda insanin neligi, amaci ve degeri gibi
konular bulunur. Modern dénemde bir varlik tiirii olan insan, daha ¢ok maddi tarafiyla
inceleme altina alinmistir. Nitekim hastanelerde kullanilan birgok cihaz, insanin fiziki
yapisma gore tasarlanmigtir. Islam diisiincesinde varlik aleminin iki boyutu vardir. Bu
boyutlar goriinen ve goriilemeyen boyutlardir. Duyularla algilanabilen alem cesidi,
goriilen alemdir. Duyularla algilanamayan alem ise goriilemeyen alem olarak kayitlara

gecmistir. Nitekim Kur’an’da ruh, insan ve hayvan tiitlerinden bahsedilmistir. Islam

194 Vehbi Baser, “Dinsel-Mistik Bir Insa Olarak Insan”, Islamiyat Dergisi, Cilt 2, Say1 3, 1999, s. 79-99.
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diisiincesine gore insanin yapisi iki yonliidiir: ruh ve beden. Tasavvuf edebiyatinda ruh
ile ilgili kabarik diyebilecegimiz bir literatiir dogmustur. Ruhlarin gesitleri hakkinda bile
eserler kaleme alinmistir. Bu tiir eserlerde insan bedenin en 6nemli organi kalptir. Fakat
modern donemde insanin en 6nemli organinin akil oldugu sdylenmistir. Goriilemeyen
alemde bulunan varliklar arasinda melekler, ruhlar, cinler ve ricalullah bulunur. Bu
varliklar hakkinda mezkir makalede uzun uzun bilgiler nakledilmistir. Gériinen o Ki,
modern diinya insaninin algi bi¢imi ile geleneksel diinya insaninin algi bi¢imi birbirinden
farklidir. Geleneksel diinya, merkezinde kalbin bulundugu bir tasavvuru insa ederken,
modern diinya ise merkezine akli alan bir tasavvur kurmustur. insanin mistik boyutu ve
gayp alemi hakkinda Islam diinyasinda cok sayida eserin kaleme almmasini netice
itibariyle tasavvufa bor¢luyuz.

1.6.6. Seyh Seyyid ve Molla —-Dogu ve Giineydogu Anadolu Orneginde Dinsel
itibarin Kategorileri 19

Dogu ve Giineydogu bolgelerinde dinin tasiyicist olarak goriilen ve halk nezdinde
karizmatik duruslariyla itibar sahibi olan {i¢ grup vardir. Bunlar seyhler, seyyidler ve
mollalardir. Naksibendiyye tarikat1 bolgenin politik yapist ve dinsel egilimleri tizerinde
etki birakan bir tarikattir. Nitekim bu tarikatin varligina bagl olarak dini sorunlarin
¢Oziimii i¢in seyhlere miiracaat edilir. Bu tarikatin varlig1 bolgede asayisin saglanmasi
noktasinda etkili olmustur. 12. yiizyildan sonra bolgeye gelen sufiler kisa zaman
diliminde yayilma imkani bulmustur. Bu yayilma imkani kuskusuz Naksibendilik
tarikatinin karizmasiyla yakindan ilgilidir. Naksibendilik sadece bu yore insanina has bir
tarikat olmay1p, diinyanin ¢esitli yerlerinde varligini siirdiiren ve yayilma alan1 bulan bir
tarikattir. Bolge halki Naksibendi’ye tarikatina karsi son derece hassastir. Tekkelerin
kapatilmasiyla birlikte dinin tasiyicisi olarak goriilen zevatin itibarinda sarsilmalar
olmustur. Tek parti donemine ge¢ildigi donemlerde ise ortamin yumusamasiyla beraber
yasanan itibar kayb1 azda olsa tolere edilmistir. Modernlesmeyle beraber kiz cocuklarin
okula gitmesi, teknolojik aygitlardan yararlanma gibi bdlgenin modern agilimlara kap:
aralamasinda seyhler etkili oldugu sdylenmistir. Bolgede seyhlik gibi onemli bir degeri
bulunan bir diger dini simge de seyyidliktir. Seyyid nesebi peygambere dayanan,

Abbasilerden Osmanli donemine kadar deger verilen bir gruptur. Bu hassasiyeti bolge

19 Necdet Subasi, “Seyh, Seyyid ve Molla —Dogu ve Giineydogu Anadolu Orneginde Dinsel tibarin
Kategorileri”, Islamiyét Dergisi, Cilt 2, Say1 3, 1999, s.121-139.

162



halkinda da gérmek miimkiindiir. Politik ve dini olaylarda seyyidlerin énemli roller
iistlendigi bilinen bir durumdur. Mollalar ise bélgede soz sahibi olan halk tarafindan
karsilig1 olan ve medrese egitimi almis dini tabakayr temsil eder. Koylerde ¢ocuklara
Kur’an egitimini mollalar verir. Mollalarin karakteristik O6zellikleri fikihta Safii
mezhebine itikatta Esariyye mezhebine bagli olmalaridir. Bélgede mollalar ile Imam
Hatip mezunlar1 arasinda dinsel bir gerilim yasanir. Ciinkii iddaya gore, Imam Hatip

mezunlarinin yeteri oranda fikih ve Arapga bilgisi yoktur.

Degerlendirme: Dogu ve Giineydogu bolgesinde dinin tastyicilart olarak goriilen iig
sinif vardir: Seyhler, seyyidler ve mollalar. Bolge tlizerinde en biiyiik tesiri gosteren
seyhlerdir. Makalede seyh motifinin uzun uzun anlatilmasi bu kaniy1 dogrular niteliktedir.
Bolgenin dini ve politik yapisini sagliklt bir zeminde anlamak kuskusuz bu ii¢ sinifin
rollerini bilmekle yakindan ilgilidir. Baska bir sekilde ifade edecek olursak seyh, molla
ve seyyidlerin din ve politikaya bakis agilarini tespit etmek, bir nevi bolge halkinin dini

ve politik haritasini belirlemek demektir.

1.6.7. Osmanh Devletinin Imparatorluga Gegis Siirecinde Tasavvuf ve

Tarikatlar 19

Necmettin Erbakan tarafindan kaleme alinan makalenin mahiyeti Osmanli
devletinin tarihsel vasatta tasavvuf ve tarikatlarla kurdugu iliski zemininin keyfiyeti
tizerinedir. 15. ylizyillarda Osmanli yoneticileri, tasavvuf onderlerine gereken onemi
vermistir. Bu tasavvuf onderlerinden Seyh Bedrettin, bircok bolgeyi gezerek fikih ve
tasavvuf ilmini 6grenmistir. Yazdig1 eserler ulema tarafindan karsilik bulmus ve takdirle
karsilanmistir. Fakat miiridi oldugu zikredilen Borkliice Mustafa, Aydin yoresinde
velayet iddiasinda bulunup dini-siyasi kargasa ¢ikarmistir. Bunun {izerine Sultan Mehmet
Celebi tarafindan gonderilen askeri birlikler, Mustafa’yr ve ona yardim eden grubu
dagitarak, onu ve grubunu etkisiz hale getirmistir. Bunun iizerine Seyh Bedrettin,
halifeligini ilan ederek isyan ettigi soylenmistir. Daha sonra onun etrafinda toplanan halk,
ogrencisi olan Borkliice Mustafa’nin bagina gelenleri duyunca canlarini kurtarmak igin
Seyh Bedrettin’i tutuklayarak sultana teslim ederler. Mehmet Celebi bir grup alimi
cagirarak seyh hakkinda fetva ister. Fetvadan ¢ikan sonu¢ idamdir. Bu isyan, fetret

1% Mehmet Necmettin Bardakgi, “Osmanli Devletinin Imparatorluga Gegis Siirecinde Tasavvuf ve
Tarikatlar” Islimiyat Dergisi, Cilt 2, Say1 4, 1999, s.75-89.
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doneminin yasandigi siralarda siyasi iktidar boslugundan faydalanmistir. Yine Osmanli
déneminde varligin1 koruyan dini akimlar arasinda kurucusu Haci Bayrami Veli oldugu
soylenen Melamilik tarikat1 vardir. Haci Bayrami Veli, zenginlerden sadaka alip fakirlere
veren ve Islam’m genel ahlak kurallarmi halka anlatan biridir. Bu yolla halk tarafindan
tevecciih goren bir dini lider haline gelmistir. Zeyniyye tarikati da Osmanli déoneminde
viicut bulan ve yayilan bir diger tarikattir. Osmanli yonetimiyle herhangi bir sorun
yasamamugstir. Kadirilik tarikati niifuz alan1 genis olan bir diger dini yapidir. Bu tarikati
Anadolu’ya getiren Egrefoglu Abdullah Rumi’dir. Daha sonra Kadirilik tarikatinin bir
kolu olan Esrefiyye tarikatin1 kurmustur. Istanbul’un fethi sirasinda tarikatlarin ve tarikat
liderlerinin devletle iliski icinde olduklar1 ve fethe yardimci olduklari bilinen bir husustur.
Fakat Osmanli devlet gelenegi halki kigkirtmaya ve isyan ¢ikarmaya ¢alisan tarikatlar igin
her zaman tedbir almay1 gézden kagirmamustir. S6zii edilen tarikatlarin biiyiik bir bolimii
dini kiiltiirtin olugsmasinda katkida bulunmustur. Bu minvalde irsat faaliyetleri yiiriiten
tarikatlar devlet geleneginde mesru’ sayilmistir. Makaleden ¢ikan sonug sudur: Osmanli
devletiyle sorunlar1 olan tarikat yapilar1 devletin bekasini tehdit ettigi i¢in bizzat devlet

tarafindan kontrol altina alinmistir.
1.6.8. Tarikatlarin Din Séylemi Olabilir mi? 7

Mustafa Kara iki sayfadan olusan fakat igerigi bir hayli zengin olan mezkir
makalesinde, Tarikatlarin din sdyleminin olup olmadigini tartisiyor. Tasavvufi hareketler,
Islam’1n mistik boyutunu temsil eden igsel yolculugun adidir. Tarikatlarmn din hakkindaki
sdylemleri zamana ve zemine gore degisiklik gosterir. Ulkemizde faaliyet gosteren s6z
konusu mistik yapilarin din sdyleminin tespiti zor goriiniiyor. Mustafa Kara bunun
gerekgesini sOyle izah ediyor: 1925 yilinda 677 kanun geregi tekke ve zaviyeler
kaldirilarak faaliyet alanlar1 yasaklandi. Mesru olmayan dini bir hareketin kendisini uzun
sire ayakta tutmasi imkan dahilinde degildir. Dolayisiyla Tarikatlarin alaninin
kisitlandigi bir ortamda diisiinceler net olarak dile getirilmedigi i¢in s6z konusu
tarikatlarin din sdylemini tespit etmek son derece zor goriinmektedir. Tarikatlarin bir dini
sOylemi olsa da bu dini sdylem ciliz olacaktir. Sonug olarak bir dini yapinin din ile ilgili

fikirlerini tespit etmek icin 6zgiir alanin olmast gerekir. Tarikatlarin illegal oldugu bir

197 Mustafa Kara, “Tarikatlarin Din Soylemi Olabilir mi?”, islamiyat Dergisi, Cilt 4, Say1 4, 2001, 5.213-
216.
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diizlemde fikirleri elbette zayif kalacaktir. Dolayisiyla Tarikatlarin 6niindeki yasaklar

kaldirildiktan sonra onlarin dini sdylemlerini arastirmak daha saglikli olacaktir.
1.6.9. Tiirkiye’de Toplumsal Degisme ve Tarikatler 1%

Osmanlinin son donemlerine dogru i¢ dinamiklerini biiyilk oranda kaybettigi
sOylenen tarikatlarla ilgili ¢alismalarin yapildigi soylenir. Fakat yapilan bu ¢alismalarin
yetersiz kaldigir ve tarikatlarin biinyesinde olusan hasarin diizeltilemedigi zikredilir.
Modern selefi akimlar, asinmaya ugramis tarikatlari bir yandan bid’at¢ilikle itham
ederken, bir yandan da dine modern saiklerle bakan tabaka tarikatlarin iglevsiz oldugunu
ifade etmistir. Buna gore tarikatlar, gelisen ve doniisen diinya i¢inde tembel kalmak,
taklitcilik, kadercilik, seyhlere korii koriine baglanma gibi ithamlarla kars1 karsiya
kalmistir. Ali Siiavi Islam beldelerinin geri kalmasinin sebeplerini tarikatlarda arar.
Osmanlt tecriibesinden Cumbhuriyet rejimine gecildigi sirada, devletin takip ettigi yontem
ve uygulamaya c¢alistig1 yeni degerlerin kokeninde bilim ve akilcilik vardir. Bu sayede
M. Kemal Atatiirk tarafindan tekke ve zaviyeler kapatilarak yeni bir doneme gegilir. Fakat
bu donemde Tiirkiye’de varligin1 gosteren ve onemli etkileri olan bazi tarikatlar ice
kapanarak merdiven altindan faaliyetlerine devam ederler. S6z konusu tarikatlarin
boslugunu doldurmak iizere agilan Halk Evleri, toplum iizerinde derin etki birakmis
tarikatlarin ~ yerini dolduramadigi  soylenmistir. Illegal hale gelen tarikatlar,
fonksiyonlarin1 medreseler aracilifiyla gergeklestirir. Ozellikle Naksibendi tarikat1 Dogu
Anadolu’da evlerde, camilerde sohbet meclisleri kurarak seyh ve miirit iliskisine devam
eder. Bununla beraber ¢ok partili hayata gegis siirecinde tarikatlarda bir canlanma ve
¢ogalma gozlemlenir. 1980 ihtilalinden sonra tarikatlar i¢in “altin dénem” baslar.

Tarikatlarin yogun olarak bulundugu yer ise istanbul’dur.

Miiteakip siiregte geleneksel tarikatlardan farkli modele sahip cemaatler ortaya
¢iktl. Nurculuk, Siileymancilik, Isik¢ilik bu yeni tarikatlardandir. Bunlar tasavvufi
cenahtan ¢iktig1 sdylense de tasavvuf akimlarindan farkli egilimler gosterdi. S6z konusu
dini yapilar genel olarak yurt i¢inde ve yurt disinda gesitli dini miiesseslere yardimda
bulunarak, 6grenci yurtlari agti. Modernist akima tepki olarak dinin geleneksel yorumunu

tercih ettiler. Tirkiye Cumhuriyetinde varligini bir sekilde koruyan bu dini yapilar;

198 Unver Giinay, “Tiirkiye’de Toplumsal Degisme ve Tarikatler” islamiyat Dergisi, Cilt 5, Say1 4, 2002.
s.141-162.
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geleneksel tasavvufun itkileriyle yetismis ve Tirk kiiltiir seviyesini yiikseltmis Yunus
Emre, Mevlana, Seyh Galip gibi fikir adamlar1 yetistirememislerdir. Degerlendirme:
Osmanlinin son donemlerinde tarikatlarin biinyesinde birtakim yozlagmalar goriilmiistiir.
Bu yozlasma geleneksel tasavvufa bir zitlik teskil ediyordu. Cumhuriyet doneminde tekke
ve zaviyelerin yasaklanmasiyla beraber, tasavvuf faaliyetlerin bir sekilde illegal
yiritildigli gozlemlenmektedir. Modern donemle beraber bu yapilardaki samimiyet,
gonill insan1 yetistirme gibi hassasiyetlerde gozle goriiliir bir kayip yasandigi ifade edilir.
Devlet tarafindan konulan yasaklar, Tarikatlarin faaliyetlerine tamamiyla engel olmadigi
bugiin bile yasal olmamasina ragmen s6z konusu dini yapilarin faaliyetlerini stirdiirdiigii
goriilmiistiir. Goriinen o ki tarikatlar bu iilkenin temel taglarindan olup halk nazarinda

karsilik bulan yapilardir.
1.6.10. Siinnilik Sufiligin Neresinde? Sufilik Siinniligin Neresinde 1%

Insanoglunun temel 6zelliklerinden birisi yorum yapabilme kabiliyetidir. Farkl
cografyalarda hayatiyet kazanan dinlerin hemen hepsinde mezhep ¢esitliginin olmasi
biiyiik dl¢tide yorum farkliligina dayanir. Peygamberin tedrisatindan gecen ilk dort halife
bile birbirinden farkli egilimlere sahip olmustur. islam diinyasinda Kur’an ve hadis capli
okumalar hem akilla hem de kalp ile yapilmistir. Bu sayede farkli yorum renkliligi
goriilmiis; Alimler ve arifler farkli kanaatlere sahip olmustur. ilk ii¢ asirda tesekkiiliinii
tamamlayan ilimler arasinda bilgi alisverisi olmustur. S6z gelimi Imam Ebd Hanife’nin
zliht hayatina dair rivayetleri ilgili kaynaklar arasinda yerini almistir. Yani sira tasavvufi
egilime sahip olmayan Hanbeli fikih¢is1t Ahmed b. Hanbel Kitabii z-Ziihd adinda bir eseri
vardir. Ehl-i siinnet alimlerinden olan Imam Gazali yazdig1 Ihyd adli eser tasavvuf
karakterlidir. Zaten Gazali’nin baslattig1 bilgi arayisinin nihayeti tasavvuf olmustur.
Bununla beraber siinni akait kitaplarinda evliyalarin kerametlerinin hak olduguna dair
soylemler bulunur. Fakat zamanla arifler ile fikihgilar arasinda gerginlik olmustur. Bu
aciklamalardan hareketle Mustafa Kara, makalenin ismi olan soruya sdyle yanit verir:
Stinniligin oldugu bolgelerde tasavvuf, tasavvufun oldugu bolgelerde de siinnilik vardir.
Ehl-i siinnet ¢atis1 altinda degerlendirilen ¢esitli mezhep ve mesreplerde tasavvuf soz

konusu olmustur. Tasavvufun mezheplere dagilmasi ve ehl-i siinnet alimlerinin bilfiil

199 Muystafa Kara, “Siinnilik Sufiligin Neresinde? Sufilik Siinniligin Neresinde” Islimiyat Dergisi, Cilt 8,
Say1 3, 2005, 5.89-94.
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tasavvufi bir hayat yasamasi, sinnilik ile tasavvufun arasinda organik bir bagin

bulunduguna isaret eder.

1.6.11. Klasik Donem Osmanh Toplumsal Hayatinda Dini Akimlara Kisa Bir
Bakag 2%

Osmanli, gerek bulundugu konum itibariyle gerekse imparatorluk olmasi hasebiyle
farkli tiirden dini olusumlara besiklik yapmis siinni karakterli bir devlettir. Osmanli
medreselerindeki egitim sistemi ve okunan fikih kitaplarina bakilacak olursa siinni inanci
siinniligi temsil ettigi sOylenmistir. Daha ¢ok Hanefi eserlerinin okutuldugu ve fetvalarin
Hanefi eserlerinden hareketle verildigi Osmanli devleti, Safevilerden gelen dini tehditlere
kars1 idari ve toplumsal yapisin1 boylece muhafaza etmistir. Fetva veren alimler ile idari
yap1 arasinda bir uyum gozlemlenmistir. Hanefi metodun benimsenmesindeki amag ise
onun pratik olarak hizli karar verebilen esnek yapisina baglanmistir. Osmanli devletinde
“Fahri Razi mektebi” ile Ibn-i Teymiyye nin goriislerini benimseyen farkli karakterde iki
ekolden s6z edilmistir. Buna gore Razi mektebi, ehl-i siinnet savunuculugunu yapan ve
yOnetici tabakayla uyumlu oldugu sdylenen ekoldiir. Teymiyye akimi ise dinin 6ziine
donmeyi uygun goéren, Osmanli’da bulunan Bektasilik, Naksilik, Kalenderilik, gibi
olusumlar elestiren bir kimlige sahiptir. Daha sonra bu ekol, Mehmet Birgivi’nin
katkilariyla toplumsal zeminde karsilik bulmus, Ebusuud’un verdigi fetvalara tepkide
bulunmustur. Aralarinda Yunus Emre, Abdal Musa, Kaygusuz Abdal gibi sairlerin
bulundugu vahdet-i viicdgular1 siddetle elestirmistir. Fakat Osmanli devletinin birden
fazla tarikat ve dini olusumlara besiklik yapmasi onu Razi mektebinin diinya goriisiine

yakinlastirmistir.
1.7. FELSEFE/ISLAM DUSUNCESI

Islam Felsefesi ve Siyaset ve Ahlak Felsefesi olmak iizere iki baslik altinda ele
alinan bu béliimde toplam 29 tane makale bulunmaktadir. Islam Felsefesi boliimiinde 20,
Siyaset ve Ahlak Felsefesi boliimiinde 9 makale bulunmaktadir. Hasan Hiiseyin Bircan
ve Mevliit Uyanik ikiser, Muhammed Arkoun, Salih Zeki Bey, Veli Urhan, Sefaattin
Severcen, Recep Alpyagil, Ziibeyir Kars, Saban Ali Diizgiin, Hasan Hanefi, Metin

200 Ahmet Yasar Ocak, “Klasik Donem Osmanli Toplumsal Hayatinda Dini Akimlara Kisa Bir Bakis”
Islamiyat Dergisi, Cilt 2, Say1 4, 1999, s. 13-22.
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Ozdemir, Turan Kog, Yasin Ceylan, Sonmez Kutlu, Fuat Sezgin, Mehmet Bayrakdar,
Mustafa Demirci, A. Hadi Adanali, Mehmet Salih Ari, Mehmet Ozdemir, ilhami Giiler,
Senol Korkut, Fatih Toktas, Mustafa Cagrici, Murat Mergen, Mustafa Saribiyik ve Omer

Caha birer makale yazmustir.
1.7.1. islam Felsefesi

1.7.1.1. Temellendirme Ac¢maz Karsisinda Fundamentalizm —Farkh Bir islam

Diisiince Tarihine Dogru 2!

Islam diisiincesi, elde etmis oldugu verileri tarihin tiim asamalarinda temellendirme
yoluna gitmistir. Temellendirmeden kasit, ser’i hiikiimlerin elde ettigi istinbat metotlar1
ile nasslar arasindaki uyumdur. Miigtehit olarak kabul edilen imamlar, temellendirmeyi
sirastyla Kur’an, siinnet, kiyas ve icma gibi ilkeler dolayiminda yapmistir. Amag ise hak
olan1 bulma gayretidir. Yani diinya islerinde varilan hiikiimlerin ilahi hiikiimlerle uyumlu
olmasidir. Bilindigi tizere ehl-i hadis mensuplar1 kelam ve mutezileye karsi tavir almistir.
Ciinkii onlarin metodu nakle bina edilirken, Mutezili tabaka akli 6ncelemistir. Sonug
itibariyle ehl-i hadis ¢izgisi tarihsel vasatta Mutezile’yi bu baglamda maglup etmistir.
Fakat makalenin yazarima gore bu galibiyet, sosyolojik ve kiiltiirel bir olgudur. Modern
donemde seriatin tatbik edilmesini isteyen kimi Islami hareketler vardir. Makalenin
yazarina gore bu noktada iki sorun s6z konusudur: dinin devletten ayrilmasi ve igtihat

kapisinin kapanmasindan bu yana gelen metodolojik engeller.

1.7.1.2. Iskolastik terbiyesi ve Usulii 202

Mezkir makale, iki ismin skolastisizm ile ilgili distincelerine yer veriyor. Bu
isimler Salih Zeki Bey (6.1863-1921) ve Muallim Cevdet (5.1883-1935) tir. Ikisi de yurt
disinda egitim gormiis, Tirkiye’de cesitli brans ve devlet kademlerinde gére yapmustir.
Salih Zeki Bey’e gore iskolastik diisiince orta ¢agda Bati diinyasinda hakim olan kisir bir
diisiinceye karsilik gelir. Zeki Bey tartistig biriyle ayin yer ile olan miinasebetine vurgu
yapar. Buna gore ayin hareketleri arzin ¢gekim kuvvetinden etkilenir. Fakat Zeki Bey’in
karsisindaki muhatabi, ayin gokyiiziinde miicerret bulundugunu ve herhangi bir

hadiseden etkilenmedigi ifade eder. Zeki Bey bu duruma kars1 ¢ikar ve eskiden medresede

201 Muhammed Arkoun, M. Hayri Kirbasoglu (cev.), “Temellendirme A¢gmazi Karsisinda Fundamentalizm
—Farkli Bir Islam Diisiince Tarihine Dogru, islamiyat Dergisi, Cilt 1, Say1 4, 1998, 5.77-85.
202 Salih Zeki Bey, “Iskolastik terbiyesi ve ustlii”, islamiyat Dergisi, Cilt 2, Say1 1, 1999, s. 141-152.
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okutulan kitaplarin bugiiniin diinyasina hitap etmedigini belirtir. Ciinkii medeniyet
denilen olgu zamanla degisir ve ilgili kitaplarin bu degisimi goz oniinde bulundurmasi
icap eder. Goriinen o ki Zeki Bey, bilimsel bir tavra sahiptir. Muallim Cevdet de diinyanin
degistigini ve bu degisimin medrese kitaplarindan hareketle ¢oziilemeyecegini ifade eder.
Iki isimin de bat1 medeniyetini éviicii sézleri vardir. Bat1 medeniyeti yakaladig diisiince
serliivenine bir anda gelmemistir. Bu cimleye gore medeniyet yiiriiylisii ve gelisimi zaman
isteyen dolayisiyla aniden ortaya ¢ikaran bir olgu degildir. iki ismin &liim tarihi dikkate
alindiginda ele alinan konularin ve giindeme getirilen elestirilerin giiniimiizde hala devam
ettigi goriilecektir.

1.7.1.3. M. ikbal’in “Benlik Felsefesinde Tanr1-Evren iliskisi 2°3

Makale ilk ciimlesinden son ciimlesine kadar Muhammed Ikbal’in felsefesinin
merkezinde bulunan ‘ben’ kavramin1 agiklar. Veli Urhan, ikbal’in eserlerine sik sik atifta
bulunur. Ikbal’e gore insan, atom ve evren iicliisii birer ben’dir. Tanr1 ise mutlak manada
ben’dir. Bu ben’ler arasinda iligki vardir. Ikbal’in ben erkine Snem vermesi ve giindemine
almasinda Esariligin atom nazariyesi etkili olmustur. Ona gore evren tiim zitliklariyla
birlikte uyum halindedir. Yukarda bahsi gecen ben’ler arasinda Tanri’ya en yakin olani
insandir ve bu ben’ler arasinda derece farki vardir. Buna gore iistte bulunan ben’ler altta
bulunan ben’lerden daha yetkindir. Tanr1 en yiiksek derecede bulunur ve ondan sonra
insan gelir. Ikbal’e gore evren dnceden plani yapilan ve yaratilan bir Alem degildir. Evren
siirekli olarak dinamik bir yapida ve her an yaratilma halindedir. Cilinkii Kur’an’a gore
Allah, her durum ve sartta yaratma halindedir. Buna karsilik olarak Aristo ve Esari
geleneginin belirttigi diinya genel olarak statiktir. Fakat ikbal’in evren ben’i, duragan
degil olus halindedir. ikbal, Kur’an’dan hareketle ii¢ seyin kesin oldugunu ifade eder.
Bunlar: Tanrinin yarattiklart varliklar arasinda en iyisinin insan olmasi, eksikligine
ragmen insanin diinyada Tanrimin halifesi olmas1 ve bir de Ahir kisiligin emanetgisi
olmasidir. Denebilir ki Ikbal’in ben felsefesi pananteizme yakindir. Makaleye gore
Ikbal’in kurguladigi ben felsefesinde tanri, evren ve insan ben’leri arasinda iliskiler

bulunmaktadir.

203 \/eli Urhan, “M. Ikbal’in “Benlik Felsefesinde Tanri-Evren iliskisi”, islamiyat Dergisi, Cilt 2, Say1 3,
1999, s. 141-152.
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1.7.1.4. Ali’nin Siyaset Felsefesi 2

Makalenin giris boliimiinde siyaset felsefesine getirilen tanimlardan séz edilir.
Daha sonra Islam diinyasinda siyaset felsefesiyle ugrasan bu ve alanda eser yazan
zevattan bahsedilir. Osmanli donemindeki siyaset felsefesi genel olarak Siyasetname ve
Nasihatname 6zelinde yazilan eserlerle uyumludur. Bu eserler Mustafa Ali’nin eserlerini
de etkilemistir. Ali, h. 990/1582 yilinda Gelibolu’da diinyaya gelir. Gramer, Tefsir ve
Hadis alanlariyla ilgili olarak farkli hocalardan ders alir. Tarihe ve Edebiyata meyyal olan
AlL, cesitli alanlara dair eserler kaleme alir ve uzun yillar boyunca devlet kademelerinde
gorev yapar. H. 990 yilinda Cidde’de vefat eder. Siyaset felsefesiyle ilgili olarak yazdigi
Nushatu’s Seldtin adli eserde devlet ile kurumlardan bahseder. Bu eserin

Siyasetnamelerden ayrilan yonii ise kendi doneminden ornekler vermesidir.

Mustafa Ali’nin tarih anlayisinda egemen unsur Allah’tir. Buna gore Cengiz Han’in
Selguklulart yenmesi Allah’in takdiridir. Bu takdir daha sonra Osmanli devletinin tarih
sahnesine ¢ikmasini dileyecektir. Onun diisiincesinde sultan ile devlet i¢ ice gecmistir.
Osmanliya son derece bagli olan Ali, devleti yikacak ya da ¢okiintliye ugratacak temel
saikleri s6z konusu eserinde zikreder. Buna gore devletin kutsal bir tarafi vardir.
Dolayisiyla kiigiik diistiriilemez. Devlet hakkinda menfi manada konusanlar derhal
gozaltina alimmalidir. Yani sira devletin biinyesinde bulunmasi gereken birtakim
Ozelliklerden bahseder. Bunlar adalet, bilginlere kars1 hiirmet, liyakat, isi ehline verme
gibi prensiplerdir. S6z konusu prensiplerde goriilecek aksakliklar ilerde devletin
yikilmasina sebep olacaktir. Danismanlarin liyakatli kisiler olmast, her tiirlii zulme kars1
halki korumak, ecdada saygida kusursuzluk, vergi kagakeiligini onleme, hazinenin
israftan korunmasi, seriata uygunluk gibi prensiplerin yoklugu devleti felakete gotiiren
temel etkenlerdir. Goriinen 0 Ki bu maddeler arasinda en 6nemli olan1 adalettir. Ciinkii
ad1 gecen makalede en ¢ok ele aliman konu adalettir. Yonetimde adaletsizlik, devlet
mekanizmasina hasar verir. Mustafa Ali’nin Nushatu’s Selatin adli eseri, devletlerin

omirlerini konu alir.

204 Sefaattin Severcen, “Ali’nin Siyaset Felsefesi” Islamiyat Dergisi” Cilt 2, Say1 4, 1999, s5.123-144.
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1.7.1.5. Geleneksel Islam Diisiincesindeki Otoriteryenligin, Epistemolojik,
Ontolojik Ahlaki, Siyasi ve Tarihi Kokleri Uzerine 2%

Cagdas Arap diisiincesinde 6zellikle son yiizyillarda cesitli entelektiieller tarafindan
demokrasi ve Ozgiirlik alaninda yeni diyebilecegimiz fikirler giindeme geldi.
Universitelerde ve ¢esitli platformlarda bu konu dillendirildi ve bununla ilgili olarak
kitaplar kaleme alindi. Bununla beraber demokrasi ve 6zgiirlilk sorunu her gecen giin
katlanarak mevcudiyetini muhafaza etti. Peki, cagdas Arap diislincesi demokrasi ve
Ozgirliikten talep ettiklerini alabilecek mi? Makalenin hedefinde bu sorunun yaniti vardir.
Hasan Hanefi’ye gore Arap diislincesinin demokratik doniisiim gegirmesinin oniinde
birtakim engeller vardir. Nitekim Gazali ve imam Safii’nin tarihsel vasatta sergilendikleri
roller ve yazdiklar1 eserler, demokratik olma yolunda engel teskil ettigi belirtiliyor.
Ciinkii bu iki ismin teolojisinin yankilar1 glinlimiize kadar hayatiyetini koruyan, ¢ogulcu
anlayisa kars1 ¢ikan tek tipei bir anlayistir. Gazali’nin [iyd 'sinda halkin mevcut otoriteye
boyun egmesi gerektigini anlatilirken, imam Safii de el-fktisdd’inda halifeye teolojik giic
destegi verir. Boylece Halifeye karsi ¢ikmak dinen sakincali goriilmiistiir. Neticede
teolojinin de destegiyle yoneticilere sarsilmaz haklar verilmis ve artik yoneticilere isyan
teolojik olarak durdurulmustur. Gelistirilen bu yontem karsisinda aklin tek gérevi nakil
lizere bina edilen bu sistemi oldugu gibi kabul etmektir. Dolayisiyla Arap diinyasinda
uzun zamandan beri slogan haline gelen demokrasi ve 6zgiirliik taleplerinin 6niindeki
dini-politik yargilar, Araplarin istedigi hedefe varmasina mani olabilecek potansiyeldedir.
Ciinkii bu birikim, bireyleri demokrasi ve 6zgiirliik kavramina yaklastiracak bir birikim
degildir. Dolayisiyla 6zlem duyulan s6z konusu kavramlarin hedefini bulabilmesi igin
gelenegin yeniden okumasi yapilmali,, Ozgiirlik ve demokrasi kavramlar1 dikkate

alimalidir.
1.7.1.6. Gazzalici Iyimserligin Kritigi 26

Islam diisiince tarihinde iyimserlikle ilgili birikimin dogmasinda Ebti Hamid el-
Gazzali’nin (6.505/1111) énemli bir yeri vardir. Bu iyimserlik “Mevcut olandan (diinya)
daha iyi, daha tam ve daha miikemmel olan1 imkan dahilinde degildir” cimlesidir. Fakat

Gazzali, bu climleyle mensubu oldugu Esari ekoliiniin sinir uglarina dokunmustur.

205 Hasan Hanefi, ilhami Giiler (gev.), “Geleneksel Islam Diisiincesindeki Otoriteryenligin, Epistemolojik,
Ontolojik Ahlaki, Siyasi ve Tarihi Kékleri Uzerine” islﬁmiyﬁt Dergisi, Cilt 2, Say1 2, 1999, 5.25-37.
206 Metin Ozdemir, “Gazzalici Iyimserligin Kritigi”, Islamiyat Dergisi, Cilt 3, Say1 1, 2000, 5.107-129.
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Mezkar makalenin konusu bu ctimlenin kritigidir. Gazzali, iyimserlik kavramiyla ilgili
miistakil bir kitap veya miistakil bir baglik agmis degildir. O, sadece farkli amaglarla ele
aldip1 konularda s6z konusu ciimleyi kurmustur. ileriki siirecte teolojik kargasaya neden
olan bu climle alimler tarafindan elestirilmistir. Gazzali Kitdbu'l-erba’in fi usilid’d-din
adl1 eserinin kazaya riza baslig1 altinda kargasaya neden ciimleyi kullanmustir. /hyd adli
eserde de tevekkiil bashigi altinda benzer ifadeler kullanmistir. Metin Ozdemir’e gére
Gazzali’nin iyimserligi tanr1 merkezlidir. Bu iyimserlik tevekkiil konusuyla
degerlendirildiginde giinliik yasamda insana giiven verecegi agiktir. Allah muhtemel
kainatlar i¢inde olabilecek en iyisini yaratmistir. Sayet tersi bir durum olsaydi Allah’in
comertligine sigmazdi. Ancak Bikai bu climlenin ona ait olmadig1 hissini verir. Bika’i
onun Ogrencisidir. Buna ragmen Bika’i bu diinyadan daha giizel bir diinyanin Allah
tarafindan pekald yaratilabilecegini soyler. S6z gelimi Allah, Hz. Yusuf’a verdigi
giizelligi tiim insanlara verebilir. Aymi sekilde takva hususunda beser alemini
peygamberler gibi yaratabilir ve bu sayede herkes takvali olabilir. Safii bilgini Ebti Hamid
el-Kudsi de s6z konusu ciimleyi elestirir ve Allah’a zorunluluk atfetmenin Kur’an ve
hadise uygun olmadigi zikreder. Bikai, yasadigimiz diinyadan daha giizel yer
yaratilabilecegini Kur’an’dan 6rnekler getirerek elestirilerini siirdiiriir. Me’aric suresinin
40-41 ayetlerinde “Dogularin batilarin rabbine yemin olsun ki, biz ger¢ekten onlarin
yerine, kendilerinde daha giizelini getirmeye kadiriz.” Gazzali’nin iyimserlik acilimi bu
ayetle elestirir. Fakat Gazali’yi elestirenlerin higbiri onun ehl-i siinnet dairesinden
ciktigini ifade etmemistir. Gazzali’nin iyimserlik metodu insanlari ileride karsilasacaklari
olumsuzluklara kars1 hazirlikli olmaya davet eder. Karamsarliktan uzak durmayi, Allah’a
giivenmeyi salik verir. Fakat bu 1iyimserlik tablosu ve Allah’in her seyi diizenleyip takdir
ettigi diislincesi, sosyal ilerlemeye bir katkis1 yoktur. Ciinkii bireyler ne kadar gayret
gosterirse gostersin neticede Allah’in iradesinin 6tesine gegemeyeceklerdir. Makalenin
yazarina gore hangi diinyanin daha iyi ve daha kullanish oldugunu bilmek i¢in farkli
diinyalar hakkinda bilgiye sahip olunmalidir. Sonug olarak makalenin yazarma gore bu
tyimserlik ciimlesi soyle olsayd: daha isabetli olurdu. Bu diinya kendi imkéan ve

olanaklartyla miimkiin diinyalar icerisinde en iyi olanidir.
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1.7.1.7. Molla Sadra’ya Goére Oliim Sonrasi Hayat Acisindan Ruh-Beden
Tliskisi 27

Makale 6nemli ii¢ kavram etrafinda sekilleniyor. Bunlar cevheri hareket, me’ad
ogretisi, tenasiih inanci, kavramlaridir. Cevheri hareket anlayisi, Allah’in nesnelerin
Ozline koydugu bir gayeye dayanir ve diinyada gayesiz olan higbir nesne yoktur.
Baslangi¢ olarak eksik olan tiim nesneler kemal diizeyine ulagsma ¢abasi i¢indedir. Bu
nesneler arasinda sadece insan tiirii alt seviyeden iist seviyeye ¢ikabilir. insan, bebeklik
sathasindan ileriki yaslara kadar bir devinim i¢indedir ve zamanla daha latif bir varlik
olur. Miikemmellik seviyesini ise ancak ahirette yakabilir. Molla Sadra’ya gore insanin
ilk varolusunda zaman ve mekéan gibi olgular yoktur. Fakat doniis aninda akiskan bir
zaman Ve akiskan bir hareket vardir. Mezkir makalede Sadra’ya ait olmak tizere me’ad
Ogretisiyle ilgili olarak on madde zikredilir. Bu maddelere gore insan, ahirette bedeniyle
dirilmeyecektir. Bu noktada dirilisin bedenle olacagini ifade eden bilginler Sadra kars1
¢ikar ve dolayisiyla me’adin yalniz ruhla olacagini ifade ederler. Ruhun bir bedenden
diger bedene gegmesine tenasiih denilir. Sadra’ya gore fiziksel bedenin hareketleri ruha
tabidir. Dolayisiyla ruhun bagka bir bedene intikal etmesi diisiilemez.

1.7.1.8. Etik Degerlerin insan Yasamindaki Yeri 208

Etik degerler, insanlarin eylemleri neticesinde ortaya ¢ikar. Kiiltlirel degerler ve
hukuk kurallar etik ilkelere yon veren temel amillerdir. Etik davraniglar, insanin fiziki
yapistyla dogrudan iliskili degildir. Akla binaen yapilir ve hayvanlarda akil olmadigi i¢in
onlardan etik davranislar beklenmez. Diiriistliik, adalet, cesaret, bilgelik gibi dogrudan
etige konu olan ozellikleri tarih boyunca birgok kurum {istlenmistir. Hukuk sistemi
insanlarin sadece goriinlir davraniglariyla ilgilidir. Dolayisiyla niyetleri tespit etmede
basarisiz kalmistir. Bu noktada hukuk ile etik arasinda bir farklilik vardir. Etik kurallarini
biinyesinde tutan bir de din kurumu vardir. Dinin hedefledigi erdemli insan tipolojisi etik
kurallara riayet etmesi gerekir. Din, ahlak kurallariyla bircok erdemli insan tipi
yetistirmistir. Yan1 sira ¢okmeye yliz tutmus insan topluluklarini da ihya etmistir.
Teologlarin savina gore ahlak, dinden tliremis bir 6zelliktir. Dolayisiyla dinin yoklugu

beraberinde ahlak yoklugunu da getirir. Fakat makalenin yazar1 Yasin Ceylan’a gore

27 Tyran Kog, “Molla Sadra’ya Gore Oliim Sonrast Hayat Agisindan Ruh-Beden iliskisi”, islamiyat
Dergisi, Cilt 3, Say1 1, 2000, s. 95-105.

208 yasin Ceylan, “Etik Degerlerin Insan Yasamindaki Yeri”, Islamiyat Dergisi, Cilt 4, Say1 3, 2001, s.
155-158.

173



vakia tersinedir. Yani dinin kaynagi ahlaktir. Ahlak konusunda fikir beyan eden
felsefeciler olmustur. S6z gelimi Kant’a gore insan, ahlak kurallarina sorumluluk
duygusuyla ulasir. Aristotales ahlak ile mutluluk arasindaki iliskiden bahsetmistir. Buna

gore insanin tiim yapip ettikleri mutlulugu yakalamak igindir.

1.7.1.9. islam Diisiincesinde Tarihsel Din Soylemleri Olgusu 2°°

Islam tarihinde dinin neligi cercevesinde sekillenen sorulara dini olusumlar
tarafindan yanitlar verilmistir. Bu olusumlarin iginde ictihadi, itikadi, felsefi ve ahlaki
sistemler yer alir. Dolayistyla dogal olarak din sdylemlerinde bir ¢esitlilik s6z konusu
olmustur. Peki, tek bir din olarak dogan Islam’in farkli sdylemlerinin olmasinin sebebi
nedir? Mezkdr makalenin bu soruya yanit vermek {izere kaleme alindigi sdylenebilir.
Sonmez Kutlu’ya gore farkli dini s6ylemlerinin olusmasinda psikolojik, kiiltiirel ve dini
metinlerin yapisi gibi etmenler etkilidir. S6z gelimi insanlarin mizaci ve beslendikleri
kiiltiirin bunda katkis1 biiyiiktiir. Araplarin kabileci bir hayat tarzi yasamalari, diinyay1
ve dini metinleri bu pencereden okumalar1 kati1 bir din sdylemi iiretmelerine neden
olmustur. Bu hususa Haricileri 6rnek gostermek miimkiindiir. Bilindigi {izere Haricilerin
en belirgin 6zellikleri arasinda yiizeysel diisiinme ve nasslari literal diizeyde anlama gibi
hususlar vardir. Hadarilik ise akli 6n planda tutan ve esnek yapiya sahip olan din s6ylemi
gelistirir. Bunun sebebi ise sehirde yasayanlarin sistematik yasamasi ve sehir kiiltiiriiniin
yon verdigi hususlardir. Bu tlir meziyetleri tasiyanlarin genel itibariyle Miircie, Mutezile,
Matiiridi gibi mezhepler oldugu séylenmistir. Dolayisiyla denilebilir ki, sehirde yasam
sliren insanlar mutedil karakterli insanlardir ve bu karakterleri dini metinleri okuma ve

anlama bi¢imine etkide bulunmustur.

Gelenekgi din sdylemi genel olarak asr1 saadete 6nem veren, selefi diisiinceyi 6n
planda tutan, nakil merkezli din séylemi gelistirmistir. Bunlar hadisgiler olmustur ve
tarihsel vasatta rey’e kars1 mesafeli bir tavir sergilemislerdir. Bu nedenle onlar ile akla
onem Mutezile mezhebi arasinda teolojik gerginlik yasanmustir. Gelenekei din sdylemine
gore hakikat yalnizca ilk nesillerden gelen haberlerdir. Dolayisiyla bu haberlerin hilafinda
bir tutum sergilemek bid’at¢iliktir. Bunlar Safii, Hanbeli ve Maliki gibi ekollerdir. Siyasal
diizlemde kimi gruplara gore imamet Allah tarafindan belirlenmistir. Bu sdylemin ¢ikis

sebebi ise Hz. Ali doneminde yasanan siyasal sorunlardir. Bu sdylemin temel

209 Snmez Kutlu, “Islam Diisiincesinde Tarihsel Din Séylemleri Olgusu” Islamiyat Dergisi, Cilt 4, Say1
4,2001, s. 15-36.
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karakteristik Ozellikleri mehdi inanci, imamet, imamlarin gilinahsiz olusu gibi
niteliklerdir. Son olarak Tasavvufun iirettigi soylem vardir ki bu sdylem mistik ve dini
metinlerin batini boyutuyla ilgilenen séylemdir. Bunlara gore naslarin bir zahir bir de
icsel boyutu vardir. Zahir tarafiyla fikihgilar ilgilenirken sufiler de igsel tarafiyla
ilgilenmistir. Ziiht, takva, adalet, marifet, tarikat, ilham, kesf, sezgi, keramet gibi
kavramlar bu sdylemde yogun bir bicimde geger. Diinya’da farkli mizaglara sahip
insanlarin varlig1 ve farkli cografyalarin bulunmasi din hakkinda tek bir sdylemin varlik
kazanmasina engel olmustur. Hatta denilebilir ki tek bir dini séylemin varligi imkan
dahilinde degildir.
1.7.1.10. Kiiltiir Diinyasinin ilimler Tarihindeki Yeri 210

Mezkir baglik bir grup elite verilen konferansin makalelesmis halidir. Fuat Sezgin,
konferansinda bilimlerin tarihinden so6z agar. Miislimanlarin 6zellikle Tiirklerin, Islam
bilim tarihi hakkinda yeteri derecede bilgi sahibi olmadigini s6yler. Sezgin, Tirkiye’de
Islam bilim tarihiyle ilgili bilincin yanls oldugu dile getiriyor. Miisliimanlar tarih
sahnesine ¢iktiktan ilk 20 sene zarfinda Roma ve Bizans medeniyetine ait olan kiiltiir
merkezlerini ele gegirdiler. Sicilya sahillerine kadar gittiler. Fethettikleri yerlerde
insanlarla baris ve hosgérii ortaminda pozitif iliskilere girdiler. ik yiizyilda cesitli
medeniyetlere ait kitaplarin ¢evirisi yapildi ve bu yolla bir kiiltiir elde edildi. Hicri 2.
yiizyllda Abbasi halifesi Hindistan’da bulunan kimi astronotlar1 Bagdat’a davet etti.
Kiiltiir alis verisi yasandi. Aym yiizyillda Cabir b. Hayyan kimya alaninda esine az
rastlanir basarilar elde etti. Insanlarin kainattaki gizemli olaylari ¢dzebilecegine inanan
Cabir; ayn1 zamanda insanlarin canli veya cansiz seyleri yaratabilecegini diislintiyordu.
Bu sirada Sibeveyh dil grameri alaninda esine neredeyse rastlanmayacak Kitaplar
yaziyordu. Halife Me’mun Bagdat’ta bir akademi kurdu. Bu akademinin ¢alismalari
sonucu muazzam bilimler tretildi. S6z gelimi Me’mun 70 bilginden diinya haritasini
yapmalarini istedi. Netice itibariyle Miisliimanlar birgok alanda bilim diinyasina
muazzam faydalar sagladi. Sezgin’e gére Miislimanlar, Yunan ve diger medeniyetlerden
aldiklar1 bilgileri harmanlayarak, bilim diinyasinda yeni kesiflerde bulundular.
Miisliimanlarin bu bilimsel birikimleri, ¢eviriler yoluyla Bat1 diinyasina girdi. Fakat bat1

diinyas1 Miisliimanlara ait olan bilgileri kaynak gdstermeden kendi liriinleriymis gibi

210 Fyat Sezgin, “Kiiltiir Diinyasmin ilimler Tarihindeki Yeri” Islamiyat Dergisi, Cilt 7, Say1 2, 2004, 5.9-
19.
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deklare etti. Zaten Batida kaynak gosterimi daha sonra ortaya ¢ikan bir metottur. Goriinen
o ki bilim tarihi, insanlarin ortak galisma alan1 olmustur. Dolayisiyla bilimin geldigi nokta

tek bir milletin birikimi olamaz.
1.7.1.11. islam Diisiincesi: Etkilenmesi ve Etkisi 2!

Miisliimanlar, fetih yoluyla gittikleri cografyalarda farkli milletlere mensup
insanlarla karsilasti ve onlardan diisiince alaninda etkilendi. Nitekim Miisliimanlar
tarafindan gerceklestirilen Misir, Suriye ve Irak bolgelerindeki ilmi toplantilara
Hristiyanlar ve Yahudiler de katiliyordu. Terciime yoluyla Yunan birikimi Arapga ‘ya
cevrildigi konusu bilinen bir husustur. Mantik alaninda Miisliimanlar genelde Aristo’nun
Organon adli eserinden etkilenmistir. Farabi ve Ibn-i Sina’da Yeni Eflatunculuk izleri
bulunur. Ahlak ve siyaset alaninda Aristo ve Eflatun’un etkisi olmustur. Mutezile ve Esari
mezheplerinin atom kuraminda, Hint diislincesinin ve Sokrat O©ncesi Yunan
distiniirlerinin etkisi vardir. Mistik hayat diye tinlenen tasavvufun belli oranda Tiirk, Fars
ve Hint kiiltlirlinden etkilendigi s6ylenmistir. Bununla beraber Miisliimanlar da Bati
diinyasini etkilesmistir. S6z gelimi unutulmaya yiiz tutan Yunan birikimi Miislimanlar
tarafindan ihya edilmistir. Yan1 sira fetihler sonucunda Bati diinyasi ¢esitli sebepler
dolayisiyla Miisliimanlardan etkilenmistir. Bilindigi iizere Bati diinyasinda Ibn-i
Ristciiliik akimi baglamistir. Bati’da ilimlerin tasnif siirecinde, Farab’i’nin ihsau 'I- ‘Ulum
adl1 eseri etkili olmustur. 12. yiizyillara gelindiginde Sorbeonne Universitesinde Latin
Ibn-i Riistciilerin varligini gériiyoruz. Yam sira Gazali’nin Descartes iizerindeki etkisi de
bugiin itibariyle konusulmaktadir. Bati diinyasinin din ve bilim anlayisina etki eden bir
diger alim de Hayy b. Yakzan’dir. Nitekim D. Defoe’nin kaleme ald1 Robinson Crusoe,
Hayy b. Yakzan’dan esinlenerek yazildigi soylenmistir. Mehmet Bayrakdar’a gore Bati
diinyasi bu etkilenmeyle kalmay1p, Miisliimanlardan bireycilik, akilcilik ve bilimcilik gibi
medeniyetlerin yap1 taslarini olusturan ilkeleri de almistir. Miisliimanlar ise bugiin
itibariyle Bati’dan etkileniyorlar. Bilim, bir cografyadan diger bir cografyaya seyahat
eden insan gibidir. Evvelki makalelerde de belirtildigi gibi bilim tek bir milletin vicdanina
birakilamaz. Bilim, kolektif gabalarla gelisen, biiyiiyen ve yayilan bir yapi arz etmesi

hasebiyle insanligin ortak degeridir.

211 Mehmet Bayrakdar, “Islam Diisiincesi: Etkilenmesi ve Etkisi” Islamiyat Dergisi”, Cilt 7, Say1 2, 2004,
s.21-42.
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1.7.1.12. Antik Yunan Kitaplarimin Abbasiler Bagdat’mna Yolculugu %

Tarihsel vasatta varlik kazanan tiim medeniyetler arasinda bir etkilesim olmus, bir
medeniyet diger bir medeniyetten belli 6lgiilerde etkilenmistir. Kuskusuz bu hususu islam
medeniyeti icin de sdylemek miimkiindiir. Ciinkii rivayetlere gére Yunan, Iran, Hint gibi
medeniyetlerden bilimsel ve felsefi olmak tizere etkilenmeler olmustur. Mezkir makale
medeniyet birikimlerinin hangi kanallarla Islam diinyasma girdigini tespit etmeye
calismigtir. Bu kanallar medreseler, dini ibadethaneler ¢esitli gruplar ve mezhepler
olmustur. Bélgesel olarak ise Suriye, Misir, Irak ve Iran olmustur. Bizans topraklarina
Hristiyan dininin hiikkmetmesiyle birlikte kilise, Yunan birikimine kars1 tavir takinarak
ilgili metinlerin okunmasini yasakladi. Bu cografyada yasayan ¢ok sayida bilim adami
Sasani bolgesine dogru go¢ etmeye basladi. Miisliimanlar bu bdlgeyi fethettiginde
Mezopotamya bdlgesinde 50’ye yakin medrese bulunuyordu. Iskenderiye medresesinde
700.000 antik donemden kalma kitap vardi. Bu kitaplarin bir bolimii ve bazi bilim

adamlar1 Halid b. Yezid tarafindan Sam’a getirildi.

Yunan ve Helen medeniyetlerinin énemli birikimleri Cundisapur’da bulunuyordu.
Bizans topraklarinda yasanan mezhep kavgalariin sonucunda ¢ok sayida bilim adami
buraya gelmisti. Daha sonra Sasani hiikiimdarlarinin talebi {izerine bir¢ok bilgin bu
bolgeye dogru akin etti ve dolayisiyla Cundisapur bilim merkezi haline geldi. Burasi daha
h. 17 senesinde Miisliimanlar tarafindan fethedildi. Daha sonra buradaki bilim adamlari
Sam’a getirildi ve Beyt’ul Hikme denilen ¢eviri akademisinde gorevlendirildiler. Bizans
topraklarinda ¢esitli sebeplerle kiyida kosede kalan antik donemden kalma yazma
eserlerin toplatilmasi i¢in, Abbasi hiikiimdarlar: tarafindan bir heyet hazirlanarak s6z
konusu yazma eserler toplatildi ve Sam’a getirildi. Bununla beraber Efes’te toplanan
konsilde Nastiriler aforoz ediliyordu. Bunlar genel olarak Felsefe ve doga bilimleriyle
ugrasan kesimdi. Abbasi halifeleri bu elit tabakay1 da Sam’a davet etti. Boylece diinyanin
cesitli yerlerinde iiretilen bilimsel bilgiye ve bilim adamlarina sahip ¢ikiliyor ve bu sayede
Sam bilim merkezi haline geliyordu. Harun er-Resid, yaz donemlerinde yaptig1 seferlerde
buldugu kitaplar1 himayesine alir ve bazi rivayetlere gore sadece Kitaplar i¢in sefere
c¢ikardi. Harun er-Resid, ilim adamlarinin talepleri dogrultusunda diplomatik yolla bilim

kitaplarina ulasan bir isimdi. Makalenin ileri béliimlerinde de aym sekilde bilimin, Islam

212 Mustafa Demirci, “Antik Yunan Kitaplarinin Abbasiler Bagdat’ina Yolculugu” islimiyat Dergisi, Cilt
7, Say1 2, 2004, s. 43-60.
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diinyasina hangi kanaldan girdigine konu aliyor. Degerlendirme: Islam diinyasina farkli
medeniyet birikimlerinin hangi kanaldan girdigini bizlere agiklayan mezk{r makale, ayni
zamanda bilimin karakteristik 6zelliklerini de sunmus oluyor. Soyle ki, bilim iiretimini
yapan elit tabaka, bulundugu bolgede itibara alinmazsa gog¢ eder ve dolayisiyla bilim de
goc eder. Ozellikle Abbasi ve Emevi yetkililerinin bilim ve bilim adamlari igin
sergiledikleri gayret ortadadir. Dolayisiyla devletin bizatihi bu alanla ilgilenmesi bilimsel
gelismeleri hizlandiran temel etken olmustur. Bugiin ise o6zellikle Emevi donemi
degerlendirilirken, Miislimanlarin enerjilerinin ¢ogunu o donemdeki politik-dini

tartismalara hasretmesi tiziicii bir durumdur.

1.7.1.13. Erken Dénem islam’da Gramer ve Mantik Tartismasi 213

Makalenin ¢ikis noktasi, mantik¢1 Ebli Bisr Matta b. Yunus el-Kunna’i (6.368/940)
ile nahiv alaninda iinlenen Ebi Sa’id el-Hasan b. Abdullah es-Sirafi (6.368/940)
arasindaki tartismadir. Arap dili grameri tarihini EbG’1-Esved ed’Diieli (6.688) donemine
kadar gotiirenler olmustur. Buna gore Arap dili grameri Diieli’nin, Kur’an’in daha iyi
anlasilabilmesi i¢in gerceklestirdigi noktalama hareketlerine kadar gider. Bu faaliyet
farkli cografyalarda yasayan insanlarin Miisliman olmasiyla birlikte miistakil bir alan
haline gelmistir. Fakat gilinlimiizde bazi arastirmacilara gore Arap dili gramerinin
gelismesinde Aristo ve Yunan mantik biliminin kullandiklar1 kavramlar etkili olmustur.
Yani Arap dili gramerinin dayanak noktast Aristo ve Yunan mantigi olmustur. Buna
karsin kimi arastirmacilar da Arap dili gramerinin ingasinda Aristo etkisini kabul
etmezler. Ciinkii Arapganin kurucusu olarak kabul edilen Sibeveyh (6.177) el-Kitap adli
eserini yazdigi sirada, Aristo’nun eserleri heniiz Arapgaya ¢evrilmemistir. Arap dilinin
gelismesinde etkili olan iki okuldan bahsedilir. Bunlar Basra ve Kife okullaridir. Matta
ve Sirafi’nin arasinda cereyan eden tartismaya gelecek olursak, bu tartismay1 Vezir Ibn
Firat baglatmistir. Vezir, Mattd’nin mantik diisiincesinden rahatsiz olur ve onunla bu
konuda tartisacak birini arar. Bu esnada tartisma, elit bir tabaka huzurunda gergeklesir.
Mattd’ya gore dogru bilgileri yanlis bilgilerden ayiran tek 6l¢iit mantiktir ve lafiz olmadan
anlam anlagilabilir. Cilinkii mantikg¢ilarin ilgilendigi alan anlamdir. Yeryiiziinde her ne
kadar farkli sayida dil varsa da anlam tektir. Mantik ttimelleri, gramer ise tikelleri konu

alir. Sirafi’ye gore ise sozlin dogru olabilmesi i¢in kelimelerin uygun dizimi sarttir ve

23 A. Hadi Adanali, “Erken Doénem Islam’da Gramer ve Mantik Tartismas1”, islﬁmiyﬁt Dergisi, Cilt 7,
Sayi1 2, 2004, 5.62-73.
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anlam da akilla bilinir. Matta’nin mantik hakkinda 6ne siirdiigli tanim, Yunan bilimine
dayanir. Dolayisiyla Sirafi, Matta’y1 yunan dilini 6grenmeye davet eder. Ciinki dil ve
dilin grameri bilinmeden s6ziin dogru mu yanlis m1 oldugu bilinemez. Sirafi, Matta’ya
Arapca’daki vav harfinin kaidelerini sorar ve Mattd yanit veremez. Mattd’ya gore bir
mantik¢inin hakiki anlami bulabilmesi i¢in grameri bilmesi gerekir. Ciinkii anlam ile
gramer arasinda organik bir bag vardir. Bu tartismanin sonunda galip gelen Sirafi
olmustur. Mantig1 gramere tercih eden Mattd ne Arapg¢a’nin gramerine ne de Yunan dili
gramerine hakimdir.

1.7.1.14. islam Felsefesi ve Antik Yunan Diisiincesi —-Karsilasmanin Keyfiyeti
214

Islam diisiincesinin olusumunda Kur’an ve siinnet énemli roller iistlenmistir. Bunun
yaninda Miisliimanlarin farkli kiiltiir ve cografyalarla tanigmalar1 neticesinde Yunan,
Hint, iran gibi kiiltiir havzalarindan etkilenmeleri s6z konusu olmustur. Bu kiiltiir
havzalari iginde etkilesimin yogun olarak yasandigi medeniyet, Yunan diisiincesidir. Bu
diisiinceyle tamigiklik Yunan kitaplarmin Arapgaya terciime edilmesiyle baslamistir.
Fakat etkilesimin bulunmasi islam felsefesinin Yunan felsefesinin tipatip taklidi oldugu
anlamina gelmez. Yam sira Islam felsefesini Bat1 diinyasinda unutulmaya yiiz tutan
felsefi birikimi canlandiran ara koridor olarak diisiinmek de tarihi ger¢ekler gbz oniine
alindiginda yaniltic1 olabilir. Hasan Hiiseyin Bircan’nin mezkir makaleyi yazmasindaki
ana neden bu diisiinceyi sorgulamak ve Felsefe diinyasindaki islam felsefesinin 6zgiin

yanlarini ortaya koymaktir.

Islam felsefesinin fikri zemininde birden fazla etken vardir. Bunlarm basinda
Kur’an gelir. Nitekim Kur’an tasidigi degerler itibariyle insan1 diisiinmeye sevk etmistir.
Kur’an, Allah’n insana verdigi diisiinme kabiliyetini aktif olarak kullanmasini ve insanin
entelektiiel derinlik kazanmasini hedeflemistir. Bu sorumlulugun bilincinde olan bir
toplumda felsefinin anlam kazanmasi, glindemde tutulmas: tabiidir. Kimi aragtirmacilara
gore, Yunan felsefesi dogrultusunda ilk olarak felsefe yapanin Kindi’dir. Felsefeyi
kuranin Farabi ve onu gelistirenin ise Ibn-i Riist oldugu soylenmistir. Islam felsefesi,

diger felsefelerin ilgilendigi konularla ilgilenmistir. Bu konular arasinda varlik, deger ve

214 Hasan Hiiseyin Bircan, “Islam Felsefesi ve Antik Yunan Diisiincesi —Karsilasmanin Keyfiyeti”
Islamiyat Dergisi, Cilt 7, Say1 2, 2004, s.75-90.
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bilgi gibi konular vardir. Islam filozoflar1 etkilendikleri isimleri ve kimlerden bilgi
aldiklarini oldugu gibi belirtmislerdir. S6z gelimi Platon’a ve Aristo’ya siikran kabilinden
ifadelere rastlamak miimkiindiir. Islam felsefesi eklektik bir yapiya sahip olmasia
karsilik kendine ait 6zgiin yanlar1 da vardir. S6z gelimi Farabi 6z ile varligin ayri seyler
oldugunu diisiiniir. Ona gore varlik sorunuyla ilgilenmek i¢in evvela 6z olan1 bilmek onu
anlamak lazim gelir. Burada Farabi, Aristo’ya muhalefet etmistir. Bu diisiinceyi ilerde
Ibn-i Riist gelistirmistir. Oz ve varlik ayrimi, Bat1 diinyasinda St, Thomas gayretleriyle
cagdas felsefeye etki etmistir. Yani sira Allah’in kanitlanmasi hususunda gelistirilen
miimkiin ve zorunlu varlik terimlerini ilk defa Farabi glindeme getirmistir. Dolayisiyla
bu drnekler Islam felsefesinin 6zgiin bir yaninin oldugunu kanitlar niteliktedir. Islam
diislincesinin ilgilendigi niibiivvet ve vahiy gibi konular baska felsefelerin ilgi duymadigi
alanlar olmustur. Farabi’nin sudur teorisine gore vahyi ancak dogustan kutsal bir akil
alabilir ve onu dogru bir bicimde yorumlayabilir. Bu kisi ise peygamberdir. Hasili, Hasan
Hiiseyin Bircan tarafindan yazilan makaleye gore Islam felsefesinin 6zgiin yanlari

bulunmaktadir.
1.7.1.15. Orta cag Islam Diinyasinda Matematik Biliminin Gelisimi 21°

Islam’1n temel metinleri, inceleme ve arastirmaya biiyiik 5nem verir. Insanin yeri
ve gogii anlamak hususunda entelektiiel bir seviyede olmasini arzulayan bu temel
metinler, bilimin dogmasina onciiliik etmistir. Bu itibarla fikih alaninda bulunan namaz
vakitlerinin tayini, zekat mallariin taksimi vb. alanlara ilgi duyulmustur. Mehmet Salih
Ar1 tarafindan kaleme alman mezkiir makalede, Islam diinyasinda matematik biliminin
nasil gelistigi ve Miisliimanlarin bu bilime olan katkilar1 s6z konusudur. Miisliimanlar,
ozellikle Emevi ve Abbasi donemlerinde farkli medeniyetlerle etkilesim halinde oldular.
Bu etkilesimin sonucu olarak hem Islam ilimlerine hem de pozitif ilimlere biiyiik dnem
verdiler. Bu alanda ¢alismalar yaparak ge¢misten giiniimiize kadar bilim alaninda ¢esitli
buluslara imza attilar. Matematik bilimi ise Miisliimanlarin gozde bilimleri arasinda
olmustur. Oyle ki Miisliimanlar ¢ocuklarina ilk olarak matematik bilgisini dgretiyorlardi.
Bu itibarla cocugun daha saglikli diislinecegi amaclanmisti. Miisliiman camia Yunan
medeniyetinden aldiklar1 matematik bilimine ¢esitli degerler kazandirmistir. Bu degerler

arasinda cebir ve hesap bilgileri vardir. S6z gelimi diinyada ilk olarak cebir kitabim

215 Mehmet Salih Ar1, “Orta ¢ag Islam Diinyasinda Matematik Biliminin Gelisimi”, Islamiyat Dergisi, Cilt
7, Say1 2, 2004, s.91-101.
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yazanin Harizmi (780-850) oldugu ve siniis-kosiniis degerlerini ilk olarak agiklayanin ise
Bettani (858-929) oldugu rivayet edilir. Matematik tarihinde 6nemli bir yere sahip olan
ve Harizmi tarafindan yazilan Kitabu 'I-Muhtasar fi’l Cebr ve’l Mukabele adl1 eser, Halife
Me’mun’un istegi iizerine sosyal konularda halka yardimci olmak amaciyla yazilmistir.
Bu esere daha sonra bir¢cok serh diisiilmiis ve Latince’ye cevrildikten sonra Bati
diinyasinda meshur olmustur. Batida Algabre, algabra gibi ifadelerle tesmiye edilmistir.
Harizmi disinda matematikle ugrasanlar arasinda Beni Musa gibi bir¢ok isim vardir.
Makalenin orijinal formatinda bu isimler ve ilgilendikleri alanlar detaylica islenmistir.
Matematik alaninda hatir1 sayilir bir iine kavusanlar arasinda Birini de bulunur. Bu zat
s6z konusu makalenin belirttigine gore ¢eviri ¢alismalar1 haricinde kendisinin yazdig
100’den fazla eseri vardir. Bugilin kullanilan klasik formiillerinin ¢ogunu kendisi
bulmustur. Yan sira sifir degerini Miisliiman bilginler kesfetmistir. Bu deger de cebir
degerinde oldugu gibi Bati diinyasinda ¢esitli ifadelerle isimlendirilmistir. Avrupa’nin X
isaretini de Miisliimanlardan 6grendikleri zikredilir. Omer Hayyam {igiincii derecede
denklemleri ¢6zmiis, Kasani ise ondalik kesir sayilarini ilk olarak icat etmistir. Mehmet
Salih Art’ya gore Miisliimanlarin pozitif bilimlere hizmetleri dolayisiyla Bati diinyasinda
yenilenme baglamis ve bu yenilenme Ronesans donemini dogurmustur. Degerlendirme:
Din ve bilim catismasi1 tartismalari son zamanlarda giindemi isgal eden konular
arasindadir. Gegmiste boyle bir gatismanin olmadigimi aksine dinin tesvikiyle din ve
bilimin uyumlu olarak yol alabilecegini mezkiir makaleden anlayabiliyoruz. Bunun
disinda sifir ve cebir degerlerinin Avrupa diinyasinda bu degerlere yakin olmak iizere
isimlendirilmesi bizi $oyle bir yargiya gotiiriiyor: bilim iireten toplumlar ayn1 zamanda

kavram ihrag eder.

1.7.1.16. islam Bilgi Felsefesinde Duyusuz ve Dolaysiz Kavrama ve Antik
Yunan Felsefesindeki Temelleri 216

Islam felsefesinde bilginin kaynaklar1 arasinda sezgisel hisler de vardir. Buna gére
sezgi yoluyla bilgiye ulasilabilir. islam diisiince geleneginde bilgi-sezgi konusu hakkinda
fikir beyan eden diisiiniirler arasinda Gazali de (6. 1111) bulunur. Ona gére aklin 6tesinde
bulunan sezgisel yolla bilgi elde edilebilir ve bu Allah’in bir ihsanidir. Peki, bu bilgi

edinme tiirlinlin mantiksal bir agiklamast var midir? Metafizik bir kanalla goriinen

216 Mevliit Uyamk, “Islam Bilgi Felsefesinde Duyusuz ve Dolaysiz Kavrama ve Antik Yunan
Felsefesindeki Temelleri”, Islamiyat Dergisi, Cilt 7, Say1 2, 2004, s. 104-111.
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diinyadaki nesnelerin bilgisine sezgi yoluyla ulasmanin mantig1 veya metodu nedir?
Felsefe tarihinde ilk defa bilgi hakkinda fikir yiiriiten Platon’dur. (M.O. 428-348)
Platon’a gore dinamik bir bi¢imde bulunan nesneler diinyasindaki bilgileri elde etmek
imkan dahilinde degildir. Duyularla elde edilen bilgi ¢esidi varsayima dayanir. Gergek
bilgi nesnelerin sabit oldugu bir alemde kendini gosterir. Aristolas’e gore ise gergek bilgi
tikellerden hareketle tiimeller yoluyla elde edilir. Ona gore bilimsel bir bilgi metafizik

ogelerle elde edilmez. Bilgi akilla elde edilir.

1.7.1.17. Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak — islam Felsefesinin

Giiniimiizdeki Anlama Uzerine Bir Deneme 21/

Islam felsefesinin Anadolu cografyasinda yurt bulmas: ve dirilmesi icin ge¢mis
miiktesebat okunmali ve aktiiel bir tarzda ele alinmalidir. Hele ki gegmis miiktesebatta
donemin tarihi belirlenimleri dikkate alinmaz ve giincellestirilmezse anokranizm riskiyle
karsilagmak olas1 olacaktir. Felsefe, Allah’1in yarattig1 varliklarin bilgisine ulasmay1 gaye
edinir. Ayn1 zamanda mutlulugu elde etmeyi ve mutlulugu sehirde yerlesik hale getirmeyi
hedefler. islam felsefesinin spesifik dzellikleri arasinda vahye dayanmasi ve akla énem
vermesi vardir. Islam cografyasinda iiretilen bilgiler hangi 1rk tarafindan olursa olsun
Islam felsefesi kapsamina alinir. Bu itibarla gerek terciime yoluyla edinilen bilgiler,
gerekse Yahudi veya Hristiyan bilginlerinin ilmi birikimleri, Islam felsefesi kapsaminda
degerlendirilir. Dolayisiyla Hristiyan veya baska bir dine mensup bir filozofa Islam
filozofu demek miimkiindiir. Tiirkiye’de felsefenin tesis edilmesi i¢in felsefede kullanilan
temel kavramlarin yerel unsurlara mutabik olmasi icap eder. Baska bir sekilde ifade

edecek olursak, felsefeye bir Tiirk gomlegi giydirilmelidir.
1.7.2. Siyaset ve Ahlak Felsefesi
1.7.2.1. Hz. Peygamber’in Baz: Siyasi Uygulamalarinin Ahlaki Arka Plam 28

Mehmet Ozdemir tarafindan kaleme alinan mezkr makale, Hz. Muhammed
doéneminde takip edilen yol haritasinin ahlaki zemini tespit etmeyi hedefliyor. Bu itibarla
peygamberin ekonomik, savas ahlaki, din ve kamu konularinda ne tiir uygulamalar

yaptigin1 mercek altina alintyor. Mekke doneminde peygamberin iizerinde Ozellikle

27 Mevliit Uyamik, “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak — Islam Felsefesinin Giiniimiizdeki
Anlami Uzerine Bir Deneme”, Islamiyat Dergisi, Cilt 8, Say1 4, 2005, s. 57-77.

218 Mehmet Ozdemir, “Hz. Peygamber’in Bazi1 Siyasi Uygulamalarimin Ahlaki Arka Plan1”, Islamiyat
Dergisi, Cilt 6, Say1 1, 2003, s.31-42.
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durdugu 3 husus vardir. Bunlarin ilki tevhittir. Ciinkii Mekke’nin dini ve ahlaki yapisi
bozulmus, haniflik inanc1 unutulmustu. ikinci husus ise tevhidin yaninda ahiret inancinin
anlatilmasidir. Ugiincii dnemli husus ise Allah’mn rizasma uygun bir yasam modeli insa

etmektir.

Hz. Peygamberin sagliginda bir¢ok savas yapilmistir. Bu savaslarin yasanmasinda
dini ve ahlaki yargilarin hakim olmasi ve onurlu bir yasam talebi vardir. S6z gelimi
Mekke fethedildikten sonra Mekke’nin ig¢inde putlar ¢ikarilmisti. Bedir, Uhut ve Hendek
savaslarinin yaganmasinda genellikle Mekke aristokrasisi suglu goriilmiistiir. Medine’de
sosyal dengeyi bozan ve kurallara uymayan iki kabile siirgiin edilmistir. Bunun yaninda
Hendek savasinda Kurayzaogullarinin yiiriittiikleri politika neticesinde Tevrat’in
hiikiimlerine uygun olarak cok sayida eli kili¢ tutan erkek oldiriilmiistir. Hz.
Peygamberin Hristiyanlarla yaptigi savaslar Mite ve Tebiik savaglaridir. Miite savasinin
yasanmasinda Hz. Peygamberin olusturdugu 15 kisilik heyetin dldiiriilmesi énemli rol
oynamistir. Savas esnasinda bitkilere, hayvanlara, yashlara, kadinlara, ibadet
mekanlarina karsi ahlaki bir tutum sergilenmis ve higbirine zarar verilmemistir. Sami
geleneginde savas alaninda ele gegirilen insanlarin oldiiriilmesi, Romalilar doneminde
kolelerin hiir insanlardan ti¢ kat fazla oldugu gibi husular géz 6niinde bulundurulsa,
peygamberin savas alanindaki uygulamalarinin ne derece ahlaki oldugu anlasilacaktir.
Savas sonrasinda toplanan ganimetler esit bir sekilde dagitilir ve devlet kasasinda
toplanan paralarla yoksullar gézetilirdi. Yirminin {izerinde yasanan savas ve elliye yakin
seriyyede yaklasik bin kisi 6lmistiir. Peygamber ahde vefayr onceleyen, toplumda
huzurun olmast i¢in gayret eden ve adaleti dnceleyen biri olmustur. Siyaset ve ahlak
peygamberin sahsinda birlesen Onemli iki husus olmustur. Degerlendirme: Hz.
Muhammed tevhidin ve adaletin merkezde oldugu Allah’in rizasina uygun bir yasam
modeli kurmak istemistir. Dini-ahlaki olgular gozetilerek ekonomik, sosyal, savas ve
siyaset arenasinda bir¢ok uygulama yapmustir. Bir yandan 1slah projesi gergeklestirirken

bir yandan da kamu diizenini saglamistur.
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1.7.2.2. Tarih’in En Biiyiik Siyasal Oznesi Olarak Tanr1 ve Ahlak 21°

[lhami Giiler tarafindan yazilan s6z konusu makale, Tanr1 ve siyaset arasindaki
iliski bi¢cimine konu oluyor. Yahudi peygamberlerinin ve Hz. Muhammed’in yasadig1
donemde Tanri, siyaset arenasinda bulunmustur. Séz gelimi Tevrat’ta Hz. Ibrahim’e
Tanr tarafindan bir iilke vaat edildigi sOylenir. Bu iilke Nil irmagindan Firat irmagina

kadardir. Bu cografyada tevhit merkezli bir olusum istenmistir.

Hz. Musa dénemine gelindiginde Israilogullar1, Misir’daki yoneticilerin gazabina
ugrar. Onlarin niifusunu kontrol altinda tutmak igin erkekleri Sldiiriiliir. Israilogullari
cesitli alanlarda ¢alistirilir fakat onlara herhangi bir hak verilmez. Kéle olarak ¢alistirilan,
baskiya maruz kalan Israilogullarina Hz. Musa génderilir. Tanr1, Hz. Musa’y1 hem rehber
hem de siyasetgi olarak gonderir. Béylece Allah Hz. Musa onderliginde Israilogullarina
yardim ederek onlar1 Kizildeniz’den gegirir. Sina ¢oliinde Hz. Musa’ya on emir verilir.
Tanr1, Israilogullari ile bir antlagsma yapar. Buna gére Israilogullar1, Tanri’nin emirlerine
uymak zorundaydi. Hz Davut ve Hz. Siileyman donemleri Yahudilerin en parlak
donemidir. Daha sonra Asurlular tarafindan israil kralligina saldirilar diizenlenir ve Israil
kralligi yok edilir. Hz. Muhammed geldiginde ise Mekke doneminde tevhit ilkesini
anlatmaya bagladi. Donemin aristokrat kesimi tarafindan engellenmeye calisilan
peygamber her zorluga ragmen ¢alismalarina devam etti. Medine’ye gog¢ etti ve uygun
ortam saglaninca Mekke fethedildi. Bu esnada yasanan tiim savaslarda Tanri
Miisliimanlarin yaninda oldugunu belirtti. Modern dénemle birlikte Tanr1 ve Tanrinin
siyaseti diinya topraklari iizerinden c¢ikarildi. Kimileri tanrinin 6liimiint ilan etti.
Kilisenin faaliyetlerini onaylamayan halk, Fransiz ihtilalini gergeklestirdi. Bu yolla
sekiilerizm yayildi. Komiinizm, fagizm ve nihilist gibi akimlar diinyaya yayildi. Sonraki
siireclerde insan, Tanrinin yerine gecti. Birinci ve ikinci diinya savaslari, ¢evre kirliligi,
kitle imha silahlari, yabancilasma ve ¢esitli hastaliklar yasandi. Bunlar modern dénemin
tiriinleriydi. Dolayisiyla modern donem insan igin tehdit olusturuyordu. Tanri’yi
tekrardan siyaset arenasina davet etmek ise zorlagsmistir. Son yiizyillarda Tanrinin
merkezde oldugu sistemler kurulmussa da basarisiz kalinmistir. S6z gelimi Suud 6rnegi.
Insanlara diisen vazife, Tanriy1 tekrardan siyaset arenasina davet etmek ve bu yolla

adaleti, huzuru yakalamak olacaktir. makalede dikkat edilmesi gereken husus sudur:

219 flhami Giiler, “Tarih’in En Biiyiik Siyasal Oznesi Olarak Tanr1 ve Ahlak”, Islamiyat Dergisi, Cilt 6,
Say1 1, 2003, s.31-42.
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yukarda ismi gegen peygamberlerin doneminde Tanr1 siyaset arenasinda aktif bir bi¢imde
bulunuyor bdylece emirlerini ve talep ettigi diizeni peygamberler araciligiyla insanlara

bildiriyordu.
1.7.2.3. Farabi’de Siyaset ve Ahlak 22

Farabi’nin ahlak felsefesinde metafizik konusu 6nemli bir yer tutar. Gelistirdigi
siyaset metodu ise toplum-tanri ve birey-din arasindaki dengeyi inceler. Diinyanin
kozmik yapisiyla toplum arasinda iliski kurar. Dolayisiyla toplumu diinya hiyerarsisine
baglar. Farabi adalet, hak, erdem, yonetim gibi ahlak ilkelerini kozmik diinyayla
biitiinlestirir. Onun erdemli sehrinde yasayan insanlarin mutlu olmasi i¢in ahlak
bakimindan Tanriyr taklit etmeleri gerekir. Ay alt1 dlemde bulunan unsurlar ay istii
alemle irtibata gegerek bu yolla iistiin ahlaki elde etmeleri gerekir. Farabi felsefi, dili
evrensel olan bir felsefedir. Bu itibarla eserlerinde Islami kavramlari pek kullanmamustir.
Farabi’nin insanlar1 mutluluga gotiirecek yollar iizerinde derinlikli ¢alismalar yaptigi
soylenir. Bu itibarla sehir halkinin mutlulugu yakalayabilmesi i¢in siyaset felsefesini
bilmeleri gerektigini vurgular. Insanlarm hem bu diinyada hem de ahirette mutluluga
kavusmasinin bazi ilkeleri vardir. Buna gére mutlu olmak isteyen bir insanin Tanr1’y1, ay
istii akillar, diinya ve insan aklin1 bilmesi gerekir. Bu hususlar1 kavramak i¢in pozitif
ilim sarttir. Farabi, erdemli sehrin yoneticisi olan kral veya filozofta on iki erdemin
bulunmasini gerektigini sdyler. Bunlar; yalandan kacinmak, kumardan kaginmak, adaletli
olma adil insanlar1 sevme gibi genel ahlak kurallaridir. Bu erdemleri sahsinda toplayan
yonetici, faal akilla iliski kurarak yoneticisi oldugu sehrin mutlulugunu temin edebilir.
Yani sira Farabi, mutluluk hususunda devlet organizmasinin bulunmasi gerektigini
vurgular. Farabi’nin diisiincesine gore miikemmel toplumlar tigtiir. Biiyiik, orta ve kiiclik
toplumlar. Biiyiik toplum, biitiin milletlerin bir araya gelerek kurdugu toplumdur. Cok
sayida siyasal birliklerin insa ettigi toplum orta, mutlulugun yasanmadigi sehir ise kiigiik
toplumdur. Sehirli insanlarin dnceledigi ilk konu Tanri konusu iken ikinci 6nemli konu
ise ahiret inancidir. Mutluluga ulagmak icin sistematik bir sekilde felsefe egitimi
gereklidir. Bu egitim devlet tarafindan vatandaslara sunulmalidir. Erdemli sehrin
insanlar1 yukardan asagiya dogru su sekildedir: bilgeler, dil sahipleri, meslek sahipleri,

askerler, mal sahipleri.

220 Senol Korkut, “Farabi’de Siyaset ve Ahlak”, Islamiyat Dergisi, Cilt 6, Say1 1, 2003, 5.43-58.
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1.7.2.4. ibn Riisd’iin Siyaset Ahlaki 22!

Islam felsefesi deyince akla gelen ilk isimlerden biri Ibn-i Riist’tiir. Aristo’dan
etkilenmis ve Aristo’nun bazi kitaplarina serhler yazmistir. Ayrica din ile felsefe arasinda
bir gerilimin olmadig1 kanitlamak tizere Faslu’l Makal adinda bir eser kaleme almistir.
Ibn-i Riist, insan ve filozof kavramlarin1 tanimlar. Ona gére insan, beden ve nefsten
miitesekkil bir varliktir. Filozof ise nazari akilla hareket eden aymi zamanda pozitif
bilimlerle ugrasan, onlar1 anlayan bir insandir. Filozof insanlar1 yonetir, onlara rehberlik
eder. Filozofun olmadig1 bir sehir veya filozofun yonetmedigi bir sehir erdemsiz sehir
olarak nitelenir. Ibn-i Riisd’e gore filozoflarin bazi erdemleri vardir. Bunlar adalet, iffet
sahibi olma, korkak olmama, nefsin isteklerine uymama gibi ahlaki ilkelerdir. Toplumda
adaleti saglama ve toplumda bulunan meslek gruplarinin en iyi sekilde mesleklerini icra
edecek zemini saglamak filozofun gorevidir. Bu esnada toplum ile filozof arasinda
entelektiiel manada ugurum olabilir. Dolayisiyla toplumun filozoflar1 anlamamasi
muhtemeldir. Buna gore filozof, hakiki bilgileri insanlarin anlayabilecegi sekilde
anlatmali ve konusmasi akici olmalidir. Erdemli devlette insanlar filozofun yolundan
gider, onun dediklerini dikkate alarak mutlu bir yasam siirerler. Fakat bir devletin baginda
bulunan yonetici zorba niteliklere sahipse, hem kendisi hem de vatandaslar1 mutsuz olur.
Ibn Riisd’e gdre Hz. Peygamber, ilk dért halife ve Yusuf b. Tafsin dénemlerinde devlet
erdemli bir zemini yakalamistir. Ibn-i Riist, Muaviye dénemini erdemli dénem olarak
nitelemez. Erdemli devletlerin kurulmasinin oniinde birtakim engeller vardir. Bu
engellerden birisi de Kur’an’in dogru bir bigimde anlasilmamasidir. Ciinkii Kur’an’da
bulunan ayetler muhkem ve miitesabih olmak iizere ikiye ayrilir. Miitesabih ayetleri
yalnizca alimler bilir ve bu ayetlerin toplum arasinda sdylenmesi boliinmeye yol agar.
Farkli mezhep ve firkalarin dogusuna sebep olur. Oysa erdemli devlet tek parga misalidir.
Ihtilaflarn yogun oldugu toplumun tek bir gaye etrafinda toplanmalari imkansizdir. Bu
noktada Ibn-i Riist kelamcilar1 elestirir. Ibn-i Riisd’{in siyaset ahlakina gére erdemli ve
mutlu bir sehrin kurulumu biiylik oranda Filozof denilen yonetici tarafindan saglanir.
Filozoflarin yonetmedigi veya bulunmadig: bir devleti erdemli devlet seklinde tesmiye

etmek isabetsizdir.

221 Fatih Toktas, “Ibn Riisd’{in Siyaset Ahlaki”, Islamiyat Dergisi, Cilt 6, Say1 1, 2003, s.59-70.
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1.7.2.5. Maverdi’de Siyaset Ahlaki 2%

Maverdi’nin devlet ve siyaset diislincesi lizerine Bati’da bir¢ok calisma yapilmasina
karsilik, islam diinyasinda Maverdi ile ilgili ¢alismalar sinirl diizeyde kalmustir. Mustafa
Cagrici bu diislinceden hareketle s6z konusu makaleyi kaleme almistir. Maverdi’ye gore
akil temyiz kabiliyetidir ve aklin din ile iligkisi vardir. Bu itibarla diinya islerinde iyi olan1
elde etmek igin din ile aklin uyum iginde olmasi gerekir. insan dogasinin bencil
karakterde oldugu sdylenmistir. Dolayisiyla insan, toplumda yasanan kaoslardan olumsuz
olarak etkilenmedigi siirece sikdyette bulunmaz. Insan bireysel sorunlarin1 asmak igin
diger insanlarla diyaloga gecer ve neticede devlet olusur. Maverdi’ye gore devletin bazi
vazifeleri vardir. Devletin yoneticisi konumunda olan siyasi liderlerde {istiin ahlak
meziyetlerinin bulunmasi gerekir. Yonetici tabakanin ahlaki seviyesi yiiksekte olursa,
toplum da onlara bakarak ahlakli olur. Dolayisiyla yoneticiler ile toplum arasinda cereyan
eden ahlaki bir dolasim vardir. Insanin yekdigerine zulmetmesi ve kétii ahlakli olmasi
muhtemeldir. Sosyal hayatin istikrar iizere devam etmesi i¢in toplumda diizeni bozan
vatandaslarin din, ahlak ve devlet eliyle diizeltilmesi gerekir. Maverdi’ye gore toplumsal
huzurun olabilmesi i¢in toplumda dinin olmasi gerekir. Ciinkii din insanlarin erdemli bir
hayat kurmasi i¢in gerekli olan ahlaki ilkelere kaynaklik eder. Dolayisiyla kamu
diizeninin saglanmasinda din ve devlet erklerine ihtiya¢ vardir. Adaletin tiim yurttaglara
esit bicimde uygulanmasi i¢in ve yonetici tabakanin adaletli olmasi gerekir. Aksi takdirde
toplumda bulunan asayis yerini kargasaya birakir ve kamu diizeni ciddi manada bozulur.
Devlet tarafindan emniyetin saglanmasi, vatandaslarin maddi kaygilar giitmemesi, bir
neslin bir sonraki nesle siyasi, ekonomi, kiiltiirel miras birakmasi, devlet adamlar1
arasinda istisarenin olmasi, halka ait kaynaklari tiiketiminde 6lgiilii davranilmasi ve bu
tiir konularda seffafligin bulunmasi toplumsal diizeni etkileyen olgiitlerdir. Maverdi’nin
siyaset ve ahlak paradigmasi temelde devletin ve vatandaslarin uyumlu bir birliktelik
kurmalarina olanak saglar. Bu paradigmada din-ahlak gibi kavramlarin i¢ ice gectigi ve
aralarinda organik bir bag bulundugu séylenmistir. Ayn1 zamanda devletin din-ahlak
ikilisinin uzantilar1 olan genel ahlaki ilkelerle donanmis olmasi sart kosulmustur. Bu

itibarla yetkin ve ahlakli insan tipi ortaya ¢ikar.

222 Mustafa Cagrici, “Maverdi’de Siyaset, Ahlaki1”, Islamiyat Dergisi, Cilt 6, Say1 1, 2003, 5.71-92.
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1.7.2.6. Umran’n Alt1 Sart1 —Ahlak Siyasetinin Karakteri 223

Dogu ve Bati diinyasinda bulunan insanlarin ve devletlerin ahlakin gelismesi
yoniinde yaptiklari agiklamalar birbirinden farklidir. Nitekim Bat1 diinyasinda uygar bir
toplumun insa edilmesi devlete, polise, ekonomiye ve sozlesmeye baglanmistir. Dogu
diinyasinda ise uygar kavrami yerine genellikle medeniyet kavrami kullanilmistir. Bu
medeniyetin olusumunda 6nemli etkileri olan iki kavram vardir: ahlak ve adalet. Nitekim
adalet, Miisliiman olmayan gruplarla sahih bir iliski kurarken, ahlak da Miisliiman cemaat
icinde islenmistir. Takva ve husu kavramlar1 da medeniyete bi¢cim veren ve ahlak siyaseti
etrafinda cereyan eden kavramlar olmustur. Dolayisiyla medeniyetin dogmasinda ve

gelismesinde s6zii gegen kavramlarin 6nemli bir yeri vardir.
1.7.2.7. Siyasetnameler Baglaminda Siyaset-Ahlak iliskisi 224

[lk dénemlerdeki yonetici tabaka, egemenlikleri altinda bulunan bireylere gayri
ahlaki davranislarda bulunmustur. Kaotik goriintii sergileyen bu yonetim bigimi
sonucunda halk adalete 6zlem duymustur. Bu 6zlemin neticesinde siyasetname veya
ahlakname adinda eserler kaleme alinmistir. Bu tiir kitaplar, genel olarak devlet ve
vatandaslarin mutlulugu elde etmeleri igin gerekli olan sartlarin zemini kurmak gibi bir
vazife iistlenmistir. Gerek Dogu’da gerekse Bati’da bu tiir eserler séz konusu olmustur.
Bu tiir kitaplarin yaygin olarak goriildiigii yerler Hint, Iran ve Osmanli cografyasidr.
Hem olumlu hem de olumsuz tarafi bulunan insan, nakis yonlerini tamamlamak i¢in diger
insanlara ihtiya¢ duymustur. Bu ihtiya¢ sonucunda sosyalligi, sosyallik ise devlet erkini
dogurmustur. Siyasetnameler, siyaset ve ahlak konular1 ¢ergevesinde devletin tanimi ve
varliginin zarureti tizerinde durur. Bu itibarla Maverdi, din ve diinya islerinin belli bir
diizende yiiriitiilmesini devlet bagkanina baglar. Fakat herkes devlet baskani olmaz.
Devlet baskan1 olabilmek i¢in birtakim tistiin yeteneklere sahip olmanin gerekliliginden
bahsedilmistir. S6z gelimi Farabi’ye gore bu yetenekler on iki tanedir. Siyasetnameler,
devlet bagkanlarini1 Allah’1in yeryiiziindeki vekili olarak goriiliirler. Bu itibarla kimilerini
reis, kimilerini filozof olarak tesmiye ettigi igin bu vekiller son derece donanimli olmalari

gerekir. Yani sira devlet mekanizmasin kritik yerlerini isgal eden komutan, hakim,

223 Murat Mergen, “Umran’n Alt1 Sart1 —~Ahlak Siyasetinin Karakteri”, Islimiyat Dergisi, Cilt 6, Say1 1,
2003, s. 93-103.

224 Mustafa Saribyik, “Siyasetnameler Baglaminda Siyaset-Ahlak {liskisi”, islamiyat Dergisi, Cilt 6, Say1
1, 2003, s. 105-118.
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miifettis, el¢ci gibi kimselerde de bazi sartlar aranir. Maverdi’ye gore bu sartlar alt1 tanedir.
Ayni sekilde savas konusunda ve devlet yapisinda bulunmasi gereken sartlar s6z konusu
kitaplarda detaylica anlatilmistir. Siyasetnamelerin siklikla vurguladigi kavram adalettir.
Buna gore adalet devlette zorunlu olarak bulunmasi gereken bir ahlak ilkesidir. Goriinen
o ki siyasetname adiyla iinlenen eserler, donemin sosyolojisinden ve tarihi birikimden

hareketle yazilan, devlet-toplum arasindaki uyumu hedefleyen kitaplardir.
1.7.2.8. Modern Diinyada Siyasi Etik 2%

Omer Caha tarafindan yazilan mezkér makale, modern diinyada bulunan siyasi
etiklerin izlerini arastiriyor. Bu itibarla {i¢ siyasi etigin oldugu ve bu etiklerin tarihsel ve
toplumsal vasattaki etkileri belirtiliyor. Makaleye gore birinci etik siddete ve baskiya
dayanan etiktir. Kurucusu ise Machiavelli’dir. Bu etik antik Yunan diigiincesinden
giintimiize gelen tim kaliplar1 yikarak, yonetimi tek elde tutan etiktir. Baski ve siddet
etigini bir adim 6teye gotiiren T. Hobbes’e gore insanin tabiatinda giivensizlik vardir ve
bu ilke dolayisiyla tabiri caizse canavar karakterli bir devlet insa edilmelidir. Bu devletin
varligini korumasi i¢in vatandaslarina baski yapmaktan baska caresi yoktur. Kant’a gore
insanlar i¢in Odev ahlaki vardir. Bu 6dev bilinci dogrultusunda hareket etmeleri
gerekmektedir. Bu etigin zemininde siddete yer yoktur; kolektif biling vardir. Hegel’in
siyasi etiine gore ise vatandaslar toplumla, toplum ise devletle biitiinlesmelidir. Omer
Caha’ya gore modern Diinyada kurulan siyasi etiklerin bazi sorunlar1 vardir. Buna gore,
Amerika’nin Irak’a girerek demokrasi adina yaptigi katliamlar son derece sorunludur.
Ciinkii modern Diinyada kurulan siyasi etiklerin toplumlar1 degistirme fikri vardir.
Amerika’nin bu etige gore Irak devletini ve vatandaslarini degistirmesi ahlakli bir
davranig olarak telakki edilmistir. Fakat bu etige kurban olarak gidenler sayisi binleri
asmistir. Benzer sekilde Stalin, Pol Pot, Saddam, Saron gibi yoneticilerin yaptig1 savaslar
ve bu sayede Olen milyonlarca insanin yok olmasi bir anlam ifade etmeyecektir.
Degerlendirme: mezk(r makaleye gore tarihsel siirecte devlet ile insanlar arasinda gesitli
etikler kurulmustur. Kimi devletler bu etiklerin itkisiyle hareket edip adeta mesru bir
zemin kazanarak hem kendi vatandaslarina hem de iilkelerin vatandaslarina zulim
yapmay1 ahlaksizlik olarak degerlendirmemistir. Makaleye gore nedensiz bir sekilde

insanin iradesini, yasam hakkin1 hedef alan siyasi etiklerin tiimii gayri ahlakidir.

225 Omer Caha, “Modern Diinyada Siyasi Etik”, Islamiyat Dergisi, Cilt 6, Say1 1, 2003. s. 199-128.
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1.7.2.9. Farabi’nin ilimler Tasnifi Baglaminda Siyaset ve Ahlak’in Neligi 225

[k islam filozofu olarak nitelenen Kindi’den bu yana felsefe tek bir bilim olarak
anlagilmamistir. Birden fazla dini ve felsefi ilmin toplandigi semsiye bir kavram
olmustur. Ilimlerin siniflandirilmasina dair elimize ulasan ilk eser Farabi’ye aittir. O
ilimleri tice ayrir: alet ilimleri, teorik ilimler ve pratik ilimler. Tabi bu ilimlerin alt dallar
da mevcuttur. Farabi’nin ilimleri taksim bigimi Aristo’dan farklidir. Ciinkii o, Siyaset ve
felsefe gibi alanlari teorik ilimlere dahil etmistir. Farabi’ye gore insanlarda bulunan akil
baslangi¢ itibariyle kuvve halindedir. Faal akilla birlikte kuvve halinde olan akil fiil
boyutuna gecer. Farabi’nin onemle iizerinde durdugu siyaset ve ahlak kavramlari
yetkinligin kemal boyutunu arastirir. Bu kavramlar insan i¢in iyi olan1 ve iyi olmayani
saptayacaktir. Dolayistyla insanin kemale ve mutluluga ulasabilmesinin sarti bu iki
kavrama baglanmistir. Siyaset kavrami daha ¢ok sehir yonetimiyle ilgilidir. Buna gore
sehir insanlariin mutlu ve erdemli olabilmesi i¢in bir yoneticiye ihtiyaglari vardir. Bu
yoneticide tiimel bilgiler ve insanlarin nasil yasadigina yonelik deney ve gozleme dair
bilgilerin bulunmasi icap eder. Fakat bir sehirde yasayan insanlarin kiiltiirii ile bir baska
sehirde yasayan insanlarin kiiltiirii farkli olabilir. Goriinen o ki, Farabi’ye gore bir sehrin
insanlari siyaset ve ahlak kavramlarini reel hayatta tesis ettigi kadariyla mutlu olabilirler.
Tabi bu arada sehrin yonetimini elinde bulunduran zevatin da belli diizeyde entelektiiel

olmasi1 gerekmektedir.
1.8. DIN EGITIMI

Din Egitimi ad1 altinda ele alinan bu boliimde toplam 3 tane makale bulunmaktadir.

Mualla Selguk, Abdullah Sahin ve Ahmed Onay birer makale yazmistir.
1.8.1. Din Ogretimi Ozgiirlestiren Bir Siire¢ Olabilir mi? 227

Mualla Selguk tarafindan kaleme alinan mezkir makalenin muhtevasi, din 6gretimi
sirecinde Ogrencilerin 6zgilir bigimde dini 6grenmenin keyfiyetine dairdir. Felsefi
akimlarin ve ideolojilerin &gretildigi okullarda din egitiminin de verilmesi kuskusuz

ogrenciler i¢in faydalhidir. Nitekim insanlarin diinyaya ni¢in geldigine, mirasimizin

226 Hasan Hiiseyin Bircan, “Farabi’nin Ilimler Tasnifi Baglaminda Siyaset ve Ahlak’in Neligi”, Islamiyat
Derqgisi, Cilt 6, Sayi, 4, 2003, s. 139-150.

221 Mualla Selguk, “Din Ogretimi Ozgiirlestiren Bir Siireg Olabilir mi?”, islamiyat Dergisi, Cilt 1, Say1 1,
1998, s.73-87.
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kiiltiirel kodlarina ve kdkenlerine dahasi sosyal alanda ahlak ilkelerine uyma gibi temel

Ogretiler din egitimi esnasinda alinabilir.

Ozgiir diisiinebilme ve karar verme asamasinda dgretmenlerin veya bu isi iistlenen
tabakanin fikir hiirriyetine ipotek koymasi durumunda dinin bir baski unsuru olarak
gormek miimkiin hale gelir. Fakat Kur’an terminolojisi dikkate alindiginda fikir
hiirriyetinin son derece onemli oldugu anlasilacaktir. Oyle ki dinde zorlama
olamayacagin1 bizatihi Kur’an®?® tarafindan dile getirilir. Yan1 sira peygamberin hidayet
konusunda kimseyi zorlamayacagi dolayisiyla hidayetin yani Allah’a inanmanin bir
secim sonucunda gergeklesecegi ilgili kaynaklarda gegmektedir. Arastirma olmaksizin
elde edilen bilginin, 6n yargilarin, taklit unsurlarinin makbul olmadig1 Kur’an tarafindan
zikredilir. Bu itibarla 6zgiirliik, arastirma ve se¢im hiirriyeti gibi kavramlarin dinde itibar
gordiigiinii soylemek miimkiindiir. Yukarda zikredilen hususlarin gergeklesmesi biiyiik
oranda dgretmen-6grenci arasindaki egitim siirecinde anlam kazanir. Oyle ki 6gretmen,
Ogrenciyi pasif durumunda degerlendirir ve bir bilgi deposu seklinde diisiiniirse 6zgiir bir
ortamdan bahsetmek miimkiin olmayacaktir. Bu itibarla okullarda “Banka Modeli”
egitiminin uygulanmasi 6zgiir diisiinceyi baltalamak olacaktir. Buna alternatif olarak ise
egitimde “Problem Cézme” modeli kuskusuz daha yararlidir. Bu modele gore egitim ve
Ogretim siirecinde 0gretmen-6grenci arasinda gerceklesen bilgi alis verisi iki tarafin da
bu siirecte aktif olarak rol oynadigi modeldir. Bu model 6grenciyi arastirmaya ve problem
¢ozmeye sevk edecektir. Dolayisiyla fikir ve se¢im hiirriyetinin 6nii agilacaktir. Modern
diinya kapilarin1 6zgiir diisiinceye ve bilgiye sonuna kadar agcmistir. Bu itibarla fikir
hiirriyeti ve baski altinda kalmadan se¢im yapmak gibi hususlar deger kazanmistir. Din
egitimini bu konular dolayiminda mercek altina aldigimizda, Kur’ani termilojinin 6zgiir
diisiinceye ve 6zgiirliigiin uzantilari olan diger kavramlara sempati besledigi goriilecektir.
Bu izlege uygun bir egitim modelinin uygulanmas: halinde dinin egitim siirecinde
Ozgiirlestirici tavirlarimin oldugu bilhassa goriilecektir. Aksi durumda din, egitim

stirecinde se¢im hiirriyetini ortadan kaldiracaktir.

228 Kur’an, Bakara Suresi, Ayet 256.
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1.8.2. Kisilik Gelisimi ve Din Egitimi: Din Egitiminin Teolojik ve Egitimsel

Temellerine iliskin Diyalektik/Hermeniitik Kuramsal Bir Yaklasim 22°

Abdullah Sahin s6ze konu olan makalesinde din egitiminin insanlarin gelisime nasil
katki sagladigini mercek altina aliyor. Bu itibarla egitimle yakin iligkide bulunan
diyalektik ve hermenutik kavramlarinin izini siiriiyor. islam diinyasinda ve Tiirkiye’deki
kiiltiirel, ekonomik, din vd. manzaralar dikkate alindiginda uygulanan din egitiminin
beklenen sonuglar1 vermedigi goriilecektir. Cumhuriyetle birlikte uygulanan Laik egitim
modeli de ayn1 sekilde basarili olmamigtir. Egitimin tiim kademelerinde ezber modelinin
merkeze almmas kisilik gelisimi acisindan beklentileri bosa ¢ikaracaktir. Tbn Haldn
(1332-1406) 14. yiizyilda gerileyen Islam diisiincesini medreselerdeki egitim modeline
baglar. O donemde ise medreselerde ezber sistemi vardir. Sahin’e gore gerek bireysel
gerekse toplumsal bilinglenmenin bazi kistaslar1 vardir. Bu itibarla ilimlerin gelisimsel
sifrelerini ¢ozmek gerekir. Nitekim Bati diinyasinda medeniyetlerin biiyiimesi ve
gelismesinin temel parametleri tizerinde durulmustur. Buna gore zaman ve mekan siirekli
olarak degisen ve ilerleyen bir yapiya sahip oldugu goézlemlenmistir. Dolayisiyla
insanlarin  kisilik gelisimlerini {ist diizeye ¢ikarmak ic¢in Yyeni adimlar atmasi
gerekmektedir. Ciinkii insan da biiyiiyen ve gelisen bir varliktir. Insanin psikolojik ve
fiziksel yonleri dikkate alinarak egitim modelleri uygulamaya konulmalidir. Buna karsilik
bazi teorilere gore zaman ve mekan unsurlar1 devingen degil statik bir yapiya sahiptir.

Dolayisiyla yeni egitim modellerine ihtiyag goriilmemistir.

Egitim kavrami temelde egme ve bilkkme gibi manalara isaret eder. Dolayisiyla
egitim sirasinda bir “girdi”den s6z agmak miimkiindiir. Bat1 diinyasinda egitim education
kelimesiyle ifade edilir ki bu kelime, insanin kendini diinyada gergeklestirmesine isaret
eder. Piaget, bilgiyi insanin i¢inde bulundugu bir siire¢ olarak yorumlar. Diyalektik
diistinmenin énemi bu noktada ortaya ¢ikmaktadir. O da insan zihni ile hayat arasindaki
iligkidir. Dolayisiyla insanin hermenutik boyutu dikkate alindiginda, insanin sosyal
hayata kars1 siirekli acik ve aktif oldugu goriilecektir. Gorlinen o ki insanin ontolojik
dinamikligi sosyal hayatla i¢ icedir. Insann egitim, zaman ve mekan gibi olgular
karsisinda statik ve aktif olusu din icin de gegerlidir. Kur’an’da insanin fiziksel ve igsel

boyutu ele alinirken insanin siirekli gelismeye yatkin oldugu anlatilir. Insanin anne

229 Abdullah Sahin, “Kisilik Gelisimi ve Din Egitimi: Din Egitiminin Teolojik ve Egitimsel Temellerine
[liskin Diyalektik/Hermeniitik Kuramsal Bir Yaklasim” islamiyat Dergisi, Cilt 1, Say1 2, 1998, s. 61-72.
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karnindaki siiregleri ve nefsini kotii arzulardan arindirma c¢abalar1 bu duruma Ornektir.
Iman kavramu kisinin diinya karsisinda siirekli olarak uyanik olmasini ve teyakkuzda
halinde kalmasini salik verir. Nitekim Hz. Ibrahim’in Allah’1 bulma ve anlama cabalari,
insanin sosyal hayatta siirekli olarak aktif olmasi gerekliligine vurgu yapar. Bu itibarla
Kur’an terminolojisinde kisilik ve egitim ile ilgili hususlar dikkate alindiginda belirlenen
hedefler gergeklesecektir. Mezkiir makalede zaman ve mekan kavramlari dikkate alinarak
insanin ontolojik yapisina vurgu yapiliyor. Bu kapsamda gelistiren egitim modellerinin

kisilik egitiminde bilincin yiikselmesine katkida bulundugu séylenmistir.

1.8.3. Dini Yénelim Olgegi —Olcek Gelistirmede Yontem Teorik Altyapisi,

Gegerlilik ve Giivenirlik 2

Bireylerin dindarlik oranlarinin rakamsal degerlerle tespit edilmesine dini yonelim
veya dindarlik denilmistir. Bu alanda yapilan ¢alismalar 20. yy ’da baglamigtir. 1980
yillarinda Bati Avrupa bdlgelerinde uygulanan bu model, 1980’li yillarda Tiirkiye’de
uygulanmistir. Dini yonelim olgeginde Onemli hususlarin basinda yonelim gelir.
Y o6nelimde bireylerin degerlendirmede bulunmalar1 gerekir. Bu itibarla kisilerin dindarlik
diizeyi tespit edilir. Degerlendirmeler somut olacagi gibi soyut da olabilir. Yonelim
kisilerin i¢sel boyutlariyla yani duygu ve diisiinceleriyle ilgilidir. Degerlendirmeye tepki
veren bireylerin duygu ve diisiinceleri ortaya ¢ikinca, dindarlik diizeyleri de tespit edilmis
olur. Din gegmiste oldugu gibi bugiin de 6nemini koruyan bir olgudur. Gegmisten bugiine
degin insanlar arasinda inang¢ nesnesi bazen Allah, bazen somut bir varlik ve bazen de
teslis inanct olmustur. Bireylerin Allah’la kurdugu iliskinin sonucunda Karsiliklilik ilkesi
ortaya cikar ki bu ilke miikafat veya cezay1 belirleyen temel etmendir. DYO 6lgeginde
bireyin tanriya inanirken bu inancin geregi olarak eylemde bulunmasina davranis,
beklentilerine de duygu denilmistir. DYO sonraki siireclerde gelistirilerek bazi maddeler
dikkate alinmistir. Pilot uygulama ilk olarak Ankara’da uygulamaya konulur ve sonuglar
standart bir hale getirildikten sonra Erciyes Universitesinde 529 6grenci iizerinde
uygulanir. Daha sonra tekrar Ankara’da uygulamaya konulan bu olgek 557 denek

izerinde test edildikten sonra basarili oldugu kanisina varilir.

230 Ahmed Onay, “Dini Yénelim Olgegi —Olgek Gelistirmede Yontem Teorik Altyapisi, Gegerlilik ve
Giivenirlik”, Islamiyat Dergisi, Cilt 5, Say1 4, 2002, s. 181-192.
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1.9. DINLER TARIHI

Dinler Tarihi adi altinda ele alman bu bodliimde toplam 21 tane makale
bulunmaktadir. Sinasi Giindiiz ve Mahmut Aydin iicer, Baki Adam iki, ilber Ortayl1, John
M. Hull, Christopher Rowland, John Hick, Jane |. Smith, Mehmet Sait Re¢ber, Mehmet
Katar, Mehmet Gormez, Eyyiib Ay, Paul F. Knitter, Leonard Swidler, Hiiseyin Yilmaz

ve Ismail Albayrak birer makale yazmistir.
1.9.1. Yahudilerin Miisliimanlarin Seriatlari ve Hristiyanhk 23!

[lber Ortayl tarafindan kaleme alinan mezkir makale, genel hatlarmi ilahi vahye
muhatap olan dinlerin birbiriyle yiiriittikleri dini ve siyasi iliskiden aliyor. Bu kapsamda
Islam ve Yahudilik arasinda bulunan ortak noktalar belirtilirken ayn1 zamanda ii¢c semavi
dinin birbirine olan tutum ve davramiglart da makaleye konu oluyor. Hristiyanlik,
Yahudilige mesafe koyan onu eksik goren bir dindir. Nitekim 325 Iznik konsilinde
Yahudilik lanetlenmistir. Bu tutum gilinlimiize kadar varligimi koruyarak irke¢iliga
dontigmistiir. Yahudilik dini Hristiyanliktan once olmasma ragmen Yahudilikten
Hristiyanliga dini kurallarin gegmedigi sdylenmistir. Ciinkii kilisenin kurucusu oldugu
soylenen St. Paul, Yahudilik dinindeki hiikiimlerin Hristiyan diinyasina girmesine engel

oldugu belirtilmistir.

Kilise, Miisliimanlar1 kafir olarak goriir. Bugiin séze konu olan {i¢ dinin baris i¢inde
imajlar vermesi, Ilber Ortayli’ya gore diplomasiden ibarettir. Katolik kilisesi, II. Joaannis
Paulus doneminden itibaren dinlerle sicak iligskiler kurmayi1 hedefliyor. Miiteakip
slireglerde semavi dinlerin ortak yanlar1 vurgulaniyor. Bu sicak havanin sebebi ise
misyonerlik faaliyetlerinin rahat bir bigimde devam edebilmesidir. Tlber Ortayli gore son
yillarda Miislimanlar ile Yahudiler arasinda gerilimin tirmanmasinda Kilisenin dini-
siyasi tavri ile Orta Dogu’da yiiriitiilen siyasi faaliyetlerin etkisi biiyiiktiir. Yahudi ve
Miisliman seriatlari, mensuplarin1 giiniin 24 saatinde kontrol altina alan bir teolojik
mekanizma kurmalar1 sebebiyle birbirine yakindir. Islam evrensel bir din olmasi
hasebiyle hedefinde tiim insanlarin hidayeti vardir. Fakat Yahudilik ise Israilogullarinin
dini olarak goriilmiistiir. Buna ragmen Yahudilik ve Islam, sami gelenegine mensup

olmalari itibariyle tevhit ve temizlik konularinda birbirlerine yakindir. Yahudilik-

231 {lber Ortayli, “Yahudilerin, Miisliimanlarin Seriatlar1 ve Hristiyanlik” Islamiyat Dergisi, Cilt 1, Say1 4,
1998, s. 127-133.
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Miisliimanlik dinleri tasidigi degerlerden hareketle kamusal alana miidahale talepleri
vardir ve bu itibarla laik olamazlar. Ilber Ortayli’ya gére Miisliiman cemaatin genelde
tiim dinleri 6zelde ise islam’1 anlamalar1 igin Ibraniceyi bilmeleri gerekir. Ciinkii Yahudi
seriat1 Islam dininin oncesini temsil eder. Degerlendirme: geg¢misten bugiine vahye
muhatap olan dinler arasinda bir gerilimin yasandigi asikardir. Kilise bu gerilimin
tirmanmasina onciiliik etmistir. Hristiyanlik diistincesi Yahudiligi ve Miisliimanlig1 6zde
itibara almamustir. Fakat dinlerin ortak yonlerini gliindeme getirmek suretiyle suni bir
goriintii vermistir. Bu itibarla misyonerlik faaliyetlerini daha elverisli bir hale getirmistir.
S6z konusu makaleden miilhem olarak son yiizyillda Miisliimanlar ile Yahudiler arasinda

tirmanan gerilimin sebebi olarak kilisenin faaliyetleri ¢alisabilir.
1.9.2. Ama Bir Muridden Géren Bir Kurtariciya Acik Mektup 232

Incil’de 4ma olan insanlar genel itibariyle elestirilir. Oyle ki giinah islediginden
dolay1 boyle bir hastaliga yakalandigi s6ylenmistir. Makale ama kavrami etrafinda insa
edilmis ve Amalikla ilgili pasajlar makalede sik¢a ge¢mistir. John M. Hull, Incil iizerine
calismalart olan bir akademisyendir. Okumalarindan hareketle Incillerde 4ma insanlarin
sik sik elestirildigini fark eder ve mezkir makaleyi kaleme alma ihtiyaci duyar. Makale
aym zamanda mektup hiiviyetindedir. Bu mektubunda Hz. Isa’ya biraz kizgindir. Ciinkii
tabiri caizse Ama biri adamdan sayilmamistir. Genel olarak denebilir ki, Incillerde gegen
ama kavrami ve ama olan insanlar pejoratif bir bicimde ele alinmistir. Gliney Kore’de
Oziirlii insanlara mahsus yapilan bir kilise vardir. Ciinkii 6ziirlii insanlar giinah isleyen
insanlar olarak takdim edildikleri i¢in toplum tarafindan dislanmigtir. Makalenin kimi
yerlerinde &ma kavraminin mecaz olarak kullanildigini dolayisiyla gercek anlaminin
hakikati kavrayamamaya karsilik geldigi soylenmistir. Incillerde betimlenen gdrme
oziirliliigii, sinema kiiltlirtine belli olclide etki etmistir. Bircok roman veya sinema
filminin amalik etrafinda sekillendigi belirtilmistir. Roman ve filmlerde kimi zaman
gorme Oziirli karakterlerin zavalli ve yardima muhta¢ olduklarmi, kimi zaman ise

kabiliyetli olduklarini goériiyoruz.

282 John M. Hull, Abdullah Sahin (¢ev.) “Ama Bir Muridden Géren Bir Kurtariciya Agik Mektup”,
islamiyat Dergisi, Cilt 3, Sayi 4, 2000, s. 13-34.
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1.9.3. isa ve IIk Kilise 2%

Incillerde anlatilan Hz. Isa ve kiliselerde anlatilan Hz. Isa birbirinden farklidir.
Fakat genel olarak denebilir ki Hz. Isa, ilk diisiincelerini toplumda hor gériilen, itilen ve
kakilan insanlara anlatmistir. Zulme ugrayan halka ise bu disiinceler cazip gelmistir.
Ciinkii Hz. Isa mevcut statiikoya kars1 ¢ikan ve mazlumun yaninda yer alan bir sefkat
peygamberidir. Mevcut durumun degismesinden korkan yonetici ve din adamlar1 Hz.
Isa’y1 6ldiirmek icin planlar yapmustir. Tanri’nmn kralliginin yeryiiziine gelecegini
insanlara miijdeleyen Hz. isa bu tavra Karsiliksi1z kalmustir.

1.9.4. Yahudi Bir Peygamberden Gentile Tanr1’ya: isa’mn Tanrisallastirilma
Siiresi 234

S6z konusu makale en genel anlamda Hristiyan teolojisinde 6nemli bir yeri bulunan
Hz. Isa’nin statiisiinii ve beser iistii karakterler kazanmasindaki seriiveninin keyfiyetine
konu oluyor. Hz. Isa iki tiir kaynak dolayisiyla ele aliniyor. Birincisi Hristiyan kiiltiiriinde
yazilan kaynaklar, ikincisi ise Hristiyan edebiyatinin disinda kaleme alinan kaynaklardir.
Hz. Isa ¢armiha gerildikten sonra havarileri tarafindan sifahi yolla birtakim mesajlar
insanlarla paylagilmistir. Miteakip siirecte Yahudilerin kurtarici mesih beklentisi,
Incillerin yazilmasina zemin hazirlar. Nitekim Yahudiler o dénemde putperest Roma
hakimiyeti altinda hayatlarini siirdiiriiyorlardi. Onlarin inancina gore Allah tarafindan
Mesih gonderilecek ve diinyada Allah’in kralligr kurulacakti. Fakat Hz. Isa dogduktan
sonra bu beklentilere cevap vermeden ¢armiha gerilerek oldiiriildii. Bu itibarla Mesih
inancinin diri tutulmasi ve sonraki nesillere ulasmasi icin Inciller yazildi. Bu esnada incil
yazarlar1 kendi kanaatlerini ve bulunduklari sosyolojik havay1 incillere aktarilar. Hz. Isa
Galile bolgesinin Nasira kasabasinda dogmustur. Annesinin adi  Meryem’dir.
Cocuklugunu ve gengligini bu bdlgede gegiren Hz. Isa, Hz. Yahya tarafindan vaftiz edilir.
12 havari se¢en Hz. Isa mesajlarim1 daha cok kirsal bdlgelerde yasayan insanlara iletir.
Tanrinin kralliginin gelecegini ve bunun i¢in insanlarin tdvbe etmesini gerektigini
vurgular. Fakat Fisih bayramini kutlamak iizere Kudiis’e giden Hz. Isa bir dizi olaylara
katildig1 i¢in gozaltina alinir. Mahkeme onu Yahudilerin krali olmakla suglar ve carmiha

gerer.

233 Christopher Rowland, Mahmur Aydin (gev.), “Isa ve Ik Kilise”, Islimiyat Dergisi, Cilt 3, Say1 4, 2000,
s. 39-45.

23 Mahmut Aydin, “Yahudi Bir Peygamberden Gentile Tanri’ya: isa’nin Tanrisallastiriima Siiresi”,
Islamiyat Dergisi, Cilt 3, Say1 4, 2000, s. 47-74.
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Beklentilerin bosa ¢ikmasiyla birlikte donemin insanlarina, Isa’nin gokten gelerek
inananlar1 kurtaracak tanrinin oglu olduguna inandirilir. Kilise bu inanc1 yaymak ig¢in
Yunan terimlerini kullanarak bir edebiyat olusturur. Ciinkii o donemde ¢ok sayida
Hristiyan vardir. 325 yilinda Iznik konsili Hz. Isa’nin tanrinin insanlasmis hali oldugunu
resmi bir bicimde deklare eder. Boylelikle incillerde Isa i¢in kullanilan mecazi ifadeler
baglamindan soyutlanarak tevil edilir. Amag¢ ise Hristiyan imparatorunun hem
topraklarin1 emniyete almasi hem de kendini Allah’in halefi olarak takdim etmesiydi.
Neticede yasamina bir insan olarak baslayan Hz. Isa tanrisal bir karaktere biiriindiiriildiigii
soylenmistir. Miiteakip siirecte Isa icin kullanilan terimler arasinda Mesih ve Allah’m
oglu gibi ifadeler yaygilik kazanir. Fakat son zamanlarda inciller iizerinde yapilan
arastirmalara gore Hz. Isa’nin ilahlik gibi iddias1 olmamustir. Degerlendirme: gériinen o
ki, bir insan gibi diinyaya gelen ve insan gibi hayatim siirdiiren Hz. isa’ya politik
gelismeler gergevesinde tanrisal roller verilir. Yahudilerin tanrinin kralligi ve kurtarici
hayalleri bu tanrisallik siirecine kaynaklik eder. Netice olarak bugiin bile Hristiyanligin

merkezinde bulunan teslis inancinin birgok agidan sorunlu oldugu sdylenebilir.

1.9.5. Hristiyanlarin isa’y1 Algilama Bi¢imi ve Bunun Islam’in Anlayisiyla

Karsilastirilmasi 2%

Kristoloji inancina disardan bakildiginda net goriintii vermesine ragmen, igerde
tartismalara konu olan bir sahadir. Bugiin itibariyle Hz. Isa ile ilgili kilisenin diisiincesi
hakim olsa da yapilan yeni yorumlar bunun Saglikli olmadigini belirtmistir. Ortodoks
Hristiyan anlayisina gére Hz. Isa, teslisin ikinci unsurunu temsil eden ve insanlarin
giinahlarina kefaret kabilinden ¢armiha gerilmis Tanrmin ogludur. Buna gore Hz. Isa
gokten inerek kilisenin sahsinda biitiinlesmistir. Dolayisiyla Hristiyanlik diger dinlere
karsi teolojik olarak iist konumdadir. Hakikatin boylelikle Hristiyanligin tekelini alindig1
gecirildigini séylemek miimkiindiir. Fakat 11. Vatikan Konsili bu yerlesik fikri temelden
sarsarak hakikatin tekellesmesine tepki kabilinden bu durumu elestirir. Buna gore hakikat
pekala diger dinlerde de olabilir. Bu yaklasim bi¢imi farkli dinlere kapr aralamigtir. Hz.
[sa’nin Tanrinm insan bi¢iminde oldugu fikri, ilk olarak Kadikdy konsilinde kabul
gormiis ve bu konuyla ilgili farkli teoriler varlik kazanmistir. Fakat gelinen noktada

cagdas arastirmacilarin ¢oguna gére bu iddianin sahibi Hz. Isa degil kilisedir. Ayrica

2% John Hick, Saban Ali Diizgiin (cev.), “Hristiyanlarin Isa’y1r Algilama Bigimi ve Bunun Islam’m
Anlayigiyla Karsilastirilmasi”, Islamiyat Dergisi, Cilt 3, Say 4, 2000, s. 75-85.
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tanrinin oglu ifadesi antik donemde yaygin olarak kullanilan bir ifade oldugu belirtiliyor.
Soyle ki 6nemli sahsiyetlere bu adlandirmanin konulmasi mecazdir. Gegmiste efsanevi
kahramanlara, firavunlara, Roma yoneticilerine Tanrinin oglu adlandirmasi yakistirilmig
fakat bu yakistirma metaforik bir yakistirmadir. Ozellikle Yahudi edebiyatinda bu
yakistirmanin bir hayli erken déonemlerde varligini korudugu belirtiliyor. Bununla beraber
gecmis dénemlerde muhafazakar olarak bilinen insanlara Tanrmm oglu denirdi. Isa’nin
mecazen Allah’in oglu ve saygin bir kisi oldugu fikri, Kur’an’in da kabul gordiigii bir
husustur. Fakat dogumunda erkeksi bir varliktan yardim alma diisiincesini Islam kabul
etmemektedir. Islam diisiincesinde bu husus mucize olarak kabul edilmistir. John Hick’a
gore Isa Tanr1 kabul edildiginde teslis inancinda birde ii¢ ve iicte bir tezi ortaya cikar.
Islam’in Tasavvuf diisiincesinde buna benzer yorumlarin yapildigi gériilmiistiir. Hick,
tim dinlerin hakikat iddias1 oldugunu fakat hakikatin tek bir dine indirgemenin yanlis
oldugunu belirtiyor. Bu itibarla hakikat hususunda ¢ogulcu bir yapiy1 6ncelemis oluyor.
Degerlendirme: Hz. Isa’nin tanrinin oglu oldugu fikri modern calismalara gore son derece
yanilticidir. Buna gore bu ifade gegmis donemlerde mecaz olarak ele alinirken, kilise
tarafindan inang¢ sahasina taginmis ve birgok tartismaya zemin hazirlamistir. Bu konudaki
son ¢alismalar bunun bir dogma oldugunu belirtiyor. Bununla beraber makalede
dikkatimizi ¢eken bir hususu zikretmekte yarar vardir. Makalenin satir aralari, dinlerin
modern donemde birbirine yakin iliskide olmalar1 i¢in gerekli adimlarin atildigi vehmini

veriyor.
1.9.6. Wilfred Cantwell Smith: inan¢ Diinyalarim Anlamak 2%

Smith’e gore diinyada bulunan tiim tikeller bir tiimeli kurma cabasi i¢indedir.
Smith, bu bakis agisin1 teolojik diisiincesinde de gostermeyi basarmis ve tiim insanlara bu
hususu tavsiye etmistir. S6ze konu olan mezk{r makalenin ¢ikis noktast Smith’in bir
dgrencisinin onu bir platformda anlatmasidir. Ogrencisi onu ve teolojik diisiincelerini
anlatirken Smith’in kitaplar1 ¢ercevesinde bir konusma yapar. Smith geleneksel kabulleri
kiran ve akademiye tarafindan elestirilere maruz kalan biridir. Ayrica kendisini Dinler
Tarihi arastirmacisi olarak takdim eder. Ona gore diinya tarihi tiim insanlarin ortak
tarihidir. Dolayisiyla ayriliker fikirlerin bir yarar1 olamayacagini dile getirir. Smith 1981

yilinda kaleme aldig1 “Bir Diinya Teolojisine Dogru” adl1 eserinde, ilim adamlarinin tek

23 Jane 1. Smith, Omer Karamollaoglu (¢ev.), “Wilfred Cantwell Smith: Inan¢ Diinyalarin1 Anlamak”,
Islamiyat Dergisi, Cilt 3, Say1 4, 2000, s. 87-97.
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bir dinin teolojisinden hareketle ulastigi bilgiler yerine daha ¢ogulcu c¢alismalarin
yapilmas1 gerektigini sdyler. Bu itibarla tiim dinleri, tiim firkalar1 blinyesinde tasiyacak
bir teolojisinin kurulmasindan yanadir. Boyle bir ¢alismada Hristiyanlik diisiincesine
halel gelmeyecegini de ayrica belirtir. Ona gore dinlerin statik bir yan1 yoktur. Tiim dinler
tarihin farkli ugraklarinda degisim gegirmis bir hiiviyete sahiptir. Oyle ki ilk yazilan ve
anlagilan anlam, sonraki siire¢lerde degismistir. Clinkli diinya ve tarih siirekli olarak
akiskan ve yeni gelismelere tanik olan iki olgudur. Smith “Dinler Dogru ya da Yanlis
Olabilir mi” adli makalesinde bir dinin mutlak anlamda ger¢cek oldugunu savunmanin
yanlis oldugunu ifade eder. Ona gore “Islam dini veya Yahudilik dini mutlak anlamda
hakikati temsil ediyor” tarzinda ciimleler kurmak son derece yanlistir. Buna gore
Hristiyanligm son kurtarict din sdylemi sorunludur. Smith’e gére Hz. isa son vahyi
getirmemistir. O sadece tarih i¢cinde vahiy getiren diger peygamberler gibidir. Dolayisiyla
iman1 tekeline alip diger dinleri dislamak Smith’in mezhebine uygun degildir. Ustiinliik
kurma yerine farkli geleneklerin uyum ic¢inde olmasi gerektigini belirten Smith, tikel
olandan tiimel olana dogru bir teoloji kurmanin i¢inde bulundugumuz durumda daha
mantikli oldugunu belirtiyor ve bir¢ok konuda kilisenin tavrini elestiriyor. Ona gore
Hristiyanlik ve diger dinlerin misyonu diinya teolojisine katki saglamak ve bu minvalde
teolojik adimlar atmaktan ibarettir. Degerlendirme: Jane I. Smith’in onadig1 ve kurmaya
calistig1 teolojik sistemde tiim dinlerin yeri vardir. Bu sistemde dislayicilik ve hakikati
bir dinin tekelinde tutma yoktur. Dolayisiyla bu sisteme tiim dinlerin ortak teolojisi
demek miimkiin géziikmektedir. Tiim dinlerin birbirlerine teolojik olarak giiven duymasi
ve fikir aligverisinde bulunmasi kuskusuz sicak ortam yaratacaktir. Nihai olarak bu

sistemin sdyleminde dinler aras1 diyalog izinin bulundugu sdylemek abarti olmayacaktir.
1.9.7. Swin Burne’iin Teslis Felsefesi 2%

Teslis kavraminin Grekce’de karsiligi olan “{i¢lii” kelimesini ilk olarak Theophilus
tarafindan kullanmistir. Latince kokenli terimini ise ilk defa Tertullian zikretmistir. Bu
kavram baba, ogul ve kutsal ruh anlayigini kapsasa da benzer kullanimlar Hint kiiltiiriinde
de goriilmiistiir. Modelizm ve Sabelyen yorumuna gore teslis inancinin isaret ettigi ii¢
unsur, birbirinden bagimsiz {i¢ iradeye isaret eder. Dolayisiyla baba, ogul ve kutsal ruh

ayni sey degildir. Teslis inanc1 hakkinda ciddi aragtirmalar yapan St. Augustine gore bu

237 Mehmet Sait Regber, “Swin Burne’iin Teslis Felsefesi”, Islamiyat Dergisi, Cilt 3, Say1 4, 2000, s. 99-
114.
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lic unsur ayni 6ze ve cevhere sahiptir. Tanrilik itibariyle bu ii¢ unsurun yekdigerinden
farki ya da iistiinliigii yoktur. ilk defa iznik Konsilinde deklare edilen ii¢ tanrmnin varlig
bununla beraber bu {igiin tek tanri1 oldugu inanci, Swinburne’e gore tezatlik teskil eder.
Oyle ki birden fazla tanrmimn varlig1 ¢ok tanriciliga girmektedir. S6z konusu makale
Swinburne’nin teslis inancina getirdigi yorumlara konu olmustur. Ona gore baba, ogul ve
kutsal ruh birbirinden bagimsiz degil aksine bu ti¢lii sistem birligi ifade eder ve hepsinde
tanrisal bir 6z vardir. Bu ii¢lii sistemi kabul edildigi taktirde soyle bir soru sorulur: birden
fazla Tanr1 olabilir mi? Swinburne’e gore, ikinci veya ligiincii tanrinin olmast zorunlu bir
sebebe dayaniyorsa birden fazla Tanrinin olmasi mimkiindiir. Swinburne bu tezini
Hristiyan diistincesindeki Tanr1 ve sevgi gibi konularin baglaminda yorumlar. Ona gore
sevgi en yiice duygudur. Dolayisiyla ilk Tanri bu sevgiyi paylasarak ikinci tanrinin
yaratilmasinin makul goriir. Iki tanr arasindaki bu sevgi alisverisi neticesinde iigiincii
tanr ortaya ¢ikar ve tanri sayist bununla son bulur. Mehmet Sait Regber, Swinburne’nin
bu teolojik tezini elestirir. Ona gore bu {iglii tanrisal sistemde tanrilar arasinda irade farki
bulunursa bir noktadan itibaren ¢atigsma yasanacaktir. S6z gelimi bir tanr1 herhangi bir
nesneyi yaratmak istediginde diger tanrilar bu irade karsisinda farkli diisiinceye sahip
olursa muhtemel ¢atismanin varlig1 s6z konusu olacaktir. Fakat Swinburne gore birinci
tanr1 ikinci tanrinin olmasina vesile olurken tabiri caizse bir antlasma yapmistir. Buna
gore ikinci veya lgclincii tanrinin eylem alani kayit altina alinmistir. Bu kayitlanma
neticesinde bir ¢atisma olmayacaktir. Yani sira birinci tanri, giiciinii salt iyilikten aldigt
i¢in irade noktasinda diger tanrilara karismayacak, onlara engel olmayacaktir. Regber’in
elestirdigi bir nokta daha vardir. O da, Tanrilar arasindaki sevgi paylasimidir. Regber’e
gore sevgi paylasiminin zorunlu olmadigini diisiiniirsek ortada ciddi manada bir sorun var

demektir.
1.9.8. Hristiyanhkta Isa’nin Dogumu ile Tlgili Kutlamalarin Ortaya Cikigi 238

Hristiyanlik teolojisinde Hz. Isa merkezi bir konum isgal eder. Dolayisiyla onun
gecirdigi 6nemli sliregler ¢ercevesinde zamanla birtakim kutlamalarin ortaya ¢ikmasi
dogaldir. Bu kutlamalarin ¢ikis noktast Hz. Isa’nin yasamiyla yakindan ilgilidir. Bu
itibarla onun dogum yil1 ve reenkarne siireci 6nemlidir. Hristiyan diinyasinda Hz. isa’nin

dogum tarihiyle ilgili net bir tarihle karsilasmak miimkiin degildir. Nitekim Isa’nin

28 Mehmet Katar, “Hristiyanlikta Isa’nin Dogumu ile flgili Kutlamalarin Ortaya Cikis1”, Islamiyat
Dergisi, Cilt 3, Say1 4, 2000, s. 115-131.
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hayatin1 konu olan Inciller, birbirinden farkli bilgiler verir. Matta Inciline gére Hz. Isa,
M.O 37 ile M.O 4.iincii yillar arasinda diinyaya gelmistir. Luka inciline ise gére Hz.
[sa’nin dogum tarihi M.S’dir. Tabi bu esnada Isa’min dogum yilina atfedilen bazi
kehanetlerin varlig: ilgili kaynaklarda yerini almistir. Bu kehanetler Yahudilerin kutsal
metinleriyle yakindan ilgilidir. Luka incilinin aktardigi rivayetlere gore Hz. Meryem, Hz
Isa’yla birlikte niifus sayimi i¢in memleketi olan Beytlehem denilen bolgeye gider.
Kalabalik sebebiyle handa yer bulamayan Hz. Meryem, hana bitisik olan bir ahirda Hz.
Isa’y1 diinyaya getirir. Ne ki Isa’nin nerde dogduguyla ilgili bilgilerde bir uzlasma yoktur.
Isa’nin dogum tarihiyle ilgili bir uzlasmanm olmayis1 Hristiyan bilginlerini de
etkilemistir. Oyle ki, dogum tarihiyle ilgili olarak kiliseler arasinda farkli kanaatler hasil
olmustur. Dogu kiliselerine mensup bilginlere gore Hz. Isa, sonbahar veya ilkbahar
mevsiminde diinyaya gelmistir. Bati Roma kiliseleri ise miladi 4. yiizyilin basina kadar
kimsenin Hz. Isa’nmin dogum yiliyla ilgilenmedigi aktarir. Dolaysisiyla ilk dénem
Hristiyanlik inancinda Hz. Isa anisina kutlanan bir bayrama rastlanilmanmustir. Fakat Dogu
kiliseleri Hz. Yahya’nm, Hz. Isa’y1 vaftiz ettigi Ocak 6 tarihinde Epifani bayramim
kutlamistir. 4. yiizyilin ortalarindan itibaren Efipani bayrami yayginlasmis ve farkli
cografyalarda kutlanmistir. Sonug olarak Hz. Isa’min dogum yili ile ilgili iki bilgi
mevcuttur. Bat1 kilisesine gore 25 Aralik, Dogu Kilisesine goére ise 6 Ocak.
Arastirmacilara gore Pagan Romalilar Hristiyanlik dinini kabul ettikten sonra pagan
kiiltiiriinii bu inangta birlestirmeyi basarmigslardir. Ozellikle 25 Aralik tarihinde pagan
kiiltiriinde giinesin dogumunu kutlamak igin ritiieller diizenlenirdi. Hristiyanlasan
paganlar bu 6nemli tarihi Hz. Isa sahsinda yeniden kutlamislardir. Dolayisiyla séz konusu
tarihin pagan kiiltiiriine ait oldugu sdylenmistir. Daha sonra bu kiilt kendisini miisahhas
bir sekilde ibadethanelerde gostermistir. Hristiyanlik daha sonra devlet dini olduktan
sonra hizl1 bir sekilde kurumsallasmaya gitmistir. Hz. Isa’nin dogumundan bir hafta 6nce
insanlar tarafindan hazirliklar yapardi. Daha sonra halk, 25 Araliktan 6nce bir haftalik
hazirlik olan advent dénemindeki ayinleri zorunlu hale getirmistir. Bu déneme ait 6zel
olarak kiilliyatlar ve ilahiler hazirlanmistir. Advent doneminde birtakim kat1 kurallarin
varligindan bahsedilir. Bunlar; perhiz ve oru¢ uygulamalaridir. Advent donemi kefaret
zaman1 olarak degerlendirildigi i¢in evlilik bu zaman diliminde yasaklanmistir. Hz.
[sa’nin dogum kutlamalarinda ii¢ Mass gelenegi ise halen devam etmektedir. Birinci

Mass, gece yarisi yapilir. Ikincisi safak vakti, {iciincii Mass ise giindiiz yapilir.
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Degerlendirme: Hristiyan geleneginin temel kaynaklar1 arasinda bulunan inciller konuyla
ilgili kesin bilgiler vermedigi i¢in, Hz. Isa’nin dogum yiliyla ilgili net bilgilere rastlamak
miimkiin géziikmemektedir. Ayn1 hususu ayinler i¢in de sdylemek miimkiindiir. Fakat

ayinler genel olarak ¢ikis noktalarin1 Hz. Isa’nin atfedilen kritik evrelerden almustir.
1.9.9. ilahi Dinlere Gére Bas Ortiisii 2%

Bugiin itibariyle kadinlarin ilk olarak hangi dénem ve tarihte baslarina ortii
taktiklar1 bilinmemektedir. Fakat arkeolojik biliminin bulgularmma gore ortii insan
tarihiyle yasittir. Islam’dan 6nce ortii Hint, Bizans, iran havzalarinda yaygin olarak
kullanildig1 bilinmektedir. Bununla beraber c¢esitli vesilelerle Araplarda ortiinme
uygulamasi mevcuttu. Kur’an indikten sonra ortiiniin muhtevasinda yani takilis bi¢imine
dair baz1 diizenlemeler getirmistir. S6z konusu makalede, dinlerin ortiiye atfettikleri
degerin ve dnemin boyutlarina konu oluyor. Tevrat’ta ortiiniin dogrudan farz oldugunu
bildiren pasajlar yoktur. Bununla beraber ¢esitli yerlerde ortiiden bahis agilmistir. S6z
gelimi Hz. Musa Sina dagindan indiginde baginda ortii vardir. Bununla beraber, Hz.
Ishak’1n hanimu ile Hz. Yakup’un annesinin &rtii taktiklar1 Tevrat’ta geger. Yan sira Hz.
Yusuf’un annesi Rahel’in de ortii taktigi bilinmektedir. Gortinen o ki Tevrat’ta ortlinmek
bir emir degildir. Fakat Yahudi orfiinde emir konumuna ¢ikarilmistir. Yahudi orfiinde
ortii ile ilgili kat1 kurallardan bahsedilir. Buna gore halk arasinda ortiisiiz dolagan bir
bayan kocasi tarafindan mehri verilmemek suretiyle bosanabilir. 19. asirda Yahudiler
arasinda ortiiye verilen degerin azaldigi gozlemlenmistir. Yahudi yorumculara gore ortii
saygl, soyluluk, iffet gibi kavramlari temsil ederken bazilarina gore ise ortii, pagan kiiltiire
kars1 bir tavirdir. Hristiyanlik gelenegindeki ortii kurallari, Yahudi geleneginden daha
katidir. Bilindigi iizere gegmiste oldugu gibi bugiinde rahibeler titizlikle bagortiisii takar.
Mektuplarda ilgili boliimde ortii, kadinin yaratilisina baglanir ve yaratilis itibariyle
erkekten sonra geldigi anlatilir. Ortiinmeyen kadinin sac1 kesilir. Incil’de ortii ile ilgili bir
bilgi yoktur. Buna karsilik Pavlus’un mektuplarinda ortiiye dair bahis bulunur. Kur’an’in
ilgili pasajlarinda gecen ortiiniin degeri ve hedefi diger dinlerden farklidir. Kur’an’da hem
kadmin hem de erkegin drtiinmesini bildiren ayetler vardir. Ortii bahsi ise Nur suresinde
gecer. Bu surede genel olarak kamu kurallar1 ve ailevi bir dizi ahlaki ilkeler islenir.

Kadinlarin mahrem yerlerini gostermemeleri, ziynetleri gorlinlir bir bigcimde Ortiiyii

239 Mehmet Gormez, “Ilahi Dinlere Gore Bas Ortiisii” Islamiyat Dergisi, Cilt 4, Say1 2, 2001, 5.19-33.
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takmamalar1 gerekir. Islam dinindeki tesettiir diisiincesi Hint diisiincesindeki ruhbanlhga
isaret etmez. Metne sadik kalarak yorum yapanlar genelde yukarda belirtilen ilkeleri
saymiglardir. Metni disarda birakip yorum yapanlara gére Islam’daki ortiiniin temel
amaci, hiir ve kole kadinlar1 birbirinden ayirmasidir. Mehmet Gormez makalenin
sonlarina dogru Tiirkiye’de ortii yasaginin oldugu dénemlerde kimi zevatin Kur’an’in
ruhuna aykir1 olarak mevcut sosyolojiden hareketle bazi metinler kaleme aldigini belirtir.

Gormez’e gore Kur’an’in ortiiye bigtigi deger genel olarak ahlakidir.

1.9.10. Din ve Siddetin Anlak Karelerinden Kesitler 240

Eyyiip Ay mezktr makalesinde, ilkin siddet kavraminin tanimlaria ve mahiyetine
oncelik veriyor. Miiteakip siirecgte ise dinin siddet ile ilgili boyutunu mercek altina aliyor.
Psikoloji bilimi, insandaki siddet egilimlerini diirtii olarak tanimliyor. Antropoloji ise
siddetin sosyal alanda kendisini gosterdigi fakat bu diirtiiniin kontrol altina alinmasi
gerektigi zikrediyor. Siddetin kismen genetik oldugunu vurgulayan bilim insanlar1 da
olmustur. Sosyal ¢evreyi doniistiirme ve fikirlerin toplumlar arasinda benimsenmesinde
siddetin etkisinin oldugu belirtiyor. Din kavramina gelecek olursak ge¢misten bugiine
varligina koruyan bir kavram olarak karsimiza ¢ikiyor. Oyle ki neredeyse Siimerlilerden
giiniimiize kadar aym isimle aniliyor. Kazilarda elde edilen bulgulara gore siddet
unsurlari ilk olarak insanlarin kendilerini muhafaza etmek amaciyla icat edildigi izlenimi
veriyor. Yani ilk donemlerde insanlar arasi savaslara ve siddet egilimlerine rastlamak pek
miimkiin degildir. Kalkolitik ¢agdan itibaren kabileler arasinda savaslar goriilmiis fakat

bu savaglarin sebebinin dini yargilar olup olmadig1 hususu netlik kazanmamustir.

Bir donem Mezopotamya bolgesinde Siimerliler zamaninda Tanrilar insan suretine
indirgeniyor. Artik savaslarm ¢ikmasinda Tanrilar kritik rol aliyor. Oyle ki savastan
maglup ayrilan tilkenin Tanrisi, galip tilkenin tapinagina getiriliyor. Boylece maglup olan
devlet ve vatandaslar1 esir hayati yasiyor. Esaretten kurtulmanin tek c¢aresi miizakere
etmek veya hara¢ 6demektir. Bu siiregten sonra savaslarin olmasinda Tanrilarin biiyiik
etkisinin oldugu belirtiliyor. Akad hiikiimdar1 Sargon, Tanrilarin himayesinde savaslara
giriyor ve savaslar kazaniyor. Bu itibarla topraklar1 genisliyor. Daha sonraki donemlerde
Tanrilar millilestiriliyor. Hititler bir tilkeyi isgal etmek istediklerinde o iilkenin tanrisini

kendi mabetlerine getiriyor. Tanrist almman iilkelere, Tanrilarin onlar1 terk ettigi

240 Eyyiip Ay, “Din ve Siddetin Anlak Karelerinden Kesitler”, Islimiyat Dergisi, Cilt 5, Say1 1, 2002, s.
13-22.
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anlatiliyor. Misir’da esir hayati yasayan Yahudiler bir kurtaric1 bekliyor ve Hz. Musa
geliyor. Ne ki Hz. Musa savagmaya pek yanasmiyor. Daha sonra Musa savas¢i niteligiyle
bilinen Yahovay: ilah kabul ediliyor. Yahova savasiyor ve Yahudileri esaretten
kurtariyor. Hindistan ve Cin gibi cografyalarda ise tanrilara savas konusunda pek itibar
edilmiyor. Ciinkii onlara gore tanrilar samsara dongiisiinden bile kurtulamayan zavalli
varliklardir. Hz. Isa déneminde ise sevgi ve muhabbet temalar1 6ncelik kazaniyor. Fakat
sonraki siireclerde sevginin kaynagi olarak betimlenen Tanrilar savasci karakterler
kazaniyor ve Hagli seferleri basliyor. Mekke’de diinyaya gelen Hz. Muhammed, Mekke
doneminde savasa yeltenmezken Medine doneminde uygun sartlar olusunca Tanr1 adina
savasa giriyor ve Tanr1 ona savaslarda yardim ediyor. Goriinen 0 Ki tarih boyunca yasanan

savaglarda Tanrinin pozisyonu etkili olmustur.
1.9.11.Yahudilik ve Siddet 24!

Baki Adam’a ait olan mezki(r makale, ge¢ tarihlerden baglayarak bugiine degin
Yahudilik dininin siddet fenomenlerini arastiriyor. Buna goére Yahudiler, Misir’da
siirdlirdiikleri 430 yillik esaret boyunca siddete meyilli bir millet olmustur. Kimi
donemlerde Tanr1 onlara ihsanda bulunurken, kimi donemlerde ise siddet uygulamistir.
S6z gelimi Tanri, Yahudi wrkini atesle, vebayla, riizgarla cezalandirmistir. Bununla
beraber yeri gelmis, Tanr1 onlardan birbirlerini kiligla 61diirmelerini dahi talep etmistir.
Bu siddet 6rnekleri Yahudilerin seriatinda da varligini korumustur. Nitekim Tevrat’a gore
Allah disinda bagka varliklara kulluk etme ve zina yapmanin cezasi topluluk oniinde
taglanarak oldiirtilmektir. Yine Tevrat’ta Yahudilerin yedi kavimle savas halinde olmalar1
farz kilinmigtir. Yahudi seriatindaki kurban uygulamasi da son derece siddet igeriklidir.
Kaynaklara gore Yahudilerin Misir’dan ¢ikmasia yardimer olan Tanri, daha sonra
Yahudilerden ¢ocuklarini kurban etmelerini istemistir. Clinkii Tanrt Misir’da Yahudilere
yardim ederken Misirlilarin ¢ocuklarimi 6ldiirmiistiir. Bir donem Yahudilerin kati
kurallar1 yorumlarla yumusatilmak istenmistir. Fakat miiteakip siireclerde siddet
tekrardan giin yliziine c¢ikmistir. Yahudi devletinin kurulmasi siirecinde, radikal
Yahudiler Filistin topraklarin1 almak i¢in savas baslatmistir. Bu savaslarda bir¢ok insan
Oldiirtilmiistiir. Ayrica Mesih inanci da savasi besleyen temel dinamikler arasinda oldugu

sOylenebilir. Makalenin genel c¢ergevesinin digina ¢ikmadan su tespiti yapmak

241 Baki Adam, “Yahudilik ve Siddet” Islamiyat Dergisi, Cilt 5, Say 1, 2002, 5.23-34.
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miimkiindiir: Yahudiler gegmiste bazi1 zuliimlere maruz kalmistir. Tabiri caizse hayatlari
savas ve siddetle biitiinlesmistir. Miiteakip siire¢te bu siddeti besleyen ana kaynak ise
Yahudilerin kutsal kitabidir.

1.9.12. Hristiyanhkta Siddetin Mesruiyet Zemini 24

Sinasi Giindiiz tarafindan kaleme alinan mezktr makale, Hristiyanlik geleneginden
hareketle yasanan siddetlerin zeminini tespit etmek tizere yazilmistir. 11 Eyliil olayindan
sonra ABD Afganistan’a girme hakkini kendinde bulmustur. Sinasi Giindiiz bu hadiseyi
hagli seferlerine benzetir. Amerika’da Rahip Jim Jones dnciiliigiinde kurulan bir tarikatta,
913 kisinin intihar ettigi anlasilmistir. 19 Nisan 1993°te kendini Mesih olarak tanitan
David Koresh ve taraftarlari, FBI ile girdikleri ¢catismalarda 6ldiiriildii. Buna benzer pek
cok vaka Bati Hristiyanlik diinyasinda yasandi. Tarihler 19 Nisan 1995’1 gosterince
patlayici yiiklii bir aracin infilak etmesi sonucu 168 kisi 61dii. Olayin faili bomba uzmani
bir gencti. Yapilan arastirmalara gére bu gencin radikal orgiitlere hayranlik besledigi ve
onlarla irtibatli oldugu ortaya cikt1. Bu katliamlar sadece ABD merkezli olmayp, italya
ve Kanada gibi iilkelerde de goriilmistiir. Hristiyanlik diinyasinda radikal séylem ve
fiilleri olan bir¢ok cemaat vardir. Yasanan bu siddet eylemlerinin zemininde ise Hristiyan
kiltirinde varligin1 bugiine kadar korumayi basaran apokaliptik diigiincenin etkisi
biiyiiktiir. Nitekim apokaliptik edebiyata gére Mesih gokten gelerek yasanan kaoslari
bitirecektir. Bu gruplarin hepsi de ahir zamanin geldigini ve kiyametin kopacagi tiiriinden
anlayislarla yasiyordu. Nitekim bir tarikat lideri “kiyamet geliyor o halde biz de 6lelim”
nutuklar1 atarak insanlar1 toplu intiharlara siiriikliiyordu. Mesih¢i anlayisa sahip
Milenyarist gruplar diinyanin sonunun geldigini giindeme getirerek, maddi ve manevi
hazirlik igine giriyordu. Baz1 Mesih gruplar1 ise Hz. Isa’nin gokten gelme siirecini
hizlandirmak i¢in kaotik bir ortamin olusmast i¢in ellerinden geleni yapryordu. Ciinkii Isa
kaotik bir donemde meleklerle beraber diinyaya gelerek adaleti tesis edecekti. Yani sira
Roma doneminde Milan Fermaninin yaymlanmasiyla beraber Hristiyan olmayan bilim
adamlari; ideolojiler ve pagan kiiltiirleri hedef tahtasina koyuldu. Engizisyon
mahkemeleri kurularak kilisenin dini onayindan gegmeyen vatandaslar aforoz edildi.
Hacgli seferleri pland1 ve savasa katilan askerler takdis edilip ugurlandi. Miisliimanlari

hedefine alan Hacl seferleri bu itibarla kilise dininin onaylamadigi birgok grubu kiligtan

242 Sinasi Giindiiz, “Hristiyanlikta Siddetin Mesruiyet Zemini”, Islimiyat Dergisi”, Cilt 5, Say 1, 2002, s.
35-56.
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gecirdi. Reformun Onciisii olarak goriilen Luther’in de siddet egilimlerine katildigi
sOylenmistir. Hristiyanlarin siddet politikalar1 somiirgecilik doneminde de devam etti ve
somiirge altina alinan iilkelerde asimile faaliyetleri basladi. Giindiiz’e gore Hz. Isa ve
Pavlus’ta siddet egilimlerini gérmek pekala miimkiindiir. S6z gelimi Isa’nin ben diinyaya
sevgi degil, kili¢ getirdim climlesi kayitlarda mevcuttur. Hristiyanlik diisiincesine gore
Hz. Isa’nin ¢carmiha gerilmesi tiim insanligin giinahlarina kefarettir.. Makalenin sonuna
kadar bir¢ok siddet hadisesiyle karsilasmak miimkiindiir. Giindiiz’e gore bu siddet
vakalarinin yagsanmasinda Ozellikle apokaliptik edebiyatt onemli roller tstlenmistir.
Ciinkii bu teze gore diinyanin sonu gelmistir. Siyasi ve askeri giicii elinde bulundurdugu
andan itibaren Hristiyanlik alemi ve ozellikle kilise, gegmisten bugiine degin sayisiz
siddete imza atmistir. Muharrik giiciinii ise Hristiyan metinlerinden almustir.
Degerlendirme: mezkr makaleden ¢ikarilacak en gilizel sonug, dinlerin teolojik
zeminlerinin ne kadar hassas olusudur. Goriinen o ki yukarda anlatilan siddet vakalarinin
temelinde dini metinlerin i¢yapist1 ve dini metinlere yapilan yorumlarin etkisi
bulunmaktadir. Bu itibarla insan 6ldiirmek mesru bir zemin kazanirken, dinlerin imajlari
ise negatif anlamda kirlenmektedir. Her ne kadar Hz. Isa’ya atfedilen baz1 siddet igerikli
mesajlar temelde kendisine ait olmasa da, Hristiyanlik dleminde goriilen siddet olaylar

Incillerden ve Pavlus’un mektuplarindan beslenmektedir.
1.9.13. Dinin Siyasallasmasi ve Hristiyan Misyonu 243

Hz. Isa’min yasamma bakildiginda siyasi giicii elinde bulundurma gibi bir
kaygisinin olmadig1 goriilecektir. O, cogu kez halka despotluk yapan yonetici tabakaya
kars1 ¢ikmistir. Misyonu ise merkezde tanrinin bulundugu bir misyondur. Buna gore
herkes tanriya inanmali ve onu sevmelidir. Yani Hz. Isa’nin kaygis1 tamamen teolojiktir.
Dolayistyla dinin siyasi bir grup tarafindan temsil edilmesini kabul etmemistir. Ne ki, Hz.
Isa’dan sonra Hristiyanlik diisiincesinde 6nemli bir yeri olan Pavlus, Isa’nin din ve siyaset
iligkisi baglaminda gelistirdigi teolojik zemini kendi yorumuyla degistirmeye gayret
etmistir. O, cesitli bolgelerde faaliyet icerisinde bulundugu siralarda dinin siyasal
tabakanin boyundurugunda olmasin1 gerektigini anlatmistir. Oyle ki krallarin veya devleti
yOneten tabanin mesruiyetlerini tanridan aldiklarini sdyler. Mesih gelinceye kadar

Tanrinin kralligin1 devlet yoneticileri tarafindan idare edilir. Pavlus’un gelistirdigi bu

243 Sinasi Giindiiz, “Dinin Siyasallasmasi ve Hristiyan Misyonu”, Islimiyat Dergisi, Cilt 5, Say1 3, 2002,
S. 49-72.
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sistem Roma kiiltiiriiyle uyumludur. Pavlus genel olarak devlet erkinin tarafinda bulunan,
devlete isyanin tanrisal iradeye uygun olmadigini diisiinen biridir. Onun gore teslis
inancina inanmak ve Tanri tarafindan gonderilen devlet adamlarina uymak gerekirdi. Bu
itibarla Roma yoneticileriyle sikinti yasamamistir. Hatta gittigi Kudiis kentinde
yakalanarak hapse atilan Pavlus, Roma mahkemelerinde yargilanmak isteyecektir. Cilinkii
gelistirdigi teolojik yap1, Roma devleti tarafindan memnuniyetle karsilanmisti. Tarihler
313 yilin1 gosterdiginde Hristiyanlik, Romanin resmi dini haline geldi ve kisa bir siire
zarfinda bir¢ok alana yayildi. Neredeyse tiim yetkileri eline alan imparator dini ve gayri
dini kurumlarda s6z sahibi oldu. Dogumu ve tahta ¢ikmasi ayinlerle kutlandi. Ayin
yapilan giinler, dini giinler olarak telakki edildi. Fakat zamanla resmi din sdyleminin
disina ¢ikma tesebbiisleri gosteren gruplar oldu. S6z gelimi Donatus, resmi din
sOyleminin disma ¢ikti ve merkezi yonetim tarafindan hedef tahtasina oturtuldu.
Imparator bir konsil toplayarak Donatus ve taraflarinin tiim gériislerini reddetti. Gittikge
yayilan Donatus hareketi, imparator tarafindan askeri yolla kontrol altina alindi. Bu
esnada bircok Donatus mensubu 6ldiiriildii. Miiteakip siiregte Hristiyanlik diinyasinda
resmi din s@yleminin disina ¢ikmayi tesebbiis eden farkli gruplar da oldu. Monofizit ve
Diyofizit akideleri imparator tarafindan lanetlendi. Ciinkii bu gruplarin gelistirdigi akide,
hem resmi dinin disindaydi hem de politik olarak imparator igin tehditkardi. Dini ve
politik bir kargasanin ¢ikmasiyla beraber toplanan konsilin hiikmiine gore Monofizit
akide kabul edilirken, Diyofizit teolojisi lanetlenir. Bunun iizerine Diyofizit mensuplari
[ran taraflarina giderek onlara sigmir. Fakat bu sigmma imparator igin yeni bir kaosun
habercisiydi. Bunun i¢in Kadikdy Konsili toplatilir ve Diyofizitlerin inanglarinda
herhangi bir sakincanin olmadigi belirtilir. Bu sefer de Monofizit mensuplariyla
imparatorun arasi agilir. Ciinkii bu iki grubun diisiinceleri birbirinden farklidir. Sonraki
siireclerde bu iki grubun neden oldugu teolojik kargasa askeri miidahaleye kadar
varmigtir. Bati Romanin yikilmasiyla beraber, Katolik kilisesi var olan boslugu
kapatmaya karar verir. Pavlus diisiincesinin aksini benimseyen Katolik kilisesi dini ve
diinyevi isleri kilise biinyesinde toplar. Daha sonra gelen Martin Luther, kilisenin Incil
diinyasindan uzaklastigini1 ve neticede dini ve siyasi islere hakim olup bask1 yaptiklarini
giindeme getirir. Bu kars1 ¢ikis Protestanlik akiminin dogmasina 6nciiliikk eder. Martin
Luther ise Pavlus akidesini benimseyen, kiliseyi elestiriye tabi tutan biri olarak tarihe

gecer. Degerlendirme: Hristiyanlik diisiincesinde énemli ii¢ isim vardir: Hz. Isa, Pavlus
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ve Martin Luther. Hz. isa’nin teolojisinde din ile siyaset birbirinden ayridir. En azindan
Hz. Isa dini, siyasasi bir tabakanin elinde olmasini istememistir. Pavlus ise Mesih
anlayisini benimseyen biri oldugu i¢in devleti kutsar. Ona gore Tanri, Mesihi gonderene
kadar diinyanin yonetimini devlet adamlarina vermistir. Elestirileriyle kilisenin tahtini

yerinden oynatan Martin Luther ise kendi doneminin Pavlus’udur.
1.9.14. Diyalog ve Misyon 244

Bugiin itibariyle geldigimiz noktada kilise ile ilgili birtakim fikirler degismistir.
Nitekim Kilise bir donem kurtulusun yegane recetesi sayillmis ve Tanr1’nin yerytiziindeki
iradesi kiliseye sabitlenmistir. Buna gore Tanri’nin rizasina nail olmak i¢in Kilisenin
belirledigi kurallara uymak zorunludur. Fakat gliniimiizde kiliseye taninan bu haklar ciddi
manada elestiriye tabi tutulmustur. Bu elestirilere gore kilise Tanrinin iradesi degil,
tanrmin iradesinin gergeklesmesi igin ¢aba gostermekle miikellef dini bir kurumdur. Bu
durumda kilisenin temel amaci Isa’nin yolunu takip etmek, insanlar1 Hristiyan
diisiincesine davet etmek ve toplumlari Hristiyanlik dininde diri tutacak ayinleri
ogretmektir. Dolayisiyla Kilise, tanrinin yeryiiziinde kurmayi hedefledigi kralligin 6niine
gecemez. Kilisenin gorevi bu kralligin insasina yardimeci olmaktir. Kilisede goriilen bu
degisim siireci, Isa’nin ile ilgili arastirmalarin yapilmasina neden olmustur. Buna gore
Isa, Tanrinm irade buyurdugu kralligin olusumda Tanrinin oglu degil, belki tanrmnin
iradesini insanlara teblig eden bir karakter olmustur. Ne ki Hristiyanlik tarihine

bakildiginda Isa’nm ilahiligi iizerine derin Ve uzun tartismalar yapilmistir.

Mezklr makaleye gore degisim geciren kilisenin  Tanrinin - misyonunu
gerceklestirebilmesi i¢in diger dinlerle diyalog halinde olmasi gerekir. Bu esnada diger
dinlerin teolojilerini dikkate almalidir. Bundan bdyle her Hristiyan misyonerin gorevi
diger dinlere mensup insanlar1 Incil’e davet etmektir. Diyalogun gereklerine uygun bir
bigimde hareket etmek, Hristiyanligin kapilarini diger dinlere agmak ve onlarla fikir
aligverisinde bulunmak Isa’min iletilerine yakinlagmaktir. Makalenin  genel
degerlendirilmesini su sekilde yapmak miimkiindiir: klasik Kilise anlayisinda yasanan
fikirsel degisimin sonucu olarak diger dinlerle diyalog zemini hazirlanmistir. Yan1 sira

teolojik olarak kilise merkezliliginden Isa’nin 6gretilerine gegis yapilmis, ve kilisenin

244 paul F. Knitter, Mahmut Aydin (gev.), “Diyalog ve Misyon” Islamiyat Dergisi, Cilt 5, Say1 3, 2002, s.
73-85.
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yetkileri teolojik olarak kisitlanmistir. Bununla beraber mutlak hakikatin kilisenin

tekelinde oldugu o kati ilkede esnemeler goriilmiistiir.

1.9.15. Yahudi-Hristiyan-Miisliiman Diyalogu 11 Eyliil’den Sonra Mutlak Bir
Ihtiyag 245

Gliniimiizde yasayan insanlar diinyayr anlama noktasinda birbirlerinden yardim
almaya meyillidir. Dolayisiyla hakikati tek bir grup veya tek bir dinin muhtevasinda degil
de kolektif yolla aramak, giiniimiiz insanin hedefleri arasina girmistir. Bu itibarla Bati
diinyasi, 11 Eyliil saldirisindan sonra Miisliimanlarla ve diger dinlerle diyalog icine
girmistir. Leonard Swidler makalenin hemen girisinde bu agiklamalar1 yaptiktan sonra,
modern diinyada terdriin kaynagini artyor. Buna gore 6zellikle Fundamentalist gruplar
siddetin tirmanmasina oncelik eder. Bu gruplarin varligina hem Bati’da hem de Dogu’da
sahit olmak miimkiindiir. Ona gére radikal Islamcilar ve cihat konusunu yanlis anlayanlar
terore zemin hazirlamistir ve bu gruplarin demokratik toplumlari hedef aldigi
sdylenmistir. Diinyanin terdrden kurtulmasi icin Filistin ve Israil arasindaki savasin
makul yontemlerle ¢oziilmesi gerekir. Ciinkii teror faaliyetlerinin bir kismi1 bu savastan

beslenmektedir.

Swidler, makalenin ilerleyen boliimlerinde Misliimanlar ile gayri Miisliimanlar
arasindaki huzurun ve tahammiillin bulunmasi durumunda terér faaliyetlerinin
azalacagim dile getirir. Buna gore Miisliimanlarin islam’1in terdr dini olmadigin1 agik bir
sekilde anlatmalari, Bati diinyasinin ise Miisliimanlara karst olumsuz imajlarini
degistirmeleri gerekmektedir. Hayatimizin her anmi kapsami altina alan egitim
modellerinde diyaloga ve elestiriye yer verilmelidir. Swidler’in belirtigine gore diyalog
fikri ilk olarak Hiristiyanlardan daha sonra Yahudilerden tarafindan belirtilmistir. Bu
sebeple Misliimanlarin ilk olarak Hristiyanlarla diyalog kurmalari gerekir. Bu ii¢ dinin
vahye muhatap olmasi, monoteist olmasi ve Sami kiiltiire mensup olmasi aralarindaki
ortak unsurlardir. Dolayisiyla bu ii¢ biiyiik dinin diyalog i¢inde olmasi zorunludur.
Swidler, Miisliimanlarla diyaloga girmeye niyetlenen Hristiyan ve Yahudilere birkag
hatirlatmada bulunur. Buna gére Bati diinyasinin Miisliman cografyalarda yirittikleri

somiirgecilik faaliyetleri, Islam’1 kétiilemek yerine onu gerektigi gibi anlama ve Dogu ile

245 Leonard Swidler, A. Dursun Karaca (gev.), “Yahudi-Hristiyan-Misliman Diyalogu 11 Eyliil’"den Sonra
Mutlak Bir Ihtiyag”, Islamiyat Dergisi, Cilt 5, Say1 3, 2002, s. 87-98.
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Bati diinyas1 arasindaki kiiltiir farkin1 géz oniinde bulundurma gibi hususlara dikkat
etmelidir. Bu hususlar anlasildiktan sonra diyalog fikri tavandan tabana dogru toplumun
tim bireylerine anlatilmalidir. Mezklr makale, bilimsel ahlaki kurallar géz Oniinde
bulundurularak yazilmigtir. Makale boyunca dinlerin sorunlu yanlar1 tespit edilerek
dogrudan anlatilmistir. Leonard Swidler diinya barisinin saglanmasinda ve terdriin

bitmesinde diyalog fikrinin faydali ve etkili olacagini diistiniiyor.
1.9.16. Gelenekselcilik Dinler ve Diyalog 246

Ozellikle son dénemdeki buluslar sayesinde farkli dine mensup insanlar bir arada
yasama imkani elde etmistir. Bu hususa paralel olarak dinler birbirleriyle yakinlasmistir.
Yakin donemde dinler arasi diyalog ger¢eklesmis ve bu duruma olan egilimde artis
gdzlemlenmistir. Ozetini ve degerlendirmesini yapmaya gayret ettigimiz mezk{r makale,
diyalog konusu etrafinda geleneksel yorumun goriislerini ele aliyor. S6ze konu olan
makaleye gore diyalog fikri ii¢ biiyliik din etrafinda sekillenebilir. Nitekim ge¢mis
donemlerde Miisliimanlar, Yahudiler ve Hristiyanlar ayni cografyada yasamistir.
“Gelencksel diinyada” din bireyleri, genel olarak mensubu olduklar1 dinin kurallariyla
yasarlardi. Hatta diger dinlerin yanlis taraflarin1 ¢ekinmeden ortaya koyarlardi. Modern
doneme gelindiginde ise bu kendi dininin diinyasinda yasama olanagi degisiklik gegirdi.
Goriinen o ki, modern donem dinler arasinda bulunan engelleri ortadan kaldirmistir.
Gelenekselci yaklasim bigimi genel olarak gecmisten kalan degerleriyle modern
diistinceye ve modern kiiltiire kars1 tavir alir. Yani sira din, gelenek igin mukaddes olmasi
hasebiyle modern goriisler etrafinda yorumlanamaz. Gelenekselcilere gore dinin
vazgecilemez ii¢ unsuru vardir. Bunlar inang, hukuk kurallar1 ve mistik 6gelerdir.
Gelenekselcilerin mistik anlayislar1 diyalog fikrine kapi aralar niteliklere sahiptir. Ciinkii
mistik yoruma gore dinler temelde ayni kaynaktan beslenir. Dinin zahiri boyutunda ise
dinler aras1 farkliliklar elbette vardir ve bunlar1 gérmezden gelmek suretiyle adimlar
atmak sakincalidir. Gelenekselciler gore diinyada yasayan insanlar hakiki bir dine ulagsma
noktasinda tiim imkanlara sahiptir. Dolayisiyla yeni bir dine ihtiya¢ yoktur. Bu itibarla
farkli dinlerden birtakim uygulamalar kotarilmak suretiyle yeni bir din icat etmek
tehlikelidir. -Burada gelenekselciler denirken Bati diinyasindaki gelenekselciler konuya

muhatap olmaktadir- Bu gruba gore geldigimiz noktada dinler arasi diyalog zemini insa

246 Hiiseyin Y1lmaz, “Gelenekselcilik Dinler ve Diyalog” Islamiyat Dergisi, Cilt 5 Say1 3, 2002, s. 99-108.
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etmek miimkiin gdziikkmektedir. Islam aleminde Mevlana, Ibn-i Arabi ve Bat1 diinyasinda
ise Erigana Nicolas of Cusa gibi isimler benzer diyalog iddialariyla giindeme gelmistir.
Diyalog fikrinin mucidi II. Vatikan Konsil’i olmustur. Gelenekselciler arasinda bulunan
Rene Guneon gore Bat1 ve Dogu diinyasinda bir diyalog gergeklesecekse buna en uygun
kurum Katolik Kkilisesidir. Degerlendirme: Bati diinyasinda yasayan gelenckselcilere gore
diyalog diistincesinin varlik kazanacagi alan, dinin formel boyutu degil mistik boyutudur.
Ciinkii dinin mistik alan1 tim dinlerin hedefindedir. Dolayisiyla dinler aras1 diyalog fikri
icin mesru bir kaynak aranacaksa, kuskusuz dinlerin i¢sel yorumlarina bakmak dinler
arasi diyalog fikri i¢in yararli olacaktir. Bu itibarla tasavvuf egilimi tasiyan bilginlerin

eserleri ve konuyla ilgili goriisleri ufuk agic1 olacaktir.
1.9.17. Metinsel Diyalog: islamiyat 247

Mezkar makale, dinler arasindaki diyalogun metinsel diizeyde olabileceginin
imkanindan bahseder. Bu itibarla séze konu olan makalede Israiliyat ve Islamiyat
kavramlar1 sikca gecer. Israiliyat kavrami genel anlamda farkli kiiltiir havzalarinda
iiretilen bilginin islam kaynaklarinda kullanilmasidir. Ozelde ise Yahudi rivayetlerin ilgili
metinler yorumlanirken goz 6niinde bulundurulmasidir. Miisliiman bilginlerin bir kismi1
Israiliyat kiiltiiriinden bilgi almanin sakincali oldugu belirtmistir. Bazilar1 ise bunda beis
gérmemistir. Diger bir kisim ise Yahudi Israiliyatindan gelen haberlerin ne
reddedilecegini ne de kabul edilecegini zikretmistir. Johs ve Calder’e gore Israiliyat
kavrammi teknik olarak ilk kez Ibn Kesir kullanmistir. Son ddénemlerde ise Islam
diinyasinda yapilan calismalar Israiliyat kanalindan gelen rivayetlere mesafeli bir tavir

sergilemistir.

“Metinsel diyalog” fikrine sicak bakan ve bu minvalde ¢aligmalar ytiriiten Glaser,
Islam edebiyatinin Kitab-1 Mukaddesin kimi kapali yerlerini aydimlatacagini diisiiniir.
Ona gore Islamiyat bilgisi, Tevrat konusunda bizlere ii¢ yerde kaynaklik edebilir. Bunlar;
Tevrat’ta bulunan kimi bosluklart doldurma, diizeltme ve muglak boliimlerin
anlagilmasidir. Glaser bu diisiincesini Tevrat’ta bulunan yaratilis kissasi iizerinden
degerlendirir. Buna gore Kitab-1 Mukaddeste seytan konusu muglaktir. Fakat Kur’an’da
ilgili pasajlarda seytanin durumu net olarak izah edilmistir. Yan1 sira Tekvin’e gore adn

cenneti yeryiiziindedir. Fakat Kur’an’da adn, yeryiiziinde degil cennettedir. Ayn sekilde

247 Halis Albayrak, “Metinsel Diyalog: Islamiyat”, Islamiyat Dergisi”, Cilt 5 Say1 3, 2002, s. 109-122.
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Tekvin’e gore Hz. Adem hayvanlarin ismini kendisi koymustur. Fakat Kur’an’a
baktigimizda isimler Allah tarafindan Hz. Adem’e 6gretilmistir. Dolayisiyla bu bilgiler
karsilagtirilarak izaha muhtag yerlerin alt1 ¢izilebilir. “Metinsel diyalog” fikrine sicak
bakan Newby de Islamiyat kaynaklarmni kullanarak Yahudilerin Medine ve Hayber
bolgelerinde nasil bir kiiltiir iginde olduklarin1 tespit etmeyi amaglamaktadir. Bu itibarla
Islamiyat ve Israiliyat kaynaklar1 arasinda gergeklesecek olan bilgi alisverisi sayesinde,
Yahudilerin o bolgelerde nasil yasadiklari tespit edebilecektir. S6z konusu makaleye gore
h. 2. asirda Karaite Yahudi mezhebi Islam ile metinler aras1 bir iliskiye girmistir. Hatta
mezhebin kurucusu Anan b. Davut, Imam Eb( Hanife’den kiyas derslerini almustir.
Degerlendirme: gegmisten bugiine degin Islam ile diger dinler arasinda etkilesimler
olmustur. Miisliiman bilginler, Yahudi gelenegine atfedilen Israiliyat bilgilerini ilgili
yerlerde kullanmistir. Ayn1 sekilde Yahudi diinyast da Islami kaynaklari kullanmaktan
geri durmamistir. Aslinda bu etkilesim dinler arasinda bir baglantinin olduguna isaret
eder. “Metinsel diyalog” zemininde sadece Israili kaynaklarin kullanilmas: ve sadece
onlara onem verilmesi yanlis olacaktir. Ciinkli yukarda da gectigi lizere 6zellikle kitab-1
mukaddesin anlasilmasi i¢in Islamiyat kiiltiirii biiyiik bir éneme sahiptir. Dolayisiyla

“metinsel diyalog” siirecinde Islamiyat tecriibesinin de 6nemli katkilar1 olacaktir.
1.9.18. Yahudi Fundamantalizmi 248

Yahudi toplumunda dindar ve laik gruplar bulunur. Dindar grup genel itibariyle
ikiye ayrilir. Bunlar milliyet¢i dindarlar ve Harediler olarak bilinir. Harediler asir1 ucu
temsil ederler. Bu fundamentalist grubun ilgilendigi konular arasinda Mesih inanci,
Kudiis meselesi ve kutsal topraklar yer alir. Bu grup ilerleyen zamanlarda Agudat Israil
federasyonunu kurar. Bunlara gore Yahudi devletinin sorunlari Tevrat’tan hareketle
¢Oziilmelidir ve grubun tiyeleri siyonizm’e tepkilidir. Bunlara destek veren Habad orgiitii
ise Yahudi toplumunun tekrardan Yahudi olmalar1 geregini sik¢a giindemde tutar.
Yahudilerin tekrardan Yahudilesmesi i¢in ¢esitli kampanyalar diizenlerler. S6z gelimi
Tevrat okullarinin sayisinin artirilmas1 yoniinde faaliyetler diizenlenir. Tevrat’tan
hareketle evlilik ve gocuk sayisinin artirilmasi inancini tagirlar. Yine Haredilerin bir kolu
olan Netura Karta Yahudileri asir1 olmalariyla iin kazanmis bir gruptur. Bu gruba gore

Mesih gelmeden bir devlet kurmak yanilticidir. Buna gore kurulan Yahudi devleti dinen

248 Baki Adam, “Yahudi Fundamantalizmi”, islamiyat Dergisi, Cilt 9-10, Say1 1, 2007, s. 21-32.
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mesru degildir. Dolayisiyla Yahudiler ve Tanr1 arasindaki antlagsma g6z ard1 edildigi i¢in
ahit bozulmustur. Bir bagka asir1 grup olan Satmar Hasidileri ise oy kullanmazlar ve
devletle uyumlu hareket eden gruplara tacizde bulunurlar. Netura Karta grubu Israil ile
aras1 agilan Ahmedi Nejat’1 ziyaret eder. Israil devletinin mesru bir devlet olmadig1 igin
yikilmasini talep ederler. Bunlar askerlik, vergi gibi konulara karsi mesafeli dururlar.
Israillin bagimsizlik giinii kutlanmaz, Yahudi dinine uygun kesim yapilmayan lokantalara
gitmezler. Dahas1 bu grup laik Yahudileri, Yahudi olarak kabul etmezler. Cagdas yasam
tarzina tavir alan bu grup, Yahudi fikhina gore giyinmeyen kadinlari taciz ederler.
Modern yasami benimseyen diger Yahudiler ise ortamdan rahatsiz olduklar i¢in izin

giinlerinde 6zgiirliigiin yasandig1 Tel Aviv’e giderler.

Fundamentalist hareketler arasinda bulunan bir diger grup da Gus Emunim’dir.
Bunlar Filistin sorunun olmadigini, dolayisiyla Tanrinin Filistin topraklarini Yahudilere
verdigini sdyler. Filistinlilerle anlasmay1 asla kabul etmeyen bu grup bolge halkina ii¢
secenek sunar. Buna gore Filistinliler, ya hakimiyeti kabul edecek ya da savasacaklardir
veya Filistin topraklarindan go¢ edip bir bagka Arap devletinde yasayacaklardir. Bunlara
gore hangi irktan olursa olsun, Yahudi devleti i¢in engel olan kisilerin kanin1 dokmekte
bir beis yoktur. Kack grubu ise Filistinlilerin siirgiin edilmelerini salik verir. Filistinlilerle
yapilmis veya yapilacak olan anlagsma girisimleri bu grup tarafindan protesto edilmistir.
Ciinkii Filistinlilerin sayis1 bir giin Yahudilerden fazla olacaktir. Filistin’de kargasa
cikarmak i¢in tahriklerde bulunan Kack grubu, Mesih inancini tasir. Onlara gore kutsal
yerler Yahudi denetimine girerse, Mesihin gelmesi hizlanacaktir. Fundamentalizmi konu
alan mezk(r makaleden hareketle denebilir ki, Yahudi Fundamentalizminin beslendigi

ana kaynak Tevrat’tir.
1.9.19. Bat1 Hristiyan Diisiincesinde Fundamantalist Hareketin OyKkiisii 24°

Hristiyan kiiltiir diinyasinda Fundamentalizm hareketi, kitab-1 mukaddesi literal
diizeyde okuyan ve anlayan gruplara karsilik gelir. Bu gruplarin temel hedefi ise Hristiyan
aleminin tekrardan Hristiyan gelenegine donmesidir. Fundamentalist gruplarin ortaya
ctkmasm tetikleyen bazi gelismeler yasanmustir. Ozellikle 17. yiizyilda Galile,

Kopernikus ve Kepler tarafindan yapilan bilimsel gelismelerden hareketle birtakim

2499 Mahmut Aydin, “Bat1 Hristiyan Diisiincesinde Fundamantalist Hareketin Oykiisii”, Islamiyat Dergisi,
Cilt 10, Sayi1 1, 2007, s. 33- 56.

213



elestiri ilkeleri diizenlendi. Buna gore din dahil sosyal hayatta karsiligi olan her sey
elestiri siizgecine tabi tutulmaliydi. Bu itibarla dini metinlerin dogruluguna dair fikirler
gelistirmek daha isabetli olacakti. Bilimsel gelismelere paralel olarak ortaya ¢ikan elestiri
bicimi, Kutsal metinlerin harfiyen Tanr1 s6zii olmadigin1 bu metinlerin tarihsel siirecte
kendiliginden olusabilecegini ima ediyordu. Buna gore kitab-1 mukaddes Tanr1 s6zii degil
insan {iriinii bir metindi. Hristiyan kiiltiiriinde dnmeli bir konumu bulunan Isa’nm kisiligi,
Mesih inanci, yaratilis hikdyesi gibi temel konularda bir sarsilma meydana geldi. Bu
konular artik Avrupali bilim adamlarina gore realiteye uygun degildi. Ciinkii bilimsel
arastirmalar Hristiyan teolojisinin aksineydi. Bu elestirilerden sonra modern diisiince,
Isa’nin tanrisallik ve inkarnasyonla bir iliskisinin olmadigmni bilimsel faaliyetler
cergevesinde dile getiriyordu. Bu yorum bi¢imine tepki olarak ortaya ¢ikan

Fundamentalist hareketler bu yorumlarin higbirini kabul etmiyordu.

Hristiyan gelenegini muhafaza etmek isteyen gruplar, modernistlere ve liberallere
savas agarak Fundamentalist kimligi altinda faaliyetler diizenlediler. Bu itibarla gelenegi
muhafaza etmek isteyen gruplar kitap, dergi ve yayin yoluyla calismalara basladi.
Yerlesik Hristiyan kiiltliriintin dogrulugunu anlatmak amaciyla ¢ok sayida kitap yayinladi
ve dagitildi. Bu asir1 gruplara gore modern donemin tiim tehlikelerine kars1 vatandaslarin
kutsal kitaplara yonelmeleri gerekiyordu. Fundamentalistlere gore Kitab-1 Mukaddes,
harfi harfine Tanrinin séziidiir ve onda higbir eksiklik yoktur. Bu itibarla modern dénemin
itkilerinden hareketle onerilen okuma bigimleri kabul edilemez. Dolayisiyla gecmiste
yapilan yorumlar gegerliligini siirdiirmektedir. Fundamentalist yorum bigimine gore
modern donemin katiiliiklerini ortadan kaldirmak icin Mesih diinyaya gelecektir.
Dolayisiyla Kitab-1 Mukaddese yeni bir yorum onerisi anlamsizdir. Bu gruplar daha sonra
kendi aralarinda ikiye ayrildi. Kati Fundemantalistler ve ilimli fundamentalistler. Bu
gruplar Amerikan kiiltiir hayatinda yasamaya devam etti ve ileriki siireglerde siyasi
arenaya atilarak Amerikan siyasetine yon verebilecek bir giice ulagtilar. Goriinen o ki,
Fundamentalist hareketler gelenegin ortaya koydugu teolojiden vazge¢mek niyetinde
degiller. Modern okuma big¢imlerini bir tiir kutsalin bozumu olarak degerlendirirler. Bu
hareketler sadece Amerika bolgesinde degil, diinyanin birgok yerinde ortaya ¢ikmustir.
Bu da gosteriyor ki modern tecriibe tiim diinyada etkili olmustur. Kanaatimizce bat1 ve

Islam diinyasinda varlik kazanan fundamentalist gruplarin diisiinme bigimi birbirine
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yakindir. Dolayisiyla bu gruplarin benzer ve farkli yonleri akademik anlamda calisilmay1

hak ediyor.
1.9.20. Moonculugun Diger Dinlere Bakigi 2%

Moonculuk hareketi, 20. yiizyilin ortalarinda Sun Myung Moon tarafindan Giiney
Kore’de kurulur. Bu hareket din, dil, kiiltiir ayirimi1 yapmadan diinyada bulunan tiim
insanlarin barig ve hosgorii etrafinda birlesmelerini ve yasamalarini ister. Bu hareketin
mensuplart diinyanin farkli yerinde konferanslar diizenleyen son derece varlikli
insanlardir. Teolojik sistemi ise [lahi Ilke adindaki vahiy iiriinii oldugu sdylenen kitaba
dayanir. Bu teolojiye gore Tanri, Adem ve Havva’y: yaratir. Bu ikili, milkemmel insan
olma adina bir siirecten gegecektir. Bu siire¢ tamamlandiginda Adem ve Havva tanrmin
irade buyurdugu insan tipolojileri olacak ve sonra evleneceklerdi. Bu evlilik dolayisiyla
temiz ve giinahsiz bir 1k dogacak, insanlik bu irktan tiireyecekti. Fakat rivayete gore
Lucifer adinda bir melek Havva’yi1 ayartarak onunla iliskiye girer ve Havva, Kabil adinda
bir ¢ocuk dogurur. Bu olaydan sonra bir nebze de olsa siireci diizeltmek isteyen Havva,
bu sefer Ademle iliskiye girer. Bu iliskiden de Habil adinda bir gocuk diinyaya gelir.
Tanrinin istedigi bir siire¢ gerceklestiremeyen Adem, Havva ve Lucifer cennetten
diinyaya gonderilir. Lucifer diinyada seytani temsil eder. Neticede Tanrinin talep ettigi
miikemmel seviyedeki evlilik ve temiz ik plani gerceklesmez. Bu plan Hz. Isa
doneminde de gergeklesmez. Ciinkii o da vaktinden dnce evlilik yapmustir. Iddiaya gore
Giiney Kore’de yasayan Sun Myung Moon ve esi Hak Ja Han tarafindan tanrinin istedigi
yonde bir evlilik olur. Moonculuk hareketi de bu evlilik dolayisiyla varlik kazanir. Tiim
diinya insanlarin1 esit géren Moonculuk hareketinin kimseyi otekilestirmeyen bir dil
manzumesi kurdugu sdylenmisse de mezk(r makalenin yazar1 buna katilmaz. Ciinkii
Moonculuga goére moon teolojisini kabul etmeyen insanlar seytanin safindadir. Ayrica
tim dinlere ve ideolojilere karsi hosgoriilii bir dil kullandig1 sdylenen Moonculuk
hareketi, demokrasiyi tanrisal oOzelliklerle betimlerken, komiinizmin ise seytani

ozelliklere sahip oldugunu belirtmistir.

250 Mustafa Biyik, “Moonculugun Diger Dinlere Bakisi” Islamiyat Dergisi, Cilt 5, Say1 3, 2002, s. 123-
138.
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1.10. iSLAM TARIHI VE SANATLARI
1.10.1. Dil-Edebiyat

Dil-Edebiyat adi altinda ele alinan bu bolimde toplam 3 tane makale

bulunmaktadir. Sema Ugurcan, Nizamettin Parlak ve Latif Tokat birer makale yazmuistir.
1.10.1.1. Tiirk Edebiyatinda Endiiliis Imaji 25

Endiiliis tarihine duyulan ilgi Tanzimat fermaninin yaymlanmasiyla baglar. Islam
birligi ideali ve Sultan Abdiilhamit’in dis politikas1 bu ilgiyi kamgilar. S6z konusu makale
Cumbhuriyet tarihinde Endiiliis medeniyeti ¢ercevesinde yazilan eserleri konu aliyor.
Yani1 sira Endiiliis tarihi edebiyati konusunda makale ve kitap nesreden entelektiiel
zaviyeyi mercek altina aliyor. Bu itibarla Abdiilhak Hamit’ten konu agiliyor. Abdiilhak
Hamit’in Endiiliis medeniyetini konu alan bes kitab1 inceleniyor. Bu bes kitaplik seri
genel olarak Endiiliis’iin yikilmasi1 ve Endiilis’tin etkili hiikiimdarlarindan olusuyor.
Makalede goze garpan diger isimler ise Semseddin Sami ve Muallim Naci’dir. Muallim
Naci, Endiiliis’lin yikilma siirecini anlatiyor. Makalenin miiteakip sayfalarinda Endiiliis’e
giden Sami Pasazade Sezai ve Yahya Kemal’in izlenimlerinden bahis agiliyor. Bu
izlenimler genel olarak Endiiliis mimarisinden izler tasiyor. Makalenin son sayfalarinda
Endiiliis medeniyeti hakkinda yazilan eserlerin kisaca muhtevasi anlatiliyor. Denebilir ki,
Tiirk edebiyatinin Endiiliis imaji genel olarak hayifliktir. Ciinkii orada bulunan
Miisliimanlarin kurdugu medeniyet zamanla Ispanyollar tarafindan ele gegirilmistir.
Goriinen o ki, Tanzimat doneminden bu yana Endiiliis birikimini konu alan eserlerin
sayist sinirlidir. S6z konusu eserlerde bir artigin gerceklestirilmesi kuskusuz hem bilim

diinyas1 hem de Endiiliis tarihi i¢in yararl olacaktir.

1.10.1.2. Ziya Pasa’min Endiiliis Tarihi ve Giiniimiiz Tiirkcesiyle Nesrinden
Yapilmis Okuma yanhshklari 252

Mezklr makale, “Endiiliis Tarihi” adli kitabin yaymlanmasi sirasinda, s6z konusu
kitapta yapilan kelime ve imla hatalarin1 konu aliyor. Makaleye gére bu eser Louis
Viardot’a aittir. Fakat ¢eviri sirasinda bu ismin zikredilmeyisi, eser sahibinin Ziya Pasa

olduguna yol agmistir. Makalenin ilgisine mazhar olan bir diger husus daha vardir ki, o

251 Sema Ugurcan, “Tiirk Edebiyatinda Endiiliis Imaj1” Islamiyat Dergisi, Cilt 7, Say1 3, 2007, s. 89-104.
252 Nizamettin Parlak, “Ziya Pasa’nin Endiiliis Tarihi ve Giiniimiiz Tiirk¢esiyle Nesrinden Yapilmis Okuma
yanligliklar1”, Islamiyat Dergisi, Cilt 8, Say1 2, 2005, s. 111-122.
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da eserin yasaklanma siirecidir. Ciinkii “Endiiliis Tarihi” adl1 eser 1304 yilinda yayinlanir
ve 10 sene sonra yasaklanir. Kimilerine gore yasaklanmasinin sebebi Ziya Paganin
donemin biirokratlarina muhalif olmasidir. Bu muhalif damar daha sonra onu gorevinden
edecektir. S6ze konu olan eserin yasaklanmasinin altinda yatan bir diger muhtemel neden
ise Endiiliis tecriibesinin, Osmanli medeniyetine olan kader benzerligidir. “Endiiliis
Tarihi” adl kitap yasaklanmasindan 120 sene sonra tekrar yayimlanir. Yasak kalkar ve
donemin en ¢ok okunan kitaplar1 arasina girmeyi basarir. Ne ki, Nizamettin Parlak’a gore
bu eserde 100’lin iistiinde imla hatas1 vardir. Parlak daha ¢ok ilk ciltle ilgilenir. Parlak’a
gore imla hatalarinin birden fazla nedeni vardir. S6z gelimi kisi ve sehir isimlerinde
hatalar vardir. Aym yerde gecen isimler farkli yazilmistir. Amir b. ‘Amr ismi birkag satir
sonra, Amr b. Omer olarak yazilmistir. Diger bir hata ise bir kelimeye birden fazla mana
verilmesidir. Ornegin bahr-i sefid tamlamasi bir yerde Akdeniz diye gevrilirken, baska
bir yerde de Karadeniz diye g¢evrilmistir. Makalenin miiteakip sayfalari bu hatalarin
nedenleri ve orneklerine konu oluyor. Bu eseri Atatiirk okumus ve kenarlarina notlar

almistir. Fakat bu notlar sadelestirilirken kale alinmamustir.
1.10.1.3. Dil, Diisiince ve Kiiltiir iliskisi Acisindan Din Dili 253

Akilciligiyla 6n plana ¢ikan Mutezile mezhebi Kur’an’in yaratildigi fikrini
giindeme getirmistir. Mutezile’nin tevhit ilkesine olan hassasiyeti ve dilin diinya ile olan
iliskisinden hareketle boyle bir sonuca vardigi soylenmistir. Buna karsilik olarak Esari
Kur’an’m yaratildigi fikrine katilmamaktadir. Mutezile kelami1 konuyu dilsel zeminde
tartigir. Ona gore ezelde Allah’a sifat verecek varlik yoktur. Insanlar yaratildiktan sonra
Tanri’ya birtakim sifatlandirmada bulunmuglardir. Buna gore Mutezile dilin Tanri
tarafindan 6gretilmedigini vurgular. Dolayisiyla dilin ¢ikis noktasi insandir. Esari ise dilin
kaynagin1 Allah’ta aramistir. Makalenin ilerleyen boliimleri dilin neligi, dilin diislince
tizerindeki etkisi ve dil-mantik iligkisi lizerine yogunlagir. Kiiltiirler neticede dil ile ifade
edilir. Bir halkin diisinme bi¢imini, esyayla olan iliskisini dil {izerinden anlamak
miimkiindiir. Ciinkii dil kiltiiriin aynast konumundadir. Dolayisiyla bir kiiltiirii anlamak
dili anlamaktan gecer. Bir dili anlayan kisi o dili konusan toplumun diinya goriisiinii
anlayabilir. Dil ile kiiltiir arasindaki bu paralel iliski, bir toplumun kiiltiirel seviyesini ele

verir. Ciinkii dili ilerleyen toplumun kiiltiirii de ilerlemistir. Ilgili arastirmacilar

253 Latif Tokat, “Dil, Diisiince ve Kiiltiir iliskisi Agisindan Din Dili”, islamiyat Dergisi, Cilt 8, Say1 4,
2005, s. 31-55.
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toplumlarin mizaglari ve yasayis bi¢iminin dil izerindeki etkisinden bahseder. Buna gore
bir toplumun iginde yasadigi iklim veya agiz diizenegi dil tizerinde etkide bulunur.
Gramatik diizenekleri farkli olan toplumlar, birbirinden farkli diistiniirler. Bu farkli
diisinme bigimi beraberinde farkli diinya goriislerini getirir. Dogu insanlari duygusal
olduklar1 i¢in duygularini ifade eden ¢ok sayida sozciik tiiretmistir. Bat1 toplumlarinda
ise felsefi kavramlarin ¢oklugu gériilmiistiir. i¢inde yasanilan cografya dogrudan dil
tizerinde bir hisse sahibi olmustur. S6z gelimi, Arapga dilinde deve kelimesine karsilik
gelen cok sayida kelime vardir. Benzer durum Bati diinyasinda balik kelimesinde
gorilmistir. Kur’an’in anlasilabilmesi i¢in Arap diline ve kiiltiiriine vakif olmak gerekir.
Ciinkii Kur’an evrensel bir kitap olarak Arapga inmistir. Kur’an’in Arapga olarak inmesi,
Arapganin diger dillerden {iistiin oldugu manasina gelmez. Ama Kur’an diinyasini
anlamanin yolu Arap diinyasini anlamaktan gecer. Tiim dillerin i¢inde yetistigi ve
biiylidiigli bir ortam vardir. Dil; kiiltiir ve cografyayla organik bir iliski kurmustur. Dil
olgusu tiim alanlara etki ettigi gibi din diline de etki etmistir. Bu itibarla dil, mensubu

oldugu kiiltiiriin degerlerini kelimeler yoluyla dine tagimistir.
1.11. ISLAM TARIHI

Islam Tarihi adi altinda ele alman bu béliimde toplam 15 tane makale
bulunmaktadir. Nizamettin Parlak, Mehmet Ozdemir, Erciiment Kuran, Halil Inalcik,
Ibrahim Saricam, Nahide Bozkurt, Mahfuz Sdylemez, Mehmet Azimli, Saffet Kdse,
[lhami Giiler, Ahmet Nezihi Turan, Alaadin Hasim, Gotthard Jaschke, Adil Sen ve
Mustafa Hikmetli birer makale yazmustir.

1.11.1. Osmanh Devletinin Son Yiizyihnda Seriat 25

Her dinin kendisine ait inan¢ ve hukuk ilkeleri vardir. Makalede Halil Inalcik’tan
yapilan alintiya gore Tiirkler Miisliiman olduktan sonra seriattan bagimsiz bir fikih
kurmuslardir. Kanuni doneminde Hanefl fikhi takip edilerek sultanin kararnameleri
mesrulastiriliyor. Bu donemde orf, fikih alaninda etkili oluyor. Bir donem Osmanl
cografyasinda Tasavvuf hareketleri yayginlagiyor ve medrese ricali buna tepki gosteriyor.
Devletin gerilemesiyle beraber 1839 yilinda Tanzimat donemi basliyor. Artik Osmanli

cografyasinda yasayan tiim vatandaslar seriata ragmen esit sayiliyor. 1856 yilinda Islahat

24 Erciiment Kuran, “Osmanli Devletinin Son Yiizyilinda Seriat”, Islamiyat Dergisi”, Cilt 1, Say1 4, 1998,
s. 143-146.
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Fermani ilan ediliyor. Arttk Miisliman olmayan halklar devlette memur olarak
caligabiliyor ve sahitlikleri kabul edilebiliyordu. Daha sonra Yeni Osmanlilar hareketi
viicut bularak Bat1 taklit¢iligini reddediyordu. Namik Kemal, Ziya Pasa ve Ali Suavi bu
ugurda calismalar yapiyordu. Sultan Abdiilaziz bir darbe sonucu tahttan indirildikten
sonra yerine II. Abdiilhamit gecti. Bu esnada hukuk, Islam ahkdmina dayaniyordu. 1878
yilinda meclisin kapanmastyla 30 yillik bir “Istibdat Dénemi” basladi ve bu donem 1908
yilinda kapandiktan sonra II. Mesruiyet donemi basladi. 1918 yilina kadar tilkede bir
hiirriyet havasi yasaniyor. Tim gruplar goriislerini basin ve yaymn yoluyla ifade
edebiliyordu. Milli miicadele zaferle sonuglaninca 1924 anayasasinda devletin dininin
Islam oldugu belirtiliyor. 1928 yilina gelindigi ise Islam ibaresi anayasadan cikarilarak
Laiklik ilkesi uygulamaya konuluyor. Hilafet kaldiriliyor ve Diyanet Isleri Baskanlig
kuruluyor. Bu kisa makalede, Osmanli doneminin sonlarina dogru seriatin tarihsel bir
ozeti sunuluyor. Dikkat edilirse devletin zayiflamasiyla beraber seraitten ilk olarak
tavizler veriliyor ve Osmanli Devletinin sinirlarinin daralmasiyla birlikte laiklik ilkesi

Islam ahkdminin yerini aliyor.
1.11.2. Seriat ve Kanun, Din ve Devlet 2%

Islam’in temel kaynaklar1 olan Kur’an ve Hadis merkezli yorum bigiminden
hareketle yapilan okumalar sonucunda Allah’in mutlak hakim oldugu bir diinya
modelinin ortaya ¢ikacagi soylenir. Bu yorum bigimine gore Allah, insanlari ve diinyay1
yoneten yegane varliktir. Tarihsel vasatta varligin1 koruyan bu Siinni yorum, temel
kaynaklarin yonlendirmesiyle hareket etmis ve Kur’an ahkdmini dikkate almistir. Fakat
bu paradigmanin yenilige karst mesafeli bir tutum gelistirdigi soylenmistir. Dinin ilk
kaynaklar1 arasinda bulunmayan her tiirlii yenilik bid’at olarak algilanmistir. Bu itibarla
M. Birgivi ve Kadizadeliler, Osmanli doneminde bid’atlere kars1 teyakkuz halinde olarak
bununla ilgili olarak gerekli adimlari atmislardir. Osmanl devleti bir Islam devleti olmasi
hasebiyle Islam ahkAminin gereklerini yerine getirmeye galismistir. Osmanli devletinin
ilk sultanlari, hukuki ve siyasi konularda seyhiilislamin fetvasina bagvurmustur. Fakat
Halil Inalcik’a goére Fatih Sultan Mehmet ddneminden sonra oOzellikle ydnetim
kurumlarinda alman kararlar sultana 0Ozgii sayillmistir. Boyle bir uygulamanin

baglamasinin nedeni ise dini fetvalarin yetersiz kalmasidir. Osmanli fikih bilginleri

255 Halil Inalcik, “Seriat ve Kanun, Din ve Devlet”, Islimiyat Dergisi, Cilt 1, Say1 4, 1998, s. 135-142.
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Hanefi mezhebine mensuptur. Istihsan ve istislah gibi fikhi hiikiimlerden hareketle para

vakiflarinin kurulmasina cevaz verilmistir

Tiirk yonetim sistemi, bagimsiz olmasi konusunda son derece hassastir. Sultan tarafindan
yayinlanan fermanlar kanun olarak anlasilir. Hatta bu hususun bazi alimlerin tepkisini
cektigi soylenmistir. Ziyaeddin Barni, sultanin mutlak olarak bagimsiz olmasini uygun
gore bir alimdi. Hatta bazi alimlere gére sekiiler hukuk anlayisini mesrulastiran ilk alim
Barni’dir. Barni, Tursun Bey doneminde yasamistir. Osmanli doneminde olusturan hukuk
anlayisinda fermannameler, 6rf ve kanunnamelerin 6nemli bir yeri vardir. Goriinen o ki,
Osmanl1 devlet geleneginde islam ahkdminm énemli bir yeri vardir. Fakat Tiirk devlet
geleneginde yoneticilerin bagimsiz olarak hareket etmesi ve higbir kurumun etkisinde
olmamalar1 birtakim sekiiler kanunlarin ortaya c¢ikmasinda etkili olmustur. Bu tiir
kanunlarin varlik kazanmasinin nedenlerinden biri de siinni yorum big¢iminin fikih

boyutunda bazi sosyal alanlarda yetersiz kalmasidir.

1.11.3. Klasik Donem islam Tarihinde Din istismar1 —Dort Halife ve Emeviler

Doénemi 2%

Din istismarmin Hz. Peygamberin vefatindan sonra giin yiiziine ¢iktig1 ve binlerce
Miisliimanin 6lmesine neden oldugu sOylenmistir. Makaleye gore din istismarina
yeltenen gruplar arasinda sahabeler, yoneticiler, din alimleri, kabileler ve halifeler
bulunur. Sarigam’in tespitine gore din istismari, i¢ kargasanin oldugu dénemlerde
yasanmustir. Peygamberin vefatindan sonra peygamberlik iddiasinda bulunanlarla Ridde
savaglar1 yasanmistir. Bu savaglar neticesinde ¢ok sayida Miisliiman 6lmiistiir. Nitekim
Miiseylimetu’l Kezzab ve Tuleyha b. Huveylid peygamberlik iddiasinda bulunan iki
isimdir. Yan1 sira Hz. Osman’in sehit edilmesi, din istismarimi tetikleyen hadiseler
arasinda goriilmiistir. Umeyyeogullart ve Hasimogullar1 arasinda yasanan otorite
gerginligi dini fenomenlerin kullanilmasina yol agmistir. S6z gelimi Hz. Hiiseyin’inin
Oldiirtilmesi Allah’in tasarrufunda olan bir kader olarak telakki edilmistir. Hz. Ali ve
Muadviye arasinda gergeklesen Siffin savasinda Muaviye, mizraklarin ucuna Kur’an
yapraklari takarak kaybedecegi savasin yoniinii hileyle degistirmistir. Yan1 sira Muaviye,

askerlerine teolojik destek vermek amaciyla ilgili ayetleri baglamindan kopararak

26 fbrahim Saricam, “Klasik Donem Islam Tarihinde Din Istismar1 —Dért Halife ve Emeviler Dénemi”,
Islamiyat Dergisi, Cilt 3, Say1 3, 2000, s.139-146.
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halifeligin kendi hakki oldugunu ifade etmistir. Kerbeld hadisesi sonrasi Yezid,
suglulugunu o6rtmek ig¢in hiikiimdarligin Allah’in himayesinde oldugunu séyleyerek
neden oldugu katliamdan kendisini sorumlu tutmamistir. Makaleden ¢ikarilacak en
onemli hususun su oldugu soylenebilir: yonetim bosluk kaldirmaz. Nitekim dini istismar
ornekleri genel olarak yonetim boslugundan kaynaklanmistir. Bu husus gosteriyor ki dini
krizler ile otorite arasinda bir bag vardir. Otoritenin zayifladigi veya yok oldugu yerde

din istismari baslar.
1.11.4. Abbasilerde Iktidarin Mesruiyeti Uzerine Bir Analiz 257

Hz. peygamber sagliginda Miislimanlarin dini ve diinyevi lideriydi. Vefat ettikten
sonra ise yerine bir halife tayin etmemistir. ilk dort halifeden sonra ydnetimi kontrolii
altina alan Emeviler gesitli isyanlarla kars1 karsiya kalmigtir. S6z gelimi Muhammed b.
Ali tarafindan Emeviler’e ihtilal gerceklestirilmistir. Bu ihtilale gore Emeviler sosyal ve
dini alanda haksizlik yapmaktadir. Ihtilal denemesinde Muhammed b. Ali, ihtilalin
merkez iissii Horasan’da birtakim faaliyetler baslatir. Ihtilal siireci boyunca Hz.
peygamberin akrabalarinin yonetime gececegi belirtilir. Muhammed b. Ali dldiikten
sonra vasiyet geregi onun boslugunu oglu Ibrahim dolduracaktir. Bu sayede ihtilal
sekteye ugramadan devam edecektir. Abbasiogullar ihtilal siirecinde kendilerini
peygamber ilminin varisleri olarak tanitir. Abbasilerin ilk halifesi olan Saffah, Kife
mescidinde bir hutbe okuyarak mesruiyetini Kur’an’a ve hadise dayandirmistir. Fakat
makalenin yazar1 Nahide Bozkurt’a gore Saffah ilgili ayetleri baglamindan koparmuistir.
Yonetimi ele gegiren Abbasiogullarinin devlet kademelerinde peygamberin akrabalarina
yer vermedigi sOylenir. Bu durum Muhammed en-Nefsu’z-Zekiyye tarafindan elestirilir
ve Halife Manslir Abbasiogullarinin peygamberin akrabasi oldugunu ifade eder. Ciinkii
peygamber vefat etmeden 6nce amcas1 Abbas’a otoritenin onlara gegecegini bildirmistir.
Ihtilal siirecinde peygamber akrabalariyla yakin iliskide olan ve onlarin konumunu

kullanan Abbasiogullari, ihtilal bagariyla sonuglaninca onlar1 gérmezden gelmistir.

57 Nahide Bozkurt, “Abbasilerde Tktidarin Mesruiyeti Uzerine Bir Analiz”, Islimiyat Dergisi, Cilt 3, Say
3, 2000, s. 147-158.
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1.11.5. Berid Teskilatinin Menseine Dair Baz1 Yeni Bulgular 28

Haberlesmenin tarihi erken donemlere kadar dayanir. Bu itibarla ge¢misten
giiniimiize kadar haberlesme bir ihtiyag¢ olarak algilanmistir. Berid teskilati1 haberlesmeyi
saglayan birimdir. Bu birimin tarihsel vasatta nasil bir rol iistlendigi ve hangi medeniyet
havzalarinda yaygin olarak kullanildig1 s6ze konu olan makale tarafindan mercek altina
almmistir. Mehmet Ozdemir’e gore, berid teskilati birgok havzada gériilmiistiir. Sz
gelimi Mezopotamya, Yunan, Bizans ve Islam devletinde bu teskilatin varhigindan
bahsedilmistir. Ozdemir’e gore berid teskilat1 farkli iilkelerde varlik kazanmissa da ana
vatan1 Sasaniler’in yasadig1 cografyadir. Bu teskilatin ismi, Islam &ncesi dénemde de
kullanmilmistir. Makaleye gore, Hire’li Araplar, Sasaniler’le yakin iliskide olduklar: igin
s6z konusu kavram Arap literatiiriine ge¢mistir. Berid kavrami, Islam 6ncesi donemde
kullanildig1 gibi, Islam geldikten sonra da kullanilmistir. Rivayetler gére bu kavram
bizzat peygamber tarafindan da telaffuz edilmistir. Sasaniler doneminde berid kurumu
i¢in ayr1 bir biit¢e hazirlanarak etkin bir sekilde kullanilmustir. islam tarihine gelindiginde
ise Hz. Omer déneminde bu kurum resmen taninmustir. Berid kavrammin koken olarak

Pehlevice olmasi ana vataninin Sasani oldugu iddiasin1 kuvvetlendirmektedir.

1.11.6. Hz. Omer’in Miisliman Olusun ile ilgili Rivayetlere Farkh Bir

Yaklasim 2°°

Mezkr makale, Hz. Omer’in Miisliiman olma hikayesini iki farkli rivayet
cercevesinde ele aliyor ve bu iki rivayetten birini tercih ediyor. Ilk rivayete gére, Islam’in
yayilmasiyla birlikte Miisliimanlarin sayisinda bir artis gézlemleniyor. Miisliimanlarin
sayisal olarak artmasi, Ebll Cehil’i tedirgin ediyor. EbGi Cehil bagkanliginda toplanan bir
heyette alinan karara gore Hz. Muhammed’in 6ldiiriilmesi teklif ediliyor. Hz. peygamberi
oldiirecek kisiye odiil verilecegi agiklaniyor. Bu kapsamda Hz. Omer, peygamberi
Oldiirmek i¢in hazirlik yaptig1 sirada kiz kardesinin ve enistesinin Miisliiman oldugunu
ogreniyor. Duruma sinirlenen Hz. Omer, kiz kardesinin evine gittigi sirada Kur’an
okunuyor. Hz. Omer kiz kardesini ve enistesini darp ediyor. Fakat Kur’an’dan etkilenen

Hz. Omer Miisliiman oluyor.?®° ikinci rivayete gore ise Hz. Omer bir gece kabeyi tavaf

258 M. Mahfuz Soylemez, “Berid Teskilatinin Menseine Dair Baz1 Yeni Bulgular” Islamiyat Dergisi, Cilt
4, Say1 2, 2001, s. 139-147.

29 Mehmet Azimli, “Hz. Omer’in Miisliman Olusun Olusu ile flgili Rivayete Farkli Bir Yaklasim”,
Islamiyat Dergisi, Cilt 6, Say1 1, 2003, s. 173-183.

260 fbn Kesir, es-Siretu’n-Nebeviyye, Beyrut, Cilt 11, s. 34, 1976.
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ettigi sirada, Hz. peygamberi namaz kilarken goriir. Hz. Omer saklanarak peygamberi
dinler. Bu sirada peygamber vahiy diliyle kendisinin sair ve kahin olmadig1 ifade eder ve
Kur’an’dan etkilenen Hz. Omer Miisliiman olur.?®* Mehmet Azimli, her iki rivayetin
metinsel ve tarihsel tahlilini yapar. Sonug olarak ikinci rivayeti tercih eder. Ciinkii onun
tespitine gore ilk rivayet tarih kitaplarinda belirtilir. ikinci rivayeti degerlendiren Azimli,
s6z konusu rivayetin Mekkeli raviler tarafindan nakledildigini ifade eder. Ustelik bu
rivayet hadis kaynaklarinda da gegmektedir. Yani sira Hz. Omer Miisliiman olduktan
sonra Miisliman olma hikayesini ikinci rivayete uygun olarak bizzat ifade eder. Bu

sebeplerden hareketle Azimli, ikinci goriisii tercih eder.

1.11.7. Osmanh Popiiler Dini Edebiyatinda Diinyaya Kars1 Mesafe Bilinci 252

flhami Giiler, mezkir makalesinde Osmanli ve Cumhuriyet doneminde bulunan
insanlarin ve devlet erkinin ekonomi karsisinda nasil bir tavir i¢inde olduklarini mercek
altina aliyor. Bu itibarla ekonomi ve planlamacilik ilkelerinde neden bir ilerlemenin
olmadigini, Osmanli’dan giiniimiize kadar gelen tasavvuf metinleri lizerinden anlatiyor.
Giiler, bu kapsamda Osmanli donemindeki bilincin yapisina ve insanin maddeyle
arasindaki mesafesine dikkatleri ¢ekiyor. Ona goére Osmanli yoneticilerinin ve
bilginlerinin diinyaya menfi bakmasinin sebebi Tasavvuf metinleridir. Osmanli
doneminde basucu sayilan dokuz kitap inceleniyor. Buna gére Osmanli donemi insaninin
maddeyle olan mesafe seriiveni, ekonomi ve planlama noktasinda ciddi sorunlar
barindirtyor. Ciinkii 6zellikle Esari kanalindan gelen bilgiye gore her seyin mutlak
yaraticist Allah’tir. Allah’in dilegi disinda higbir sey gerceklesmez. Dolayisiyla insan
dedigimiz varlik her ne yaparsa yapsin son s6z Allah’a aittir. Insanin diinya iizerindeki
etkisi son derece simirhidir ve diinyada olan her sey Allah’in kaderi etrafinda
sekillenmektedir. Yukarda sdze konu olan dokuz kitap, insanin evrende pasif oldugunu
vurgular. Buna uygun olarak hadisler segilir ve bu itibarla bir diigiince hasil olur. Bu
diisiince ise diinyadan ¢ok ahirete 6nem veren bir diisiincedir. Giiler’e gére Osmanli’dan
bize miras kalan bu diisiince, ekonomik olarak insanlarin ilerlemesine imkan
tanimamaktadir. Bu sebeple afet donemlerinde evlerin yikilmasi teolojik olarak kadere

sabitlenmistir. Bu kitaplarda dile getirilen bir diger husus zenginliktir. Zengin olma bu

%61 [bn Hanbel, Miisned, Beyrut C 1, s. 17, t.y.
262 Tlhami Giiler, “Osmanli Popiiler Dini Edebiyatinda Diinyaya Karst Mesafe Bilinci” Islamiyat Dergisi,
Cilt 2, Say1 4, 1999, s. 33-49.
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tasavvuf metinlerinde hos karsilanmamustir. Bu diisiince bigimi Cumhuriyet doneminde
de devam edegelmistir. Hilbuki Cumhuriyetin temel degerleri arasinda goriilen ekonomi,
cagdas ilerleme ve planlamacilik son derece 6nemlidir. Fakat tasavvuf metinlerinin ve
Esarl geleneginin ekonomik anlamda ilerlemeye engel oldugu sdylenmistir. S6ze konu
olan makale, Miisliman bilincin diinyayla olan iliskisini ekonomi, mimari, vd.
fenomenler iizerinden okuyor. Buna gore Osmanli’dan bu yana varligint muhafaza eden

ve etkisini koruyan Diinya’ya sas1 bakma anlayis1 hala devam etmektedir.

1.11.8. Bir Biyografi insa Denemesi: Kizlar Agas1 Yusuf Aga- Kara Yiizlii
Kanh Arap mi? Aga-y1 Siide Dil mi? 253

Bu makalede Ahmet Nezihi Turan, Osmanli doneminde yasayan ve cesitli gorevler
tistlenen Yusuf Aga’nin hayatin1 anlatiyor. Makalede Yusuf Aga’nin hayati anlatilirken
Sicill-i  Osman’i, Hdmilet'iil-Kiibrd, Ravzatii’l Kiiberd, Tarih-i-Rasid ve Jane
Hatwahay’in yazilari kaynak olarak kullaniliyor. Yusuf Aga, Dariissaade agaligi
yapmustir. Gorevi esnasinda siyasette birtakim entrikalarda bulunmustur. Bu entrikalar
sonucunda hapse girmis ve siirgiine gonderilmistir. Hapisten ¢iktiktan kendisine ait
mallara devlet tarafindan el konulmustur. Aga’ya ait bir¢ok mal ve para tespit edilmistir.
Bununla beraber ona ait 27 cariye ve 48 kitap miisadere edilmistir. Misir’a siirgiin edilen
Aga, uygun ortam olusunca satafatli bir sekilde Istanbul’a gelmeye niyetlenir. Bu esnada
ona kars1 tavir i¢inde olanlar onu ilgili birimlere sikayet eder ve Yedikule’de hapse atilir.
Miiteakip siirecte Medine’de Seyhiilharemlik vazifesi kendisine tevdi edilir. Makaleye
gore, kimileri Aga’ya ovgilide bulunurken, kimileri de onun hakkinda yerici sozler sarf
etmistir. Hayati hakkinda derinlikli bilgiler bulunmayan Aga’nin o6liim tarihi

bilinmemektedir.
1.11.9. Malumun flamz: ‘Bilinmeyen Osmanh’ 264

Alaadddin Hasim, makalenin giris kisminda Osmanli tarihine yonelik yazilan bir
kisim kitaplarin isimlerini zikrettikten sonra Osmanli tarihi 6zelinde yazilan kitaplarin
azligindan sikayet eder. Hasim, Osmanli devletine sas1 bakma iislubundan rahatsizligini

dile getirir ve ideolojik heveslerle Osmanli tecriibesini degerlendiren bakis agisini

263 Ahmet Nezihi Turan, “Bir Biyografi Insa Denemesi: Kizlar Agas1 Yusuf Aga- Kara Yiizlii Kanli Arap
m1? Aga-y1 Siide Dil mi?” islamiyat Dergisi, Cilt 2, Say1 4, 1999, s. 145-162.

%4Alaaddin Hasim, “Malumun Ilami: Bilinmeyen Osmanli”, Islamiyat Dergisi, Cilt 2, Say1 4, 1999, s.
163-179.
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elestirir. Makalenin konusu ise Prof. Ahmet Akgiindiiz tarafindan kaleme alinan
Bilinmeyen Osmanliadinda bir kitaptir. Mezklr makale, s6ze konu olan kitabin goze
carpan hususlarini inceleyerek yedi soruya yanit arar. Bu sorular, genel olarak milletin
ilgisini ¢eken sorulardir. Osmanli devletinin kurulusu, devsirme sisteminin isleyisi,
padisahlarin Islam ile iliskisi, cariyeler konusu, Sultan IIIl. Murat’in ailesi,
kapitiilasyonlar, devletin sekiiler mi islami mi oldugu gibi hususlar bu sorularin igindedir.
Alaaddin Hasim’e gore Akgiindiiz, Bilinmeyen Osmanli adl1 kitab1 kaleme alirken, genel
olarak Osmanli devletine toz kondurmamaya c¢aligir. Yan1 sira tarihg¢iligiyle tinlenen,
Prof. Dr. Halil Inancik ve O. Liitfi Barkan’nin eserlerine yer verilmez. Yukarda bahsi
gecen yedi soruyu ayrintilt bir sekilde anlatmak tezin kapsaminda yer almadigi icin
sadece bir soruyu degerlendirmek uygun goriilmiistiir. Bilinmeyen Osmanli adli kitapta,
Osmanli Devletinin hukuk sistemi hakkinda birtakim degerlendirmeler yapiliyor.
Akgiindiiz’e goére Osmanli Devletinin sistemi tamamen Islamidir. Hatta bu kapsamda
Fuad Kopriilii, Akgiindiiz tarafindan elestirilir. Fakat Hagim’e gore bu elestiri isabetli
degildir. Cilinkii Kopriilii, tarih alaninda mahir bir kisi olarak bilinir. Bununla beraber
Islami ilimlere vakif oldugu da sdylenmistir. Hasim’e gdre Osmanli devletinin hukuk
sisteminde, Orfi hukukun yeri vardir ve sultanlar bu hukuktan hareketle kanunlar
cikarmislardir. Dolayisiyla Osmanli devletindeki bazi kararlar, Islam hukukunun disina
cikmigtir. Osmanli Devletini tarih, kiiltiir, ekonomi vd. alanlarda tanitmaya calisan
Bilinmeyen Osmanli adli kitap, netice olarak bazi boliimlerinin sorunlu oldugu, Osmanli
Devletine ve yoneticilerine toz kondurmamak i¢in azami gayret gosterildigi sdylenen bir

calismadir.
1.11.10. Osmanh Hanedanimin Manevi Cokiisii 2%

Mezkir makale iki sayfadan olusur. Makaleye gore, Tirk devletinin yapisinda
monarsizm etkili olmus ve Tiirk milleti bundan rahatsizlik duymamuistir. Ciinkii Tirklerin
bu sekilde yonetilmeye alisik oldugu ve kriz donemlerinde bile yoneticilere itaat etmeyi
uygun gordiikleri belirtilmistir. Osmanli devleti halifelikle yonetilen bir devlettir. M.
Kemal Atatiirk, tarih sahnesine ¢iktig1 andan itibaren Halifelik kurumunun gereklerine
uygun hareket etmeye calismistir. Fakat ilerleyen siireclerde Halifelik kurumuyla ilgili

olarak disiincelerini net bir bigimde ortaya koymustur. Halife Mehmet Vahdettin, hapse

%65 Gotthard Jaschke, 1. Hakki Unal (gev.), “Osmanli Hanedanmin Manevi Cokiisii”, Islamiyat Dergisi,
Cilt 2, Say1 4, 1999, s. 181-184.
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atilacagini duyunca tilkeden firar eder ve onun yerini Sultan Abdiilmecit alir. Stireg i¢inde
halkin giivenini kazanan Atatiirk’iin konjonktiirel hareket ettigi ve bagimsizlik
doneminde halifelik kurumunun lehine uygulamalarda bulunmadigi sdylenir. Fakat
uygun sartlar olusunca halifeligi kaldirmistir. Makaleye gore degisen sosyolojiler dikkate
alindiginda saltanat kurumunun kaldirilmasi zor olmamistir. Tiirk halki ise muhafazakar

bir halktir. Bu degisimi makaleye gore ancak Atatiirk yapabilirdi.
1.11.11. Osmanh Dénemi Kadin Kiyafeti 266

Osmanli donemindeki kadin kiyafetlerinin dini ve yerel karakterde oldugu
soylenmistir. iklim sartlar1 gdz oniinde bulundurulan kiyafetlere mahremiyet, zamanla
degisen estetik yargilar ve yabanci lilkelerin giyim bi¢imi etki etmistir. Makale,
kadinlarin giydikleri elbiseleri detayli bir sekilde anlatir. Fakat makalenin 6zeti yapildigi
icin detaylara yer verilmemistir. Adil Sen’e gore Osmanli kadinlarinin giydigi kiyafetler,
saray hanimlarinin modasina uygun olarak imkanlar dahilinde tilkeye yayiliyordu. Bazi
Sultanlar, kadinlarin giydigi kiyafetlere miidahale ederek konuyla ilgili olarak kanunlar
hazirlardi. S6z gelimi 1l Osman (1754-1757) hanimlarin stisli kiyafet giyerek sokaga
inmelerini yasaklamistir. III. Selim (1789-1807) kadinlarin Hint ve Ingiliz kumaslarini
giymelerini yasaklamistir. Abdiilhamit ise kadinlarin ferace giymelerini Islami bulmamus
ve bu itibarla carsaf giyilmesini emretmistir. Miiteakip siiregte Avrupa diinyasiyla
iletisimde bulunan Osmanli’da kiyafetlerin degisim gecirdigi, Avrupa kiyafet modasinin
etkili oldugu ve Mesruiyetle birlikte bu modanin genisledigi séylenmistir. Goriinen o ki,
Osmanli kadinlarmin giydikleri kiyafetlerde dini ve yerel sartlar goz dniinde tutulmustur.
Bununla beraber zamanla degisimin izleri de goriilmiistiir. Onemli olan bu degisim
esnasinda Islam hukukunun tavridir. Makalede bununla ilgili bir bilgi yoktur. Adil Sen
tarafindan yazilan makaleden miilhem olarak kiyafetlerde degisimin izleri ve buna baglh

olarak Islam hukukunun buna tavr ¢alisilabilir.
1.11.12. Endiiliis’te Hisbe ve Muhtesib 26’

Mustafa Hizmetli, mezkiir makalesinde hisbe teskilatina dair tarihsel bir yolculuga

cikar. Bu esnada Hisbe teskilatinin isleyisini kontrol eden muhtesibin rollerine deginir.

%66 Adil Sen, “Osmanli Dénemi Kadin Kiyafeti”, islamiyat Dergisi, Cilt 4, Say 2, 2001, 5.111-115.
267 Mustafa Hizmetli, “Endiiliis’te Hisbe ve Muhtesib”, Islimiyat Dergisi, Cilt 7, Say1 3, 2004, s. 105-116.
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Makaleye gére Kur’an’in énem verdigi iviligi emretme ve kétiiliikten sakindirma®®®

ilkesinden hareketle s6z konusu teskilat kurulmustur. Miisliiman cografyada goriilen bu
teskilat, fetihler yoluyla Endiiliis medeniyetine taginmistir. I. Abdurrahman déneminde
bu teskilatin zemini hazirlanmis ve II. Abdurrahman déneminde s6z konusu teskilatta
biiyiime gozlemlenmistir. Pazarlarda ¢alisan muhtesipler islam hukukunu iyi derecede
bilen ve insanlar arasindaki anlagsmazlig1r sonlandiran gérevlilerdir. Cesitli tarihleri goz
oniinde bulunduran Mustafa Hizmetli, Hisbe teskilatinin Endiiliis’te 436, 391 veya 356
yil devam ettigini ifade eder. Hisbe teskilatinin basinda olan muhtesip adli gorevlide
birtakim ozellikler aranir. Buna goére muhtesip adaletli, bilgili, zeki, hiir ve erkek
olmalidir. Sultan veya kadilar tarafindan tayini yapilan muhtesibin gdérevine yine onlar
tarafindan son verilir. Ucreti devlet tarafindan karsilanir. Emin ve drif adinda iki tane
yardimcist bulundugu séylenen muhtesibin protokolde yeri vardir. Mustafa Hizmetli,
muhtesibin gorevlerini ti¢ baglik altinda inceler. Bunlar: pazarlardaki kontroller, belediye

hizmetleri ve ahlak kurallarini tesis etmektir.

1.11.13. Kiiltiirler Arasi Etkilesimde Ispanya’daki Son Miisliman Devlet Beni

Ahmer’in Konumu 2%°

Mezkir makalenin merkezinde Endiiliis’te kurulan ve orada yikilan Beni Ahmer
devletinin tarihsel vasattaki rolleri bulunur. Nizamettin Parlak’in ifadelerine gore
medeniyetler, farkli milletlerle etkilesime gegerek biiyiirler. Bu etkilesim miinasebetiyle
bilgi aligverisi oldugu gibi savaglar da olur. S6z gelimi Miisliimanlarin yasadiklar
sehirleri iggal etmek isteyen Hristiyanlar planlar hazirlayarak, Endiiliis devletinin
yikilmasinda 6nemli roller Ustlenmistir. Sehirler isgal edilince orada yasayan halklara
zuliimler reva gorlilmiis, mimari yapilar tehdit altina girmis ve El-Hamra sarayi
yikilmistir. Makaleye gore Beni Ahmer doneminde yapilan faaliyetler dogrultusunda
Endiiliis medeniyeti filizlenmis ve bir¢ok alanda Hristiyanlar1 etkilemistir. Yonetimin
zaaf gosterdigi donemlerde ayni durum Misliimanlarin bagina gelmistir. Nitekim bir
donem Miisliman kadmlar Hristiyan kadinlardan etkilenirken, bir donem de Hristiyan
kadmlar Miisliiman kadinlardan etkilenmistir.. Makaleye gore Ispanya’nin yenilenme

stireci Mislimanlarin fetihleriyle baslamistir. Beni Ahmer devletinin Kritik ticaret

268 Kur’an, Al-i imran Suresi, Ayet 104.
269 Nizamettin Parlak,” Kiiltiirler Aras1 Etkilesimde Ispanya’daki Son Miisliiman Devlet Beni Ahmer’in
Konumu” Islamiyat Dergisi, Cilt 7, Say1 3, 2004, s. 75-88.
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noktalarini denetim altinda tuttugu donemlerde miireffeh bir hayat yasadigi sdylenmistir.
Ispanya devletinin askeri kazanimlarina ragmen kiiltiir konusunda basarili olmadig1 ve
Miislimanlardan gida, bilim, tip, ekonomi gibi alanlarda etkilendigi ve hatta
Hristiyanlarin Arapgayr 6grenmek durumunda bile kaldig: belirtilmistir. Makaleye gore
Endiilis medeniyeti 6yle bir seviyeye gelmisti ki Hristiyanlar bu birikimi anlayacak
kapasitede degildi. Nitekim veba hastaliginin Endiiliis’te ¢iktigi donemde Hristiyan
bilginlerin bu hastalik karsisinda hurafelere tutundugu, Miisliiman bilginlerin ise bilimsel
caligmalar yaparak vebanin temas sonucu yayildigint ve buna yonelik olarak kitaplarin
kaleme alindig: belirtilmistir. Hristiyanlarin Endiiliis’teki sehirleri ele gegirince oradaki
kitaplar1 yaktiklart ve mimari yapiy1 tahrip ettikleri anlatilir. Makaleden hareketle iki
konunun alt1 ¢izilebilir: Birincisi, medeniyetler kiiltiirel yolculuklarint farkli tiirden
milletlerle etkilesime gecerek siirdiiriirler. ikinci 6nemli konu ise bilimleri gelisen

milletler, bilimleri gelismeyen milletler {istiinde s6z hakkina sahip olur.

1.11.14. ispanya Tarihinde ‘Dogululasma ve Batiilasma’ Tartismalar: 27°

Mehmet Ozdemir, 6zet ve degerlendirilmesi yapilmaya gayret edilen makalesinde,
Miisliimanlarin Endiiliis iizerindeki etkilerini arastiriyor. Bu itibarla &zellikle Ispanyol
tarihgileri tarafindan iddia edilen Endiiliis tecriibesinin yerel halk iizerinde etkisinin
olmadig1 tezine kars1 antitez olarak mezk(r makale kaleme aliniyor. Bazi Ispanyol
tarihgiler ise Miisliman cemaatin Hristiyan halk tizerindeki etkisi kabul ediyor.
Rivayetlere gore Miisliimanlar Tuleytula sehrini fethettiklerinde sehirde pek kimse
yoktur. Fetihten sonra civarda yasayan Yahudiler sehre getirilir. Miisliman olmayan
gruplarin dini akidelerine ve yasama tarzlarina karisilmaz. Her ii¢ dinin mensuplar1 bir
arada yasar. Fakat zamanla bdlge halkinin yavas yavas Islam’a girdigi ve bir Araplasma
siirecinin basladig1 sdylenmistir. Miisliiman etkisini kabul etmeyen tarihgiler “Ispanyol
milliyetciligini” giindeme getirse de milliyetgilik hareketlerinin Fransiz devriminden
sonra basladig1 bilinmektedir. Birlikte yasama bagarisint gosteren her ii¢ dinin
miintesipleri miiteakip siiregte sosyal alanlarla ilgili vesikalar1 Arapga yazarlar. Hatta
Arapga 6grenme ve Arapea siir okuma gibi husular yerel halkin sempati duydugu konular
arasma girer. Arapcanin Hristiyan halk tarafindan 6grenilmesine karsilik olarak bazi

Hristiyan rahiplerin serzeniste bulundugu belirtilmistir. Miiteakip siiregte teslis

210 Mehmet Ozdemir, “Ispanya Tarihinde ‘Dogululasma ve Batililasma’ Tartismalar1”, Islaimiyat Dergisi,
Cilt 7, Say1 3, 2004. s 11-30.
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inancindan sapmalar gergeklesir. Hz. Isa’nin mecazi olarak Allah’in oglu oldugu ifade
edilir. Bu olay Tuleytula sehrinden diger sehirlere yayilir. Ozdemir’e gore Tuleytula sehri
zamanla mimari olarak tam bir Islam sehri goriiniimiinii alir. Bu sehre ¢ok sayida bilim
adamu gelir ve Hristiyan halk Miisliiman isimlerini tercih etmeye baslar. Kastilya Kralligi,
sehri Miislimanlardan aldiktan sonra bir siire ii¢ dinin miintesipleri bir arada yasar. Fakat
ileriki zamanlarda hagli seferlerinin baslamasiyla beraber s6z konusu birliktelik sona erer.
Sehir Miisliimanlardan alindiktan sonra da Islam mimarisinin varhigm hissettirdigi
soylenir. Sonug olarak yukardaki bilgiler 1s18inda Ozdemir, Miisliimanlarin Hristiyan

kiltliriine etkide bulundugunu ifade eder.
1.12. DIN/DINDARLIK/ISLAM/DiYANET
1.12.1. Din

Din ad1 altinda ele alan bu béliimde toplam 21 tane makale bulunmaktadir. ilhami
Giiler Iki; Adil Ciftci, Mustafa Erdogan, Yasin Aktay, Sénmez Kutlu, Ismail Kara,
Miicahit Bilici, Ali Bardakoglu, Omer Caha, Mehmet Pacac1, Mustafa Oztiirk, Ercan Sen,
Ahmet Yildiz, Muhammed Altaytas, Muhammet Cakmak, Patricia M. Y. Chang, Hasan
Kose Balaban, Yakup Costu, M. Ali Kimran ve Alev Erkilet Basar birer makale

yazmigtir.

1.12.1.1. Din, islam ve Seriat: Aynilikler, Farkhliklar ve Tarihi Doniisiimler
27

[Thami Giiler, baslikta bulunan kavramlarin tarihsel siirecte ne gibi degisimlere ve
anlam kaymalarina maruz kaldigim makaleye boyunca tartigir. Ilgili kavramlarin
semantik boyutunu ele alan Giiler, yerlesik kabullerin disina ¢ikar. Bu kavramlara Kur’an
ve hadis penceresinden bakarak, kavramlarin etimolojilerini arastirir. Bu esnada klasik ve
modern kaynaklara atifta bulunur. Ilhami Giiler’e gore din, Islam ve seriat kavramlari
tarihsel vasatta anlam genislemesine maruz kalarak asli anlamlarinin disina ¢ikmislardir.
Bu anlayisin bir metot olarak gelistigi ve gliniimiize kadar geldigi belirtilmistir. Fakat bu
metot ileriki siire¢lerde varlik kazanan krizleri ¢ozmede basarisiz olmustur. Allah ile
insan arasindaki iliski bigimi olan din, zaman ve mekan tstii bir karaktere sahiptir. Bu

itibarla din ile irtibatli olan vahiy, seriat, kitap, hukuk gibi kavramlar din degildir. Ciinkii

21 {lhami Giiler, "Din, Islam ve Seriat: Aynilikler, Farkliliklar ve Tarihi Déniisiimler”, Islamiyat Dergisi,
Cilt 7, Say1 4, s. 1998, s. 53-76.
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bu kavramlarin evrensel bir 6zelligi yoktur. Seriat kavrami ise tarihsel olarak farkli
milletler nezdinde degisiklik gosteren fakat evrensel olmayan bir muhtevaya sahiptir.
[lhami Giiler’e gore Miisliimanlar 7. yiizyildan itibaren seriat ve din kavramlarini
birbirlerinin yerine kullanmistir. Ne ki her iki kavram farkli manalara matuftur. Bu
birbirinin yerine ikame etme veya birbirinin yerine kullanma anlayisi seriatin din ile es
deger oldugu sonucunu dogurmustur. Buna gore Imam Safii’nin seriat olarak gelistirdigi
ustl disiplini dindir. Bu usul bir degisme kabul etmedigi gibi yeni olaylara eski
pencereden bakar. ilhami Giiler bu konuda birtakim &rnekler verir. Mesela, miras
paylasilirken adaletli olmak dindir. Fakat taksimat seriattir. Imam Safii’nin gelistirdigi
disipline gore taksimat da dindir. Ciinkii seriat din olarak kabul gérmiistiir. Bu diisiince
bi¢iminin tarihsel vasatta muhafaza edilerek giiniimiize kadar getirildigi soylenmistir.
[Thami Giiler’e gére modern diinyanin yol agt1g1 buhranlara ve gergeklesen yeni olaylara
kars1 bu anlayis bicimi basarili bir paradigma iiretememistir. Hz. Omer disinda bu
ayirimin farkinda olup hiikkiim veren alim sayisinin ¢ok az oldugu sdylenmistir. Bu
aciklamalardan sonra Giiler, arastirmacilari, bu anlamda olusan Islam miiktesebatini

tekrardan taramaya davet etmektedir.

1.12.1.2. Din Istismari: Kavramsal ve Kuramsal Bir Calisma —Sosyolojik Bir
Yaklasim 272

Adil Ciftci, makalenin ilk sayfalarinda sosyolojiye dair birtakim miilahazalarda
bulunur. Miiteakip sayfalarda ise istismar konusunu kavramsal ve kuramsal olmak {izere
iki boyutta ele alir. Kaynak dilden hedef dile gegcen kavramlarda anlam bosalmasi veya
anlam degismesi olabilecegi soylenmistir. Nitekim bu hususu Arapca kokenli olan
istismar kavraminda gormek miimkiindiir. Arapga ‘da 6zellikle olumlu mana tasiyan
istismar kavraminin Tiirk¢e kullaniminda daha ¢ok olumsuz manalar tercih edilmistir.
Nitekim bu kavram meyve verme, kar saglama gibi manalara karsilik gelir. Tiirkce
kullanimi ise ¢ikar saglama tarzinda ele alinmistir. Ciftci’ye gore bu kavram Kur’an ve
hadis alaninda olumsuz manasiyla kullamlmamustir. Istismarn en ¢ok goriildiigii
alanlardan biri dindir. Bunun sebebi ise dinin toplumsal hayattaki belirleyici ve etkileyici

roludiir.

212 Adil Ciftei, “Din Istismari: Kavramsal ve Kuramsal Bir Calisma —Sosyolojik Bir Yaklasim”, islamiyat
Dergisi, Cilt 3, Say1 3, 2000, s.11-27.
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Islam’m 7. yiizyilda geldigi ve o giiniin toplumunu siddetle elestirdigi, ahlaki bir
diizen olusturmaya ¢alistig1 ve kadinlara gerekli haklari veren bir din oldugu sdylenmistir.
Ciftei’ye gore istismar kavraminin hayat buldugu alanlarin basinda gelenegin kurdugu
diisiince mekanizmasi ve fikih gelir. Buna gore sadece donemin sorunlarini dikkate alan
bir gelenegin kullanacagi dil son tahlilde sorunlu olacaktir. S6z gelimi Fikih disiplini
kadini ele alirken referanslarini gelenegin ruhundan alir. Fakat gelenek fikih ve ikilisinin
ileriki tarihsellikleri g6z oniinde bulundurmadig: belirtilmistir. Buna gore gelenek ve
fikhin kadin konusunda ele aldigi hususlar isabetsiz olacaktir. Ciinkii s6z konusu ikilinin
7. yizyilin tarihine goére hiikiim verdigi ve erkek egemen bir din dilini olusturdugu
soylenmistir. Adil Cift¢i sorunun ¢6ziimii igin tarihsellik ve makasid yontemlerine isaret
eder.

1.12.1.3. Din istismar1 Hukuk ve Temel Haklar 273

Din, Miisliiman toplumlarda karsilig1 olan ve sosyal hayatta etkisi olan bir olgudur.
Bu itibarla dinin istismar boyutu pragmatik diizeyde islenmistir. Laik devletlerde bile
dinin belirleyici bir rol tistlendigi goriilmiistiir. Nitekim Tiirkiye laik bir devlet olmasina
ragmen toplumun bir kismi muhafazakardir. Din, ¢ogu kez cazipliginden olsa gerek
siyaset arenasinda istismara maruz kalmigtir. Fakat bazi durumlarda siyasetin dogasi
geregi din, siyaset alanina tasinmustir. Nitekim Kemalist soylemleri yogunlukta olan bir
partinin, Kemalist dolayiminda siyaset yapmasi ne kadar dogalsa, tiiziigiinde dine 6nem
veren bir partinin dini degerleri siyasete tasimasinin da o derece dogal oldugu
sOylenmistir. Dinin istismara konu olmasi ahlaki sorundur. Fakat anayasa hukukunda
buna karsi sinirlar1 belli olan bir ceza 6ngoriilmemistir. Dolayisiyla burada hukukun
miiphemliginden kaynakli bir sorunun varligi asikardir. Makaleye gore dindar kesimin
demokratik yollarla diislincelerini siyasete tagimalar1 hukuk tarafindan engellenmistir.
Nitekim dindar insanlarin hiikiimetin basina gegmemeleri i¢in hukuka bilingli bir sekilde
bazi maddelerin eklendigi belirtilmistir. Gorlinen o ki, gliniimiiz modern hukuk anlayist

dindar bireylerin taleplerini dikkate alacak sekilde insa kurulmamistir.

213 Mustafa Erdogan, “Din Istismar1 Hukuk ve Temel Haklar”, Islimiyat Dergisi, Cilt 3, Say 3, 2000, s.
29-36.
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1.12.1.4. Cumhuriyet Déneminde Din Politikalari ve Din Istismar1 274

Yasin Akay, oOzet ve degerlendirilmesi yapilmaya gayret edilen mezkir
makalesinde, istismar kelimesinin etimolojik manalarina vurgu yaparak konuyu, felsefi
ve sosyoloji baglaminda degerlendirir. Fakat makalenin asil olarak ilgilendigi konu
Cumhuriyet déneminde yapildigir séylenen din istismarlaridir. Akay, istismara tim
tilkelerde ve ideolojilerde rastlamanin imkanindan bahseder. Ona gére modern donemin
olusturdugu diisiinme mekanizmasi istismara kapi aralamigtir. Makalenin miiteakip
sayfalar1 cumhuriyet donemindeki din olgusuna sabitlenir ve temel konuya ge¢is yapilir.
Akay’a gore modern donemde birg¢ok iilkede ulus-devlet planlamasi yapildi. Tiirkiye
devleti de soz konusu devletlerden bir tanesidir. Laiklik anlayisi geregi din ve devlet
birbirinden ayrilmasi gereken iki erkti. Fakat modernlesmeye tabi tutulan Tiirkiye
vatandaslar1 Miisliimand: ve degisim karsisinda direng gosteriyorlardi. Diyanet Isleri
Bagkanliginin kurulmasiyla beraber devlet eliyle bu gerginligin bitirilmesi planlandi.
Nihayet modern kistaslar baglaminda ulus-devlet yapis1 uygun olarak siinni ve Hanefi bir
toplumun tohumlari atildi. Artik Diyanet tiim mekanizmalar1 ve kadrosuyla beraber bu
plana dahil edildi. Bundan sonra Diyanet Kurumu, devletin soylemlerini dikkate alarak
hareket etmek mecburiyetindeydi. Bir iletisim imkani1 olan hutbelerin igerigi devletin

diistincesine paralel olarak tasarlandigi soylenmistir.

1.12.1.5. islame1 Séylemin Kaynaklar: ve Gerceklik Degeri Uzerine Birkag Not
275

Ismail Kara, mezk(ir makalesinin basindan sonuna kadar elestirel bir iislupla
“Islame1 sdylemin” yogun olarak giindeme getirdigi ilkeleri mercek altina aliyor. Yer yer
M. Akif Ersoy’a deginen Kara, modern dénemden sonra “Islamc1 sdylemin” iki kanaat
etrafinda toplandigini belirtir. Bunlar, modern dénemin havasina uygun olarak atilan
adimlar ve Islam diinyasindaki krizlere siiratle cevap bulma cabasidir. Modernlesme
stirecinde Miisliimanlarin krizlere yonelik gelistirdigi refleksler, Kara’ya gore tepkiseldir.
Yani sira Oryantalistlerin Islam ¢alismalarindan sonra kurdugu paradigmaya uygun

olarak hareket eden bir akilla da kars1 karsiya kalindig1 soylenmistir. Oryantalistlere gore

214 Yasin Akay, “Cumbhuriyet Déneminde Din Politikalar1 ve Din Istismar1” Islaimiyat Dergisi, Cilt 3, Say
3, 2000, s. 37-49.

275 {smail Kara, “Islamc1 S6ylemin Kaynaklari ve Gergeklik Degeri Uzerine Birkag Not” Islamiyat Dergisi,
Cilt 4, Say1 4, 2001, s. 37-53.
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Islam, bugiin itibariyle geldigi noktada bir badanaj siirecindedir. Hurafeler, aslina uygun
olmayan bilgiler, tembellik, serh-hasiye gelenegi ve esitsizlikler Miisliiman diistincesini
kisir bir dongiiye almistir. Kara’ya gore Oryantalistlerin kurdugu bu diisiince agimi
savunan ve genisleten Islamcilar vardir. Kara’ya gére “Islamc1 Soylemin” gelistirmis
oldugu metot, sekiiler diinyayla benzerlik gosterirken, gelenek ile kurdugu iliskisi
zayiftir. Buna gore, “Islamci séylemin” vermis oldugu bu tepkiler, son kertede kendi zihin
kodlarindan  hareketle olusan bir diislincenin  olmadigl, modern donemin
yonlendirmesiyle olusan tepkiler oldugu ifade edilmistir. Elestirel bir iislupla kaleme
alman séz konusu makale, Islamc1 sdylemin karakteristik dzelliklerini ifsa ediyor. Bu
itibarla mezkr makaleden miilhem olarak, islamci sdylemin karakteristik 6zelliklerini

daha genis ve daha yogun bir bigimde ¢aligmak miimkiindiir.

1.12.1.6. Milliyetcilik ve Cemaatlerin Din Soylemleri: Fethullah Giilen

Cemaati Ornegi 2

Mezkir makale, genelde cemaatlerin sdylemlerindeki milliyet¢ilik zemininin
kaynagini arastirirken, 6zelde ise bugiin itibariyle devlet tarafindan ismi fetd terdr orgiitii
olarak sabitlenen olusumun din ve milliyetcilik baglarimi konu aliyor. Bilici’ye gore,
Tiirkiye’de hedeflenen ulus-devlet projesine uygun olarak cemaatlerin hareket etmesi
gerekiyordu. Cilinkli Avrupalilasmanin sag¢ ayaklar1 ulus devleti ve milliyetgilikti. Buna
gore Tiirkiye’de varlik kazanan cemaatler bu iki sa¢ ayagini gérmezden gelerek hareket
etmeleri s6z konusu olamazdi. Hatta Tiirkiye’nin Batili standartlara ulasabilmesi adina
bir donem camilere sira dahi konuldugu belirtilmistir. Bu ¢caba toplumu Hristiyanlagtirma
tesebbiisii olarak algilanmistir. Fetd terdr orgiitiine gelecek olursak bu orgiitiin temelleri
Said Nursi doneminde atildigi s6ylenmistir Laik sdylemlerle giindeme gelen bu orgiitte
milliyet¢ilik hususlar1 6n plandaydi. Ciinkii devlet erki Milliyetcilik hususunu 6n planda
tutmayan cemaatlerin hareketlerine kisitlama getiriyordu. Milliyetgiligin sik sik ilgili
cemaatlerce dillendirilmesinde devletin baskici olmasi yatiyordu ve modern donemde
insa edilen ulus-devlet fikri bu diislinceye hizmet ediyordu. Baslarda ice kapanik olan
fetdo teror oOrgiitii ileriki yillarda donemin hiikiimetleriyle is birligi i¢ine girdi ve
sOylemlerini gazete, dergi vb. yayin organlariyla muhatap kitleye ulagtirdi. 28 sekiz Subat

darbesinden sonra Amerika’ya giden ve orada g¢aligmalarina devam eden fetd niin

26 Miicahit Bilici, “Milliyetcilik ve Cemaatlerin Din Séylemleri: Fethullah Giilen Cemaati Ornegi”,
islamiyat Dergisi, Cilt 4, Say1 4, 2001, s. 55-62.
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sOylemlerinde bir degisiklik goriildii. Milliyet¢ilik sdylemlerini bir tarafa birakan feto,
kusatic1 ve evrensel degerlere sarildi. Goriinen o ki, Batililasma muvacehesinde goriilen
milli devlet anlayis1 ve laiklik ilkesi, cemaatleri milliyetgilige zorlayan etkenler olmustur.
Tiirkiye’de ¢ok sayida cemaat vardir ve laiklik ilkesi dogrultusunda yonetilen bir de
devlet vardir. Laiklik sisteminde milliyetcilik kirmizi noktadir. Dolayisiyla bu noktada
otoriter egilime sahip olan milliyet¢i devlet yapisinda dinin yaninda milliyetgiligi

merkeze almayan cemaatlerin uzun 6miirlii olacagini soylemek miimkiin degildir.
1.12.1.7. Tiirkiye’de Resmi Din Anlayis1: Etotokratik Sistemin Insasi 277

Omer Caha mezk(r makalesinde, Bati’da gelisen din tarihi ile Osmanli’dan
giinlimiize gelen din ile ilgili gelismeleri mercek altina aliyor. Bu itibarla Cumhuriyet
tarihinde dinin nasil bir evrimden gecerek sekillendigini makalede anlatiyor. Hiristiyanlik
tarihinde 6zellikle Hz. Isa ve Pavlus déneminde insanlarin ydnetime kars: boyun egdigi
sOylenmistir. Ciinkii bu yonetimin Tanri’dan geldigi ve yOnetime itaatsizligin teolojik
acidan sorunlu oldugu belirtilmistir. Roma imparatorlugunun yikilmasinda sonra Bizans
yonetimi, Hristiyanligi devletin dini haline getirerek dine resmi bir hiiviyet kazandirir.
Hristiyanlik disinda kalan diger dinler ise devlet katinda makbul degildir. Boylece kilise
Tanr1’nin vekili durumuna gelir. Insanlarin diinya ile iliskilerinde mesafeli bir tutum salik
verilir. Onemli olan diinya hayat1 degil Tanr’nin iradesidir. Martin Luther’in gayretleri
sonucunda Katolik kilisesinin ve ruhban smifinin ayricalikli konumu zedelenir. Kiliseye
tavir takinan bu diisiince, diinyaya dnem verirken ayni zamanda insanlarin esitligine 6nem
verir ve bireycilik 6n plana ¢ikar. Buna paralel olarak her ulusun kendi dini diisiincesini
olusturmasina oncelik verilir. Caha’ya gore Osmanli doneminde, Protestanlik
hareketlerini baslatacak bir kurum olmadigi i¢in din ile ilgili doniistiirticii karar veren erk
iktidardir. Caha, makalenin ilerleyen boliimlerinde Osmanli hukukunun tam olarak
seriatla yonetilmedigini, yonetim kadrosunun dinin iistiinde kararlar verdigini ve Osmanli
hukukunda orfiin 6nemli gorevler islendigini dile getirir. Caha’ya gére Cumhuriyet
doneminde din yonetici kadronun giidiimiinde hareket etmistir. Cumhuriyet kadrosu ve
Atatlirk’tin ulus-devlet anlayisi, zamanla dini sinirlandirmistir. Din ile ilgili olarak birgok
yasaklama getirilmis ve miiteakip siirecte Diyanet Isleri Baskanligi, imam Hatip Okullar

ve Ilahiyatlar Fakiilteleri acilmuistir. Fakat 1930°lu yillarda Imam Hatip Okullari ve

217 Omer Caha,” Tiirkiye’de Resmi Din Anlayist: Etotokratik Sistemin Insas1”, islamiyat Dergisi, cilt 4,
Say1 4, 2001, s. 77-89.
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[lahiyatlar kapatilmistir. Din ile kars1 siki kararlar alinmis, hukuk sistemi Bati’dan ithal
edilmistir. 1950’1i yillardan sonra baskici olan laik sistemde yumusamalar goriilmiis,
Imam Hatip ve Ilahiyatlar Fakiilteleri tekrardan agilmistir. Cemaatler bu yumusamadan
yararlanarak siyasete yon verecek ol¢iide biiylimiistiir. Caha’ya gore Bati diinyasinda
yasanan gelismeler sonucunda sekiiler bir sistem gelistirilmis ve 6zgiirliiglin kapilar
sonuna kadar agilmistir. Buna karsilik olarak Cumhuriyet kadrosunun baskici oldugu ve
din alaninda 6zgirligi kisitlayict adimlar attig1 belirtilmistir. Cagdas medeniyetten dem
vuran bu kadronun uygarligin yapi taslarindan olarak goriilen 6zgirliigi kisitladigi
sOylenmistir.

1.12.1.8. Oryantalizm ve Cagdas islamci Soylemi 278

Osmanli Devleti 19. yy’da topraklarinin bir béliimiinti kaybederek diinya sathinda
bir imaj kaybina ugradi. Cok yonlii olarak Bati diinyas1 karsisinda geri pozisyonda duran
Osmanli imparatorlugu askeri, kiiltiirel, egitim, hukuk vd. alanlarda yenilesme siirecini
baslatmigsa da netice olarak parcalanmanin esigine geldi ve ilerleyen zamanlarda fiilen
isgale ugradi. Bu esnada somiirge politikalarini siirdiiren Bati diinyasi, 1312 yilinda
Oryantalizm ¢alismalarma hiz verdi. Oryantalizm ¢aligmalarina Miislimanlar
kanadindan gesitli savunma refleksleri gosterildi. Bu savunmaci refleksler, diinyanin her
tarafinda oldugu gibi Cumhuriyet doneminde de devam ederek gilintimiize kadar gelmeyi
basarabilmistir. Bu tepkimenin sonucu olarak Taliban, Vehhabizm gibi olusumlar varlik
kazandi. Oryantalizm Dogu diisiincesini tahkir edici bir islup inga ederek, Miisliimanlarin
gerilemesini Islam dinine bagliyordu. Fakat Miisliiman cenah ise gerilemeyi Islam’da
degil, Miisliimanlarm ataletlerinde ve Islam’m gereklerine uygun hareket etmemekte
goriiyordu. Oryantalizm etkisini iyiden iyiye hissettirirken Islamcilik etrafindan
sekillenen bir atmosfer meydana geldi. Artik diinyanmn bircok yerinde Islamcilik
diisincesinin sesi hakim konuma geldi. Bu hareket bir yandan gerilemeyi ehl-i siinnet
diisincesine mal ederken bir yandan gerilemenin faturasini tefsir, fikth ve kelam gibi
eserlerin olusturdugu miiktesebata kesiyordu. Netice olarak yeni yonelimler boy
gosteriyor ve Islamcilik diisiincesi etrafinda sesi ¢ikan alimler gelenegi elestiriyordu.
Bati’da ortaya ¢ikan ve diinyanin dort bir yanina yayilan pozitivizm, esitlik, akileilik gibi

kavramlar Islamcilarin giindemine oturdu. Modern dénem igin sorun olarak goriilen

218 Mehmet Pagaci, “Oryantalizm ve Cagdas Islamc1 Soylemi”, Islamiyat Dergisi, Cilt 4, Say1 4, 2001, s.
91-110.
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kolelik ve birden fazla kadinla evlenme gibi konular ¢agdas istemin dogrultusunda
yorumlandi ve Kur’an’a merkezi bir konum atfedildi. Pagaci, Islamciligin yerel
olmadigint ve kendi paradigmasini kurmada basarisiz oldugunu ifade eder. Netice
itibariyle tepkisel bir tavir olan Islamcilik, Oryantalizmin iddialarina cevap vermek igin
ortaya cikan suni bir diisiinceydi. Islamciligin bu sekilde yayilmasiyla beraber

tarihselcilik imaj kazanan bir okuma bi¢imi oldu. Oryantalizm
1.12.1.9. Egemen Bir Din Soylem Tarz1 Olarak Ataerkillik 27°

Mustafa Oztiirk mezkir makalesinde, toplumda yaygin olarak kabul edilen kadinin
ikinci smif bir insan oldugu, buna mukabil erkegin ise kadindan daha {istiin oldugu
ataerkil diisiincesinin kaynaklarina inerek konuyu tahlil ediyor. Bu baglamda ilk
kisimlarda Ismet Ozel ve Ali Bulag’a yer veren Oztiirk, giiniimiiz Islamcilarda da ataerkil
bir diistincenin varligin1 korudugunu goézler 6niine seriyor. Kadini fitneye sabitleyen bu
bakis acis1, sosyal hayatta kadinlarin hareket alanlarini daraltarak, kadina fitne muamelesi
yaptyor. Buna gore kadin bir fitne unsuru oldugu icin gerekmedikce evden disari
ctkmamas1 gerekir. Oztiirk, ataerkillik diisiincesinin olusmasinda Kur’an, Hadis ve
Osmanli’dan bu yana degin okunan popiiler dini kitaplarin énemli bir alan isgal ettigini
belirtiyor. S6z gelimi Kur’an’da ilgili ayetlerde erkek, kadina mukaddem bir konumdadir
ve Kur’an séz dizimi erkek egemenligi iizerine kurulmustur. Fakat Oztiirk’e gore bu
noktada Kur’an’in indigi dénemin sartlarin1 goz 6niinde bulundurmak isabetli olacaktir.
Nitekim cahiliye Araplarinin san, sdhret ve savag gibi 6zelliklere 6nem verdigi bilinen bir
husustur. Dolayisiyla Arap kiiltiiriiniin erkek ¢ocuklarini kiz ¢ocuklarina tercih eden bir
sosyolojisi vardir. Bu sosyolojik kiiltiir bakis agisina goére Kur’an igerigi ve soz dizimi
belirlenmistir. Hadislerde kadin ile ilgili béliimlerde kadin genel olarak tahkir edilen bir
konumdadir. Buna gére kadin akli eksik, dini eksik potansiyel bir fitne aracidir.?® Oztiirk,
bu soylem etrafinda sekillenen hadislerin uydurma oldugunu dile getiriyor ve buna
mukabil olarak Peygamberin kadinlara karsi son derece nazik oldugunu vurguluyor.
Oztiirk’e gore ataerkil diisiincesinin olusmasinda ilgili metinlerin literal diizeyde

yorumlanmasi etkili olmustur. Ehl-i siinnet geleneginde dnemli bir isim olan Géazali’nin

219 Mustafa Oztiirk, “Egemen Bir Din Soylem Tarzi1 Olarak Ataerkillik”, islamiyat Dergisi, Cilt 4, Say1 4,
2001, s. 111-131.

280 Bu rivayetin kaynagi hakkinda bkz. Ali Osman Ates, Hadis Temelli Kahp Yargilarda Kadin, istanbul,
s. 45 vd, 2000.
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(6.505) Ihyd adli eseri kadinin ikinci plana itilmesine neden olan kaynaklarm basinda
gelir. Ayni sekilde Anadolu topraklarinda sik¢a okunan konuyla ilgili baz1 eserlere de
aym diizlemden bakmak miimkiindiir. Oztiirk’e gére bunlar; Ebd’-Leys es
Semerkandi’nin (6.373) Bustanu’l-‘arifin adli eseri ve Ahmed Bicani’nin (6.870)
Envaru’l-‘asikin’i ve Esrefoglu Rumi'nin (6.874) Muzekki’'n-nufiis adli eseridir. Bu
kaynaklarin tamaminda kadin ile ilgili pasajlarda ataerkil diisiincesinin izlerini ve
kaynagini gérmek miimkiindiir. Degerlendirme: Mustafa Oztiirk makale boyunca ataerkil
diisiincesine tepkili bir uslup kullanarak, tepki duydugu diisiincenin temel taglarini
Kur’an, Hadis ve popiiler dini-edebiyat kabilinde yazilan kitaplarda buluyor. Buna gore
kadinin ikinci smif bir varlik olarak algilanmasinin ve sosyal hayatin buna gore
sekillenmesinin ana nedeni yukarda bahsi gegen kaynaklarin olusturdugu dini hava ve

Kur’an’1n literal diizeyde okunmasidir.

1.12.1.10. Muhayyel Bir Ge¢cmisten Muhayyel Bir Gelecege Elektik Bir Fikir

Cereyani: Tiirk-islam Sentezi 2!

Ercan Sen dort sayfalik bu kisa makalede, Tiirk-Islam sentezinin nasil olustugunu
mercek altia alryor. Buna gore Fransiz Ihtilali’nden sonra Osmanli topraklarinda ii¢ tane
ideoloji giin yiiziine ¢ikiyor. Bunlar Islamcilik, Osmanlicilik ve Tiirkgiiliiktiir. Osmanli
doneminde Tiirk kavrami merkezi yerini koruyor. Fakat Cumhuriyet donemine gegisle
beraber Tiirk milleti tamlamas1 uluslasma seklinde devam ediyor. Bu da biiylik 6lclide
diinya 6lceginde gerceklesen havanin etkisiyle olmustur. Ilerleyen zamanlarda devlet
erkini kontrolii altina alan Kemalist kadro, ulus-devlet ekseninde bir toplum insa etmek
istiyor ve milliyetcilik kavramu iist bir statii kazaniyor. Fakat Tiirkiye toplumunun kiiltiirel
kodlar1 buna miisait olmadig1 igin tek parti doneminden hemen sonra gergeklesen
secimlerde Demokrat Parti iktidar1 ele aliyor. Tiirk-Islam sentezi ise cagdas diinyanin
gereklerine uygun olarak ve laik devletin kabul edecegi tarzda servis ediliyor. Bu sentezin
ortaya ¢ikmasinda Ziya Gokalp’in fikirleri etkili olmustur. Fakat bu sentezin agilimi Batili
olmaya, modernlesmeye ve Kemalist cizginin isteklerine meyyaldir. Bu itibarla Islam,
Tirkgtliigii olumsuz manada etkilemeyecek ve toplumun pragmatik yonlerini besleme
noktasinda elverigli bir alan olarak kalacaktir. Tarihsel olarak bu hadiselerin

yasanmasinin sebebi Fransiz fhtilali sonrasinda yasanan teknolojik gelisimler ve

281 Ersan Sen, “Muhayyel Bir Gegmisten Muhayyel Bir Gelecege Elektik Bir Fikir Cereyani: Tiirk-islam
Sentezi”, Islamiyat Dergisi, Cilt 4, Say1 4, 2001, s. 165-172.
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savaglardir. Makaleye gére Osmanli doneminde kullanilan millet kavraminin Cumhuriyet
déneminde muhtevasinin degismesi, bir ulusu temsil etmesi ve Cumhuriyetin kurucu
kadrosu tarafindan Tiirk-Islam sentezinin makul sartlar altinda kabul edilmesinin sebebi,

Fransiz ihtilali sonrasinda diinya ¢apinda yasanan siyasi ve teknolojik gelismelerdir.
1.12.1.11. RP-FP’nin Din Soylemi: Elestirel Bir Yaklasim 28

Tek partili hayattan sonra ¢ok partili doneme gegildiginde demokratik bir ortam
olugmustur. Bu itibarla Miisliiman kitlenin siyasi arenada boy gosterdigi bir donemde, bu
kitlenin siyasal diizlemde sozciiliigiinii Erbakan tarafindan kurulan RP partisi yapmustir.
MNP ve MSP partileri de muhafazakar olarak bilinen partilerdendir. RP partisi siyasi
arenada Tirkiye’nin ilerlemesi yoniinde vaatlerde bulunurken, ayni zamanda ehl-i
stinnetin tasavvuf yorumunu da benimsemistir. Bu itibarla toplumun Bati’y1 taklitten bir
an Once vazgecip, milli unsurlarina sarilmasi icap edecektir. Tiirkiye 6zelinde yasanan
krizin atlatilmasi i¢in toplumun maneviyata donmesi gerekmektedir. Manevi kalkinma
beraberinde maddi kalkinmayi getirecektir. Erbakan, Emperyalizm’in Miisliimanlar
arasindaki olumsuz etkisini kirmak ve “agir sanayi hamlesini” hayata gegirmek ister.
I[slami kisiligiyle tanman Erbakan hedeflerini siralarken laik sisteme muhalif

soylemlerden miimkiin oldugunca uzak durmaya caligmistir.

llerleyen zamanlarda Refah Partisinin jargonuna “adil diizen” ifadesi girdi.
Egitimin ve sosyal yasamin Bati izleginden ¢ikip milli olana dondiiriilmesi Erbakan igin
onemli bir konuydu. Erbakan sikga Islami kaynaklardan hareketle ortaya cikan
kavramlara atifta bulundu. S6z gelimi se¢im beyannamesinde dile getirdigi aklin, neslin,
miilkiin ve inang hiirriyetin korunmasi, klasik fikih usuliinden hareketle sdylenmistir.
Ahmet Yildiz makalenin ilerleyen sayfalarinda RP’sini elestiriye tabi tutar. Clinkii dini
referanslar: kullandigi sdylenen RP’sinin hakikati tekeline almaya c¢alistigi soylenmistir.
RP’si kimi dénemlerde Islami bir jargon kullanirken kimi zamanlar da ise bu jargonu terk
ederek evrensel bir tislup kurmustur. Siyonizm Erbakan’in giindeminde yer alan baslica
konular arasindadir. Yildiz’a gore RP Partisinin siyasal diizlemde kendisini din alaninda
otoriter saymasi, dini kavramlar1 tekeline almasi, yiiriittiigii siyasetle bazi kesimleri

dinden kiistiirmesi, din konusunda gelistirdigi savunmaci refleksler elestiri hak eden

282 Ahmet Yildiz, “RP-FP’nin Din Séylemi: Elestirel Bir Yaklasim”, islamiyat Dergisi, Cilt 4, Say1 4,
2001, s. 173-192.
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konulardir. Yani sira RP’sine oy vermeyen vatandaslarin, Islami tavir icinde

olmadiklarin ima edilmesi de elestiriyi hak eden bir diger konudur.
1.12.1.12. Tiirkiye’de Ateist Sol’un Din Soylemi 283

Muhammed Altaytas mezkir makalesinde, Tiirkiye’deki sol kesimin dine yonelik
elestirilerini konu aliyor ve makalenin sonlarina dogru bu kesimi elestiriyor. Ateist sol
kesime gore din, siniflarin ¢atismasi sonucu ortaya ¢ikan, bilimin temel ilkelerinin disinda
kalan, insanlar1 uyutan bir aygittir. Ilkel donemlerde yasayan insanlar diinyanin isleyisini
bilimsel olarak kavrayamadiklari i¢in Tanri fikrine yonelmiglerdir. Bu esnada insanlar
cesitli mucizeler tiiretmislerdir. Boyle bir zeminde ortaya ¢ikan ve yayilan din, tarih
boyunca zulme ugrayan insanlara sabir telkin etmis ve bir umut 15181 olarak da cennet

temasina isaret etmistir.

Ateist solun yorumlarma gére Islam; Siimer, Sabiilik, Yahudilik veya Hiristiyanlik
gibi dinlerin uzantisidir. Bir seriat olarak Islam, son derece kat1 ve modern diisiincenin
kaliplarina uymayan bir modeldir. Bu modelin kanunlarinda esneklik pay1 yoktur. Tanr1,
yeryiiziinde iradesini gergeklestirmek i¢in bir halife seger ve halife Tanr1’nin buyruklarini
yerine getirmekle miikelleftir. Halife halkina zulmetse dahi ona itaat etmek zorunludur.
Bu yoruma goére Miisliimanlar, Cumhuriyet donemine kadar dinin baskis1 altinda yasayan
ve higbir konuda se¢im hiirriyetine sahip olmayan bir toplumdur. Fakat demokrasi ve
bilim saltanata ve dinin degismeyen hukuk formuna son vermistir. Altaytas bu konuda
sol yorumlari elestiriye tabi tutar. SOyle ki, Kur’an’in normatif kurallar1 % 4 oranindadir.
Geriye kalan boliimler ise genel olarak insanin Allah’t anlamasina ve ahlak kurallarina
uymasima yonleliktir. Dolayistyla islam’t salt kurallar zemininde tartigmak saglikli
degildir. Altaytas bu sdylem sahiplerinin, Islam’mn kaynaklarina niifuz edecek ve onlar
anlayacak kapasiteden yoksun olduklarmi, Oryantalizm jargonuyla konuyu
degerlendirdiklerini sdyler. Yan1 sira Kur’an’in hedefleri arasinda bilim iiretmek yoktur.
Bilimi mutlak hakikat olarak one siirmek ve bu dogrultuda metafizik konular1 islemek de
ayni sekilde saglikli degildir. Ciinkii din metafiziktir ve deney yoluyla test edilemez.
Ateist sol yorum, dinin akh etkisiz kildigini ifade eder fakat Kur’an’da insanin aklini

kullanmasi emredilir. Degerlendirme: goriinen o ki Ateist sol yorum, jargonunu verili

283 Myhammed Altaytas, “Tiirkiye’de Ateist Sol’un Din Soylemi”, islamiyat Dergisi, Cilt 4, Say1 4, 2001,
s. 193-206.
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olarak Bati’dan almis ve bilimi mutlak hakikat olarak algilamistir. Bilim penceresinden
metafizik konulara bakan bu diisiincenin, islam’in temel kaynaklarina inecek ve onu
derinlikli bir sekilde anlayacak paradigmadan yoksun oldugu, dolayisiyla dine karsi

gelistirdigi s6ylemin salt elestiri diizeyinde kaldig1 sGylenmistir.
1.12.1.13. CHP: Bir Siyaset Gelenegi Uzerine Etiidler 2

Muhammed Cakmak bu kisa makalesinde, genel olarak tarihsel vasatta CHP Partisi
tarafindan gerceklestirilen siyaset modelini anlatiyor. Buna gore CHP Partisinin
fikirlerini anlamak ayni zamanda Cumbhuriyet tarihinde goriilen batililasma ve
modernlesme siyasetini anlamak demektir. CHP Partisi 23 Ekim 1923 yilinda kurulmaya
calisilir. Celal Bayar bu kurucu kadro arasinda bulunur. Bu partinin diisiince bi¢cimini en
iyi agiklayan dergi Ulkii dergisidir. Bu dergi kalkinmaya ve modernlige sikca atifta
bulunur. Ciinkii diinyanin sosyolojik zemini degismis, Osmanli doneminde
gerceklestirilen yenilikler modern diinyanin hizina yetisememistir. Bunun i¢cin CHP
Partisi ulusgulugu benimsemis ve diinyanin hizina yetismek i¢in yenilenmeye biiyiik
Oonem vermistir. Bir bakima devletin kendisi olan CHP, Osmanli bakiyesi durumundaki
dini kurumlar1 kaldirmistir. Cakmak’a gore bu kadronun hedefi, Tiirklerin Islam 6ncesi
kiiltiirine sikca atif yaparak Tiirkiye’nin yiiziinii mistik ¢agrisimlarla 6riilii olan Dogudan
bilimin tretildigi batiya dondiirmektir. Yenidiinyaya adapte olmak ise eski kurumlarin
kapatilmasi ve onlarin yerine modern diinyanin ruhunu okuyabilecek yeni kurumlar
agmakla miimkiin olacakti. Cilinkii din veya dini uzanimlar yenidiinyayr anlamada
basarisiz olmustur. Degerlendirme: CHP Partisi modern déoneme uygun olarak bir Tiirk
siyaseti gelistirmeyi amaglayan bir partinin ismi olmustur. Din ile devlet arasindaki
mesafenin sebebi ise dinin tarihsel siirecte degisen ve gelisen diinyanin sosyolojisini

anlayamamasidir.
1.12.1.14. Yeni Milenyum’da Amerikan Dis Politikasi ve Din 2%

I¢inde bulundugumuz yiizyilda din, gozle goriiliir bir irtifa kazanmistir. Bu nedenle

Amerika’da din, artik eskisinden daha fazla politik alanlarda hissedilmistir. S6z gelimi

284 Muhammed Cakmak, “CHP: Bir Siyaset Gelenegi Uzerine Etiidler”, Islimiyat Dergisi, Cilt 4, Say1 4,
2001, s. 207-2011

285 Patricta M. Y. Chang, Senol Korkut (¢ev.) ”Yeni Milenyum’da Amerikan Dis Politikas1 ve Din”,
Islamiyat Dergisi, Cilt 6, Say1 2, 2003, s. 35-50.
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Geoerge W. Bush, siyaset arenasinda kendisine rol model olarak Isa’y1 segmistir. Yan

sira ABD’de bagkan aday1 John F. Kennedy’nin Katolik oldugu bilinen bir husustur.

Din olgusu, hem Amerika’da hem de diger iilkelerde sikca glindeme konular
arasinda yerini alirken, ABD’de bu sosyolojiye uygun olarak bazi adimlarin atildigina
sahit oluyoruz. Nitekim 1998 yilinda Uluslararas: Din Ozgiirliigii Yasasi’nin ¢ikmasi
atilan adimlarin tipik bir 6rnegidir. Bu yasanin amaci diinyanin farkli yerlerinde yasayan
insanlarin dinlerini 6zgiir platformlarda yasamasi ve bu konuda ABD’nin destegini
almalaridir. Bu yasa uyarinca 10 madde hazirlanmis ve bu maddeler s6z konusu yasanin
tavirlarimi belirlemistir. Micheal Horowitz adinda Yahudi asilli bir Amerikan vatandasi,
Etiyopya’da bulundugu sirada misyonerlik faaliyetleri dolayisiyla orada yasayan
Miislimanlar tarafindan iskenceye maruz kaldigini belirtir ve bu yasanin ¢ikmasinin ilk
adimini atar. Daha sonra mecliste oy ¢okluguyla bu yasa kabul edilir ve resmiyet kazanir.
Bu yasaya gore hangi iilke olursa olsun vatandaslarinin din 6zgiirliigline bir kisitlama
getirirse 1ilgili lilke ABD tarafindan cesitli miieyyidelerle karsi karsiya birakilir.
Gegmisten giiniimiize degin din kaynakli savaslarin ve oliimlerin oldugun bilinen bir
konudur. Hala diinyanin degisik cografyalarinda din ve mezhep ¢atismalarinin sonucunda
yiizlerce insanin Oliimiine sahit oluyoruz. Bu tehlikelerin varligini ve etkilerini kirma
adia 1998 yilinda ¢ikan UDOY yasas1 Amerika’da ¢ikmustir. Ciinkii makalenin yazarma
gore ABD diinyadaki en giiclii ve en etkili devlettir. ABD’nin bu yasayla baska tilkelerin
sinirlar1 degistirme gibi bir ¢abasi yoktur. UDOY kapsaminda hazirlanan raporlar 165
ilkede uygulanmis ve bu rapordan sorumlu olan memurlar yasasinin disina ¢ikan tilkeleri
Dis lsleri Bakanhigina bildirmistir. S6z gelimi Hindistan’in cesitli sehirlerinde
Hristiyanlara haksizlik yapildigi tespit edilmistir. Bagka bir vaka da Nijerya’da
yasanmigtir. Demokratik secimler sonucunda seriatla yonetilen Nijerya’min kuzey
bolgesinde zina yapan bir kadin tasland1. Bu olay, UDOY tarafindan uygun goriilmedi ve
ilgili mercilere sikayet iletildi. Degerlendirme: Son yiizyilda din bir trend yakalayarak
Amerikan’in ilgisini ¢ekti. Bu ilginin somut belirtisi olarak da yukarda sozii gegen yasa
yayinladi. Bu yasaya gore dini hiirriyeti kisitlayici egilim gosteren iilkeler yasa geregi
Amerika tarafindan uyar: alacaktir. Bu yasanin Amerika’da ¢ikmasini ve tiim diinyay1

ilgilendirmesini Amerika’nin etkisine ve hakim konumuna baglayabiliriz.
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1.12.1.15. Din ve Amerikan Dis Politikasi 28

Hasan Kole Balacan mezk(r makalesinde, Amerika Birlesik Devletinin dis
siyasetine yon veren dini jargonlarin tizerinde duruyor. Buna gére ABD her ne kadar laik
rejim tizerine kurulu olsa da, din ile arasina kesin bir ¢izgi koymamistir. Nitekim ABD,
tanrmin gozetiminde olan ve tann tarafindan kendisine kabiliyet verilen bir devlettir.
Halk1 ise diger halklardan daha zeki ve yeteneklidir. Bu itibarla diinya lizerinde s6z

hakkina sahiptir.

Tanri, ABD nin tiim politikalarinda onun yanindadir ve bir nevi onun muhafizliini
yapmaktadir. ABD’nin bir alin yazisi vardir. Bu alin yazisina gére ABD, topraklarini
siirsiz bir sekilde genisletebilme hakkina sahiptir. Ciinkii bu hak Tanr tarafindan ABD
devletine verilmistir. Dolayisiyla medeniyet yiirliylisiiniin 6niinde engel olarak duran,
Kizilderililerin ve Malaylilarin topraklarini iggal etmek ve onlar1 dldiirmekte bir sakinca
yoktur. Ciinkii ABD tanrinin buyruklarin1 yerine getiren ve onun himayesinde politika
gerceklestirilen bir devlettir. Bu alin yazisi fikri ilerde Kosova ve Irak savaslarinda devam
ediyor. Korfez savasi sirasinda Bush’un kullandig1 dini jargon s6z konusu alin yazisi
fikrinin uzantis1 olacaktir. Nitekim o, ABD’yi tanrinin kurdugunu soyliiyordu. Bush’a
oranla Clinton daha az dini kavramlar1 kullanmistir. O daha ¢ok ekonomik tarafiyla 6ne
¢ikan ve ABD’nin ekonomik olarak gelismesini salik veren biriydi. Bush, ABD ordusuna
alternatif olarak gordiigii diger devletlerin ordularini potansiyel bir tehdit olarak goriirdii.
Tanrmin ABD’ye verdigi imtiyaz1 da kullanarak demokrasinin darbe aldig: iilkelere
miidahale etme hiirriyetini kendinde bulurdu. “Ser” ve “hayir” kavramlarindan hareketle
iilkeleri belirleyen Bush; bu itibarla Kuzey Kore, Iran ve Irak devletlerini seytanin yanlist
olarak kabul ederdi. Bu jargon ilerde Bati ve Islam savasini kériikleyecekti. Kaynaklara
gore Bush, Incil okuyan dindar adamdi. Incil’deki bazi dini kavramlar, onun dis
siyasetinin olusmasinda etkiliydi. Degerlendirme: ABD laik bir rejim modeli {izerine
kurulan fakat gerek i¢ ve gerekse dis siyasetinde dini konulara ve dini politikalara 6nem
veren bir devlettir. Ozellikle Bush’un gelistirdigi dini-siyasi {isluba gére ABD ve onun
vatandaglari, Tanr1 tarafindan himaye edilen ve her tiirli yetkinin Tanri tarafindan

kendilerine verildigine inanilan iki erk olmustur. Bu itibarla ABD’nin diinyaya ¢eki diizen

286 Hasan Kole Balacan, “Din ve Amerikan Dis Politikas1”, Islamiyat Dergisi, Cilt 6, Say1 2, 2003, s. 51-
56.
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verme, sinirlarini genisletme ve bu ugurda savas ¢ikarma ve bir¢ok insanin 6lmesine

sebep olmasinda herhangi bir beis yoktur. ABD’nin dis siyaseti teolojik temalidir.
1.12.1.16. Homojenlik ve Heterojenlik Arasinda Kiiresellesme-Din iliskisi 287

Yakup Costu sdze konu olan makalesinde, kiiresel kiskagta dinin nasil bir pozisyon
aldigim1 ve kiiresellesmenin neligini arastirtyor. Soguk savas sonrasi giindeme gelen
kiiresellesme, zaman ve mekan itibariyle yasamlarin i¢ ige gectigi bir darlasma
sosyolojisidir. Buna gore, hakim bir {ilkenin medeniyet perspektifi tiim diinyay: etkisi
altina alirken periferide kalmis kiiltiirlerin, dinlerin ve geleneklerin giin yiiziine ¢ikmasina
da olanak saglamistir. Buna gore Amerikan kiltliriiniin diinya o6l¢eginde etkisini
gostermesi kiireselligin bir sonucudur. Bu esnada hakim kiiltiir karsisinda tabiri caizde

ciliz duran kiiltiirler bir yenilenme siirecine girmistir.

Kiiresellesme, modern diinyada salt bir alan {izerinde tahakkiim kurmamistir. Onun
etkisini ekonomi, kiiltiir, medeniyet vd. alanlarda gormek miimkiindiir. Bu etkiyi din
olgusunda da gérmek miimkiindiir. Nitekim Costu’nun ifadelerine gore kiiresellesme, iki
sekilde din tizerinde etkili olmustur. Birincisi dinin tabanini zedeleyen kiiresellesme,
dinin evrensel olmasina mani olmustur. Fakat bu husus dinin diinyadan silinmesi demek
degildir. Tabiri caizse din modern toplumlarda cilizlasarak varligini slirdlirmiistiir.
Ikincisi ise diinyanin farkli cografyalarinda bulunan farkli dini kiiltiirlerin canlanmasini
olanak saglamistir. Bu siirecte din, nesnellikten 6znellige gecis yaparken kirsal alanlarda
etkisine rastladigimiz fakat sehirlerde ise varlig1 tehlikeye diismiis bir fenomen olarak
karsimiza ¢ikmistir. Goriinen o ki kiiresellesme siirecinde diinya, hakim bir kiiltiirlin
yikict etkilerine maruz kalirken, c¢evrede kalmis geleneksel kiiltiirlere hayat hakki
tanimistir. Fakat din toplumsal etkisini iyiden iyiye kaybetmistir. Dolayisiyla denebilir ki
kiiresellesme bir ucunda olumlu etkilerin oldugu, diger ucunda tahribatin bulundugu bir

stirecin ismidir.
1.12.1.17. Kiiresellesme Siirecinde Dini Pazarlar 258

Diinyay1 daraltan, kiiciilten ve etkisi altina alan kiiresellesme, bir¢cok alana etkide

bulundugu gibi dine de etkide bulunmustur. Nitekim kiiresellesme diinya Slgeginde

%7 Yakup Costu, “Homojenlik ve Heterojenlik Arasinda Kiiresellesme-Din iliskisi”, Islamiyat Dergisi,
Cilt 6, Say 2, 2003, s. 67-76.

288 M. Ali Kimran, “Kiiresellesme Siirecinde Dini Pazarlar”, Islamiyat Dergisi, Cilt 8, Say1 1, 2005, s. 101-
111.
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hakim konumu isgal ettikten sonra yeni bir pazar sosyolojisi kurmus ve diinya biiyiik
oranda bu pazar sosyolojisine gore sekillenmistir. Bu sekillenme dini faaliyetler ve dini
gruplar arasinda goriilmiistiir. Bu itibarla makalenin hedefinde, kiiresellesme siirecinde
dini ve ekonomik faaliyetlerin boyutlar1 vardir. Din, 6teden beri insanlarin ilgisine
mazhar olan ve yiiksek imaja sahip olan bir olgudur. Dolayisiyla insanlar arasinda dinin
etkisi canlidir. Dini faaliyet yiirliten cemaatler, dernekler yukarda bahsi gegen pazar
sosyolojisine aktif olarak katilmigtir. Nitekim bazi cemaatlerin liye sayisini artirmak igin
okul, yurt, vd. meskenler insa edildigi belirtilmistir. Ozellikle mistik yapilar; muska ve
dini ayin, hatim ve mevlit gibi dini temali hizmetleri iiyelerine sunmaktadir.
Arastirmalara gore mistik yapilar bu tiir faaliyetleri gerceklestirirken dikkatleri {izerine
cekerler ve bu itibarla iiye sayilarinda artis olur. Kiiresellesen diinyada kendilerine bir
alan agmak isteyen dini gruplar iiyelerine dini egitim, kigisel gelisim seminerleri, yaz
kamplar1 gibi faaliyetler ve liniversite kayitlar1 esnasinda otogarlarda 6grencilere yardim
amagh stantlar kurarak varliklarini siirdiiriirler. Bazi dini gruplar saglik alaninda boy
gostererek hastane acarlar. Televizyon yayinlari, medya, kitap, dergi, 6zel yurtlar, 6zel
kolejler, gazete gibi alanlara da miidahale eden dini yapilar, bu itibarla ekonomilerini
temin altina alarak hizmetlerini sunarlar. Dini gruplarin bu faaliyetlerle kiiresellesen
ekonomiye dahil olmalarinin sebebi, modernlesen diinyanin yarattigi ihtiyaglardir.
Nitekim cemaatlerin iiyelerini kontrol altinda tutmalar1 i¢in gii¢lii bir ekonomiye sahip
olmalar1 gerekmektedir. Esasen din ticareti yapilamayan, insanin kalbini hedef alan bir
olgu olmasi1 hasebiyle dini gruplarin ticaretle mesgul olmalari, toplum tarafindan hos
karsilanmamig ve bu itibarla onlara bazi sifatlar yakistirilmistir. Fakat netice itibariyle
diinyay1 kontrolii altina alan kiiresellesmenin dogurdugu pazar sosyolojisi, dini gruplari
ticaret arenasina davet etmistir. Bu davet, modern donemin agtig1 pazar sosyolojisinin

zorunlu sonucudur.

1.12.1.18. Reel Politikada Dini Deger, Kavram ve Sembollere Atifta

Bulunmanin Dogurdugu Sorunlar 8°

Siyaset toplumun maslahatint gézetmek, i¢ ve dis huzuru saglamak, adaleti
saglamak gibi nitelikleri kendine vazife kabul ederse dinin 6nemli bir kismi siyaset olur.

Buna gore Hz. Musa’nin Yahudileri kurtarmasi, Hz. Muhammed’in Mekke ve Medine

29lhami Giiler, “Reel Politikada Dini Deger, Kavram ve Sembollere Atifta Bulunmanin Dogurdugu
Sorunlar “, Islamiyat Dergisi, cilt 3, Say1 3, 2000, s. 51-67.
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donemlerinde gerceklestirdigi faaliyetler siyaset olur. Giiler’e gore tarihin en biiyiik
siyaset teorisyeni Tanri’dir. Cilinki peygamberler tarihine bakildiginda Tanri,
buyruklarint peygamberlerin eliyle gerceklestirmistir. Hz. Muhammed vefat ettikten
sonra ilk dort halife dini sembolleri geregi gibi kullanmig ve samimiyetten 6diin
vermemislerdir. Fakat ¢ok ge¢meden dini deger ve sembollerin siyaset arenasinda
Kirletildigine sahit olunmustur. Savas esnasinda kaybedecegini anlayan Muaviye’nin
mizraklarin basina Kur’an sayfalarini taktirmasi, Haricilerin hiikiim sadece Allah’indir
demeleri {lizerine savastan ayrilmalari, iktidarlarin kendi saltanatini glivene almak igin
kader meselesini giindeme getirmeleri, giiniimiiz politikacilarinin oy devsirmek i¢in
muhafazakar halki dini degerlerle kandirmalari, Islamci ve selefi hareketlerin asiri
anlayislart dini sembollerin siyaset alaninda kullanildiginin 6rnekleridir. Kisacasi tarihin
hangi doneminde olursa olsun hassas bir konu olan dini semboller ve degerler,
baglamindan kotarilip bir meta seklinde sergilenir ve bu yolla siyasette itibar kazanma
icin kullanilirsa zarar goren hatta giindemden diismeyen ve istismar edilen bir olgu
olmustur. Sonug¢ olarak bu istismar ornekleri din i¢in olumlu neticeler tiretmemistir.
[Thami Giiler’e gore tarihsel siirecte tanri, siyaset arenasinda etkin bir rol oynamistir. Bu
soylem akillara su soruyu getirmektedir: Kur’an politik bir kitap midir? Bu soruya yanit

aramak suretiyle bilimsel bir ¢alisma yapilabilir.

1.12.1.19. Sag Siyasetin Payandasi: Aragsalel Dinsellik 2%

Tiirkiye’de yapilan arastirmalar, c¢ogunlukla Islamcilik ile Tiirkgiilik gibi
kavramlarin i¢ ige gectigini ortaya koymustur. Alev Erkilet, mezk(ir makalesinde sag
siyasetin ile Islami siyasetin ilkesel diizeyde birbirinden farkli oldugunu dile getirir. Bu
itibarla bu iki farkli siyaset bi¢imini birbirinden ayirmanin gerekliligi tizerine durur.
Tiirkiye’de MNP, MSP, RP, FP gibi partiler Islamc1 toplulugun temsilcisi olarak
goriilmistiir. Bunun yaninda CKMP, MHP gibi siyasi partilerin ise Tiirkgiileri temsil
ettikleri diisiiniilmiistiir. Islam siyasetinin sag partiler arasinda giindem kazanmasi solcu
kesim tarafindan elestirilmistir. Ciinkii Islam’m siyasette bu itibarla alet edildigi
sOylenmistir. Erkilet, makalede en ¢ok tizerinde durdugu iki kavram bulunmaktadir.
Zaten makalenin temelini ve sonucunu bu iki kavram belirlemistir. Bu kavramlar:

amagsallik ve aragsalliktir. Goriinen o ki, sag siyasi partiler genel olarak Islam siyasetini

290 Alev Erkilet Basar, “Sag Siyasetin Payandasi: Aragsalci Dinsellik”, Islamiyat Dergisi, Cilt 3, Say1 3,
2000, s. 69-78.

245



bir tiir aragsallik olarak degerlendirmislerdir. Fakat Islami diisiinceye gore siyaset
amagtir. Buradan hareketle denebilir ki, amagsalc1 Islami siyasetin hedefinde dini tiim
alanlarda ve tiim kurumlarda aktif hale getirmek vardir. Fakat sag siyasetin hedefinde bu
tiir gayretler yoktur. S6z gelimi onun hedefinde toplumu bastan sona Islam kaideleriyle
yonetmek yoktur. Bu agidan her iki siyaset bigiminde farkli metotlar vardir. Miisliiman
kardeslerin liderligini yapan Hasan el-Benna’nin siyasi diislince sisteminde amag dindir.
Ulusalcilik ise aragtir. Seyyid Kutup ve Ali Seriati’nin siyasi diisiincelerinde ulusguluk
sOylemleri dahi yoktur. Dolayisiyla din dogrudan hedeflenen amag ve en yiiksek degerdir.
Iste bu kaygilardan hareketle sag siyaset ile muhafazakarlik siyaseti birbirinin yerine

kullanilamaz.
1.12.2. Dindarhk

Dindarlik ad1 altinda ele alinan bu boliimde toplam 14 tane makale bulunmaktadir.
Celaleddin Celik iki; Necdet Subasi, Yasin Aktay, Hiiseyin Yilmaz, Ahmet Zeki Unal,
[Thami Giiler, M. Hayri Kirbasoglu, Ahmet Keles, Unver Giinay, Ali Murat Yel, Ali Yasar
Saribay, Ejder Okumus, Adem Sahin ve Talip Atalay birer makale yazmustur.

1.12.2.1. Tiirkiye Dindarhg Yeni Tipolojiler 2

Modern donemle beraber medeniyet vizyonunu degistirmeyi amaglayan Tiirkiye,
hem devlet kademlerinde hem de kamusal hayatta bir dizi degisiklik yapmistir. Bu
cergevede gerceklesen yeni hayat sartlari, din ve dindarlik kavramlarinin ve mahiyetlerini
revize ettigi sOylenmistir. Tirkiye’nin tercih ettigi laik yonetim bigimi, Osmanli
imparatorlugundan gelen din anlayigin1 sekteye ugrattigi ve buna bagl yeni dindarlik
modellerini ortaya ¢ikardigi soylenir. Bu siiregten sonra “Tiirk Miislimanligina” vurgu
yapilir. Evrensel bir iddiasi olan Islam dininin son tahlilde sinirlar1 daraltilir. Dindarlik
konusuna tekrardan gelecek olursak, dindarlik kavraminin neligi tizerine bir konsenstisiin
olmadig1 sdylenmistir. Fakat yaygin kanaate gore dindarlik, bireyin din konusundaki

tutum ve davranislaridir.

Geleneksel donemde dindarlik itikat, ibadet ve ahlak gibi ilkeleri ele alan ve
gereklerini yerine getiren bir kavramdir. S6z gelimi Fikih, Miisliiman bireyin giinliik

yasamini kapsamina almistir. Ozellikle Osmanli dini hayat tecriibesinde din, toplumsal

291 Necdet Subasi, “Tiirkiye Dindarligi Yeni Tipolojiler”, Islamiyat Dergisi, Cilt 5, Say1 4, 2002, s. 17-40.
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bir goriiniime sahiptir. Toplum, bireysel yasamini ve kilik kiyafetini islam hukukuna gore
diizenlerler. Sonraki siireglerde Cumhuriyeti kuran kadro, devlet erkiyle beraber dini
alana bir sinirlama getirir. Ciinkii Tiirkiye Cumhuriyetinin temel paradigmasi artik laik
rejime gore sekillenmistir. Bu itibarla geleneksel donemde goriilen dindarlik bigiminin
baskalasim gegcirdigi s6ylenir. Artik din kamusal alanda iyiden iyiye tasfiye edilir ve
toplumsal olarak yasanan din son tahlilde bireysellige doniisiir. Olusan yeni dinarlik
modellerinin buna uygun olarak gerceklestigi ve modernlesme yolunda atilan adimlarin
din ile devletin arasina mesafe koydugu belirtilir. Dolayisiyla Cumhuriyet doneminde
modern devlet olma yolunda alinan kararlar dogrultusunda toplumsal olan din, sinirlar1

daralarak bireysel hatlar tizerinden devam ettigi soylenmistir.
1.12.2.2. Farkhlik Politikalar: ve Tiirkiye Miisliimanhg 2%

Tirk Mislimanligi s6yleminin hikdyesi Osmanli donemine kadar uzansa da
ozellikle Cumhuriyet doneminden bu yana sik¢a giindeme gelen bir konudur. Elbette ki
her toplumun ve her cografyanin dini anlama ve yorumlama bi¢imi farklidir. S6z gelimi,
bir Iranlmin dini yasama bigimi ile bir Tiirkiin dini yasama bi¢imi birbirinden faklidir.
Hatta ayni1 cografyada bile farkli dini egilimlerin oldugu sdylenmistir. Bu itibarla
Tiirkiye’de Karadeniz bdlgesinde yasanan din ile Doguda yasanan dinin tonlari
birbirinden farklidir. Cumhuriyet doneminde goriilen modernlesme hareketlerinden ve
ideolojilerden etkilenen din, Tirk Miislimanligi ifadesini giindeme tasimis ve bazi
sosyologlar Tiirk Miisliimanliginin karakteristik 6zellikleri hakkinda kitaplar dahi kaleme
almistir. Modernlesme hareketleri neticesinde Tiirk kiiltiirii, Arap etkisinden kurtarilmak
istenmistir. Dil diizeyinde ger¢eklesen yenilikler buna 6rnek verilebilir. Yan1 sira Tiirk
Miisliimanlig1 sdyleminin ivme kazanmasinda iki hadisenin etkili oldugu sdylenmistir.
Bunlar asabiyet ve siyasal Islam’in yiikselisidir. Kimi batili yazarlar, Cumhuriyet
kadrosunun din etrafinda baslattigi ve dini sosyal hayattan uzaklastirdigi yenilikleri
takdirle karsilamig, Tiirkiye’nin bu noktada diger Miisliiman {iilkelere 6rneklik teskil
ettigini ifade etmistir. Cilinkii geleneksel din anlayis1 modern donemin dinamiklerini

okumada son derece basarisiz bir performans sergilemistir. Iste bu basarisizligin sonucu

22 Yasin Akay, “Farklilik Politikalar1 ve Tiirkiye Miisliimanhig”, islamiyat Dergisi, Cilt 5, Say1 4, 2002,
s. 41-55.
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olarak Tiirkiye din alaninda yenilige gitmistir. Yasin Akay’a gore bu yorum bi¢imi Bati

diinyasinin menfaatine uygundur. Akay, dinin sosyal hayattan tasfiyesini onamaz.
1.12.2.3. Tiirk Miisliimanh@ Dindarhk ve Modernlik %3

Tiirkiye’de giindemden diismeyen tartisma konularindan biri de dindir. Tartigsmalar
genel olarak “Tiirk Miisliimanlig1” veya “Tiirk Islam1” seklindedir. Tiirkler 9. yiizy1ldan
beri Islam’a dahil olmus bir millettir. Tiirk Miisliimanlig1 ifadesi genel olarak tarihsel
vasatta Tiirklerin dini anlama, yorumlama ve uygulama bigimine matuftur. Fakat Tiirkliik
0zelinde tasvir edilen din anlayis1 modern donemde Tiirkgiilik akiminin parlamasiyla
Tirk’e ait olan mahdut bir tanimdir. Bu husus da modernlik ekseninde ortaya ¢ikan bir
anlayistir. Tiirk Mislimanhiginin bazi 6zellikleri vardir. Bunlar; tasavvufi ogeler,
hosgorii, aklin 6n planda olmas1 gibi 6zelliklerdir. Bu 6zelliklerin ¢ikis noktasi ise Eba
Hanife, Yesevi ve Mataridi gibi isimlerin diisiinceleridir. Bununla beraber peygamber
sevgisi ve cihat gibi kavramlar da Tirk Mislimanliginda 6nemli bir konumu isgal
etmistir. Osmanli imparatorlugunun agirligi, konumu ve temsil kabiliyeti giiclii
oldugundan ¢ok sayida dindarlik modellerine rastlanmistir. Fakat modernligin kiskacinda
kurulan Cumhuriyet ve laiklik ilkesinin talebi tek tip dindarliktir. Tek tip dindarligin
tercih edilmesinde mezhep kavgalarinin ve ash astart olmayan hurafelerin etkili oldugu
sOylenmistir. Degisim konusunda kararli olan Cumhuriyet kadrosunun bazi donemlerde
baskict hareket ettigi belirtilmistir. Toplumsal alandan bireysel alana siiriiklenen din,
baskiya ve degisimlere ragmen devam etmistir. Geleneksel donemde kapali bir diinya
goriisiine sahip olan cemaatler, modern donemle beraber medya ve ticaret alanlarinda
goriilmiislerdir. Yani sira cemaat iiyeleri arasinda toptanci kabul dini degismistir. Tiirk
Islam’1 kavramsallastirmas1 modern dénemin talepleri dogrultusunda, Cumhuriyeti kuran

kadro tarafindan kurgulanan bir kavramdir.
1.12.2.4. Dinselligin Doniisiimii ve Sekiilerlik Tartismalari 2%

Ahmet Zeki Unal mezk{ir makalesinde Tiirkiye ve Bat1 diinyasinin mikro diizeyde
sekiiler tarihini anlatiyor. Makalenin ilk kisimlarinda sekiiler kavramina tanimlamalar

getiriliyor. Buna gore sekiilerizm, ¢ok boyutlu olarak dinin kamusal alandan tasfiyesidir.

2% Hiiseyin Y1lmaz, *Tiirk Miisliimanlig1 Dindarlik ve Modernlik”, islamiyat Dergisi, Cilt 5, Say1 4, 2002,
S. 57-66

294 Mehmet Zeki Unal, “Dinselligin Doniisiimii ve Sekiilerlik Tartismalar1”, islamiyat Dergisi, Cilt 5, Say1
4, 2002, s. 67-80.
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Osmanli doneminde modernlesme faaliyetleri 19. asrin baslarinda goriildiigi belirtilir.
Cumbhuriyet doneminde de devam eden modernlesme atilimlari yeni bir veghe kazanarak,
dinin devletten ayrilmasina sebebiyet vermistir. Dini alanda gergeklestirilen reform
hareketleri Islam’1 kisisel boyuta indirgedi. Etkisini bir hayli kaybeden din ve dini
kurumlar, tek parti yonetiminden sonra tekrardan canlandi. Neticede dini engelleyen ve
dini insanin vicdanina hasreden reformlar beklenen hedefi saglamada basarisiz oldu.
1950’1i yillardan sonra dine olan egilim artt1 ve Tiirkiye’de oldugu gibi diinyanin bir¢ok
cografyasinda dinin etkisi tekrardan canlandi. Bu itibarla Weber’in tezinde bir kirilma
yasandi. Ciinkii Weber’e gore din, kapitalizme bagli olarak etkisini kaybedecekti. Mezkir
makaleye gore Hristiyanlik dini, basindan beri kurdugu paradigmayla laik sisteme
raziyken, Islam’in bdyle bir rizas1 olmamustir. Ciinkii Islam tasidig1 degerler itibariyle
kamusal bir dindir. Demokrat Partisinin dine kars1 yumusak tavri dinselligin artmasina,
tarikatlarin etken konuma ge¢mesine ve din adamlarinin popiiler olmasina yol acti. Buna
paralel olarak dini kurumlarda da bir artis yasandi. Bu sosyolojide varligini siirdiiren din,
miiteakip siiregte dindar vatandaslarin gayretiyle siyaset arenasina girdi. Bu itibarla
Cumbhuriyet doneminde muhafazakar insanlar siyaset ve egitim kurumlartyla modern
stirece tabi oldular. Netice olarak denebilir ki, Tiirkiye cografyasi ile din arasindaki
organik yapi tamamen sokiime ugramamistir. Bir donem soniik olarak yasanan din ve
temsil edilen dindarlik, uygun sartlar olustugunda tekrardan aktif bir sekilde canlilik

kazanmustir.

1.12.2.5. Degisim Siirecinde Merkez-Cevre {liskileri ve Cevresel Dini

Yonelimler 2%

Sanayilesmenin ivme kazandigir 1950’11 yillardan sonra kirsal yerlesim yerlerinde
yasayan insanlarin kentlere go¢ ettigi gozlemlenmistir. Bu itibarla kirsaldan gelip
sehirlerde yasamaya baslayan ve “cevre” diye tanimlanan tabakanin dini anlamada ve
yasamada birtakim degisikliklere ugradigi goriilmistir. Soze konu olan makale bu
sosyolojiyi dikkate alarak insa edilmistir. Cevre Islam anlayisi, genel olarak “halk”
dindarligima karsilik gelen ve “merkez”in imkéanlarindan yararlanamayan tabakadir.
Modern donem tecriibesi din olgusunu mahdut bir alana sikistirirken, ¢evrede kalan

dindarlarin Islam anlayigina birtakim yenilikler getirmistir. Dolayisiyla geleneksel din

2% Celaleddin Celik, “Degisim Siirecinde Merkez-Cevre iliskileri ve Cevresel Dini Yonelimler”, islamiyat
Dergisi, Cilt 5, Say1 4, 2002. s. 81-97.

249



anlayisi1 ile modern tecriibe arasinda bir gerginlik olmustur. Bu gerginlik sadece kirsal
alanla smirli kalmayip sehirleri de etkisi altina almistir. Genel olarak kirsal yerlesim
birimlerinde olan “gevre” islam anlayisinin bireyleri bir yandan geleneksel din kaliplarina
onem verirken, bir yandan da modern hayatin teknolojik aygitlarindan yararlanma
egilimindedir. Bu dini anlama ve yasama bi¢iminin karakteristik 6zellikleri arasinda
mistik 6geler, sefaat, evliyalara verilen deger, mehdi inanci, biiyii ve sihir gibi nitelikler
vardir. Ayn1 zamanda ¢ogulcu bir yapiya sahiptir. Tasavvuf ve tarikatlara onem veren
cevre tabaka, go¢ esnasinda bu iki mistik kurumun sehirlere gelmesine yardimei
olmustur. Modern donem itibariyle bir degisim geciren tarikatlarin geleneksel
kaliplarinda degisim goriilmiistiir. Nitekim kadin konusuna yaklasimda geleneksel
kaliplar ile modern kaliplar arasinda farkliliklar vardir. Bu farkliliklar “gevre”
dindarliginda goriilmistiir. Kadinlarin kamusal alanda goriilmesi, kiz ¢ocuklarinin okula
gonderilmesi, kadinlarin modern hayat baglamindaki talepleri bu farklilasmaya 6rnek
verilebilir. Cesitli imkanlarin verdigi zorluklarla ¢evrede yasayan ve genel olarak
geleneksel kaliplardan hareketle dini hayat tecriibesine sahip olan “cevre” Islam’1, sanayi
alanindaki atilimlarla birlikte kente go¢ etmistir. Modern bir sosyolojiyle karsilan bu

anlayisin soylemlerinde ve dini yasayis biciminde bir degisim yasandigi sdylenmistir.

1.12.2.6. Ehl-i Siinnetin Dindarhk Kriterleri ve Tiirk(iye) Dindarhgx -Teolojik

Bir Yaklasim- 2%

[lhami Giiler mezkirr makalesinde, kelam tarihinde iman-amel &zelinde yapilan
sorunlu tanimlarin ilerleyen zamanlarda Miisliimanlarin ahlaki olarak gerilemelerine yol
actigin1 belirtiyor. Bu itibarla Hanefi-Matiiridi ikilisinin iman ve ameli birbirinden
ayirmasi, Haricilerin iman ile amelin birbirinden ayrilamayacagi ve Mutezilenin ise
bliylik giinah isleyenin imandan ¢iktigin1 buna karsilik olarak kafir sayilamayacagi ve
Ehl-i hadisin bu konuya dair yaptig1 yorum Giiler’e gore sorunludur. Ozellikle siinniligin
Hanefi/Matiiridi kolu Miisliman tanimini salt inanca sabitlemesi, Tiirklerin yasadigi
cografyalarda etkili olmus ve bu husus dindar modeller iizerinde son derece etkili
olmustur. Ciinkii boylelikle ahlak ikinci planda kalmistir. Halbuki Kur’an genel olarak
g6z Oniine alindiginda Miisliiman tipolojosinin Orneklemi ahlakla Oriilmiistiir. Bu

kapsamda kayitlara gecen sefaat, tovbenin amelden ayrilmasi, kader diisiincesi, Husun-

2% flhami Giiler, “Ehl-i Siinnetin Dindarlik Kriterleri ve Tiirk(iye) Dindarhigi -Teolojik Bir Yaklagim-*,
islamiyat Dergisi, Cilt 5, Say1 4, 2002, s. 99-108.

250



Kubuh anlayislar1 da ahlaki erozyona ugratan kavramlardir. Iman ve amel diizleminde
ortaya ¢ikan bu sorunlari ilmihallerde de gormek miimkiindiir. Nitekim ilmihallerde
Islam’1n amel boyutuna ayrilan alan, ahlak boyutundan ayrilan alandan ¢ok daha genistir.
Giiler’in makalesi yerlesik kabullerin disina ¢ikan ve ehl-i siinnet geleneginde konuyla
ilgili olarak yapilan tariflerin Kur’an’la 6rtiismedigini ima eden bir yaklagim tarzidir. Bu
itibarla Giiler, iman ve amel konusunda yapilan miilahazalarin tekrardan goézden
gecirilmesini salik veriyor. Ciinkii iddiaya gore Kur’an’in énem verdigi ahlak, amelin

golgesinde kalmistir.
1.12.2.7. ilmihal Dindarhgmin imkam Uzerine 27

Halkin dini bilgiyi edindigi kaynaklarin basinda “ilmihal ve Namaz Hocas1” olarak
isimlendirilen eserler gelir. Hayri Kirbasoglun’a gére bu eserlerin yazimi 15. yiizyila
kadar geriye gétiiriilebilir. S6z konusu eserlerde daha ¢ok islam’in amel ve inang boyutu
anlatilir. Halk arasinda genis bir karsilik bulan ilmihaller iizerinde duran Kirbasoglu, bu
eserlerin dindar bir model {iretmedigini iiretse de sorunlu tipler liretecegini ifade eder.
Nitekim Islam’in bes sart1 olarak bilinen esaslara agirlik veren bu eserler, diger miihim
konular1 geregi gibi islememistir. Dolayisiyla metafizik, ahlak, ekonomi ve siyaset gibi
konulara dar bir alan taniyan, buna karsilik da Islam’in bes sartina genis bir alan birakan
bu eserlerin smirlandirilmis dindarlar yetistirecegi agiktir. Makale boyunca Omer Nasuhi
Bilmen’in eserinden Ornekler veren Kirbasoglu, diger ilmihallerin de benzer diizlemde
oldugunu sdyler. Kirbasoglu’na gore Islam’in genis 6lgekte hedefledigi evrensellik ile
ahlak konulari, séz konusu eserlerde yeterince islenmemistir. Iste bu kapsamda
sinirlanmig kulluk bilinci ortaya ¢ikmustir. Yani sira bu tiir kitaplar din ile ilgili bir konuyu
anlattiginda, son derece sekilCi bir iislupla hareket ettikleri i¢in okuyucularini da sekilci
olmaya zorlamaktadir. Bununla beraber ilmihallere konu olan bazi hususlarin modern
donemle higbir alakas1 yoktur. Kolelik konusu buna 6rnek verilebilir. Kirbasoglun’a gore
bu tiir eserlerde bazi eksik ve yanlig bilgiler bulunur. Bununla beraber ataerkil dil
kullanimi, detaycilik da var olan sorunlar arasindadir. Degerlendirme: M. Hayri
Kirbasoglu mezkir makalesinin bagindan sonuna kadar elestirel bir tavir sergiler. Buna
gore ilmihaller; biitiinliiklii diistinen, modern ¢agin ruhunu anlayan ve en 6nemlisi de

Islam’mn talep ettigi dindarlik tipolojilerini iiretme noktasinda bir hayli eksik ve

297 M. Hayri Kirbasoglu,”Tlmihal Dindarliginin imkan1 Uzerine”, Islamiyat Dergisi, Cilt 5, Say1 4, 2002,
s. 109-124.
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basarisizdir. Bu elestirileri yapan makalenin yazari ayni zamanda ilmihallerin
karakteristik 6zelliklerinden de bahsetmis oluyor. Dolayisiyla bu elestiriler g6z 6niinde
bulundurularak yeni bir ilmihalin kaleme alinmasi yararli olacaktir. Makaleden miilhem
olmak tiizere genis bir vasatta ilmihallerin belirgin 6zellikleri bilimsel ¢aligmalara konu

olabilir.
1.12.2.8. Tiirk islami 28

Ali Murat Yel, “Tiirk islam’min” kékenine dair saptamalar yaptiktan sonra, Tiirk
Islam’mnin belirgin fenomenlerini “formel” ve “folk” kaliplar etrafinda agikliyor. Buna
gore evrensel diizeyde agirligi olan ve kurumsal yapilarin1 tamamlayan dinler formel
dinler kapsamma girmektedir. Ote yandan formel dinlere goére teolojik kemalini
yakalamayan cin, ruh, nazar, sihir gibi olgularin agirlik kazandigi dini goriisler folk dinine
girmektedir. Kaynaklarin belirttigine gore Tirkler, Orta Asya’da konargGger yasam
tarzlariyla bilinen saman dinine mensup bir millettir. Makalenin yazarina gore Tirklerin
Islam’a girmesinin sebebi tasavvuf yoluyla islam’in yalin bir sekilde anlatiimasidir. Bu
itibarla Islam’1 din olarak segen Tiirkler Miislimanlasarak yerlesik hayata adim
atmislardir. Bu noktadan sonra Ibn-i Haldun’un asabiye teorisinden hareketle, Tiirk
Islam’1nin belirgin fenomenlerine konu acan Murat Yel, Tiirklerin bir biitiin olarak hala
sehirlesmedigini bu itibarla teolojilerinin folk Islam’a daha yakin oldugunu belirtir.
Tiirklerin Anadolu cografyasina getirdikleri din de formel degil kirsal kesimde goriilen
folk dinidir. Misliiman Tiirkler folk dinine ait olduklari i¢in genel olarak medyada dinin
detaylar1 hakkinda konusan hocalar1 dinlemis ve din giderek bireysel bir nitelik
kazanmistir. Fakat kolelik, hirsizlik gibi konularla ilgilenen pek olmamistir. Bu hususlar
da gosteriyor ki, Miisliman Tirklerin teolojik din algist derinlesmemistir.
Degerlendirme: mezkir makalesini formel ve folk kavramlarindan hareketle insa eden
Ali Murat Yel, Tiirk Islam anlayisin1 folk kaliplar1 dahilinde miitalaa ediyor. Buna gore
folk Islam’1, entelektiiel seviyesi diisiik bir bilincin anlayisidir ve bu anlayis Tiirk islam

imajin daha yakindir.

298 Ali Murat Yel, “Tiirk islami”, islAimiyat Dergisi, Cilt 5, Say1 4, 2002, s. 163-170.
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1.12.2.9. Postmodern Dinsel Anomi 2%

Mezkir makalede bulunan anomi kavrami1 Durkheim’e aittir. Ali Yasar Saribay’a
gore kimi sosyologlar bu anomi kavramina negatif manalar yiiklemis ve neticede anomi
kavramini yanlis anlamislardir. S6z gelimi Talcott Parsons ve Robert Merton anomi
kavramina kuralsizlik manasii vermislerdir. Fakat Durkheim’in bu kavramdan kasti
sekiiler giinahtir ve bu kavram postmodern doneme isaret eder. Postmodern donem ise
modern dénemin uzanimlarini olusturmustur. Bu tespit yapildiktan sonra makale sonuna
kadar genel olarak postmodern déonemde islenen giinahlar ele alinir. Buna gore insan
dinde oldugu gibi diger alanlarda her fiili ve her yorumu kendince yapan bir hal almustir.
Bu donemde merkezde bulunan akildir ve insan son derece bireycidir. Din yasanmaktan
¢ok reklam konumundadir. Bu doénemde insanlar dini nesneye yani ekonomiye
cevirmigtir. Dindar goziikkmek icin ibadet mekanlarinda namaz kiliyor goriiniimiinii
vermek postmodern dénemin dine bictigi degerdir.

1.12.2.10. Bir Din Istismar1 Olarak Gosteresci Dindarhk 3%

Istimar kelimesi, zzimninda olumlu ve olumsuz birtakim manalar tagir. S6z gelimi
istismar kelimesinin meyve verme anlami vardir ve bu anlam olumlu bir degere isaret
eder. Fakat bu kelime Tiirkiye’de genel olarak olumsuz manalariyla giindeme gelmistir:
cikar, haksizca faydalanma gibi anlamlari buna 6rnek miimkiindiir. Gosterig kelimesinin
riya kavramiyla iligskisi oldugu sdylenir. Bir insan gdsteris olsun diye bir eylemde
bulundugu zaman gérme ve duyma duyular1 6n plandadir. Ciinkii gdsteris olarak yapilan
eylemin toplumda goriilmesi, duyulmasi istenir. Gosteriste Allah’tan daha ¢ok insanlarin
begenisi ve takdiri esastir. Sosyal hayatta karsilig1 olan imaj, moda, mesruluk gibi olgular
kisiyi gosterislik yapmaya iten kavramlardir. S6z gelimi kimi devletler mesrulugunu
bizatihi dine dayandirmak suretiyle halk nezdinde itibara alinir. Fakat bu siirecte dinin
istismara konu olmasi muhtemeldir. Genel olarak toparlayacak olursak gosteriggilik
Kur’an’da elestirilen bir konu olmakla birlikte insan, toplum ve devlet bazinda gortilen,

temelinde kullarin rizasina isaret eden bir kavramdir.

29 Ali Yasar Saribay, “Postmodern Dinsel Anomi”, islamiyat Dergisi, Cilt 5, Say1 4, 2002, s. 171-180.
30 Ejder Okumus, “Bir Din Istismar1 Olarak Gésteresci Dindarlik”, islamiyat Dergisi, Cilt 5, Say1 4, 2002,
s. 193-205.
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1.12.2.11. Dindarhk Tipololojilerine Metodolojik Bir Yaklasim 30

Makalede dindarlik tipolojisine yonelik uygulanan metotlardan bahsedilir. Buna
gore gecmiste oldugu gibi dindarligin ¢esitliligini tespit etmeye yonelik girisimler cagdas
donemde de devam etmistir. Cagdas donemin degerlerinden hareketle yeni diye
bilecegimiz dindarlik tipoloji ortaya c¢ikmustir. Islam diisiince geleneginde arastirma
yoluyla elde edilen iman ¢esidine tahkiki iman, arastirilmadan genel olarak cevresel
faktorlerin yonlendirilmesi sonucunda elde edilen imana ise taklidi iman denilmistir. Din
sosyolojisinde dindarlik tipolojilere yonelik ilk Orneklere Weber’in c¢aligmalarinda
rastlanilir. O, dindarlik tipolojilerini toplumsal boyutta ¢iftci, feodal, biirokrasi, feodal,
biiyiisel seklinde ayirmistir. Bununla beraber makalede G. Le Bras, Joseph Fichter, M.
Argyle, C.G. Jung, Carl Schneider, Gruehn gibi arastirmacilarin davranis temelinde tespit
ettigi dindar tipleri bulunur. Tiirk toplumunun dindarlik anlayisina yonelik Hiiseyin
Peker, Mehmet Tapmacioglu, Unver Giinay’m da mezk(r makalede gelistirdikleri
yontemler vardir. M. Arkoun, islam diinyasinda ii¢ cesit dindar tipinin oldugunu ifade
eder. Bunlar: Rasyonalist, imijinatif ve literalist tiplerdir. E. Gellner tarafindan yapilan
aragtirmaya gore Miisliiman bireyler genel olarak iki tlir dindarlik tipi ¢izmistir: Yiiksek
Islam ve Halk Islam 1. Halk Islam’inda mistik 6geler, tasavvuf ve tekke etrafinda olusan
degerler yogunluktadir. Makaleye gore Tiirkler bu sinifta bulunur. Modern dénemin
neden oldugu birtakim dinamikler ve kirsal yerlerde yasayan insanlarin kentlere go¢
etmesiyle beraber yeni dindar tipleri ortaya ¢ikmistir. S6z gelimi Arabesk dindariik
sOylemi bu vasatta ortaya ¢ikmustir. Dindarlik tiplerinin ortaya ¢ikmasinda tarih,

cografya, din, mezhep, kiiltiir gibi olgularin yeri biiytiktiir.
1.12.2.12. Tlahiyatcilarin Din Séylemi 302

Din, 6ziinde tasidig1 degerler itibariyle tiim insanlar ilgilendiren bir olgudur.
Dolayisiyla dinde s6z hakk: sadece bir grubun tekelinde olmadigi i¢in genel itibariyle tiim
insanlarin ilgilendigi bir alan olmustur. Bunun igindir ki, tarihsel vasatta tek tip din
sOylemiyle karsilagsmak nerdeyse imkansizdir. Ali Bardakoglu mezk(r makalesinde,
ilahiyat camiasinin din sdylemini mercek altina alarak sorunlu olarak gordiigii noktalarin

altin1 ¢izer. Buna gore tarihsel siirec i¢inde varligini koruyan, gelisen ve sistemlesen dinin

301 Celaleddin Vatandas, “Dindarlik Tipololojilerine Metodolojik Bir Yaklagim”, Islimiyat Dergisi, Cilt
8, Say1 2, 2005, S.7l-.90. )
302 Ali Bardakoglu, “Ilahiyat¢ilarm Din Soylemi”, Islamiy4t Dergisi, Cilt 4, Say1 4, 2001, s. 63-76.
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bir boliimiinii anlamak ve anlatmak sorunludur. Dolayisiyla dinin biitiinciil olarak goz
oniinde bulundurulmasinda bazi sorunlarin varligi s6z konusudur. Dini kendi zihin
mekanizmasindan hareketle okuyan bir sdylemin son tahlilde kendine gore yorumlamasi
ve elde ettigi verilerin Islam’m 6zii oldugunu kalin puntolarla iddia etmesi de sorunlu
goriilmiistiir. Bununla beraber dinin miintesiplerine biraktigi diistinme payini ortadan
kaldirmak suretiyle, dini degerlerin paket halinde insanlara sunulmasi ile dinin
gerceklesen her olaya karsit bir agiklamasinin oldugunu giindeme getirmek de

ilahiyatgilarin dini sdylemindeki bir bagka sorundur.
1.12.3. Islam

Islam ad1 altinda ele alman bu béliimde toplam 8 tane makale bulunmaktadir.
Burhanettin Tatar, Mevliit Uyanik, [lhami Giiler, Bilal Sambur, A. Hadi Adanali, Mahmut

Aydin, Kadir Canatan ve Mehmet Evkuran birer makale yazmistir.

1.12.3.1. Islami ilim Kavramsallastirilmasi 33

Mevliit Uyanik bilgi ve ilim kavramlarini, islam medeniyetinin diisiince bigiminden
hareketle agiklamaya gayret eder. Ciinkii bu kavramlar son derece Onemlidir. Her
medeniyetin fertleri bilgiye ulasma noktasinda bazi kavramlardan yardim alir. Bilgi, “test
edilmis, hakli kilinmis dogru inang” anlamina gelir. ‘A-l-m fiili ise “iz”, “belirti” gibi
kelimelere karsilik gelse de, Kur’an’a gore kaynagini vahiyden alan bu kavram insanin
zihni melekelerini ¢alistirmast sonucunda elde ettigi bilgilere de karsilik gelir. Bilme
siirecinin sonunda bilgiyi siiphe gotiirmeyecek bicimde alan 6zne cahillikten kurtulur ve
saf, gergek bilgiye ulagir. Bu 6zne ise alimdir. Kaynaginda Kur’an ve siinnetin bulundugu
bilgi tiirii naklidir. Akil ve duyu organlariyla elde bilgi tiirii ise aklidir. Her iki tiirde de
akil olgusu aktif rol alir ve yolla 6zne Allah’in yarattig1 diizeni anlamaya caligir. Bilim
kavramu ise “bilimsel gdzlem ve deneye” taalluk eder. Islam, tiim peygamberlerin ve tiim
insanlarin birikimini dikkate alan bir dindir. Artik cografya, dil, kiiltiir, irk gibi etmenleri
dikkate almayan Islam, tim Alimlerinin {irettigi bilgilere taliptir. Islami ilmin
perspektifinde mantik ve ilkeleri Onemlidir. Ciinkii mantik ilminin yardimiyla
delillendirme esasia uymayan bilgiler Islami ilmin potasina giremez. Islam tarihinde ilk
olarak ilimlerin siniflandirmasini yapan filozof Kindi’dir. Onun yaptigi tasnif bilginin

kaynagina dairdir. Bu itibarla bilgi kaynagmi vahiyden aliyorsa Islami, bilginin

303 Mevliit Uyanik, “Islami {lim Kavramsallastiriimas1”, islamiyat Dergisi, Cilt 6, Say1 4, 2003, s. 23-35.
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kaynaginda insan varsa bu bilgi tiirii insanidir. Bilimlerin tasnifine yer veren ikinci islam
filozofu ise Farabi’dir. Islam diisiincesinde vahye dayanan bilgi tiirii ile insana dayanan
bilgi tiirii i¢ ice gecmistir. Yani bu iki bilgi tliriinii keskin hatlarla birbirinden ayirmak
imkansizdir. Bu itibarla Bat1 diinyasinda bilimin sekiilerlesmesi, Islam diisiincesinin
makul gérmedigi bir husustur. Ciinkii bu nokta kabul edildiginde insanin manevi tarafini
temsil eden ahlak ve ruh gibi fenomenler devre dis1 kalacaktir. Ismail Fartiki’ ye gore bu
husus, Bati epistemolojisinin noksan tarafidir. Dolayisiyla denebilir ki Islam’mn
hedefledigi bilgi, insan1 ve diinyay1 tiim yonleriyle kapsamu altina alan bir perspektiftir.
Goriinen o ki, Bat1 diinyasinda tiretilen bilginin kaynaginda metafizik kaygilarin eksikligi,
Bat1 epistemolojisinin sadece nesneler diinyasinin maddi boyutu iizerinde diisiinmeye

sevk etmistir.

1.12.3.2. Islami flimler ve Sosyal Bilimlerin ‘Islami’ligi Sorunu 30

H. 150-300’1ii yillar arasinda Islami ilimler tedvin asrmi yasamustir. Bu itibarla
Fikih, Kelam, Tefsir, Hadis gibi disiplinler metodolojilerini kurmustur. Bu metotlar
arasinda en yaygin olan1 Fikih disiplinidir. Bu disiplinler kendi alanlarindan hareketle
belli kaideler esliginde bilgi iiretir ve hareket nokralarim1 Kur’an ve Hadisten alirlar.
Osmanli devletinin tarih sahnesinden g¢ekilmesiyle birlikte Bati’da modern atilimlar
gerceklestirilmistir. Bunun sonucunda sosyal bilimler kurulmus mesela fikhin yerini
hukuk, siyaset ve iktisat gibi bilimler almistir. Bu siirecten sonra Islam diisiincesinde
yenilenme talepleri Muhammed Abduh’tan baslayip Fazlurrahman, Arkoun, Ebl Zeyd
gibi bilginlerle devam etmistir. Fakat yenilenme talebi muhafazakar camia tarafindan
oryantalizme payandalikla suglanmistir. Ilhami Giiler’e gore sosyal bilimlerden yardim
almak son derece Islami bir davramstir. Ciinkii Islam’m ilme verdigi dnem ortadadir. Bu
itibarla samimi bir sekilde sosyal bilimlerden destek alinarak, Islam diinyasinda var olan
krizlere teklif sunmak yararli olacaktir. Mezk(r makaleye gore Islam ilimleri tedvin
edildigi sirada akla sinirli bir alan c¢izilmistir. Bu itibarla akil, Kur’an ve hadis’in
belirledigi alanin disina ¢ikamaz. Fakat diinyanin modern tecriibeyle karsilagsmasi

sonucunda bir¢ok olgu degismis ve Islami ilimlerin tahtini sallayan ve nihayet onu alasag

304 flhami Giiler, “Islami ilimler ve Sosyal Bilimlerin ‘Islami’ligi Sorunu” islamiyat Dergisi, Cilt 6, Say1
4,2003, s. 19-22
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eden sosyal bilimler tiiremistir. Giiler’e gore Islami ilimlerin metotlar1 gdzden gegirilmeli

ve akla eskisinden daha genis bir alan agilmalidir.
1.12.3.3. Kiiresel Koyde Islam 305

Kiiresellesme kavramint sosyal hayatin nerdeyse tiim alanlarinda duymak
miimkiindiir. Bu denli sikga giindeme gelen kavramin tanimi konusunda bir ittifak yoktur.
Kimi arastirmacilara gore sekiiler donem, diinyanin goriip gorebilecegi en iyi donemdir.
Bu donemde insanlar arasinda ivme kazanan siddet ve teror olaylart bitecek, insanlar
miireffeh bir hayat yasayacak, huzur ve baris diinyaya hakim olacakti. Fakat insanlik
“birinci diinya”, “ikinci diinya” ve “lg¢iincii diinya” olmak iizere tasnife tabi tutuldu.
Birinci diinya biriminde yasayan materyalist diisiince bi¢imi, diger birimlerde yasayan
insanlarin yer alt1 ve yer lstii doga zenginlikleri iizerine kapitalist bir hayat insa etti.
Birinci diinya iilkelerinde yasayan insanlarin gdziinde, ligiincii sinif diinyada yagayan
insanlarin bir degeri yoktu. Neticede insanligin kiiresel donemden talep ettigi baris ve
huzur ortami saglanamadi. Insanlar arasindaki parcalanmishk derinlik kazand.
Kiiresellik olgusuyla kars1 karstya gelen Islam diisiincesi, kiireselligin sebep oldugu
kesmekeslik halini ¢6zmede basarisiz oldu. Bilal Sambur’a gore kiiresellik olgusu yeni
bir alan olmasi hasebiyle “kurumsal din” metotlariyla ona yaklasmak Miisliimanlarin
i¢ine diistiigli derin krizi ¢ozmede etkili olmayacaktir. Ona gore yeni sorunlarla ancak
yeni metotlar bas edebilir. Bat1 patentli olan kiiresel yasam tecriibesi tabiri caizse Islam’1
koseye sikistirarak, modern donemde kendini ifade etmesine olanak saglamadi. Artik
diinyanin merkezinde yasayan kiiresel takimin politikasinda, Miisliiman topraklari
menfaat yurdu olmaktan ibaretti. Birinci ve ikinci diinya savaslarinin patlak vermesi ve
milyonlarca insanin 6lmesinin sebebi, kiiresel donemi kuran kadronun goziinii diinyaya
dikmesinden kaynaklaniyordu. Bilal Sambur’a gore insanligin hasretini ¢ektigi saadet
sadece Bat1 diinyasiyla degil islam, Cin, Hint vd. medeniyetlerin katkilartyla miimkiin

hale gelebilir.

305 Bilal Sambur, “Kiiresel Koyde Islam”, islamiyat Dergisi, Cilt 6, Say1 2, 2003, s. 77-86.
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1.12.3.4. islam’mn Dogu Tecriibesinin Batiya Aktarinn ve Bati Medeniyetini

Sekillendirmesi 30°

Bati diinyasinda bulunan bazi bilim adamlar1 Endiiliis tecriibesinin Bati diisiincesini
etkilemedigini ifade eder. Kimi akademisyenler de bunun tersini disiiniir. A. Hadi
Adanali kaleme aldig1 mezkir makalesinde, Endiiliis birikiminin Bat1 diisiincesini ¢ok
yonlii etkiledigini bilimsel yolla izah eder. Buna gore Endiiliis’te Maliki mezhebinin
merkezi rol aldigi yillarda ilmin biricik kaynagi olarak bu mezhep goriilmistiir.
Endiiliis’ten dogu tarafina giden insanlara ve oradan getirilen ilmi kitaplara pek sicak
bakilmazdi. Ciinkii fikir anlasmazliklart o donem i¢in hos karsilanmazdi. Muhtemeldir
ki, kelam tartismalarinin doguya oranla Endiiliis’te ge¢ baslamasinin sebebi buydu. Hatta
donemin genel sosyolojisi kelamla istigal olmay1 bir tiir bid’at olarak degerlendirirdi. Bu
sebeple o donemlerde Gazali karsithigi vardi. Gazali’ye tepki kabilinden ilk olarak Ebl
Héamdan bir eser kaleme aldi. Daha sonra Gazali aleyhine yazilan kitaplart Muhammed
el-ibirf (6. 537/1143) bir eserde topladi. Gazali, kiifiir ve zindikla nitelendi. Muvahhid
Mehdi Tamart (6. 1128) doneminde ise bu kat1 havanin yumusadigi gézlemlenmistir.
Nitekim o, kelam ilminin Endiiliis’e gelmesinin kapilarini agt1 ve kelam ile ilgili kiiciik
bir risale yazdi. Ibn Hazm gibi etkili alimlerin gayretiyle Endiiliis’te tartisma gelenegi
basladi. Bu itibarla Ibn Seyyid Bataly(s (6. 521) meslektast olan Ibn Arabi’yi elestirirdi.
Ayni sekilde Tbn Mada da “Nahivcilere Reddiye” ad1 altinda bir eser yazdi. Kisa zamanda
tahammiilsiizliigiin yerini bilimsel elestiriler aldi. O siralarda Felsefeyle ugrasan ve akla
son derece 6nem veren Ibn Riisd, hakikati anlama ve ona vasil olma noktasinda eski
alimlerin birikimlerini kaginilmaz goriiyordu. -Descartes ise aksini iddia eder- O siralarda
Endiiliis’te bilim ve felsefenin ilerlemesiyle beraber Bati diinyasi hayranliklarini
gizlemiyor, Miisliimanlarin ¢ok zeki ve akilli olduklarini itiraf ediyordu. Bu itibarla
Arapcadan Latinceye ¢eviriler bagladi. Bu ceviriler sonucunda Bati diinyasinda “Yeni
Eflatunculuk” ve “Liberal Sanatlar” 6nem kazandi. Cevirmenler ¢eviri esnasinda kelime
yetersizligi nedeniyle birtakim sikintilar ¢ekiyordu. Nitekim cevirmen Gundissalinus,
Ibn-i Sind’ni Sifd adli eserini ¢evirdigi sirada, Latince kokenli olan esse kelimesiyle 34
farkli Arapca kelimeyi ifade etmistir. Yani sira Miisliimanlar tarafindan kullanilan sebep,

hareket, zaman, adet, tiir gibi kelimelerin Bati diinyasinda taninmasiyla birlikte, Bat1

36 A. Hadi Adanali, “Islam’in Dogu Tecriibesinin Batrya Aktarimi ve Bati Medeniyetini Sekillendirmesi”,
Islamiyat Dergisi, Cilt 7, Say 3, s. 31-42.
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diinyasinin dogayla olan telakkisinde bir degisiklik yasandi. Makalenin igeriginde
hareketle ¢ok net bir bicimde Bati diinyasinin Endiiliis birikiminden etkilendiginin
soylemek mimkiindiir. Makaleyi okurken ilgilimizi ¢eken bir husus oldu. O husus ise
Endiiliis’teki alimlerin ilkin kelama kars1 tavirlarinin kati olmasi ve zamanla bu katiligin
yumusamasidir. Bu olguyu yenilenme igin de s6ylemek miimkiindiir. Denebilir ki yeni
bir sosyolojiyle karsilan insanlarin ilk refleksi olumsuz tepkilerdir. Fakat Endiiliis
orneginde de oldugu gibi bu olumsuz tepkiler zamanla yerini kabullenmeye birakir ve
bilim gelisir. Tabi bu noktada devlet ile bilginlerin bir arada hareket etmesi son derece

Onemlidir.

1.12.3.5. Medeniyetler Arasi Barisin Yolu: Evrensel Ahlak 3°7

Sovyetler birliginin dagilmasi, Amerika’nin Irak’a girmesi ve bu donemlerde
yasanan teror olaylari ¢ok sayida masum insanin dlmesine sebep olmustur. Amerikali
diplomatlarin da “medeniyetler ¢atismas1” tezini giindeme getirmesiyle birlikte, Islam ile
Bat1 diinyasinin arasin bir hayli agilmistir. Ciinkii bu teze gére medeniyetler ¢catisma
halinde olacaktir. Dinlerin kokeninde barig olgusunun bulunmasina karsilik Cegenistan,
Kesmir, Orta dogu ve Afrika’da goriilen savaslarin temelinde dinsel inang farkliliklar
bulunur. Katolik Hirvatlar, Ortodoks Sirplar ve Miislimanlar arasinda gergeklesen
savaslarin nedenleri arasinda din etrafinda sekillenen fenomenlerin etkili oldugunu
soylemek miimkiindiir. Hristiyanlarin Miislimanlarla diyalog kurmasini evanjelik
Hristiyanlar Hz. Isa’ya ihanet sayar. Miisliimanlarin da bu diyaloga karsilik vermesini
baz1 Miisliiman cemaatler bir tiir sapkinlik olarak niteler. Iste boyle bir sosyolojide iilkeler
arasinda bulunan kriz daha da derinlesir. Bu krizin ve kaosun atlatilmasi igin “evrensel
ahlak” tezi Kiing tarafindan ilk olarak dile getirildi. Bu teze gbre ¢atisma ve savas
ortamlarinin son bulmasi i¢in tiim dinlerin kékenlerinde bulunan evrensel ahlak ilkeleri
tespit edilmeli ve dogrultuda adimlar atilmalidir. Dolayisiyla dinlerin ortak paydalarda
bulusmasi demek ayni zamanda tiim din mensuplarinin ¢atisma olmaksizin, huzur ve
giiven iginde yasamalari demektir. Bu itibarla dinlerin kokeninde bulunan “sen kimseye
karisma ki, kimse de sana karismasin” fikrinden hareketle ortak bir zemin tesis edilmesi
gereklidir. Yani sira peygamberlerin hayati da bu kaosun son bulmasi igin son derece

onemlidir. Nitekim peygamberlerin hedefinde barig vardir. Sonu¢ olarak makalenin

307 Mahmut Aydin, “Medeniyetler Aras1 Barisin Yolu: Evrensel Ahlak”, islamiyat Dergisi, Cilt 8, Say1 2,
2005, s. 39-54,
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hiilasasi su sekildedir: uzun yillardir devam eden savaslarin, 6liimlerin yasandigi diinyada
masum insanlarin 6lmemesi i¢in tiim dinlerin kokeninde bulunan barig 6gretilerini giin
yiiziine ¢ikarmak ve bu yolla bir paradigma insa etmek var olan krizin ilacidir.

1.12.3.6. Yerellik ve Kiiresellik ikileminde Hollanda Miisliimanhg 3%

Hollanda’da Tiirkler en biiyilk Miisliiman grubu teskil eden millettir. Nitekim
verilere gore Hollanda’da 1 Ocak 2005 tarihinde 358.846 Miisliiman bulunmustur. Bu
itibarla Tiirkler Miisliiman niifusun 3’te birlik kismini olusturuyor. Goglerin yasanmasi
diinyanin farkli bolgelerinde oldugu gibi Hollanda’da da Islam’m toplumsal olarak
karsilik bulmasina imkan saglamistir. Bu itibarla bolgede birden fazla dinin ve kiiltiirtin
yasandigina tanik olunmustur. Miisliiman varliginin Avrupa bolgesinde koklesmesi ve
kurumsallagsmasi neticesinde 1rk¢i tepkileri giin yiiziine ¢ikmistir. Orada bulunan
Miisliman Tiirklerin, Tiirkiye’den farkli olarak bir dini hayat yasadiklar1 sdylenmistir.
Ciinkii Avrupa bolgesinde yasayan Miislimanlar hem yeni diyebilecegimiz bir
sosyolojiye giris yapmistir, hem de oradaki kiiltiir ve dinlerden etkilenmislerdir. Fakat
makaleye gore Hollanda cografyasia miinhasir bir Islam heniiz itibariyle gelismemistir.
Miisliimanlar gittikleri bolgelerde ¢ok sayida ihtiyag ve sorunla karsi karsiya kalmistir.
Bunun i¢in camiler, sosyal ve kiiltiirel ihtiyaglar1 karsilayacak bi¢imde insa edilmistir.
Diger iilkelere oranla Hollanda’da bulunan Islami kurumlarin sayis1 daha fazladir.
Nitekim makaleye gore Hollanda, Miisliimanlarin Avrupa’daki Mekke’si olarak
adlandirilmistir. Yapilan arastirmalara gére Avrupa’da Miisliman varligr giinden giine
artmaktadir ve bu artis beraberinde bir dizi sorunlar1 getirecektir. S6z gelimi gogmenler
arasinda igsizlik artacak ve bu sorun fundamentalizmi doguracaktir. 11 Eyliil vakasimnin
yasanmasi ve sonrasinda gerek Ispanya gerekse Ingiltere’de goriilen birtakim olaylar
karsisinda Miisliiman gengler arasinda radikal reflekslerinin goriilecegi varsayilmistir.
Fakat bu varsayim karsiliksiz kalmistir. Makaleye gore Tiirkiye’de dini kurumlarini net
bir bi¢imde ifade edemeyen dindarlar, Hollanda’da kendilerini ifade imkan1 bulmustur.
Yapilan bir calismaya gore Hollanda’da yasayan genclerin ¢ogu kendilerini Miisliiman
olarak tanimlarlar. Fakat dine toplumsal olarak degil de bireyci olarak baktiklar

gorilmiistiir.

308 Kadir Canatan, “Yerellik ve Kiiresellik Ikileminde Hollanda Miisliimanlig1”, Islamiyat Dergisi, Cilt 8,
Say1 4, 2005, s. 92-107.
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1.12.3.7. Islam Evrensellik Ve Yerellik —islam’da Evrenselin Kurulusu Ve

Temsil Sorunu 3%

Islam, Arap toplumuna vahiy yoluyla geldigi andan itibaren yerel unsurlara
dikkatleri ¢ekerek Araplarin babadan kalma kabilecilik anlayisin1 ve sirk olgusunu
elestiren bir paradigma gelistirdi. Bu paradigma tevhit merkezliydi. Araplar
bilinglendiren Kur’an, onlar1 tarihten sorumlu tutarak evrenselligin temelini boylece att1.
Dinlerin evrensellik mesajlar1 arasinda Allah’in neligi sorusunun cevabi vardir. Bu cevap
kelam disiplininde genel olarak “tenzih” ve “tesbih” kavramlarinin muhtevasiyla
dogrudan ilgili olmustur. Hz. peygamberin vefat etmesine miiteakip, Miisliiman cemaat
arasinda ilk siyasi anlagsmazliklar boy gosterdi. Hz. Ebu Bekir doneminde bazi kabilelerin
merkezi yonetime isyan halinde olduklar1 ve zekat vermedigi ilgili kayitlarda geger. Bu
isyan hem merkeziligi hem de dinin evrensellik boyutunu tehdit ediyordu. Ciinkii
merkeziligi gii¢lii olamayan bir dinin evrensel yoniiniin gii¢lii olmasi diisiiniilemezdi.
Miisliimanlarin kurdugu hukuk ve tasavvufi sdylemlerde de evrensellik imalari olmustur.
Tasavvufi cenahin ve Israki filozoflarin sezgiden vb. hususlardan hareketle kurdugu
tezlerin evrensel oldugu disiiniilmiistiir. Mezhepler de tistlendikleri misyon geregi yerel-
evrensel unsurlar barindirmistir. Denebilir ki mezhepler yerel unsurlar1 evrensel unsurlara
yedirmistir. Ciinkii diinya sathinda birden fazla mezhep ve mezhep farkliligi vardir.
Mehmet Evkuran’a gore bir dinin evrensel olabilmesi i¢in kiiltiirel ve askeri bakimindan
donanimli olmasi1 gerekir. Yani sira degisen ve degismeyen olgulari goz Oniinde
bulundurmak evrensel degerlerin parlamasina ve etken hale gelmesinde faydali olacaktir.
Islam dini geldigi andan itibaren hedefinde tiim insanlik vardi ve bu husus dolayisiyla
Kur’an evrensel oldugu sdylenmistir. Nitekim vahyin, Araplarin yerel temali sirk

diistincesinin yerine evrensel tevhit temasini ikame etmesi buna Grnektir.
1.12.3.8. Erken Dénem Islam Sanatinda Dis Tesirler 31

Islam’n ilk muhataplari olan Araplar, genel itibariyle gogebe bir yasam modeline
sahip insanlardi. Ekonomik durumu iyi olmayan ve gogebe hayat tarzi yasayan bu

insanlardan sanat alaninda yetkin eserler beklemek dogru olmaz. Fakat kaynaklarin

309 Mehmet Evkuran, “Islam Evrensellik Ve Yerellik —Islam’da Evrenselin Kurulusu ve Temsil Sorunu”,
Islamiyat Dergisi, Cilt 8, Say1 4, 2005, s. 12-30.

310 Yilmaz Can, Recep Giin, “Erken Donem Islam Sanatinda Dis Tesirler”, Islamiyat Dergisi, Cilt 7, Say
2,2004,s.113-127.
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belirttigine gore putperest inanca sahip Araplar, ilkel diizeyde de olsa resim ve heykel
gibi sanat dallartyla ugramuslardir. Islam geldikten sonra tevhit diisiincesine zarar
verebilecegi diislinlilen heykel ve resim yasaklandi. Hz. Peygamber ve dort halife
doneminde de kayda deger mimari veya sanata yonelik herhangi bir eserle karsilagsmak
miimkiin degildir. Ozellikle peygamber déneminde yapilan mescitler ve bu mescitlerin
zamanla yapisal olarak geniglemesi, biiyiik oranda cemaat sayisiyla ilgili bir husus oldugu
sdylenmistir. Zaten bu dénemde yasayan Miisliimanlar enerjilerini daha cok Islam’m
yayllmasina ve tevhit diisiincesinin yerlesik bir zemin kazanmasina vermislerdir.
Emeviler doneminde ise Miisliiman cemaatinin ekonomik durumunun iyilesmesi, fetihler
yoluyla farkli mimari yapilarin goriilmesi gibi etmenler, Islam mimarisinin genislemesine
ve derinlik kazanmasina vesile olmustur. Bu donemde insa edilen mimari yapilar Iran,
Helen, Mezopotamya ve Bizans gibi kiiltiirlerin etkisinde oldugu sdylenmistir. Ayni
sekilde cami vb. yapilarda kullanilan arag¢ ve gereclerin disardan alindig1 gozlemlenmistir.

Abbasi déneminde ise Islam mimarisinin cesitlilik ve 8zgiinliik kazandig1 goriilmiistiir.
1.12.4. Diyanet

Diyanet ad1 altinda ele alinan bu boliimde toplam 6 tane makale bulunmaktadir.
Sénmez Kutlu, Erkan Yar, Ilhan Ozay, Mehmet Bulut, Mehmet S. Aydin ve Necdet

Subas1 birer makale yazmaistir.
1.12.4.1. Aleviligin-Bektasiligin Diyanette Temsili Problemi 3!

Mezkir makale, Alevi-Bektasi ¢evrelerin Diyanet kurumunda ne derece temsil
edildiklerini, temsil edilemiyorlarsa nigin temsil edilmediklerinin gerekgelerini anlatiyor.
Makaleye gore Alevi ve Bektasilerin tiimiiniin diyanet tarafindan temsil edilmek
istediklerini sdylemek miimkiin degildir. Ciinkii bu konuda dort farkli fikir mevcuttur.
Bununla beraber DIB nin statiisii konusunda Aleviler ittifak halinde degildir. Alevilerin
Diyanet kurumunda temsil edilmesinin 6niinde birtakim yasal engeller vardir. Nitekim
Lozan Antlagsmasina gore Tirkiye’deki azinliklar Rumlar, Ermeniler ve Musevilerdir.
Lozan antlagmasi geregi sadece bu {i¢ azinlik 6zerk dini kurum acabilir. Laiklik anlayis
geregi Diyanet, bir mezhebi veya bir tarikati temsil etmekle mikellef degildir.

Dolayisiyla Diyanet’in Alevileri temsil etmesi resmi prosediire uygun degildir. Kald1 ki

311 S5nmez Kutlu, “Aleviligin-Bektasiligin Diyanette Temsili Problemi”, islamiyat Dergisi, Cilt 4, Say1 1,
S. 21-40.
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aralarinda Aleviligin de bulundugu Naksilik, Kadirilik, Riifailik ve Ticanilik gibi tekke
ve zaviye hiikkmiinde olan dini yapilar 2 Eylil 1925 yilinda resmen kapatilmistir.
Diyanet’in sorumluluk ve yetki alanlari arasinda ibadet-itikat, din hakkinda toplumu
bilinglendirme ve ahlak esaslari beyan etme gibi konular vardir. Yapilan bilimsel
arastirmalar Aleviligin muhkem bir statiisiinii heniliz belirleyememistir. Dolayisiyla
Aleviligin statiisti ve kimler tarafindan Diyanet kurumunda temsil edilecegi gibi konular
miiphemligini korumaktadir. Aleviligin mezhep mi, kiiltiir mii, tarikat m1 oldugu
konusunda Alevilerin kafasinda da soru isaretleri vardir. Nitekim yapilan bir ankete gore
kimileri Aleviligi kiiltiir olarak goriirken, Kimileri mezhep, Kimileri tarikat olarak
gormiistiir. Sonmez Kutlu’ya gore Alevilik bir mezhep degildir. Ciinkii teolojik olarak
normatif bir paradigma gelistirememistir. Kutlu, mezkir makalesinde Alevilerin
taleplerini 12 madde halinde tespit etmis ve bu maddelerin mer’i sosyolojiye uygun
olmadigini ifade etmistir. S6z gelimi, Alevilige 6zgii bir tiniversitenin kurulmasi miimkiin
degildir. Cilinkii Turkiye’de dini cemaatleri veya herhangi bir tarikati temsil eden
tiniversite yoktur. 12 madde halinde bulunan taleplerin karsilanmasi sonucunda diger
tarikatlardan da talepler gelecektir. S6z gelimi her tarikata tiniversite kurulmasi halinde
iilke tiiniversiteden gec¢ilmeyecektir. Kutlu makalenin sonu¢ boliimiinde Diyanet
kurumunun yeniden gézden gecirilmesini ve 6zerk bir hiiviyet kazanmasini salik verir.
Aleviligin statiisiine dair gerek bilimsel platformlarda ve gerekse Alevi ¢evreler arasinda
bir konsensiis yoktur. Dolayisiyla sorunlarin ilki burada yatmaktadir. Yani sira Alevilerin

Diyanet kurumundan beklenti ve talepleri anayasal engellerle kars1 karsiyadir.
1.12.4.2. Dinin Siyasallasmasi ve Dinsel Biirokrasi 32

Peygamber doneminde din ve devlet kurumlar1 arasinda bir miinasebet vardi.
Nitekim peygamber bir taraftan vahiy alir ve ilgili topluma iletir, bir taraftan da devlet
islerini yiiriitiirdii. Dolayisiyla peygamberin din ve devlet islerini sahsinda topladigim
sOylemek miimkiindiir. Fakat glinlimiiz toplum yapist goz oniinde bulunduruldugunda
heterojenligin yogun olarak yasandigi, farkli din anlayiglarinin ve inanglarin bulundugu
goriilecektir. Bu itibarla devletin dini mezhep ve dini gruplara objektif bakmas1 faydali
olacaktir. Peygamberin vefatindan sonra ortaya cikan i¢ karisikliklar nedeniyle dinin

siyasallagtigi donemler olmustur. Hatta yonetimi eline alan bazi iktidarlar, bir grubun dini

312 Erkan Yar, “Dinin Siyasallasmasi ve Dinsel Biirokrasi”, islamiyat Dergisi, Cilt 4, Say1 1, 2001, s. 41-
49,
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diisiincesini devlet mekanizmasina tasimistir. Bu siirecte devletin din olarak telakki ettigi
teolojik diistinceye karsi ¢ikan kimi alimler bizzat devlet tarafinda etkisiz hale
getirilmistir. Devlete bagli olan DIB kurumunun gorevleri anayasal olarak
diizenlenmistir. Buna gore Diyanet, islam’m inang-ibadet-ahlak boyutlarii anlatmak ve
din konusunda insanlara gereken destegi vermek ve ibadet mekanlarini kontrol etmekle
vazifelendirilmistir. Erkan Yar’a gore bugiinkii sistemde diyanet kurumu sadece tek bir
dini grubun yorumlarinda sabit kalirken, diger dini grup veya mezheplerin anlayislarina,
yorumlarina kapalidir. Bununla beraber diyanet kurumu, mevcut iktidarlarin siyasetine
gore hareket eden, lislup gelistiren bir hiiviyet tasir. Devletin tehlike olarak gordiigii cogu
sey Diyanet tarafindan ilgili hutbelerde insanlara anlatilir. Yani sira Diyanet’in teblig dili
son derece mecazdan uzak resmi bir dildir. Fakat Kur’an dili ise mecaz agirliklidir. Erkan
Yar Diyanetin yeniden yapilandirilmasini salik verir. Cilinkii Tiirkiye’de birden fazla
cemaat ve mezhep vardir. Dolayisiyla kapsayict bir anlayisla hareket etmesi daha faydali

olacaktir.
1.12.4.3. Bir “Diyanet” Hikayesi 33

Cumhuriyeti kuran kadronun 6niinde pek segenek yoktu. Makaleye gore ya din
olgusu hi¢ yokmus gibi bir tercihte bulunacaklardi ya da laiklik ilkesiyle asgari diizeyde
catisacak bir sistem gergeklestireceklerdi. Ilhan Ozay’a gore Diyanet’e yoneltilen 6nemli
elestirilerden biri, Diyanet’in sadece dinin bir yorumunu temsil etmesi ikincisi ise 6zerk
dini bir yapt olmamasidir. Laik rejimin sisteminde dini azinliklarin olamayacagi
anayasada belirtilmistir. Dolayisiyla anayasaya gore Diyanet’in sadece bir dini yorumu
tercih etmesinde resmen bir problem yoktur. Bunun yaninda birden fazla dini grubun
bulunmasi durumunda devlet biinyesinin hasar alacagi ve Tirklerin milli duygularinin
zedelenecegi zikredilmistir. Kamu hizmeti olarak da goriilen din bu itibarla devlet
tarafindan kontrol altina alinmak istenmistir. Ciinkii dinin sosyal hayata miidahale etme
gibi bir potansiyele sahip olmasi dinin cemaatler kanaliyla degil de devlet eliyle

yiiriitiilmesinin daha saglikli olacag: diigiiniilmiistiir.

313 flhan Ozay, “Bir “Diyanet” Hikayesi”, islamiyat Dergisi, Cilt 4, Say1 1, 2001, s. 51-54.
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1.12.4.4. Diyanet Isleri Baskanhginin Yayin Faaliyetleri 314

Mehmet Bulut mezkfir makalesinde DIB tarafindan ¢ikarilan ve yaym hayatina
kazandirilan kitap ve dergiler lizerinde duruyor. Buna gore Diyanet, 1924 yilinda basil
yayin hayatina basliyor. 1950’li yillarina gelindiginde Diyanet tarafindan basilan yayinlar
icin “Yayin Miidiirliigii” ad1 altinda bir birim kuruluyor. Mehmet Bulut’un tespitine gore
kurulusundan 2000 yilin sonuna dogru Diyanet tarafindan 450 adet kitap basimi
yapilmistir. Cumhuriyet tarihinde Diyanet tarafindan basilan ve dini yayincilikta zirve
yapan eserler, “Hak Dini ve Kur’an Dili” isimli tefsir ¢alismasi ile ” Sahth-i Buhari
Muhtasar1 Tecrid-i Sarih” adli calismalardir. Kitap yayiminda en miimbit donem 1970°1li
yillar olurken, 1981 ile 1990 yillar1 arasinda ise kitap yayiminda bir gerileme olmustur.
Makalenin yazarina gore en verimsiz donem 1991-2000 yillari arasidir. Diyanet’in dini
dergicilik yayin tarihi 1950 yilinda baslamustir. ik derginin ismi “Reislik Mecmuas1”dir.
1960-1961 yillar1 arasinda “Diyanet Isleri Mecmuasi” yaym hayatina basladi. 1962
yilinda ilk kez periyodik araliklarla “Diyanet Dergisi” ¢ikarildi. 1979 yilinda “Diyanet
Cocuk Dergisi”, 1991 yilinda “Diyanet Aylik Dergisi”, 1991 yilindan sonra olmak iizere
“Diyanet [lmi Dergisi” raflarda yerini ald1. Dini yayinlarla sorumlu olan birimin personel
seciminde vasif aranmadigi Bulut tarafindan tespit edilmis ve elestirilmistir. Yan1 sira
Diyanet Isleri Baskanliginin cikaracagi kitap ve dergiler konusunda yakin ve uzak
gelecek i¢in plan yapmamasi da bir eksikliktir. Cikarilan dergilerin ve kitaplarin ne 6lgiide
okundugu ve takip edildigi i¢in bir alan arastirmasi yapmak faydali olacaktir. Diyanet
tarafindan ¢ikarilan dergilere personelin otomatik olarak iiye olmasi1 ve bu itibarla dergi
okurlarinin sayisinin kabarik olmasit dergi igin bir basar1 sayilmaz. Bagkanlik
kurulusundan giiniimiize kadar ehl-i siinnet diisiincesini vurgulayan eserleri hayata
kazandirmistir. Bagkanligin eksiklerinden bir tanesi de kamuoyunun ihtiyaci olan eserleri
gec diyebilecegimiz donemlerde basmis olmasidir. S6z gelimi ilk defa 1959 yilinda
Kur’an-1 Kerimin Diyanet tarafindan basilmig olmasi bu kaniyi destekler niteliktedir. Dini
yayincilik alaninda en ¢ok elestiriye maruz kalan tiir dergiler olmustur. Nitekim Bulut’a
gore zamanla dergilerin muhtevasinda bir olgunluk beklenirken entelektiiel anlamda
gerileme olmustur. “Diyanet I[lmi Dergi”, digerlerine oranla daha basarili oldugu

sOylenebilir. Dergilerin karsilik bulmasi ve basarili olmasi kismen maddiyata baglidir.

314 Mehmet Bulut, “Diyanet Isleri Baskanliginin Yayin Faaliyetleri”, Islamiyat Dergisi, Cilt 4, Say1 1,
2001, s. 61-72.
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Gerekli maddi kaynagin bulunmasi halinde dergiciligin basarisiz olmamasinin 6niinde
pek engel kalmaz. Bulut, makalenin son iki sayfasinda dini dergiciligin daha basarili
olmasi i¢in 11 madde siraliyor. Biz sadece birini zikretmekle yetinecegiz: Diyanet,
toplumda karsilik bulacak aktiiel konulara temas etmelidir. Degerlendirme: Mehmet
Bulut tarafindan kaleme alinan makale ve yapilan tespitler dogrultusunda DiB’nin
yayincilik alaninda beklentileri karsilayan bir basariya ulastigini sdylemek miimkiin
degildir. Halbuki Tirkiye gibi bir cografyada dini temsil eden bir bagskanligin basarili
eserlere imza atmasi gerekirdi. Goriinen o ki yayin faaliyetlerinden sorumlu ilgili birim
yeterince arastirma yapmayan, profesyonel kararlar almayan bir birimdir. Dini

yayincilikta ivme kazanilmak isteniyorsa ilkin ilgili birimin sorunlar1 tespit edilmelidir.
1.12.4.5. Avrupa Birligi, Din ve Diyanet 3%°

Avrupa Birligine iiye devletlerin tamami Hristiyan’dir. Din, 6zelikle Hristiyan
demokratlar ve halkin gbziinde hala diridir. Papa, 1982 yilinda yaptig1 bir konugmada,
Avrupa kiiltiirii ile Hristiyanlik dini arasinda dogal bir akisin bulundugunu ifade eder.
Dolayisiyla Avrupa devletlerinin geldigi noktada Hristiyanlik disiincesinin 6nemli
katkilarinin oldugu zikredilmistir. Protestan ve Ortodoks kiliseleri son donemde AB ile
sicak temaslar kurmustur. Bu kiliseler saygin konumlarini hala korurken politika ve
tilkelerin milli menfaatleri dogrultusunda ¢aligmalar yiiriitiir. Bununla beraber hiimanist-
sekiiler cizgi varligint korumustur. Avrupa goziinden Tiirkiye’ye bakildiginda hala
birtakim olumsuzluklar vardir. Nitekim Avrupa klasik “biz ve otekiler” sdylemini
birakmis degildir. Onlara gore yiikselise gegen siyasal Islam diisiincesi beraberinde
fundamentalist ¢izgiyi de getirmistir. Yam sira Tirkiye’nin ekonomisi iyi degildir.
Dolayisiyla Tiirkiye Miisliimanlarinin AB’ne girmesi durumunda entegrasyonda birtakim
sikintilarin olacagi varsayilmistir. Mehmet S. Aydin’a gére Avrupa Birligine girmek
isteyen Tirkiye’nin birtakim degisikler yapmasi icap eder. Buna gore ilahiyat
fakiiltelerinde verilen klasik egitiminin yani sira psikoloji, sosyoloji ve antropoloji gibi
derslerin verilmesi gerekir. Devlete bagimli bir yasam siiren Diyanet Isleri Baskanligi
peyderpey 6zerk bir konuma kavusmalidir. Ilahiyat ve Diyanet arasinda bir ortaklik

kurulmal1 ve bu itibarla fikir ve bilgi alisverisi yapilmalidir.

315 Mehmet S. Aydin, “Avrupa Birligi, Din ve Diyanet”, Islamiyat Dergisi, Cilt 4, Say1, Say1 1, 2001, s.
11-20.
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1.12.4.6. Tiirk Modernlesmesinde Dinsel Bir Deneyim -Diyanet Isleri

Baskanhg 316

Toplumun din ihtiyacini kargilamak iizere Devlet tarafindan Diyanet’e dinin inang-
ibadet-ahlak boyutlari, vatandaslarin din alaninda bilinglendirme ile ibadet yerlerini
yonetme gibi resmi haklar taninmistir. Diyanet hakkinda her ne kadar elestiriler yapilsa
da, Cumhuriyet ve Diyanet kurumu tarihsel siiregte birbirlerinin varligi tanimis ve
onamistir. Modernlesme siirecinde zihinlerin klasik donem ile olan baglar kesilmis ve
Cumhuriyet doneminde laiklik-sekiilerlik baglaminda bir¢ok reform yapilmistir. Fakat
din olgusunun tamamen ortadan kaldirma gibi bir tesebbiis yasanmamistir. Modernlesme
stirecine giren Tiirk toplumu ile dinin arasina mesafe girmistir. Bununla beraber devletin
uygulamaya koymak istedigi bilim ve modernlik gibi atilimlarin éniinde Diyanet Kurumu
bir engel degil pekistirici rol oynamustir. Dolayisiyla Tiirk modernlesmesi ile Diyanet

arasinda bir uyum gézlemlenmistir.
1.13. SIYASET

Siyaset ad1 altinda ele alinan bu béliimde toplam 13 tane makale bulunmaktadir.
Yasin Aktay iki, Mustafa Erdogan, Omer Caha, Ali Bardakoglu, Omer Celik, Nasr Hamid
Ebu Zeyd, Ertugrul Cesur, Erkan Persembe, Oguz Saban Duman, Bilal Gokkir, Hasan

Karaca ve Miimtazer Tiirkdne birer makale yazmistir.
1.13.1. Tiirk Politikasinda Din; Tiirkiye’nin islam’siz Demokrasi Anlayis: 37

Mezkr makale, Tiirkiye’nin Cumhuriyet doneminden itibaren yiiriittiigi
demokrasi anlayisinda dinin konumunu ele aliyor. Nitekim 1995 yillarina gelindiginde
Refah Partisinin beklenenin iizerinde bir oy aldig1 ve bunun gerek Tiirkiye’de gerekse dis
basinda konu oldugu sdylenmistir. Ilgili teorisyenlere gore din, kamusal ve politik
alindaki etkisini sifira diisiirmeliydi. Ciinkii Islam’1n sekiiler caga uymayan ve son derece
arkaik fenomenlere sahip oldugu belirtilmistir. Mehmet Erdogan’a gore dine tepeden
bakan bu anlayis, Miisliimanlarin dini bilingli bir tercih ve deger olarak gordigiini
iskalamigtir. Kimi arastirmacilar dinin politik hayatta ivme kazanmasini Arabistan

sermayesine baglarken, kimi aragtirmacilar bunu Kemalist sistemin yapisindaki

316 Necdet Subasi, “Tiirk Modernlesmesinde Dinsel Bir Deneyim —Diyanet Isleri Baskanlig1”, slamiyat
Dergisi, Cilt 8, Say1 4, 2005, s. 79-82.

317 Mehmet Erdogan, “Tiirk Politikasinda din; Tiirkiye’nin Islam’siz Demokrasi Anlayis1”, Islamiyat
Dergisi, Cilt 2, Say1,2, 1999, 11-24.
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bozukluga atfediyordu. Mehmet Erdogan’a gore Islam, Tiirkiye topraklariyla organik bag
bir kurmus ve kiiltiiriinii etkilemistir. Dolayisiyla islam’in bu topraklardan demokrasiye
ragmen go¢ etme gibi bir niyeti yoktur. Fakat devlet gerilemenin sebebini dine
bagliyordu. Bu baglamda dinin siyasetten ayrilmasi gerekliligine inaniyor ve nihayet kati
reformlar uygulayarak 6zellikle 1920 ve 1930 yillarin1 kapsayan donemde laiklik ilkesi
geregi dine son derece mahdut bir alan birakiliyordu. Miiteakip siirecte ise laiklik rejimini
elestiri konusunu yapmanin yobazlikla es deger olarak goriildiigii soylenmistir. Fakat
baski altinda dar alana sikisan ve siyasal sdylem iiretmeyen din, dzgiir platformlarda
kendini toparlamay1 ve bir karsilik liretmeyi basarmistir. Makalenin sonlarina dogru
Erdogan’in soyle bir tavsiyesi vardir: iizerinde yasadigimiz topraklarin selameti igin
Islam ile yasamanin imkanlarii bulmaliyiz. Ciinkii dini baski altinda tutmak, Tiirkiye’nin
aleyhine sonuglanacak bir durum olabilir. Islam’m iirettigi degerler zinciri,

modernlesmeye igten ve distan gelen saldirilara ragmen direng gosteren degerlerdir.
1.13.2. Simirlarina Sigmayan Demokrasi ve Islam 318

Kokeni Eski Yunan diisiincesine kadar uzanan demokrasinin din, dil, kadin-erkek,
hiir-kéle, fakir-zengin ayiriminin bulunmadigi belirtilmistir. Teknolojinin varligir ve
yayilim1 demokrasi i¢in olumlu olarak gosterilse de ¢ogu kez kendi aleyhine iktidarlarin
lehine olmustur. Avrupa’da ortaya cikan ve yayilim gosteren demokrasinin, Islam
tilkelerinde acaba yiiriirliige konulmak isteniyor mu soruna Yasin Aktay’in yaniti
negatiftir. Ciinkii Islam iilkelerinde sabitlenen ve koruma altina alman bir demokrasi
anlayisinda, Miisliiman vatandaglarin talepleri siyasal iktidara kadar yiikselecektir. Tabi
bu yiikselis Avrupa’nin isine gelmeyecektir. Bunun yerine elit bir grupla anlagmak ve
demokrasiyi bu sekilde yiiriitmek, Bati diinyasinin menfaatlerine daha uygun olacag
sOylenmistir. Dolayisiyla Batinin diger iilkelerle olan demokrasi anlayis1 tamamen ¢ikara
dayalidir. Iste bu yiizden demokrasinin smurlari belli degildir. Islam iilkelerinde
demokrasinin gelismemesinin nedenini koktenci fikirlere baglayan Oryantalistlerin
sOylemi Yasin Akay’a gore isabetsizdir. Cilinkii demokrasinin igerigi ve isleyis ¢arkiyla
yeni karsilasan Miisliimanlar, demokrasi hakkinda dort bast mamur bir séylem
gelistirememistir. Fakat Miisliimanlarin demokrasiye kars1 gizli bir diismanligi olmustur.

Bununla beraber az gelismislik, Bat1 diinyasiin islam iilkeleriyle kurdugu demokrasi

318 Yasin Aktay, “Siirlarina Sigmayan Demokrasi ve Islam”, Islimiyat Dergisi, Cilt 2, Say1 2, 1999, s.
39-52.

268



anlayisinin belirli bir grup lzerinden gerceklestirmesi gibi hususlar Miisliimanlarin
demokrasiyi benimsememelerinde 6nemli etkenler olmustur. Bu hususlar Demokrasinin
gerilemesini salik verirken ayni zamanda otoriterligi beslemistir. Goriinen o ki, Bati’'nin
ev sahipligi yaptigi demokrasi baska, uygulanmasi baskadir. Makaleden hareketle
denebilir ki, Miisliiman iilkelerde demokrasinin eksikligi, Miislimanlarin tutumuna ve
Bat1 diinyasinin Miisliiman devletlerle kurdugu miinasebet bigimindedir. Miisliimanlar
demokrasiyi anlayacak ve tedaviile koyacak entelektiiel bilginin sinirlarini zorlamistir.

Fakat demokrasi hususunda yetkin bir paradigma gelistirememistir.

1.13.3. islam ve Demokrasi 31°

Kokeni Batiya dayandig1 soylenen demokrasi kavramini Miisliiman beyinler bir¢ok
platformda degerlendirmislerdir. Fakat genel olarak bu kavrama menfi bir tavir
takinilmigtir. Ciinkli demokrasi kavraminin dogdugu ve yayilim gosterdigi siralarda
Tiirkiye, Misir, Suudi Arabistan ve iran devleti hari¢ diger Miisliiman devletler, Bati
tarafindan isgal edilmistir. Dolayisiyla Miisliimanlar ile demokrasi arasindaki mesafe
derinlik kazanmigtir. Kur’an’a baktigimizda ise devletin yonetim bigimine dair net bir
bilgiyle karsilagmak miimkiin degildir. Onun ig¢indir ki, tarihsel siirecte Emevilerden
Osmanlilara kadar kurulan Islami devletlerde, iran ve Bizans etkileri goriilmiistiir. Fakat
devletin isleyisinde Kur’an, mesveret ve adalet kavramlarina merkezi 6nem atfetmistir.
Omer Caha’ye gore Hilafet yonetimi, Kur’an’in buyurdugu bir ydnetim bigimi degildir.
Hilafetin tarihsel vasatin sosyolojisine gore olusan siyasi bir mekanizma oldugu
sdylenmistir. Islam’daki yonetim bigiminde genel olarak iimmetin maslahat1 g6z éniinde
bulunurken demokrasi yonetim bigiminde toplumun temeli birey iizerine kurgulanir.
Dolayisiyla Miisliiman bireyler 6zgiirliigli cemaat diizeyinde yasar. Miilkiyet hakkinin
giivence altma alinmasi ve esitlik, islam ile demokrasinin benzer yonleridir. Fakat bazi
Oryantalistlere gore Islam sekiiler olmadigi ve kaynagida dogma kurallar olmasi
hasebiyle demokrasiyle uzlasma halinde olamaz. Bununla beraber Max Weber, Islam’mn
diinyay1 imar etme gibi bir kayg1 gozettigini sdyler. Hasan Hanefi gibi de Islam’m sekiiler
bir din oldugunu 6ne siirer. Yani sira dis diinyayla ilgilenen ve peygamberden sonra
tesekkiiliinii tamamlayan Islam hukukunun siinnet, kiyas, icma 6zellikle 6rf gibi ilkeleri

beseri nitelik arz ettigi sOylenebilir. Osmanli doneminde ser’i hukuktan bagimsiz

319 Omer Caha, “Islam ve Demokrasi” Islimiyat Dergisi, Cilt 2, Say12, 1999, s. 53-76.
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yiiriitiilen 6rfi kanunlar buna Ornek verilebilir. Demokrasinin Islam iilkelerinde
gelismemesinin nedenleri arasinda ekonomik gelismenin yetersizligi, somiirgecilik
faaliyetlerine karsilik olarak toplumun tiim giicini mevcut iktidarda toplamasi,
somiirgecilige tepki olarak baslayan radikal Islami hareketler, somiirge altinda bulunan
Miisliiman bilginlerin Bat1 degerlerini toptan reddetmesi, hilkkmiin Allah’a baglanmasi
gibi etkenler bulunur. Degerlendirme: Islam iilkelerinde demokrasi anlayisinin
gelismemesinin i¢ ve dis nedenlerinin oldugu séylemek miimkiin goziikiiyor. Makaleden
oyle anlasiyor ki, Islam diisiincesinin net sinirlarla mukayyet altina aldig1 bir devlet
bicimi yoktur. Bu sebep mucibince kurulacak bir devletin mesveret ve adalet gibi
prensipleri dikkate almasi halinde bir kiiltiiriin temel kodlariyla insa edilmesi

miumkindiir.

1.13.4. islam ve Demokrasi Uzerine 320

Islam diisiincesinin ana kaynaklar1 ve literatiir bilgisi daha cok adalet kavrami
etrafinda sekillenmis ve bu kavrama merkezi konum uygun goriilmiistiir. Bati’da ortaya
ciktig1 sOylenen esitlik, hiirriyet gibi dogrudan demokrasiyle organik iligkisi bulunan bu
tir kavramlar, adalet kavraminin goélgesinde kaldig1 belirtilmistir. Avrupa ise gegirdigi
skolastik deneyim geregi mezkir kavramlar giindemde kalmigtir. Din mistik yorumlari
iceren, epistemolojik ve ontolojik degerleri olan ve hayati kusatan bir olgudur. Demokrasi
ise daha ¢ok uzlasi tizerine kurulan bir akittir. Bu itibarla din ile arasinda farklilik bulunur.
Demokrasi kavraminm Islam toplumlarinda karsilik bulmamasi veya yerlesmesinin
sebebi, Islami degerlerin bu kavrama engel oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Ciinkii
Miislimanlar yeni bir sorunla kars1 karsiya kaldiklarinda Kur’an, siinnet, kiyas, icma gibi
ilkelere bagvurmak suretiyle ilgili sorunu ¢dzmeye ¢alisirlar. Bu siire¢ igerisinde
yiiriitiilen veya takip bir metot elbette vardir ve sonuglart bireysel olabilmektedir.
Makaleden anladigimiz kadariyla demokrasinin Islam 6gretisinde karsilik bulmas1 biraz

da bu siirecte i¢inde geger oy almasiyla ilgilidir.
1.13.5. Siyasal Dil’in Stratejik Rontgeni 32

Fransiz devriminden bu yana siyaset arenasinda sol ve sag kavramlari s6z konusu

olmustur. Buna gore iktidarin tarafinda olanlar sag grupta bulunurken, karsisinda olanlar

320 Ali Bardakoglu, “Islam ve Demokrasi Uzerine”, Islamiyat Dergisi, Cilt 2, Say1 2, 1999, s. 77-84.
321 Omer Celik, “Siyasal Dil’in Stratejik Rontgeni * Islamiyat Dergisi, Cilt 5, Say1 2, 2002, s. 15-19.
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ise sol grupta bulunur. Bu itibarla iktidar1 elestiren taraf solcu olmakla ftinlenir.
Dolayisiyla siyasal Islamcilarin meveut iktidarla kurdugu yakinlik veya gerginlik onlarm
sagct veya solcu olmasimi belirleyecektir. Bu minvalde Esari geleneginin fikirlerini
elestiren onlara diisiinsel anlamda tavir koyan mezhepler tabii olarak solcu konumu temsil
ederler. Hakeza miiesses iktidara karsithigiyla bilenen Hariciler ve Siiler i¢in de bu durum
s6z konusudur. Ugiincii diinya iilkeleri genelde sola yakin siyasal bir dil iislubu tercih
etmistir. Tiirkiye’de ise sag arglimanlar1 kullanan iktidarin kargisinda Kemalizm yer alir.
Islam diinyas1 sagin kurdugu argiimanlar iizerinden siyasalligin1 yiiriittiigii i¢in sagci
pozisyonda bulunur. Bu paradigmayi olumlamayan taraflar sol bir jargon kullanir.
Goriinen o ki siyasal bir diisiincenin veya siyasal bir partinin benimsedigi dil, biiyiik
Ol¢iide merkezi yonetimle girdigi tutumda karsilik bulur. Bu itibarla kullanilan dilin

mahiyeti sag veya sol egilimi belirler.
1.13.6. Islami-Sol Genel Bir Bakis 32

Sol ifadesi siyasette magdurlarin ve haksizliga ugrayan kesimin hakkini arayan
hareketlere verilen bir kavramdir. Islami sol tabirinin ise akilcihiga, fikri diisiince
Ozgiirligline 6nem veren bir boyutu vardir. Olaya bu cenahtan bakildiginda modern
dénemde daha ¢ok sol jargonun etkin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Dolayisiyla
Mutezile metodu ve felsefe bilimleri akli 6nceleyen metot iizerine insa edildiklerine gore
solcu olarak nitelenmeleri miimkiin hale gelir. Felsefi diisiinceye ve olusumlara
karsithigiyla bilinen Hanbeli mezhebi ve kelamcilar1 ise dogal olarak sagci diye
isimlendirilir. Osmanli devletinin tarih sahnesindeki etkinligi kaybettikten sonra islam
diinyasinda iki ismin 6n plana ¢iktig1 sdylenmistir. Bunlar Muhammed Abduh ve Afgani
ikilisidir. Bu ikilinin gerek disarda ve gerek icte yiirtittiikleri miicadele ve diistince kodlari
sol ile tarif edilebilir. Bu iki ismin modern diinyadaki duruslart sol jargona yakindir. Bu
sol jargon modern donemde gelenegi elestiren bir dil kullanmay1 ve yenilenmeyi uygun
gdren bir metot takip etmistir. 1967 yilinda Arap- Israil savasinin patlak vermesi
sonucunda kaybeden taraf Araplar olunca bu saskinligin yarattigi etki, Miisliimanlari
selefi ¢izgiye dogru itmistir. Artik talepler hilafet kurulmasini ve gegmisin yeniden
yasanmasini salik veriyordu. Dolayisiyla yenilik¢i diisiince yerini biiylik dl¢iide selefi

cizgiye birakmisti. Hatta Muhammed Miitevelli es-Sa’rabi Arap yenilgisinden

%22 Nasr Hamid Ebii Zeyd, M Hayri Kirbasoglu-Omer Ozsoy (gev.), “Islami-Sol Genel Bir Bakis”,
Islamiyat Dergisi, Cilt 5, Say1 2, 2002, s. 21-36.
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memnunluk duydugunu, Araplar kazansaydi laiklik veya sosyalist gibi diizenlerin Misir’a
hakim olabilecegini zikretmistir. Islam’mn sol ifadesini ilk olarak kullanan Hasan
Hanefi’dir. Arap diinyasinda petroliin bulunmasiyla birlikte refaha kavusan ve tembellik
hastaligina yakalanan Araplar, fiziki olarak ¢cagdas donemin imkanlarindan faydalanirken
diisiinsel anlamda cahiliye dénemin kiiltiiriinii benimsediler. Iste bu sosyoloji Araplari,
gelenegin diinyasina iterek her tiirlii sorunun cevabini eski kitaplarda oldugu sonucuna
gotiirdii. Yenilikei, akilc sol jargona sahip olan egilimler yerini gerilemeye birakti. Sonug
ise selef ¢izgisinin galibiyetiyle sonuglandi. Degerlendirme: ekonomik sartlar, hayal
kirikliklar1 ve yenilgiler insanlarin dini okuma ve yorumlamasina dogrudan etkide
bulunabilir. Bununla beraber mezk{r makalenin, Kur’an’in sag m1 veya sol mu bir dil
tercih ettigini tespit etme noktasinda yardimci olabilecegini s6ylemek miimkiindiir.
Kur’an’in muhtevasina baktigimizda Kur’an’in zalimlere karst mazlumlarin yaninda
oldugunu goriiyoruz. Dolayisiyla makaleden hareketle Kur’an dil tislubunun sol jargona
yakin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Kanaatimizce bu husus bilimsel anlamda mercek

altina alinmay1 hak ediyor.

1.13.7. Soguk Savas Déneminde Arap islamcihginda Sol ve Sosyalist Baglam —
Seyyid Kutub Ornegi- 32

Makale, genel olarak Seyyid Kutub’un eserlerine ve bazi aragtirmacilarin konuyla
ilgili goriislerine bagvurmak suretiyle insa edilmistir. Seyyid Kutub’un kapitalizme kars1
tutundugu sert mizacini sosyalizm veya sol kavramlarina baglamak isteyen Kkimi
arastirmacilar olmustur. S6z gelimi Hasan Hanefi bu meyanda Kutub yasasaydi “Islami
sol” anlayisin1 benimseyecekti climlesini kurmustur. Fakat Yasin Akay’a gore bu climle
isabetli degildir. Ciinkii Kutub yasinin ilerlemesiyle beraber diisiincelerini teolojik alana
yogunlastirmis ve daha ¢ok metni merkeze alan sag cenahta durmustur. Amerika’ya
egitim giden icen Kutub, Amerikalilarin Filistin sorununda Israil’e taraf tuttugunu goriir
ve metinlerinde Kapitalizm ile Sosyalizm gibi ideolojilere karsi bir dil gelistirir. Soguk
savag doneminde Arap iilkeleri somiirgecilik faaliyetlerine tepki olarak sol bir jargon
tercih eder. Bu sol sdylemleri Kutub’un “Sosyal Adalet” ile “Islam ve Kapitalizm” adli

kitaplarinda gormek miimkiindiir. Kutub’a gore Kapitalizm ve Sosyalizm gibi ideolojiler

netice olarak beseri ideolojilerdir. Kitaplarinda Sosyalizme gdnderme yapsa da kendisini

%2 Yasin Akay, “Soguk Savas Donemin Arap Islameciliginda Sol ve Sosyalist Baglam —Seyyid Kutub
Ornegi-*, islamiyét Dergisi, Cilt 5, Sayi 2, 2002, s. 43-68.
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sosyalist olarak nitelemek haksiz bir tutum olacaktir. Nitekim metinlerinde Islam’in
sosyalizmden daha genis oldugunu dile getirir. Kutub, Miisliiman sorunlarini Kur’an’da
arayan biridir. Yoldaki Isaretler adli kitabinda diinyanin ugurumun kenarinda oldugunu,
insanlar1 uguruma siiriikleyen etkenlerin arasinda sosyalizmin de bulundugunu dile
getirerek, Kur’an nesli igin saf Islam’a isaret eder. Sonug olarak denebilir ki Seyyid
Kutub, hakim sosyolojinin bir geregi olarak sdylemlerinde sol argiimanlar kullanmakla
beraber kendisi ne solcu ne de sosyalisttir. Dolayisiyla Kutub’a yakistirilan solcu ve
sosyalist iddialar1 Yasin Akay’a gore isabetsizdir.

1.13.8. Ali Seriati (1933-77): Allahperest —Sosyalist 324

Mezkir makale, Ali Seriati’nin sosyalizm diisiincesini merkeze alarak kapitalizm,
Marksizm gibi ideolojileri konu alir. Bu esnada Kur’an’a atif yapilmak suretiyle adi gegen
ideolojiler ile islam diisiincesi arasindaki catisma ve uyum noktalar1 belirlenir. Ertugrul
Cesur tarafindan kaleme alinan makaleye gore Seriati’nin sosyalizm diislincesi Kur’an ve
ozellikle Ebti Zerr el-Gifari merkezlidir. Seriati, daha 18 yasinda batidan gelen ve yikici
etkileri oldugu soylenen fikirlerle miicadele etmek igin “Allahperest Sosyalist” adinda bir
fikir cemaatine {iye olur. Fakat Seriati, Batili diisiinceleri bir kenara birakmamis, onlari
insanligin ortak kazanimlari olarak gormiis ve bu fikirlerden faydalanmaya gayret
etmistir. Seriati, toplumda imtiyazi olan sinifa karsidir. Cilinkii ona gore bu smif hem
peygamberin gergeklestirmeye calistigi toplumun dinamigine uymayan hem de tevhidin
benimseyemeyecegi ayricalikli bir gruba isaret eder. Cesur’a gore sosyalizm baglaminda
Seriati’yi etkileyen ve onun fikirlerini besleyen kisi Eba Zerr el-Gifaridir. O, mal toplayan
ve stoklayan Emevi iktidarin1 yogun bir bigimde elestirmistir. Ciinkii Emevi iktidarinin
bir yandan zekat verirken bir yandan da satafat i¢inde yasadigi soylenmistir. Fakat Eba
Zerr’e gore Islam, biitiin toplumun maslahatim dikkate alan bir diisiinceye sahiptir.
Dolayisiyla Emevilerin mal stoklamalar1 ve asir1 bir bicimde zengin olmalar1 Kur’an’a
uygun degildir. Ertugrul Cesur makalenin ilerleyen bdliimlerinde adalet ve kist
kavramlari iizerinde durur. Nitekim adaletin formel olarak islediginden bahsedilir. Yani
bir is¢inin hakki 20 liraysa, 20 lira 6denir ve adalet yerini bulur. Fakat is¢inin hakki 30
liraysa ve meri adalet ona 20 lira veriyorsa ne olacaktir. Iste kist kavrami bu noktada

devreye girer ve is¢inin hakkini gozetir. Kist tedaviilde bulunan adalet anlayisina karsi

324 Ertugrul Cesur, “Ali Seriati (1933-77): Allahperest —Sosyalist “, Islaimiyat Dergisi, Cilt5, Say1 2, 2002,
5.69-91.
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cikar ve Kkisilerin gereginden fazla kar elde etmesini dogru bulmaz. Seriati’ye gore
bireysel miilkiyetin Islam diisiincesinde yeri yoktur. Bu anlayis Roma Hukukundan Fikih
literatlirline girmistir. Ciinkli diinya bir biitiin olarak Allah’a ait kilinmistir. Allah’in
yeryiiziindeki vekili toplumdur. Dolayisiyla sermaye de halkindir. Tevhit ve sirk gibi
kavramlara karsi son derece hassas olan Islam, tevhit diisiincesinin geregi olarak insanlar
arasindaki ekonomik ugurumu kabul etmez. Ciinkii ekonominin tekele alinmasi sirkin
karsilig1 olarak salik verilmistir. Dolayisiyla kisi ne tanrinin vekili olabilir ne de kurdugu
mali diizen {lizerinden milletin hakkini gasp edebilir. Bu itibarla Kur’an haksizliga
ugrayan halklarm yaninda yerini alirken, Firavunvari tiplere kars1 ¢ikmistir. Ciinkii Islam
dini, toplumu goz oniinde bulunduran bir mekanizmaya sahiptir. Makalenin sonucuna
gore Seriati, sosyalist diisiinceye sahip olan ve onu savunan bir entelektiieldir. Bunun
yaninda fikirlerini Kur’an ve Ebd Zerr el-Gifari’den aldigimi sdylemek miimkiindiir.
Makaleden miilhem olarak kist ve adalet kavramlarinin derinlemesine ¢alismak faydal
olabilir. Ciinkii gériinen o ki kist kavrami adalet kavramindan daha derinlikli ve daha

hassastir.

1.13.9. Nurettin Top¢uda ‘Miisliiman Anadolu Sosyalizmi’ Diisiincesi 32°

Nurettin Topgu, Avrupa egitim gérmiis ve oradan doniince Galatasaray Lisesinde
Felsefe ogretmenligi yapmis bir aydindir. Diislincelerini, kurdugu Hareket Dergisinde
kamuoyuyla paylagsmistir. O, milliyet ve sosyalizm {izerine kurulu bir devlet
mekanizmasin tercih eder. Topgu, Anadolu milliyet¢iliginin dogal uzantis1 olarak
gordiigii Sosyalizm diislincesinin dénemin ekonomik, siyasi ve kiiltiirel kaoslarinm
¢ozecek potansiyelde olduguna inanir. Bu yoniiyle elestirisi konusu olan Topgu, yine bu
yoniiyle déonemin aydinlarindan ayrilir. Batililasmaya, taklide, dinin yanlis okunmasina
ve hurafe bi¢cimini almasina, haksiz gelir diizeyine elestiriler yonelten Topcu; Komiinizm
ve Materyalizm gibi ideolojik diisiincelere karsidir. Ona gore Tirkiye icin en uygun
model Anadolu sosyalizmidir. Insan1 merkeze alan bir diisiinceye sahip olan Topgu,
Islamc1 ve Milliyetgi fenomenlerle bir diizen arayisina girer. islam’in ruh yapisina nem
verir. Nurettin Topgu, fikirlerini gelistirirken veya deklare ederken Anadolu
paradigmasini gérmezden gelmez. Bu demek oluyor ki, onun fikirleri ile yasadigimiz

topraklar arasinda bir bag vardir. Hatta konuyu biraz daha ileriye tasiyip diislincesinin

325 Erkan Persembe, “Nurettin Topguda ‘Miisliiman Anadolu Sosyalizmi’ Diisiincesi”, Islamiyat Dergisi,
Cilt 5, Say1 2, 2002, 5.93-99.
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yerli oldugunu ve diisiincesiyle yerli degerler arasinda bir koprii kurmak istedigini

s0ylemek miimkiin goriiniiyor.

1.13.10. Sultan Galiyev’de Medeniyet Tartismalari, Milliyetcilik, Sosyalizm ve

Din 326

Entelektiic]l anlamda Bati diinyasinin gerisinde kalan Miisliimanlar, gerilemenin
nedeni tizerine fikir yiiriitmislerdir. Kimi donemlerde Bati1 korii koriine taklit edilirken,
kimi donemlerde modernite ile ulusal degerler arasinda bir bag kurma yolu tercih edilir.
Dogu ve Bati toplumlarindaki kiiltiirel aligverisin ge¢ donemlere kadar uzanan bir
hikayesi vardir. S6z gelimi Bati diisiincesinin etkilendigi medeniyetler biri Misir’dir.
Dolayistyla Miisliimanlarin 6z bilinglerini kaybetmeden miispet manada Batidan birtakim
degerler almasi1 gayet dogaldir. Makaleye gore Dogu toplumlari modernite karsisinda
genel olarak iki tavirdan yana olmustur. Bunlar sosyalizm ve milliyet¢iliktir. Dogu
diinyasinda yasayan gelenekgilerin her haliikarda sosyalizm ve milliyetgilik gibi fikirlere
kars1 ¢iktiklar1 sOylenmistir. Bu itibarla cagdaslasmadan yana olan kesimleri
elestirmislerdir. Mustafa Kemal Atatiirk yaptigt bir konusmasinda Tiirkiye
vatandaglarinin arasinda sinifsal bir yapmin olmadig1 dile getirir. Sultan Galiyev de
neredeyse ayni fikirlere sahiptir. Fakat Galiyev’e gore Mustafa Kemal Atatiirk’lin
Olimiinden sonra Tirkiye’de c¢agdaslasma ile Batililasma arasindaki fark yanlis
anlasilmis ve Batililasma seriiveni baslamistir. Cagdaslasma esnasinda ulusal degerler
korunur. Batililasmada ise 6z degerler kayba ugrar. Sultan Galiyev biiylidiigi donemde
Rusya’da yasayan Miislimanlar cedidgilik ve gelenekgilik gibi fikir akimlarim
benimsemistir. Sultan Galiyev’in ceditgilerin arasinda bulundugu belirtilmistir. Galiyev,
kiigtikliigiinde klasik egitim alan, temel dini bilgileri 6grenen, Arapgayr bilen biriydi.
Fakat 1985’ten sonra Kazan Ogretmen Okulunda sosyalizm ile tanisir ve artik materyalist
ve ateist olur. Oguz Saban Durman, makalenin son kisminda Galiyev’in sosyalist,
milliyetci ve Islami yaninin bulunduguna dair ihtimaller {izere bir degerlendirme yapar.

Galiyev ezilen Miisliimanlar ve bilhassa Tiirkler igin ¢aligmalar yiiriitmiis bir aydindir.

%°0guz Saban Durman, “Sultan Galiyev’de Medeniyet Tartismalari, Milliyetcilik, Sosyalizm ve Din”,
islamiyat Dergisi, Cilt 5, Say1 2, 2002, 101-105
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1.13.11. Son Doénem Siyasi Gelismelerin Yansimalary, oryantalizm ve
Akademik Ozgiirliik —Daniel Pipes’in Campus Watch sitesi ve Konuya Dair Bir
Bibliyografya Denemesi- 327

Mezkir makale siyasetin golgesinde kalan oryantalistik ¢aligmalarin1 Daniel Pipes
tarafindan kurulan “Campus Watch” sitesi tizerinden okuyor. Goriinen o ki bu site,
ABD’de alman politik kararlarla uyumludur. 1980 sonrasinda islam; politik, kiiltiirel,
ekonomik alanlarda bir yiikselis gostermistir. Dolayisiyla bu yiikselisi arastirmak {izere
oryantalistik calismalar yapilmistir. Bahsi gecen sitenin kurucusu Islam’a karsi
mesafelidir ve nesnel gergeklere dayanmayan agiklamalar1 ve 11 civarinda kitabi vardir.
Oldukea 1rke¢1 olan Pipes, Miisliimanlarin ABD basininda kendilerini 6zgiirce ifade
etmelerinden rahatsizlik duyar. Filistin sorununda, Israil devletini hakli goriir ve Filistin
halkin1 da tahkir eden ciimleler kullanir. Miislimanlarin Kudiis’te haklarinin olmadig:
ifade eder. Bazilarma gore, Pipes kurdugu “Campus Watch” sitesi parali olarak
tutulmustur. Edward Said’e gore Pipes ve benzeri insanlar para karsiliginda, islam’1 ve
Miisliimanlari terdrle iligkilendirilmek tizere parayla tutulmustur. Pipes sitesinin gorevi,
ABD devletinin Orta Dogu’daki faaliyetlerini desteklemek ve bu faaliyetlere karsi ¢ikan
bilim insanlarin arastirmak ve ifsa etmektir. Filistin sorununda Israil’i haksiz goren bilim
adamlari, Pipes’in sitesi tarafindan kara listeye alinir. Pipes’in bu girisimlerinin
arkasindaki gili¢ makaleye gore politikadir. Cilinkii Irak devletine yapilacak askeri
miidahale, Pipes ve sitesi tarafindan onanmaktadir. Birgok 6grenci bu siteyi protesto
etmistir ve miiteakip siiregte “Campus Watch” sitesine tepkiler yagmaya baglamistir. Ilk
tepkiler Pipes’in kurdugu sitenin yanl ve gercekleri yansitmayan bir mekanizmaya sahip
oldugu yoniindedir. Tepkilerden sonra Pipes’in ifadelerinde bir esneklik goriilse de Orta
Dogu’ya ve Miislimanlara karsi tavri degismemistir. Kimi arastirmacilar Pipes’in
boylesine yanli bir site kurmasini akademik alandaki basarisizligina baglamistir.
Degerlendirme: makaleden hareketle denebilir ki, ABD’nin 6zellikle Misliimanlar i¢in
reva gordiigli politik girisimler ile oryantalistik ¢aligmalar arasinda bir uyum vardir. En
azindan bunu, bahsi gecen site i¢in ifade etmek miimkiindiir. Yani sira politik gelismeler

bilimsel ¢alismalarin nesnelligini tahrip edecek diizeydir. Dogrusu fikir 6zgiirliigiiniin

%27Bjlal Gokkir, “Son Donem Siyasi Gelismelerin Yansimalari, oryantalizm ve Akademik Ozgiirliik —
Daniel Pipes’in Campus Watch sitesi ve Konuya Dair Bir Bibliyografya Denemesi” Islamiyat Dergisi, Cilt
6, Say1 2, 2003, s. 87-102.

276



yogun olarak yasandigi séylenen ABD’de boyle bir sitenin varligi ve ilgili mercilerin bu

sitenin arkasinda durmas diisiindiiriiciidiir.
1.13.12. Entegrasyon Tartismalarina Derkenar 32

Uzun yillardir tartigmaya konu olan entegrasyon kavramiyla ilgili tanimlar net
degildir. Bu kavramin asimilasyon ve izolasyon kavramlariyla bir bagi vardir. Nitekim
asimilasyon bir seyin dziinde baskalasim gecirmis ve 6teki olmus halidir. Izolasyon ise
bir seyin yekdigerinden ayrilmasidir. Bu ii¢ kavram genel olarak kiiltiir 6gesiyle ele
alinmigtir. Ciinkii kiiltiirlerin birbiriyle etkilesim halinde oldugu ve kiiltiirlerden birinin
muhakkak daha baskin oldugu sdylenmistir. Bat1 toplumlarinda kiiltiir niceligi ve niteligi
etkin konumdayken, azinlikta olan kiiltiirlerde ise durum tam tersidir. Azinlik kiltiird,
etken kiiltiir karsisinda kendisini muhafaza edecek yeterli diizeyde enstriimanlara sahip
degildir. Entegrasyon siireci devinim iginde olan iki kiltiiriin birbirleriyle olan
miinasebeti olarak ele alinmistir. Bat1 uygarligi, “varlik merkezli bir felsefe” iizerine bina
edilmistir. Varlig1 bir baska varlik {izerinden tanimlamigtir ki bu husus da o6tekini
dogurmustur. Otekisi ise degeri olmayan bir sey olarak kurgulanmistir. S6z gelimi kizil
derililer ile zenciler medeniyetten nasibini almamis ve degersiz insanlar olarak
goriilmistiir. Bat1 6tekilerde etkilesimde bulunurken ya onlari kendine benzetmeye
calismis ya da onlart etkisiz hale getirmistir. Postmodern donemde ise Bati diinyasinin
otekiyle olan tutumunda degisiklik yasadigi belirtilir. Nitekim modern donemde 6tekiyle
olan tavir ikili tavir iken, postmodern donemde ise bunun yerine ¢ogulculuk anlayisini
benimsemistir. Fakat bu donemde taraflarin birbiriyle uyumlu yasayabilmesi i¢in mutlak
hakikatin dislanmas1 sart kosulmustur. Avrupa iilkelerine gé¢ eden ve azinlikta olan
kiltiirler “bol ve hitkkmet” anlayisina maruz kalmistir. Azinlikta olan kiiltiiriin bireyleri
Bati’nin hakim kiiltiirline uyum saglanmigsa entegrasyon yasanmis ve bu bireyler artik

makul ve makbul goriilmiistiir.
1.13.13. Bir Retorik Araci olarak “irtica” Kavrami 32°

[rtica’ kavrami, Batililasma seriiveninin siklikla miiracaat ettigi kavramlardan

biridir. Bu kavram etkilesim halinde oldugu bireyleri iki kisma ayirir. Nitekim iktidarda

328 Hasan Karaca, “Entegrasyon Tartismalarina Derkenar” islamiyat Dergisi, Cilt 8, Say1 4, 2005, s. 83-
90.

329 Miimtazer Tiirkone, “Bir Retorik Araci olarak “Irtica” Kavrami”, Islamiyat Dergisi, Cilt 10, Say1 2,
2007, s. 35-47.
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olan kesime sicak temas halinde olan bu kavram, iktidar karsit1 olan muhalefete kotii zan
besler. Ilk defa 31 Mart vakasinda irtica’ kavrami kullaniliyor. Tiirkiye’de demokratik
rejimden sonra eski diizeni isteyen kesim irticact olarak yaftalaniyor. Fakat TESEV’in
yaptig1 arastirmaya gore irticada bir azalma yasanmistir. Yani sira sanildigiin aksine
laiklik ilkesi de tehdit altinda degildir. Ak Parti ile Cumhuriyet Halk Partisi arasinda
gerceklesen alkol tartismasinin laiklik ilkesi ile irtibatlandirmasi ve her iki tarafin da
fikirlerini bu minval {izere beyan etmesi, makalenin yazarina gore irtica’ tartismalarinin
geldigi anlamsiz boyuta isaret eder. Bilimsel olarak igkinin insan iizerinde tahribatlar
yarattigi kanitlanmistir. Dolayisiyla Cumhuriyetin muhafizligini yapan CHP’nin halka
acik yerlerde icki tiiketiminden yana olmasinin sebebi dinin ickiyi yasaklamasidir. 1928
yilinda bir komisyon dinde yenilik calismalarini esas alarak camilere kiliselerde oldugu
gibi sira koydu. Bu itibarla din millilestirilmek istendi. Buna tepki olarak Atatiirk
heykellerini kirmay1 gorev haline getiren bir hareket dogdu. Demokrat Parti yonetimi ele
alinca ezan Arapga okutuldu ve Atatiirk’ii koruma yasasi ¢ikarildi. Dolayisiyla laiklik
ilkesi kapsaminda gergeklestirilen dine karst baskict tutumun sebebi irtica’ya
dayaniyordu. Fakat anayasada laikligin mahdut bir tanimi1 yoktur. Dolayisiyla taniminda
bir netlik olmayan laiklik ilkesinden hareketle Ozgiirliiklerin kisitlanmasi ve irtica

tehdidine karsilik olarak bu kavramin kullanilmasi anlamsizdir.
1.13.14. Sozliiklerde ‘irtica’ arayis 33°

Sozliikler bir kelimenin hem yapisal hem de icerik olarak ne gibi degisiklere maruz
kaldigin1 belirten ve tarihe taniklik eden metinlerdir. Mezklr makale irtica kavraminin
tarihsel vasatta ne gibi manalara karsilik geldigini, Osmanlinin son donemlerinde telif
edilen sozlikler ile Cumhuriyet doneminde kaleme alman soézliiklerden hareketle
aciklamaya c¢alismistir. Makalenin tezine irtica kavrami siyasetle yakindan iligkilidir.
Ciinki ilk sozliiklere bakildiginda “limit etme”, “umma” gibi manalari1 oldugu sdylenen
s6z konusu kavram, 31 Mart vakasindan sonra eski donemin hayat bigimi talep eden
miirteciler i¢in kullanilir. Arapga kdkenli oldugu sdylenen bu kavramin, Islam geldikten
sonra Cahiliye donemin yasam stilini isteyen gruplar i¢in kullanildig1 s6ylenmistir. Her

ne kadar irtica kelimesini baska kavramlarla ifade etmek miimkiin olsada sozliikler bu

kelimeyi uygun gérmiistiir. Bunun nedeni ise kelimenin ¢agristirdigi olumsuz yankilardir.

330 D, Mehmet Dogan, “Sozliiklerde irtica Arayis1”, Islimiyat Dergisi, Cilt 2, Say1 10, 2007, s. 20-34.
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Dolayisiyla Ittihat Terakki’nin diizenine kars1 ¢ikanlar dini olarak da sorunlu goriilen

kisilerdir.

1.13.15. Edebiyatcilarinzin  Goziiyle ve Edebi Bir Tema Olarak Irtica

Miirtecilik 33!

Mezkir makale, cumhuriyet doneminden giiniimiize kadar isim ve metinleri 6n
plana ¢ikan edebiyatcilarin diisiincelerinden hareketle irtica kavramini ele aliyor. Bununla
beraber soz konusu kavramin gecirdigi safhalari ve anlam genislemeleri {izerinde de
duruyor. Makaleye gore irtica kavraminin tarihi, Tanzimat donemine kadar geriye gider.
Bu donemde zemini olustugu gozlenen bu kavraminin 31 Mart vakasinda siyasetle
iliskilendirildigi soylenmistir. Ozellikle seriat yanlis1 gruplar igin kullanilan bir kelimedir.
Anlami ise eski olana donmek ve eski diizeni istemektir. Buna gore yenilige kapali biri
miirtecidir. Bu itham 6zellikle dine sempati besleyen insanlar igin kullanilmustir. Irtica ve
miirteci kavramlart Cumhuriyet doneminden sonra siir, hikdye, roman gibi edebi

metinlerde daha ¢ok ironik bir usliipla ele alinmustir.
1.14. CAGDASLIK/MODERNIZM// SEKULERIiZM

Modernizm/Cagdaslik adi altinda ele alinan bu bolimde toplam 12 tane makale
bulunmaktadir. Hasan Hanefi iki, Mehmet Sait Recber, Ilhami Giiler, M. Hayri
Kirbasoglu, Hiiseyin Yilmaz, ibrahim Maras, Ahmet Keles, Azmi Ozcan, Necdet Subast,
Adil Ciftci ve Ahmet Kavas birer makale yazmistir

1.14.1. Cagdashk/Modernizm
1.14.1.1. Aydinlanmaci Islam 3%

Aydinlanmaci Islam, gegmis zaman ile bugiinii bulusturma ve bugiinii ise Islam ile
bulusturma gayreti i¢indedir. Gelenekgiler ile laik Miisliimanlar1 ayni c¢ati altina
alabilecek genislikte olan bu yorum bigimi, bir yaniyla muhafazakar gelenegin birikimini
dikkate alarak seriatin temel maksatlarini atifta bulunurken, bir yandan da 6zgiirligi
savunan bir platformda yerini alir. Bu platform akla 6nem veren, bireysel sorumlulugu

savunan, tevhide onem verdigi i¢in de sirki reddeden, slract bir platformdur.

331 Kamil Yesil, “Edebiyat¢ilarimizin Goziiyle ve Edebi Bir Tema Olarak Irtica Miirtecilik”, islamiyat
Dergisi, Cilt 10, Say1 2, s. 49-76.

332 Hasan Hanefi, Ibrahim Aslan (gev.), “Aydinlanmaci Islam”, Islimiyat Dergisi, Cilt 5, Say1 2, 2002, s.
37-42.
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Aydinlanmaci anlayis tarihsel vasatta Mutezile mezhebinin tevhit ve adalet ilkesinde, din
ile felsefeyi ayn1 amaca hizmetle niteleyen filozoflarin diisiincelerinde karsilik bulmustur.
Bu anlayis bi¢imi modern donemde Afgani ve Abduh gibi isimlerde karsilik bulur.
Gecgmis donemlerde bilimle ugrasan s6z gelimi Sibli Sumeyl, Ferah Anton, Yakup Saruf
gibi bilim adamlarmin diisiincesinde, aydinlanmaci Islam hakim olmustur. Bu anlayis
baskiya, siddete ve materyalizme karst mesafeli olmustur. Yam sira devlet ile
vatandaslarin bir uyum iginde olmasi gerektigini 6zellikle belirten aydinlanmaci islam,
ayni zamanda Miisliiman cografyalarin somiiriilmesini ve isgal edilmesini kesinlikle
kabul etmeyen ve buna direng gosteren bir yorumun adidir. Arap entelijansiyanin
eserlerine kaynaklik eden yine aydinlanmaci islam olmustur. Makale genel olarak ilk
ciimlesinden son ciimlesine kadar aydinlanmaci Islam diye tesmiye edilen ekoliin pozitif

yanlarini zikretmistir. Bu ekolde 6zgiirliik ve akla verilen 6nem 6n plandadir.
1.14.1.2. islam, Din ve Cagdas Durum 333

Mehmet Sait Regber mezkiir makalesinde, Islam diisiincesinin dini tasavvuru ile
Bati diinyasinin diistinsel kodlarin1 mercek altina aliyor. Dinin anlamlarina deginen
Regber’e gore Islam; kaynagmi Allah’tan alan, insanin saf fitratin1 koruyan ve bu
minvalde ontolojik ve epistemolojik alanlarini insa eden bir olgudur. Dolayisiyla islam’n
istedigi rol model insan tipolojisi kutsal olanla iliskisi olan, dikey ve yatay olarak vahiyle
miinasebeti bulunan, akla 6nem veren bir tiplemedir. Buna karsilik olarak, Bati
diinyasinin modern doneme gecisini hizlandiran Descartes ve F. Bacon, insan aklini
merkeze alan deney ve akilciligi dnceleyen bir paradigma kurmustur. Bu paradigma,
insanin diisiince yetilerini kayit altina alan gevresel faktorleri bir kenara birakarak, insan
tekine siirsiz diizeyde bilgi edinme hakkini verir. Sekiilerlesen bu paradigma, pozitivist
diisiinceyle metafizik ile arasina koydugu mesafe geregi dogayi ve insan1 hedefine aliyor.
Boylece diinyada goriilen somiirii faaliyetleri boyle bir diislincenin negatif sonuglari
olarak kayitlara geciyor. Yani sira insanin kendine yetebilecek potansiyelde bir varlik
oldugu sonucu ise insanlar1 ateizm ve deizm gibi alanlara siiriikliiyor. Fakat insam
hedefine alan, dogay1 tahrip eden ve insanin yerine tanriy1 getirme gibi ¢abalar temelde
Islam’m diinya goriisiiyle taban tabana zittir. Miisliimanlarin ¢agdas dénemde Islami

diinya goriisiinii yeterince izah edememeleri, islam dininin Bat1 diisiincesine alternatif

333 Mehmet Sait Regber, “Islam, Din ve Cagdas Durum”, islamiyat Dergisi, Cilt 7, Say1 4, 2004, s. 17-32.
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olacak ontolojik ve epistemolojik bir metot kuramayacagi anlamina gelmez. Bugiin
itibariyle Bat1 diinyas1 akilcilik {izerine bina ettigi akilc1 ve deneyci metodu dogayi, insani
ve dini hedefine almis gdziikmektedir. Bu yikici tehlike karsisinda islam tasavvuru
alternatif bir paradigma insa etme kuvvesine sahiptir. Miisliiman bilginlere diisen gorev
kuvvede bulunan diisiinme sistemini fiile ¢ikarmaktir. Makaleden 6yle anlasiliyor Ki,
modern Bat1 diinyasmin diisiinme mekanizmas1 ve Islam diisiincesinin epistemolojisi
birbirinden farklidir. Islam tasavvurunda Allah merkezli bir metot bulunurken, Bati
diinyasinda bu sistemin merkezinde insan vardir. Bununla beraber Miisliiman bir bireyin
kuracagi diinya goriisiinde tabiata zarar vermek s6z konusu olamaz. Ciinkii kutsal olanla

kurulan iligki bu tahribata miisaade etmeyecektir.
1.14.1.3. Modernite’nin ve Modernlesmenin Teolojik Kritiine Giris 3

Mezkir makalenin merkezinde iki konu bulunuyor. Bunlar bati diinyasinda baslayan ve
tiim diinyayi etkisi altina modernite ile Tiirk modernlesmesi dolayisiyla batiyla kurulmak
istenen kiiltiirel, ekonomik vd. iligkilerdir. Modern dénem sonrasi Bat1 insani, yeryiiziinii
kontrol altina almak isteyen ve bu ugurda tabiri caizse Tanr1’ya kafa tutan bir birey haline
geldi. Bu gercevede yetisen insan tipi ilerleyen zamanlarda dine diisman oldu. Mal
toplama hirstyla sonuglanan bu ahlaki gerginlik, insanlar arasinda ekonomik ugurumlar
inga ederek birgok kisinin fakir olarak yasamasini uygun bulurken, kimi insanlarin ise
acliktan 6lmesine riza gosterdi. Kapitalizmin gereklerine uygun olarak yasayan insanlar,
makinalarin kélesi durumuna gelirken ayn1 zamanda bir ahlak bosalmasi yasand: ve artik
insanoglu hazzin kiskacinda yasadi. Bu elestirel 20. yy’da yasayan filozoflar tarafindan
dile getirildi. Yaganan ahlaki gerginlikler ve negatif deneyimlerin nedeni ise Descartes,
Machiavel, ve Hobbes gibi diisiiniirlerin kurduklar1 ontolojik ve epistemolojik metotta
aranmustir. S6z gelimi Descartes’e gore insan, “tabiatin efendisi” olabilir. Bobbes’e gore
“insan, insanin kurdur”. Machiavel ise basariya ulasmak tiim yollarin miibah oldugu
sOylerken ayni zamanda yukarda zikredilen olumsuz senaryolarin yasanmasina neden
oluyordu. Kilisenin dogmalarina tepki olarak baglayan bu siirecin insanligi felaketin
esigine getirdigi sdylenmistir. Tek tanric1 din gelenegine mensup olan Islam dini mal
hirsi, ahlaksizlik, hazcilik, zuliim, adaletsizlik gibi insan1 hedefine alan bir paradigmayla

sonuna kadar miicadele etti. Peygamber doneminde yasayan ve vahye kars1 olan miisrik,

3% Tlhami Giiler, “Modernite’nin ve Modernlesmenin Teolojik Kritigine Giris”, Islamiyat Dergisi, Cilt 7,
Say1 4, 2004, s. 33-45.
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Yahudi ve Hristiyanlarin giindeminde de yukarda zikredilen olumsuz olgular vardi. Bu
anlamda kendisini mutlak hakimiyet¢i olarak géren Bat1 diinyas1 ve kurdugu modernite,
[lhami giiler tarafinda kiifiir ile itham edilir. Yillarca Islam dininin muhafizhigini yapan
Selguklu ve Osmanli gibi biiyiikk devletleri kuran Tiirklerin, batililasma seriivenine
girmesi teolojik olarak uygun degildir. Ciinkii Kur’an’min bir¢ok yerinde Miisliiman
olmayan gruplarla yapilacak olan diyalog menfi goriilmiistiir. Sonug olarak makaleden
anliyoruz Ki modern tecriibe Allah’in rizasina uymayan bir yasam bi¢imidir. Miisliiman
Tiirklerin ise Bat1 diinyastyla kuracag: diyalog ise teolojik olarak sorunlu goriilmistiir.

Ciinkii her iki medeniyetin kutsala ve nesnelere yiikledigi anlam farklidir.

1.14.1.4. Yenilik¢i Islam Diisiincesi: Umit mi? Risk mi? — Batiilasma ve

Gelenekgilik Arasinda Ugiinii Yol: Yenilik¢i Islam! 3%

Mehmet Hayri Kirbasoglu’nun 6zet ve degerlendirmesini yapmaya gayret ettigimiz
mezk{r makalesi, klasik donem ile modern dénem arasindaki kopusun sonucu olarak
ortaya c¢ikan ve Miisliimanlarin zihninde derin krizleri olusturan etkenlere alternatif
olarak yenilik¢i Islam diisiincesine atifta bulunur. Makalenin sonuna kadar ana hatlar1
cizilen yenilik¢i Islam diisiincesinin fikir adamlarini ve eserleri iizerinde durur. Buna gore
Muhammed Abduh, Afgani, Fazlurrrahman, Muhammed Ikbal, Seltut, Hasan Hanefi,
Nasr Hamid Eb(i Zeyd, Malik b. Nebi, Mehmet Akif Ersoy, Nurettin Topgu, Aliya Izzet
Begovig, Musa Carullah, Ali Seriati gibi modern donemde yenilik¢i bir arayis iginde olan

isimler s6z konusu diisiincenin mimarlaridir.

Kirbasoglun’a goére oOzellikle Kur’an alaninda sozii gecen isimlerin yaptigi
calismalar neticesinde yenilikgi Islam fikrinin metot olusumu bilyiik dlgiide
tamamlanmistir. Bu minvalde Kirbasoglu, bu metodun Kur’an diisiincesine bakan on ii¢
maddesini siralar. Bunlardan birka¢i su sekildedir: biitiinctil yaklasim, elestiri, ilgili
konularda tematik ¢aligmalar, semantik, makasid, evrensel mesajlar vd. Bu esnada ilgili
calismalar yiriitiilirken gelenege atifta bulunma s6z konusudur. Mezkiir diisiincenin
hadis alaninda yaptigi ¢aligmalar ise genel olarak mutezile mezhebinin goriisleriyle
paralellik arz eder. Bu diisiinceye gore Miislimanlarin kamusal, kiiltiirel ve politik

alanlarda basarili olabilmeleri igin bazi kavramlarin yeniden ele alinmasi icap eder. Bu

335 M. Hayri Kirbasoglu, “Yenilikgi Islam Diisiincesi: Umit mi? Risk mi? — Batililasma ve Gelenekgilik
Arasinda Ugiinii Yol: Yenilikgi Islam”, islamiyat Dergisi, Cilt 7, Say1 4, 2004, s. 47-70.
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kavramlar: islam, iman, din, sirk, takva, tevhit, rab ilah gibi kavramlardir. Kirbasoglun’a
gore bu diislincenin iizerinde en az ¢alisma yaptigi alan ise kelamdir. Yukarda zikredilen
isimlerin —6zellikle Fazlurrahman- eserlerinden hareketle kurulacak olan yenilik¢i Islam
diisiincesi ne salt gelenek¢i ne de salt batict olacaktir. Dolayistyla bu yontem g¢agdas
donemde bilinci tahrip olmus Miisliimanlarmn &niinde bir umut 15131d1r. Oyle gériiniiyor

ki bu yontemin kokii gelenekte, hedef noktasi ise ¢cagdas donemin sorunlarindadir.
1.14.1.5. Gelenekselcilerin Modernlik Yorumu Niceligin Egemenligi 3¢

Mezkir makalede, modern donemin temel ilkelerini belirleyen etkenler ile modern
insanin bu etkenlerle olan iliskisi gelenekselciler tarafindan elestiriye tabi tutulur. Ciinkii
gelenekselcilere gore tiim dinlerde “ezeli hikmet” bulunur. Bu hikmet, i¢ diinyasini
dolduran bireylerde ortaya ¢ikan, vahiyle son derece irtibatli olan agkin bir alandir. Bat1
diinyasinda modernlige kars1 gelenekselciligi savunanlarin baginda, Rene Guenon (1886-
1951), Ananda Kentish Coomaraswamy, Frithjof Schon, Titus gibi isimler gelir. islam
diinyasinda bu alanda eserleriyle meshur olan isim ise Nasr Hamid Eb Zeyd’tir. Ismi
gecen zevata gore, geleneksel dinlerin ortak paydalarinda kutsallik, vahiy, hikmet,
metafizik gibi kavramlar bulunur. Fakat modern donemde s6zii gegen kavramlarin ve etki
alanlarmin pasiflestigini goriiyoruz. Bunun nedeni ise hiimanizm, rasyonalizm ve
kapitalizm gibi ideolojilerin insan1 merkeze alan ve salt maddi medeniyet pesinde olan
modern/cagdas donemin yol agtigi yikimlardir. Bu yikimlar insanin i¢ diinyasini dikkate
almayan, buna karsilik olarak insan1 makinelestiren ve metafizik alanlardan uzaklastiran
etkiye sahiptir. Artik doganin tahrip olmasi modern insanin vicdaninda bir karsilig
yoktur. Dolayisiyla modern felsefenin ve modern bilimin kutsal saydigi ilkeler, temelde
insan1 ve dogay1 hedefine alan ilkelerdir. Buna bagli olarak modern diisiinme big¢imi,
insanlar1 derinlikli olarak diistinmesinden alikoyan, Allah’in koydugu hiikiimleri dikkate
almayan, sadece goze hitap eden olgular ilizerinde g¢alismalar yapan bir diisiinme
bi¢imidir. Bu itibarla denebilir ki gelenekselciler, modern hayata ve modern diisiinmenin
ilkelerine bir hayli mesafelidir. Diinyanin igine diistiigii i¢sel krizlerden kurtulmanin yolu,
klasik dénemdeki kutsal olanla kurulacak olan iliskide aranmalidir. Islam diisiincesinin

Tasavvuf birikimi bu krize alternatif olarak sunulabilecegi séylenmistir. Goriinen o ki

3% Hiiseyin Y1lmaz, “Gelenekselcilerin Modernlik Yorumu Niceligin Egemenligi”, Islimiyat Dergisi, Cilt
7, Say1 4, 2004, s. 95-107.
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gelenekselciler modern diinyadan ve modern diinyanin ruhundan hareketle ortaya ¢ikan

insan tipolojilerinden bir hayli rahatsizdir. Ciinkii Tanrinin yerini birey almistir.
1.14.1.6. islami Sol ve Misir’da Modernlesme Denemeleri 37

Misir bereketli topraklar1 olan ve kadim bir gelenege ev sahipligi yapmis bir
iilkedir. Fetih sonrasinda tevhit anlayisim1 benimseyen Misir, Ezher Universitesinin
kurulmasiyla birlikle ilimde yildiz1 parlayan bir cografya olmustur. Miiteakip siiregte
Liberalizm etkisi goriilen Misir’da, esitlik ve 6zgiirliik kavramlari sik¢a duyulmustur. Bu
yaniyla Fransiz devrimine benzerliginde bahsedilir. Liberalist kesim daha sonra
servetlesme yoluna gitti ve diisiinsel olarak baticiligir savundu. 1952 yilina gelindiginde
liberalizm devrimle alasagi edildi ve sosyalizm donemi basladi. Ekonomik alanlarda
yatirimlar yapildi. Millilesmeye O6nem verildi. Filistin sorununda direnis desteklendi.
Ihvan ile aralar1 son derece iyi olan Arap sosyalizmi, 1954 yilna gelindiginde bu iliski
yon degistirdi. Daha sonra Seyyid Kutub sehit edildi. Bir bunalim i¢ine giren o giiniin
Miisliimanlarinda kadercilik diislincesi giiclii bir sekilde gelisti. Miiteakip siirecte
Misir’da fakirlik boy gosterdi ve iilke disardan gelen mallarin hiicumuna ugradi. Zengin
ile fakir kesimin arasindaki ekonomik mesafe derinlesti. Tasavvufi hareketlenmeler ivme
kazandi. Makalenin yazarina gore bu siireci yasayan Misir’in dniinde artik dort ihtimalden
soz edilebilir. 1lki, Muhafazakdr Islam’dir. Ulke genelinde yayilim alani en fazla olan
muhafazakarligin inang, hukuk gibi konularla ilgilendigi fakat iilke gidisatin1 diizeltecek
fikirden yoksun oldugu sdylenmistir. Ikincisi ise Geleneksel Marksizm’dir. Bu ideoloji
is¢ilerin haklarin1 savunan, siyasette zorbaliga karsi duran fakat Misir halkiyla organik
bag kuramayan marjinal kesimin dili olmustur. Geleneksel Marksizm anlayiginda bilim
son derece 6nemlidir. Bu anlayis daha sonra Filistin topraklarinin boliinmesini kabul
etmistir. Dinden ve din sinifindan kurtulusun regetesi doga bilimlerinde ve laiklikte
goriilmiistiir. Uglinciisii ise Halk¢r Nasircilik’tir ki bu yonetim bigimi fakir insanlara el
uzatan ve halkin yaninda olan tutumun adidir. Cagdas Misir’in kurucusu olan bu diizen,
milli sanayiye dnem veren, insanlar arasinda ekonomik denge kurmay1 hedefleyen halk

yanlis1 bir uygulama olmustur. Dérdiinciisii ise Islami Sol’dur. Yukarida gecen ilk ii¢

337 Hasan Hanefi, ibrahim Aslan (gev.), “Islami Sol ve Misir’da Modernlesme Denemeleri” Islamiyat
Dergisi, Cilt 7, Say1 4, 2004, s. 131-150..
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yonetim bi¢gimini zimninda toplama kabiliyetine sahip halkg¢1, ulusgu ve liberal olmasina

ragmen Misir halki tarafindan karsilik bulmadigi beirtilmistir.
1.14.1.7. Kazan Tiirklerinde Cedidcilik Davasi 33

Kazan Tiirkleri, 19 asirdan sonra dini ve egitim alaninda bir dizi yenilenme
sOylemleriyle giindeme gelen, Kazan Tatarlar1 olarak da bilinen gruba verilen isimdir. Bu
grubun fikirlerine tepki gosteren, onlar1 dini bozmakla itham eden grup ise kadimcilerdir.
Bu iki grup arasinda dini ve politik alanda siirtiismeler yasanmistir. Ceditgilerin iinlii
savunucular1 arasinda Abdunnasir Kursavi (6. 1812), Sihadbiiddin Mercani (6. 1889),
Muhammed Necip Tiinteri (6. 1936), Abdullah Bubi (6. 1922), Musa Carullah (6. 1949)
gibi isimler bulunur. 1917 yilinda bas gdsteren Bolsevik Ihtilali sonrasinda bu grubun

entelektiiel faaliyetleri sonlanmigtir.

Ceditgiler gelenegin mirasina sasi gozle bakmayan, bu birikimin eserlerine dnem
veren fakat gelenegi elestirel gozle okuyan kesimdir. Bu grubun bazi goriisleri vardir.
Buna gore ilk olarak kelam ve tevhit ilmini birbirinden ayirmak gereklidir. Hz. Isa’nin
niizili, Ye’cuc ve Me’cuc, Deccal’in ortaya ¢ikmasi gibi konular kelami kitaplardan
cikarilmasi gerekir. Ciinkii bu hususlarin kesinligi kat’i degildir. Hatta bu gibi inang
konularin1 dine sokan kesimi elestiren Ceditgiler, bu konular1 bid’at olarak
degerlendirmislerdir. Ceditgiler, Esarilerin tutumlarmna karsi mesafeli durmuslardir.
Bunlara gore Ehl-i-siinnet iizerine yapilan tarifler dardir. Kur’an ve siinnet merkezli
kapsayict bir tanim daha isabetli olacaktir. Akil ve vahiy arasindaki miinasebete 6nem
verirler. Tatar cedit¢iliginin izerinde durdugu diger bir konu ise tasavvuftur. Onlara gore
bugiin i¢in tedaviilde bulunan seyh ve miirit iliskisi sorunludur. Mercéani tasavvuf
literatiiriinde bulunan kesf kavramina elestirken, Musa Carullah kesf yoluyla elde edilen
bilgileri kabul etmekle birlikte, bu bilgilerin nesnel gergekligini kabul etmez. Yani kesf
stirecinde elde edilen bilgi 6zneldir. Bunlara gore igtihat kapisi agiktir ve dini konularda
alinan hiikiimler maslahat prensibi mucibince ele alinmalidir. Mercani, ictihat olgusunu
bir doneme hasretmez. Ona gore ilgili hilkmii anlayabilecek, yorumlayabilecek her
Miisliiman igtihat yapabilir. Musa Carullah’a gore ise igtihatta bulunan kisinin Kur’an,

siinnet ve Arapca’yr bilmesi gerekir. Bagska mezheplerin hiikmiiyle hareket etme

338 Jbrahim Maras, “Kazan Tiirklerinde Cedidgilik Davas1”, islamiyat Dergisi, Cilt 7, Say1 4, 2004, s. 159-
178.
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kabiliyeti olan telfik ceditgi grubun glindemini isgal etmistir. Buna gore baska
mezheplerin gorislerinden yararlanilabilir. Dolayisiyla telfik caizdir. Ceditgilerin
savundugu bir diger goriis ise hutbenin Tiirk¢e okunmasidir. Fakat bu goriis onlardan
once baslamistir. Mezklr makalenin muhtevasindan hareketle denebilir ki, modern
donemde baslayan yenilik hareketleri ve arayislar1 sadece bir bolgeyi kapsami altina alan
bir arayis degildir. Neredeyse Miisliman bilginlerin yasadigi tiim cografyalarda

yenilenme adina bir arayis olmustur.

1.14.1.8. Cabiri ve Cagdas Arap-islam Akhmin Olusumu -Bir Yeniden

Yapilanma Projesi 3*°

Ahmet Keles, Cabiri’nin kaleme aldig1 Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, Arap-
Islam Siyasal Akli, Felsefe Mirasimiz ve Biz, Cagdas Arap-Islam Diisiincesinde Yeniden
Yapilanma adli eserlerinden hareketle Cabiri’nin diislincelerini ve gelenegi hangi
yonlerden elestiriye tabi tuttugunu serimliyor. Buna gore Islam geleneginde bulunan
Burhan, Irfan ve Beydn nazariyeleri ¢esitli agilardan sorunlu goriilmiistiir. Bu elestirilerin
gindeme gelmesinin sebebi ise ¢agdas donemin kurucusu olan Bati medeniyetinin
kurdugu diinya tarzidir. Ciinkii Miisliimanlarin cografyalarinda goriilen istila ve somiirii
hareketleri Bati diisiincesinin iriintidiir. Batt su anda yasadigimiz hayati tesis eden
taraftir. Dolayisiyla diinyaya ¢eki diizen verme hakkini kendinde bulmustur. Osmanlida
II Mahmut doéneminden itibaren baslayan ve II Abdiilhamit donemine kadar
gergeklestirilen reformlar Miisliimanlarin dagilmasima ve Islam’m diisiinsel boyutlarda
kriz igerisine girmesine engel olamamistir. Bu itibarla bilginler Islam miiktesebatini
tekrardan okuma ve elestiriye tabi tutmay:r uygun gormiistiir. Bu bilginler arasinda
yukarda eserlerini zikredilen Cébiri de bulunur. Ona gore Hz. Muhammedin vefat
etmesiyle birlikte ileriki siire¢lerde yasanan dini-politik gerilimler sonucunda Sia,
halifelik hakkini peygamberin akrabalarinda goriiyor ve buna uygun olarak dini bir
metodoloji kuruyor. Buna karsilik olarak siinni cenah da bilgi piramitlerini insa ediyor.
Bu projeye onciiliik eden Imam Safii er-Risale adl1 eserinde beyan ydntemini kullanarak
aklin smirlarii daraltiyor ve literal bir ¢izgi takip ediyor. Asil olarak zikrettigi Kur’an,
Siinnet, Icma ve Kiyas gibi metotlar1 vahyin sinirlarina dahil ediyor. Cabiri’ye gére aklin

siirlarinin daraltilmasi ve literallik vurgusu lafza kutsiyet veriyor. Kelam alaninda ise

339 Ahmet Keles, “Cabiri ve Cagdas Arap-islam Aklinin Olusumu —Bir Yeniden Yapilanma Projesi”,
Islamiyat Dergisi, Cilt 7, Say1 4, 2004, s. 179-196.
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mucize olaylarindan kaynakli bir sorun olarak nedensellik 6teleniyor. Dolayisiyla her
sartta, ates yakici olmayabilir tliriinden diisiinceler beyan metodolojisine hakim oluyor.
Burhan ve irfan metotlarinda da ¢esitli sorunlar géren Cabiri gore miiktesep mirasimiz,
giiniimiiz kosullar1 gbz 6niinde bulundurularak elestiriye tabi tutulmamali ve yeni bir
metot insasma gidilmelidir. Cabiri bu noktada Endiiliis tecriibesine ve Ibn-i Haldun,

Satibi, Ibn Hazm, Ibn Riist gibi bilginlere isaret ediyor.
1.14.1.9. Hindistan’da 19.yiizy1l islam Modernizmi ve Seyyid Ahmed Han 34

Hindistan diger Miisliman cografyalarina gore en erken modernizmle karsilagsma
tecriibesi bulmustur. 1857 yillinda Hindistan’da Ingilizler aleyhine baslatilan biiyiik
ayaklanma bastirilmis iilke kiiltiirel, ekonomik, askeri ve idari alanlarindaki hakimiyetini
kaybederek Ingilizlerin egemenligine girmistir. Bunun sonucunda Miisliiman alimlerin
dagildigr belirtilmistir. Bu sosyolojinin yarattigi derin boslugu kapatma adina birtakim
fikir adamlar1 ¢aligmalar yliriitmistiir. Seyyid Ahmet Han bu isimlerden bir tanesidir ve
Aligarh Hareketini baglatan bilgindir. Ulkede bulunan ve baska bir hareket olan
Diyobendiye hareketi kapilarini Ingilizlere kapatirken, Seyyid Ahmet Han Ingilizlerle
temas halinde olmustur. 1817 yilinda diinyaya gelen Ahmet Han, islam ilimlerinin yan
sira pozitif bilim dersleri almig bir isimdir. Avrupa seyahati sonrasinda Aligarh kolejini
kuran Ahmet Han, dinlerin yakinligindan bahsederek Ingilizlerin Hindistan’daki varligini
bir tehdit olarak yorumlamamis ve Hindistan’in hala Miisliiman diyar1 oldugundan
cihadin burada yasayan Miisliimanlara farz olmadigin1 deklare etmistir. Ona gore Kur’an
ile rasyonel ilkeler birbirine zit olamaz. Ciinkii Kur’an Allah kelamidir ve mutlak manada
dogru bilgiler icerir. Bu itibarla o cin, melek, seytan gibi metafizik kavramlari rasyonel
saiklerle agiklar. Ona gére dogrudan dinin alanina girmeyen hususlarda degisim pekala
olabilir. Ona gore seriat kapsaminda olmayan bazi uygulamalarin din gibi takdim
edilmesinin sebebi ulemadir. Ahmet Han c¢agdas donemde ismi 6n plana c¢ikan,
Miisliimanlarin maslahatim diisiiniip Ingilizlerle politik iliskilerde bulunan, dine rasyonel

bakan bir isim oldugu sdylenmistir.

340 Azmi Ozcan, “Hindistan’da 19.yiizy1l Islam Modernizmi ve Seyyid Ahmed Han”, iIslamiyat Dergisi,
Cilt 7, Say1 4, 2004, s. 197-204.
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1.14.1.10. Miisliiman Modernlesmesi Uzerine 34!

Modernlesme, tiim diinyay1 etkisi altina alan enstriimanlara sahip olmasi hasebiyle
insan1 degistiren ve doniistiiren bir mekanizmaya sahiptir. Necdet Subasi tarafindan
kaleme alinan makale, Osmanli ve modern Tiirkiye tarihinde modernlesmenin neye
tekabiil ettigi sorununa yogunlagsmistir. Dinde modernlesme hareketlerini duyan klasik
bir Miisliimanin zihninde olumsuz imajlar belirir. Buna gore dine reva goriilen reformlar
bir tiir tahripten ibarettir. Bununla beraber bu yenilik hareketlerinin oryantalist yaftaya
ducar olmasi da muhtemeldir. Batililagma siirecine giren Tiirklerin glindeminde
modernlesme fikri daima canli tutulmustur. Hatta Subas’ina gore Batililasma ve
modernlesme kavramlar1 ayni skalada bulunmustur. Cumhuriyet doneminde din,
modernlesme yolunda bir engel olarak goriilmiistiir. Bu donemde din bir niyet olarak
algilanmistir. Dinin derin etkisini kirmak ve onu kontrol altinda tutmak igin laiklik fikri
dini devletten ayirirken, sekiilerlik ise dinin sosyal hayatla iliskisini kesmistir. Fakat
Tiirkiye’deki laiklik diisiincesi, Batida oldugu gibi 6zgiirliigli beraberinde getirmemistir.
Laiklik ve sekiilerlik gibi dgretilerle yetisen Tiirk genglerinin zihninde din, deger iireten
bir mekanizma degildir. Laiklik kapsaminda alinan tedbirler 80’1i yillara kadar sikica
uygulanmaya ¢alisilmistir. 80’lerden sonra din alaninda bir yumusama baglamis, Milli
Selamet Partisi ve Milli Goris ile birlikte din, kamusal alanda kendini hissettirmeye
baslamistir. Boylelikle din, toplumsal yasamda ve politik arenada yasam hakkina
talepkar olmustur. Siyasette dini istekleri giindeme getiren Milli Selamet Partisi hassas
politik bir dil kurmustur. Yasanan Iran Devrimi ise diinyanin birgok yerinde Miisliiman
bireylere heyecan ve giiven asilamistir. Tiirk modernlesmesini saglamak isteyen politik
grup elinden gelen tiim argtimanlart kullanmistir. Din, toplumsal alandan bireysel alana
itilmis, boylelikle modernlesme hareketleri kismen de olsa amacina ulagsmistir. Fakat din
zihinlerden tamamen silinmemistir. Ciinkii kendisini farkli sekillerde servis etmeyi
basarmistir. Tlirk modernlesmesi, Batililasma yolunda din olgusunu bir engel olarak
gormiistir. Bu yilizden kati tedbirler almak suretiyle dini toplumsal hayattan
uzaklastirmak icin radikal yontemlere bagvurmustur. Bu sosyolojide yetisen nesiller 6yle
gorliniiyor ki dini, hayata deger ve canlilik katan bir olgu olarak gérmemistir. Dolayisiyla

modernlesme hareketlerinin sonucunda dinin kisir bir alana itildigi sdylenmistir.

31 Necdet Subasi, “Miisliiman Modernlesmesi Uzerine”, Islaimiyat Dergisi, Cilt 7, Say1 4, 2004, s. 205-
216.

288



1.14.1.11. islam Cagdascilarimin Cagdashk Yorumu 34

Adil Cift¢i tarafindan yazilan mezk(r makaleyi {i¢ madde etrafinda 6zetlemek
miimkiin goziikiiyor. Birincisi: modernlesme hareketi Fazlurrahman’in tespitine gore,
ahlaki ilkeleri tekrardan canlandirmaktir. Dolayisiyla modernlesme olgusunun teknoloji
veya bilimle pek bir ilgisi yoktur. Bu modernlesme ihtiyaci ise Kur’an’dan miilhemdir.
Ciinkii vahiy alan peygamberler muhatap kitleye ilahi mesajlar1 bildirirken, kitlelerin
genel olarak atalarinin dini lizere kalmak istediklerini ifade edilmistir. Fakat ilahi vahiy
bu muhataplar1 ahlaki ¢okiintiiden kurtarmayi ve onlart yenilemeyi uygun gérmiistiir.
Ikincisi: modernlesme hareketi sonrasinda diinyada yasanan degisiklik bas dondiiriicii bir
sekilde ivme kazanmistir. Haliyle klasik donemde yazilan eserlerin bu donemi anlama ve
okuma noktasinda sorunlarla karsilagsmalar1 dogaldir. Dolayisiyla yenilenme odakli bir
metot arayist ¢agdas donemde yasayan Miislimanlar i¢in hayati Oneme sahiptir.
Ugiinciisii maddenin konusu ise yenilenmeye sas1 gozle bakan onu bir tiir yanilma veya
tahrip olarak algilayan fakat giinliik yasamlarinda ortiilii olarak modern yasayanlardir. Bu
grubun yaninda baska bir grup daha vardir. Onlar da modernizm kavramini kullanmadan
yavas yavas reformlart gizli bir sekilde gerceklestirmek isteyen kesimdir. S6z gelimi

Islam’a herhangi bir atifta bulunmadan faiz almak buna &rnek gosterilebilir.

1.14.1.12. Yeni Somiirgeciligin Afrika Toplumlarim Sosyo-Ekonomik Dini

Siyasi Alanda Birlige Zorlama 343

Afrika siyasetine yon veren D8 {lilkelerinin orada yasayan vatandaglari fakir bir
hayata mahk(m ettigi sdylenir. S6z gelimi Cezayire giren Fransizlar, 11 milyon hektarlik
alam onceden ikame ettikleri Fransiz yurttaslara vermislerdir. Misyonerlik ve kilise
faaliyetleri neticesinde Afrika’da yasayan halklar, kiiltiir erozyonuna ugratilmak suretiyle
Hristiyanlagtirilmak istenmis, bu faaliyetleri daha sonra askeri miidahaleler takip etmis
ve bolgenin yerel dilleri resmi bir hiiviyete kavusmamustir. I¢ kargasalar nedeniyle
milyonlarca insan 6liirken, kimi vatandaglarda bolgeyi terk etmek durumunda kalmustir.
Bolge insanmin bagimsizlik fikri etrafinda toplanmasini istemeyen somiirgeci devletler,

bolgenin bilgin insanlarina kisitlamalar getirdi. Yerel halka ise dini baskilar uygulandi.

32 Adil Ciftgi, “Islam Cagdascilarinin Cagdashik Yorumu”, islamiyat Dergisi, Cilt 7, Say1 4, 2004, s. 109-
130.

343Ahmet Kavas, “Yeni Somiirgeciligin Afrika Toplumlarini Sosyo-Ekonomik, Dini, Siyasi Alanda Birlige
Zorlama” Islamiyéat Dergisi, Cilt 8, Say1 2, 2005, s. 25-38.
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S6z gelimi Hac ibadetini yapmak isteyen bolge halkina ilk olarak sinirlamalar daha sonra
ise yasak getirildi. Fakat Osmanli doneminde bu topraklarda herhangi bir sémiirii emaresi
goriilmemistir. 1950’1li yillardan sonra ise farkl: iilkelere egitim amacl giden 6grenciler
tilkelerine dondiiglinde timmet bilinciyle geldiler. Son zamanlarda Miisliiman devletlerle
kurulan 1iligkiler sayesinde somiiriiden kurtulmak i¢in bazi calismalar yapildi. Bu
caligmalarin kararligi onlar1 birlesmeye ve sOomiirli diizeninden kurtarmaya imkan

saglayabilir.
1.14.2. Sekiilerizm

Sekiilerizm ad1 altinda ele alinan bu boliimde toplam 9 tane makale bulunmaktadir.
Mehmet Sait Aydin, Mehmet Sait Recgber, Ilhami Giiler, Vehbi Baser, Yusuf Kaplan,
Bilal Sambur, Eyyiip Ay, Sonmez Kutlu ve Ramazan Altintas birer makale yazmistir

1.14.2.1. Diinyevilesme 3

Sekiiler tecriibe kendi kodlarindan hareketle kurdugu bilim, teknoloji, rasyonalite
gibi kavramlarla i¢ igedir. Bu tecriibenin Auguste Comte’nin ongdrdiigii ve ii¢ halin
sonuncusu olan pozitivizme isaret ettigi soylenir. Sekiilerizmin kati1 savunucularina gore
din, bireysel ve sekiiler bir hal almaliydi. Daha iliman gruplara gére modernlesme
doneminde din, asil yurduna gitmistir. Teolog Harvey Cox gore sekiiler hayat aslinda
Hristiyan dininin bekledigi bir donemdir. Mehmet Sait Aydin’a gore sekiiler tecriibe Bati
diinyasinda asli mecrasinda akan ve yatagini bulan irmak gibidir. Sekiiler hayatin kamu
alanina girmesiyle dinin kapsam alaninda darlagsma olmustur. Kimi iilkelerde sekiilerizm
hedefledigi yeri yakalamisken, kimi iilkelerde ise mesela Orta dogu, irlanda, Polonya,
Ingiltere ve Amerika gibi cografyalarda sekiilerizme ragmen din tirmanisa gegmistir.
Islam bir din olarak kamusal alanda degerleriyle var olmay1 amaglayan bir din olmasi
hasebiyle sekiiler tecriibeye negatif olarak bakmistir. Aydin, makalede 6zellikle tistiinde
durdugu sekiiler evrenin dogal yollarla tilkelerle bulugmasi tespiti, hem insanlar hem de

devletler i¢in 6nem arz ettigini s6ylemek miimkiindiir.

344 Mehmet Sait Aydin, “Diinyevilesme”, Islaimiyat Dergisi, Cilt 4, Say1 3, 2001, s. 13-17.
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1.14.2.2. Realizm, Din ve Diinyevilesme 34°

Insan ve diinyevilik konusunun merkeze alindig1 bu makalede, ilk olarak insanin
yapist tizerinde degerlendirmeler yapiliyor ve daha sonra Eflatun’a yer veriliyor. Ona
gore ruh, ontolojik varliktan bagimsizdir. Bu bagimsizlik kutsal olanla yani Allah ile
iliskilidir. Insanin bedeni, diinyevi olanla miinasebet icende oldugu icin Sliimliidiir.
Dolayisiyla insan denen varligin yapisi ne salt ruhtur, ne de salt maddidir. Yani ruh ve
bedenin bilesenidir. Tanriyla irtibat halinde olan ruhun Tanri’ya yaklasmamasi, onunla
diyalog halinde olmamasi durumunda insanin 6z benligiyle ilgili sorunlara neden
olacaktir. Bu sorun Tanriyla insan arasindaki epistemolojik kanalin tikanmasina neden
olur. Artik insan esyayla kurdugu bilgi aligverisinde deyim yerindeyse Tanri
olmayacaktir. Metafiziksel realizme gore her seyin 6lgiisii kabul edilen insan, hakikate
ulagsmada basarisiz olacaktir. Ciinkii daha once insan, Tanriyla olan metafizik baglarini
koparmistir. Heidegger’in kurdugu teolojiye gore Tanr1, varligin kaynagi degildir. Teistik
geleneklerde kabul edilen “Tanr1 varhgm kaynagidir” goriisii mitolojidir. Nitekim bu
goriisten etkilenen kimi teologlar kutsal metinlerde bulunan bazi 6gelerin mitolojik
oldugunu dile getirmistir. Bu itibarla R. Bultmann’in incil’de betimlenen kozmolojik
tasavvuru mit kabul etmesi bu etkilenmenin uzantisidir. Heidegger ¢izgisinin realist
boyutundan etkilenen Gadamer ve Derrida gibi isimler anlamin tarihi kosullar tarafindan
kayitlandirildig1 ve yonlendirildigi i¢in kutsal metinlerin nesnel yorumlarina ulasmanin
imkansizligina deginmislerdir. Hristiyan gelenegin diinyevilesme karsisinda teolojik
olarak agmim gostermesinin nedeni teslis ve huldll inancinin son derece metafizik ve
fideist olmasina baglanmistir. Sonug olarak denebilir ki, insanin ruh boyutunun devre disi
birakilmasi, insanin hem kendi 6z benligine hem de klasik metafizigin 6ngoérdiigii insan
ve tanr1 arasindaki bilginin kopusuyla sonlanacaktir. Makaleden miilhem olarak kutsal
metinlerde bulundugu kabul edilen mit, mitoloji ve tarihsellik gibi modern konu ve

sorunlari, Heidegger’in kurdugu paradigmadan hareketle caligmak miimkiindiir.

35 Mehmet Sait Regber, “Realizm, Din ve Diinyevilesme”, Islamiyat Dergisi, Cilt 4, Say1 3, 2001, s. 19-
33.
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1.14.2.3. Diinyanin Bagina Gelen “Derin Sapkinlik Diinyevilesme 346

Kilise, orta gagda etki alanin1 genisleterek bir¢ok alanda dogma iiretir. Buna tepki
olarak yiiriitiilen fikir 6zgirliigii, ronesans ve reformlar sonucunda din diinyadan
uzaklagir ve sekiilerlik olgusu Onem kazanir. Makale genel olarak diinyevilesme

kavramini merkeze alarak kutsal dinlerin sekiilerlikle iliskisine deginir.

Ilhami Giiler’e gore Yahudilik sekiiler bir dindir. Ciinkii Tevrat’ta ahiret konusu
cok zayif bir sekilde anlatilmistir. Hz. Musa’nin tiim uyarilarina ragmen Yahudiler,
ahireti ciddiye almamis ve sonugta diinyevilesmislerdir. Giiler’e gore Hz. Isa’nin 6gretisi
din ve diinya dengesini koruyamamustir. Din yogun olarak zikredilirken, diinya ¢ok ciliz
bir sekilde bahis konusu olmustur. Islam diisiincesine gore Allah insan1 yaratmus, din ve
diinya islerini dengede tutulmasini uygun gérmiis ve ahlaka da son derece 6nem vermistir.
Sekiiler olan miisrik Araplara vahiyle nesneler diinyasindan 6rnek verilerek onlarin
hidayeti hedeflenmistir. Miiteakip sayfalarda Giiler, Kur’an’in iceriginden hareketle
sekiiler tipolojileri belirlemeye calismistir. Buna gore, yasadigi ve hiikiimranligini yaptigi
bolgeyi kendi miilkii sayan ve Kibirli olan Firavun ile mala, miilke, zenginlige ve paraya
onem veren Karun sekiiler tipledir. Islam toplumu Hz. Muhammed ve dért halife
dénemlerinde din ve diinya dengesini gozetmislerdir. Emevilerin basa geldigi donemde

miisliimanlarin zihinsel olarak diinyevilestigi sdylenmistir.

16. yy’dan sonra sekiilerlik kavrami ciddi bir ivme kazanir ve deyim yerindeyse
Tanr1 diinyadan kovulmak istenir. Her seyin Olciisii olarak insan kabul edilir. Bu
diisiincenin uzantis1 olarak Hitler ve Stalin gibi tipler vahgsete ve katliamlara imza atar.
Diinya genelindeki ekonomik denge bozulur. Sonu¢ olarak Kur’an’in sekiiler olarak
gordiigli Firavun ve Karun tipolojileri olusur. Ekolojik denge bozulur, silah teknolojileri
ivme kazanir. Diinyada bu olagan dis1 vakialar yasanirken Tirkiye’de laiklik devlet
modeli halini alir. Kamusal alanda din kayit altina alinir ve dine olan baglilik azalir.
Teologlara diisen gorev ise dinin evrensel mesajlarini bir doneme hasretmeden dinin
diinyada tedaviile girmesi i¢in ¢aba harcamaktir. Bu derin sapkinlik ancak bu sekilde
¢oziilebilir. [lhami Giiler’in kaleme aldig1 mezkiir makalenin 6zgiin bir yani vardir. O da,

konuyu ele alirken dinlerin tarihini dikkate almasidir. S6z gelimi diinyevilesme

346 flhami Giiler, “Diinyanin Basina Gelen “Derin Sapkinlik Diinyevilesme”, islamiyat Dergisi, Cilt 4,
Say1 3, 2001, s. 35-58.
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anlatilirken sadece Islam tarihi dikkate alinmaz. Yahudilik ve Hristiyanlik tarihi de

dikkate alinarak bir sonuca varilir.
1.14.2.4. Modernizm ile Postmodernizm Arasinda Kutsalin Yitirilisi 34/

Modern Bat1 diinyasinda klasik din 6gretisinin gerilemesiyle beraber, dine ait yeni
acilimlar ve yorumlar gelisir. Weber’in gelistirdigi sekiiler agilima gore din, modern
diinyada eski canliligin1 kaybedecek ve sosyal hayattan ¢ekilecektir. Ciinkii dinin temel
fenomenleri modern diinyada kirilmaya maruz kalmistir. Dolayisiyla sekiilerlesme, klasik
diinya ile modern diinya arasindaki miinasebetin kopusunu temsil eder. Denebilir ki artik
sekiilerlik ile din kavramlar1 arasinda gergin bir sosyoloji baslamistir. Kiiltlirleri etkisi
altina alan sekiilerlik, insanlarin nesnelere bakisini etkileyecek, insan1 ve nesneyi dinden
soyutlayacakti. Bu itibarla diisiince rasyonellesecek ve kutsalin yitim siireci baslayacakti.
Vehbi Baser bu noktada islam ile alakali goriislerini zikreder. Ona gore tarihsel vasatta
olusan Islam birikimi i¢in rasyonel siirecler Mutezile ile Matiridi geleneginde vuku
bulmustur. Dolayisiyla Islam’in dinsel dogma barindirdigimi sdylemek abart1 olacaktir.
Modern donemde ise Miisliiman bilginlerin gayretleri Mutezile ile Matlridi gelenegini
canlandirmaya yoneliktir. Modernizm, kokleri Ronesans’a kadar giden, dogayi ve insani
rasyonel olarak degerlendiren ve orta ¢agin felsefesinden kopusu temsil eden tarihsel
stirecin adidir. Tiim evreni ve siirekli olarak ilerlemeyi programina alan modernizmin
hedefinde belli bir cografya ya da belli bir kitle yoktur. Hedefinde tiim diinya ve insanlik
vardir. Ivme kazanarak devam eden bu siireg kiliseyi etkisizlestirerek tiim giicii kendinde
toplama imkéan1 bulmustur. Artik klasik donemdeki din anlayisinin bugiiniin sosyolojisine
hitap etmedigi giindemde tutulmustur. islam diinyasinda ise Muhammed Abdiih, Afgani,
Seyyih Ahmed, Han, Fazlurrahman gibi isimler modernizim siirecinde rol alan
bilginlerdir. Nitekim Fazlurrahman gore biitiin dinler siirekli olarak yenilenmelidir.
Postmodern siire¢ modernizmden farkli olarak dinleri dislamak yerine dinlerin etnik
kokenlerine donmeyi teklif eder. Bir anlamda modernizm hareketlerine sicak bakan
Miisliiman entelektiieller, postmodern diisiinceye pek itibar etmemistir. Dolayisiyla din

dedigimiz olgu, modernizm ve postmodernizm arasinda prestij kaybina ugramistir. Tiim

347 Vehbi Baser, “Modernzm ile Postmodernizm Arasinda Kutsalin Yitirilisi”, Islimiyat Dergisi, Cilt 4,
Say1 3, 2001, s. 59-79.
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diinyay1 etkisini altina alan degistirici ve doniistiiriicli giicii olan modernizm ve koken

dinlerine donmeyi salik veren postmodern diisiince kutsali erozyona ugratmastir.
1.14.2.5. Sekiiler Akhin Otesi 348

Yusuf Kaplan, mezkir makalesinde sekiiler aklin 6tesini konu aliyor. Bu esnada
laikligin  sekiiler diisiinceden dogdugunu, Tiirkiye’de tabulastirildigini, vakit
kaybettirdigini ifade ediyor. Kaplan’a gore laiklik, Tiirkiye’nin tarihsel tecriibesiyle
organik iligkisi olmayan, Bati’dan ithal yolla getirilen rejimin adidir. Yani sira bu rejim
yeterince tartisilamadig icin girift bir hal almistir. Ona gore 6zgiir diisiinceye kapilari
kapatan kilisenin dini-politik tutumlar1 neticesinde patlak veren sekiilerizim, Fransiz
Devrimiyle beraber pratikte laiklik olarak giin yiizline ¢ikmistir. Dolayisiyla din ile sosyal
yasam arasinda giren laiklik ve sekiilerizm bir yenilenme siirecini baglatmigtir. Fakat
Islam diisiincesinin tarihi tecriibesinden hareketle denebilir ki, din ve diinya islerini
birbirinden ayirmak veya akli kayit altina almak miimkiin degildir. Bu sebeple laiklik ve
sekiiler karakterli tartigmalar ve rejim bigimleri Miisliimanlar i¢in baglayict degildir.
Kaplan’a gére modern ¢agin kilit sorunu sekiilerizmdir. Insan1 merkeze alan bir hayat
bi¢iminin uzantisidir. Bu nedenle modernlesmeyle beraber dinin gerileyecegi tiirindeki
fikirler ortaya atilmig fakat bu fikirler isabetli olmamistir. Clinkii veriler, Avrupa’da ve
Islam aleminde dinin tirmanisa gegtigini goézlemlemistir. Baz1 teorisyenlere gore Bati
diinyasinda ekonomik, kiiltiirel, ahlak alanindaki gerginligin nedeni sekiilerizmdir.
Tanriy1 yeryiiziinden ¢ekme, tanrisiz yagama, metafizik yoksunluk, hakikatin merkezine
insanin gelmesi gibi konular bu diisiincenin uzantisidir. Kaplan’a gore sekiilerlik iki
sekilde olmustur. Birincisi diinyevi islerin dini olandan tasfiyesi, ikincisi ise din disi
olanin kutsallagtirillmasidir. S6z gelimi gazete, film, roman, televizyon ve internet
ortaminda iiretilen gerceklikler son derece kurmaca olup hakikatle bir ilgisi yoktur. Bu
kurmacada kurgulanan insanin 6&limii 6ldiirmesi, Tanri’min roliinii oynamast gibi
egilimler sekiiler aklin 6tesine gecisin ifadesidir. Modern insanin hayattaki amaci, hizla
degisen ve doniisen sehirlerdeki sosyolojik havaya gore yasam stirmesidir. Bu da haz ve
hizdir. Modern donem insan tipi artik bir seylere yetismek i¢in anlamsizca bir kosusturma
icinde olan, kutsal degerlerle bagin1 koparan bir tiplemedir. Makaleye gore Sekiiler

tecriibenin dogurdugu laisizmin temel paradigmasi ile Tirkiye’nin kiiltiirel kodlar

348 Yusuf Kaplan, “Sekiiler Aklin Otesi”, Islamiyat Dergisi, Cilt 4, Say1 3, 2001, s.81-102.
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arasinda bir benzerlik yoktur. Dolayisiyla laisizim ideolojisi Miisliiman toplumlar igin

vakit kaybidir.
1.14.2.6. Paul Tillich’in Sekiiler Kiiltiire Yaklasim 34°

Mezkilr makale, Paul Tilllich’in modern dénemde sekiilerlikle ilgili diisiincelerini
konu aliyor. Tillich gore din normatif kurallari, inang sistemi ve belli kaliplarda ritiielleri
olan, insanlarin kendisine itaat etmesini ve bunun sonucunda mutlulugu elde edecegini
savlayan bir olgudur. Bu esnada hayatiyetini garanti almak adina otoriter bir din gurubunu
olusturur. Ne ki din artik insanlarin omuzlarinda bir yiik haline gelmistir. Bundan dolay1
kutsal dinlerin hepsi insanlar1 dogmalara, teolojik uygulamalara ve hidayete ¢agirmay1
birakmalidir. Adma “yeni varlik” denilen bu diisiince bigiminde Hz. Isa énemli bir yer
isgal eder. Ciinkii Hz. Isa higbir zaman icin insanlara yeni bir yasa getirmemis, aksine
tim yasalarin lizerinde bir konum alarak bir ¢esit dinsizligin sembolii olmustur.

Dolayisiyla sekiiler donemde ne dine ne de dinin belirledigi kurumlara gerek kalmstir.
1.14.2.7. islam’a Gére Sekiilerlesmenin Imkam 35

Ramazan Altintag’a gore Hristiyanlik dininin sekiilerlesmesine imkan taniyan
birtakim noktalar vardir. S6z gelimi, kerih goriilmiis bir diinya yorumu ve kefaret anlayist
gibi paradigmalar, Hristiyanliga sekiiler olmanin kapilarini agmistir. Dini, sosyal
yasamdan siiren sekiilerlik, Islam i¢in s6z konusu olamaz. Ciinkii Islam, diinya ile
metafizik alan arasindaki hassas dengeyi korumustur. Yani sira Islam 6ziinde yeniliklere
duyarli bir dindir ve her seyden once fikih koleksiyonlarina sahiptir. Dolayisiyla ahkam
konularini iireten ve boylelikle kamusal alana miidahale etmeyi planlayan bir dinin
kapsaminda sekiilerlige alan agilmayacaktir. Islam’m elbette sekiiler bir yonii vardir;
hurmalarin asilanma hadisesinde bu hususu gérmek miimkiindiir ama Islam salt sekiiler
degildir. Ustelik fikih, insanlarin zahiri tarafiyla ilgilenen bir ilimdir. Islam’in sekiiler
olmamasini saglayan etkenlerden birisi de akidesidir. Ciinkii Islam akidesine gdre insan
ile Allah birbirinden tamamen kopuk olamaz. islam akidesinin temelinde ahiret, vahiy ve
risalet gibi diinya ile ahireti birbirine baglayan baglar vardir. Bunlara ragmen modern

donemde Miisliimanlarin din ile iligkisi zayiflamistir. Nitekim tarihte dinin etkisinin

349 Bilal Sambur, “Paul Tillich’in Sekiiler Kiiltiire Yaklasimi”, Islamiyat Dergisi, Cilt 4, Say1 3, 2001, 103-
118.

30 Ramazan Altintas, “Islam’a Gore Sekiilerlesmenin Imkani” Islamiyat Dergisi, Cilt 4, Say1 3, 2001, s.
133-142.
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zayifladigr donemler olmustur. Kur’an kissalar1 buna 6rnek olarak verilebilir. Sonug
olarak Islam dininin sekiiler olmas1 imkan dahilinde degildir. Makalenin iceriginden
miilhem olmak lizere soyle degerlendirme yapilabilir: Metodolojilerini saglam bir
zeminde kuran ve gelistirilen dinlerin ilerleyen zamanlarda disardan gelen tehditlere karsi
dayanikl1 ve direncli oldugunu sdylemek imkan dahilindedir. Nitekim goriinen o ki, Islam
birikiminin sekiilerlige kars1 mukavemet gostermesi, onu biinyesinde atil gérmesi fikih

ve kelam ilimlerinin durusuyla ilintilidir.

1.14.2.8. Bir Mekén Olarak Kutsal Mimarinin Ortaya Cikisi Hacc ibadetinin

Dogusu ve Inan¢ Turizmi Uzerine 3!

Kaynaklarin belirttigine gore insan, evvela asil yurdu olan cennette bir siire
yasadiktan sonra diinya semasina indirilmistir. Bu inisi kimileri “diistis” Kimileri ise
“hubut” seklinde tanimlamustir. Ilk dénemlerde sayilari az olan insan topluluklar
avcilikla gecindigi zamanlarda dahi, asil yurdu olan cennete 6zleminden 6tiirii tanriya
adaklarda bulunmustur. Tanr1y1 ilk olarak soyut bir varlik olarak algilayan insanlik ailesi
miiteakip siirecte, tanriya yakinlasma adina dini mekanlar insa etmistir. Tanriya
yaklagmaya calisan insanlar, Babil doneminde dini mekanlarin fonksiyonlarini
genisleterek, farkli cografyalarda yasayan insanlarin Babil iilkesine gelmesine olanak
tanimig, o donemlerde bile tabiri caizse Hac mevsimi yasanmistir. Orta ¢ag doneminde
ise dini ritiiellerin kurumsallasarak devam ettigini ve tarihin her doneminde insanin
tanriya ve asil yurduna 6zlem duydugu belirtilmistir. Aydinlanma sonrasinda sekiiler bir

diisiinceye sahip oldugu sdylenen Bati diinyasi kutsal ile arasina mesafe koymustur.

1.14.2.9. Imam Maturidi’ye Gore Diyanet-Siyaset Aymrmm Ve Cagdas

Tartismalarla Mukayesesi 52

Mezkir makale, Imam Maturidi’nin din ve siyaset iliskisini merkeze alarak, imam
Maturidi’nin Tirkiye’de etkiledigi isimlerin goriiglerine yer veriyor. Din ve siyaset
dengesi s6z konusu makaleye gore 6teden beri sorun olarak varligin1 korumus ve Bati
diinyasinda bu sorunun ¢6ziimii i¢in laiklik uygun goriilmiistiir. Laiklik ilkesinin geregi

olarak Bati diinyasinda devlet ve toplum sekiiler goriinti kazanmasima karsilik,

31 Eyyiip Ay, “Bir Mekan Olarak Kutsal Mimarinin Ortaya Cikisi Hacc ibadetinin Dogusu ve Inang
Turizmi Uzerine”, islﬁmiyﬁt Dergisi, Cilt 7, Say1 3, 2004, s. 179-184.

%2 Sgnmez Kutlu, “Imam Maturidi’ye Gére Diyanet-Siyaset Ayirimn Ve Cagdas Tartigmalarla
Mukayesesi”, Islamiyat Dergisi, Cilt 8, Say1 2, 2004, s. 55-69.
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Tiirkiye’de sadece devlet sekiiler bir hal almis, toplum sekiilerlesmemistir. Islam
tarihinde ruhbanlik smifi olmadigi i¢in genel olarak yonetici tabaka ile ulema arasinda
gergin krizler yasanmamistir. Hatta c¢ogu ulemanin siyasetin emrinde oldugu
sOylenmistir. Din ve siyaset ikilisine Kur’an penceresinden bakildiginda, Kur’an’in
siyaset ile ilgili dogrudan bir tavir ortaya koymadigi ifade edilmis, peygamberin ise
kendisinden sonra kimin halife olacagi konusunu net olarak belirtmedigi sOylenmistir.
Fakat halifenin Kureys kabilesine mensup olmasi gerektigini dile getiren gruplar
olmustur. Makalenin yazarina goére halifeligin Kureysliligi meselesinde zikredilen
rivayet®? sahih degildir. Dolayisiyla yonetim konusunun dini olmaktan ziyade diinyevi
oldugu sdylenmistir. Bu itibarla yoneticiyi segmek dogrudan millete birakilmistir. Buna
ragmen Hariciler ve Sia basta olmak iizere ilgili hadislerden hareketle yonetimin teokrasi
anlayisina uygun yapilandirilmasini salik vermislerdir. Imam Maturidi, din ve siyaset
ekseninde dile getirilen Halifeligin kureysliligi meselesini sosyolojik olarak
degerlendirmistir. Buna gore din isleri peygamberlerin, siyasete konu olan diinya isleri
ise krallarin elindedir. Imam Maturidi’nin bu diisiincesine miiteakip siirecte Ziya Gokalp,
Seyyid Bey ve Ali Abdurrazik benzer yorumlar yapmislardir. Nitekim Ziya Gokalp din
ve devlet ayirim1 yapmis ve hukuk konularinda orfe biiyiik 6nem vermistir. Seyyid Bey’in
diisiincesine gore Hz. peygamber kimin yonetici olacagi hususunda muayyen bir tavir
sergilememis; Ali Abdurrazik da peygamberligin yoneticilikten farkli bir platformda
oldugunu ifade etmistir. Dolayisiyla Imam Maturidi’nin bahsi gegen her ii¢ isimde
dogrudan etkisi bulunmamakla beraber kendisine yakin yorumlarin yapildigi

gorilmiistiir.
1.15. GELENEKSELCILIK

Gelenekselcilik adi altinda ele alinan bu boliimde toplam 5 tane makale
bulunmaktadir. Fehrullah Tarkan, Sonmez Kutlu, Adnan Aslan, Mehmet Vural ve Adil

Ciftei birer makale yazmistir

353 Buhari (256/870), el-Cami’us-Sahih, istanbul, VIII. 105; VIII. 105; IV 155, 1992.
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1.15.1. Dine Yaklasimda Gelenekselciligin Paradokslar >

Fehrullah Tarkan, gelenekgilik veya gelenekselcilik diye bilinen, tarihsel vasatta
dini okuma ve vahyi anlama noktasinda merkezi konum isgal eden paradigmanin
sorunlart iizerinde duruyor. Buna gore vahyin ilk muhataplar ile sonraki siireclerde
yasayan muhataplarinin miikellefiyetleri farklidir. Ciinkii zaman, yeni sorunlar
beraberinde getiren bir olgudur. Dolayisiyla gelenek diye tesmiye edilen ana biinye,
modern donemde yasayan miikelleflerin karsilastigi sorunlart ¢ozme egilimi
gostermelidir. Fakat ilk muhatap kitle ile sliregelen kitlelerden istenen miikellefiyetlerin
birbirinden farkli niceliklere sahip olmasi, gelenegin dniinde bir sorun olarak durmaktadir
ve gelenek bu sorunun iistesinden gelmek i¢in metot ve yorumlarini gozden gecirmek

durumundadar.
1.15.2. Islam Diisiincesinde Gelenekci Din Séyleminin Analizi 3%

Din alaninda merkezi hakimiyeti elinde tutan, yoruma karst mesafeli duran, buna
karsilik olarak metni 6nceleyen “muhafazakar-gelenek¢i” sdylemin din anlayiginin temel
parametleri mezkir makalede anlatilmistir. Buna gore sdze konu olan anlayisin zamanla
dini okuma yonteminde birtakim ilkeler ortaya g¢ikardigini séylemek miimkiindiir.
“Gelenekg¢i-muhafazakar” grup, ge¢mis doneme kutsiyet atfeder ve ilgili metinleri
yorumladiginda bir siralama gozetir. Bu siralama: Kur’an, siinnet, sahabe, tabitndur.
Ehlu’s-sunne, ehlu’l-hadis diye isimlendirilen bu soylemin disiinceleri Safiiler,

Malikiler, Hanbeliler ve Zahiriler tarafindan ileriki zamanlara taginmastir.

Bu s6yleme gore modern donemde bir hayat tesis edilecekse mutlaka hadislerin ve
sahabe neslinin yagam bi¢imi g6z oniinde bulundurulmas: icap eder. Ancak bu yolla
bidatlerden ve parcalanmisliktan uzak dini bir hayat modeli tesis edilebilir. Ciinkii din
denilen olgu peygamber ve sahabeden gelen haberler demektir. Rey karsitligi bulundugu
sOylenen “muhafazakar-gelenekci” soylemin, selef tarafindan yazilan eserlere karsi
sarsilmaz bir giiven duydugu, dini metinlere literal yaklastigi, siyasette alaninda pasif
karakterde oldugu, seriati koruma refleksleri gosterdigi ve bu diisiinme bigiminin

giniimiize kadar geldigi ve taraftarlar1 en fazla olan ekol olarak tarihe gectigi

34 Fehrullah Tarkan, “Dine Yaklasimda Gelenekselciligin Paradokslar1”, Islamiyat Dergisi, Cilt 10, Say
3, 2007, s. 15-19.

%5 Sonmez Kutlu, “Islam Diisiincesinde Gelenekgi Din Soyleminin Analizi”, Islamiyat Dergisi, Cilt 10,
Say1 3, 2007, s. 21-32.
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soylenmistir. Suudi Arabistanda’ki Vahhabilik, Misir’daki Ihvan-i Miislim hareketi,
Nurculuk ve bazi tarikatlarin akil yapisinda yukarida zikredilen temel parametlerin sirayet
ettigi belirtilmistir. Kutlu’ya gére 6nem atfedilen ve her defasinda muhafaza edilmeye
calisilan bu sdylemin dini okuma bi¢imi Miisliiman cemaatin sorunlarini ¢ézmede
basarisizdir. Elestirel bir iislupla kaleme alinan mezkar makale, muhafazakar diisiincenin

temel karakterlerini belirleme noktasinda faydali oldugunu sdylemek miimkiindiir.
1.15.3. Geleneksel Ekol’iin Gelenek Anlayis1 Saphika Poronnis 3%

Adnan Aslan mezklr makalesinde gelenek kavramina, geleneksel olanin din ile
kurdugu miinasebete, geleneksel yorumlarin varlik ile ilgili mekanizmalarina ve bilgi
metotlarina isaret ediyor. Aslan, Modern Bat1 diisiincesinin olusmasina kaynaklik eden
Descartes, Hegel ve Kant gibi isimlerin din ile kurdugu keyfiyet {izerinde dururken, son
tahlilde geleneksel ekollerin sonuncusu olan islam’in modern tecriibeye kars: alternatif
bir fikir ortaya koyabilecegini belirtiyor. Aslan’a gére modern Bati diinyasinin gegirdigi
diisiinsel evrelerin anlasilmasi, Islam gelenegini anlama noktasinda yardimei olabilir.
Bati’nin geldigi diislinsel zemini elestiren Reno Guenon moderniteye ciddi elestiriler
yoneltir. Ona gore insanlik ailesi tarihsel siirecte vahiyle iliski i¢cinde olmustur. Modern
donemde insan ile vahiy arasindaki mesafenin derinligi arizi bir durumdur. Seyyid
Hiiseyin Nasr, Reno Guenon baslatt131 bu elestiri trendini ilerleterek islam diisiincesiyle
irtibatlandirmaya calismistir. Nasr, Islam geleneginin birikiminden siiziilen sanat,
tasavvuf, edebiyat vd. ilimlerden hareketle biitiinliklii bir diinya goriisiinii kurmak
istedigi ve bu goriisin Bati diislincesine alternatif olabilecegini ortaya koymaya
caligmistir. Hristiyan kiiltiirde gelenek devretme, aktarma gibi anlamlara gelir. Bununla
beraber gelenegin bir¢ok tarifi yapilmistir. Fakat makaleden hareketle gelenek denilen
kavramin hikmetle, tanriyla ve vahiyle iligki icerisinde oldugu sdylemek miimkiindiir.
Kutsal olana atfedilen gelenegin daima aktif oldugu dinin ise degisime kapali oldugu
sOylenmistir. Geleneksel ekollerin varlik ontolojisinde Tanr1, kdinat, insan ve daha sonra
diinya gelir. Bu mekanizma i¢inde bulunan insan teki tiim alanlarda aktif bir bigimde
bulunur ve bu yolla mutlak hakikate ulasir. Geleneksel ekoliin bilgi metodunda kutsal
olan1 vahiyle elde etme imkéani vardir. Iste bu noktada geleneksel olan ile modern olan

arasinda bir ayrisma séz konusudur. Tanriy1 kapsamina almayan, insanin manevi

36 Adnan Aslan, “Geleneksel Ekol’iin Gelenek Anlayisi : Saphika Poronnis”, Islamiyat Dergisi, Cilt 10,
Say1 3, 2007, s. 33-52.
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boyutunu ihmal eden, tahribatlara, 6liimlere ve ¢evre kirliligine neden olan sekiilerlik,
geleneksel ekol tarafindan elestirilir. Ciinkii bu ekoliin diistincesine gore Tanri, insan ve
tabiat ticliisii bir uyum icinde bulunabilir. Dolayistyla modernitenin ortaya cikardig
tahribatlar1 hareket noktasini dinden alan geleneksel ekoller ¢6ziime kavusturabilir. Bu
itibarla Islam diisiincesi tiim subeleriyle birlikte modern hayata alternatif bir yasam bigimi

sunabilir.

1.15.4. islam Diisiincesinde Gelenek ve Gelenekgilik —Seyyid Hiiseyin Nasr’n
Gelenek Anlayigi- 37

Mezkir makalenin hedefinde, Seyyid Hiiseyin Nasr’in gelenek projesi vardir.
Islami ve gayr-i Islami medeniyetlerde gelenek olgusunun kaynagini vahiy-hakikat
ikilisinden aldig1 ve geleneksel ekollerin neredeyse hepsinde zahir-batin kavramlarinin
bulundugu sdylenir. Bu kavramlar ise ideal insan tipi yetistirmek i¢in son derece
onemlidir. Nitekim Yahudilik edebiyatinda “Talmud ve Kabbala”, Cin edebiyatinda
“Konfiigyanizm”, Hint edebiyatinda ise “Manu Kanunu” ilgili gelenegin metafizik
tarafin1 temsil eder. Gelenegin zahir tarafinda ise sosyal alanlar1 kapsamina alan hukuk

kurallar1 bulunur.

Nasr’a gore gelenek, kaynagi kutsal olandan alinan ve bu itibarla mesajlart muhatap
Kitleye sunulan metafizik bir 6gedir. Modern donemin ise Allah ile insan arasinda
bulunan kutsal bagi kestigi belirtilmistir. Geleneksel diisiinceye gore bilginin kaynaginda
Allah, modern diisiincelere gore ise bilginin kaynaginda insan bulunur. Dolayisiyla
gelenegin ortaya koydugu insan tipolojisi vahiyle i¢ icedir. Nasr, gelenege karsi
modernligi savunan grubu elestiriye tabi tutar. Buna gore vahye miiteallik olan hukuk
kurallarinin modern ¢aga gore diizenlenmesi ve gelenekten bagimsiz ilkelerin ortaya
konulmas1 “ruhsal bir ¢okiintii ’diir. Nasr’in medeniyet projesinin iki sa¢ ayagi vardir.
Bunlar Allah ile kurulan iliski ve tasavvuf 6gretisidir. Ona gore tasavvuf Bati diinyasinin
icine diistiigii i¢sel ¢Okiintiiye care olabilecek kabiliyettedir. Nasr’a gore Miisliiman
cemaatin distiigii yer teknoloji, bilim gibi alanlar degil tasavvuf ile olan kopukluktur.

Nasr’in gelenek projesi i¢in sekiiler hayat bi¢iminin ortaya ¢ikardigi manevi ve gevresel

%7 Ahmet Vural, “Islam Diisiincesinde Gelenek ve Gelenekgilik —Seyyid Hiiseyin Nasr’m Gelenek
Anlayis1”, Islamiyat Dergisi, Cilt 10, Say1 3, 2007, s. 53-68.
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tahribatlar ¢6zlime kavusturabilecegi ve Miisliimanlara toparlanma imkani verebilecegi
sOylenmistir

1.15.5. Gelenek ve Modern Durum Arasinda Fazlur Rahman ya da ‘Anlam

Sorunu’ ve ‘Anlama Sorunu’ 38

Makalenin yazarina gore Fazlurrahman, gelenek ile modern donem arasindaki
kirilmalardan neset eden sorunlarin farkindadir ve sdylemlerini bu minval tizere tesis
eden entelektiiel bir kisidir. Dolayisiyla Fazlurrahman’t anlamak igin sorunlu olarak
goriilen konular1 ve bu konularin ileriki yillarda dogurdugu yikic etkileri tahmin etmek
icap eder. S6z gelimi “Kesb” teorisinin neden oldugu ahlaki boslugun farkinda olmayan
biri, Fazlurrahman’1 anlama konusunda basarisiz olacaktir. Tarihsel siirecte tartisilan
nedensellik ilkesi ve kader inancit gibi kelami problemleri de aymi platformda
degerlendirmek miimkiindiir. Makalenin yazarina gore gelenegin kader inanci ve kesb
teorisine yaklasim bi¢imi ateizm ve agnostisizmin dogmasina kaynaklik etmistir. Ciinkii
bu teoriler bireyin sorumluluk duygusunu yitirmesine ve sonug olarak ahlaki durustan
tavizler vermesine neden olmustur. Fazlurahman’nin metodunda tiim donemlerin
sosyolojileri 6nemli bir nokta teskil eder. Ona gore Kur’an, salt literal kaygilar ve
etimolojik yorumlarla tefsir edilemez. S6z gelimi Kur’an kissalar1 gegmis donemlere
atiflar yapmis gibi goziikse de, ilgili kisslarda anlatilan problemler peygamber doneminde
de yasanmistir. Bu itibarla tarihi ve sosyolojiyi dikkate almayan dil merkezli tefsir
caligmalarin basarisiz oldugu sdylenmistir. Makalenin yazarina gére Fazlurrahman,
Miisliimanlarin modern diinyada karsilagtig1 zorluklara ¢are arayan biridir. Fazlurahman’
anlamak i¢in gelenegin gecirdigi tarihi siiregleri ve metne yaklasim bi¢imine agina olmak
ve bu yaklasim bi¢iminin neden oldugu krizleri bilmek gerekir. Fazlurrahman, Kur’an

tefsirinde 6nemli iki konu {izerinde durur: Tarih ve sosyoloji.
1.15.6. Gelenekte Olgii 3°

Islam gelmeden 6nce araplar arasinda tedaviilde bulunan ve biiyiik 6l¢iide ecdattan
kalan birtakim geleneklerin bulundugu mervi edilir. Islam uygun gordiigii gelenekleri

stirdiiriirken, uygun gormedigi gelenekleri ise elestiriye tabi tutmustur. Kur’an’nin

38 Adil Ciftci, “Gelenek ve Modern Durum Arasinda Fazlurrahman ya da Anlam Sorunu ve Anlama
Sorunu®, Islamiyat Dergisi, Cilt 1, Say1 2, 1998, s. 53-60.
%9 M. Said Hatipoglu, “Gelenekte Olgii”, Islamiy4t Dergisi, Cilt 10, Say1 3, s. 9-14.
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elestirdigi ve toplumda yasaklanmasini istedigi bazi uygulamalara 6zellikle miitref
gliruhunun karsi ¢iktigr soylenir. Bu durum hem Mekke hem de Medine doneminde
devam etmistir. Bunun nedeni ise atalardan gelen bilgileri ve uygulamalari elestirmeden
dogrudan kabul etmektir. Dolayisiyla bu durumun giiniimiiz insan1 i¢in de gecerli
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Cahiliye déoneminde kalma bu alisgkinligin devam

etmemesi i¢in M. Said Hatipoglu, tenkit unsuru mezkir makalede sik¢a vurgulamistir.
1.15.7. Seleften Beklenen 360

Selef kavrami sahabe doneminden sonra gelen nesle isaret eder ve peygamber
donemine yakin olmalar1 hasebiyle hem kendileri hem de yasadiklari donem degerli
goriiliir. Fakat makalenin genel tezine gore selef nesli de Kur’an’in hilafinda birtakim
uygulamalarda bulunmustur. Siffin savaginin yasanmasi, Hz. Osman’in sehit edilmesi,
selef yolundan gitmedigi diisliniilen bazi1 alimlerin 6ldiiriilmesi buna 6rnek verilebilir.
Selef diisiincesine sikica bagli olma ve dini sadece rivayetler lizerinden okuma ve anlama
gayreti saglikli sonuglar vermeyebilir. Dolayisiyla fikih, kelam vd. ilimler dikkate
alinirken selef diisiincesini ve yorumlarini yeterli gormek Islam medeniyeti agisindan
zararli sonuclar dogurabilir. Sonug olarak M. Said Hatipoglu’na gore Hz. peygamberin
vefatindan sonra gelen selef nesli hatadan beri degildir. Dolayisiyla bu donemde kaleme

alian kitaplarinin ciddi bir sekilde kritigi ve elesrisi yapilmalidir.
1.16. KADIN

Kadin adi altinda ele alinan bu boliimde toplam 10 tane makale bulunmaktadir.
Hidayet Sefkatli Tuksal ii¢, Burhanettin Tatar, Aysenur Kurtoglu, Necdet Subasi, Cihan
Aktas, Ayse Sucu, Mehmet Ozdemir, Mustafa Oztiirk birer makale yazmustir.

1.16.1. Feminist Soylemde iktidar-Kutsallik fliskisi ve Disil Kutsallik Ogesi 3%

Hidayet Sefkatli Tuksal mezkir makalesinde, feminist hareketi doguran ana
etkenleri ve kadinin kutsal alandan tasfiyesini anlatiyor. Buna gore Fransiz Devrim’inden
sonra bile kadinlara gereken haklar verilmemistir. Fakat 2. Diinya Savas’indan sonra
kadinlarla ilgili akademik ¢aligmalarin yapilmasi, kadinlarin kamusal alanda goriilmesi

feminist hareketlerin hiz kazanmasina ve kadinlara gerekli haklarin verilmesinde etkili

360 M. Said Hatipoglu, “Seleften Beklenen”, islamiyat Dergisi, Cilt 10, Say1 1,s. 11-20.
%1 Hidayet Sefkatli Tuksal,”Feminist Sdylemde Iktidar-Kutsallik Iliskisi ve Disil Kutsallik Ogesi”
Islamiyat Dergisi, Cilt 1, Say1 2, 1998, s. 75-84.
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oldugu soylenmistir. Artik kadinlar gelenegin kadin hakkinda 6ne siirdiigii yaklasimlari,
feminist hareketler yoluyla elestiriye tabi tutarlar. Tiirkiye Cumhuriyetinde ise kadinlarin

talep ettigi haklarin devlet tarafindan verildigi belirtilmistir.

Tuksal, mezkir makalesinde Fatmagiil Berktay ve Misirlt Neval el-Saadavi’den sik
sik alint1 yapar. Ciinkii onlara gore kadin, tarihsel vasatin bir doneminde kutsal olanla
baglar giiclii bir bireydi. Cok tanrili donemlerde, tanr1 isimlerinin kadin olmasi bu hususa
isaret ediyordu. Fakat ilerleyen siirecte kadinlarin kutsalla olan iligkisi ideolojik saiklerle
yipratilir ve bazi din adamlar tarafindan kadmnlarin teolojik konumlar1 alasag: edilir.
Dolayisiyla kadin ikinci sinif bir birey olur. Tabi bu siirecte tek tanrili dinlerin de rolii
vardir. Ciinkii kadin tanri isimleri yok edilerek, tanrilar tek bir tanriya sabitlenir. S6z
gelimi Lat, Menat ve ‘Uzza isimleri kadin isimleridir. Ciinkii Peygamberin vahiy
diistincesini gergeklestirmesi igin bunlardan kurtulmasi gerekiyordu. Bu noktada Tuksal
s0z konusu elestirilere karst bir anti elestiri gelistirir. Ona gore kadinlarin Arap
toplumunda hakir goriilmesinin temel sebebi yasam sosyolojisidir. Ciinkii Araplar savas
halinde olan ve gecim kaygisi giiden bir toplumdur. Iste bundan dolay: ataerkil bir form
gelismistir. Kur’an birgok yerde kadina yapilan haksizliklar1 ortadan kaldirmak
aciklamalarda bulunur. S6z gelimi cahiliye déneminde bulunan zihar®®? ve ila gibi
uygulamalarm yasaklanmasi ve sebepsiz yere oldiiren kiz cocuklarmin®®?® haklarmin
ahirette alinacagi buna Ornek olarak verilebilir. Dolayisiyla feminist soyleme ait olan
“kadmlarm kutsal alandan tasfiye” edildigi ifadesini Islam’a nispet etmek miimkiin
degildir.

1.16.2. Ilhan Arsel, Seriat ve Kadin 364

Mezkir makalenin hedefinde, ilhan Arsel tarafindan kaleme alman ve genis bir
okuyucu kitlesine ulasan Seriat ve Kadin adli kitap vardir. Zira bu kitap, Tirkiye
Cumhuriyetinde uygulamaya konan laiklik ilkesinin kazanimlarin1 korumak gibi bir
vazife Ustlenmistir. Bu kitapta, Mustafa Kemal Atatiirk tarafindan uygulamaya konan
reformlarin yiiceltildigi ve buna karsilik olarak Islam’mn kadn hakkindaki kurallarmin

son derece bagnaz oldugu ifade edilmistir. S6z konusu kitapta peygamber seriatinin

362 Kur’an, Miicadele Suresi, Ayet 2.

363 Kur’an, Tekvir Suresi, Ayet 8-9.

34 Hidayet Sefkatli Tuksal,” Ilhan Arsel, Seriat ve Kadin”, islamiyat Dergisi, Cilt 1, Say1 4, 1998, s. 225-
236.
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bilimsel degerlerle 6rtiismedigi, ataerkil bir manzumeye sahip oldugu belirtilir. Hidayet
Serfkatli Tuksal bu elestirilere kars1 mezk{ir makaleyi kaleme alir ve Ilhan Arsel’in ad1
gecen kitabini birkag yonden elestirir. Bu elestirilere gore Arsel, kitabinda kigkirtict bir
dil kullanir ve kitabinin ¢ogu yerinde tekrar bulunur. Seriat konusuna deginen Arsel
kitabinda seriat kavramina bir tanim getirmemistir. Tuksal’a gore Arsel, Islam’n temel
metinlerini kavrayacak diizeyde degildir. Yan1 sira kitapta bilgi eksikleri de mevcuttur.
Elestirilerine devam eden Tuksal, miiteakip sayfalarda Arsel’in kadin konusundaki
ayetlere biitiinciil bir sekilde bakamadigini belirtir. ilk kaynaklara niifuz etmede basarisiz
olan Arsel, ayn1 basarisizligini referans kitaplarinda da géstermistir. Bununla beraber ad1
gecen kitapta cok sayida dipnot gosterilirken bibliyografyaya yer vermemistir. Arsel’e
gore Islam dini yayilmadan énce, Arap ve Tiirk kiiltiirinde kadina hak ettigi deger
verilirdi. Fakat Hz. Muhammet’ten sonra bu degerler kaybolur. Hidayet Sefkatli Tuksal
makalenin sonlarina dogru, hadis kiilliyatlarinda kadmin ikinci plana iten hadislerin
varhigimi kabullenir. Bu hadislerin sithhat derecesinde sorunlarin olduguna deginen
Sefkatli, ilhan Arsel’e cevap verdigi bu makalesinde basarili oldugunu iddia etmez.
Cilinkii hadis kaynaklarinda kadinin ataerkil tislupla ele alindigini kendisi de kabul eder.
Degerlendirme: Ilhan Arsel seriat konusunda eksik bilgilere sahip olan, Islam’in konuyla
ilgili kaynaklarina inemeyen bir arastirmacidir. Bu kapsamda kaleme aldig1 kitabinda
birtakim sorunlarin oldugu goziikmektedir. Fakat hadis kaynaklarinda kadin ile ilgili

bulunan rivayetlerin tislubu ataerkil oldugu sdylenmistir.

1.16.3. Kadin Bilincinin Ozgiirlesmesi Baglaminda Dil Sorunu 365

Burhanettin Tatar, kadinin erkege oranla ikinci dereceden bir birey olarak
algilanmasinin nedenini dilin tarihsel ge¢misinde arar. Buna gore kadinin 6zgiir bir birey
olamamasinin nedeni 6teden beri kullanilan dil ve dilin uzanimlarinda mahfuzdur. Bu
uzanimlar gliniimiize kadar gelerek soylemlerini korumaya devam etmistir. S6z gelimi
Araplardaki ataerkillik dil sdylemi, dil yoluyla giiniimiize kadar gelmistir. Yani sira
nasslarin kurdugu dil mekanizmasi da son derece onemlidir. Ciinkii hadislerde Hz.
Havva’nin, Hz. Adem’in egri kemiginden yaratildigina dair rivayetler vardir. Dolayisiyla
bu rivayetler kadinin ontolojik olarak erkekten daha disiik bir seviyede oldugunun

kapilarin1 agmistir. Hadislerde gecen akli eksik ifadesi de benzer bir duruma isaret eder.

35 Burhanettin Tatar, “Kadin Bilincinin Ozgiirlesmesi Baglaminda Dil Sorunu”, islimiyat Dergisi, Cilt 3,
Say1 2, 2000, s. 45-60.
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Tatar’a gore Kur’an’1n dili kadinlara kars1 hassas ve onlara haklar taniyan bir dildir. Ama
geleneksel tefsir yazarlarinin erkek olmasi ve ataerkil dil mekanizmasinin yorum
ameliyesine dahil olmasi, Kur’an’in kadin hakkindaki asil maksadini 6rtmiistiir. Tarihsel
siiregte kadin bilincinin 6zgiirlesmesine mani olan ataerkil dilin kurdugu diinyada
merkezde olan erkeklerdir. Kadinlar ise erkeklerden sonra gelir. Tatar’a gére bu durumu
tyilestirmek icin dilin tarihsel yolculuguna ¢ikarak, ataerkil dil {islubunu iyilestirmek
gerekir.
1.16.4. Osmanh Kadinlarinin Gazeteler ile ilk Tamisikliklar 3%

Tanzimat donemi, sosyal tabakanin degisim ge¢irdigi zaman dilimine tekabiil eder.
Bu degisim siirecinde kadinlara yonelik fikirler ve beklentiler degisir. Makalede kadinlara
yonelik ¢ikan en eski gazetenin Terakki-i Muhadderdt oldugu soylenir. Buraya mektup
yollayan kadinlar gerek Dogu ve gerekse Bati dillerini bilen belirli bir entelektiiel seviye
yakalamis hanimlardir. Gazeteye gonderilen mektuplarin  bir kisminda adres
gosterilirken, bir kisminda mahremiyet adres belirtilmemistir. Gazeteye gelen elestirilerin
ilki, gazete dilinin agir olmasina yoneliktir. Nitekim mektuplara bakilacak olursa bazi
hanimlarin  anlammi ¢ézemedigi kimi pasajlarda yakinlarindan yardim aldig
goriilecektir. Kadinlara bir hayli faydali olan bu gazete, kadinlar tarafindan takdirle
karsilanmis ve buna bagli olarak gazeteyi ¢ikaranlara dua edilmistir. Kadinlarin ad1 gegen
gazeteden beklentileri vardir. Mesela bir mektupta aile ekonomisinin idaresi yoniinde
talepler gelmistir. Takdir noktalarindan bir tanesi kadmlarin birey olarak kabul
edilmesidir. Kendilerini gazeteye mahcup hisseden kadinlardan bazilar1 gazeteye
yardimci olma babinda géniillii olarak muhabirlik yapmak istemistir. Makalenin yazari
Ayse Kurtoglu donemin dergi ve gazetelerinden hareketle ¢alisilabilecek bakir konularin
oldugunu vurguluyor. Terakki-i Muhadderat adli gazeteye gonderilen dergilerden
hareketle o dénemde yasayan kadinlarin kamusal alan, yenilenme ve Islam hakkindaki

fikirlerini bilimsel olarak ¢aligmak miimkiin goziikiiyor.
1.16.5. 80’li Yillarda Ortiinmenin Anlami®¢’

Necdet subast soze konu olan makalesinde, 80’11 yillarda 6rtiinmenin sosyolojik ve

ideolojik boyutlar1 tizerinde duruyor. Modern dénem, diinyada dalgalandirici bir etki

36 Ayse Kurtoglu, “Osmanli Kadinlarmin Gazeteler ile Ilk Tanisikliklar1”, Islaimiyat Dergisi, Cilt 3, Say
2, 2000, s. 87-96. ) )
37 Necdet Subasi, “80°li Yillarda Ortiinmenin Anlam:1”, Islamiyat Dergisi, Cilt 3, Say 2, 2000, s. 61-70.
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yaratarak ¢ogu olgunun yeniden bi¢imlenmesine sebebiyet vermistir. Osmanli doneminde
modernlesmeye meyyal kesimin ve Cumhuriyet doneminde ise Batil1 karakterleriyle 6n
plana ¢ikan kadronun goziinde basi agik kadin modernlesmenin basat unsurlari arasinda
yer aliyordu. Bu itibarla bast agik bir kadminin kamusal alanda goriilmesi
modernlesmenin somut &rnegiydi. Fakat basi acik kadin, Kemalist kadro ile Islamci
olarak bilinen gruplar arasinda bir gerginlik sebebi olabiliyordu. Bu itibarla kadinin

kapanmasi bir yandan ideolojilere konu olurken bir yandan da siyasallagiyordu.

Kur’an’da ilgili ayetlerden hareketle yapilan yorumlar temelde kadinin viicudunu
kapatmasina ve ilgileri iizerine cekmemesine atifta bulunur. Ilgili ayetlerde gegen
basortiisii ifadesi ile tlirban kavrami arasinda farklarin oldugu séylenmistir. Bu yoruma
gore tiirban, basortiisiiniin modern yorumudur. Manto vb. kadin kiyafetleri de bu sekilde
degerlendirilir. Fakat tesettiir bir sekilde Miisliiman kadinin tercihini yansitiyordu ve
gelenege vurgu yapiyordu. Tiirban ise sosyal, siyasal ve ideolojik anlamda bir figiir
olmustur. Modernlesme hareketlerini savunanlara gore evrensel degerlerle bulusmak ve
Islam yorumundan uzaklasmak icin kadilarin agik olmasi gerekmektedir. Dolayisiyla
80’li yillarda basortiisti ilericilik-gericilik tezlerine konu olan tiirban, tesettiir vb.
giysilerle tesmiye edilen bir kavramdir. Gériinen o ki tiirban 80°li yillarda, Islamcilarin
ve Kemalistlerin diinya goriisiinii yansitan, modern dénemde de birtakim kirilmalara

ugrayan, dini ve siyasi yonii agir oldugu séylenen bir kavramdir.
1.16.6. Iran’da Siyah Yorgunlugu 368

Mezk(r makale, iran’da gerceklesen devrimin sembolii olarak algilanan carsaf
olgusu etrafinda smirlarmi gizer. Devrime yardimei olan iran Kadmlarinin giydigi carsaf,
ilk zamanlarda devrimin kazanimlar arasinda goriiliirken zamanla modern saiklerin
zorlamasiyla elestiriye konu olan ve sikga tartigilan konularin basinda gelmistir. Hatemi,
Cumhurbagkani olduktan sonra kadin ile ilgili hiikiimlerin sorunlu olduguna deginmistir.
Kadmlarin hukuk alaninda haksizlia ugramalarinin sebebi ataerkil diisiince yapisi ve
donuklasmais fikih anlayisina baglanmistir. Bu minvalde elestiri yliriiten milletvekilleri de
vardi. S6z gelimi Cemile Kediver, kanunda gecen “Erkek istedigi zaman karisini
bosayabilir” maddesinin yeniden yorumlanmasi gerektigini diisiiniir ve bunun igin

miiteakip siiregte miirtedlikle su¢lanir. Ayni sekilde milletvekili sol goriislii kadinlar da

38 Cihan Aktas,” Iran’da Siyah Yorgunlugu”, Islamiyat Dergisi, Cilt 3, Say1 2, 2000, s. 15-44.
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kadinlarin hukuk alaninda haksizliga ugradigini belirtiyordu. Bu elestiri halkasina katilan
dindar aydinlara gore her ¢agin ihtiyaglar1 farklidir ve dolayisiyla klasik kanunun tekrar
gozden gegirilmesi gerekmektedir. 1998 yilinda yayin hayatina baglayan ve 6 ay sonra
kapatilan Zen dergisinin de sdylemleri nerdeyse ayniydi. Zen dergisinin recm, ve diyet

gibi hiiktimleri tartismaya agtig1 i¢in kapatildig1 soylenmistir.

Farkli cenahlardan elestiriye tabi tutulan mer’i sisteminin tepkisi ise devrimin
korunmasi modern diislincenin kaliplarina teslim olunmamasi yoniindeydi. Buna ragmen
devrime yardimci olan muhafazakar bireyler arasinda yapilan vaazlarin sayis1 glinden
giine artan genglere hitap etmedigi, buna karsilik olarak ilgili kanunlarda yenilenmenin
gerekliligi s6z konusuydu. Bu elestirilere gore klasik fikih yorumu, modern sartlari
okumakta yetersizdi. Dolayisiyla geng kizlarin siyah ¢arsaf giymesi ve hukuk alaninda
haklarmin kisitlanmasi Islami degildi. Fakat iran sinemasinda isler biraz daha farklrydi.
Devrimi sahiplenen ve savunan bireylerin miiteakip siiregte, sinemaya deger verdigini ve
sinemada kadinlara roller verildigi goériilmiistiir. Sonug olarak kadinin giydigi ¢arsafa ve
kadin1 dogrudan ilgilendiren diger konulara kars1 giderek kabaran bir elestiri kiiltiirii
olusmustur. Degerlendirme: devrimin sembolleri arasinda sayilan ve anti-Bati olarak
kabul edilen ¢arsaf, modern donemin kiskacinda bir sorun olarak goriilmiis ve kitlelerin
elestirisine maruz kalmistir. Bu itibarla glinden giine artan elestirilerin isaret ettigi nokta

klasik fikih anlayisidir.
1.16.7. Diyanet ve Kadin 36

2001 yilinda kaleme alman bu makalede DIB. genel olarak kadin konusunda
elestirilir. Ciinkii sayis1 80 bine ulasan Diyanet’in kadrosunda kadinlarin sayisi bir hayli
azdir. Bununla beraber gelenegin kadina vermis oldugu kamusal ¢alisma hakkinin da
sinirlt oldugu sdylenmistir. Fakat peygamber doneminde pazar islerinden sorumlu bir
kadin bulundugu, ismininde de Sifd b. Abdillah oldugu bilinmektedir. Kayitlara gore
Osmanli doneminde ilk olarak 1870 yilinda bir kadin devlet memurluguna atanmistir.
Halide Edip Adivar 1917 yilinda miifettis olarak caligmistir. Diyanet Isleri Baskanliginda
ise gesitli donemlerde kadinlarin hizmetlendirildigi bilinse de 1944-52 yillarinda sadece
dort bayan ¢alismistir. 2001 yilina gelindiginde toplamda 3219 Kur’an kursu bulunur ve
bu kurslarda ¢alisan kadin sayis1 2658’dir. Ayse Sucu’nun elestirdigi nokta, sayist 80 bini

39 Ayse Sucu, “Diyanet ve Kadin”, Islamiyat Dergisi, Cilt 4, Say1 1, 2001, s. 55-60.
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bulan Diyanet personeli arasinda kadin sayisinin az olmasidir. Makaleye gore gelenegin
kadina bakis agisin1 bugiin itibariyle revize etmesi gerekir. Cilinkii gegmisin sosyolojisi

ile bugiiniin sosyolojisi birbirinden farklidir.
1.16.8. Endiiliis Tarihinde Kadin Kiyafetine Dair Baz1 Tespitler 37°

Endiiliis kiyafetleriyle ilgili olarak yapilan ¢alisma sayisinin bir hayli sinirli oldugu
soylenmistir. Mehmet Ozdemir’in belirttigine gdre bu alanda ilk miistakil calisma Levi-
Provencal tarafindan yapilan Histoire de I'’Espagne Muslumane adli eserdir. Bunun
yaninda konuyla ilgili olarak iki de makale yazilmistir. Endiilis tecriibesi 6zelinde
calismalar yapilmigsa da, goriinen o ki Endiliis’in giyim kusamina pek ilgi
gosterilmemistir. Endiiliis kadinlarmin giydikleri kiyafetler arasinda kamis denilen entari
ile belden asagiya dogru uzanan ve dizleri orten tubban veya sirval adli kiyafetler ve bir
de kusak vardi. Bunun yaninda boyundan dizlere kadar uzanan zihdre ve bu elbisenin
tistiine giyilen yelek bulunurdu. Kis mevsiminde ise fevr diye tesmiye edilen montlar,
cevrab (¢orap), mevk (deri ayakkabi) huff (bot) bulunurdu. Bu elbiseler evlerde kullanilan
elbiselerdi. Kadinlar disar1 ¢iktiklar1 sirada ise ¢arsaf veya sal tercih ederdi. Saray
kadinlar ile siradan kadinlarin giydikleri elbiseler biraz farkliydi. S6z gelimi saray
kadinlar1 dis kiyafetlerinde bornoza benzer bir elbise giyerdi. Kiyafetler mevsimlere gore
tercin edilmezdi. Fakat Bagdatli Ziryab Endiiliis’e geldikten sonra kiyafetlerin
mevsimlere gore degisiklik gosterdigi belirtilmistir. Erkeklerin bir kismi kifiyye (kiilah)
denilen bir nesneyle baslarini kapatir, bazilar1 da basi agik gezerdi. Fakat kadinlarin hepsi
baglarin1 kapatirdi. Bir donem erkekler yiizlerini kapatmak igin pege kullanmustir.
Nasriler doneminde (1232-1492) kadinlar milhdfe denilen biiytik bir sal kullanirdi. 1492
yilina gelindiginde Girnata sehri diismiis ve sehir Miisliimanlarin kontroliinden ¢ikmustir.
Miiteakip siiregte Miisliimanlarin kiiltiirel olarak Islam’dan koparmayi amaglayan
Ispanyollu yéneticiler kilik kiyafet konusunda bazi yasaklar getirmistir. Zamanla erkek
ve kadin kiyafetlerinde degisim gdzlemlenmis, Islami kiyafetler yerine Hiristiyan
kiyafetleri giyilmistir. Oyle ki 1609 yilinda siirgiin sebebiyle Magrib’e giden
Miislimanlar kiyafetleri yiiziinden Hristiyan olduklar1 distiniilmiis fakat sehadet

getirmeleri dolayisiyla Miisliiman olduklar1 anlagilmistir.

370 Mehmet Ozdemir, “Endiiliis Tarihinde Kadin Kiyafetine Dair Bazi1 Tespitler”, Islamiyat Dergisi, Cilt 4,
Sayi1 2, 2001, s. 99-110.
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1.16.9. Tiirkiye’de Feministlerin Din Soylemi 3!

Osmanli doneminde kadin sesleri dergiler, gazeteler, dernekler ve vakiflar
iizerinden duyulmustur. Ozellikle Tanzimat déneminden sonra yenilenen kurumlar ve
yenilenmenin yol agtig1 sosyolojide kadin konusunun onemli bir alani isgal ettigi
sOylenmistir. Belirli bir egitim almis kadinlarin dergi ve gazetelerde dile getirdigi konular
kamuoyunda yayilma imkani bulmustur. Ozellikle Terakki-yi Muhadderdt gazetesinin bu
konuda onciiliik yaptigi, agirlikli olarak ¢ok eslilik, kadinin iffeti, kamusal alan, ahlak ve
tesettiir gibi konular isledigi belirtilmistir. ilerleyen siiregte yayin hayatina baslayan
Ayine, Aile, Insaniyet gibi dergilerin yazarlarmin ¢ogunun kadimn oldugu gériilmiistiir. Bu
yazarlar, kadin ve erkegin birbirleriyle goriiserek evlenmeleri gerektigini, ¢ok esliligin
mutsuzluga sebep oldugunu belirtmislerdir. Kadinlar Diinyasi adli derginin sahipleri ve
yazar kadrosu kadinlardan olusuyordu. Fikhin modern ¢agin gereklerine gore yeniden
yorumlanmasini talep ediyorlardi. Talepler giindeme geldiginde Islam’m farkli renk ve
tonlarma atifta bulunuluyordu. Bu taleplerin karsilik buldugu, kadinlara bosanma

hakkinin verildigi ve evlilik i¢in yas sinirinin belirlendigi soylenmistir.

Cumbhuriyet doneminde ise M. Kemal Atatiirk halkin dine karsi olan tutumunu
bildigi i¢in yerine gore konusmalar gerceklestiriyor, yeri geldi mi din adamlarini
elestirmektengeri durmuyordu. Daha sonra Halifelik 1924 yilinda kaldiriliyor; 1925
yilinda sapka kanunu, 1926 yilinda ise Isvigre hukuku ithal ediliyordu. Bu dénemde
gerceklesen feminist sdylemler genel olarak devletin ideolojisi etrafinda sekilleniyordu.
Buna gore kadmlarin zgiir olmalart igin Islam geleneginden kopmalar1 gerekiyordu.
80’11 yillara kadar sesi giir ¢cikmayan kadinlar, 80’li yillardan sonra diinyada gelisen ve
hiz kazanan kadin sdylemlerinden etkileniyor ve sorunlarini daha etkin bir sekilde ifade
ediyordu. Sol feminist harekete mensup kadinlarm Islam’a sasi bir gozle baktig
goriiliiyordu. Akademik arastirmalar yapiliyor ve bir donem anaerkil toplumlarin varhig
giindeme taginiyordu. Bu sosyolojide hareket ve ilerleme imkani bulan feminist soylemi
su climlede 6zetlemek miimkiindiir: Hocaya, kocaya ve pasaya hayir! Degerlendirme:
feminist kadin hareketleri sadece Cumhuriyet doneminde degil, Osmanli déneminde de
gerceklesmistir. Fakat bu iki donem arasinda farklar vardir. Buna gore Osmanli

donemindeki kadin sdylemlerinde, Islam’in insana genis haklar verdigi ve dzgiirliikgii bir

371 Hadiye Sefkatli Tuksal, “Tiirkiye’de Feministlerin Din Soylemi”, IslAmiyat Dergisi, cilt 4, Say1 4, 2001,
s. 133-146.
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yapiya sahip oldugu gibi konular giindemdeydi. Cumhuriyet déneminde ise Kemalist
diisiincenin etkisiyle kadin 6zgiirliigiiniin islami gelenekten kopmaya baglandig1 ve

kadin, Islam ile arasina mesafe koydugu dl¢iide 6zgiir olabilecegi belirtiliyordu.

1.16.10. Miisliiman Kadin Imgesi ve Cagdas Durum 372

Hafsa Aydin tarafindan yazilan makalede, Kur’an ve Hadis gibi temel metinlerde
bulunan kadin hakkindaki imgelerin 6nemi ve bu imgeler karsisinda ¢agdas diinyanin
karsilastig1 sorunlar vardir. Bu ciimleden hareketle makalenin 6zeti yapilmaya gayret

edilecektir. Kur’an’da gegen “irzin1 koruyan”, “iffetli kadin”3"3

imgeleri konu agisindan
onemlidir. Nitekim bu imgeler Fidan’a gore toplumdan topluma degisiklik gosterecek
potansiyeldedir. Fakat tarihsel vasatta konuyla ilgili yapilan yorumlarda tekdiizelik hakim
olmustur. Fidan’a gore bu yorum big¢imi farkli zaman ve mekanlar1 dikkate almayan daha
dogrusu, tiim zaman ve mekanlari Kur’an’in indigi doneme sabitleyen anlayistir. Kadin
imgelerinin olugmasindaki zemin veya zeminler ahlakidir. Bu a¢idan dini nazar1 dikkate
almayan Bati diinyasiyla bu ahlaki imgeler arasinda gerginlik olmustur. Anladigimiz
kadariyla Fidan, kadin hakkindaki ayetlerde bulunan merkezi 6nemi haiz imgelerden
hareketle teolojik bir alan agmak gayesindedir ve bu alan sadece bir zaman dilimini
dikkate alan bir yaklagim degildir. Daha acik bir sekilde ifade edecek olursak Kur’an
indigi donemin kiiltiiriinti dikkate almistir ama kadin ile ilgili ayetlerde asil gayesini kadin

etrafinda sekillenen imgelere vermistir. Buna gore bu merkezi imgeleri muhafaza etmek

sartiyla kamusal alan, miras hukuku, 6rtiinme gibi hususlarda yenilenmeye gidilebilir.

372 Hafsa Fidan, “Miisliiman Kadin imgesi ve Cagdas Durum”, islamiyat Dergisi, Cilt 8, Say1 2, 2005, s.
123-132.
37 Kur’an, Ahzab Suresi, Ayet 35.
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IKiNCi BOLUM
ISLAMIYAT DERGISI
2.1. ISLAMIYAT DERGISININ KARAKTERISTIiK OZELLIiKLERIi

Bu boliimde simdiye kadar 6zet ve degerlendirilmesi yapilmaya gayret edilen
makalelerden hareketle Islamiyat dergisinin karakteristik ozellikleri mercek altina
alinacaktir. Bu itibarla elde edilen karakteristik 6zellikler basliklar halinde sunulup, bu
basliklar miimkiin mertebe 6z bir sekilde anlatilmaya calisilacak ve Islamiyat dergisi ile
Ankara ekolii arasindaki iliskiye temas edilecektir. Yani sira kamuoyunda sikg¢a dile
getirilen Ankara ekolii sdyleminin ne derece isabetli oldugu, derginin elestirel tutumu,
cesareti, farkliligi ve renkliligi, gelenege bakis acisi ve neligi, yenilik¢i 6zelligi, sol

jargonu ve tarihselcilik diisiincesi serimlenmeye gayret edilecektir.
2.2. ISLAMIYAT DERGISININ NELiGi, AMACI VE HEDEFi

Islamiyat dergisi toplamda 10 cilt ve 36 sayidan olusmaktadir. Dergi, iki y1l siiren
on hazirliktan sonra Mehmet Said Hatipoglu editorliiglinde 1998 yilinda yayin hayatina
basladi. Yaym kurulu, Mehmet Hayri Kirbasoglu (Baskan), Alparslan Acikgeng,
Siileyman Bayraktar, Ali Dere, Muammer Esen, Mehmet Gérmez, {lhami Giiler, Sonmez
Kutlu, Mehmet Emin Ozafsar, ibrahim Ozdemir, Omer Ozsoy, Mehmet Pagaci, Liitfi
Sever, Osman Tastan, Mevliit Uyanik ve Ismail Hakki Unal’dan olusmaktadir. Derginin
sahibi ve genel koordinatorii Stileyman Bayraktar; sorumlu yaym midiirii Liitfi Sever,
genel yaym ydnetmeni Mehmet Emin Ozafsar’dir. S6z konusu dergi 2007 yilinda
ekonomik sikintilarin yasanmasi ve yayin kurulunda yer alan bazi akademisyenlerin

siyasete ve biirokrasiye yonelmeleri nedeniyle kapanmistir.

1986 yilinda Islam kiiltiiriinii tanitma amaciyla Islami Arastrmalar Dergisi
cikarilmisti. Bu derginin finansérii TEKDAYV vakfiydi. Gerek bu vakfa daha fazla yiik
olmamak adina, gerekse yeni bir tislup ve yeni bir isimle baska dergi kurma diisiincesi,
Islamiyat dergisinin 1998 yilinda yaymn hayatina baslamasina vesile oldu. Bu yeni
derginin amacini ve hedefini M. Sait Hatipoglu su sekilde acikliyor: islam diisiince
geleneginin on dort asirlik mazisi ve birikimi vardir. Bu maziyi ve birikimi gelecek
nesillere saghkli bir bicimde aktarmak hayati &nemi haizdir. Bu itibarla Islam
miiktesebatinin taranmasi, tahlil ve tenkit edilmesi, islam aleminin yasadig1 ¢ok yonlii

krizlerin nedeninin ve bu krizlerin kaynaginin arastirilmasi s6z konusu derginin
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hedefidir.3”* Bilimsel bir iislupla kaleme alinan Islamiyat dergisinin kimi makalelerinin
bilimsel formda kaleme alinmadigi goriilmektedir. Nitekim Ahmet Turan Alkan’a ait olan
“Iki Diinya Arasinda Mayin Tarlas:: Istismar, Sirk ve Kutsallik” adli makalenin deneme
tarzinda insa edildigini kendi ifadelerinden sarahatle anliyoruz.3”® Buna ragmen
islamiyat, hakemli bir dergidir ve bilimsel kaygilarla kaleme alinmayan makalelerin
sayist olduk¢a smirlidir.3’® Yaymn hayatina basladign andan itibaren hiisn-ii kabulle
karsilanan®’’ dergi, Islam diisiincesinin karsilastig1 sorunlar1 tespit etme ve bunlara ¢oziim
tiretme cabasma dayali bir platformda yer aldigini sdylemek miimkiindiir. Bununla
beraber s6z konusu derginin ansiklopedik bir hiiviyeti vardir. Ciinkii Islam ilimlerinin

neredeyse tiim alanlariyla ilgili makalelerle karsilagmak miimkiindiir.
2.3. GELENEK KARSITLIGI MI COZUMLEME Mi ELESTIRI Mi?

10 cilt ve 36 sayidan miitesekkil olan Islamiyat dergisi, yaym hayat: boyunca ddiin
vermedigi hususlarin basinda elestiri gelir. Denebilir ki dergi, tam bir elestiri kiiltiiriiyle
insa edilmis, yer yer elestirilerin dozaj1 ylikselirken yer yer de elestirilerin mutedil vasatta
oldugu goriilmiistiir. Elestirilerin diger Islami ilimlere nispetle daha fazla oldugu alanlarin
basinda Islam hukuku, hadis ve kelam ilmi gelir. Kanaatimizce bu ii¢ alanda elestirilerin
kesif bir goriintii sergilemesinin nedeni fikih, hadis ve kelam gibi ilimlerin, Islam
diinyasinda yarattig1 derinlikli etkilerin bugiin i¢in hala devam etmesidir. Hadis ilmi,
dogas1 geregi biitiin ilimlerin bagvurdugu rivayet kaynagi olmustur. Fikih, kamusal alan1
ve Miisliiman bireylerin giinliik hayatini kayit altina alan bir ilimdir. Kelam ise Miisliiman
diinyasmin teolojik smirlarini ¢izen ilimdir. Dolayisiyla Islam diisiincesinin ana
omurgasinin olugmasinda bu ii¢ alanin etkisinin yogun oldugunu séylemek miimkiindiir.
Modern déneme gelindiginde Miislimanlar, yasadiklar1 cografyalarda ¢ok boyutlu bir
yenilgiyle karsi karsiya kalmistir. Haliyle elestiri oklarinin hedefinde fikih, hadis ve
kelam ilimleri olmustur. Elestirilen yogunlastig1 noktalar fikih, kelam ve hadis ilimleri
olmakla birlikte; Cumhuriyet donemi din politikalari, diyanet, laiklik, sekiilerizm,
modern hayat bigimi, Bat1 diinyasinin kapitalist akli ve Miisliimanlar1 kendi menfaatleri

dogrultusunda yonlendirmeleri gibi konular da elestiriden paymi almistir. Bununla

374 M. Sait Hatipoglu, “Editorden”, Islimiyat Dergisi, Cilt 1, Say1 1, 1998, s. 5.

35 Ahmet Turan Alkan, “Iki Diinya Arasindaki Mayin Tarlast: Istismar, Sirk ve Kutsallik”, Tslamiyat
Dergisi, Cilt 3, Say1 3, 2000, s. 159,

376 M. Sait Hatipoglu, “Yayincinin Notu”, islamiyat Dergisi, Cilt 2, Say1 1, 1999, s. 5.

377 M. Sait Hatipoglu, islamiyat Dergisi, “Editrden”, Cilt 2, Say1 1, 1998, s. 5.
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beraber 21. yiizyilin Miisliiman camia i¢in bir elestiri donemini baglattigini hatirda tutmak
faydali olacaktir. Simdi Islamiyat dergisinin elestirilerinin kesiflestigi noktalar1, Islamiyat
dergisinden hareketle serimlenmeye c¢alisilacaktir. Konuya Islam hukukuyla baslamak

uygun olacaktir.

Fikih®® ile ilgili makalelerde cogunlukla Imam Safii’nin ismi geger ve hukuk
anlayisi elestirilir. Bu elestirilere gore imam Safii’ye nispet edilen er-Risale adli eser,
miiteakip tarihsellikleri dikkate almayan, tiim tarihsellikleri peygamber donemindeki
tarihe sabitleyen bir anlayis gelistirmistir. Bu husus, haliyle duragan bir seriat anlayisini
dogurmustur.>”® M. Hayri Kirbasoglun’a gére Imam Safii’nin tesis ettigi Fikih
metodolojisi literal kaygilardan hareketle kurulmus, kiyas ve icma olarak bilinen usl
kaideleri kitap ve siinnete esitlenmistir. Bu esitleme beraberinde donuk bir hukuk anlayisi
gelistirip aklin alanmi olabildigince smirlamistir®® Gériinen o ki, Imam Safii’ye
yoneltilen elestiriler iki noktada yogunlagmaktadir: Fikih anlayisindaki lafizlara olan
baglilik ve er-Risale adli eserindeki kiyas ve icma gibi kaideleri Kitap ve siinnete
esitlemesidir. Elestirmenlere gore bu iki husus mer’i Fikih anlayiginin tikanmasina, yeni
soru ve sorunlara karst beklenen tepkilerin verilmemesine neden olmustur.

381 ¢izgisi de nasibini almistir. S6z

Islamiyat dergisinin elestiri oklarmdan ehl-i hadis
gelimi Sénmez Kutlu tarafindan kaleme alman “Islam Diisiincesinde Gelenek¢i Din
Anlayis1” adli makalede genel olarak gelenekgi din sdylemi elestirilirken, 6zelde ise ehl-
I hadis ¢izgisi elestirilir. Buna gore ehl-i hadis taraftarlari sehirlesme Oncesi Arap
diisiincesinin hamiligini yapan gruptur. Rey taraftarlarini heva ehli olarak tanimlayan bu
grup, literal bakis acisini saglikli bulan Maliki, Safii, Zahiri ve Hanbeli ekollerine

mensubiyeti bulunan giiruhtur. Bunlara gore din, peygamber ve sahabeden gelen

378 Fikih Ustlii tanim “Ser’i ameli hiikiimleri tafsilidelillerden ¢ikarmayr miimkiin kilan kurallardir.”
seklinde yapilmistir. Bkz. Muhsin Kogak, Nihat Dalgin, Osman Sahin, Fikih Usiilii, Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2013, s.21.

379 {lhami Giiler, "Din, islam ve Seriat: Aynilikler, Farkliliklar ve Tarihi Doniisiimler”, islamiyat Dergisi,
Cilt 1, Say1 4, s. 1998, s. 70-71.

380 M. Hayri Kirbasoglu, “Islami {limlerde Safii’nin Rolii Uzerine”, Islamiyat Dergisi, Cilt 1, Say1 2, 1999,
s. 31-32.

381 Hicri 2. yiizy1lin ortalarinda tesekkiil edildigi soylenen ehl-i hadis, islam’1 kitap, siinnet ve sahabe sozleri
iizerinden degerlendiren ve muarizlarina bu kaynaklardan hareketle cevap verdigi sdylenen gruptur. Bkz.
Sonmez Kutlu, “Islam Diisiincesinde Gelenekgi Din Soyleminin Analizi”, Islimiyat Dergisi, Cilt 10, Say1
3, 2007, s.23.
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rivayetlerden ibarettir.82 Dogmatik bir goriiniim sergiledigi sdylenen ehl-i hadis ¢izgisi,
tarihin seyri i¢inde etkisiz siyaset anlayisi gelistiren, rivayet merkezli bir diinya goriisiine
sahiptir. Akla kars1 rivayeti dnceledigi soylenmistir. Tarihsel vasatta etkili olan bu grup
ayni zamanda mensubu en ¢ok olan gruptur. Cagdas donemde ehl-i hadis ¢izgisinin
uzantist olarak goriilen ve ehl-i hadisin fikir hamiligini tistlendigi soylenen bazi dini
gruplar vardir. Bunlar: Vahhabilik, Nurculuk, Selefilik, Hizbu’t tahrir gibi dini
olusumlardir.®® Islamiyat dergisinin genel politikasina gére ehl-i hadis ¢izgisi, Islam
diisiincesini sekteye ugratan olusumlardan bir tanesidir. Clinkii rivayet merkezli olan bu
olusumun degisen ve doniisen diinyayr anlama konusunda yeterli diizeyde fikir

gelistiremedigi sdylenmistir.

Kelam ilmi®®* de islamiyat dergisi tarafindan elestiriye tabi tutulmustur. Allah’m
vahyi olarak algilanan kelam ilminde s6ze en ¢ok konu olan varlik Tanr1’dir. Bu durum
haliyle Miisliiman teolojide Allah’a merkezi bir konum vermistir. Insan tekinin Tanr1’ya
oranla daha az islendigi Kelam ilminde, insanin Tanri’ya bagimli ve etkisiz bir varlik
oldugu goriilmiistiir. Ozellikle Es’ari kelam1®® insan1, ikinci dereceden 6nemi haiz bir
varlik olarak algilamigtir. Buna gore insan, tim eylemlerinde Tanri’ya bagli bir
varliktir.3® fradesi Tanr1’ya bagimli olan bu insan tipi sosyal hayatta pasif bir goriiniim
arz eder. Fakat ozellikle Ibn-i Sina ve Ibn-i Tufeyl tarafindan giindeme getirilen kamil
insan ifadesi, pasif insan karakterine sicak bakmayan, buna karsi sosyal hayatta Tanriyla
bag kurabilen aktif ve etkili insan tipolojisini temsil eder.®®” Insanin yaratilis amaci
Tanriy1, diinyay1 ve nesneleri anlamaktir. Fakat bu anlama siirecinde insan tekinin hiir
kararlar alan bir varlik olmasi gerekir. Aksi takdirde insanin Tanri, diinya ve tabiat
licliisiinii anlama ve yorumlama noktasinda isabetsiz Kararlar alabilmesi muhtemeldir.3®

Es’arl kelaminin elestirildigi noktalardan bir tanesi de kader teorisidir. Cilinkii bu teoriye

%82 Bkz., Sonmez Kutlu, “Islam Diisiincesinde Gelenekgi Din Soyleminin Analizi”, islamiyat Dergisi, Cilt
10, Say1 3, 2007.

383 Kutlu, a.g.m., .31-32.

384 Kelam ilminin tamim: “Kesin deliller kullanmak ve vaki olacak siipheleri gidermek suretiyle dini
akideleri ispata gii¢ yetirilen bir ilimdir.” Bkz. Serafettin Golciik, Siileyman Toprak, Kelam, Konya: Tekin
Kitabevi, 2012, s.6.

385 Ebu’l Hasan Ali b. ismail el-Es’ari el-Basri’yi itikatta dnder olarak kabul edenlere Es’ariyye denir. Bu
itikad1 yapinin alimleri arasinda, Bakillani (v. 403/1013), Ciiveyni (v. 478/1085), ve Gazzali (v. 505/1111)
vd. bulundugu ifade edilmistir. Bkz. Golciik, Toprak, a.g.e., 5.56-57.

386 Saban Ali Diizgiin, “Sosyal Teoloji: Varolus Siirecine Insanin Katkis1”, Islamiyat Dergisi”, Cilt 2, Say1
1, 1999, s. 85.

37 Diizgiin, a.g.m., s. 102.

388 Diizgiin, a.g.m., s. 105.
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gore Allah’in disinda fail bir baska varlik yoktur. Esarilige mensubiyetiyle bilinen Imam
Gazali’nin nedensellik diisiincesi de sorunlu goriilmiistiir. Cilinkii bu diisiinceye gore
nesneler arasinda bir nedensellik olmayabilir. Bu diisiince, diinyada meydana gelen afet
ve ekonomik sikintilar gibi insan kaynakli olabilecek hadiselerin nedenini Allah’a
baglamistir.®® Dolayisiyla kelam 6zelinde dile getirilen bu hususlar insan tekinin bagimli
oldugu, buna karsilik hiir eylemlerde bulunamayacag: fikrini ihsas eder mahiyettedir.
Islamiyat Dergisi ise diinyada varligim siirdiiren insanin diinya ile saglikli bir iliski
kurmasini hiir iradeye baglar. Buna bagl olarak da Es’ari kelamini elestirir. Goriildiigii
tizere Ozellikle fikih, hadis ve kelam ilimleri elestiriye konu olmustur. Ciinkii bu ilimlerin
kurdugu diisiinme mekanizmasi sonug¢ olarak modern dénemin ruhunu okumada ve

sorunlarini ¢ézmede basarisiz olmustur.

Ankara ekoliine mensup oldugu varsayilan akademisyenlerin -ilerde ekol ifadesini
tartigmaya agmak kaydiyla kullaniyoruz- din ilimleri alaninda yazdig: kitap ve makaleler
giindeme geldiginde gerek kamuoyunda gerekse bazi akademik ¢evrelerde bu ekole karsi
haksiz ve bilimsellikten uzak birtakim yakistirmalarin, ithamlarin yapildigi
goriilmektedir. Bu ithamlara gore Ankara ekolii, gelenegin birikimine karsitlig1 olan,
milletin dinini ve inancimi bozma heveslisi, diisiincesinin temelinde oryantalist bilim
adamlarinin bulundugu bir gruptur. Hatta sosyal medya tizerinde s6z konusu grubun tekfir
dahi edildigi gozlemlenebilir. Kurucu kadrosu Ankara Ilahiyat Fakiiltesi hocalar1 olan
Islamiyat dergisinin gesitli ilim dallarina yonelik olmak iizere 313 makale yayimnladigy;
bununla beraber s6ze konu olan dergide ¢ok sayida sorusturma, kitap tanitimlari ve
calistaylarin bulundugu gérilmektedir. Bu birikimden hareketle denebilir ki, Ankara
ekolii akademisyenleri ne milletin dinini bozma meraklisi1 bir grup ne de fikirleri tamamen
oryantalistik c¢alisma yapan batili bilim adamlarina dayanmaktadir. Nitekim dergide
bulunan makalelere goz atildiginda referans gosterilen kaynaklarin ¢ogunun Islam
miiktesebatina bir kisminin ise yabanci kaynaklara ait oldugu goriilecektir. M. Sait
Hatipoglu derginin editoriidiir ve neredeyse derginin biitiin sayilarmm mukaddimesi
hiikmiinde olan “editdrden” adli yazilarmin tiimiinde, IslAmiyat dergisinin yayin
politikasin1 su sekilde izah eder: Islamiyat, on dort asirlik muazzam bir gegmise sahip

olan Islam geleneginin birikimini tahlil, tenkit ve degerlendirme siirecinden gecirmeyi

389 [lhami Giiler, “Osmanl1 Popiiler Dini Edebiyatinda Diinyaya Kars1 Mesafe Bilinci, Islimiyat Dergisi,
Cilt 2, Say1 4, 1999, s. 37.
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diisiinen bir dergidir.3®® Hedefinde kabarik bir birikim olan séz konusu derginin, modern
donemde kriz igerisine giren Miisliimanlara bir yol agmak igin g¢aba gdstermesi
dogrultusunda elestirel bir tutum igerisinde olmas1 gayet tabiidir. Bu elestirel durusu, s6z
konusu derginin gelenek karsitligina baglamak isabetsiz olabilir. Kanaatimizce sz
konusu derginin gelenek diismanligi veya gelenek karsitligi yoktur; gelenek ¢6ziimlemesi
vardir. Bu ¢oziimlemeyi de genel olarak etkisi bir hayli hissedilen fikih boyutunda imam
Safii lizerinden yaparken, Kelam disiplininde Es’ari, hadis disiplininde ise ehl-i hadis
lizerinden yapmaktadir. Dolayisiyla IslAmiyat dergisinin agirlikli gériisiine gére Islam
diistincesinin hiz kaybetmesinde ve donuk bir hal almasinda imam Safii, Es’ari ve ehl-i
hadis cizgisinin rolii bilyiiktiir. ilgili pasajlarda bu ii¢c isme yapilan yogun elestirilerin
gerek bu ii¢ isme ve gerekse gelenege imaj kaybi yasattigini sdylemek miimkiindiir. Fakat
bu elestiriler bile gelenek birikimi {izerinden yapilmaktadir. Yine de Ankara ilahiyat
merkezli iiretilen bilginin temelinde -6zellikle tarihselcilik konusunda- Fazlurrahman’in
belirgin bir yerinin oldugu ve sdz gelimi Imam Safii’nin sik¢a elestirilmesinde onun

onemli etkilerinin bulundugunu sdylemek gerekir.3%

Yukarda mezkir derginin 10 cilt 36 sayidan miitesekkil oldugu ifade edilmisti. 36
sayidan biri sadece Diyanet dzelinde ele alnan bir sayidir. Bu sayida 8 makale®®
bulunmaktadir ve bu makalelerin genel olarak Diyanet’i elestirdigini sdylemek
miimkiindiir. Kuruldugu giinden bu yana Tiirkiye kamuoyu giindeminden diismeyen
Diyanet, laik devlet gatis1 altinda varligin1 siirdiirmektedir. Yetki alanlari anayasal
hukukla®® belirlenen diyanetin halkin dini ihtiyaglarini karsilamada yetersiz kaldig
sdylenmistir. Diyanetin elestirilen bir diger yonii de dzerk bir yapilanma olmamasidir.3%*
Buna gore Ozerk bir yapilanma olmayan Diyanet, siyasetin goélgesinde kalmus,
hiikiimetlerin politikalarina gore tislup kullanmis ve Tiirkiye’de onca mezhep ve dini
olusum bulunmasina karsilik, bu olusumlar1 kapsayacak bir metot kuramamustir. Stinnilik

cizgisinden sapma gdstermeyen bu kurumun s6z gelimi Alevi ve Bektasi kesimleri temsil

3% M. Sait Hatipoglu, “Editérden”, Islamiyat Dergisi, Cilt 1, Say1 1, 1998, s. 5.

391 Sevket Kotan, Kur’an Yorum ve Tarih, Istanbul: Hikav Yayinlar;, 2018, s. 19.

392 M. Sait Hatipoglu, (ed.), islamiyat Dergisi, Cilt 4, Say1 1.

39 DIB’nin yetki ve sorumluluklar1 633 sayili kanunlabelirtilmistir: “Islam dininin inanglari, ibadet ahlak
ile ilgili isleri yonetmek, din konusunda toplumu aydinlatmak ve ibadet yerlerini yonetmek {izere;
Baskanlik’a bagli Diyanet isleri Baskanligi kurulmustur.” Diyanet ile ilgili genis bilgi igin bkz. Ismail Kara,
Cumbhuriyet Tiirkiye’sinde Bir Mesele Olarak Islam, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2017, s.64.

3% Sonmez Kutlu, “Aleviligin-Bektasiligin Diyanette Temsili Problemi”, Islamiyat Dergisi, Cilt 6, Say1 1,
s. 21-22.
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etme noktasinda basarisiz kaldig1 sdylenmistir.3% 29 Ekim 1923°de kurulan mezkar dini
kurumun yetki alanlar1 cami, mescid, medrese gibi dini mekanlardir. Buna gore dini bir
kurum olan Diyanet’in hukuk alaninda bir yetkisi yoktur. Yani Diyanet’e bosanma, miras
vd. konularda sz hakki tanmnmamistir.® Cagdas donem,*®’ sekiilerizm,**® Cumhuriyet

donemi din politikalar1 da Islamiyat Dergisinde elestirilen konularin basinda gelir.
2.4. CESITLILIK VE AKTUEL KONULAR

Islamiyat dergisinin 6zelliklerinden bir tanesi de gesitlilik ve giincel konulardir.
Nitekim yaym hayatinin baslangicindan sonuna kadar 36 farkli sayr yaymlanmistir.
Birinci cildin dérdiincii sayisinda seriat konusu, ikinci ciltte Islam, demokrasi, tasavvuf,
Osmanly, {iciincii ciltte kadin, din istismari, Hz. Isa, dérdiincii ciltte Diyanet,
diinyevilesme, ortiinme, Tiirkiye’de varligini koruyan din sdylemleri, besinci ciltte din ve
siddet, Islam’n sol yorumu, misyon ve diyalog, Tiirkiye’de dindarlik tipolojileri, altinct
ciltte siyaset, ahlak, kiiresel diinyada din, Alevilik, Islami ilimlerin sorunlari yedinci
sayida Kur’an ve tarih, Islam ve diger kiiltiirler, Endiiliis birikimi, Islam ve ¢agdas
durumlar, sekizinci sayida Islam {immeti, ehl-i siinnet, Islam ve yerel unsurlar, dokuzunca
sayida ise ismi gecen sayilardan se¢ilen makaleler, onuncu sayida kokencilik, gericilik,
gelenekselcilik gibi konular islenmistir. Bununla beraber bir sayiy1 sadece Hz. Isa’ya
ayiran dergi, zzimninda ¢ok sayida yabanci yazara da yer vermistir. Dolayistyla derginin
zengin ve renkli bir birikime sahip oldugunu sdylemek miimkiin goziikiiyor. Bu olgu,

derginin entelektiiel ilgi alanin1 ve sorunlara yaklagimdaki duyarliligini géstermektedir.
2.5. CESARET

Islamiyat dergisinin &nemli ozelliklerinden bir digeri de cesaretli bir tutum
sergilemesidir. Nitekim 28 Subat doneminde tiirban yasagi, derginin dikkatlerini celp
etmis ve buna yonelik olarak gesitli elestiriler dile getirilmistir. S6z gelimi “Seriat” ve
“Ortiinme” sayilar1 Islamiyat Dergisinde yerini almistir. Bununla beraber Cumhuriyet
donemi ve laiklik ilkesi ile ilgili olarak da Islamiyat Dergisinde yapilan elestirilerle

karsilagmak miimkiindiir. Nitekim Tiirkiye’de giindemden diismeyen konulardan biri de

3% Erkan Yar, “Dinin Siyasallasmas1 ve Dinsel Biirokrasi”, Islamiyat Dergisi, Cilt 4, Say1 1, 2001, s.

3% M. Said Hatipoglu, “Editorden”, Islamiyat Dergisi, Cilt 4, Say1 1, 2001, s. 9.

397 Bkz, Mehmet Pagac1, “Cagdas Dénemde Kur’an’a Ve Tefsire Ne Oldu”, islamiyat Dergisi, Cilt 6, Say1
4, 2004, s. 85-104.

3% Bkz, Tlhami Giiler, “Diinyanin Basina Gelen Derin Sapkinlik Diinyevilesme”, Islimiyat Dergisi, Cilt
4, Say1 3, 2011, s. 35-58.
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laiklik tartigmalaridir. Bu tartismalarin nihayete ermemesinin nedenleri arasinda,
anayasada mahdut bir laiklik taniminin olmayisina baglayan kimi arastirmacilar
olmustur.®® Yusuf Kaplan’in laiklik ile ilgili olarak dile getirdigi gériislerde elestiri
dozajinin yiikseldigi goriilmektedir. Buna gore laiklik, Tiirkiye giindemine sokulan ve
tizerinde derinlikli bir sekilde diisiiniilemeyen bir konudur. Bununla beraber laiklik
ilkesinin kutsal sayilmas1 ve tabulastirilmasi da var olan sorunlarin derinlik kazanmasina
neden oldugu soylenmistir. Kaplan’a gore laiklik, modernlesmenin zoraki sonucu
olmustur.*® Buna gore Kemalist kadro, modernlesmenin bir geregi olarak dini kurumlari,
devlet kademelerinden tasfiyesi siirecini radikal diizlemde yapmistir.*®* Din konusunda
radikal adimlarin atilmast ve Islamci camianin taleplerinin  gdz Oniinde
bulundurulmamasi, Tiirkiye’nin demokrasi anlayisina zarar vermistir.*2 Mehmet S.
Aydin, Cumhuriyet doneminde sekiilerlesme hareketlerini su sekilde elestirir: Bati
diinyas1 geldigi nokta itibariyle sekiiler bir toplumdur. Bu sekiilerligin olusmasinda
kilisenin despot tavirlar1 etkili olmustur. Islam diinyasinda ise kilisenin karsiligi
olabilecek kivamda bir dini kurum yoktur. Dolayisiyla Bati diinyasinin sekiilerlesmesi,
kilise diisiincesine tepki olarak dogmus ve tamamen dogal yataginda akmustir. Fakat
Tiirkiye’de sekiilerlesme hareketleri tabii olarak degil, kati uygulamalar yoluyla
gerceklestirilmeye calisilmistir. Bu  katt  uygulamalar ise modernlesme ve
demokratiklesme hareketlerine engel olmustur.*®® Dolayisiyla Cumhuriyet doneminde
modernlesme geregi alinan radikal kararlar, hem dine hem de Kemalist kadronun kurmak
istedigi demokrasi anlayigina zarar vermistir. Goriildiigii lizere derginin yazarlari Kritik
bir donemde laiklik ilkesini ve laiklik ilkesi geregi dini alanda alinan ve uygulanan
kararlar1 elestirmekten geri durmamistir. Bu elestirel tavir s6z konusu derginin yeri

geldiginde cesaretli bir tutum sergiledigine isaret eder.
2.6. TARIHSELLIK VE TARIHSELCILIK

Islamiyat dergisinin karakteristik ozelliklerinden bir tanesinin de tarihselcilik

oldugunu sdylemek miimkiindiir. Nitekim 1ilgili makalelerde bu sdylem sikca ifade

399 Miimtazer Tiirkone, “Bir Retorik Araci olarak “Irtica” Kavram1”, Islamiyat Dergisi, Cilt 10, Say1 2,
2007, s. 44.

400 yysuf Kaplan, “Sekiiler Aklin Otesi”, Islamiyat Dergisi, Cilt 4, Say1 3, 2001, s. 81-82.

41 Mehmet Erdogan, “Tiirk Politikasinda din; Tiirkiye’nin Islam’siz Demokrasi Anlayis1”, Islamiyat
Derqgisi, Cilt 2, Say, 2, 1999.

402 Erdogan, agm., s. 24.

493 Mehmet Sait Aydin, “Diinyevilesme”, islimiyat Dergisi, Cilt 4, Say1 3, 2001, s.
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edilmistir. Bununla beraber tarihselcilik ile tarihsellik kavramlar sik¢a birbirinin yerine
kullanilan fakat birbirinden farkli manalar1 oldugu sdylenen iki kavramdir. Bu farklilik
ise zaman ile ilgili bir husustur. Nitekim tarihsellik, Kur’an’in indigi zaman dilimine
isaret ederken, tarihselcilik ise o donemde inen hiikiimlerin gliniimiiz diinyasina hitap
etmedigini iddia eden, Kur’an’1 anlama hususunda gelistirilen ve agirlikli olarak ahkam
konularmi giindeme getiren bir yaklasim bicimi oldugu soylenmistir.*®* Bu itibarla
denilebilir ki, Istanbul’un fethinin 1453 yilinda gerceklesmesi tarihsel, o dénemde
bulunan hiikiimlerin bugiine hitap etmedigini savlamak ise tarihselci bakis agisidir.
Tarihselcilik fikrinin 1980’lerin ilk yillarinda Tiirkiye’de tartisilan bir konu oldugu
soylenir.*® Islamiyat Dergisi yazarlarmin da Fazlurrahman’a sempati besledigi ve

tarihselcilik konusunda ondan bir hayli etkilendikleri belirtilmistir.**

Kur’an’a Tarihselci yaklasim bicimini Islomiyat dergisinin kimi yazarlarinda
gormek miimkiindiir. S6z gelimi M. Said Hatipoglu bunlardan bir tanesidir. Nitekim ona
gore Islam’da kélelik kurumu diye bir kurum yoktur. Bu kurum her ne kadar Kur’an’da
ifade edilmigse de yerel motiflidir ve o donemin izlerini tasimaktadir. Dolayistyla kdlelik
kurumu o dénemin sosyolojisinde karsilik bulan bir olgudur.**” Benzer diisiinceye sahip
olan M. Hayri Kirbasoglu ise koleligin modern ¢agimizla higbir ilgisinin olmadigini
belirtir.*®® Dolayisiyla Kirbasoglunun da tarihselci bir yaklasima sahip oldugunu
sdylemek miimkiindiir. Ayn1 tutumu Mustafa Oztiirk’te de gdrmek miimkiindiir. Nitekim
Oztiirk, 6zellikle ahkAm konularini ilgilendiren birtakim hususlarin, Kur’an’m indigi
donemde fonksiyonel olarak karsilik buldugunu, toplumsal degisim sonucunda illetini
kaybeden bu hiikiimlerin giiniimiiz agisindan karsilik bulmadigini ifade eder. S6z gelimi
cariyelerle ilgili hiikiimlerin illetinin giiniimiizde herhangi bir karsihgi yoktur.*%®
Kur’an’in yerel motiflerden hareketle evrensel bir diisiince kurmayi hedefledigini dile

getiren Islamiyat yazarlar1 da olmustur. Buna gore dinin evrensel olana hitap ettigi ve bu

404 Sefket Kotan, Kur’an Baglaminda Tarihsellik Nedir Ne Degildir, Ankara: Fecr Yaynlari, 2019, s.
81l.

405 Kotan, a.g.e., s.11.

406 Kotan, a.g.e., s. 19.

407 M. Said Hatipoglu, “Kur’an’1 Kerim’de Mahalli Hiikiimler Meselesi”, Islamiyat Dergisi, Cilt 7, Say1 1,
2004, s. 10.

408 Hayri Kirbasoglu,”Ilmihal Dindarliginin imkan1 Uzerine”, islamiyat Dergisi, Cilt 5, Say1 4, 2002, s.
114.

409 Mustafa Oztiirk, “Sii ve Siinni Kaynaklarinda Muta’ Nikah1 Tartismas1”, islamiyat Dergisi, Cilt 7, Say1
3, 2005, s. 120.
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itibarla sdylem gelistiren bir olgu oldugu belirtilmistir.**® Islamiyat dergisi makale
yazarlariin tarihselcilik konusunda ayni fikirleri benimsemedigi sdylenebilir. Bu husus
da derginin 6zgiin ve elestiriye kargi tahammiilkar oldugunu gosteriyor. Her ne kadar
tarihselcilik belirgin bir dzellik olarak tebariiz etse de bu fikrin islamiyat yazarlarinin

tamaminca benimsenmedigini belirtmek gerekir.
2.7. YENILENME

flgili kaynaklar, Osmanli devletinin diinya karsisindaki hakim konumunu 16.
yiizyilin sonlarina dogru yavas yavas kaybettigini belirtir. Tekrardan toparlanmay1 ve eski
konumuna dénmeyi arzulayan Osmanli devleti, Ill. Selim ve Il. Mahmut doneminde
askeri ve idari kurumlarda yenilige gider. Bu siirece daha sonra Tanzimat Fermani ile
Islahat Fermani refakat edecektir. Osmanli devletinin i¢ine diistiigli gerileme siirecinin
nedenini dine baglayanlar olmustur. Buna gore gerilemenin asil nedeni seriatin
uygulanmamasidir. Seriatin gelinen noktada uygulanabilir olmasi igin de kanunlarda bir
dizi degisiklik ve yenilenme geregi salik verilir. M. Said Hatipoglun’a gére bu yenilenme
sOylemi aslinda klasik fikhin modern dénemin sorunlarina karsi yetersiz kaldigina isaret
eder. Fikhin yeni sorunlara karsi yetersiz kalmasi ise ilerde laiklik ve gelenekgilik
tartismalarin1 kameilar. Bir grup aydina gore sorunlarin ¢oziilebilmesi i¢in Avrupa drnek
alinarak laiklik ilkesi uygulanmalidir. Medrese ricali ise ¢oziimii Islam’da goriiyor, her
durum ve sartta Islam’in sorunlar1 ¢dzebilecek kabiliyette bir din oldugunu
belirtiyordu.**! Dolayisiyla Avrupa taklit¢iligini ¢oziim olarak géren aydin tabaka ile
Islam’in dinamiklerine siki sikiya bagli olan gelenekgi kesim gibi iki grubun varhigi s6z
konusudur. Islamiyat dergisinin bu konu hakkindaki diisiincesi nedir, diye sordugumuzda
yanitin yenilik¢i oldugunu sdylemek miimkiin olacaktir. Tabi Islamiyat yazarlarinin
timliimiin ayn1 kanaatte oldugunu soylemek yaniltict olabilir. Fakat Goriinen o ki,
derginin yayin politikasina yon veren kurucu kadronun bu konudaki tavri agirlikli olarak
“yenilenme”den yanadir. Buna gore Islam diisiincesinin 6zellikle hukuk boyutu
yenilenme siirecine girmelidir. M. Hayri Kirbasoglu’nun “Yenilik¢i Islam Diisiincesi:
Umit mi? Risk mi? Batililasma ve Gelenekgilik Arasinda Ugiinii Yol: Yenilik¢i Islam”

adl makalesinden s6z agmak, Islamiyat dergisinin siireg ile ilgini tavrini tespit etmek igin

410 Mehmet Evkuran, “Islam Evrensellik ve Yerellik —Islam’da Evrenselin Kurulusu ve Temsil Sorunu”,
Islamiyat Dergisi, Cilt 8, Say1 4, 2005.
41 M. Said Hatipoglu, “Editérden”, Islamiyat Dergisi, Cilt 7, Say1 4, s. 9-10.
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onemlidir. Kirbasoglu'na gore Islam diisiincesinin Orta Cag déneminde gdsterdigi
performans bugiinden daha iyidir. Oziinde degisim ve doniisiim gibi refleklesleri dikkate
alan Islam diisiincesinin modern donemde benzer dinamikleri gergeklestirmeyi
basaramadig1 sdylenmistir. Bu basarisizlik tabiri caizse Miisliiman cemaati yol ayrimina
gotiirmiis, batililasma ve gelenekgilik gibi sdylemler miiteakip siirecte giindem olmustur.
Kirbasoglu'nun mezklr makalesinde dile getirdigi yenilik¢ilik fikri, batililasma ve
gelenekeilige kars alternatif bir diislincedir. Ona gore yenilik¢i diislincenin entelektiiel
hamiligini yapan bir grup vardir. Bu grup Muhammed Ikbal, Muhammed Abduh, Ali
Seriati, Hasan Hanefi, Nasr Hamid EbG Zeyd, M. Akif Ersoy, Nurettin Topcu, Aliya
Izzetbegovig, Hasan Turabi, Muhammed Izzet Derveze gibi farkli cografyalarda yasayan
diistince insanlaridir. Dolayisiyla Kirbasoglun’a gére bu grubun talep ettigi yenilikg¢ilik
fikri, 21. ylizyilin sartlarin1 ve sosyolojisini dikkate alabilecek derinliktedir. Bu diisiinsel
fikir hareketi, batili diisiinceye hizmet etmeyen bilakis muharrik giiciinii Islam
geleneginden alan, yenilenmeyi makul ve gerekli goren diisiinme bi¢imidir.
Metodolojisini biiyiik 6l¢lide kurmay1 bagarabilmis bu diisiinme bigiminin genel yapisini,
Fazlurrahman tarafindan kaleme alinan “Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Insas1” adli
eserde gdormek miimkiindiir.*!? Sonug olarak Islamiyat Dergisinin karakteristik 6zellikleri

arasinda yenilik¢i soylem vardir ve bu yenilenme ¢ogu kez ihtiyag olarak goriilmiistiir.
2.8. SOL JARGON

Sol kavrami, siyasi arenada haksizliga maruz kalan insanlarin genel olarak hakkini
savunan kesime karsilik gelir. S6z konusu kavram, din boyutunda ele alindiginda ise
sosyal hayatin tiim boyutlarinda akilcilik ilkesini 6n planda tutan bir diigiincenin
neferleriyle iliski bi¢imindedir ve bu neferlerin kurdugu metodoloji sol’a yakindir. Bu
itibarla dini okumak ve yorumlamak igin kurulan metodolojilerin akilcilik ilkesi ile
aralarinda gergin bir mesafesi bulunursa bu metodoloji sag egilimlidir. Nasr Hamid Ebt
Zeyd’e gore felsefe ve akla gerekli 6nemi vermeyen Hanbeli mezhebi sag cenahtadir.

Buna karsilik olarak akli savunan Mutezile ve felsefe gibi olusumlar ise sol

412 M. Hayri Kirbasoglu, “Yenilik¢i Islam Diisiincesi: Umit mi? Risk mi? — Batililasma ve Gelenekgilik
Arasinda Ugiinii Yol: Yenilikgi Islam”, islamiyat Dergisi, Cilt 7, Say1 4, 2004, s.
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karakterlidir.**® Konuyu Islamiyat dergisiyle irtibatlandirdigimizda, derginin daha ¢ok sol

jargona yakin durdugunu ifade etmek miimkiindjir.

Nitekim derginin kurucu kadrosunda bulunan ve en ¢ok makale yayimlayan
isimlerin basinda ilhami Giiler gelir. Giiler, yaynladigi makalelerin tiimiinde, yukarda
tanimi1 yapilan sol kavrama yakindir. Nitekim kendisi ilgili makalelerde yeri geldi mi ehl-
i hadis ¢izgisini elestirmekten ¢ekinmez. Ona gore rey ehl-i, akil ve mantik diizleminden
hareket ederek bir sonuca varir ve dini akil-mantik diizleminde degerlendir. Ona gore Hz.
Omer, imam Ebd Hanife, ibn-i Haldun ve ibn-i Riist gibi isimler rey grubunda bulunan
akla ve aklin ilkelerine 6nem veren alimlerdir.*** Ehl-i hadis taraftarlarmin ise dini
rivayetler iizerinden okuyan, dine literal kaygilarla yaklasan, akli bir tiir heva olarak
degerlendirilen gruba karsilik geldigi soylenmistir. Gelenek¢i din sdylemine mensup olan
gruplar arasinda Safiilik, Zahirilik, Malikilik ve Hanbelilik mezhebi vardir.*® Gelenekgi
din sdylemini elestiren Islamiyat yazarlar1 arasinda Sénmez Kutlu da bulunur. Nitekim o,
merkezi hakimiyeti elinde bulundurdugu séylenen gelenek¢i din séylemine genel olarak
elestiride bulunmus, Miisliiman cemaatin sorunlarini ¢dzme noktasinda gelenegin
basarisiz performans sergiledigini belirtmistir. Gelenekgi sdylemin ¢cagdas donemde hala
merkezi konumunu muhafaza ettigini ifade eden Kutlu, bu sdylemin giiniimiizde
Nurculuk, Vahhabilik, Ihvan-i Miislim tarafindan siirdiiriildiigiinii ifade eder.*1® Sol
jargon ifadesi derginin biitiin yazarlari i¢in kullanilamasa da yayin politikasina ve diline
yansimistir. Nitekim dergide sik¢a karsilastigimiz kavramlar elestiri, yenilenme ve
akilciliktir. Denebilir ki, Islamiyat dergisinin merkezi akli ve yaym politikasi, akilcilig

on planda tutan Mutezile mezhebine daha yakindir.
2.9. ANKARA ILAHIYAT FAKULTESI EKOL MUDUR?

Dergide makale kaleme alan ve derginin kritik yerlerinde gorevi bulunan
akademisyenlerin, Ankara ilahiyat Fakiiltesinde gorev yaptig1 bilinen bir husustur.

Dolayisiyla Ankara ekolii ile Islimiyat Dergisi arasinda organik bir bagmn bulundugunu

413 Nasr Hamid Ebd Zeyd, M Hayri Kirbasoglu-Omer Ozsoy (gev.), “Islami-Sol Genel Bir Bakis”,
Islamiyat Dergisi, Cilt 5, Say12, 2002, s. 21-22.

414 flhami Giiler, “Islami Ilimler ve Sosyal Bilimlerin ‘Islami’ligi Sorunu” islamiyat Dergisi, Cilt 6, Say1
4, 2003, s. 22.

415 §gnmez Kutlu, “Islam Diisiincesinde Tarihsel Din Soylemleri Olgusu” Islamiyat Dergisi, Cilt 4, Say
4, 2001, s. 28.

416 Sgnmez Kutlu, “Islam Diisiincesinde Tarihsel Din Soylemleri Olgusu” Islamiyat Dergisi, Cilt 4, Say1
4,2001, s. 15-36.
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s0ylemek miimkiindiir. Zaten derginin yayin politikasina yon veren kesim, agirlikli olarak
Ankara Ilahiyat Fakiiltesinde gérev yapan akademisyenlerdir. Gerek kamuoyunda ve
gerekse akademik camiada bu akademisyenlere ekol tavsifi yapilmistir. Buradan
hareketle ekol kavraminin anlamini ilgili kaynaklardan tespit etmek suretiyle, s6z konusu
akademisyenlere yakistirilan ekol vasfinin isabet orani bu baslik altinda tartisilacaktir.

Baska bir deyisle Ankara Okulu bir ekol miidiir sorusuna yanit aranacaktir.

TDK sozliigiinde ekol kelimesinin Fransizca kdkenli oldugu zikredilir ve soyle
anlamlandirilir: “Bir bilim ve sanat kolunda ayr1 nitelik ve 6zellikleri bulunan yontem
veya akim, okul.”*” TDK ’nin ekol kelimesine takdir ettigi anlam g6z oniine alindiginda
Ankara Ilahiyat Fakiiltesinde gorev yapan akademisyenlerin kurdugu gruba ekol demek
miimkiin goziikiiyor. Ciinkii s6z konusu hocalarin makalelerinde yogun olarak elestiriyle
karsilasiyoruz. Yani sira s6z konusu hocalarin flahiyat camiasinda nevi sahsina miinhasir
fikirlerinin oldugunu sdylemek de miimkiindiir.*® islamiyat dergisinin niteliklerinden
birisi de elestirilir. Bu itibarla s6z konusu hocalar ekol vasfin1 hak ediyor. Felsefe
sozliiklerinde ise ekol kavramina yonelik yapilan tanimin, TDK’den farkli oldugu
goriilmektedir. Nitekim okul kelimesinin Fransizca karsiligt ékoledir ve sdyle
tanimlanmistir: “Felsefenin konu ve problemlerine yaklagimlart bakimindan benzerlik
olan filozoflarin olusturdugu gruba okul veya ekol denir.”**® Tanimdan da anlasilacag:
lizere s6z konusu kavram felsefe boyutunda ele alinmistir. Ankara Ilahiyat Fakiiltesinde
gorev yapan akademisyenlerin problemlere yaklagimi arasinda benzerlik vardir. Nitekim
[lhami Giiler, M. Said Hatipoglu, Hayri Kirbasoglu gibi derginin kurucu isimleri, islam
diigiincesinin sekteye ugramasini imam $afii, Esari ve ehl-i hadis ¢izgisine baglar. Fakat
bu akademisyenlerin asil olarak ilgilendigi alanlar Felsefe bilimi degildir. Bu anlamda

Ankara ekolii ifadesinin isabetsiz oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Islam ve Hristiyan diinyasinin yiiksek egitim kurumlarmni ve bu kurumlarin agirlikli

olarak kullandiklar1 kavramlarin izini siiren arastirmaci George Makdisi, Bati diinyasinda

417 Siikrii Haluk Akalmn vd., Tiirk¢e Sozliik, Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, ekol mad. s.

418 Bkz, ilhami Giiler, “Islami flimler ve Sosyal Bilimlerin ‘Islami’ligi Sorunu” Islamiyat Dergisi, Cilt 6,
Say1 4, 2003, Mehmet Hayri Kirbasoglu, “Maziden Atiye Selefi Diisiincenin Anatomisi” islamiyat Dergisi,
Cilt 10, Say1 1, 2007, Ayrica: Saban Ali Diizgiin, “Sosyal Teoloji: Varolus Siirecine Insanin Katkis1”,
Islamiyat Dergisi, Cilt 2, Say1 1, 1999, Mustafa Oztiirk, “Egemen Bir Din Soylem Tarzi Olarak
Ataerkillik”, Tslamiyat Dergisi, Cilt 4, Say1 4, 2001.

419 Antony Flew, Cev., Nursen Ozsoy, Felsefe Sozliigii, Ankara: Yeryiizii Yaymevi, 2005, okul mad., s.
357.
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mezhep kavramia en yakin kavramin ekol oldugunu ifade eder.*?° Dolayisiyla Fransizca
kokenli olan ekol kavraminin karsilig1 olarak mezhep kavramini kabul edersek, mezhep
olmanin sartlarint s6z konusu etmeliyiz. Nitekim isldmiyat yazarlar1 arasinda bulunan
Sonmez Kutlu, Aleviligin mezhep olarak degerlendirilmesinin isabetsiz olacagini su
tespitlerinden hareketle ifade eder: bir toplulugun mezhep olabilmesi igin “teolojik
boyutu”, “yazili edebiyat boyutu” ve “toplumsal boyutunun” olmasi gerekir.*?* Kutlu’nun
bu tespitinden hareketle Ankara ilahiyat fakiiltesinde gérev yapan hocalara yakistirilan
ekol vasfi isabetsiz goriinmektedir. Cilinkii s6z konusu hocalarin gerek fikih ve gerekse
Islam hukuku alaninda dort bast mamur bir usul gergeklestirdigini sdylemek zordur.
Kanaatimizce bu akademisyenlerin en belirgin vasfi, diisiincelerini ehl-i rey ekoliine
yakin tutmalart ve buna karsilik olarak duragan bir zeminde olduguna inanilan ehl-i
hadisin fikirlerini elestirmeleridir. Zaten M. Hayri Kirbasoglu’nun bir demecinde buna
benzer ifadeleri bulunur.*?? Bununla beraber ¢esitli nedenlerle kapatilan Islamiyat dergisi

yayin hayatina devam etseydi, Ankara’da gérev yapan akademisyenlerin bir ekol kurmasi

muhtemel olabilirdi.

40 George Makdisi, Cev., (Ali Hakan Cavusoglu, Tuncay Basoglu), Ortagag’da Yiiksek Ogretim,
Istanbul: Klasik Yayinlari, 2018, s. 33.

42! Snmez Kutlu, “Aleviligin Din Statiisii: Din, Mezhep, Tarikat, Heteredoksi, Ortodoksi veya Metadoksi”
Islamiyat Dergisi, Cilt 6, Say1 3, 2003, s. 36-38.

422 M. Hayri Kirbasoglu,, “Mehmet Hayri Kirbasolu ile Islam Diisiince”, Tanil Bora, Birikim, 17 Ocak
2020, Birikim.com, (Erisim Tarihi: 24 Ekim 2020).
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SONUC

Tarih, yeni olaylara ve yeni sdylemlere gebe olan biiyiik 6l¢lide zamanla irtibath
dinamik bir olgudur. Haliyle degisim kaginilmaz olarak her insan1 ve her milleti bekleyen
zorunlu bir siiregtir. Bu noktada ge¢misten giiniimiize degin metodolojilerini ilgili
kaynaklardan hareketle kuran metotlarin tavirlari son derece 6nemlidir. Tarihin sinirli bir
vasatinda metodolojisini kuran ve o siirli vasattan ¢ikmak istemeyen usdallerin ileriki
yillarda basarili performans sergilemesi gii¢c olabilir. Buna karsilik olarak dinamik ve
esnek zeminde insa edilen metotlarin ise miiteakip siire¢lerde basarili sonuglar vermesi
kuvvetle muhtemeldir. Islamiyat dergisi bu iki bakis agisin1 dikkate alan ve tercihini
dinamik metotlardan yana kullanan bir dergidir. Cilinkii s6z konusu dergi sunun
farkindadir: milletlerin diisiincelerine yon veren metotlar sorunlu ise bu sorunlar sosyal,
egitim, ekonomik, kiiltiir ve diger alanlara sirayet ederek ilgili toplumu ¢ok boyutlu
krizlerin esigine getirecektir. Bu farkindaligin bir sonucu olarak Islamiyat dergisi, elestiri
kiiltiirinden 6diin vermeden 1998 ve 2007 yillar1 arasinda elestirel ve diisiinsel bir durusu
temsil ederek yayin hayatini siirdiirmiistiir. Derginin kapanmasi ise akademiya adina son
derece tizticidiir. Nitekim Tiirkiye’de dergilerin uzun 6miirlii olmadigini ve genellikle

ekonomik nedenlerden dolay1 yayin hayatini siirdiiremedigini sdylemek miimkiindiir.

Yeryiiziinde varlik kazanan mezheplerin, ideolojilerin ve diisiincelerin birtakim
alamet-i farikas1 vardir. Kuskusuz Islamiyat dergisinin de nevi sahsina miinhasir birtakim
karakteristik 6zellikleri vardir. Bunlar: elestiri, tarihselcilik, 6zgiinliik, durus kabiliyeti,
bilimsellik, cesaret, renklilik, tahammiil, sol jargon gibi konulardir. S6ze konu olan
derginin bu bahisler etrafinda sekillendigini ve muharrik giiciinii bu konulardan aldigini
sOylemek abarti olmayacaktir. Bu konularin bilimsel c¢alismalarla yakindan ilgili
oldugunu disiiniirsek, derginin bir iddiasinin oldugunu gorecegiz. Ciinkii dergi
yayinlandigi tarihlerde bilimsel camiada hiisnii kabulle karsilanan, gliindem insa eden ve
bazi konularda ise elestirilen, ¢esitli yakistirmalara konu olan bir dergidir. Sonug her ne
olursa olsun Islamiyat’in dini-bilimsel konularin kan ihtiyacini karsiladigin
diisiiniiyoruz. S6z konusu dergi, dini ilimlerin tiimiinii kapsayacak genisliktedir. Bu
itibarla Islam geleneginde bulunan ve giiniimiizii sekillendiren basta fikih, tefsir, hadis,
kelam, tasavvuf vd. dallara ait olmak tizere toplamda 127 akademisyenin kaleminden
cikan 313 makale vardir. Bdylesine zengin bir icerigi olan bir derginin durusu ve

kabiliyeti elbette 6nemlidir. Islamiyat dergisinin kapanmasindan sonraki siireclerde,
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Ilahiyat fakiiltelerinin sayist olduk¢a artmistir. Buna bagli olarak ilahiyat fakiiltelerinde
cikarilan dergilerin sayisinda da bir artis olmustur. Fakat Islamiyat dergisinin dzelliklerini
tasiyan bir derginin oldugunu sdylemek oldukga giigtiir. Derginin, ilahiyat akademisinin
entelektiiel seviyesini artirdigi, yeni konulari giindeme getirdigini dolayisiyla
ilahiyatcilarin farkli okumalara daha ¢ok zaman ayirmasina vesile oldugunu séylemek
miimkiindiir: tarih, sosyoloji, felsefe, antropoloji, semantik, hermendtik gibi... Bu agidan
bakildiginda, derginin Islam tarihinin ilk donemlerinden beri var olagelen farkl

diistinceleri dikkate aldigin1 belirtmek gerekir.
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ve Tenkidi

120. Hz. Peygamberin Dilinden Konusturulan Tarih: “Yere Batirilacak Ordu” Rivayeti
121. II. Mesrutiyetten Cumhuriyet’e Gegis Siirecinde Ictimai Usul-i Fikih Tartismalar1
122.  Ibn Riisd’iin Siyaset Ahlaki

123.  Igtihad Sorunu Uzerine Bir Literatiir Incelemesi: Modern Literatiir Wael B. Hallag
ve Klasik Literatiir

124.  1ki Diinya Arasindaki Mayn Tarlasi: Istismar, Sirk ve Kutsallik Uzerine

125. 1lahi Dinlere Gore Bas Ortiisii

126. 1lahi ile Beserinin Bulustugu Zemin Olarak Arap Dili Emin el-Huli ve Edebi
Tefsir Ekoliiniin Yorumu

127. llahiyatgilarin Din Soylemi

128. 1lhan Arsel, Seriat ve Kadin

129. Ilmihal Dindarliginin Imkam Uzerine

130. Iman ve Inkar’m Ahlaki ve Bilissel Temelleri

131. Inang ve Diisiince Ozgiirliigii Perspektifinde irtidad Suc ve Cezasina Bakis

132. Iran’da Siyah Yorgunlugu
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133.

Isa ve Ilk Kilise

134. Iskolastik terbiyesi ve Usulii

135. Islam Bilgi Felsefesinde Duyusuz ve Dolaysiz Kavrama ve Antik Yunan
Felsefesindeki Temelleri

136. Islam Ceza Hukukunda Kadmin Sahitligi

137. Islam Cagdascilarinin Cagdaslik Yorumu

138. Islam Diisiincesi: Etkilenmesi ve Etkisi

139. Islam Diisiincesinde Gelenek ve Gelenekgilik —Seyyid Hiiseyin Nasr’in Gelenek
Anlayisi-

140. Islam Diisiincesinde Gelenek¢i Dim Séyleminin Analizi

141. Islam Diisiincesinde Tarihsel Din Soylemleri Olgusu

142. Islam Diisiincesinde Tarihsel Din Soylemleri Olgusu

143.  Islam Felsefesi ve Antik Yunan Diisiincesi —Karsilasmanin Keyfiyeti-

144. Islam Hukuk Diisiincesinin Bazi Problemleri “Bir Zihniyetin Elestirisi”

145.  Islam Hukukunda Sivil itaatsizlik Olgusunun Yeri

146. Islam Tefsir Geleneginde Yorum Manipiilasyonu: “Ulu’l Emr” Kavrami Ornegi
147.  Islam ve Demokrasi

148. Islam ve Demokrasi Uzerine

149. Islam, Din ve Cagdas Durum

150. Islam, Evrensellik ve Yerellik — Islamda Evrenselligin Kurulusu ve Temsil
Sorunu-

151. Islam’a Gore Sekiilerlesmenin Imkani

152. Islam’a Yamanan Sanal Siddet: Recm ve Irtidat Meselesi

153.  Islamci Feminist “Soylemin Hadisleri Yorum Problemi” Bir Ornek Baglaminda
154. Islamci Sylemin Kaynaklar1 ve Gergeklik Degeri Uzerine Birkag Not

155.  Islamm Dogu Tecriibesinin Batrya Aktarimi ve Bat: Medeniyetini Sekillendirmesi
156. Islami Diisiincenin Biinyesinde Endiiliis Vizyonu Oncelemek

157.  Islami Diisiincenin Biinyesinde Endiiliis Vizyonunu Oncelemek Felsefi Mirasimiz
ve Biz Uzerine Elestirel Notlar

158. Islami {lim Kavramsallastirilmasi

159. Islami Ilimler ve Sosyal Bilimlerin ‘Islami’ligi Sorunu

160. Islami Ilimlerde Sufinin Rolii Uzerine
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161.
162.
163.
164.
165.
166.
167.
168.
169.
170.
171.
172.
173.
174.
175.
176.

Islami Koktenciligin Bir Tezahiirii Mealcilik

Islami Koktenciligin Bir Tezahiirii Mealcilik

Islami Sol ve Misir’da Modernlesme Denemeleri

Islami-Sol Genel Bir Bakis

Ispanya Tarihinde ‘Dogululasma ve Batililasma’ Tartismalari
Istismarc1 Elverisli Miinbit Toprak: Hadisler

Kabir Azab1 Tartigmalarina Farkli Bir Bakis

Kadm Bilincinin Ozgiirlesmesi Baglaminda Dil Sorunu
Kadinin Cinsel Sorumlulugu ile Ilgili Baz1 Rivayetler

Kazan Tiirklerinde Cedidg¢ilik Davasi

Kelam! islam Toplumunun Rasyonellesme Siireci

Kelam: Islam Toplumunun Rasyonellesme Siiresi
Kelamcilarin Kur’an’t Anlama Yo6ntemi ve Sorunlari
Kelamullah’in Cift Dogasi: Kelam-1 Lafzi ve Kelam-1 Nefsi
Kizilbaslik Farklilasmasi1 Uzerine

Kisilik Gelisimi ve Din Egitimi: Din Egitiminin Teolojik ve Egitimsel

Temellerine Iliskin Diyalektik/Hermeneiitik Kuramsal Bir Yaklagim

177.
178.
179.

Kitabu’l ifta Ve’l Kaza
Klasik Dénem Islam Tarihinde Din Istismar1 —Dért Halife ve Emeviler Donemi

Klasik Islam Kamu Hukukunun Kaynagi Olarak Icma-Tarihi Uygulamanin

Hukukilesmesi Uzerine Bir Ornekleme

180. Klasik Metin Literatiiriinde Ortiinme

181. Klasik Oryantalizm Hadis Arastirmalarma Sevk Eden Temel Faktorler Uzerine
182. Klasik Oryantalizmi Hadis Arastirmaya Sevk Eden Faktorler Uzerine

183. Klasik Tefsirlerdeki “Tesettiir” Formu Uzerine

184. Konulu Rivayet Kitaplarinda Igerik Sorunu

185. Kur’an Cercevesinde Ummet Kavraminin Tahlili

186. Kur’an Hermeneutigine Dogru: Hiimanist Yorum Anlayisi

187. Kur’an Mahiyeti Baska Dile Cevrilmesi

188.  Kur’an Meallerindeki Ciddi Hatalar Uzerine —Yunus Siiresi Ornegi-

189. Kur’an Okumanin Metalinguistik Yapis1 Bir Sosyokiiltiirel Aktivite Teorisi
Yaklagimi
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190. Kur’an Vahyi ve Digerleri Zincirinin Son Halkas1 Olarak Ik Bulusma

191. Kur’an Vahyinin Niizul Dénemi Olgusalligiyla iliskisinin Fikhi Yorumu

192. Kur’an Yorumlarindaki Mesruiyet Krizi Karsisinda Ebu Zeyd ve Cabiri —Metnin
Kiyameti Uzerine Bir Deneme-

193. Kur’an’a Gore Tévbe ya da Bilinci Yenilenenin imkani

194, Kur’an’da Cihad’in Teolojisi-Politigi

195. Kur’an’da Ortiinmenin Temel Sinirlart

196. Kur’an’da Uhrevi Azap Figiirleri

197.  Kiiltiir Diinyasimin ilimler Tarihindeki Yeri

198. Kiiltiirler Aras1 Etkilesimde Ispanya’daki Son Miisliiman Devlet Beni Ahmer’in
Konumu

199. Kiiresel Kdyde Islam

200. Kiiresellesme Siirecinde Dini Pazarlar

201. M. Ikbal’in “Benlik Felsefesinde Tanri-Evren iliskisi”

202. M.Gokberk ve H.Z. Ulken’e Gore Osmanli’da Felsefe

203. Malumun ilami “Bilinmeyen Osmanli”

204. Maverdi’de Siyaset, Ahlak1

205. Maziden Atiye Selefi Diisiincenin Anatomisi

206. Medeniyetler Arasi Barisin Yolu: Evrensel Ahlak

207. Merkezilesme Siirecinde Islam Hukuku: Bolgesellige Veda veya Safii Faktorii
208. Merkezilesme Siirecinde Islam Hukuku: Bélgesellige Veda veya Safii Faktorii,
209. Mesajin lletilmesi mi Mesaj ile Déniistiiriip Giice Eklemlendirme mi?
Misyonerlik ve Tebligin Kaynak, Alan ve Metod A¢isindan

210. Metinsel Diyalog: Islamiyat

211. Mevlana Seyyid Ebu’l-A’la el-Mevdudi’nin Seriat Anlayisi

212. Mezhep Farkliligmin Dindarliga Etkisi Uzerine Bir Arastirma

213.  Mezhep Farkliligmin Dindarliga Etkisi Uzerine Bir Arastirma

214. Milliyetgilik ve Cemaatlerin Din Séylemleri: Fetullah Giilen Cemaati Ornegi
Modern Alevilik: Sinirlar1 Zorlayan Soylem Arayislar

215. Modern Diinyada Siyasi Etik

216. Modernite’nin ve Modernlesmenin Teolojik Kritigine Giris

217. Modernizm ile Postmodernizm Arasinda Kutsalin Yitirilisi
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218.

Molla Sadra’ya Gore Oliim Sonras1 Hayat Acisindan Ruh-Beden iliskisi

219. Muhayyel Bir Gegmisten Muhayyel Bir Gelecege Elektik Bir Fikir Cereyani:
Tiirk-islam Sentezi

220. Musa Carullah Bigiefin’den (1949) Tarih¢i Yazar Cemal Kutay’a Cevap

221. Mutezilicikten Arta Kalan Mutezile

222. Miigtehidlerin Kadin Aleyhinde Tarafli Tutumlarinin Sebebi

223. Miisliiman Kadin Imgesi ve Cagdas durum

224. Miisliiman Kadin Imgesi ve Cagdas Durum

225. Miisliman Modernlesmesi Uzerine

226. Necm 53. Suresinin Tefsirinde Bazi Tarihi sorunlar Uzerine

227. Nihai Ilgi Olarak Imanm Belirsizligi Paul Tillich’in Anlayisia Elestirel Bir
Yaklagim

228. Nurettin Topgu’da ‘Miisliiman Anadolu Sosyalizmi‘ Diisiincesi

229. Ortagag islam Diinyasinda Matematik Biliminin Gelisimi

230. Oryantalizm ve Cagdas Islamc1 Soylemi

231.  Osmanli Devletinin Imparatorluga Gegis Siirecinde Tasavvuf ve Tarikatlar

232. Osmanli Devletinin Son Yiizyilinda Seriat

233. Osmanli Dénemi Kadin Kiyafeti

234. Osmanli Hanedaninin Manevi Cokiisii

235.  Osmanli Kadimlarinin Gazeteler ile Ik Tamgikliklar:

236. Osmanli Medreselerinde Mantik Egitimi Uzerine Bir Biyografi Insa Denemesi;
Kizlar Agas1 Yusuf Aga- Kara Yiizlii Kanli Arap m1? Aga-y1 Siide Dil mi?

237. Osmanl Popiiler Dini Edebiyatinda Diinyaya Kars1 Mesafe Bilinci

238. Osmanl1 Pozitif Hukukunun Ser’iligi Tartigmalarina Elestirel Bir Bakig

239. Osmanli’da Ser’i Cezalar

240. Osmanlida Serii Cezalar

241.  Ortiinmenin Tarihsel Goriiniimleri ve Sembolik Anlamlar1 Otekinin insan Haklar1
242. Paul Tillich’in Sekiiler Kiiltiire Yaklasimi

243. Polemik Tiirli Rivayetlerin Ger¢cek Mahiyeti

244. Postmodern Dinsel Anomi

245. Realizm, Din ve Diinyevilesme, Mehmet
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246. Reel Politikada Dini Deger, Kavram ve Sembollere Atifta Bulunmanin
Dogudugu Sorunlar

247. Rivayet Malzemesinde Toplumsal Degisim

248. Rivayet Malzemesinde Toplumsal Degisimin izleri

249. RP-FP’nin Din Séylemi: Elestirel Bir Yaklasim

250. Sag Siyasetin Payandasi: Aragsalci Dinsellik

251. Sebebi Niizule Bagli Anlamin Anlasilmasin1 Kolaylastiran Bir Unsur Olarak
“Kur’an Metni: Araf Siiresinin 7/31-32 Ayetleri”

252. Secde Kelimesi ve Tiirkgeye Ceviri Sorunu

253.  Sekiiler Aklin Otesi

254.  Sekiiler Diinyada iman Topluluklart —-Modern insan I¢in Imanin Anlami-

255. Selefi Aklin Kozmik Sistemi Anlamadaki Yontem Sorunu —Ornek olay
Baglaminda Degerlendirme

256.  Selefi Diisiincede Nakil/Rivayet Algisi: ibn Teymiyye Ornegi

257.  Selefi Diisiincede Rivayet Algist: Ibn Teymiyye Ornegi

258.  Simirlarma Sigmayan Demokrasi ve Islam

259. Siyasal Dil’in Stratejik Rontgeni

260. Siyasal Kiiltiiriimiiziin Teolojik Kokenleri ve Iktidar Tahayyiilii ~Ehli Siinnet
Kimliginin Siyasi Teamdilleri tizerine Degerlendirme-

261. Siyasetnameler Baglaminda Siyaset-Ahlak Iliskisi

262. Soguk Savas Doneminde Arap Islamcilifinda Sol ve Sosyalist Baglam —Seyyid
Kutub Ornegi-

263. Son Donem Siyasi Gelismelerin Yansimalari, oryantalizm ve Akademik
Ozgiirliik-Daniel Dipesin Campus Watch’sit ve Konuya Dair Bir Bibliyografya
Denemesi-

264.  Sosyal Teoloji: Varolus Siirecine “Insan’m Katkis1”

265.  Sosyal Teoloji: Varolus Siirecine Insanin Katkisi

266. Sufi Diisiincede Hakikat-Dil Iliskisi Uzerine Ibn Arabi’de Dil, Varlik ve Kur’an
267. Sultan Galiyev’de Medeniyet Tartismalari, Milliyet¢ilik, Sosyalizm ve Din

268. Siinni ve Sii Kaynaklarinda Mut’a Nikahi Tartigmasi

269. Sinnilik Sufiligin Neresinde? Sufilik Siinniligin Neresinde?

270. Swin Burne’iin Teslis Felsefesi
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271.

Sah Veliyullah Dehlevi’nin Seriat Anlayisi

272. Satibi’nin Kur’an’in Anlasilmasima Yo6nelik Oncelikleri Uzerine Bir Coziimleme
Denemesi

273. Seriat nedir?

274. Seriat ve Kanun, Din ve Devlet

275. Seriat ve Tasavvuf

276. Seyh, Seyyid ve Molla —Dogu ve Giineydogu Anadolu Orneginde Dinsel itibarin
Kategorileri

277. Sia ve Modernizm —Direnisten Bilingli agilima-

278. Tarith Ufkunda Beliren Kur’an Vahyi

279. Tarih’in En Biiyiik Siyasal Oznesi Olarak Tanr1 ve Ahlak

280. Tarikatlar Diinyasina Genel Bakis

281. Tarikatlerin Din S6ylemi Olabilir mi?

282. Tasavvuf Karsiti Akimlar ve Ibn Teymiyye’nin Tasavvuf Felsefesi

283. Tefsir Kaynaklarina Gére Hz. Isa’nm Oliimii, Ref’i ve Niizulii Meselesi

284.  Tefsir Tarihi Tasavvurunun Yeniden Insa Edilmesinin Gerekliligi Uzerine
285.  Tefsir Tarihinde Ozgiirliigiin Adi: Ebu Miislim el-Isfahani

286. Tefsirde Usul (s6zliik) Sorunu

287. Tefsirde Zahir-Batin Diializmi ya da Tasavvufi Asir1 Yorum

288. Temel Islam Bilimlerinin Paradoksal Diisiinme Tarz1 Uzerine

289. Temellendirme A¢mazi Karsisinda Fundamentalizm —Farkli Bir Islam Diisiince
Tarihine Dogru-

290. Tesri Insani ve Ilahi

291. Trabzon Sariye Sicillerine Gore 17. Yiizyil Ortalarinda Borg-Alacak Iliskileri
292.  Tiirk Edebiyatinda Endiiliis imaj1

293.  Tiirk islanm

294.  Tiirk Modernlesmesinde Dinsel Bir Deneyim —Diyanet Isleri Baskanlig:-
295. Tiirk Miislimanligi Dindarlik ve Modernligi

296. Tiirk Politikasinda din; Tiirkiye nin Islam’siz Demokrasi Anayist

297. Tiirkiye Dindarlig1 Yeni Tipolojiler

298. Tiirkiye’de Ateist Sol’un Din Séylemi

299. Tirkiye’de Camii Cemaatinin Kur’an anlayist — Bir alan Arastirmasi-
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300.
301.
302.
303.
304.
305.
306.
307.
308.
300.
310.
311.
312.
313.
314.

Tiirkiye’de Cemaat Dindarliginin Olusumunda Hadisleri Roli

Tiirkiye’de Cemaat Dindarliginin Olusumunda Hadislerin Rolii

Tiirkiye’de Feministlerin Din S6ylemi

Tiirkiye’de Resmi Din Anlayist: Etotokratik Sistemin Insasi

Tiirkiye’de Toplumsal Degisme ve Tarikatler

Tiirkiye’de Toplumsal Degisme ve Tarikatler

Umran’in Alt1 Sartt —Ahlak Siyasetinin Karakteri-

Wilfred Cantwell Smith: Inang Diinyalarin1 Anlamak

Yahudi Bir Peygamberden Gentile Tanr1’ya: Isa’nin Tanrisallistirilma Siiresi,
Yahudi Fundamentalizmi

Yahudilerin, Miisliimanlarin Seriatlar1 ve Hristiyanlik

Yahudilik ve Siddet

Yarim Fakih Din Yikar

Yeni Milenyum’da Amerikan Dig Politikas1 ve Din

Yeni Somiirgeciligin Afrika Toplumlarin1 Sosyo-Ekonomik, Dini, Siyasi Alanda

Birlige Zorlam

315.

Yenilik¢i Islam Diisiincesi: Umit mi? Risk mi? — Batililasma ve Gelenekgilik

Arasinda Ugiinii Yol: Yenilik¢i Islam!

316. Yerellik ve Kiiresellik Ikileminde Hollanda Miisliimanlig
317. Ziya Pagsa’nin Endiiliis Tarihi ve Gilinlimiiz Tirkcesiyle Nesrinden Yapilmisg
Okuma yanligliklar
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EK-2

Islamiyat Dergisinde makalesi yayimlanan yazarlarin alfabetik dizini;

1. A. Hadi Adanali

2. Abdullah Sahin

3. Adem Efe

4. Adem Sahin

5. Adil Ciftei

6. Adil Sen

7. Adnan Askin,

8. Adnan Kosum

9. Ahmet el-Katip

10.  Ahmet Inan

11.  Ahmet Kavas

12. Ahmet Keles

13.  Ahmet Nezihi Turan
14.  Ahmet Onay

15.  Ahmet Turan Alkan
16.  Ahmet Yaman

17. Ahmet Yildirim

18.  Ahmet Yildiz

19.  Ahmet Zeki Unal
20. Alaattin Hasim

21. Alev Erkilet Basar
22.  Ali Bardakoglu

23.  Ali Dere

24.  Ali Hakan Cavusoglu
25.  Ali Murat Yel

26. Ali Osman Ates

27.  Ali Suavi

28.  Ali Yasar Saribay
29.  Ayse Sucu

30.  Aysenur Kurtoglu
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31.
32.
33.
34.
35.
36.
37.
38.
39.
40.
41.
42.
43.
44,
45,
46.
47.
48.
49.
50.
51.
52.
53.
54.
55.
56.
57.
58.
59.
60.
61.
62.

Azmi Ozcan

Baki Adam

Bilal Gokkur
Burhanettin Tatar
Biinyamin Erul
Celaleddin Celik
Christopher Rowland
Cihan Aktas

Diicane Ciindioglu
Ejder Okumus
Emrullah isler

Enis Ahmed

Ercan Sen

Ercliment Kuran
Erkan Persembe
Erkan Yar

Ertugrul Cesur
Eyyiib Ay

Fatih Toktas

Fatma Koksal
Fehrullah Tarkan
Fuat Sezgin

Gotthard Jaschke
Hafiz Ali Riza Saglam
Halil Inalcik

Hasan Hanefi

Hasan Hiiseyin Bircan
Hasan Karaca

Hasan Kose Balaman
Hasan Onat

Hidayet Sefkatli Tuksal

Himmet Konur
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63.
64.
65.
66.
67.
68.
69.
70.
71.
72.
73.
74.
75.
76.
77.
78.
79.
80.
81.
82.
83.
84.
85.
86.
87.
88.
89.
90.
91.
92.
93.
94.

Hiilya Kogak
Hiiseyin Atay
Hiiseyin Kazim Kadri
Hiiseyin Yilmaz
Ibrahim M. Ebru Rabi
[brahim Maras
Ibrahim Sarigam
Bilal Sambur

[lber Ortayli

[Thami Giiler

[Than Ozay

Ilyas Uziim

Ismail Acar

Ismail Albayrak
Ismail Caliskan
Ismail Hakk1 Unal
Ismail Kara

Izmirli ismail Hakki
J. Smith

J.M.S. Baljon

John Hick

John M. Hull

Kadir Canatan
Kenan Inan

Latif Tokat

Leonard Swidler

M. Emin Ozafsar

M. Hayri Kirbasoglu
M. Necmettin Bardake1
M. Salih An
Mahfuz Séylemez
Mahmut Ay
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95.
96.
97.
98.
99.

100.
101.
102.
103.
104.
105.
106.
107.
108.
109.
110.
111.
112.
113.
114.
115.
116.
117.
118.
119.
120.
121.
122.
123.
124.
125.
126.

Mahmut Aydin
Mazlum Uyar
Mehmet Akif Kog
Mehmet Ali Biiyiikkara
Mehmet Ali Kimran
Mehmet Azimli
Mehmet Bayraktar
Mehmet Bilen
Mehmet Bulut
Mehmet Erdogan
Mehmet Evkuran
Mehmet Gormez
Mehmet Kamil Coskun
Mehmet Katar
Mehmet Ozdemir
Mehmet Pagaci
Mehmet S. Aydin
Mehmet Sait Recber
Mehmet Unal
Mehmet Vural
Mehmet Zeki Duman
Metin Ozdemir
Mevliit Uyanik
Mualla Sel¢uk
Muhammed Abid el-Cabir
Muhammed Altaytas
Muhammed Cakmak
Muhammet Arkoun
Muharrem Kilig
Murat Mergen
Mustafa Akman
Mustafa Cagrici
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127.
128.
129.
130.
131.
132.
133.
134.
135.
136.
137.
138.
139.
140.
141.
142.
143.
144,
145.
146.
147.
148.
149.
150.
151.
152.
153.
154.
155.
156.
157.
158.

Mustafa Demirci
Mustafa Erdogan
Mustafa Hikmetli
Mustafa Kara
Mustafa Oztiirk
Mustafa Saribiyik
Miicahit Bilici
Miimtazer Tiirkone
Nadim Macit
Nahide Bozkurt
Nasr Hamide ebu Zeyd
Necdet Subasi
Nevzat Tarti
Nizamettin Parlak
Oguz Saban Duman
Osman Tastan
Omer Caha

Omer Celik

Omer Ozsoy
Patricia M.Y. Chang
Paul F. Kritter
Ramazan Altintas
Recep Alpyagil
Recep Yaparel
Roger Graudy
Saffet Kose

Salih Ozer

Salih Zeki Bey
Sema Ugurcan
Sénmez Kutlu
Siileyman Uludag
Saban Ali Diizgiin
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159.
160.
161.
162.
163.
164.
165.
166.
167.
168.
169.
170.
171.
172.
173.
174.
175.
176.
177.
178.
179.
180.
181.
182.
183.
184.

Saban Karatas
Samil Ocal
Sefattin Severcan
Sehmus Demir
Senol Korkut
Sevket Yavuz
Sinasi Giindiiz
Talip Atalay
Talip Tiircan
Temel Yesilyurt
Turan Kog
Unver Giinay,
Unver Giinay
Uzeyir Ok
Vehbi Basar
Vehbi Bosar
Veli Urhan

Wilfred Cant Weel Smith

Yakup Costu
Yasin Aktay
Yasin Ceylan
Yasar Aydinh
Yasar Yigit
Yunus Apaydin
Yusuf Kaplan
Ziibeyir Kars
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OZGECMIS

Mehmet Baran 26. 04. 1991 yilinda Kulp’ta dogdu. Ilk, orta ve lise dgrenimi
Bismil’de tamamladi. 2012 yilinda Mus Alparslan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesine
baslayan Baran, 2017 yilinda mezun oldu. Ayni sene Tefsir Ana bilim dalindan Yiiksek
Lisansa basladi. 2019 yilinda Diyanet Isleri Baskanligi biinyesinde Imam-Hatip olarak

vazife ald1. Halen imam-Hatip olarak ¢alismaktadir.
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