T.C.
MUS ALPARSLAN UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTIiTUSU
TURK DIiLi VE EDEBIYATI ANABILIM DALI

Vedat GULER

MALATYALI SABRi DiVANI’NDA DiNi VE TASAVVUFI UNSURLAR

YUKSEK LiSANS TEZI

MUS-2025






T.C.
MUS ALPARSLAN UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTIiTUSU
TURK DIiLi VE EDEBIYATI ANABILIM DALI

Vedat GULER

MALATYALI SABRI DiVANI’NDA DiNi VE TASAVVUFI UNSURLAR

YUKSEK LiSANS TEZI

TEZ JURI UYELERI
Tez Damismani : Dr. Ogr. Uyesi ihsan SEHITOGLU

Jiiri Uyesi : Dog. Dr. Tolga ONTURK
Jiiri Uyesi : Dog. Dr. Hulusi EREN

MUS-2025



ICINDEKILER

ICINDEKILER .........c..c.coooiviiieeeeeeeeeetet ettt en ettt enen s I
[0 ) NPT IX
F N =S 12V N 2 TR XI
[0\ 1] 0 777 X111
KISALTMALAR DIZINI .....cocoooiiiiiiiiiceeeeeeeeee e XV
(] 12 1R 1
BIRINCI BOLUM
MALATYALI SABRI'NiN HAYATI, SANATI VE ESERLERI
L HAY AT ettt sttt en e 4
1.2, SANATL ..ottt sttt s ettt ettt et s et 4
1.3. ESERLERI ........cooooviiiiiiceeeeeeeeee ettt 6
IKiNCi BOLUM
SABRI DIVANI’NDA DiNi UNSURLAR
20 IMAN ESASLARI ..ottt sttt 8
2.1.1. Allah TeAlA ya IMAan .......ccovivievieieiceieecceececete ettt 9
2. 1.1.1. ESMA-1 HUSNA ....cooiiiiiiiiiiii it 9
2L LT ATIAN oot 10
2 O O B 2 7 OSSR 13
20013 CIAL oo 15
2.1 114 GATTAT oottt 15
2 B O T TR0 1 OSSR 17
200106, HAK ettt 17
2.1.1.1.7. RANIM ..ottt en s 21
2.1.1.1.8. RANIMAN ..ovvviiiiii it a e 21
2.1.1.2. Allah Teala’nin Esma-i Hiisna Haricindeki Isimleri........ccocoovvvvivviscvienenns. 22
21,1210 GLYAS weieeiiiee ettt 23
2 O B = L RO 24
2 B B T = L1 H TR RSUOTS 26
2124 TI8N 1ot 28
2.1 1.2.5. MEVIA ..o 29
2.0.0.2.6. RAD ...evveeeceeee ettt 32



2112070 SEHAT i 33

2.1 1.2.8. YEZAAN ...ttt 35
2.1.2. MeleKIere Tman .........ccovevivevieeeeiecee ettt 37
212,10 AZEATL o 39
2.1.3. Ilahi Kitaplara Iman ..............ccccoeueiiiieiiiiiceccceeeccee e 40
2.1.3.1. Kur'an-1 Kerim/Mushaf............cccoiiiiiiiii e 40
2.1.3.2. ZEDUL c.c e 42
2.1.4. Peygamberlere Iman...........ccccceiriiviviiiiieccciccee e, 43
2.1.4.1. HZ. MUNQMMEA (SAV) ...eeiuveiiiiieiiie ettt 44
2.1 4. 0.0 MIUSEAFR. ... 49
2.1.4.1.2. ANMEA-1 MURBLAT ...veveiiiie e e s 51
2.1.4.0.3. HabiD .o 54
2.1.4.1.4. Peygamber-i ARIr Zaman ........ccocovoiiieiiiiiiiee e 54
21,415, RESTL i 55
2.1.4.1.6. ResI-T KIDIIYA ...ooiviiieiiiec et 58
2.1.4.1.7. Restlii-S SAKAIBYN......ccvviiiiiie et 60
2 NG 1 R 1) T 61
2.1.4.3. HZ. IBrANIM (S)....vcveviiierieiicieeeestetee ettt 64
2 1 1) PR 66
2.1.4.5. HZ. ISMAIL (BS) cveuvvevevieiiierieiircieteeet ettt vere s 69
2.1.4.6. HZ. MUSA (8S) +eevvveeiuvrieasirieaitie ettt e e sttt e e st e et e et e st ettt e e e et e e snnne e 70
2.1.4.7. HZ. NUR (8S) vveeinirieiiiie ettt ettt 71
2.1.4.8. HZ. STICYMAN (BS) .vvvvvrriiieeiiiiiiiiiiiiie e e e sttt e e et a e e e e eee e 72
2.1.4.9. Hz. Yahya- Zekeriyya (as) Peygamberler.........c..cccocveeviveeiinee e, 73
2.1.4.10. HZ. YaKUP (BS)eeeieiirrririiiiiieesiiiiiiiiiiriess e s s s siiinsesae s e s s s s ssnnsnnsesessessssnnssnnns 74
2.1.4.11. HZ. YUSUL (@S).tttttiiiiieiiiiiiiiiiii ettt n e e niibnrenn e e e e e 77
2.1.5. ARIrete IMan ..........cccooveviviuiieiiiccccceee e, 80
2.1.5.0. CAZAD...oii s 83
2.1.5.2. CERBNNEIM......oiiiiiiiii e 84
2.1.5.3. CONNEL ...t 85
2,154 GIMAN. ...ttt ettt ettt aee .87



2.1 5.5 HAST e a e 87

2.1.5.6. HESAD .ooviiiiiiiiiee e a e e e 89
2 U A L1 DSOS SP PP PRURSPROTOR 90
2. 1.5 8. ITCIM v vttt 91
2.1.5.9. KBTRN. ..o 92
2.1.5.10. KBS ittt ettt ettt e et a e 93
2.1.5. 110 KIYAIMET ..o 94
2.1.5.12. MARSET ..o 95
2. 1.5 13 RUZ-1CRZA ... 98
0 e T S 1o USSR 100
2.1.6. Kaza ve Kadere Iman ........cccocviviiieiieiie et 102
2.2 ABADET ..ot e 103
B B O 35 B\ (1T | PP 104
2.2.2. DUBINIYAZ ..ottt 104
W TR B 1/ 11141 =] APPSR 105
2.2.4, HAC vttt ettt nreas 106
2.2.5. KUIDAN L. bbbttt 107
2.2.6. MINTAD ..ottt 108
2.2.7. NAIMAZ ..o cveeieeie ettt ettt e s e et e e bt e beasbesneesbeenbeesbeaneeareenneas 109
2.2.8. SECUR ...t 110
2.2.9. TESPIN oot 111
2.2.00. ZEIMZEIM ..ttt e s e e e e e e s e e e e e e 112
2.3. DIGER DINT UNSURLAR ........coooviiiiiiiiiinineiceeie st 113
23,1, AATS ettt ettt ettt 113
2.3.2. DIN-IMAN. ...ttt 113
2.3.3. BAZAP .ttt 115
2.3 4, GUNAN oottt 117
23,0, HaAYT = ST iiiiiiii i 118
2.3.6. KATIT. vttt 119
T R o T ST UR TR 120
2.3.8. MUmIn-Muselman................cccoiii 121
2.3.9. Sehid- Sehadet ..........oovvviiiiiiiiiiiiiece 123



B B < o T S ST T TP P PP TPPPRPT 126

2.3.11. SEYtAN-IDLIS ..vvvvvcvieceieiccie et 127
2.3.02. TV .. 130
2.3 13, MIISTIK ettt ettt et 130
2.3 14, HAAM .. s 131
2.3.05. HEIAL ..o 131
B B T, 111111 O PO PP PP TTPPPPT 133
2.3.07. UIMIMEL c.ceveeeeeeeeee ettt ea e es et en et en et e s eteneaeaeas 134
2.4. DIGER DINLER ..ottt 137
2.4.1. Yahudilik/ Nasranilik ...........ccoooriiiiiiiiieeii e 137
2.5. AYET VE HADIS IKTIBASLARL.........ccoooviiiininiiinninsinnesceeesneceeenes 138
2.5. 1. AYRLIBT ..o s 138
2.5.1.1. AlICMA’-ESIMA ....itiiie ettt 138
2.5.1.2. Allahu samed/ lem yelid velem yiiled ........ccccooviiiviiiii e 140
2.5, 1.3, BISCINAKE. ...ceiiiiiieeiiiieie ittt 141
2.5. 1.4, FESCUAN ...ttt 142
2.5.1.5. FezkurGnl/ Ezkurkum ............ccooviiiii e 143
2.5.1.6. Hiive ’l-hayyil / 18 YemMULt ..occeeiiiiiiiiiiiicccceeeciiieeee et 144
2.5.1.7. Kul hiiva’llahii ahad...........ccooooiiiiiii e 145
2.5.1.8. Kiillu men ‘aleyha fan .........ccooviiiiiiiiiiiiiiiiccee e 146
2.5.1.9. Hazihi cennatii ‘Adnin...........ccoveiiiiiiiiieiiiiece e 146
2.5.1.10. KAIG/ DEIA ... 147
2.5.1.11. La taknet( min rahmetillah ..............ccoiiiii 148
2.5.1.12. Lem Yekln Kiifven Ahad.........cccoooiiiiiiiiiii e 149
2.5.1.13. LA Y2’ 1emill GAYD ..eeeeiiiiiieeiiiieee ettt 150
2.5. 114, Len TerANT ......uviiiiiiiiie ettt e e 151
2.5 115, MAZAG ..o 153
2.5.1.16. Nahnii Kasemma ..........ccccouvriiiiiiiiiieiiiiee e 154
2.5.1.17. Nasru’n-minallah ve Fethun Karib..........ccccccooiiiiiniie 154
2.5.1.18. Rahman/ Thlas SUIESi.........ccccveviveririireieiieereeeceeie e 155
2.5.1.19. Sakahiim rabblihiim ..........cooooiiiiiiiiiii e 156
2.5.1.20. SUBhANE [-1€Z1 @STA ......evvieeeiiiiiie et 158



2.5.1.21. Ve Lekad Kerremna Beni Adem’e ....ovveeveeveeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e, 158

2.5.1.22. YASIN SUFEST ...ttt 159
2.5.2. HAISIET ... e 160
2.5.2. 1 ELTaKru FaNIT c..ceec 160
2.5.2.2. La fetd illa Ali, 18 seyf’illa ZUlfiKAr..........cooovveiiiieiiie e 161
2.5.2.3. KUNLE KENZEN......vviiiiiii et e e e e e 162
2.5.2.4, LI-ma’allah.......cooooiiiiiiii i 163
2.5.2.5. Lahmiike lahm1/ Cismiike CISMI .........cccvvvviiiiieiiiiiiiiiieeee e 164
2.5.2.6. Miitli kable en temltli...........vvveiiiiiieiiiiiie e 165
2.6. DINT VE TLMI MEKANLAR.........coooiiiiinnee s 166
Y T B 1 VY 1<) < 1 PP 166
2.0. 1. 1. KON AN e 166
2.6.1.2. KEIDBIA. ...t s 167
P A 0V (€ 01 T 169
2.6.2.1. BABAAL ......oeooveeeeeeeeee et 169
2.6.2.2. BUhAra-Beln ..........cooooiiiii 169
2.6.2.3. Musir-Halep-Sam ..........ccccooiiiiiiie e 171
2.7. DINT SAHSIYETLER ..ot 172
2.7.1.DOIt HAlIFE ... 172
2.7.0.0. HZ. EBU BEKIF ... 172
2.7.0.2. HZ. OIMET ...ttt 173
2.7.1.3. HZ. OSMAN.....ciiiiiiiiiiiciic s 175
2.7. L4 HZ. Al 177
2.7.2. ENIEBRYL ..o 180
2.7. 2.1 HZ. FaMA.....oiiiiiiiciic s 181
2.7.2.2. HZ. HUSEYIN....coiiiiiieiiiiiie ettt e e e e 182
2.7.2.3. HZ. HASAN......ooiiiiiiiiii 185
2.7.2.4. Imam Ali Zeynulabidin €S-SecCAd ........coevvrveriiiiirerieieieceeere e 187
2.7.2.5. imam Muhammed el-BAKIL..........cccccvovriiiiiiieieiciceceeee e, 189
2.7.2.6. IMam Ca’fer 5-SAAIK .......c.cveviveriieriee e st 191
2.7.2.7. Imam MUSE €-KAZIM .....oouvvirieecee e 193
2.7.2.8. Imam Ali r-Ri1za ibn MUSA .......ccocvevvieeeieriececceeeeee e 196



2.7.2.9. Tmam MUhamMMEd €1-TaKT .....cooveeeee e eee e eeee e eee e e e e eee e e e ere e, 198

2.7.2.10. Tmam Al €N-NAKi.......ccocviveviieeieeieeceeee et es e 200
2.7.2.11. Tmam Hasan €l-ASKEIT ........ccveveveveeeeeeeeeeete e en s 202
2.7.2.12. Imam Muhammed el-Mendi .........cccceevriiiiiiiiiicceeeeee e 204
2.7.3. Diger Dini SahSIYEIET ........vviiiiiiiiiiiciiec e 207
2.7.3.1. Hasim bin Abdiimenaf/ Abdulmuttalip...........c.ccoevriieiiiieiiiiieiiec s 207
2.7.3.2. YEZIU ..ttt 208
2.7.3.3. H1ZIt/ ISKENAET .......oveeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e, 209
2.7.3.4. HZ. IMBIYEIM ...ttt 210

UCUNCU BOLUM
SABRIi DiVANINDA TASAVVUFI UNSURLAR

Bu1e ASK oottt ettt 212
3.2 ASTK ..ottt 215
33. TARIKAT ..ottt 219
3.4. TASAVVUFI MEKAN .........coiiiiiiiiiiiieieeeeeee s 221
34T, DEIZAN ... 221
3.5. TASAVVUFI UNSURLAR-...........c.cocooiiiiieeeeeee ettt 225
35,1 ABIM Lt reenreas 225
35,2  BAIN o 226
3.5.3. BEZM-T EIBSt.....eiieice e 229
3.5.4. Diinya (alem, cihan, dehr) ..........ccccccciiiiiiiiiiiii e 230
355, ENEIEHAK ..o 234
TN T = | PSP UPTPRURTRPRS 236
357 F@NA oo 237
B.5.8. GAFIBL ... 238
35,9  HAIVEL ... s 240
30,10, HAYIEL ..t 240
35,11 HEVA HEVES ...ttt 241
35,12, HIMMEL ..ottt 244
3.5 13 TRSAN 1.ttt ettt 245
3.5 14, INAYEL ..ttt 248
3.5.15. Kana’at..........ccoooiiiiiii 249

VI



T T S T 1 - U 1 ] TR 252

TR0 I A T PSPPI 253
35,18, MAITEL ... 254
3.5.19. MIN LeAUN...ceiiiiiiiiiii et 256
3.5.20. INETS L. 257
3.5.21. SI1/ RAZ/ ESTAT....uviiiiiiiiiie ettt 260
3.5.22. SONDBL .....eee i 263
3.5.23. TAKVA ... 265
3.5.24. T@VEKKIL.....eeiieiiiiiie et 267
3.5.25. VANUEL.....ooiiiiie e 267
3.5.26. VEIAYEL ...t 270
C CVAERE . | O AR T AU AR 272
3.5.28. ZIKIIVII ... 274
3.6. TASAVVUFI TIPLER............cocooviiiieieeeeeeeee et 276
300, 1. ADAL ..o 277
BiB.2. AT b 278
316.3. DIBIVIS ettt ettt 279
36,4, HOCA. ..ot 282
305, IMIUTIA ..o 284
3.6.6. MIUTSIA......ccooiiieiieee e 286
BB, 7. PAL e 288
BuB.8. RINT ittt 289
306.9. SALIK ..o 291
BuB. 10, SUFT ot 292
BB 1L SCYN i 294
BLB.12. TALID...eeeueee ettt 295
3613, ZANIE...eiiiiieieie e 297
3.7. TASAVVUFT SAHSIYETLER...........cccooviiviiieeeeceeieeeee oo 299
3.7.1. Abdulkadir GEYIANT .....ouvviiiiiiiiiie e 299
3.7.2. Haci1 Bektas-1 Veli.......ccccoo e 301
3.7.3. Hallact MANSUL .......cviiiiiiiiiee ettt e e 301
3.7.4. Ibrahim EdRem...........coooveviiieiiieeicceiceeceete et 304

VII



VI



OZET
YUKSEK LISANS TEZi
MALATYALI SABRI DiVANI’NDA DiNi VE TASAVVUFi UNSURLAR
Vedat GULER
Tez Damsmani: Dr. Ogr. Uyesi Thsan SEHITOGLU
2025, 331 sayfa

Din, kainatin var edilmesinden itibaren insanoglunun tiim hayatini tesiri altina
almis; insanoglu da hayatini dinin gereklerine gore sekillendirmistir. Tasavvuf ise Hz.
Peygamber (sav)’den sonraki zamanlarda ziihd donemi ile baslamis olup siireg igerisinde
gelismis ve yayginlagsmistir. Basta Anadolu olmak iizere Miisliimanlarin yasadig1 genis
cografyalarda din ve tasavvufun insan hayati iizerindeki etkisi artmig; dogal olarak bu
durum edebiyata da aksetmistir. Nitekim sairler siirlerini din ve tasavvuf ilimlerinin
bilgisiyle temellendirmis; ayet ve hadislerle siirlerine giic katmiglardir. Miistakil
manzumelere konu olan dini ve tasavvufi unsurlar, sairlerin hem Islami ve tasavvufi
ilimlere ne kadar vakif oldugu, hem din ve tasavvufu nasil kavradigi, hem de yasadigi
devrin din ve tasavvuf anlayisinin nasilligi hakkinda bilgi vermesi bakimindan biiyiik
onem tagimaktadir. Bu yOniiyle hazirlanan c¢alismada 19. yiizyilin sonu 20. Yiizyilin
basinda yasadig1 kabul edilen Sabri’nin divam dini ve tasavvufl unsurlar bakimindan

incelenmistir.

Sabri Divani’nda din olarak Islam dininin, gdriis olarak ehl-i siinnet anlayisinin ve
mezhep olarak ise Hanefi mezhebinin esas alindig1 goriilmiistiir. Calisma giris, li¢ ana
bolim ve bir sonugtan olusmaktadir. Birinci boliimiinde Sabri’nin hayati, sanati ve
eserleri iizerinde durulmus ve divani hakkinda bilgiler verilmistir. ikinci béliimde divanin
dini unsurlar1 ana basliklar ve alt bagliklar halinde agiklanmis; iman, ibadet, ayet-hadis
iktibaslari, diger unsurlar ve dinler, mekanlar, dini-ilmi-kutsal sahsiyetlere deginilmistir.
Uciincii boliimde ise tasavvufi unsurlara yer verilmis; ask, asik, tarikatlar, tasavvufi
mekanlar, unsurlar, tip ve sahsiyetler bagliklariyla agiklanmistir. Calismadan elde edilen
bilgiler, maddeler halinde sonu¢ boliimiinde sunulmus ve kaynakg¢a ile c¢alisma

sonlandirilmistir.



Anahtar Kelimeler: Divan edebiyati, 19. yiizyil, Sabri Divani, Dini ve Tasavvufi

Unsurlar.



ABSTRACT
MASTER’S THESIS

RELIGIiOUS AND SUFi ELEMENTS iN THE DiVAN OF SABRi OF
MALATYA

Vedat GULER
Advisor: Assistant Prof. ihsan SEHITOGLU
2025, Page: 331

Religion has influenced all aspects of human life since the creation of the universe,
and humankind has shaped its way of life according to religious principles. Sufism, which
began during the ascetic period after the Prophet Muhammad (peace be upon him),
gradually developed and became widespread over time. Especially in Anatolia and other
vast regions inhabited by Muslims, the influence of religion and Sufism on human life
increased significantly, and naturally, this was also reflected in literature. Poets grounded
their poetry in the knowledge of religious and mystical sciences and strengthened their
verses by quoting from the Qur’an and Hadiths. Religious and mystical elements, which
often became the main theme of independent poems, are of great importance as they
reveal the poets’ familiarity with Islamic and Sufi sciences, their understanding of
religion and mysticism, and the nature of religious and mystical thought in their time. In
this respect, the present study examines the divan of Sabri, who is believed to have lived

in the late 19th and early 20th centuries, in terms of its religious and mystical content.

It has been observed that in Sabri’s Divan, Islam is the adopted religion, the Sunni
view is the dominant religious perspective, and the Hanafi school is the foundational legal
tradition. The study consists of an introduction, two main chapters, and a conclusion. The
introduction provides information about Sabri’s life and literary identity, along with
general information on his divan. The first chapter focuses on Sabri’s life, literary style,
and works, and provides general information about his Divan. The second chapter
analyzes the religious elements within the Divan under main and subheadings, including
topics such as faith, worship, quotations from verses and hadiths, other religious themes
and faiths, sacred places, and religious-scholarly figures. The third chapter discusses

mystical elements, categorized under topics such as divine love, the lover (‘ashiq), Sufi

Xl



orders, mystical spaces and motifs, and spiritual archetypes and personalities. The
findings obtained from the analysis are presented in bullet points in the conclusion, and

the study ends with a bibliography.

Key Words: Divan Literature, 19th Century, Sabri’s Divan, Religious and Sufi

Elements.
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ON SOz

Edebiyat aragtirmalarinin temelinde ¢ogu zaman bir ¢ikar ya da fayda beklentisi
degil, insanin dogasinda bulunan merak duygusu yatar. Bir sairin yahut yazarin adi
anildiginda, onun hayatini, eserlerini ve i¢cinde yasadigi donemi tanima arzusu dogar. Bu
tanima arzusu, zamanla derinleserek eserin anlam diinyasmna niifuz etme g¢abasma
doniisiir. Eger bu isim iizerine akademik bir ¢calisma yapilacaksa, bu siire¢ uzun bir zaman
dilimini ve yogun bir emegi gerektirir. Bu siirecte yapilan her arastirma, edebiyat
birikimine kiigiik de olsa bir katki sunar; bu katkilar, zamanla edebiyatin felsefe, ilahiyat,
tarith ve sosyoloji gibi farkli disiplinlerle kurdugu baglar sayesinde genisler. Bdoylece
edebiyat arastirmalari, bireyin kimliginin olusumuna katki saglayan, hayati
anlamlandiran, estetik bir bakis acis1 kazandiran ve kiiltiirel miras1 kusaktan kusaga
tastyan temel bir ugras haline gelir. Bu yOniiyle edebiyat arastirmasi, yalnizca bilimsel

bir zorunlulugun degil, ayn1 zamanda insanin varolussal anlam arayismnin bir tezahiiriidiir.

Malatyali Sabri, 19. ylizyilin sonlar1 ile 20. yiizyilin baglarinda yasamis bir sair
olarak, Osmanli’nin son donemine ve Cumhuriyet’in ilk yillarma taniklik eden gecis
kusaginin edebi temsilcilerindendir. Bu donem, sadece siyasi ve toplumsal bir
dontistimiin degil, ayn1 zamanda kiiltiirel ve zihni bir yeniden yapilanmanin da yasandigi
kritik bir zaman dilimidir. Sabri’nin siirleri, bu degisim atmosferine ragmen, geleneksel
Osmanl tasavvufi siir anlayisini siirdiirdiigiinii; klasik estetik degerlerden, 6zellikle de
tarikat kiiltiirinden beslendigini gostermektedir. Sairin baglh oldugu Kadiriyye tarikati,
siirlerinde hem semboller hem de kavramlar diizeyinde yogun bi¢cimde hissedilir.
Bununla birlikte yer yer halk soyleyisine yaklasan dil kullanim1 ve yoresel unsurlar, onun
sadece bir divan sairi degil, ayn1 zamanda halkla irtibat1 gii¢lii bir tasavvuf ehli oldugunu
da gostermektedir. Bu baglamda Sabri, gelenek ile halk arasinda koprii kuran, klasik form

icinde yerel sesi duyurabilen 6nemli bir isim olarak degerlendirilebilir.

Calismamiz, ‘‘Malatyali Sabrl Hayati, Sanati, Eserleri’, ‘“‘Sabri Divani’inda Dini
Unsurlar’s, ““Sabri Divani’inda Tasavvufi Unsurlar’ olmak tiizere ¢ boliimden
olugsmaktadir. Giris boliimiinde ¢aligmanin konusu, amaci, 6nemi, yontemi ve kullanilan
kaynaklara iligkin genel bilgiler verilmis; ayrica divanda yer alan beyitlerden hareketle

sair Sabri’nin hayati, edebi kisiligi ve divan1 tanitilmistir.

Ul



Birinci boliimiinde Sabri’nin hayati, sanat1 ve eserleri lizerinde durulmus ve divani
hakkinda bilgiler verilmistir. Ikinci boliimde, divanda yer alan dini unsurlar yedi alt baglik
altinda ayrmtili bicimde incelenmistir. Bu basliklar; iman esaslari, ibadetler, diger dini
kavramlar, Islam disindaki dinler, ayet ve hadis iktibaslari, dini ve ilmi mekanlar ile dini
sahsiyetlerdir. Bu ¢ergevede Allah, melekler, semavi kitaplar, peygamberler, Ehl-i Beyt,
Cehar Yar-1 Giizin, ashab, ahiret, kiyamet mefhumlari, dini ifadeler ve matem ay1 gibi
temalar taranmis ve Ornek beyitlerle agiklanmustir. Ugiincii boliimde ise tasavvufi
unsurlar incelenmistir. Bu kisimda ask, asik, tarikatlar, tasavvufi ziimreler, mekanlar,
tipler ve sahsiyetler olmak {izere yedi alt bashk altinda tasavvufi muhteva
degerlendirilmis, bunlarin divandaki yansimalar1 6rnek beyit ve bentler araciliiyla ortaya
konulmustur. Bu ¢alisma Sabri Divani’nin dini-tasavvufl muhtevasini sistemli bir sekilde
ortaya koymayr hem de klasik siirimizin anlam derinligine katki sunmayi

amaclamaktadir.

Tez caligmam stirecinde bilgi, birikim ve tecriibeleriyle yol gosteren, karsilastigim
zorluklarda her daim yanimda olan, manevi destegini tiim kalbimle hissettigim ve
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GIRIS

Tiirk edebiyati, tarihsel seyri igerisinde dini ve tasavvufi unsurlarin yogun bigcimde
islendigi, kiiltiirel kimligini bu temeller tizerine insa etmis koklii bir gelenek olarak dikkat
cekmektedir. Bu edebi gelenek igerisinde ozellikle klasik edebiyatin ana damarini
olusturan divan edebiyati, Islami degerlerle ve tasavvufi diinya goriisiiyle sekillenmis
zengin bir edebi zemin sunar. Osmanli medeniyetinin estetik ve diisiinsel kodlarini
yansitan bu edebiyat tiirli, yalnizca sanatsal kaygilarla degil, ayn1 zamanda donemin
sosyal, siyasal ve dini yapilarini anlamak ag¢isindan da onemli bir kaynak hiiviyeti
tagimaktadir. Divan edebiyati, Osmanli toplumunun manevi ve fikri hayatina ayna
tutarken, sairlerinin bireysel diinya goriislerini, mensubu olduklar tarikatlarin etkisiyle

sekillenen dini ve tasavvufl bakis agilarini da siirsel bigimlerde yansitir.

Bu ¢aligma, 19. yiizyilin ikinci yarisiyla 20. yiizyiln ilk ¢eyreginde yasamis olan
ve Kadiriyye tarikatina mensubiyeti bilinen Malatyali Sabri’nin divanin dini ve tasavvufi
ogeler baglaminda ele almay1 amaclamaktadir. Literatiirde hakkinda smirli bilgi bulunan
bu sairin, kaleme aldig siirlerdeki dini referanslar, tasavvufi kavramlar ve Islami &geler
analiz edilerek, onun edebi kimligi ile manevi diinyas1 arasindaki iliski ortaya konacaktir.
Malatyali Sabri’nin divaninda yer alan tematik yapiin belirlenmesi, sairin dini diisiince
sistematigi ve tasavvufi egilimleri hakkinda daha derinlikli bir perspektif gelistirilmesini

mumkiin kilacaktir.

Bu arastirma ile biyografik kaynaklarda ve tezkirelerde hakkinda yeterli bilgi
bulunmayan bir sairin edebi kimliginin dini ve tasavvufi boyutlariyla aydmlatilmasi,
gelecekte yapilacak benzer nitelikteki ¢alismalara bir zemin teskil etmesi
hedeflenmektedir. Malatyal1 Sabri’nin siirlerinde yalnizca Islam alemiyle sinirli kalmayip
Hristiyanlik, Yahudilik, Mecusilik ve Putperestlik gibi diger inang sistemlerine de atifta
bulundugu, bu dinlere 6zgii unsurlarin klasik siir icerisindeki yansimalarini islemesi
bakimindan dikkate deger bir yaklasim sergiledigi goriilmektedir. Bu cergevede,
calismanin hem Islami-tasavvufi sahada yapilan arastirmalara hem de karsilastirmali dini

edebiyat ¢aligmalarina katki saglamasi beklenmektedir.

Calismanin 6zgiinliigii, ¢ogu akademik arastirmada gz ardi edilen tasra sairlerine
odaklanmasi1 bakimmdan da énemlidir. istanbul merkezli edebiyatin agirlikta oldugu

Osmanl siir mirasinda, tagrada yetismis ancak klasik siir gelenegine siki sikiya bagl



kalan sairlerin yeterince incelenmemesi, divan edebiyatinin biitiinciil degerlendirilmesini
engellemistir. Malatyali Sabri’nin siirlerinin ele alinmasi, yalnizca bireysel bir sairin degil
tagra edebiyatinin da temsil degerinin agiga c¢ikarilmasi agisindan kiymetlidir. Bu
baglamda, Sabri’nin edebi mirasi ve tasavvufl anlayist hem Osmanli siir gelenegi
icerisinde konumlandirilacak hem de yerel edebi iiretimin merkez disg1 gelisim ¢izgisine

dair ipuglar1 sunacaktir.

Calisma kapsaminda yontem olarak igerik analizi tercih edilmistir. Oncelikle sairin
hayati, edebi kisiligi ve tarikat mensubiyetiyle ilgili mevcut kaynaklar taranacak;
ardindan Sabri Divani’ndaki tiim siirler dini ve tasavvufi temalar bakimindan taranarak
fisleme yontemiyle siniflandirilacaktir. Sairin siirlerinde gegen baslica dini kavramlar
(6rnegin Allah, peygamberler, melekler, cennet-cehennem gibi 6geler), tasavvufi terimler
(6rnegin vahdet-1 viicut, agk, fenafillah gibi kavramlar) ve dini sahsiyetlere yapilan
gondermeler tahlil edilerek tematik bir ¢oziimleme gerceklestirilmistir. Bu baglamda,
sairin siirsel dilindeki manevi yapi, metaforik oriintiiler ve alegorik anlatim teknikleri de

dikkate alinarak derinlemesine bir okuma yapilmistir.

Calismanin kuramsal temelini olusturan literatiir, Malatyali1 Sabri’nin biyografisine
ve edebl mirasina dair mevcut sinirli kaynaklar ile divan edebiyatinda dini ve tasavvufi
unsurlarin analizine yonelik teorik cerceveyi ortaya koyan akademik metinlerden
olusmaktadir. Giilseren ve Sentiirk’iin (2004) Malatyalr Sairler Antolojisi, Kavruk ve
Ozer’in (2006) Gecmisten Giiniimiize Malatya Sairleri adli ¢alismalar1 Sabri’nin
biyografisine dair &nemli bilgiler sunarken; Omer Savran’in (2014) yaymu olan
Malatyali  Sabri Divani, eserin transkripsiyonu ve temel metinsel kaynagini
olusturmaktadir. Ayrica, Cemal Kurnaz’in (1996) Hayali Bey Divant Tahlili adli eseri,
dini edebi ¢oziimleme ydntemlerine dair rehberlik etmekte; klasik Islam diisiincesi ve
tasavvuf felsefesine dair kaynaklar ise kavramsal ¢oziimleme asamasinda 6nemli bir

basvuru alani olusturmaktadir.

Arastirmanin temeli su noktalar etrafinda sekillenmektedir: Malatyali Sabri, dini ve
tasavvufi dgeleri siirlerinde nasil islemektedir? Divaninda yer alan islami kavramlar
hangi baglamlarda kullanilmakta, hangi tematik biitiinliikler i¢inde yer almaktadir?
Kadiriyye tarikatina mensup olan sairin tasavvufi temalara bakis1 nasil sekillenmektedir?

Malatyali Sabri’nin siirleri, doneminin diger sairleriyle karsilastirildiginda dini ve



tasavvufl igerik acisindan nasil bir konumda yer almaktadir? Bu sorulara verilecek
cevaplarla, Malatyal1 Sabri’nin sanatsal kimligi ile inan¢ diinyas1 arasindaki bag biitiinciil

bir bakigla analiz edilecektir.

Sonug olarak bu c¢alisma, hem Malatyali Sabri’nin siirlerinde yer alan dini ve
tasavvufi temalar1 tespit ederek bunlarin baglamsal anlamlarini agiga ¢ikarmay1 hem de
bu unsurlarin Osmanlt siir gelenegi igindeki yerini ortaya koymayr hedeflemektedir.
Sairin mensubu oldugu Kadiriyye tarikatinin onun siirlerine ne dlgiide ve hangi yollarla
yansidigi, dini temalar1 islerken nasil bir anlatim dili ve kavramsal ¢erceve kullandigi, bu
arastirmanin temel bulgular1 arasinda yer alacaktir. Boylelikle Malatyali Sabri’nin edebi
mirasi, yalnizca bir sair olarak degil, ayn1 zamanda bir tasavvuf erbabi ve dini diigiince

insan1 olarak daha biitiinliiklii bir bicimde degerlendirilecektir.



BiRINCi BOLUM
MALATYALI SABRI'NIN HAYATI, SANATI VE ESERLERI
1.1. HAYATI

Dogum ve Oliim tarihleri kesin olarak bilinmeyen Hiiseyin Sabri, Malatya'nin
Yesilyurt (eski adiyla Cirmikdi) ilgesinde dogmustur. Babasinin adi Osman'dir. Medrese
tahsilini Yesilyurt'ta tamamlamig, Kadiriyye tarikatina girmis ve tasavvufi siirler

yazmaya baslamistir (Kavruk-Ozer, 2006: 587).

Sabri ile 1lgili bilgi veren kaynaklar onun yazma manzum bir eserinin bulundugu,
Yesilyurt'un Tepecik Mahallesi'ndeki Koliikkoglu Ahmet Efendi'ye ait evin kapisi
ustiindeki siiriyle dikkat topladigi ve derin bir Ehl-i Beyt sevdalisi oldugunu
belirtmislerdir (Sentiirk-Gtilseren, 1990: 104). Sabri'nin yasadigi donemle ilgili divaninda
degerlendirme yapabilecegimiz iki tarihe rastlamaktayiz. Bunlardan birincisi sairin M
1885-1886 tarihinde sakal birakmasina diistiigii tarihtir. Sabri, siirin kenarina distirdigi
tarih misrasinda bu gazelini M 1879-1880 tarihinde yazdigini ifade etmistir.

Son donem sairlerinden oldugu bilinen Hiiseyin Sabri'nin XIX. yiizyilin ikinci
yarist ile XX. yiizyilin ilk ¢eyregi arasinda yasadig1 soylenebilir. Kaynaklara gore bir ara
imamlik vazifesinde de bulunan Hiiseyin Sabri, hayati1 maddi sikintilar igerisinde

gecirmistir (Kavruk-Ozer, 2006: 587).
1.2. SANATI

Sabri, siirlerinde genellikle sade, duru ve akici bir dil kullanmistir. Sairin 6zellikle
hece vezniyle yazmis oldugu siirlerinin dili olduk¢a sadedir. Sabri Divani'nda, beyitleri
arasinda anlamca miinasebet bulunan yani yek ahenk gazel (Tahirii'l-Mevlevi, 1994: 180;
Ipekten, 1994: 8) diyebilecegimiz drneklere de rastlamak miimkiindiir. Divandaki 6, 8,
41, 57, 75, 79, 85 ve 133. gazeller bu tarzda yazilmis siirlere 6rnek olarak verilebilir
(Savran: 2014, 18).

Sabri Divani'nda, sekil ve muhteva yoniiyle klasik divan sairlerine benzer pek ¢ok
ornek bulunmaktadir. Bunun yaninda Sabri'nin siirlerinde 6ne ¢ikan unsurlar arasinda
Ehl-i Beyt sevgisi ile din ve tasavvuf 6zellikle belirtilmesi gereken hususlardandir. Sairin
bu bakis acisinin yansimalarmi divandaki ilk gazellerden itibaren gérmek miimkiindiir.

Sabri, ilk gazeline besmeleyle baslar ve Allah'a hamd ederek onun kudret ve azametini



dile getirir. Yine ayn1 gazelde Hz. Peygamber'e, aline ve evladina salat ve selamini ifade
eder. Bir siirinde ‘‘Hanedan-1 Mustafa'nun ger¢i ben meddahiyam.’* diyerek Hz.
Peygamber'in methedicisi oldugunu belirten sair, Peygamberimize olan muhabbet ve
bagliligin1 gostermek adina pek ¢ok siirin yaninda gazelin yazildig1 harfe uygun olarak
Ahmed, Muhammed, Mustafa ve Rasulullah redifli siirler de yazmustir. Tiirk-Islam
Edebiyatinda hayatlar1 ve sozleri etrafinda edebi tiirler gelisen dort halife ve 6zellikle Hz.

Ali de (Ceyhan, 2006: 17), Sabri Divani'nda pek ¢ok beyitte s6z konusu edilmistir.

Dort halifeden dzellikle Hz. Ali Islam-Tiirk Edebiyatinda ayet ve hadislere telmih
edilerek yiiceltilmistir (Ceyhan, 2006: 23). Sabri de bu gelenege uyarak Ali'diir redifli
siirinde ve diger beyitlerde Hz. Ali'yi 6vmiistiir. Divanda Hz. Ali, Allah'in aslani, ilim
sehrinin kapisi, Hayber fatihi gibi nitelendirmelerin yaninda Hz. Peygamber tarafindan

kendine verilen Diildiil adindaki binegi ve Ziilfikar ismindeki kilic1 ile de anilir.

Hz. Peygamber'in Ehl-i Beyt'ine karsi derin bir sevgisi bulunan Sabri, divanindaki
20'ye yakin yerde Ehl-i Beyt'in 6zellikleri, faziletleri, menkibeleri ve maruz kaldiklar1
iizicii olaylar1 konu edinen miistakil manzumelere yer vermistir. Bu cergevede
Peygamberimizin torunlar1 Hz. Hasan ve Hiiseyin, gerek Kerbela hadisesiyle ilgili
gerekse de diger iiziicli hadiseler yoniiyle cesitli beyitlerde anilmistir. Hz. Hiiseyin ile
Mehdi arasinda yer alan -Zeynel Abidin, Muhammed Bakir, Caferii's-Sadik, Musa
Kazim, Aliyyl'r-Riza, Muhammed Takiyyiiddin, Ali el-Naki, Hasanii'l-Askeri,
Muhammed Mehdi (Pala, 1995: 395)- sekiz imama da Sabri, muhabbet ve saygisini

ozellikle Ehl-i Beyt sevgisini konu alan miistakil siirlerinde dile getirmistir.

Divan Edebiyatinin her doneminde oldugu gibi Sabri'nin eser verdigi donemde de
dini ve tasavvufi siirlerin belli bir agirligi olmustur. Bu son donemin bir baska 6zelligi de
hemen hemen her sairin bir tarikata mensup olmasidir. (Sentiirk-Kartal, 2004: 467). Bu
yonden bakildiginda bir tarikata mensup oldugunu bildigimiz Sabri de tasavvufun telmih
ve mecazlarmdan bolca yararlanmistir. Sabri, manzumelerinde dini ve tasavvufl
terimlerin yaninda konuyla igili bircok ayet ve hadisten de iktibas yapmistir. Divanda
iktibas yoluyla gecen ifadelere drnek olarak kiintii kenz, mitii en kable temitii, kala-bela,
min-lediin, sekdhiim Rabbiihiim, nahnii kasemna4, 14 taknatu, men 'araf, lahmiike lahmi
cismiike cismi vb. 6rnek olarak verilebilir. Bunlarin yaninda irham lena, sefiii'l-miiznibin,

kiillii men aleyha fdn, sakahiim, vema-fiha, alleme'l-esma, ma-zag, hazihi cennetii Adnin,



nasrun mi-nallah, fethiin garib, fesciidii, fezkurullahe, fezkurini ezkurkiim vb. gesitli

ifadeler de iktibas edilmistir. Calismamizda ayrintili olarak deginilecektir.

Siirlerinin genelinde sade bir Tiirk¢e kullanimi goze ¢arpan Sabri'nin dile
getirilmesi gereken bir diger 6zelligi ise divaninda mahalli unsurlara ve dil 6zelliklerine
yer vermesidir. Divanindaki 53 numarali siirde layih, sarih, kayih gibi ifadelerde de
gorildiigli lizere sair, yer yer mahalli sOyleyislere de basvurmustur. Sairin dil ve
islubunun tezahiirli agisindan divanda gegen bir atasoziinii (Yorgun esegin ciis -1slik-
canma minnet.) ve kullanim yoniiyle bize ilging gelen iki deyimi de (kurda kuzu teslim

et-, baltay1 taga vur-) 6rnek olarak verilebilir.
1.3. ESERLERI

Malatyali Sabri’nin bilinen tek eseri Divan’idir. Sabri Divani'nda, kaside nazim
sekli bulunmay1p divan bir gazel ile baglar. Sair, gazellerinin biiylik bir kismimni1 5 beyit
olarak kaleme almistir. Divanda bulunan 196 gazel 5 beyit, 5 gazel 6 beyit, 36 gazel 7
beyit, 2 gazel 9 beyit, 1 gazel 10 beyit ve 1 gazel de 13 beyit olarak yazilmistir. Sabri
Divani'nda bulunan 264 manzumeden 241'i gazel, 11 murabba, I'' muhammes, 3'i
miiseddes ve 3'li de miifred nazim seklindedir. Geriye kalan 14 siir ise hece veziyle
yazilmistir. Sabri Divani'nda elifbanin biitiin harfleriyle manzume kaleme alinmistir. Bu
harflerden elif, ra, kef, mim ve he, en ¢ok siir yazilan harflerdir. Buna gore he (23), kef
(24), mim (24), ra (23) ve elif harfi ile (20) siir yazilmistir. Gazeller Huriifii'l-Kafiyetii'l-
Elif, HurGft'l-Kafiyetii'l-Ba gibi basliklar altinda verilir. Divanda yer alan gazelin
disindaki murabba, muhammes, miiseddes ve miifred gibi nazim sekilleri herhangi bir

tertibe bagli olarak degil kafiyeye bagli olarak siralanmistir.



IKIiNCi BOLUM
SABRIi DiVANI’NDA DINiI UNSURLAR

Din; inang, yol, adet, tore, bag ve kulluk gibi anlamlara gelmektedir. Kavramsal
olarak din, insaniistii bir giice yonelik inang, ibadet ve ahlaki kurallar1 igeren bir sistem
olarak tanimlanmaktadir. Din, bireyin zorunlu olmadig: diisliniilen ancak kabul ettigi
iistiin bir varlik ile iliskisini belirleyen ve bu dogrultuda iman, ibadet ve davranislarini

diizenleyen bir inang yolu olarak ifade edilebilir (Sargut, 2018: 11).

Sabri Divan, i¢erdigi zengin dini ve tasavvufl unsurlarla klasik Tiirk edebiyatinin
manevi yoniinii yansitan 6nemli bir eserdir. Din kavrami, temel olarak inang, ibadet, ahlak
ve kulluk gibi 6geleri igceren bir sistem olarak tanimlanir. Bu baglamda Sabri, divaninda
Islam inang esaslarini esas alan bir yaklasim sergilemekte; Allah’a olan bagliligini,
peygamber sevgisini, Ehl-i Beyt’e duydugu hiirmeti ve tasavvufi egilimlerini siirsel bir
dil ile ifade etmektedir. Sabri’nin siirlerinde yer alan dini unsurlar, yalnizca bir bilgi
aktarimi veya geleneksel motif kullanimi degil, samimi bir inan¢ ve igten gelen bir

teslimiyetin ifadesi olarak degerlendirilebilir.

Divandaki beyitlerde Allah’in birligi, kudreti, merhameti ve affediciligi siklikla
vurgulanmakta, bu baglamda ayet ve hadislerden yapilan iktibaslarla dini metinlere atifta
bulunulmaktadir. Sabri, 6zellikle Allah’in isimlerini anarak O’na niyazda bulunmakta;
kullugun anlamini tevazu, sabir ve ihlas ekseninde agiklamaktadir. Ayrica, peygamber
sevgisi, na‘t tiirlindeki manzumelerinde yogun sekilde islenmis; Hz. Muhammed’in {istiin
vasiflar1 6vgiiyle dile getirilmistir. Sabri’nin divaninda Ehl-i Beyt’e duydugu derin sevgi
de dikkat cekicidir. Hz. Ali basta olmak {iizere Ehl-i Beyt mensuplarma duyulan
muhabbet, siirlerine giiclii bir dini-siyasi durus kazandirmakta ve sairin mezhebi
egilimleri hakkinda da ipuglar1 sunmaktadir. Dolayistyla Sabri Divani’nda dini unsurlar,
hem klasik siirin gelenegine uygun olarak estetik bir soylem icinde sunulmus hem de

sairin kisisel inan¢ diinyasinin yansimalarini barindiran 6zgiin bir icerik kazanmustir.

Calismanin bu boliimii; iman Esaslari, Ibadet, Diger Dini Unsurlar, Diger Dinler,
Ayet ve Hadis Iktibaslari, Dini ve Ilmi Mekanlar ve Dini Sahsiyetler olmak iizere yedi alt

baslikla ayrintili sekilde asagida izah edilmistir.



2.1. IMAN ESASLARI

Itikad, yani iman, Allah Teald’nin buyruklarini kabul etmek, bu buyruklar
insanlara iletmekle gorevlendirilmis peygamberleri tasdik etmek ve onlara inanmak
seklinde tanimlanmaktadir. itikad, dini calismalar kapsamida en ¢ok merak edilen,
iizerinde durulan ve ayrmntili olarak incelenen konulardan biridir. Bunun nedeni, dinin
temelinde imanin yer almasi1 ve bireysel yasamin tiim yonlerinin bu temel dogrultusunda

anlam kazanmasidir (Sinanoglu, 2000: 212-213).

Bu dortliikte dort halifeye olan sevgi, tiim peygamberlere olan iman, diinyanin

yaratilisindan onceki tevhid inancina vurgu yapilmaktadir.
O vakitden sevdiik ¢ehar yari
Yiiz yigirmi dort bin peygamberani
Yog iken cihanun nami1 nisani
La ilaha illA diyenlerdeniiz (1. 97/2)

(O zamandan beri dort dostu -dort halifeyi- sevdik, yiiz yirmi dort bin
peygambere inandik, diinya heniiz yokken, adi sani bilinmezken, biz: ‘‘Allah'tan

baska ilah yoktur.’ diyenlerdeniz.)

Asagidaki beyitte kisinin Allah’a, ahiret giiniinde affedilmeyi ve degerli kilimmay1
dileyerek yaptig1 bir duay1 ifade eder. Mahser giinii, insanlarm hesap verecegi giin oldugu
icin burada kul, Allah’tan o giin rezil olmamay1 ve affedilmeyi talep ederek ahiret inancini

On plana ¢ikarmaktadir.
Kaliimi hale miibeddel kil 11ahi yarm
Riiz-1 mahserde heman hor hakir itme beni (G. 254/5)

(Ey Ilahi! Bugiinkii halimi yarin mahser giiniinde degistirmis ol, mahser giinii
beni hor ve asagilik durumda birakma.)
Beyit, Allah’tan yardim ve destek isteyen bir kulun duasini yansitir. Kisi burada,
kendini aciz bir kul olarak nitelendiriyor ve Allah’tan 6liim gecesinde ona yardimci
olmasi, destek vermesi igin yalvarryor. Oliimden sonraki ahiret safhasinda kolaylik

diliyor.

Bende-i ‘aciz-i Sabri’ye 11ahi ‘avn it



Kil musahhar ana ol rith-1 revanum bu gice (G. 221/7)

(Ey Allah’tm, aciz kulun Sabri’ye yardim et, bu gece ruhumu ona musahhar -

itaat eder, yardimci- kil.)

Asagidaki dortliikte, kalpleri sertlikten arindirmak, Allah’mn s6ziini (Kur'an’1) dile
getirmek, tevhid inancini (La ildhe illallah) ve Peygamberimizin (s.a.v) ismini
(Muhammed Resulullah) her zaman anmanm onemi vurgulaniyor. Asiklar ve Allah’a

yonelen saliklerin, bu duasini stirekli yapmasi gerektigi anlatilmaktadir.
Kafkasavetten tehi koyma kulibin bir zaman
Kefkelamullaht birakma diliinden salikan
Lam Lailahaillallah oku ey ‘asikan
Mim Muhammed Restlullah cihana evvela (N. 17/6)

(Kalbini sertlige a¢ik tutma. Ey yolcular, Allah’n kelamini, séziinii dilinizden
bwrakmaywn! Ey ‘dsiklar, ‘Ld ildhe illallah Muhammed Resulullah’* soziinii okuyun

ve ciimlesini diinyaya duyurun.)
2.1.1. Allah Teala’ya iman

Imanm en temel ve birinci asamasi, Allah Teald’ya iman etmektir. Zira iman
stirecindeki en 6nemli adim, Allah Teala’nin varligin1 kalben kabul etmek ve bu inanci
s6z ile beyan etmektir. Allah Teala’ya iman, Islam inancinm yani sira diger biitiin semavi
dinlerin temelini olusturmaktadir. Allah Teala’ya iman olmaksizin O’nun indirdigi kutsal
kitaplara, gonderdigi peygamberlere, yarattigr meleklere, ahiret giiniine, hayir ve serrin
her seyin O’ndan geldigine ve nihayetinde O’na doniise inanmak bile incelenebilir bir
konu olarak ele alimamaz. Bu nedenle, 6ncelikli olarak O’nun varligimi ve birligini ispat

etmek, zorunlu bir gereklilik olarak ortaya ¢ikmaktadir (Aydin, 1969: 32).
2.1.1.1. Esma-i Hiisna

Esma-i Hiisna terimi, Allah Teala’nm isimlerini ifade eder ve ‘‘en giizel isimler’
anlamina gelmektedir. Bu ifade, ayet ve hadislerde ‘‘el-esma’ii’l-hiisnd’* seklinde
gecmektedir. Kur’an-1 Kerim’de, en glizel isimlerin Allah’a ait oldugu belirtilmis ve bu
isimlerle O’na dua edilmesi tavsiye edilmistir. Bir hadis-i serifte ise, Allah Teala’nin 99
isme sahip oldugu ve bu isimleri ezberleyen kimsenin cennete girecegi ifade edilmistir.

Allah Teald’nin isim ve sifatlari, O’nun varligmin niteliklerini ve sahip oldugu



mabhiyetleri bildirir. Bu isim ve sifatlar, yaygin olarak 99 adet olarak bilinse de aslinda bu
sayl ile smirli degildir; 99 sayist burada c¢oklugu ifade eden bir kinaye olarak
kullanilmaktadur. {lgili hadisler, bu isim ve sifatlarin 99 adetle smirli olmadigini, yalnizca
bu giizel isimleri sayanlarin cennete girecegini ifade etmektedir. Ayrica, Allah Tedla’nin
hadislerde belirtilmeyen ancak Kur’an-1 Kerim’de yer alan bir¢ok basgka isim ve sifat1 da
bulunmaktadir (. Uzun, 2012: 72).

Allah Teala’nm isimleri ger¢ekte sonsuzdur ve herhangi bir smir1 yoktur. Zira bu
isimler, Allah Teala’nin miilkiini kapsayan mertebeleri yansitmaktadir ve bu
mertebelerin nihayete erdirilerek agiklanmasi miimkiin degildir. Bu isimler, Allah
Teala’ nin fiilleriyle 6zdes niteliktedir. Dolayisiyla, O’nun fiillerinin ne bu diinyada ne de

ahirette sona ermesi s6z konusu olmamaktadir (Konevi, 2013: 14).

Allah’1n adlarmnin gectigi beyitlerde, sairin Allah’a olan derin inancini ve manevi
bagliligmi agikca goriiyoruz. Allah’in adlarim zikrederek baslayan veya O’nun kudretine,
merhametine, adaletine atifta bulunan ifadeler, sairin dini ve tasavvufi degerlere i¢ten bir
baglilik besledigini gosteriyor. Sairin Allah’a olan inanci, yalnizca kelimelerde kalmayip,
ilahi agk ve teslimiyet i¢inde bir yolculuk arayisi olarak da ortaya ¢ikiyor. Allah’a derin
bir sevgi, itaat ve teslimiyetle yonelen sair, Allah’in merhamet, adalet ve kudret gibi
sifatlarini sik¢a 6ne ¢ikararak O’na olan saygisini ve hayranligmi dile getiriyor. Bu, onun
Islami ve tasavvufi bir diinya goriisiine sahip oldugunu, Allah’1 tiim varliklarin merkezi
ve en ylice otorite olarak kabul ettigini gosteriyor. Allah’in adlarinin ve ilahi ¢agrilarin
yer aldig1 beyitler, sairin Allah’a duydugu yakimnlig1 ve bu yolda gosterdigi igsel arayisi
acikca ortaya koymaktadir.

Sabri Divini’'nda, sirasityla Allah, Bari, Celal, Gaffar, Gafir, Hak, Rahim ve
Rahman olmak {izere Allah Tedla’nin toplam sekiz Esma-i Hiisna adlarina; Giyas, H{,
Hiida, I1ah, Mevla, Rab, Settar ve Yezdan olmak iizere yine sekiz adet Esma-i Hiisna
haricindeki isimlerine yer verilmistir. Bu isimler baslklar halinde alfabetik sirayla

asagida izah edilmistir.
2.1.1.1.1. Allah

Klasik siirde, hakiki sevgili Allah’tir. Sevgili demek olan yar, masuk, mahbib ve
canan kelimeleri tasavvufta hakiki sevgili olan Allah’1 simgeler (Ustiiner, 2014: 131).

Allah mefhumu klasik siirin temel yap1 tasidir. Hangi yola ¢ikilirsa ¢ikilsin yolun sonu
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mutlaka sevgiliye ¢ikar. Ciinkii asik sevgiliye kavusacag giinii iple ¢ekmektedir. Cektigi

eziyetler ona hos gelir ve bu eziyetlerden adeta zevk alir.

Sevgili, ezeli ve ebedidir. Alem ise sonradan yaratilmis ve gegicidir. Allah’in
sifatlari, zati, giicli, kuvveti ve marifeti biitliin cihan1 kaplamistir. O tektir; esi ve benzeri
yoktur. Mekana sigdirilmasi s6z konusu dahi olamaz. Herhangi bir suret ve sekille bir
iliskisi yoktur. Korku, hiiziin ve hastalik ¢ekmez. Aciz degildir. Higbir sey yokken O
vardi. Her sey O’na muhta¢ olmasma ragmen O’nun hi¢ kimseye ihtiyaci yoktur.
Istedigini aninda oldurur veya yok eder. Bunun i¢in ‘‘kiin (ol!)’‘demesi yeterlidir. Her
seyi bilir ve O’nun izni olmadan bir yaprak bile kipirdayamaz. Doksan dokuz ismi vardir
ve her birinin fakl faziletleri vardir. Goriir, duyar, sdyler ama bunlar i¢in herhangi bir
organa ihtiyag duymaz. Peygamberlere vahiy yoluyla bilgiler gonderir. insan O’ ndan bir

parcadir ve O’na ulagsmay1 diler (Pala, 2004: 21).

Sabri Divani’nin birinci gazeline besmeleyle baslamis ve Rabb (Allah)’a siikriini
dile getirmistir. Bir ise besmele ile yani Allah’in adiyla baslamak demek o isin kolay
olacagina delalettir. Kur'an'in ilk ayeti olan ‘‘Bismillahirrahmanirrahim’‘i okumaya
tesvik eder. Her nefeste Allah'in adin1 anmay1 6giitler. Sair, gonle seslenerek, Allah'in

admi her an, her nefeste zikretmenin 6nemini vurgular.

Sair, her isin baglangicinda ve her nefeste Allah'n adin1 anmay1 6giitler. Bu, hem
bir ibadet bigimi hem de siirekli bir manevi farkindalik hali olarak yorumlanabilir. Beyit,
Islam'in temel gretilerinden olan Allah'1 anma (zikir) ve O'na baglilik temasmi isler. Sair,

okuyucuya ve kendi gonliine siirekli olarak Allah'in adini zikretmeyi hatirlatir:
Oku bismi'llahi'r-rahmani'r-rahimi ibtida
Her nefes vird eyle bu ism-i serifi ey dila (G. 1/1)

(Baslangigta “‘Bismillahirrahmanirrahim’* oku, ey goniil, her nefeste bu
serefli ismi zikret.)

Besmeleyle baglanan islerin ahiri hamd ile tamamlanir. Sair, Allah'a hamd eder,
yani O'nu dver. Allah'in yaratici giiclinii ve yiiceligini vurgular. Asagidaki beyit, divan
siirinde Allah'm yaratic1 giiciinii ve evrendeki yliceligini dile getirir. Sair, Allah'a olan
hamdini ifade ederken, O'nun kudretiyle evreni yarattigin1 vurgular. Kur'an'da gegen

“Kiin’¢ emri, Allah'm sadece ‘‘OI’* demesiyle her seyin varlik buldugunu ifade eder. Bu,
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Allah'in mutlak kudretini ve iradesini gosterir:
Dahi hamdii bi-had ol Allah’a kim halk eyledi
Kaf nindan on sekiz bin alemi kild1 niima (G. 1/2)

(Sonsuz hamd, evreni yaratan Allah'a olsun, Kaf ve Nun harfleriyle on sekiz

bin dlemi gésterdi.)

Allah yolunda fedakarlik yapanlara ve bu ugurda basimni ve canini feda edenlere bir
selam gonderilmektedir. Ikinci misrada ise Hallac-1 Mansur’a (Mansur bin Hallac) atif
vardir. Hallac-1 Mansur, ‘‘Enel Hak’* (Ben Hakk’im) séziinden dolay1 tasavvufi bir
anlayisla Allah’a olan yakinlig1 ifade ettigi icin, donemin otoritelerince yanlis anlagilmis
ve idam edilmistir. Bu beyit, onun Allah yolundaki fedakarligini ve bagliligini saygiyla

anmaktadir:
Essela bas u canundan gecen Allah i¢iin
Essela ber-dar olan Mansur’a her dem essela (G. 4/5)

(Allah icin basindan ve camindan gegenlere selam olsun, daragacinda asili

olan Mansur’a her daim selam olsun.)

Allah’1t anmanin, Bismillah diyerek ise baslamanin, diisiinerek hareket etmenin ve

tembellikten, tembel kisilerden uzak durmanin nemine vurgu yapilmaktadir:
Elif Allah'1 getiir her dem lisana evvela
Ba-1i bismillah kil vird-i zebana evvela
Ta tefekkiir eyle evvel her seyiin encamini
Se sakil kesden beri ol her zamana evvela (N. 17/1)

(Oncelikle, her an diline Allah’1 getir, ilk olarak dilinde ‘‘Bismillah’ 1 vird
(zikr) eyle, once her seyin sonunu diisiinerek tefekkiir et ve daima agir, tembel kigiden

uzak dur.)

As1gn sevgiliye duydugu derin hayranlik ifade edilmektedir. **Alem tab1’* ifadesi,
sevgilinin yiliziiniin alemi aydmlatan parlakligini, 15181 betimler; sevgilinin giizelligi

beyit boyunca yogun bir hayranlikla dviilmektedir:

Asikam bin canla ruhsar-1 ‘dlem tabuna

12



Allah Allah ne beyazdur reng-i gerdanun seniin (G. 153/2)

(Bin canla dlemi aydinlatan o parlak yiiziine dsigim. Allah Allah! Senin

boynunun rengi ne kadar beyazdir.)

Beyitte ‘Li-ma’allah’ ifadesi, Allah'a ait bir sirr1 anlamak ve O'na yakinlagmak igin
bir arayisa isaret eder. ‘Divane dil’ (deli goniil) ise, Allah'a olan derin sevgiyi ve baglilig1
ifade eder; kisi, bu sevgiyi ve baglilig1 her seyin 6niinde tutmalidir. Ayrica siirekli Allah’1

anarak O'nun bilgisini ve sirrin1 §grenmenin 6nemi vurgulanir:
Li-ma’allah sirrina vakif isen divane dil
Men’aref dersin oku da’im diiris Allah ile (G. 222/3)
(Ey deli goniil, eger Allahin sirrina vakif isen, her zaman “‘Allah’* diyerek
O'nun bilgisini oku ve 6gren.)

Bu beyitte, kisinin yiiziindeki 151k ve giizellik, Allah tarafindan yaratilmis olarak
ovilmektedir. ‘‘Miinevver tal’atiin’‘ ifadesi, 151k sagan, aydinlik bir yiizii tanimlar.

‘“‘Masallah’ ise, giizel bir sey karsisinda hayranlik ve takdir bildiren bir ifadedir:
Miinevver tal’atiin halk itmis Allah
Ne gokeek hiisniiniiz var masaallah (G. 230/1)

(Yiizii aydinlik, 151k sacan bir varlik yaratmis Allah, ne giizel bir yiiziiniiz var,

masallah!)
2.1.1.1.2. Bari

Yoktan var eden anlamimi tasidigi i¢in, yaratilan kullarin bu isim {izerinde higbir
etkisi bulunmamaktadir (Gazali, 2005: 86-87). ‘‘Bari’© kelimesi, Arapga kokenli bir terim
olup ‘‘yaratic’* veya ‘‘yaratmayi bilen’* anlamina gelir. Islam inancinda, Allah'in
isimlerinden biri olan Bari Allah'in yaratma giiciinii ve her seyi yoktan var etme
yetenegini ifade eder. Bari evrendeki her varligin, canli veya cansiz, Allah tarafindan
yaratildigin1 ve O'nun iradesiyle varlik buldugunu vurgular. Bu isim, ayni zamanda
Allah’in  benzersiz yaratma oOzelliklerini ve her seyin milkemmel bir sekilde

diizenlenmesini simgeler.

Allah’in Peygamber Efendimizi (s.a.v.) ahiret hayatini insanlara bildirmek ve onlar1

hakikate davet etmek i¢in génderdigi ifade ediliyor:
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‘Ukbay1 beyan itmek iclin Barf Te’ala
Gonderdi seni eylemedi dehr ile meb’Gs (G. 38/4)

(Yiice Allah! Ahireti agiklamak icin Seni gonderdi. Seni diinya ile (diinya i¢in)

resul eylemedi.)

‘“‘Hasm-1 Bar?’‘ ifadesi, Allah’1 diigman olarak algilayan bir durumu ifade ediyor.
Sair, bu durumda olan bir kisinin Allah’tan korkmadigini sorguluyor. Yani, Yaratici’nin
yiiceligi ve kudreti karsisinda bir korkunun olmamasi diistindiiriicii bir durum. Bir kiginin
Yaratici’dan korkmamasini biiylik bir inkar olarak goriiyor ve bu durumu sasirtici
buluyor. Yani, bir insanmn yaraticisina kars1 duyarsiz kalmasi, onun ruhsal durumunu
sorgulayan bir yaklasim. ‘‘Mel’in’‘ lanetlenmis, kotli olarak nitelenen bir durumdur.
Sair, insanin nefsine atifta bulunuyor; nefis, insanin kotii arzularini ve egilimlerini temsil
eder. Yani, bu beyitte insana i¢indeki kotii egilimlerin, yaratici karsisinda duyarsizliga
neden oldugu ifade ediliyor. Ozetle, insanin nefsinin kotii yonleri nedeniyle yaratici’ya
kars1 bir saygi duymadig1 ve bunun ne kadar tehlikeli ve sasirtict bir durum oldugunu dile

getiriyor. Sair, bu durumu sorgularken okuyucuyu da diisiinmeye tesvik ediyor:
Korkmadun mi1 hasm-1 Bari’den ‘aceb
Bu ne miinkirlik aya mel’tn nefis (G. 103/3)

(Acaba Allah’in diismanligindan korkmadin mi? Bu ne biiyiik inkdrcilik, ey

lanetli nefis?)

Allah’a yoneltilen bir yakarig ve sorgulama vardir. Miiminlerin basina gelen
sikintilardan dolay1 Allah’a niyaz edilmekte, bu durumun sebebinin insanlarin isyanlari
olup olmadig1 sorgulanmaktadir. iman edenlere diisman olan, ahlaken diisiik ya da zararli
olarak  goriilen  inkarcilarin ~ Miislimanlara musallat  kilinmasmin  nedeni

sorgulanmaktadir:
Bilmem nediir ‘isyanumiz ey Bari Te’ala
Mii’ minlere kildun deni kiiffar musallat (G. 118/3)

(Ey Yiice Allah! Bilmem, isyanumiz nedir ki, Miiminlere alcak kdfirleri

musallat kildin.)

Peygamber Efendimize (s.a.v.) olan sevgi ve hiirmet ifade ediliyor. Beyit,

Peygamberimizin yaratilisin sebebi olarak kabul edildigi ‘‘Levlake levlak’® (Sen
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olmasaydin, alemleri yaratmazdim) hadis-i kudsisine atifta bulunmaktadir. Allah’in

alemleri peygamber efendimiz hiirmetine yarattig1 vurgulanmaktadir:
Sana kim itmesiin ta’zim i tekrim ya Restlalllah
Seniin hakkunda buyurdi Cenab-1 Bari ¢iin levlak (G. 144/2)

(Ey Allah’in Resulii! Kim sana saygi ve hiirmet géstermesin ki? Ctinkii Cendb-

1 Allah, senin hakkinda “‘Sen olmasaydin (dlemleri yaratmazdim)’* buyurdu.)
2.1.1.1.3. Celal

Allah Teala, izzet ve kudretin mutlak sahibidir. Zati, sifatlar1 ve varligi, her tiirli
beseri kavrayisin 6tesindedir ve ne zamanla ne de mekanla sinirlidir. Ancak O, her zaman
ve her yerde mevcut ve hazirdir. O'nun ilmi, insan aklinin kavrama kapasitesini asan bir
derinlige sahiptir. Her sey Allah Teald'ya malumdur ve kudreti, evrendeki en kiiciik
parcaciklar1 dahi kusatacak sekilde her seyi kapsamaktadir (Bayraktaroglu, 2018: 103).
Kur’an-1 Kerim'de *‘Zii'l-celal’* tamlamasi, ayni anlama gelecek sekilde iki farkl ayette

ge¢mektedir (Topaloglu, 1993: 267).

Celal ism-i serifi bir beyitte gegmektedir. Beyitte, her seyin Allah’mn takdirine ve
iradesine bagli oldugu vurgulanmaktadir. insanlarin miidahalesi, Allah’m takdirine kars1
higbir etkisi olamaz. Allah’in iradesi her seyin {izerinde olduguna dair bir teslimiyet

ifadesi bulunur:
Huda-y1 Zii’lI-Celal’iin olmasa bir seyde takdiri
Bu tedbiri beni ademle olmaz asla tagyiri (G. 160/1)

(Eger Zii’l-Celal tarafindan bir seyin takdiri olmasaydi, insanlarin tedbiri

(vonetimi) ile asla degismezdi.)
2.1.1.1.4. Gaffar

Gaftr terimi, anlam olarak gizlemek, 6rtmek ve kirlenmekten korumak amaciyla bir
seyin istiinii kapatmak anlamlarma gelmektedir. Dinl baglamda ise, siirekli ve ¢okga
affeden, gilinahlarin ne kadar sik islenirse islensin yine de bagislayici olan bir 6zelligi
ifade eder. Gaffar ismi, Kur’'an-1 Kerim’de bes ayette, hata ve eksiklikleri orten bir
nitelikle Allah Teala’y1 tanimlamak i¢in kullanilmaktadir (Yurdagiir, 2006: 97).
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Beyit, Allah’mn affedici (Gaffar) ismine isaret eder. Sair, Allah’a uygun bir ameli
olmadigini, ancak ¢ok sayida giinah isledigini kabul eder. Yine de, Allah’n affediciligine
giivenerek, O'ndan bagislanma dilemektedir. Sair, hem kendi acizligini hem de Allah’in
affediciligini dile getiriyor. Sair, Allah’a uygun, yeterli bir ameli olmadigim ifade
ederken, kendi giinahlarinin ¢oklugunu da itiraf etmektedir. Ancak, burada 6nemli olan,
sairin ‘Hazret-i Gaffar’ ismine yaptig1 vurgu ve O'na olan giivenidir. Sair, yaptiklarmin
ve isledigi giinahlarin farkinda oldugunu belirterek, Allah’in affina siginir. Beyitteki bu
aciklik, aslinda insanin her zaman Allah’a yonelmesi ve O'nun affedici sifatia giivenmesi
gerektigine dair bir tasavvufi anlayis1 yansitir. Sairin, kendi giinahlarini ve eksikliklerini
kabul etmesi, onun Allah’a olan teslimiyetini ve i¢sel arinma ¢abasini ortaya koyar. Bu,
tasavvufl bir yaklasimda, kisinin nefsini tanimas1 ve Allah’a yonelmesinin gerekliligini

vurgular:
Yok bir ‘ameliim Hazret-i Gaffar’a miinasib
Cokdur giinehiim is bu giinah-kare miinasib (G. 22/1)

(Hazret-i Gaffdr’a (Allah’a) uygun bir amelim yok, ama bu giinahkdr kuluna
uygun glinahim ¢oktur.)

Sair, isledigi ¢ok sayida giinahin kendisine kurtulus saglamadigini kabul eder,
ancak Allah’in “‘rahmet-i Gaffar’‘min (affedici rahmetinin) kendisine ulasmasi
durumunda kurtulusun miimkiin olacagim ifade eder. Gaffar, Allah’in bagislayici ismi
olup, sairin umudu ve siginagidir. Allah’m rahmetine giivenerek O'na siginmayi1 ve

kurtulusu O'ndan beklemeyi anlatan derin bir teslimiyet duygusu tasir:
Kurtulma ne miimkin bu kadar zenbile yarin
Olursa ne hos rahmet-i Gaffar musallat (G. 118/6)

(Yarin bu kadar giinah yiikiiyle kurtulmak miimkiin degil, ama Allah’in

affedici rahmeti tizerime yagarsa, ne hos!)

Allah’in ‘Settar’ ve ‘Gaffar’ isimlerine olan giivenini ifade eder. Settar, Allah’in
gizleyen, ortiicii 6zelligini, Gaffar ise affedici, bagislayic1 6zelligini simgeler. Sair,
gecmiste nefsine zulmettigini kabul eder ve Allah’a sigmarak O'nun affin1 dilemektedir.

‘Sah-1 hiinkar’ ifadesi, Allah’a hitaben kullanilan bir ifadedir, burada sair, Allah’in
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biiyiikliigiine ve kudretine sigmir. Beyit Allah’in affediciligine olan derin giiven ve nefsin

hatalarindan pigmanlikla tdvbe etme istegini yansitir:
Yiiziim tutdum o Settar’e yoniim dondiim o Gaffar’a
Niyazum sah-1 hiinkara zalemtii nefsi fagfirli (G. 246/6)

(Yiiziimii o Settdr'a dondiim. Yoniimii o Gaffar'a ¢evirdim, Ben nefsime

zulmettim, ey sanl Hiinkar, beni affet.)
2.1.1.1.5. Gafir

Gaflr ismi, Gaffar ism-i serifinde oldugu gibi gafr kokiinden tiiretilmis bir sifattir
ve birinin kusurunu orten, sugunu bagislayan anlamim tasimaktadir (Topaloglu, 1996:
286).

Beyitte, kisinin isledigi giinahlarin, Allah’in ‘Gafir’ ismiyle affedilebilecegi
vurgulanir. ‘Gafir’, Allah’in affedici, bagislayici 6zelligini belirtir. Sair, her tiirlii glinah
ve yanlis davranig i¢cin Allah’tan affedilme umudu tasir ve bu affin {iziintiilerini

giderdigini ifade eder:
Olsa ne kadar ma'siyet-i sugl i giinshum
Billah Gafiir ismiin ile def’-i melalim (G. 193/3)

(Ne kadar giinah ve kotii amelim olsa da, Allah’in Gafir ismiyle, iiziintiilerimi

gideririm.)
2.1.1.1.6. Hak

““‘Hak’‘ terimi, sozliikklerde “‘batil’* kelimesinin zit anlamlis1 olarak tanimlanmustir.
Kur'an-1 Kerim'de, Allah Teala disindaki tiim varliklarin ibadet konusu olarak ‘‘batil’‘
olarak nitelendirildigi belirtilmistir (Yurdagiir, 2006: 175-176). “‘Hak’‘ ismi, Allah’in
adalet, dogruluk ve mutlak ger¢ekligi simgeleyen yoniine vurgu yaparak, ilahi kudretin
ve hakikatin bir temsili olarak kullaniliyor. Allah’in ‘‘Hak’ ismi, ayn1 zamanda varlik

aleminde degismez, sonsuz ve dogru olan1 ifade eder.

Beyitlerdeki kullanimlarinda sair, ‘‘Hak’* ismini 6zellikle, Allah’in ilahi diizeni ve
adaleti sagladigini, insanlarin ise bu diizene uymas: gerektigini vurgulamak amaciyla
kullaniyor. Ornegin, ‘*Hak kildi and ld 'net’* ifadesinde, Allah’mn kibir ve enaniyet icinde

olanlara lanet ettigi belirtiliyor. Bu kullanimda ‘‘Hak’* ismi, Allah’in adalet ve kudretini,
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ayrica neyin dogru, neyin yanlis olduguna dair ilahi hitkmi belirledigini ima ediyor.
Benlik davasi giidenlerin Hak’tan uzak olduklar1 vurgusu, Allah’in adaletinin insanin
i¢csel arimasi ve benlikten kurtulmasi gerektigini belirleyen bir 61¢ii oldugunu gosteriyor.
Allah’in “‘Hak’¢ ismi ayn1 zamanda bir hidayet kaynagi olarak goriiniiyor; yani sair,
Hakk’a yonelmenin, O’na glivenmenin ve O’nun adaletine teslim olmanin insan1 dogru
yola iletecegini ifade ediyor. Sair, ‘“‘Hak’‘ ismiyle Allah’mn evrenin mutlak hakimi
oldugunu vurgularken, ayn1 zamanda kisinin bu diinyadaki varlik gayesinin de O’nun
iradesine uymak oldugunu ima ediyor. Allah’m ‘‘Hak’‘ olarak taninmasi, insanimn igsel
yolculugunda benliginden arnarak, adalet ve dogruluk yolunda Allah’a yakinlagmay1

hedeflemesi gerektigini vurgulayan bir ¢agridir.

Sair, ‘Hak ide hos intiha’ diyerek Allah'tan bu eserin sonunda hayirl bir sonug
vermesini diliyor. Islami geleneklerde yaygin olan, her ise Allah’in adiyla baslama ve

hayirlt bir son dileme temasi islenmistir:
Besmeleyle hamdeleyle salveleyle evvela
Ciinki yazdum bu divan1 Hak ide hos intiha (G. 2/1)

(Oncelikle Allah’in adiyla baslayarak, Allah’a hamd ederek ve Peygamber'e

selam gondererek yazmaya basladim bu divani. Allah, sonunu giizel kilsin.)

Bir kimsenin baskalarma muhta¢ olmadan yasayabilmesinin Allah’in biiyiik bir
nimeti olduguna vurgu yapiyor. ‘Ihtiydc-i ziimre-i peykane kilmaz Hak seni’ ifadesiyle,
Allah’m kisiyi hizmetkarlara (yani bagkalarmin yardimina) muhta¢ birakmamasi, kisinin
kendi kendine yetebilmesi i¢in dua ediliyor. Ardindan, okuyucuyu bu durumun ne kadar
biiyiik bir lituf oldugunu diisiinmeye davet ediyor. insanin bagimsizligmi, kimseye
muhta¢ olmadan yasayabilmesini, Allah’in degerli bir ihsani olarak goriiyor ve kiginin

bunu siikrederek, diisiinerek degerlendirmesi gerektigini anlatiyor:
Ihtiyac-1 ziimre-i peykane kilmaz Hak seni
Bir tefekkiir eyle bu thsan ne devlettiir sana (G. 3/2)

(Allah seni hizmetkarlar topluluguna muhtag kilmyyor, bir diisiin, bu ihsan

(nimet) senin icin ne biiyiik bir bahtiyarliktir.)

[slam inancina gore, Hak Teala yaratilmis olan ruhlara, ‘Ben sizin Rabbiniz degil

miyim?’ diye sordugunda, ruhlar bu soruya ‘beld’ yani ‘evet’ diyerek yanit vermistir. Sair
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burada kendisinin ve ayn1 inanc1 paylaganlarin, Allah’n birligine ilk iman eden ruhlardan
oldugunu ifade ediyor. Beyitte gecen ‘vahdet bezmi,” mecazi bir anlatimla, tiim varliklarin
Allah'in birligini kabul ettigi, manevi bir topluluk veya bulusma anlamina gelir. ‘Bdfin
yiiziinde’ ifadesi ise, Allah'in birligini i¢tenlikle ve derin bir sekilde kabul etmeyi
simgeler. Sair, bu birligi i¢sel bir sadakatle tasdik edenlerden olduklarini belirterek

imanmin kokenine ve bagliligina vurgu yapmaktadir:
Hitab-1 evvelde elest soziinde
En evvel biz bela diyenlerdentiz
O vahdet bezminde batn yiizinde
Birdiir Hak evvela diyenlerdeniiz (i. 97/1)

ik hitapta, elest soziinde biz, ilk olarak 'evet' diyenlerdeniz. O birlik

meclisinde, i¢sel yiiziimiizle, 'Oncelikle Allah birdir' diyenlerdeniz.)

Sabri, iltisak ettigi seyhe diismanlik eden ya da ona zarar vermek isteyen kisilere
Allah'in lanetinin yoldas olmasimi Hak’tan diliyor. Seyhine yonelik kotiiliik diistincesi
veya niyetinin ilahi adaletle cezalandirilacagmi ima ediyor. Allah’in laneti, Islam
kiiltliriinde en agir cezalar arasinda kabul edilir; dolayisiyla sair, tarikat liderine kars1 kot

niyet tastyanlarin Allah tarafindan cezalandirilacagina dair bir uyarida bulunuyor:
Sabri kim kasd eylediyse sahuma
La’net-i Hak ana olmusdur enis (G. 103/5)
(Ey Sabri, kim salimiza kastetmisse, Allah’in laneti onun yoldagsi olmustur.)

Sair, Allah’mn insanlar1 dogru yola yonlendirme yollarini anlatiyor. Ik dizede
Allah’1n insanlara, yine insanlar araciligtyla ders verdigi, onlar1 uyardig: ifade ediliyor.
Insanlar, birbiri araciligiyla dgrenir ve uyarilir. Ikinci dizede ise ‘ask ehli’ denilen,
Allah’a derin bir agkla bagli olan kisilerin, genellikle manevi acilarla, yani yas ve matem
ile uyarildiklar1 anlatiliyor. Tasavvufta, ask ehli olanlarin yasadigi zorluk ve acilar,
onlarin Allah’a daha yakin olmalarina vesile olur; bu acilar, onlar i¢in bir tiir arinma, bir
farkindalik vesilesidir. Sair burada, Allah’in ask yolundaki kisilere sevgi yolunda sabirlt

olmalarmi 6gretmek i¢in zorluklar gonderdigini ima ediyor.

Hak eyleyiser ddemi adem ile ikaz

19



‘Ask ehlin ider yas ile matem ile ikaz (G. 121/1)

(Eger Allah insam insanla uyarirsa, Ask ehline de yas ve matem ile uyari

Verir.)

Sairin kendisini ‘‘Ene’l-Hak’¢ diyerek daragacina siiriiklemesi, aslinda ¢ok derin
bir teslimiyetin ve agkin simgesidir. ‘Ene’l-Hak’ (Ben Hakk’im) ifadesi, Hallac-1
Mansur’un soyledigi ve onu oliimle cezalandirilmasina sebep olan bir ifadedir. Sair
burada, tipki Mansur gibi, her tiirlii diinyevi baglilik ve egodan siyrilip Allah’a mutlak
teslimiyetle bir yolculuga ciktigini belirtir. Kendini bu yolda adeta ‘6liime’ gondermek,
tasavvufta kisinin egosunun 6lmesi ve Allah’a olan sevgisiyle her tiirlii diinyevi bagdan
Ozgiirlesmesi anlamina gelir. Bu beyit, ask yolunda biiytlik bir fedakarlik ve teslimiyetin
simgesi olup, ilahi askin ve gercegin pesinden gitmek i¢in yapilan manevi yolculugun ¢ok

biiyiik bedeller gerektirdigini anlatir:
Manstrves avize-yi zilf olmaga canum
Kendiimi ene’l-Hak diyerek dara getiirdiim (G. 175/3)

(Mansur gibi sevgilinin sa¢larimin baglisi olabilmek igcin canimi feda ettim.

Kendimi ‘Ben Haklkim’ diyerek daragacina getirdim.)

ilahi ask yolculugunun zorluklarma ve derinligine dair 6giitler veren sair, *‘Arif**
(yani bilgi sahibi ve bilge) kisinin, hakikati anlamak i¢in 6nce yanlis diistinceleri yikmasi
gerektigini sdyliiyor. Bu, manevi bilgelige ulasmanin ilk adimin1 simgeliyor; insan, yanls
diisiincelerden armmali ve dogru olan1 kabul etmelidir. Hakikatin sesini duymak igin
“‘kulaklarmi kapamak’‘ gibi bir davranisa yonelmesini istiyor. Yani, sadece digsaridan
duyduklariyla yetinmek yerine, igsel bir dinleme ve farkindalik gereklidir.
‘Cevherin’denizden c¢ikarilabilmesi i¢in 6nce denize dalmak gerektigi anlatiliyor. Bu,
manevi degerlerin ancak derinleserek ve zahmetli bir yolculuga c¢ikilarak elde
edilebilecegini simgeliyor. Ask denizine sabirla ve dikkatle bu yolculuga adim atmak
gerektigi vurgulaniyor. Sairin tiim bu ifadeleriyle anlatmak istedigi, manevi bir
yolculugun zorluklarla, sabirla ve ¢aba ile asilabilecegidir. Hakikati bulmak ve aski
deneyimlemek, yilizeysel bir caba ile degil, derinleserek ve kalpten bir arayisla miimkiin

olacaktir:

‘ Arif olan her hatir1 yikar m
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Hak kelamdan kulaginit dikar mi
Denize dalmazdan gevher ¢ikar mi
Bahr-i ‘aska birden batirmayimnca (I. 219/3)

(Bilge -arif- olan her gonlii incitir mi? Hak soziine kulagini tikar mi mi?

Denize dalmadan degerli inci ¢ikar mi? Ask denizine birden dalmadikga.)
2.1.1.1.7. Rahim

Esirgeyen, merhamet sahibi ve bagislayan anlamlarini tagiyan bu terim, diinyada
kendisine inanip emirlerine giizel bir sekilde uyanlari ahirette nimetleriyle ddiillendirecek

olan bir niteligi ifade etmektedir (Yurdagiir, 2006: 72).

Allah’a hitaben, Sabri’nin ask yoluna adim attigini dile getirmektedir. ‘Rahim’
ismi, Allah’in merhametli 6zelligine isaret eder. Sair, Allah’tan, kendisinin dogru yolu
bulabilmesi i¢in rehberlik ve lituf talep etmektedir. Beyitteki tema, Allah’m merhameti

ve yardimiyla, dogru yolda ilerlemeyi dileme tizerine kuruludur:
Girdi rah-1 ‘askuna bu Sabri kemter ya Rahim
Sen an1 irsad kil lutfuni eyle reh-niima (G. 2/7)

(Bu Sabri ask yoluna girdi, ey Rahim, O'nu dogru yola ilet, liitfunla ona rehber
ol.)

‘Giyase'l-miistegisin’ ifadesi, yardim isteyenlerin sigmdig1 yeri, yani Allah’1 ifade
eder. Beyitte, Allah’a seslenilerek, Sabri’ye merhamet ve rahmetle yardim edilmesi
isteniyor. Sair, Allah’m merhametini ve affedici giiciinii dile getirerek, kisinin Allah’a

yonelmesinin gerekliligini vurgular:
Ya giyase’l-miistegisin ya egisnd yd Rahim
Rahmetunle yargila Sabri geday1 ya Giyas (G. 40/5)

(Ey, yardima kosanlarin sigindigi yer, ey en yiice, ey Rahim! Ey Guyas,

Rahmetinle kulun Sabri’ye yardim et.)
2.1.1.1.8. Rahman

Severek korumak ve merhamet etmek anlamina gelen bu terim, rahmet kdkiinden

tiiretilmistir. Sefkat ve merhamet eden, actyan anlamlarmi tagimaktadir (Topaloglu, 2007:
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415). Sabri, isledigi hatalarin farkindadir ve Rahman’in rahmetine siginmak igin tekrar
Allah’a yonelir. Sair, ge¢misteki hatalarindan pismanlik duydugunu ifade ederken,
Allah’in rahmetine siginip O'ndan af dilemektedir. ‘Miicedded’ kelimesi, tekrar,

yenilenmis bir dilek anlaminda kullanilmistir, yani sair, rahmeti yeniden dilemektedir.:
Sabri gibi her diirli hata eylediim ancak
Geldiim dileyii rahmet-i Rahman’a miicedded (G. 61/5)

(Sabri gibi her tirlii hata isledim, ancak geldim, Rahmdn’in (Allahin)
rahmetini tekrar dileyerek.)

Allah’a secde etmenin ve dogru yolda olmanm &nemini vurgular. Irsad, burada
dogru yola iletmek, rehberlik etmek anlamina gelir. Sair, stifiye sorar: Allah’a secde
etmek gibi temel bir ibadeti unutmusken, hangi amellerle dogru yola yoneltilmeye layik
oldugunu sorgular. Beyit, insanin manevi sorumluluklarini yerine getirmesi ve Allah’a

olan kullugunun gerekliligi iizerine bir ogiittiir:
Kangi ‘ameliinle olasun layik-1 irsad
Ey stfi yiirii secde-i Rahman1 unutdun (G. 152/3)

(Ey sifi, hangi amelle layik oldun sen dogru yola iletilmeye, yiiriti Rahmdn’a

secde etmeyi unuttun.)

Allah’a yakinlik ve manevi bir derinlik arayisini dile getiriyor. Hiilyanuz (riiya gibi)
ifadesi, sairin bazen bu manevi halin bir hayal gibi veya derin bir diisiince halinde
oldugunu belirtiyor. Bu beyitte, sairin manevi hali ve Allah’a yonelisi bir anlamda igsel
bir yolculuga ¢ikarak, farkli ruhsal halleri yagsamas1 anlatilmaktadir:

Gah ve’n-necm ile Yasin-i kiibra Ihlas
Gah hiilyanuz ile sire-i Rahman okuram (G. 152/3)

(Bazen Yasin siiresi ve Ihlds siiresi ile yildiz gibi parlarim, bazen de riiya gibi

Rahman Stiresi 'ni okurum.)
2.1.1.2. Allah Tedla’nin Esmé-i Hiisna Haricindeki isimleri

Allah Teald’nin isimleri sonsuz cesitlilikte olup, smir1 yoktur. Zira Kur’'an-i
Kerim’de Allah’in pek ¢ok giizel ismi yer almakta ve bu isimlerle O’na dua etmemiz

istenmektedir. Ayrica, ‘‘De ki: Ister Allah deyin, ister Rahman deyin. Hangisini
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sdylerseniz soyleyin, en giizel isimler O’na aittir.”* (Isra, 110) buyrulmaktadir. Allah
Teala, yalnizca kendisine ait olan bu giizel isimleri belirlemistir ve bu isimler, O’nu diger
tim niteliklerden arindiran bir miilkemmeliyete sahiptir. Cenab-1 Hakk’a, bu isimler
disinda herhangi bir isim vermek ya da O’na belirli fiiller nispet etmek, hi¢bir kimsenin
yetkisi dahilinde degildir. Ancak, yalnizca Allah Teala’ nin yetki verdigi kisiler bu hususta
s0z sahibi olabilirler; bu da ancak seriat ¢ercevesinde miimkiindiir. Bunun yani sira, Allah
Teald’nin isim ve sifatlarinin  hakikatlerini en eksiksiz sekilde bilen varliklar,
peygamberlerdir ve onlar da yalnizca Allah Teala’nin bildirdigi 6l¢iide bu bilgiyi
edinmislerdir (Konevi, 2013: 15).

Allah Teala’nin Esma-i Hiisna olarak ayet ve hadislerle kabul edilen 99 adet ismi
disinda cok sayida farkli ismi vardir. Divanda Giyas, H(i, Huda, ilah, Mevla, Rab[b],
Settar ve Yezdan olmak iizere sekiz adet isim zikredilmistir ve zikredilen bu isimler

asagida alfabetik sekilde siralanmis; 6rnek beyit ve bentlerle agiklanmistir.
2.1.1.2.1. Giyas

Giyas, ismi, Islam'da Allah'in 99 giizel ismi (Esmaiil Hiisna) arasinda yer almaz.
Ancak ‘‘Giyas’* kelimesi, Arapca kokenli olup, ‘‘yardimc1’ veya ‘‘rehber’* anlaminda
Allah’m isimlerinden biri olarak kullanilir. Bu kavram, Allah'in rahmetini, yardimini ve

giiclii destegini simgeleyen bir anlam tasir.

Sair kendini hasta ve zayif olarak tanimliyor. Yardima muhta¢ durumda, Allah’tan
sifa ve yardim istiyor. ‘‘Gi1yas’‘ kelimesi, zor durumda olanlara yardim eden anlaminda

Allah’a hitaben kullaniliyor:
Rahm idiip bab-1 keremden kil ‘atay1 ya Giyas
Bir ten-i bimareyem eyle devay1 ya Giyés (G. 40/1)

(Merhamet kapindan liitufta bulun ey Yardim Eden! Ya Giyds hasta bir canim,

bana derman ver!)

Gonliinii ilahi agkla yanan bir atese benzetiyor ve bu askin, i¢indeki tiim olumsuz
duygular1 yok etmesini diliyor. Gonliinde arinma istegi ile Allah’a yakinlagmak icin kotii

duygulardan temizlenme istegi 6n plana ¢ikmaktadir:
Stiz-1 ‘askimla fu’adum hark idiip ya Rabbena

Mabhv kil gonliim i¢cinden ma ‘aday1 ya Giyas (G. 40/2)
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(Ey Rabbim, askimin atesiyle yiiregimi tutustur! Ey yardim eden, kalbimden

diismanlig, kini, nefreti sil")

Sair, kiyamet giiniinde isledigi giinahlarin agirligiyla Allah’a yiizii kara bir halde
varacagini tasvir ediyor. Bu beyitte, Allah’n affediciligine siginarak, kendi glinahlarinin

bagislanmasmi umuyor:
Ra-siyahumla varinca riiz-1 mahserde beni
Afv kil bizde olan ciirm ii hatay1 ya Giyas (G. 40/3)

(Kiyamet giiniinde yiiziim kara olarak sana geldigimde, isledigim suglari ve

hatalart bagisla ey ya Giyds!)

Allah’in merhametinin gazabindan daha biiylik oldugunu hatirlatan sair, O’nun
umudu kesmemeyi 6glitledigi ayete referans yaparak, kiyamet giinii cezanin kendisi ve

tiim inananlar i¢in hafifletilmesini diliyor:
Rahmetiin ¢okdur gazabdan sen didiin 1a takneti
Sen bize asan kil riiz-1 cezay1 ya Giyas (G. 40/4)

(Rahmetin  dfkenin iistiindedir, sen demistin “‘Umutsuz olmayin,’*

cezalandirma giiniinii bize kolay kil ey Guyds!)

Son beyitte, Allah’a yine ‘‘Giyas’* (Yardim Eden) ve ‘‘Rahim’‘ (Merhametli)
sifatlartyla sesleniyor. Sair burada hem kendisinin bir kul oldugunu hatirlatiyor hem de

Allah’m merhametine ve bagislayiciligma signiyor:
Ya gryase’l-miistegisin ya egisnd ya Rahim
Rahmetimle yarliga Sabri geday1 ya Giyas (G. 40/5)

(Ey zor durumdakilerin yardimina yetisen, ey Merhametli! Sabri kulunu

rahmetinle bagisla ey Giyds!)
2.1.1.2.2. Ha

Ha, Allah Teala'nin mutlak gaybi hiiviyetini ve insan algis1 tarafindan miisahede
edilmesi miimkiin olmayan zatin1 ifade etmek icin kullanilmaktadir (Uludag, 2016, s.
172). Kur’an-1 Kerim’de Allah Tedla’ya sikca isaret etmesi nedeniyle 'H{l' ifadesi, Allah

anlaminda kullanilmaktadir. Mutasavviflara gore, zikrin en faziletlisi, herhangi bir talep
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icermeyen ve dogrudan Allah Tedla’nin zatin1 temsil eden 'HQ' ismiyle yapilan zikirdir

(Karagoz, 2007: 263).

Divanda Ha ismi, tasavvufl bir sembolizmle kullanilmigtir. HG, Allah’in zatimi
simgeleyen bir hecelemedir ve tasavvufta Allah'in en yiice ve mutlak varlik olduguna
isaret eder. Beyitlerde bu kelime, manevi bir arayig, Allah’a yakinlik ve ruhsal yenilenme
arzusunun simgesi olarak tekrarlanmistir. HQ ismi, sairin gonliinii sevgiliye yonelttigi,
askin ve manevi yolculugun bir ifadeyi teskil eder. Ayn1 zamanda, sairin ask acisini,
manevi sikintilar1 ve ilahi yardimi dileme seklinde duygusal bir yogunluk tasir. Hi’nun
kullanimi, hem bir ¢agr1 hem de bir teslimiyet anlami tasir, yani sair, Allah’a yonelerek,

biitlin varligiyla O’na siginmay1 ve O'na teslim olmay1 dilemektedir.

Sair gonliin harabe olmasini agk ile bagdastirtyor. Hi ya Hu ifadesi, tasavvufi bir
Allah’in adi1 ¢agrisidir ve burada agskin ve maneviyatin derinligini ifade etmek i¢in
kullanilmistir. Sairin gonlii, agska olan teslimiyetiyle harabe olmus ama ayni zamanda Hi
ile yeniden insa edilmeye galistyor. Burada Ha ya Hu, sairin duygusal olarak Allah'a
yoneldigi ve her seyin kaynagimi O'nda bulmaya ¢alistig1 bir ¢agridir. Sehir kelimesi yine
sairin gonliinii simgeliyor. Sair, gonliinii tipk1 bir sehir gibi yeniden insa ediyor, her an
temeli Ha ile atiliyor. Allah'n ismi her an onun ruhunu yenileyen bir gii¢ gibi islev

goruyor:
Dil-i viran1 ‘ussakun seha abad Hi ya Hii
Viicidi sehriniin her dem-be-dem biinyad Ha ya Hia (G. 206/1)

(Sevdanin génliinii harabe edenlerin sesi Hii yd Hii, Sehrinin her an yeniden
temeli Hi yd Hii.)

Asagidaki beyit, Hz. Ali'nin cesaretini ve savas meydanindaki kahramanliklarini
dile getirir. Hz. Ali, Islam tarihinde cesareti ve savas¢ilig1 ile taninir. ilk misrada, sair Hz.
Ali'nin kilig darbesinin giiciinii ve etkisini hatirlatmaktadir. Ikinci misrada ise, bu
darbelerin seytan veya diismanlar iizerindeki etkilerini sorgular. “‘Ifrit’* kelimesi, kétiiliik
ve diismanlik simgesi olarak kullanilir. Beyit, Hz. Ali'nin cesaretinin ve giiciiniin,

diismanlar tizerindeki etkilerini vurgulayarak, onun kahramanliklarini yiiceltir:
Ne Kar eyler idi hatirda m1 zarb-1 Ali ya Hii

Nice gerdan-1 ‘ifritde olan asar1 gordiin mii (G. 256/3)
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(Ey Allah’vm, Ali'nin darbesinin (kilicimin) ne ise yaradigini hatirliyyor musun?

Ifrit (seytan) boynundaki etkilerini gordiin mii?)
2.1.1.2.3. Huda

Hiida, Arapca kokenli bir kelime olup Allah’in giizel isimlerinden biridir. Dogru
yolu gdsteren, hidayet veren ve rehberlik eden anlamlarma gelir. Bu isim, Allah’in
kullarina hakikati gosteren, onlar1 karanliktan aydinliga ¢ikaran bir rehber olusunu ifade
eder. Tasavvufiagidan Hiida, insanin kalbini ve ruhunu aydinlatan, i¢sel huzur ve yonelim
saglayan ilahi bir 6zelliktir. Hiida, yalnizca dogru yolu gostermekte degil, ayni1 zamanda
insanin i¢ diinyasini anlayarak en uygun yonii belirlemede yegane rehberdir. Sair, insanin
icsel durumlarini baskalarma anlatma ihtiyact hissetse de bunlar1 yalnizca Hiida’ya arz
etmenin en dogru yol oldugunu vurgular. Ciinkii sadece Allah, kalbin derinliklerindeki

duygular1 ve acilar1 bilir ve onlara rehberlik eder (Pala, 1995: 225).

Ayrica Hiida, Allah’m adaletini ve hiikiim verme giiciinii de cagristirir; O, her seyin
hakimi ve adaletle hiikmeden tek varliktir. Bu isim, Allah’in insanlara rehberlik ederken
haksizliklara kars1 adalet saglamasini da ifade eder. Boylece Allah’in ydnlendirmesi,
yalnizca bir rehberlik degil, ayn1 zamanda adaletin tesisidir. Hiida, beyitlerde Allah’in
insanlara olan rehberlik ve hidayet vasiflarin1 vurgular. Sair, her seyin sahibi olan
Hiida’ya yonelmenin ve i¢sel durumlar1 O’na arz ederek dogru yolu bulmanin énemine
dikkat ceker. Hiida, insanin digsal yonlerinin 6tesinde, igsel diinyadaki karanliklari
aydinlatan ve ger¢cek anlamda yol gosteren bir varlik olarak tanimlanir. Bu yoniiyle sair,

Allah’a teslimiyetin ve O’na duyulan giivenin derinligini dile getirir.

Bu beyit, tasavvufi bir bakis acisina sahip olup, insanin kendi iradesinin sinirl
oldugunu ve her seyin ilahi irade ile gerceklestigini kabul etmesi gerektigi fikrini isliyor.
Insan, her ne kadar 6zgiir iradeye sahip olsa da, sonunda her seyin Allah’in takdiriyle
sekillendigi gercegini kabul etmelidir. Bu, insanin tevazusunu ve Allah’m kudretine olan

derin saygisini artiran bir 6greti sunar:
Hudé-y1 Zii’1-Celal’iin olmasa bir seyde takdiri
Bu tedbiri beni ademle olmaz asla tagyiri (G. 260/1)

(Eger Zii’'l-Celdl olan Allah’in takdiri olmasaydi, Insanlarla yapilacak her

tiirlii diizenleme, degisiklik miimkiin olmazdt.)
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Sair, divana baslarken Allah'm ismini anarak ve ask ile basladigini belirtir. sm-i
Huda’* ifadesi, Allah’in ylice ismini anmak anlamina gelir. Bu, sairin her seyin
baslangicinin ve kaynagmin Allah oldugunu vurgulayan bir ifade olarak kullanilir. Ayni
zamanda sair, divaninin igeriginin Allah’in adiyla olan bir baglantist oldugunu dile
getiriyor. Burada ‘‘ask’® kelimesi, yalnizca sevgiyi degil, ayn1 zamanda tasavvufi bir
anlamda Allah’a duyulan derin ve tutkulu sevgiyi ifade eder. Sairin Allah’a olan agki,
onun her sdziinii ve her hareketini kutsal kabul etmesine yol agar. Ikinci dizede, sair,
Allah’1n ona, kelimelerin ve harflerin derin anlamlarmi, surini kavrayabilme yetenegi
vermesini diliyor. “‘Swrr-1 huraf’* ifadesi, harflerin, kelimelerin ve seslerin igsel
anlamlarini, mistik veya manevi boyutlarin1 anlamay1 ifade eder. Tasavvufta bu tiir bir
anlayis, sembolizm ve derin mana katmanlarini kavrayabilme yetenegiyle iliskilidir. Sair,
kelimeleri sadece yiizeysel anlamlariyla degil, onlarin ruhsal ve manevi boyutlariyla da

anlamak ister:
Basladum ism-i Huda birle kelama ‘ask ile
Tab’umi1 Hak eyleye sirr-1 hurtifa asina (G. 2/2)

(Allah ' ismiyle basladim konusmaya, ask ile Hak, kelimelerin surrina vakif

olmami saglasin.)

Bu beyitte sair, insanlara kendi durumunu ya da igsel halini anlatmaktan
kacmilmasi gerektigini ifade eder. Cilinkii Allah disinda kimse, kisinin ger¢ek halini, i¢
diinyasini tam anlamayabilir ve dogru bir hiikiim veremez. Sair, yalnizca Allah'a durumu
arz etmenin dogru oldugunu vurgular. Huda, Allah’mn bir ismi olup, dogru yolu gésteren,
hidayet veren anlamina gelir. Bu, sairin Allah’a olan giivenini ve teslimiyetini simgeler.
Ikinci dizede, Allah’mn her seyin gergek hakimi ve adaletle hitkkmeden tek varlik olduguna
dikkat cekilmektedir. ‘‘Ad! idici hakim-i kiil’* ifadesi, Allah’n her seyin hakimi oldugunu
ve tiim varliklar iizerinde adaletle hilkmettigini ifade eder. Burada, sair, insanin igsel
halinin yalnizca Allah tarafindan tam olarak bilinebilecegini ve O’nun adaletine
giivenilmesi gerektigini anlatir. Bu beyit, insanin yasadigi zorluklar1 ve i¢sel durumlari
bagkalarina anlatmak yerine, her seyin sahibi ve hakimi olan Allah’a teslim etmesi
gerektigini Ogiitler. Insanlar, bazen yasadiklari hal ve duygusal zorluklarla yalniz

kalabilir, ancak bu durumu sadece Allah’a arz etmek, O’nun sonsuz merhametine ve
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adaletine giivenmek, en dogru yoldur. Sair, insanin igsel halini ve zorluklarin1 Allah’a

a¢cmasinin, huzur ve dogruluk getirecegine olan inancini ifade eder:
Kimseye haliini arz itme Huda’ya ‘arz it
Kim odur ‘adl idici hakim-i kiil kilma feza’ (G. 125/3)

(Kimseye halini -durumunu- arz etme, yalnizca Hudd'va arz et, ¢iinkii O,

adaletle hiikmeden, her geyin hakimi olan yegane varliktir.)
2.1.1.2.4. I1ah

Ibadet etmek anlamina gelen 'elh' kokiinden tiireyen bu kelime, 'mabid' (kendisine
ibadet edilen varliklar) anlamina gelmektedir. Gergek ya da sahte olup olmaksizin her

tiirlii mabida 'ilah' denilmektedir (Karagtoz, 2007: 308).

Beyitler dogrultusunda I1ah ismi, Allah’in bir sifat1 olarak one ¢ikar ve bu ismin
kullanimi, Allah’mn mutlak gii¢ ve kudretini ifade eder. 11ah kelimesi, ‘‘ibadet edilen,
tapmilan yiice varhk’* anlammna gelir. Islam’da I1ah sadece Allah i¢in kullanilir ve
Allah’1n yaratici, koruyucu, yonlendirici ve biitiin varliklarin tek gergek sahibi oldugunu
anlatir. {1ah isminin gectigi beyitlerde, sair Allah’a yonelerek giicsiizliigiinii ve acizligini
dile getirir. Bu, Allah’m mutlak kudretine ve rahmetine olan giiveni simgeler. 11ahi
yardim talebi, Allah’in sadece her seyin yaraticist degil, ayn1 zamanda her tiirlii acizligi
ortadan kaldiran, yardim eden, giicliyle kilavuzluk yapan yiice varlik oldugunu kabul

etmek anlama gelir.

Beyit, Allah'a yapilan samimi bir dua ve niyazdir. 11k misrada, sair Allah'tan biitiin
isyanlarini affetmesini talep eder. Bu, kisinin kendi giinahlarinin ve hatalarinin farkinda
oldugunu ve Allah'tan bagislanma diledigini gosterir. Ikinci misrada ise, kalbin iman
nuruyla temizlenip aydinlanmasimzi ister. ‘‘Sine saf’ ¢ ifadesi, kalbin temiz ve saf olmasi
anlamina gelir. Iman nuru, kalbi arindiran ve ona huzur veren bir 151k olarak tasvir edilir.

Bu beyit, kisinin manevi arinma ve Allah'a yakinlagma istegini dile getirir.
Ya 1lahi ciimleten ‘isyAnumi sen kil mu' af
Nir-1iman ile eyle ¢iin fu’adum sine saf (G. 130/1)

(Ey Rabbim, biitiin isyanlarimi affet. Kalbimi iman nuruyla temiz ve aydinlik
kal.)
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Allah'tan yardim ve destek talep etmektedir. Sabri, kendisini aciz bir kul olarak
tanimlar ve Allah’tan yardim diler. Bu gece Sabri'ye yardimci ve destekleyici olmasini
ister. ““Musahhar’* kelimesi, hizmet eden, yardimci olan anlamna gelir. Beyit, Allah’a

olan teslimiyeti ve O’ndan yardim dilegini gii¢lii bir sekilde vurgular.
Bende-i ‘aciz-i Sabri’ye Tlahi ‘avn it
Kil musahhar ana ol rith-1 revanum bu gice (G. 221/7)
(Aciz kulun Sabri'ye, ey llahi, yardim et. Bu gece ruhumu ona musahhar kil.)

Sair Allah’a dua etmektedir. Ilk musrada, Allah’tan ahiret giiniinde soziinii
degistirmesini istemektedir. Gegmiste yaptigr hatalarin ve sozlerin affedilmesi ve
diizeltilmesi dilegini ifade eder. Ikinci misrada ise, mahser giinii (ktyamet giinii) hor ve
hakir diismekten, yani kiiciik diismekten ve asagilanmaktan korunmayi diler. Sair,

Allah’tan affedilme ve onurlandirilma isteginde bulunur:
Kaliimi hale miibeddel kil I1ah{ yarm
RGz-1 mahserde heman hor hakir itme beni (G. 254/5)
(Ey Ilahi, soziimii yarin degistir, Mahser giiniinde beni hor ve hakir etme.)
2.1.1.2.5. Mevla

“Velayet’ terimi, bir kisinin dostu, yakini, arkadasi ve yardimcisi olma durumunu
ifade ederken, ayn1 zamanda onun idaresini elinde bulundurma anlamma da gelmektedir.
Bu terim, ayn1 zamanda dost, arkadas, yardimci, sahip ve malik gibi sifatlar1 iceren bir
anlam kapsamima sahiptir (Topaloglu ve Celebi, 2010, s.214). Allah Teéld'ya
atfedildiginde, O, seven, koruyan, yardim eden, tasarruf ve himayesi altmma alan

anlamlarna gelir. Kur’an-1 Kerim’de Allah Tedla’nin insanlarin mevlasi oldugu on alt1

yerde belirtilmistir (Topaloglu ve Celebi, 2010: 214).

Insanlarm bagkalarma olan sevgilerini ve bagliliklarmi talep etmelerinin yetersiz
oldugunu ifade eden sair, gergek sevginin Allah sevgisi oldugunu ve bunun her seyden
iistiin oldugunu vurgular. Bagkalarma duyulan sevgilerin, ne kadar degerli ve 6nemli olsa
da, Allah’in sevgisiyle kiyaslandiginda eksik oldugunu soyler. Sair, burada bir yonelme
ve tercihte bulunarak insanlarin kalp ve ruhlarinda gergek mutlulugu ancak Allah'a
duyulan sevgiyle bulabileceklerini belirtir. Hubb-1 Mevla (Allah sevgisi), diger tim

sevgilerden daha yiice ve daha degerli olarak tanimlanir. Sair burada, insanin kendi 6z
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sevgisini ve arzularini bir kenara birakip, Allah sevgisini istemesinin ger¢ek anlamda

yiicelik ve tstilinliik saglayacagini anlatir:
Sabriya matlib kilma ma-sivanun hubbuni
Hubb-1 Mevla istegiim ol ctimleden ekrem bana (G. 10/5)

(Ey Sabri, baskalarimin sevgisini isteme. Allah sevgisini iste, bu her geyden

daha yiice ve daha degerli.)

Sair, Allah'in peygamberi, rahmet olarak biitiin insanliga goénderdigini vurgular.
Buradaki rahmet, sadece sefkat ve merhamet degil, ayn1 zamanda insanlarin dogru yolu
bulmalarini saglayacak bir hidayet ve nur anlamina gelir. Mevla, Allah’in mutlak yardim
edici ve koruyucu sifatidir; burada Allah’in, peygamberi insanlik i¢in en yiiksek rahmeti
gonderen bir varlik olarak tamitilmaktadir. kinci dizede ise, Peygamber Efendimiz’e
hitaben, sefaat etmesi istenmektedir. Sefaat, 6zellikle ahirette insanlarin giinahlarmin

affedilmesi i¢in Allah’a kars1 Peygamber’in aracilik etmesi anlamina gelir:
Gonderdi seni rahmet iciin ‘dleme Mevla
Sen de kerem it eylegil izhar-1 sefd’at (G. 28/4)

(Mevld, seni aleme rsahmet olarak gonderdi. Sen de kerem kil sefaatini goster

bizlere litfet.)

Allah’in insanlari, yani Ademogullarmi (biitiin insanlari) sereflendirdigini ifade
eder. Kerremna kelimesi, ‘‘sereflendirmek’c ya da ‘‘onurlandirmak’® anlamina gelir ve
burada Allah’1n insanlar1 yaratmada verdigi iistiin 6zellikleri ve onlarin degerini vurgular.
Bu, insanin yaratilisinin miikemmelligi ve Allah’m ona bahsettigi 6zel bir konumu
anlatir. Allah’in insanlara goniillerindeki gamlar1 terk etmelerini ve O’nun adaletine
giivenmelerini 6giitler. Viicudunda ara diyenlerdeniiz ifadesi, insanin digsal goriiniimiine
ya da maddi eksikliklere takilmamalar1 gerektigini anlatir. Ara kelimesi, *“lekeler’* ya da
““kusurlar’ anlamina gelir. Sair, insanlarin dig goriiniisiine odaklanmak yerine, ruhsal ve
icsel diinyalarina yonelmeleri gerektigini anlatir. Digsal kusurlar ya da yanlishklar
iizerinde durmak yerine, Allah’in verdikleriyle yetinmek ve O’nun dogruluguna

giivenmek gereklidir:
Ve lekad kerremna beni Adem’e

Buyurdi ol Mevla ciimle ‘dleme
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Hak i¢iin gonliini birakma gama
Viictidunda ara diyenlerdeniiz (1. 97/6)

(Gercekten de biz, Ademogullarni sereflendirdik. O Mevid, tiim dleme
buyurdu. Allah icin génliinii gama birakma. Viicudunda leke arayanlardan olma.)

Sair, zamanin gegici zevklerine, sefalarina kapilmamasi gerektigini vurgular. Be-
her sih-1 zamane ifadesi, ‘‘zamanin her tiirli sefaya, eglenceye, gegici zevke’* anlamina
gelir. Sair, zamanin bu gegici eglenceleri ve diinyevi tatminlerine goniil baglamanin,
insan1 asil amacindan uzaklastiracagini ifade eder. Sair, Allah'a yonelmesini, O’na ask ve
sevgiyle yaklagsmasini 6giitler. Ta’assuk kelimesi, derin bir sevgi, askla baglanmak
anlamina gelir. Burada, sair, insanin Allah’a olan sevgisini baska her seyden dnce tutmasi
gerektigini ve asil askin Allah’a duyulmasi gerektigini ifade eder. Insani diinya
zevklerinden ve gecici isteklerden uzak durmaya, sabirli olmaya ve en yiice askla Allah’a
yonelmeye tesvik eden sair, Allah sevgisini her seyin 6tesine koyar ve kalbin sadece
Allah’a yonelmesi gerektigini anlatir. Diinya zevklerine ve gecici seylere kapilmak

yerine, insanin ruhunu Allah’a adamasi1 gerektigini vurgular:
Ey Sabri goniil virme be-her sih-1 zamane
Bir yare meyil eyle o Mevla’ya ta’assuk (G. 137/5)

(Ey Sabri, gonliinii verme su zamamn her tirlii sefasina; Mevia’ya dsik ol,

bir yare meyl et.)

Bu beyitte sair, gonliiniin derin arzularin1 Allah’tan (Mevla’dan) dileyen bir kisinin,
O’nun rahmetinden higbir zaman mahrum kalmayacagimi ifade eder. Dil-i divane
(delirmis goniil), insanin kalbindeki yogun sevgi ve aski anlatan bir ifadedir. Sair burada,
gonliiniin igindeki her tiirlii istek ve arzusunu Allah’a yonlendirir. Matliib kelimesi
“‘istek’* veya ‘‘arzu’ anlamina gelir. Sair, arzusunu, istegini Mevla’dan istemekle
O’ndan herhangi bir eksiklik veya mahrumiyet beklemedigini ifade eder. Sair, Allah’tan
istedigi her seyin kendisine verilecegini belirtir. Sairin burada vurguladigi sey, insanin
kalbinde ne kadar derin bir arzu olursa olsun, Allah’in rahmetiyle bu isteklerin karsilik
bulacagidir. Bu, tasavvufi bir anlam tasir; Allah’in rahmeti, kulunun igindeki en derin

arzulara dahi karsilik verir ve higbir zaman O'ndan mahrum kalmaz:

Dil-1 divAnemiin matliibin1t Mevla’dan istersem
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Beni mahriim komaz ol zat-1 bi-hemtadan istersem (G. 181/1)

(Delirmis gonliimiin istegini Allah’tan dilersem, Beni, O, hi¢c mahrum

birakmaz; ¢iinkii ben, O ’ndan isterim.)
2.1.1.2.6. Rab

““Rbb’* kokiinden tiiremis olan terim, terbiye etmek, yetistirmek, 1slah ve tamir
etmek, yonetmek, istenileni gergeklestirmek, toplamak, sahip olmak, nimeti artirmak,

iistlinliik ve efendilik gibi anlamlar1 icermektedir (Karagoz, 2007: 541).

Sair, bir zorluk veya sikint1 i¢cinde oldugunu ve ¢evresindeki insanlarin kendisine
diismanlik ettigini ifade eder. Cevresindeki insanlarin ona karsi ¢ikmalarini, diismanlik
yapmalarini dile getiriyor. Cevresindeki insanlarin ve akrabalarmin kendisine karsi bir
diismanlik i¢inde olduklarini ve insanlik iliskilerinin bozuldugunu anlatir. Diinya ve insan
iliskilerindeki karmasa ve ¢atismayi dile getirir. Sairin bu duygularla Allah’a yonelmesi,
onun tek gercek siginagi olan Allah’a iltica etmesidir. Beyitteki ey Rab ifadeleri, sairin
bu sikintilarla basa ¢ikmak i¢in Allah’a sigindigmmi ve yalnizca O’ndan yardim

bekledigini gosterir:
Bana bu ‘alemii halki miida’1 oldilar ya Rab
Seraser akribalar da niza’1 oldilar ya Rab (G. 24/1)

(Ey Rabbim, bu dlem ve halk bana diismanlik etmeye basladilar. Tiim

akrabalarim da birbirlerine diisman oldular, ey Rabbim.)

Bu beyit, askin getirdigi ac1 ve sikintilar1 dile getirir. Sair, Allah'a olan askinin bir
hastalik gibi kendisini sardigin1 ve bu derdin tek devasinin yine Allah'ta oldugunu ifade
eder. Bir musibetin ya da acinin ardindan duydugu derin kederi dile getiriyor. Allah’a
hitap ederek, bu kederin kendi {izerindeki etkisini matem elbisesi giymekle
mecazlastirtyor. Bu, bir yas halini ve biiyiik bir iizlintiiyii ifade eder. Ardindan, bu duruma
katlanabilmek i¢cin Allah’tan tahammiil giicli ve sabir istemektedir. Burada sabir ve

tahammiiliin ilahi bir lituf olarak goriildiigii acikca belirtilmistir:
Maraz-1 ‘askuni sen bana virdiin
Devasi derdiindiir vir bana ya Rab

Libas-1 matemi bana giydiirdiin
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Tahammiil sabrmi kil ‘atd ya Rab (1. 26/1)

(Bana agkin hastaligim verdin. Sifasi senin derdindedir, ver bana ey Rabbim.

Bana matem elbisesini giydirdin, tahammiil ve sabur liitfet, ey Allahim)

Allah'tan yardim ve korunma dilegini ifade eden sair, kétiilerin ve Iblis'in
zararindan Allah'a siginir ve onlarin koétiiliiklerinden korunmayi diler. ““Ser-i esrar’
ifadesi, kotii insanlarin serrini; ‘‘firka-i agyar’® ifadesi ise, diisman ve yabancilarin
toplulugunu temsil eder. Bu beyitte, Allah'a olan giiven ve O'ndan yardim isteme dilegi
giclii bir sekilde vurgulanmaktadir. Kotiiliikklerden ve diismanlardan korunmak icin

Allah'a dua etmek, Islami gelenekte dnemli bir yere sahiptir:
Y4 Rab bize itme ser-i esrar musallat
Iblis teki firka-i agyar musallat (G. 118/1)

(Ey Rabbim, bize kétiilerin serrini musallat etme. Iblis ve yabancilarin

toplulugunu da musallat etme.)

Bu beyitte sair, Allah’a olan tevazusunu ve kendi kusurlarmi itiraf etmektedir. ilk
misrada, sair Allah’in yiice dergahina hangi yiizle varabilecegini sorgular; bu, kendisinin
Allah’m huzuruna ¢ikacak kadar temiz ve armmis olmadigini diisiindiigiinii gosterir.
Ikinci misrada ise, yaptiklar1 islerde gosteris, ikiyiizliiliik, hata ve gereksiz ugraslar

oldugunu ifade eder. Bu, kisinin i¢sel hesaplasmasini ve Allah’in affina olan ihtiyacini

ortaya koyar.

Bu beyit, insanin kendi kusurlarini fark etmesi ve Allah’a yonelerek ondan

bagislanma dilemesi gerektigi mesajini tasir:
Ben ne yiizle dergeh-i valaya ya Rab varayum
[tdigiim sum’a riya fi’liim hata suglum giizaf (G. 130/2)

(Ey Rabbim, ben hangi yiizle senin yiice dergdhina varayim? Yaptigim islerde

gosterig, ikiyiizliiliik, hata ve bos isler var.)
2.1.1.2.7. Settar

‘Str’ kokiinden tiiremis olan terim, bir nesneyi ortmek veya gizlemek anlamma
gelmektedir. (Karag6z, 2007: 590). Sairlerin beyitlerinde Allah’in “Settar’ ismini sikca

kullanmasi, Allah’a olan derin baglilik ve teslimiyeti gosterir. Ciinkii ‘Settar’ ismi,
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sairlerin giinahlarm1 ve eksikliklerini Allah’a havale etmelerinin ve O’nun affina
sigimmalarinim bir ifadesi olarak ortaya cikar. Allah'in ‘Settar’ ismiyle, sair kendisini ve
baskalarini Allah’in gizlemeyi ve affetmeyi vaat eden merhametli yoniine siginmaktadir.
Sair, Allah’in bu ismini zikrederek, kusurlarini ve hatalarin1 gizleyen, ortiicii ve
bagislayict bir ilahi 6zellikten faydalanmak ister. Ozellikle tasavvufi siirlerde, Allah’in
““Settar’‘ ismi, insanin nefsine karst yaptigi hatalar1 kabul etme ve Allah’in rahmetini,
merhametini dileme bigiminde yer alir. Bu anlamda, ‘Settar’ ismi, kullarin Allah’a olan
samimi bagliliklarm1 ve gilinahlarinin affedilmesi i¢in igtenlikle yoneldikleri dua ve

niyetlerini simgeler.

Sair, Allah'tan hatalarmin bagislanmasini ve ortiilmesini dilerken, ayni zamanda
dostlarindan da affedilmesini istemektedir. ‘Settar’ ismi, Allah'in ortiicli ve bagislayici
oldugunu ifade eder. Sair, Allah'n bu ismiyle hatalarini 6rtecegine olan inancini dile
getirir. Tkinci misrada ise, dostlarina hitap ederek, onlarin da kendisini affetmelerini rica
eder. Bu, kisinin hem Allah'tan hem de insanlardan affedilme arzusunu gosterir.
Affedilmenin ve bagislanmanin manevi huzurunu vurgulayan bu beyit, Islam ahlakinda

tevazu ve bagislanma isteginin dnemini ortaya koyar:
Cilimle taksiriimi Settar ismile setr ide Hak
Siz dahi ‘affeyle ey ahbab-1 yaran-1safa (G. 2/3)

(Allah, biitiin kusurlarimi Settar ismiyle ortsiin. Siz de bagislayin ey dostlar,

sefkatli arkadaglar.)

‘Settar’ ismine vurgu yaparak, Allah’in kusurlar1 ve giinahlar1 6rten bir 6zellige
sahip oldugunu belirtiyor. Sair giinahlar1 oldugunu kabul ediyor, fakat bu giinahlarmin
Allah tarafindan ‘Settar’ ismiyle Ortiilmesini umut ediyor. Allah’m bu sifati, O’nun
kullarmin kusurlarini ve glinahlarini 6rtmesi, merhametiyle onlar1 bagislamasi anlamina
gelir. Bu isim, Allah’in affediciligine siginmay1 simgeler. Ikinci dizede ise sair, bu
konuda kendisini elestiren vaizlere bir elestiride bulunuyor. Vaiz, dini konularda
insanlara nasihat veren, yanlislar1 ve giinahlar1 dile getiren kisidir. Ancak sair, vaizin
kendi glinahlarmi bagislamak yerine hemen cehennemle tehdit etme egiliminde oldugunu
ima ediyor. Bu dizede, vaizin Allah’in merhamet ve bagislayicilik yoniinii gérmezden
gelerek, sadece gilinahkari cezalandirmay1 diisiinmesi elestiriliyor. Sair, vaizden c¢ok

Allah’a giliveniyor, ¢linkii Allah’in merhameti ve bagislayicilig1 smirsizdir:
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Bu Sabri’niin giindh1 ¢ok veli setr eyler ol Settar
Sana kalsa atarsun sen ani nirana ey va’iz (G. 123/5)

(Bu Sabri’nin giinahi ¢oktur fakat Allah Settar ismiyle onu orter. Ama sana

kalsa ey vaiz, onu cehenneme atarsin.)

Sair, glinahlarinin ve kusurlarinin Allah tarafindan ortiilmesi ve bagislanmasi
umuduyla, ictenlikle Allah’a yOnelmis durumda. Bu ifadeler, Allah’in sonsuz
merhametini ve bagislayiciligint 6ne ¢ikararak, sairin tevbesini ve Allah’a siginigini
samimi bir dille anlatryor. ikinci dizede, Allah’a hitap ediyor ve ‘‘zalemtii nefsi fagfirli’
(nefsime zulmettim, beni bagisla) diyerek tevbe ediyor. Bu Arapg¢a ifade, Hazreti
Yunus’un duasi olarak bilinir ve kisinin nefsine karsi isledigi hatalarm farkinda olup,
Allah’tan bagislanma dilemesini igerir. Sair burada, nefsinin arzularina yenik diistiigiinii,
hata ve gilinah isledigini kabul ederek Allah’in affin1 diliyor. Beyit, sairin samimi bir
pismanlik ve Allah’a sigimmma duygusuyla dolu oldugunu gosteriyor. Allah’a, O’nun
Settar ve Gaffar isimleriyle yonelerek, hatalarini 6rtecegine ve kendisini bagislayacagina
olan giivenini ifade ediyor. Bu, kisinin i¢ten bir sekilde tovbe ederek, kusurlarmin
ortlilmesi ve nefsinin yanliglarindan arindirilmasi i¢in Allah’a yonelmesi gerektigi

mesajini veriyor:
Yiiziim tutdum o Settar’e yoniim dondiim o Gaffar’a
Niyazum sah-1 hiinkara zalemtii nefsi fagfirli (G. 246/6)

(Yiiziimii o Settar’a ¢evirdim, yoniimii o Gaffar’a dondiirdiim. Sultanlar

sultani olan Allah’tan dilegim: Nefsime zulmettim, beni bagisla.)
2.1.1.2.8. Yezdan

““Yazata’* terimi, eski Iran'da Tanr1 kelimesini karsilamak iizere kullanilan
sOzciigiin coguludur. Bu terim, tapinmak, hiirmet etmek ve takdimde bulunmak

anlamlarina gelen ‘‘yaz-veya yaj-’¢ eyleminden tiiretilmistir (Alici, 2013: 512-513).

Beyit, tasavvufi 0giitler iceren derin anlamli bir 6greti sunar. Kisinin daima Allah't
anmas1 ve O'nunla birlikte olmas1 gerektigi vurgulanir. Zikir, manevi yolculukta 6nemli
bir pratik olarak kabul edilir. Peygamberin yoluna bagli kalmanin ve onun emirlerine

uymanm nemi anlatilir. Peygamberin yolu, islam'm temel dgretilerinin ve ahlakmin bir
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yansimasidir. Ugiincii misrada ise, kisinin zihninden sirk diisiincesini tamamen ¢ikarmasi
ve kalbini yalnizca Allah'a yoneltmesi gerektigi ifade edilir. Kisinin miirsidin (manevi
rehberin) yolunda ilerlemesi gerektigi vurgulanir. Miirsid, manevi yolculukta rehberlik
eden, dogru yolu gosteren kisidir. Bu beyit, manevi arinmanin ve dogru yolda ilerlemenin

Onemini anlatir:
Zal zikrden hali olma var diiris Yezdan ile
Ré risalet hatemine bende ol ferman ile
74 zihinden sirki ihrac it bos1 siibhan ile
Sin siildk it rah-1 miirside hemane evvela (N. 17/3)

(Zikirden uzak kalma, Allah ile daima birlikte ol. Risaletin miihrii olan
peygamberin yoluna, onun emrine bagl ol. Zihninden sirk diisiincesini ¢ikar,

Stibhdn ile bos ol. Miirsidin yoluna gir ve onun rehberliginde ilerle.)

Bu beyitte, sair peygamberlerin efendisi olan Hz. Muhammed'in 6giitlerini ve bu
ogitlerin dogrulugunu vurgular. Bu nasihatlerin hak ve dogru oldugu, Allah'm izni ile

A %¢

soylendigi ifade edilir. ““Yezdan’* kelimesi Farsga'da ““Allah’‘ anlamina gelir ve <‘Gavs’*
kelimesi ise, tasavvufta biiylik manevi lider veya kutup anlaminda kullanilir. Beyit,
peygamberin sozlerinin dogrulugunu ve ilahi kaynagini vurgulayarak, manevi yolculukta

bu sozlere bagli kalmanm 6nemini ifade eder:
Sana oglum buyurmigsdur nebiler sah-1 seh-bazi
Anun hakdur kelami ruhsat1 Yezdan meded ya Gavs (G. 41/2)

(Ey oglum, sana Nebiler Sahi (peygamberlerin efendisi) buyurmugtur, Onun

sozii haktir, izni Allah'tandir, yardim et ey Gavs)

Allah't anmanim samimiyetle yapilmasi gerektigini vurgulanir. Ilk misrada, Allah"
zikretmenin amacinin i¢ten ve samimi bir sekilde yapilmasi gerektigi, bunun i¢in yalniz
olunmasmnin daha uygun oldugu ifade edilir. Ikinci misrada ise, insanlarin gziinde isim
ve itibar kazanmak i¢in gosteris yaparak tesbih ¢ekmenin yanlighgina dikkat ¢ekilir.
Beyit, ibadetin ve zikrin sadece Allah i¢in yapilmasi gerektigini ve bu eylemlerin

gosteristen uzak, samimi bir niyetle gerceklestirilmesinin 6nemini anlatir:

Meramun zikr-i Yezdan ise tenha eyle ey zakir
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Nediir bu nasa karsu kesb-i nami i’tibar tesbih (G. 48/3)

(Eger amacin Allah't zikretmekse, yalniz ol ey zdkir (zikreden). Bu insanlara

karst isim ve itibar kazanmak igin tesbih ¢cekmek nedir?)
2.1.2. Meleklere iman

“Melek, farkli suretlere girebilen ve duyularla algilanamayan nurani’¢ (Ozafsar,
2013: 10) varliklardir. Kiran-1 Kerim’de ve bir¢ok hadislerde meleklere inanmak inang
esaslar1 arasinda sayilir ve imanin sartlarindandir. Ayetlerde ve kitaplarda meleklerin
ozellikleri, yetenekleri ve gorevleri hakkinda bilgiler yer alir. (Ozafsar, 2013: 40). Klasik
siirde melekler genellikle sevgiliye benzetilir. <“Melek huylu, melek simali’* vb. Melekler
sevgilinin bulundugu yeri tavaf edip Kirpiklerini ve saclarimi esiginesiipiirge yaparlar.
Bazen de sair kendisini melege benzetir ve sanki melekler ona alkis tutarak, dudsina amin

derler (Pala, 2004: 303).

Cenab-1 Hak sonsuz liituf sahibidir. Liitufla birlikte feyzin kaynagi da kendisidir.
Bu feyz, miimin kullara peygamberler tarafindan vahiy yoluyla ulastirilir. Miimin, feyzi
ne kadar alirsa kalbindeki Allah aski1 da o derece artar ve her seye goniil géziiyle bakmaya
baslar. Boylece ahiret inanci kuvvetlenir, kendini tlim giinahlardan korumaya caligir.
Feyz almanin bir¢ok yolu vardir. Kainata bakmak bile bu yollardan biridir. Ciinkii
kainattaki her seyde O’nun tecellisi goriiliir. Feyz, biitiin miiminlerin kalbine 1s1k ve nur
sagmistir. Miimin, bu 151k ve nurdaki ilimle kendinden ge¢mistir. Melekler de O’nun

vasfini zikr edip durmaktadir.

Divan edebiyatinda Hz. Muhammed (sav) ve Allah kavramlari, yilicelik, kutsallik
ve manevi derinlik temalar1 etrafinda islenir. Sairler, Hz. Muhammed'in (sav) yiiceligini,
onun Allah tarafindan gonderilmis bir peygamber olarak evren iizerindeki etkisini ve
onun getirdigi ilahi mesaj1 yiiceltirler. Onun gelisiyle evren (yedi kat gok) gururlanmus,
yiicelmis ve onurlanmustir. Bu gelis, melekler ve diger tiim varliklar tarafindan biiyiik bir
saygl ve hiirmetle karsilanmistir. Sair, bu saygi ve hiirmeti “‘bas egmek’* ifadesiyle dile
getirir, bu da Hz. Muhammed'in (sav) istiinliigiinii ve yiiceligini melek 6zelinde de

sembolize eder:
Hande-i ray ile giiller agilur vakt-i seher

Goricek biilbil ider kisver-i meddaha sefer
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Yalunuz sanma goniil virdi bu ‘asik-1 kemter

Ana dil-dare semalarda melek yerde beser
Gormemis mislini diinyada kimesne hasa

Meger ol cennet-i a’lada buluna hem-ta (MUS. 19/3)

Melek, diinyadaki varliklarin yani sira bu diinyadan olmayan meleklerin de sz
konusu edilerek Peygamber'in iistiinliigiinii belirtmede ayirt edici bir unsur olarak

kullanilmastir:
Kiihenbr old1 tesrif-i kudimunla yedi eflak
Gorince ser-fiirt itdiler ez-ciimle melek emlak (G. 144/1)

(Senin tesrifinle yedi kat gok gururland, goriince biitiin melekler ve varlikiar

baslarini egdi.)

Divan edebiyatinda ask ve sevgili kavramlari, idealize edilmis bir giizellik ve derin
bir agk temasi etrafinda islenir. Sevgili genellikle erisilmez, ilahi bir giizellik olaraktasvir
edilir ve asik, bu giizellik karsisinda mest olur, kendinden geger. Bu tiir beyitlerde
sevgiliye duyulan ask, ilahi bir askla da iligkilendirilebilir ve agkin hem diinyevi hem de
manevi boyutlar1 vurgulanir. Beyit, divan siirinde sevgiliye duyulan derin ask ve
hayranlig: ifade eden anlamli bir 6rnektir. Sair, sevgilisini bir melek gibi tasvir eder ve
ona olan askinin kendisini nasil mest ettigini dile getirir. Bu, divan siirinde sikga rastlanan
ask ve giizellik temalarin1 yansitir ve okuyucuya derin bir duygusal ve estetik deneyim
sunar. Ayrica melegin yeryiiziinden uzak, ulasilmaz bir varlik olarak diisiiniilmesi de
askin acismi ve ulasilmazlhigini ifade etmek igin kullanilir. Dolayisiyla, melege
benzetmeler, askin derinligini ve duygusal karmasikligini anlatmak i¢in gii¢lii bir arag
olarak goriiliir. Sair, sevgilisinin giizelligini bir melege benzeterek ona olan hayranligini
ifade eder. Sevgili, dyle bir giizellige sahiptir ki, al al, kirmiz1 yanaklar1 insan1 kendine

hayran birakir:
Mest-i ser-gerdanenem bil ey melek-sima seniin
'Asik-1iiftadenem ey riihlar1 hamra seniin (G.150/1)

(Ey melek yiizlii, bil ki ben senin bagi donmiis mestinim. EY yanaklart kirmizi

(sevgili) ben senin diiskiin dsiginim.)
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2.1.2.1. Azriil

Azrail, Kerribiyy(n adi1 verilen dort biiyilk melekten biridir ve canlarin ruhlarini
almakla vazifelendirilmistir. Rivayete gore Allah Teala, Hz. Adem (as)’1 halk edecegi
sirada dort biiyiik melege sirasiyla yeryiiziiniin farkli kisimlarindan toprak almalarini
emretmistir. Ik iic melek topragmn inleyisine dayanamayip elleri bos donerken Azrail,
bunun Allah Teala’nin bir emri oldugunu belirterek, onun inlemesini dnemsemeksizin
toprag1 alip getirmistir. Allah Tedld da Azrail’i can alma ile vazifelendirmistir (Pala,
2016: 50).

Azrail, Allah'n emirlerini yerine getiren ve insanlarin ruhlarmi bedenlerinden
ayrran melektir. Her insanin 6limii Allah tarafindan belirlenmistir ve Azrail bu gorevi
yerine getirir. Kur'an'da dogrudan Azrail ad1 ge¢mese de, 6liim meleginin varligi ve
gorevi gesitli ayetlerde belirtilmistir. Ornegin, Secde Suresi 11. ayette, “‘De ki: Sizin i¢in
gorevlendirilen 6liim melegi caninizi alacak, sonra Rabbinize dondiiriileceksiniz.”* Denir.
Azrail'in gorevi, sadece insanlarin ruhlarmni almakla sinirh degildir; ayn1 zamanda onlarin

ruhlarini Allah'n huzuruna gétiirmekle de gorevlidir.

Divan edebiyatinda Azrail, 6liim ve fanilik temalarimni islerken sik¢a kullanilan bir
semboldiir. Sairler, Azrail'in kisiligi ve rolii lizerinden hayatin gegiciligini ve ¢limiin
kacmilmazhigini anlatirlar. Sairler, Azrail'i 6limiin ka¢inilmazligini ve herkesin bu
gercekle yiizlesecegini vurgulamak icin kullanirlar. Azrail, insanoglunun nihai kaderi
olan olimii temsil eder. Tasavvufi siirde Azrail, sadece fiziksel 6liimiin degil, ayni
zamanda nefsin oliimiive Allah'a yakinlasma yolundaki manevi doniisiimiin de sembolii
olabilir. Nefsin 6liimii,insanin kotii arzulardan arimmasi ve manevi bir olgunluga erigsmesi
olarak yorumlanir. Sairler, Azrail'i kullanarak okuyucularina derin ahlaki ve dini mesajlar
iletirler ve insanlar1 bu diinyadaki yasamlarin1 degerlendirerek, erdemli ve bilingli bir

yasam siirmeye davet ederler.

Sairin Divaninda ismi gegen tek melek Azrail'dir. Azrail adinin gegtigi bu gazelde
genel olarak asigm sevgilisi igin her seyini vermeye hazir oldugu bunun igin en kiigiik
gostergenin yeterli oldugunu belirtilir. Asagidaki beyitte de ‘asik i¢in verilecek en 6nemli
seyin ruh oldugu bilindiginden bu ruhu alacak olan Azrail'e de yer verilerek durum
somutlastirilmistir. Sevgilinin bakisi, kasi, gozi, o kadar giicliidiir ki, sair ruhunu teslim

etmek i¢in Azrail'in (6liim meleginin) gelmesine gerek olmadigini, sevgilinin bakislarinimn
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ruhunu almaya yetecegini ifade eder. Bu beyit, divan siirinde sevgiliye duyulan derin
askin ve bu agk ugruna fedakarligin yiiceligini ifade eder. Sair, sevgiliye olan agki ugruna
canini vermeye hazir oldugunu, hatta bunun i¢in Azrail'e bile gerek olmadigini belirtir.
Bu, agkin en st diizeydeki fedakarligini ve sevgiliye olan bagliligin derinligini gosterir.
Divan edebiyatinda agk, genellikle fedakarlik ve baglilik temalar1 etrafinda islenir. Ask,
sadece diinyevi bir duygu degil, ayn1 zamanda manevi bir baglilikve teslimiyet olarak
goriiliir. Sairler, sevgiliye olan asklarini ifade ederken, onun ugruna her tiirlii fedakarligi
yapmaya hazir olduklarini dile getirirler. Bu tiir beyitlerde, sevgiliyeduyulan ask, ilahi agsk

ile de paralellik gosterir ve ‘asik, sevgili ugruna her tiirlii zorlugu ve aciy1 goze alir.
Gazelde ugruna can verilecek sevgili ahir zaman peygamberi Hz. Muhammed'dir:
Rihumu kabz itmege Azra’il’e hacet nediir
Can ise kasdun al ey riih-1 revan itmem dirig (G.129/3)

(Ruhumu almak i¢in Azrail'e gerek yok. Maksadin can ise ey yiiriiyen ruhum,

bir an olsun sakinmam.)
2.1.3. ilahi Kitaplara iman

Kutsal kitaplar denildiginde Kuran-1 Kerim, Tevrat, Zebur ve Incil anlasilmaktadir.
Bu kavram, Allah tarafindan bazi peygamberlere kitaplar indirildigine, bu kitaplarin
icerik olarak tamamen dogruyu ve gercegi anlattig1 inancini ifade etmektedir. Ozellikle

de Islam dininde kitaplara iman, imanm sartlarindan biridir.
2.1.3.1. Kur'an-1 Kerim/Mushaf

Kur’an-1 Kerim, indirilen dort kitabin sonuncusudur. Cebrail vesilesiyle vahiy
olarak gonderilmistir. Diger kutsal kitaplar sadece bir kavme indirilirken Kur’an-1 Kerim
biitiin insanlik i¢in indirilmistir. Hz. Ebubekir déneminde ¢ogaltilarak Islam merkezlerine
gonderilmis ve bir mucize olan Kur’an-1 Kerim’in bozulmadan kiyamete kadar kalacagi

yiice Allah tarafindan bildirilmistir (Pala, 2002: 276-279).

Kur’an-1 Kerim, dort semavi kitabin en son indirilenidir. Kur’an-1 Kerim, Allah’n
Cebrail araciligiyla Arapga olarak Hz. Muhammed’e yirmi ii¢ yilda indirdigi, bu giine
kadar ilk nazil oldugu haliyle tevatiir ile gelen ve yazili olup, okunmas1 ibadet kabul
edilen, hi¢ kimsenin bir benzerini getiremedigi ve de getiremeyecegi son ilahi kelamdir.

Divan edebiyatinda Kur'an, ilham kaynag1 olarak sik¢a kullanilan, derin manevi ve estetik
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bir referans noktasidir. Sairler, Kur'an-: Kerim'in ayetlerinden, kavramlarindan ve
hikayelerinden yararlanarak siirlerine zenginlik katmuslardir. Kur'an, divan siirinde
genellikle ti¢c ana baglamda kullanilir: mecaz ve benzetme, ahlaki ve dini 6gretiler ve

estetik ve edebi etkiler.

Divan edebiyatinda Kur'an, ahlaki ve dini 6gretilerin vurgulanmasinda da énemli
bir yer tutar. Sairler, Kur'an'in 6giitlerini, ahlak kurallarini ve dini hikayelerini siirlerinde
islerler. Bu sekilde, hem siirlerine derin bir manevi boyut katarlar hem de okuyuculara
ahlaki ve dini mesajlar iletirler. Kur'an'in dil ve tislup 6zellikleri, divan siirine estetik bir
zenginlik katmistir. Kur'an'daki ritmik ve ahenkli dil, mecaz ve tesbih kullanimlari, divan
sairlerine ilham kaynagi olmustur. Sairler, Kur'an'daki bu estetik unsurlar1 siirlerinde
ustalikla kullanarak,hem dini bir atmosfer yaratmig hem de siirlerine sanatsal bir deger

katmuslardir.

Bu kullanimlar, hem siirlerin anlamini derinlestirir hem de okuyucunun dini ve
manevi duygularmi harekete gecirir. Ornegin, sevgilinin giizelligi veya askin yiiceligi,
Kur'an'm kutsalligina benzetilebilir. Sair sevgilisinin giizelligini bir Kitap gibi goriir ve bu
giizelligi her giin, her aksam ve her sabah agip okur. Sevgilinin giizellikleri, Kur'an
ayetlerine benzetilmistir ki bu da sevgilinin giizelliginin kutsalligin1 ve derinligini ifade

eder:
Mushaf-1 hiisniin agup giinde be-her sam (u) seher
Ask-1 sevkimle seniin ayet-i Kur'an okuram (G. 182/2)

(Her aksam ve her sabah senin giizellik kitabini a¢ip, cosku dolu bir askla

senin Kur'an ayetlerini okurum.)

Kur’an-1 Kerim divan sairlerinin siklikla istifade ettikleri ilham kaynagi ve
hazinedir. Diisiince ve inang sistemlerini eserlerine ve siirlerine yansitmak onlarin sanat
anlayiglar1 arasindadir. Telmihle ya da mealen ya da oldugu gibi bir sairin ayetlerden
alint1 ve iktibas yapmakla, sairin siirlerine 6gretici bir vasif yiikklemektedir. Boylelikle
ayetlerin, 6zellikle iman, ibadet, beseri ve ahlaki hiikiimleri kapsayan degisik sekillerde

siirlere konu edildigini soylemek mimkiindiir.

Kutsal kitap ayetleri insanin i¢ diinyasina ve manevi durumuna dair diigiinceleri

ifade ederken, ayn1 zamanda Allah'a olan yonelisi ve O'nun kudretini hatirlatir. Ayrica,
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insanin yaratilisindaki yiicelige ve Allah'n liitfuna da dikkat ¢eker. Insanlarin sikintilar
ve dertlerle bogusurken bile umutsuzluga kapilmamalar1 gerektigini vurgular. Bu, insanin
i¢c diinyasina yonelik bir nasihattir. Insanlarm yasamlarinda Allah'm isaretlerini gdrmeleri
ve O'nun kudretini diisinmeleri gerektigini belirtir. Insanin i¢ diinyasmna, manevi
durumuna ve Allah'a olan yoneligine dair derin bir diislinceyi ifade eder. Sair, insanin
diinya hayatinda karsilastigi zorluklara ragmen Allah'a giivenmesi gerektigini vurgular ve
O'nun ayetlerinde, yani dogada ve kutsal kitaplarda, O'nun varligin1 ve kudretini gérmesi
gerektigini hatirlatir. Ayrica, insanin yaratilisindaki yiicelige ve Allah'm litfuna da dikkat
ceker. Bu beyitte, hem insanin i¢ diinyasina hem de dis diinyadaki varligina odaklanarak

manevi bir derinlik ve anlam yaratilir:
GoOnliini birakma derdle gama
Ayetinde didi Mevla aleme
Ve lekad kerramna beni Ademe
Kalbiimi 4gah bu raz kildum (I. 184/4)

(Yiice Allah ayetinde: *‘Ve kuskusuz ki, biz Ademoglunu kerem sahibi kildik.*
diyerek gonliinii derde ve kederlere birakma dedi. Ben de kalbimi bu sirla

aydinlatiyorum.)
2.1.3.2. Zebir

Miisliiman alimlere gére zebir kelimesinin kokeni ‘‘yazmak’* anlamindaki ‘zebr’
masdaridir. Zebr ‘akil, diisiince; yazi, tasa naksetme’ gibi manalara gelmektedir (Giirkan,

2013: 171).

Zebir, Islam inancina gore dort kutsal kitaptan biri olup, Allah tarafindan Hz.
Davud’a indirilmistir. Eski Ahit’teki Mezmurlar kitab1 olarak bilinir ve Allah’a 6vgii,
ibadet, hikmet ve dua igeren ilahilerden olusur. Zebur, Hz. Davud’un peygamberlik
sifattyla ilahi hikmetleri halka aktardig: siirsel bir eserdir ve maneviyat yiiklii igerigiyle

Islam, Hristiyanlik ve Yahudilikte sayg1 goren kutsal metinlerden biridir.

Sabri'nin agagidaki benzetmesi, kendi gazelinin de Zebir gibi derin ve anlam yiiklii
oldugunu, okuyuculara manevi bir etki birakabilecegini ima eder. Bu beyitte Sabri,
yazdig1 gazelin sanatsal ve 0zgiin oldugunu, ‘‘nev-icad’® (yeni yaratilmis, 6zgiin)

ifadesiyle vurguluyor. Gazelin derinlikli ve ince bir sekilde yazildigina isaret ederken,
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okuyucunun bu gazeli Zebir'a benzetebilecegini soyliiyor. Bu benzetmeyle sozlerinin
kutsalligina veya 6zel bir derinlige sahip oldugunu ima ediyor. Gazelin, okuyana Zebir’u
hatirlatacagimi soylerken, bu sozlerin kutsal bir derinlik ve gilizellik tagidigini ima eder.
Zeblr’a atif yaparak kendi sozlerinin de ilahi hikmet ve giizellige sahip oldugunu

disinmektedir:
Musanna’ bir gazeldiir Sabri nev-icad kilmisdur
Nisar eyler zebanindan sanasin Zebiir-1 elfaz (G. 122/5)

(Sabri, yeni bir tarzda iglenmis, ince bir gazel olusturmustur. O’nun dilinden

dokiilen sozler adeta kelimelerin Zebur'u samirsin.)
2.1.4. Peygamberlere iman

Peygamber Farsca haberci, Tiirk¢e el¢i manasina gelmektedir. Dini terim olarak ise
Allah Teéla’ nin rahmetiyle beseriyete O’nun ultihiyetini tanitmak, insanlar1 hakka davet
etmek ve kemale ulastrmak ftizere insanlar arasindan segilip gonderilen rehberdir
(Karaman, 2007, s.539). ‘‘Ey iman edenler, Allah'a, elgisine, elgisine indirdigi kitaba ve
bundan 6nce indirdigi kitaba iman edin.’* (Nisa: 136). Ayeti geregince miiminler tim
peygamberlere iman etmekle miikelleftir. Peygamberler, islam, Hristiyanlik ve Musevilik
gibi semavi dinlerde 6nemli figiirlerdir. Semavi dinlerde, Tanri'nin insanlara mesajlarini
iletmek ve onlar1 dogru yola yonlendirmek amaciyla sectigi 6zel kisiler olarak kabul
edilirler.islam'a gore, peygamberler, Allah'm elgileridir ve insanlara Tevrat, Zebur, Incil

ve son olarak Kur'an gibi kutsal kitaplar1 iletmekle gérevlidirler.

Hristiyanlikta en 5nemli peygamber Hz. isa'dir. Hz. Isa, incil'e gore, Tanri'nin Oglu
olarak kabul edilir ve insanligin giinahlar1 i¢in ¢armiha gerilerek 6lmiis ve {i¢ giin sonra
dirilmistir. Musevilikte ise en 6nemli peygamber Hz. Musa'dir. Hz. Musa, Tevrat'a gore,
Israilogullarin1 Misir'dan ¢ikarmis ve onlara Allah'm emirlerini iletmistir. Peygamberler,
semavi dinlerde insanliga dogru yolu géstermek, ahlaki degerleri yaymak ve Tanri'nin
emirlerini insanlara iletmekle gorevli kutsal kisilerdir. Onlarin hayatlar1 ve ogretileri,
inananlar i¢in 6nemli birer 6rnek ve rehberdir. Sabri Divani’nda peygamberlerden Hz.
Muhammed(sas), Hz. Adem, Hz. ibrahim, Hz. Isa (Mesih), Hz. Ismail, Hz. M{sa, Hz.
Nih, Hz. Siileyman, Hz. Yahya, Hz. Zekeriyya, Hz. Yaktp ve Hz. Y@suf yer alir.

I[slam inancina goére Allah, insanlara dogru yolu gdstermek icin ¢ok sayida
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peygamber gondermistir. Bu peygamberlerin sayist hadislerde 124 bin olarak belirtilir.
Ancak bu rakam kesin bir say1 olmaktan ziyade, Allah'm insanlara ¢ok sayida peygamber
gonderdigini vurgulamak igin kullanilir. Hadislerde belirtilen bu 124 bin peygamberin
¢ogunun isimleri, yasamlar1 ve gorevleri hakkinda detayli bilgi yoktur. Islam alimleri, bu
peygamberlerin farklt zaman dilimlerinde ve farkli kavimlere gonderildigini, her birinin
Allah'in mesajin1 insanlara iletmekle gorevli oldugunu belirtirler. Bu sayi, insanlik tarihi
boyunca Allah'm siirekli olarak insanlara rehberlik ettigini ve onlar1 dogru yola

cagirdigmi gostermektedir:
O vakitden sevdiik ¢ehar yari
Yiiz yigirmi dort bin peygamberam
Yog iken cihanun nami nisani
L4 ilaha illa diyenlerdeniiz (i. 97/2)

(O vakitten beri sevdik dort dostu (dort halife) , yiiz yirmi bin peygamberi.
Diinyanin samnda bir belirti yokken bile Allah'tan baska Ilah yoktur diyenlerdeniz.)

2.1.4.1. Hz. Muhammed (sav)

Ik peygamber ve ilk insan Hz. Adem’den itibaren evlattan evlada gecen son
peygamberlik nuru ona vasfedilmistir. Kirk yaslarinda niibiivvet, kirk ii¢ yasinda ise
risalet gelmistir. O, Hakk’1 ezmek i¢in muhtelif silahlara sarilmig olan zalimlere kars1
Allah tarafindan cihat vermekle miikellef kilinmustir. Omrii boyunca bir defa da olsa yalan
sOylemedigi i¢in ‘‘Emin’‘ sifatiyla anilmistir. O, zikri ve fikri olan Allah’a kars1 kamil
bir teslimiyet igerisinde yasamis, en biiylik ruh huzurunu ‘‘gdziimiin nuru’® dedigi
namazda bulmustu. Biitiin islerini Allah’m adiyla yapar ve dilinden siikrii eksik
etmezmis. Tevazu, adeta onda zirvelesmistir. insanlar arasinda asla ayrim yapmaz,
yapanlari ise hos gormezdi. ‘‘Hepimiz Adem’in ¢ocuklarisiniz, Adem ise topraktandir’*
(Pala, 2004: 330-331) buyurmustur. Kalbi merhametle doluydu ve sefkat sahibiydi.
Sevmek onun vasfiydi ve cihanda onun kadar sevilmis bir insan yoktur. Ahlaki, ilahi
ahlak olan Kur’an ahlakiydi. Allah ona: ““Sen yiice bir ahlak {izerinesin’* (Pala, 2004:
330-331) buyurmustur.

Insanlarm efendisi, ezel ve ebedin tek hakimidir. Incil onun gelisini haber vermistir.

Ars’a ¢ikmus, ¢erh i zemin ona secde etmistir. Miisliimanlar onun timmeti olmakla
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oviiniirler, onun vasiflarini $viip bitiremezler. Divan siirinde ve Islam- Tiirk toplulugunda
birgok adlar ve sifatlarla anilmustir. Birkag1 soyledir: ‘Ahmed, Ahmed-i Muhtar, Bahr-1
Kerem, Fahrii’l-Kiram, Fahr-i Cihan, Habibullah, iki Cihan Serveri, Imamii’l-Enbiya,
Mahmud, Mustafa, Rasul, Rasulullah, Ummi vb. birgok mucizeleri, hayati, savas ve

miicadeleleri beyitlerde ve na’tlarda dile getirilmistir.

Hz. Peygamberin de herkes gibi 6liimlii bir insan oldugu bilindigi halde miiminler
tarafindan asir1 sevgi ve muhabbet dolayisi ile onun bir insandan daha yiice daha nurani
bir varlik olduguna inanilmaya calisilmistir. Hi¢ 6lmeyecegine inananlar oldugu gibi
normal bir insan olarak diinyaya geldigine de inanmak istemeyenler olmustur. Asir1 sevgi
ve muhabbet kendini Sabri Divani'nda da géstermis, biitiin sanli peygamberlerden daha
yiice ve daha kerem sahibi oldugunu belirtmek i¢in ‘“Mubarek Nur’¢ ifadesi ile onun
manevi yliceligini ve kutsiyeti 0n plana ¢ikarilmaya calisilmistir. Asagidaki beyit Hz.
Muhammed'in  (s.a.v.) stiinligini ve sanmi dile getiren Kklasik edebiyat

orneklerindendir:
Sen ol nir-1 miibareksin Ki togdun ger¢i maderden
Kamu peygamber-i zisandan 'ulya vii ekremsin (G. 194/2)

(Sen 6yle miibarek bir nursun ki her ne kadar anneden dogmussan da biitiin

sanlipeygamberlerden daha yiice ve daha kerem sahibisin.)

Miiminin hayatinda Peygamberimiz’in rehberliginin ve nurunun ne kadar 6nemli
oldugunu vurgulayan sair, Peygamberimizin yliceligini, onun sozlerinin ve dgretilerinin
ilahi kaynagini, miiminlerin ona olan muhtaghigini ve ona duyulan 6zlemi derin bir
samimiyetle dile getirir. Sevgili Peygamberimize duyulan muhabbetin, tipki bedenin
gidaya ihtiya¢ duymasi gibi, kalbin de bu sevgiye ihtiya¢ duydugunu anlatir. Hz.
Muhammed sevgisi, maneviyatin beslendigi en Onemli kaynaklardan biridir.
Peygamberimiz’in yiiziiniin, ahlakinin ve varligmin nur sactigina vurgu yapilir. Bu nur,
iman edenlerin hayatin1 aydmnlatan bir 151k olarak kabul edilir. Miiminlerin en biiyiik
gayesinin Hz. Muhammed’etabi olmak, onun yolundan gitmek oldugu ifade edilir. Her an
ve her durumda onun izinde olmanin 6nemi vurgulanrr. Bu diinyadaki diger tiim
amaclarm, Hz. Muhammed’e olan sevginin ve bagliligin yaninda degersiz oldugu dile
getirilir. Asil degerli olan, ona baghlik ve onun yolundan gitmektir. Hz. Muhammed’in

sozlerinin ve Ogretilerinin Allah’tan gelen vahiy oldugu, onun konusmalarinm ilahi
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hikmetle dolu oldugu, Peygamberimizin 6gretileri ve nuru sayesinde, kisinin hayatindaki
karanliklarin aydinliga kavustugu ifade edilir. Onun rehberligi, hayat1 dogru yola
yonlendirir. Hz. Muhammed’in yiiceligini anlatmakta kelimelerin kifayetsiz kaldig1, onun

istiinliigliniin 6vgiilerle tam olarak ifade edilemeyecegi dile getirilir.

Sair, Hz. Muhammed’den {immetine ihsan ve lituf talep eder. Peygamberimiz’in
himmetine ve duasina muhtag oldugunu belirtir. Kendisini Peygamberimizin kapisinda
bir dilenci olarak tasvir eder. Bu, Hz. Muhammed’e duyulan derin tevazu ve ihtiyag hissini
ifade eder. Sair, onun kapisinda durup yardim ve sefaat bekleyen bir kimse olarak kendini
gorur:

Dile hubbun gidadur yA Muhammed
Cemaliin piir-ziyadur yA Muhammed (G. 57/1)
(Ey Muhammed, sevgi kalbin gidasidir, giizelligim tamamen nur doludur.)
Biziim maksidumuz sensin dem-a-dem
Kalan1 ber-hevadur ya Muhammed (G. 57/2)
(Ey Muhammed, her an amacumiz sensin, geri kalan bostur.)
Seniin nutkun kamu dah1 Huda’dur

Tarikiin miistevadur yA Muhammed (G. 57/3)

(Ey Muhammed, senin sozlerintamamen Allah’tandur.

Senin yolun aydinlatiimustir.)
Efendiimi ne denlii medh idersem
Seza-ender-sezadur ya Muhammed (G. 57/4)

(Efendimi nasi/ ovsem bilemiyorum. Ey Muhammed, sen ovgiilerin en

giizelinelayiksin.)
Bu Sabri iimmetine eyle ihsan
Kapunda bir gedadur yA Muhammed (G. 57/5)

(Bu Sabri senin kapinda bir dilencidir immetine lLitfunu bahset, ya

Muhammed.)
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Sair, dilinin ve kalbinin Hz. Muhammed sevgisiyle aydinlandigini ifade ediyor.
Burada ‘‘hubb-1 Muhammed’* (Muhammed sevgisi) manevi bir 151k ve aydinlanma
kaynagi olarak anlatiliyor. Sair, bu sevginin 1s181nin, kalbini dylesine gii¢lii bir sekilde
aydinlattigini sdyliiyor ki artik giinesin 1s181na bile ihtiya¢ duymuyor. ‘‘Hursid-i envar’
ifadesi “‘1siklar sagan giines’* anlamina gelir. Bu dizeler, manevi agkin diinyevi 1siklardan
daha degerli ve doyurucu bir aydinlanma sagladigini ifade eder. Allah’in sevgili
peygamberine duydugu muhabbetin, ruhunun karanliklarini ortadan kaldirdiginy, i¢sel bir
aydimlanma yasadigini ifade ederek, bu sevginin her tiirli maddi aydinlanmadan daha

tistlin oldugunu vurguluyor:
Olmus dilimiiz hubb-1 Muhammed’le miinevver
Aydinlik i¢iin hirsid-i envare ne minnet (G. 30/2)

(Dilimiz Muhammed (sav) sevgisiyle aydinlanmuis, aydinlik icin giinesin
is1g1na ne gerek var?)

Sair, Hz. Muhammed'in nurunun (manevi 1s181n1n) tiim diinyay1 sardigini, her yeri
kapladigmi ifade ediyor. ‘‘Nir-1 Muhammed’¢ burada, Hz. Muhammed’in getirdigi
hakikat, dogruluk ve ilahi mesajim 15181n1 simgeliyor. Sair, bu nurun, kiifiir (inkar ve iman
eksikligi) ile temsil edilen karanlig1 yok ettigini, onu ortadan kaldirdigmi soyliiyor. Bu
ifadeyle, Hz. Muhammed’in peygamber olarak insanliga gonderilmesiyle beraber,
diinyanin zulmetten (karanlktan) kurtuldugunu, dogru yola davet eden bir 1sikla
aydinlandigini vurguluyor. Sair, Hz. Muhammed'in nurunu evrensel bir rehber olarak

gormektedir:
Kapladi cihani eseri ntir-1 Muhammed
Ref ‘itdi kiiflir zulmetini ntir-1 Muhammed (G. 56/1)

(Muhammed'in  nurunun etkisi diinyayt kapladi. O’nun nuru, inkdrin

karanlhigini kaldird:.)

Hz. Muhammed’in diinyaya gelisiyle ger¢eklestirdigi biiyiik doniisiimii anlatiyor.
Beyitin ilk misrasinda ‘kiifiir’ (iman ve hakikatten uzaklik, inkar) diinyay1 harap, yikik
ve manen ¢orak bir hale getirmistir. ‘“Harabat’* ifadesi, bir yerin harap, yikik ve perisan
durumunu ifade eder. Sair, kiifriin diinyay1 manevi bir ¢okiise ve karanliga stiriikledigini

belirtiyor. Hz. Muhammed’in gelisiyle bu yikik halin sona erdigini ve diinyanin
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“ma‘mir’ (gelismis, imar edilmis, yeniden canlanmis) bir hale geldigini ifade ediyor.
Hz. Muhammed’in getirdigi iman ve ilahi rehberlik, insanlara ahlaki ve manevi bir yol
sunmus, boylece diinyay1 inangsizlik ve sapkinlik karanligindan kurtarmistir. Sair burada,
Hz. Muhammed’in insanliga, baris, adalet ve hakikat 15181yla yeniden diizen ve huzur

kazandiran bir rehber oldugunu vurguluyor:
Kiifr ile cihan olmis iken s6yle harabat
Diinyaya geliip eyledi ma'mir Muhammed (G. 56/2)

(Diinya kiifiirle boylesine harap olmusken Muhammed diinyaya gelip onu
mamur hale getirdi.)

Hz. Muhammed, ‘‘kandil i¢indeki bir nur’ olarak betimleniyor. Bu ifade, onun hem
icsel hem de digsal bir 151k kaynagi oldugunu anlatwr. ‘‘Kandil’* simgesi, Hz.
Muhammed’in insanlia rehberlik eden, yol gdsteren ve aydmnlatan bir peygamber
oldugunu vurgular. O, tipk1 bir kandilin ¢evresini aydinlatmasi gibi, insanlara hakikati ve
dogru yolu gosteren bir ilahi 1s18a sahiptir. ‘‘Hak’mn sirr1’* ifadesi, ilahi bilginin ve
hakikatin 6zl anlamina gelir. Sair, bu ilahi sir ve hikmetin Hz. Muhammed’de “‘tekmil’*
yani tamamlandigmi soyliiyor. Bu, Allah’in peygamberlik goérevini onunla kemale
erdirdigi ve ilahi hakikati en miilkemmel sekliyle onun araciliiyla insanliga ulastirdigi
anlamini tasir. Beyit, Hz. Muhammed’in evrensel bir rehber, hakikatin tam anlamiyla

temsilcisi ve insanlik i¢in yol gosterici bir 151k olduguna isaret ediyor:
Muhammed nirdur kandil i¢inde
Hakun sirr1 anun tekmil i¢inde (G. 235/1)

(Muhammed kandilin icindeki bir nurdur. Hakikatin sirri onun icinde

tamamlanmigtir.)

Hz. Muhammed’in yakin dostu ve ilk halifesi olan Hz. Eb( Bekir’e duyulan sevgiyi
ve ona verilen énemi dile getiriyor. Ilk misrada, Hz. Eb( Bekir’in Hz. Muhammed’in
kaympederi olmasmin biiyiikk bir seref (devlet) oldugu belirtiliyor. Burada ‘‘devlet’
sozcligl, yiice bir onur, bahtiyarlik ve manevi bir seref anlamina gelir. Sair, Hz. EbQ
Bekir’in bu 6zel yakmligiyla biiytik bir liituf kazandigini vurguluyor. Hz. Ebl Bekir’i Hz.
Muhammed’in ‘‘bedeni i¢inde bir can’* olarak tanimliyor. Burada mecazi olarak, Ebi

Bekir’in Hz. Muhammed’le olan derin dostlugunu ve bagliligini anlatmak i¢in “‘can’*
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kelimesi kullaniliyor. Bu, onlarin bir biitiin oldugunu, Ebi Bekir’in Peygamber’in
bedenine ruh gibi bagli oldugunu ifade eder. ““Siddik’¢ unvani, Hz. Eb( Bekir’e verilen
ve onun dogrulugunu, sadakatini simgeleyen bir sifattir. Sair bu beyitte, Hz. Eba Bekir’in
Restlullah’a olan sevgisini ve yakinligini, onu adeta Hz. Muhammed’in cani gibi

hissettigini ifade ederek, bu derin bagi vurgulamaktadir:
Ne devletdiir Restilullah’a ol kayinpeder old1
Muhammed Mustafa’nun cismi i¢re candur Siddik (G. 264/1)

(Ne biiyiik bir bahtiyarliktir ki o Restilullah in kayinpederi oldu. Siddik (Ebii
Bekir), Muhammed Mustafa 'nin bedeni icinde bir candir.)

Divanda peygamber efendimiz Muhammed ismi disinda: Mustafa, Ahmed-i
Muhtér, Habib, Peygamber-i Ahir Zaman, Resul, Resil-i Kibriya, Resilii's-Sakaleyn

isimleriyle zikredilmis, ayni siralama ile asagida agiklanmastir.
2.1.4.1.1. Mustafa

Hz. Muhammed'in (s.a.v.) en bilinen isimlerinden biri de ‘“‘Mustafa’‘dir. Bu isim,
onun insana Ozgii kotiiliklerden uzak, tertemiz ve seckin oldugunu ifade etmektedir.

Boylece, kendisi hem insanlar hem de diger peygamberler arasinda {istiin bir konuma

sahiptir (Yeniterzi, 1993: 188).

Hz. Muhammed’i iki Onemli sifatla tanimlaniyor: birincisi, peygamberlik
makaminin en yiice temsilcisi olmasi, ikincisi ise comertlik ve bagislama konusunda
ornek almmacak bir kaynak olmasu. {lk misrada, *‘sah-1risalet’* ifadesi, Hz. Muhammed'in
risalet (peygamberlik) gorevini en yiice sekilde yerine getiren, bu gorevdeki sahsiyetini
ve liderligini simgeliyor. ‘Sah’‘ kelimesi, burada ‘‘hiikiimdar’ veya ‘‘yiice kisi’*
anlaminda kullaniliyor ve Muhammed’in peygamberliginin zirve noktast oldugunu
vurguluyor. Ikinci misra ise, Hz. Muhammed’in comertlik ve ihsan konusunda drnek
alinacak bir kaynak oldugunu ifade eder. ‘‘Menba’*‘ (kaynak) kelimesi, comertlik ve
sehavet (comertlik, eli agiklik) admma en biiyiik ve en temiz kaynagin Muhammed
oldugunu belirtir. Burada sair, Restilullah’in bu erdemleri sadece kendisinde barindiran
bir lider degil, aym1 zamanda insanliga comertligin ve yardimseverligin ne oldugunu
gosteren bir drnek olarak kabul edilmesi gerektigine dikkat ¢eker. Beyitteki anlam, Hz.

Muhammed’in hem manevi liderligi hem de insani erdemleriyle 6rnek alinmasi gerektigi
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iizerine yogunlagsmaktadir. Sair, onun yalnizca peygamberlik misyonunu degil, ayni

zamanda yiiksek ahlaki degerlerini de kutlar:
Ci zih1 sah-1 risaletdiir Muhammed Mustafa
Menba’-1 clid-1 sehavetdiir Muhammed Mustafa (G. 6/1)

(O, risaletin sahidir, Muhammed Mustafa O, comertlik ve bagislamanin
kaynagidir, Muhammed Mustafa.)

Hz. Muhammed’i ylicelten, onun peygamberlik misyonunun biiytikliglini ve
Oonemini anlatan mecazlar kullanmaktadir. ‘‘Risalet bahriniin ‘ummant’* (peygamberlik
denizinin derin okyanusu) ifadesiyle, sair, Hz. Muhammed’in peygamberligini derin,
engin ve sonsuz bir okyanus gibi biiyiilk ve kapsamli bir gorev olarak tanimlar. O,
peygamberlik denizinin ‘‘umman’‘idir, yani denizin en derin, en ulasilmasi zor kismidir;
bu, onun peygamberliginin essizligini ve biiyiikliigiinii simgeler. Ikinci misrada ise,
“niibiivvet taht’* (peygamberlik taht1) ve ‘‘padisahum’‘ (padisahim) ifadeleriyle Hz.
Muhammed, peygamberligin en yiice makamina yerlesmis bir lider olarak betimlenir.
‘““Padisah’‘ kelimesi burada, sadece diinyevi bir hiikiimdar anlaminda degil, ayn1 zamanda
manevi bir egemenlik anlamimda kullanilmigtir. Hz. Muhammed’in niibiivvet tahti
iizerinde egemen oldugu vurgulanarak, onun sadece bir peygamber degil, ayn1 zamanda
manevi diinyanin hiikiimdar1 oldugu anlatilmak istenmistir. Hz. Muhammed’in
peygamberlik makamindaki tistiinliigii ve yiiceligini vurgulayan sair, onu sadece bir lider

ya da rehber olarak degil, ayni1 zamanda evrensel bir hiikiimdar ve manevi bir dnder olarak

kabul eder:
Ey risdlet bahriniin ‘ummani sahum Mustafa
V’ey niibilivvet taht1 tizre padisahum Mustafa (G. 8/1)

(Ey peygamberlik denizinin derin okyanusu yiice Mustafa ve ey peygamberlik

tahti iizerinde egemen olan padisahim, Mustafa!)

Sair, hem Islam inancindaki temel ifadelerden birini hem de Hz. Muhammed'e
duyulan askin manevi boyutunu sorgulamaktadir. [lk musra, ‘“La ilahe illallah’* ifadesine
atifta bulunur. Bu, ‘Allah'tan baska ilah yoktur’* anlamina gelir ve Islam'in temel inang
esaslaridan biridir. Sair burada, bu climlenin derin anlamini, sadece bir kelime veya bir

inang beyani olarak degil, daha derin bir manevi boyutta ne anlama geldigini sorgular.
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Ikinci misra ise, Hz. Muhammed'e duyulan ask ile insanin ruhunun nasil bir hale geldigini
sorgular. islam’m temel inanglar1 ve Hz. Muhammed’e duyulan ask arasindaki derin
manevi baglanty1 anlamaya ¢alisir. Islam inancmnmn 6zii ve Hz. Muhammed’in sevgisi,
insan ruhunu nasil sekillendirir ve ona ne derin anlamlar kazandirir, bu sorularla sair

insanin manevi yolculugunu sorgulamaktadir:
Elif illallahdaki ma'na nediir
Ba bi- ‘ask-1 Mustafa cana nediir (G. 70/1)

(“La ildhe illallah’* ifadesindeki anlam nedir? Ey sevgili, Mustdfa in
asksizligi nedir?)

Sair, Restilullah’a olan bagliliklarini ve O’nun yolunda olanlara duyduklari sadakati
vurgulamaktadir. ‘‘Bende-i sadik Restliiz’c ifadesiyle, sair kendisini ve takipgilerini
Restlullah’in sadik kullar1 olarak tanimlar. Burada, ‘‘sadik’‘ kelimesi, sadik, diiriist ve
sadakatle baglh kisiler anlamimda kullanilmistir. Sair, Restlullah’a duydugu baglilik ve
sadakati giiclii bir sekilde dile getirir. Hz. Muhammed’e diisman olanlarin karsisinda
olduklarmi ifade eder. ‘“Mustafa’ya hasm olan na-kesleriin diismaniyuz’* diyerek, Hz.
Muhammed’e karsi ¢ikan, O’nun yolunu izlemeyen veya O’na diisman olanlara karsi
olduklarmi belirtiyor. ‘‘Na-kesler’* kelimesi, eksik, yeteneksiz ya da yanlis yolda olan
kisiler anlaminda kullanilir. Bu beyitte sair, Restlullah’mn sevgisini her seyin oniinde
tutarak, O'na ve O'nun dostlarina olan sadakati en yiice deger olarak kabul eder. Ayni
zamanda, Restlullah’a kars1 olanlara da kars1 durduklarini ifade eder. Bu, dini baglilik ve

inanglar dogrultusunda yapilan bir savunma ve aidiyet ac¢iklamasidir:
Bende-i sadik Resiliiz yarine yar olmisuz
Mustiafa’ya hasm olan na-kesleriin diigmaniyuz (G. 88/3)

(Biz, Resuilullah’in sadik kullaryyiz ve O'nun dostlarina dost olduk.

Mustafa’ya (Hz. Muhammed’e) diisman olanlar ise bizim diismanimizdir.)
2.1.4.1.2. Ahmed-i Muhtar

Ahmed-i Muhtar kavramu, 6zellikle tasavvufi edebiyat ve Osmanh divan sairlerinde
cokca kullanilan bir terimdir. Bu terim, Hz. Muhammed'i (s.a.v.) tanimlamak i¢in
kullanilan bir unvandir ve onun yiiceligini, se¢ilmisligini, listlinlik ve mitkemmelligini

ifade eder. Ahmed, Hz. Muhammed'in isimlerinden biridir ve ‘“‘6vgiiye layik olan’‘
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anlamina gelir. Bu isim, onun Uistiin ahlakini ve yiiceligini simgeler. Muhtar, “‘se¢ilmis’*
veya ‘‘tercih edilmis’® anlamima gelir. Tasavvufta ‘“Muhtar’® olarak anilan kisi, Allah
tarafindan se¢ilmis ve en yiiksek mertebelere layik goriilmiis kisi olarak kabul edilir. Bu
terim, Hz. Muhammed i¢in kullanilan bir unvan olup, onun Allah tarafindan segilerek
peygamberlik goreviyle gonderildigi ve onun 6zelliklerinin en miikemmel sekilde tezahiir
ettigi anlamina gelir. Hz. Muhammed’in yiiceligi ve sefaatinin ifade buldugu yerlerden
biri olarak karsimiza ¢ikar. Sairler, Hz. Muhammed’e olan derin sevgi ve saygilarini,
O'nun Allah tarafindan se¢ilmis ve seckin bir peygamber olmasina atifta bulunarak dile
getirirler. “*‘Ahmed-i Muhtar’* ifadesiyle, onun hem insani hem de manevi 6zelliklerinin
yiiceligi ve insanlarin ona olan sevgi ve ihtiyag¢lar1 vurgulanir. Hz. Muhammed'in yiiksek
mertebesini ve O’nun insanlarin kurtulusu i¢cin tasidig1 sefaat giiclinii simgeler. Bu
kavram, islam'daki merkezi yerini ve peygamberliginin yiiceligini anlatan bir terimdir.
Beyitlerde Hz. Muhammed'in sefaatine olan ihtiyag, O'nun 6gretisinin yiiceligi ve O’na
olan sevgi, sairler tarafindan insanin manevi hayatindaki temel unsurlar olarak dile
getirilir.

Sairin dmrii boyunca sahip oldugu en degerli seyin sabir oldugunu, ancak cezadan
kurtulmak ve sefaat bulabilmek i¢in sadece ‘‘Ahmed-i Muhtar’“in sefaatine

AL0¢

giivenebilecegi anlatilir. Burada ‘‘Muhtar’ ‘i sefaat yetenegi ve onun yiiceligi, insanlarin

ruhsal kurtulusundaki anahtar roliinii simgeler:
Ne ki sermaye-i ‘Omriim var ise Sabri kamu
Saf’-irliz-1 cezd Ahmed-i Muhtar’a feda (G. 5/5)

(Ey Sabri omriimde sahip oldugum her ne sermayem var ise Kiyamet giinii

ceza giintinden kurtulmak igin sefaat sahibi Ahmed-i Muhtdr'a feda ederim.)

Sair, isledigi her tiirlii glinaha ragmen yiiziiniin kara oldugunu ve sadece Hz.
Muhammed'in (Ahmed-i Muhtar) sefaatini dileyecegini ifade eder. Burada, ‘‘Muhtar’‘in
secilmisligi, giinahkarlar1 affetme yetenegi ile iliskilendirilmistir. Isledigi tiim giinahlara
ragmen, yiiziinlin kara oldugunu belirtiyor. Ancak, buna ragmen sefaat talebinde
bulunarak, Hz. Muhammed'in (Ahmed-i Muhtar) affina siginiyor. Sair, yiiziiniin kararmis
olmasina ragmen, sadece Hz. Muhammed'in sefaatine glivenerek kurtulus umudu tastyor.

Bu, Islam tasavvufunda ¢okg¢a vurgulanan bir tema olup, Allah'm rahmetine signarak Hz.

Muhammed'in sefaatine olan inanc1 ifade eder:
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Her bir giinehi isleyiip ey Ahmed-i Muhtéar
Senden taleb eyler bu yiizii kara sefa’at (G. 27/2)

(Ben her tiirlii giinahi islemisken, ey Ahmed-i Muhtar (Hz. Muhammed), Bu

kara yiiziimle senden sefaat talep ederim.)

Sair, sabrin tek basina kurtulus icin yeterli olmadigini, ancak sabirla birlikte Hz.
Muhammed'in sefaatine bagvurulmasinin gerekli oldugunu vurgular. Yalnizca insanin
icsel cabalariyla tam anlamiyla olgunlasamayacagini ifade eder. Sabir, ancak Hz.
Muhammed'in (Ahmed-i Muhtar) sefaatine ve yardimlarina bagvurularak gergek anlamda
olgunlasabilir. Bu, tasavvufi bir bakis agisiyla, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) insanlar1

manevi olarak yonlendiren, kurtaran bir lider olarak roliinii ifade eder:
Bulmazsun ifdkat tamudan Sabri meger kim
Safi’iin ola Ahmed-i Muhtar musallat (G. 118/7)

(Ey Sabri, cehennemden tam anlamiyla kurtulman miimkiin olmaz. Ahmed-i

Mubhtdr (Hz. Muhammed) sana sefaatgi olursa kurtulursun.)

Kiyamet giinii bir¢ok giinahkarin ceza giiniinde Hz. Muhammed’in (Ahmed-i
Muhtar) sefaatini talep edecegini ifade eder. Burada da yine Hz. Muhammed’in sefaatinin

kurtulus i¢in ne kadar 6nemli olduguna dikkat ¢ekilmektedir:
Nice ben gibi giinahkar varicak riiz-1 ceza
Yalvarur Ahmed-i Muhtar’a sefa’at diyerek (G. 143/6)

(Bir¢ok giinahkdr, tipki benim gibi kiyamet giinii ceza giintine gelecek ve

Ahmed-i Muhtdr’a sefaat dilemek igin yalvaracaklar.)

Gonliiniin Allah’mn hikmetiyle gizemli oldugunu ve bu gizemin tek agiga ¢iktigi
yerin Hz. Muhammed oldugunu dile getirir. Bu beyitte de ‘‘Ahmed-i Muhtar’*, insanlarin

manevi yolculuklarinda onlar1 aydinlatan, géniillerini acan yiice bir figiir olarak yer alir:
Hikmetullah ile piir-esrardur génliim beniim
Cilve-gah1t Ahmed-i Muhtar’dur gonliim benim (G. 172/1)

(Benim gonliim, Allah'tn hikmetiyle dolu bir sirla bezeli Ve gonliimiin cilve-

gahi (tecelli yeri) ise Ahmed-i Muhtdr'dir.)
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2.1.4.1.3. Habib

Hz. Muhammed'in (s.a.v.) bir diger ismi ‘‘Habib’‘dir. Sevilen, dost ve yar
anlamlarina gelen bu isim, yalnizca Hz. Peygamber'e (s.a.v.) mahsustur. O (s.a.v.), hem

Allah Teala’nin sevgilisi hem de biitiin insanligin dostudur (Yeniterzi, 1993: 177).

Sair, Hz. Muhammed'e (habib) salat ve selam génderir. Salat ve selam, Islam'da
Peygamber Efendimize yonelik saygi ve sevgiyi ifade eden bir dualama seklidir. Sair, Hz.
Muhammed'in ruhunun bilgiyle donatilmasini ve O'nun teblig ettigi mesajlar1 insanlara
ulastirmasini, yani vahiy ve Ogretilerini insanlara iletme gorevini Allah'tan (Rabbena)
dilemektedir. Beyit, sadece Hz. Muhammed'e duyulan derin sevgi ve saygiy1 degil, ayn1

zamanda onun ilahi mesajinin insanliga ulagsmasi i¢in bir dua ve temennidir:
Ravza-i pak-i habibine salat ile selam
Rahini agéh idiip teblig kil ya Rabbena (G. 1/3)

(Ey Rabbimiz, Habibinin tertemiz ravzasina saldt ve seldm olsun. Onun

ruhunu haberdar eyleyip (bu saldt ve seldmi) ona ulastir, teblig eyle.)
2.1.4.1.4. Peygamber-i Ahir Zaman

Hz. Muhammed (s.a.v.), son peygamberdir ve kendisinden sonra baska bir
peygamber gelmeyecektir. Kiyamete kadar onun teblig ettigi islam dini gegerliligini
koruyacaktir. Sair, sevgilinin mahallesini cennete benzetmis ve bu cennete girme hakkini
kazanmanin sasirtici olmayacagini ifade etmistir; ¢linkii o, ahir zaman peygamberi Hz.
Muhammed'in (s.a.v.) immetindendir. Hz. Muhammed'in (s.a.v.) temiz kapisinda, yani
O'nun manevi varliginin yakiinda bir hizmetci gibi sabirla bekledigini ifade eder. Bu,
sairin derin bir teslimiyet ve sevgiyle, Hz. Muhammed'e olan bagliligin1 ve sabrini
simgeler. ‘‘Sabriyem’ kelimesi, sabirla ve metin bir sekilde hizmet etmeyi anlatan bir
ifadedir.

Sairin ‘“‘Canum ey peygamber-i ahir zaman’‘ diyerek, son peygamber olan Hz.
Muhammed'e olan sevgisini ve ona olan teslimiyetini dile getirir. *“Itmem dirig’* ifadesi,
O'na olan sevginin ve bagliliginin hi¢ bitmemesini, siirekli olmasini diler. Bu, sairin
manevi diinyasinda Hz. Muhammed’in varliginm son derece 6nemli oldugunu ve O'nun

Ogretileriyle hayatini sekillendirdigini ifade eder. Ayrica, bu beyit, sairin Hz.
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Muhammed'in rehberligini arzulayan bir inangla siirekli bir sabir ve sadakatle yasamay1

dilemesini yansitir:
Dergeh-i pakiinde bir ¢aker keminen Sabriyem
Canum ey peygamber-i ahir zaman itmem dirig (G.129/5)

(Onun (Hz. Muhammed'in) temiz kapisinda bir hizmetgi gibi bekliyorum.

Ey canim son zamanlarin peygamberi, asla yalan séylemem.)
2.1.4.1.5. Resil

Hz. Muhammed (s.a.v.) i¢in en yaygin olarak kullanilan isim ve sifatlardan biri
“Restl’‘diir. “‘Restil’*, Allah Teéla tarafindan yeni bir kitap verilen ve yeni bir seriat ile

bir topluma veya insanliga génderilen kimseyi ifade eder (Karagoz, 2007: 552).

Sair, Hz. Muhammed’e duydugu askin manevi etkisini ve onun atesinin gonliinii
nasil yakip kavurdugunu dile getiriyor. “Ates-i ask-1 Resal’* ifadesi, Hz. Muhammed’e
olan askin, ruhu derinden etkileyen, onun etrafinda dénen bir i¢sel ates gibi oldugunu
anlatir. Sair bu askin kendisini ‘‘kebab’‘ (kizartilmis et) gibi kavurdugunu, yani bu
sevdanin onu derinden etkileyip degistirdigini vurguluyor. Ancak ikinci misrada, sair
ayriligin acismi (hicran) simgeleyen atesin, bedenini yakmamasini, siiphe ve sikintilardan
uzak durmasini istiyor. ‘‘Nar-1 hicran’® (ayrilik atesi), sevilen kisiden, burada
Restlullah’tan uzak kalmanin getirdigi istiraptir. Bu ates, fiziksel aciya donlismeden,
sadece manevi bir yangm olarak kalmalidir. Beyit, askin ve ayriligin igsel etkilerini,
manevi ve bedensel aciy1 bir arada ele alir. Sair, Hz. Muhammed’e duydugu askin atesini
kabul ederken, ayriligin ruhsal ve bedensel acilarina karsi bir tiir siginma arayigini dile

getiriyor:
Ates-i ‘ask-1 Resil’iinle kebab it gonliimi
Nar-1 hicran ile yakma cismiimi subh u mesa (G. 1/6)

(Restilullahin askinin atesiyle gonliimii kavur ama ayrilik atesiyle bedenimi

gece ve giindiiz yakma.)

Hz. Muhammed'in hem miiminler hem de inkarcilar {izerindeki etkisini anlatiyor.
[Ik misrada, Hz. Muhammed'in miiminlerin biiyiik bir onuru ve iftihar1 oldugu ifade
ediliyor. Miiminler, Restilullah’in rehberligi ve ahlaki iistiinliigiiyle gurur duyarlar. O,

onlarin manevi lideri ve yol gdstericisidir. ikinci misrada ise, ayni peygamberin miisrikler
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(Allah’a inanmakta ve iman etmekte direnenler) i¢cin bir korku kaynagi oldugu
belirtiliyor. Sair burada, Restlullah’in getirdigi hakikatlerin miisrikler i¢in rahatsiz edici
oldugunu ve onlart korkutucu bir figiir haline getirdigini vurguluyor. Ciinkii Hz.
Muhammed, putperestligi ve inkar1 reddeden, yalnizca tek bir Allah’a inanmay1 6greten

bir peygamberdir. Bu yiizden miisrikler, onun mesajindan korkarlar.

Beyit, Hz. Muhammed’in insanlar arasinda nasil iki farkli sekilde algilandigini
gosteriyor: Miiminler i¢in o, gurur ve iftihar kaynagidir, ancak inkéarcilar i¢in onun

ogrettikleri, mevcut inanglarini tehdit eden bir glictiir:
[ftihar-1 ziimre-i mii’mindiir amma ol Resiil
Miisrike kiilli mehabetdiir Muhammed Mustafa (G. 6/4)

(O Resiil, miiminlerin iftiharidir. Fakat o Resiil Miisrikler (inkdrcilar) igin

tamamen korkutucu bir varliktir, Muhammed Mustafa.)

Hz. Muhammed’in yiiziinii ask ve sevgiyle bakan miiminlere gostermesini istiyor.
““Vech-ipak’* ifadesi, Restilullah’n saf, tertemiz yiiziinii simgeler. Sair, bu yiiziin bir kez
de ortiisiinden (nikdbindan) arindirilmasini talep ediyor. Buradaki ‘‘nikab’‘, Hz.
Muhammed’in yiiziinii 6rtme anlammda mecaz olarak kullanilmistir. Sair, asiklarin o
giizel ylizii bakabilmesi i¢in bu Ortiinlin kaldirilmasmi arzuluyor. Beyitteki anlam, Hz.
Muhammed’e olan derin sevgi ve saygimin, asiklarin onun giizelligine bakmaya olan
arzusunu tetiklemesidir. Bu beyitte, Hz. Muhammed’in giizelligi, yiiceligi ve manevi
cekiciligi, asiklarin ona olan askini, goniil rahathgiyla ifade etmelerini saglayacak bir

sekilde anlatilmaktadir:
Vech-i pakiinden getiir bir kez nikabun ya Resiil
Cesm-i ‘agiklar temasa eylestinler bi-hicab (G. 21/2)

(Ey Resiil, bir kez de yiiziiniin értiisiinii kaldir. ‘Asiklarin gozleri bakabilsin,

hi¢ utanmadan seni sevsinler.)

Sair, kisinin Restlullah’in (Hz. Muhammed’in) ailesine olan sevgisini ve saygisini
savunduguna deginiyor. ‘‘Restl’iin aliniin dostlugu’* ifadesi, Hz. Muhammed'in ailesine
duyulan sevgiyi ve saygiyr anlatir. Sair, kisinin bu sevgiyi savunarak, Restilullah’in
ailesine olan dostlugunun haklihigim dile getirdigini belirtiyor. Ikinci misrada, sair, bu

kisinin, Hz. Muhammed’in ve ailesinin sevgisini sahiplenerek ‘‘Ben, onlarin
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muhabbettini tagiyan biriyim’* dedigini ima eder. ‘‘Muhibb-i hanedanum’‘ ifadesi,
Restlullah’m ailesine duyulan sevgiyi ifade eder. Beyitteki anlam, Hz. Muhammed’in
ailesine duyulan sevginin savunulmasi ve bunun dogru bir duygu olarak kabul edilmesi
gerektigidir. Sair, bu sevgiyi benimseyen kisinin ruhunun huzurlu olacagina, kalbinin ac1

ve liziintiiden uzak olacagma dikkat ¢eker:
Resiil’iin alinlin dostlugunun da’vasin eylersin
Muhibb-i hanedanum dersin ey can aglamazsin hi¢ (G. 45/2)

(Restilullahin  ailesine olan dostlugunu savunuyorsun, ‘‘Ben, onlarin
sevgilisiyim’* diyorsun, ey can, hig iiziilme.)

Bu beyitte sair, bir kaygi ya da iiziintii duyan kisiye hitap ederek onun kalbine
yonelik bir uyar1 yapiyor. Hz. Muhammed’in ailesinin durumuna dair bir {iziilme ¢agris1
yapiyor. Sair, Restilullah’m ailesinin zor durumda ve perisan oldugunu belirtiyor, ancak
yine de liziilmemek gerektigini vurguluyor. ‘‘Aglamazsm hi¢’‘ (hi¢ aglama) ifadesi,
burada hem Restilullah’in ailesinin yasadigi zorluklara dair bir anlam tasir, hem de kisisel
iizlintiilerin zamanla gegici oldugunu hatirlatir. Beyitte, bu diinyadaki sikintilarin ve
acilarm gecici olduguna dair bir 6giit verilir, 6yle ki kisi, kendi sorunlarindan daha biiyiik

manevi acilara odaklanmalhidir:
Ne geldi bagma Kazim Rizd’nun fikr kil ey dil
Resiil’lin alinlin hali perisan aglamazsin hi¢ (G. 45/7)

(Ey gomiil, Kdzim Rizd'min basina neler geldi diisiin. Restilullah’in ailesinin

perisan durumuna neden aglamazswn hig.)

Hz. Muhammed’in evlatlarina duyulan sevgiyi ve onlara hizmet etme arzusunu dile
getiriyor. Ik musrada, sair ‘‘can ile muhib olmusuz’* diyerek, Restilullah’mn evlatlarma
olan sevginin derinligini anlatiyor. ‘“Muhib’¢ kelimesi, sevgi ve agkla baglanan kisi
anlamma gelir, burada da sair ve onun izleyicileri, Resilullah’mm soyuna olan
bagliliklarini ifade etmektedir. Beyitteki ana tema, sairin ve takipgilerinin Restilullah’in
soyuna olan derin sevgisi ve saygisidir. Sair, bu sevgiyi sadece bir duygusal baglilik
olarak degil, ayn1 zamanda bir hizmet etme gayreti olarak da tanimlar. Bu, hem manevi

bir saygi hem de sevgiyle yapilan bir hizmettir:

Can ile muhib olmusuz evlad-1 Resiil’e
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Biz ¢akeriyiiz sidk ile sehzade veliniin (G. 141/2)

(Biz, camimizla Resilullah’in evlatlarina olan sevgimizi belirttik. Bizler,

gercek sadakatle hizmet eden sehzdadelerin hizmetkarlariyiz.)
2.1.4.1.6. Resiil-i Kibriya

Restl-i Kibriya ifadesi, Hz. Muhammed'i tanimlayan bir unvandir. ‘‘Kibriya’
kelimesi, ‘‘biytiklik’* veya ‘‘yiicelik’* anlamina gelir ve ‘‘Restl-i Kibriya’*, ‘‘Biyiik
Peygamber’® ya da ‘‘Yiice Peygamber’® olarak anlasilir. Bu terim, Hz. Muhammed'in
yiiksek manevi ve ilahi konumunu, O'nun Allah katindaki tistiinliigiinii ifade eder. Resil-
i Kibriya ifadesi, Hz. Muhammed'in yiiceligini ve peygamberliginin biiylikligiini ifade
eder. Bu terim, O’nun Islam'm dgretilerini, ahlakin1 ve yasalarmi insanlara ileten, ayni
zamanda Allah katinda en yiiksek makamda olan bir peygamber oldugunu simgeler. Ayni1
zamanda, Hz. Ali ve Hz. Eba Bekir gibi sahabeler, Restil-i Kibriya'nin etrafindaki en
yakin destekgiler ve rehberlerdir, onlarin da Islam'm temel taslar1 olarak &nemleri

vurgulanir:
Seri’at ‘ilminiin nesri Resil-i Kibriya’dandur
Tarikat sirrinun bahri ‘Aliyyli’l-Murtaza’dandur (G.64/1)

(Seriat ilminin yayimast Resil-i Kibriyd'dan kaynaklanwr, tarikat surrimin
denizi ise 'Aliyyii'l-Murtazd'dan gelir.)

Siddik (Hz. Ebl Bekir) ve onun Restl-i Kibriya (Hz. Muhammed) ile olan 6zel
iliskisi vurgulanmaktadir. Beyit, Hz. Eba Bekir'in, Hz. Muhammed'in en yakin dostu ve
en sadik destekgisi oldugunu ifade eder.’‘Restil-i Kibriya'nun sevgili yarani’¢ ifadesiyle,
Hz. Muhammed'in sevgili dostu ve en yakin arkadasi olan Hz. Ebt Bekir
kastedilmektedir. ““Yaran’* kelimesi, dostlar, yakin arkadaglar anlamina gelir. Bu, Hz.
Eb Bekir'in Hz. Muhammed’e duydugu derin sevgi ve sadakati simgeler. ‘‘Refik-i yar-
gar ol nebi-i zisdndur Siddik’‘ ifadesi ise, Hz. Ebt Bekir'in, Hz. Muhammed'in yoldas1 ve
en yakin yardimcist oldugunu belirtir. “‘Refik’* kelimesi, arkadas ve yoldas anlamina
gelir. Beyitte, Hz. Eb Bekir’in Hz. Muhammed'e olan destegi ve yolculuklar1 birlikte
gecirme ruhu Oviliir. Siddik unvani, Hz. EbG Bekir'in dogrulugunu ve sadakatini
simgeler. Bu beyitte, onun islam’mn ilk yillarindaki rolii, Hz. Muhammed’e olan yakinlig

ve ona duydugu derin sevgi vurgulanmaktadir:
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Resiil-i Kibriya’nun sevgili yaranidur Siddik
Refik-i yar-gar ol nebi-i zisandur Siddik (G.133/1)

(Resiil-i Kibriyd'min sevgili dostudur Siddik. Sanli peygamberin (Hz.
Muhammed'in) en yakin yoldasi, magaradaki arkadasidir.)

Hz. Ali'nin veli (Allah dostu) olarak kabul edilmesi gerektigi vurgulanir. Veli,
Allah’a yakin, manevi olarak yiliksek derecelere ulagmis kisiler i¢in kullanilan bir
terimdir. Beyit, Hz. Ali'nin bu manevi yiiksekligi ve gergek bir veli olusu konusunda
giiclii bir inang tasir. Ayn1 zamanda, eger bir kisi Hz. Muhammed’i seviyor ve ona yakin
olmayi diliyorsa, o kisinin de Hz. Ali'yi sevmeli ve ona saygi gostermesi gerektigi ifade
edilir. Hz. Ali, Islam’in hem dini hem de manevi dgretilerinin énemli bir 6greticisi ve
uygulayicisidir. O, Hz. Muhammed’in kuzeni, damadi ve en yakin dostlarindan biri olup,
Islam’in ilk yillarinda énemli bir rol oynamustir. Siddik ve Farik gibi diger biiyiik
sahabelerle birlikte, Islam’in temel taslarmi olusturan kisilerdendir. Ayrica Hz. Ali,
Islam’daki derin manevi bilgiler ve tasavvufi sirlara sahip biri olarak, bu beyitte onun
velilik sifat1 yiiceltilmektedir. Hz. Muhammed’i seven bir kiginin, Hz. Ali’yi de sevmesi
gerektigi mesaj1 verilmekte, bu sevgi ve bagllik arasindaki manevi baglanti lizerinde
durulmaktadir. Bu, aym zamanda Islam’m en yiiksek manevi seviyelerine ulasmanin bir

yolu olarak gosterilir:
‘Aliyyili’l-Murtaza’y1 hak veli bil
Muhib isen Resiil-i Kibriya’nun (G.133/5)

(Eger Restil-i Kibriyd 'nin sevdigi biriysen Aliyyii’l-Murtaza yi gercek bir veli
olarak bil.)

Hz. Hiiseyin’in Kerbela’daki sehadeti ve bu olayin Hz. Muhammed’e olan derin
etkisi lizerine s0ylenmis bir anlam tasir. Beyitte, Hz. Hiiseyin’in Restl-i Kibriya ile olan
0zel baglantist ve onun gozbebegi (kurretii'l-‘ayn) olarak kabul edilmesi
vurgulanmaktadir. Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesinin ardindan kanla boyanan bedenini ve
bu bedenin giil renginde olmasmi simgeler. Lale (giil) rengi, burada kanla boyanmis bir
bedenin zarifligini ve giizelligini ifade eder, ayn1 zamanda acinin ve sehadetin ululugunu
temsil eder. Bu goriintii, Hz. Hiiseyin’in sehadetinin yalnizca bir ac1 degil, ayn1 zamanda
bir erdem ve yiicelik oldugunu da simgeler. Hz. Hiiseyin’in Hz. Muhammed’in gdzbebegi

oldugu ifade edilmistir. Kurretii'l-‘ayn ifadesi, ‘‘gézlin nuru’* anlamma gelir ve burada
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Hz. Hiseyin’in Hz. Muhammed i¢in ne kadar degerli oldugu anlatilmaktadir. Hz.
Muhammed i¢in Hz. Hiiseyin ¢ok 6zel bir yer tutar, ¢iinkii o, onun torunu ve Islam’in
gelecegi icin dnemli bir figiirdiir. Beyit, Hz. Hiiseyin’in sehadetiyle Islam’a yaptig
katkiyl, onun yiice ruhunu ve Kerbeld olaymin Islam tarihinde biraktig1 derin izleri
simgeler. Hz. Hiiseyin’in sehadeti, Islam’1n degerleri ugruna miicadele etmenin ve zulme
kars1 direnmenin sembolii olmustur. Bu beyitte, Hz. Hiiseyin’in sehadeti ululanmakta,
onun Hz. Muhammed’e olan yakmligit ve Islam’daki yerinin biiyiikligii

vurgulanmaktadir:
Boyansun pirehen al kana cismiin lale-renk olsun
Sehid-i kurretii’l ‘ayn-i Resiil-i Kibriya geldi (G. 252/4)

(Giysisi kanla boyansin, bedeni ldile renginde olsun. Resiil-i Kibriyd nin

gozbebegi sehidi geldi.)
2.1.4.1.7. Resiilii-s Sakaleyn

““Resiilii’s-Sakaleyn,’* Islam diinyasinda Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed’e
(s.a.v.) atfedilen, ‘‘iki alemin peygamberi’‘ anlamma gelen bir tabirdir. Burada
‘“‘sakaleyn’* kelimesi Arapgada iki grup, iki topluluk anlammi tasir ve genellikle
“insanlar’* ve ‘cinler’* olarak yorumlanir. Dolayisiyla, ‘‘Resilii’s-Sakaleyn,’* Hz.
Muhammed’in sadece insanlara degil, cinlere de peygamber olarak gonderildigini ifade
eder. Islam diisiincesinde Hz. Muhammed’in risaletinin kapsamini, rehberliginin biitiin
varlik alemlerine yonelik oldugunu vurgular. Onun misyonunun sinirlar1 yalnizca bir
kavim veya cografya ile smirl degildir; hem insanlara hem de cinlere yol gosterici olarak
gonderilmis evrensel bir peygamberdir. Bu bakimdan, ‘‘Resilii’s-Sakaleyn’* unvani, Hz.
Muhammed’in evrensel peygamberligine ve Allah tarafindan kendisine verilen 6zel

misyonun biiyiikliigiine isaret eder:
Damad-1 Resiilii’s-Sakaleyn sah-1 velayet
Vallah ‘Ali siimme ve billah “Al’diir (G.79/4)

(Iki alemin peygamberinin damad, veldyet sultam, Allah’a yemin olsun ki

Ali’dir, billahi Ali dir.)

Hz. Muhammed’in (s.a.v.) torunlar1 olan Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin i¢in yakilan bir

agittan soz edilmektedir. Sair, bu kaybin derin hiizniinii ifade etmek igin gdzyaslarini
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akitmanin, yani igindeki kederi dokmenin zamani oldugunu soyler. ‘‘Dide-i piir-nem’*
(yas dolu goz) ifadesi, yiiregi kederle dolmus olanlara seslenir ve onlar1 yas tutmaya,
gbzyast dokmeye cagirir. Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'in ugradigr zulme ve oOzellikle
Kerbela faciasinin yiirek burkan acisina isaret ederek onlarm sehadetine duyulan derin
lizlintliyl dile getirir:

Geldi mersiyye-i ibneyn-i Resiilii’s-Sakaleyn

Esk-1 cesmiin akit ey dide-1 piir-nem giiniidiir (G.148/4)

(Iki alemin peygamberinin iki ogluna agit geldi. Gozyaslarini akat, ey yas dolu

g0z, zamanidir.)

Uhud Savasi’nda Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed’in (s.a.v.) miibarek
disinin kirilmasi hatirlatilmaktadir. Bu olay, Peygamber’in ¢ektigi sikintilar1 ve
fedakarliklarin1 animsatan aci bir hadisedir. Beyitteki ‘‘Restlii’s-Sakaleyn’* ifadesiyle,
O’nun insanlar ve cinler alemine rehber olan evrensel bir peygamber olduguna tekrar
dikkat cekilir. Ayrica ‘‘Muharrem’ ay1, islam’da 6zellikle Kerbela olaymin yasandig1 ve

Hz. Hiiseyin’in sehit edildigi ay olarak derin bir hiiziin ve yas ayidir:
Dendan-1 Resiilii’s-Sakaleyn old1 sikeste
Eshad-1 ehad emrine fermanli muharrem (G. 170/5)

(Iki alemin peygamberinin disi kirildi. Ehad’in (Bir olan Allah i) sahitligine
bagli olan Muharrem ay: geldi.)

2.1.4.2. Hz. Adem (as)

Hz. Adem, insanligin atasi olup beseriyetin ilk ferdi olarak yaratilmistir ve tiim
insanlik onun soyundan gelmistir. Semavi dinler bu konuda ittifak halindedir. Bu nedenle
kendisine ‘‘Ebu’l-Beser’* (Insanligin Atasi) kiinyesi verilmistir. Ayrica, peygamberlerin
insanlar arasindan segildigini ifade eden ‘“Safiyyullah’* unvani da ona nispet edilmistir.
Kur’an-1 Kerim’de Adem’in topraktan yaratildig1 ve ilk insan oldugu hususunda pek ¢ok
ayet bulunmaktadir. Bu ayetlerin bazilarmda Cenab-1 Hak, tiim insanlar1 Adem’e nispet

ederek onlara <“Ey Ademogullar1!’* seklinde hitap etmektedir (Yigit, 2007: 72).

Hz. Adem, Islam inancinda insanlign ilk peygamberi ve ilk insan olarak kabul
edilir. Ayrica Yahudilik ve Hristiyanlik gibi diger semavi dinlerde de merkezi bir figiirdiir.

Hz. Adem'in hayat1 ve 6gretileri, dini metinlerde ve Islam kiiltiiriinde genis bir sekilde ele

61



almmustir. {slam inancina gore Hz. Adem, Allah tarafindan topraktan yaratilmis ve
Allah"'in ruhundan tiflenmistir. O, yeryiiziindeki ilk insan ve tiim insanlignatasidir. Allah,
Hz. Adem'i yarattiktan sonra meleklerden ona secde etmelerini istemistir. Iblis (Seytan)
hari¢ tiim melekler bu emre uymustur. Iblis, kibri yiiziinden secde etmeyi reddetmis ve
bu nedenle Allah'in rahmetinden kovulmustur. Allah, Hz. Adem ve esi Havva'y1 cennete
yerlestirmistir. Onlara cennetteki her seyden 6zgiirce yararlanmalarmi,ancak bir agacin
meyvesinden yememelerini emretmistir. Seytan, Hz. Adem ve Havva’yr kandirarak
yasaklanan agacin meyvesinden yemelerini saglamistir. Bu olay, onlarin cennetten
cikarilip diinyaya gonderilmesine neden olmustur. Bu, insanlarin diinya hayatindaki
sinavlarmin baslangicini simgeler. Hz. Adem ve Havva, isledikleri hata igin Allah'a tvbe
etmislerdir. Allah, onlarintdvbesini kabul etmistir. Hz. Adem, Allah'm ilk peygamberidir.
O, Allah'in emirlerini insanlara iletmis vedogru yolu géstermistir. Ayrica, insanlara
calismayt, ibadeti ve ahlaki degerleri 6gretmistir. Divan edebiyatinda Hz. Adem, 6zellikle
yaratiligi, cennetten ¢ikarilisi ve tovbesiyle ilgili temalar etrafinda islenmistir. Sairler, Hz.
Adem'in hikayesini kullanarak insanin zayifliklarini, Allah'm rahmetini ve diinya
hayatinin gegiciligini vurgularlar. Hz. Adem, Islam inancinda ve kiiltiiriinde derin bir
anlama sahip, insanhigin baslangicini ve Allah ile olan iliskisinin kdkenini simgeleyen
onemli bir figiirdiir. Onun hayat1 ve 6gretileri, insanlara ahlaki ve manevi dersler verir,

dogru yolu gosterir ve Allah'in rahmetini hatirlatir.

Cennetten kovulma hikayesine gondermeler Sabri Divani'nda da goriilmekte
sevgilinin asiklarini terk ederek onlara aci ¢ektirdigini ve cennetten kovulma hikayesini
kullanarak sevgilinin umursamaz ve acimasiz davranisini vurguluyor. Ayni zamanda,
sevgilinin Seytanla olan baglantisi, sevgilinin kotiiciil yoniine de isaret ediyor. Sevgilinin
cennette Seytanla oynadigini ifade ederek, asiklarm yasadigi aciy1 ve terk edilmenin

sebep oldugu duygusal karmasayi dile getiriyor:
Adem gibi 'ussakini terk eyleyiip ol mah
Ol kiiy-1 behistinde ki seytan ile oynar (G. 66/3)

(O ay yiizli, Hz. Adem gibi dsiklarin terk edip cennetin késesinde seytanla

oynuyor.)

Askin zorluklar1 ve sevgilinin etrafindaki engeller Adem-Havva-cennet temalari ile

islenir. Sair, Hz. Adem'in cennette bile huzurlu olamamasini, sevgilinin etrafinda bulunan
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koti niyetli rakipler ve onlarm aldatict dogasiyla iliskilendirir. Sevgilinin giizelligi ve
mitkemmelligi, cennetin sembolii olarak kullanilir, ancak bu bile asigin huzur bulmasina
yetmez. Rakiplerin seytana benzetilmesi, onlarm kotiligiinii ve aldatici dogasini
vurgular. Divan edebiyatinin zengin mecaz ve sembollerle dolu diinyasinda askin
zorluklarmi ve sevgilinin ulasilamazligin1 etkili bir sekilde ifade eder. Sair, Hz. Adem’in
cennetten kovulma hikayesi iizerinden, sevgilinin etrafindaki kotii niyetli rakiplerin
asiga yasattigr zorluklari anlatir. Bu, hem askin derinligini hem de karmasikligmi

yansitan anlamli ve diisiindiiriicti bir beyittir:
Cennet-i kityunda Adem olmad aside-hal
Ciin rakib-i bed-lika igvada seytan oldilar (G. 67/4)

(Cennetin kosesinde Adem huzurlu olamads, c¢iinkii kotii yiizli rakip,

aldatmada seytan gibi oldu.)

Hz. Muhammed’in (s.a.v.) peygamberlerin en yiicesi ve yaratilista oncelikli oldugu
ifade ediliyor. Sair, Hz. Peygamber’in insan soyundan geldigini belirtirken, onun manevi
yoniinii vurgulayarak Allah’in nuru oldugunu dile getiriyor. Ayrica, ‘‘halk olunmakta
mukaddem’* ifadesiyle, onun yaratilista ilk sirada bulunduguna ve diger varliklardan
iistiin olduguna isaret ediyor. Bu, Islam tasavvufunda sik¢a bahsedilen *‘nfir-i
e

Muhammedi’‘ kavramiyla iligkilidir:

Eya sah-1 riisiil gerci sen ol evlad-1 Adem’sin
Veli bir niir-1 Hak’sin halk olunmakda mukaddemsin (G. 194/1)

(Ey peygamberlerin sahi! Her ne kadar Adem’in soyundansan da Allah'in bir

nurusun ve yaratiista herkesten once gelensin.)

Sair cennet ve Iblis (seytan) arasindaki sembolik bir karsithigi kullanarak, manevi
bir hali anlatir. ‘Rakib-i Iblis’¢ (Iblis’in diismani) ifadesi, insan1 kotiiliiklerden ve nefsin
arzularindan armdiran bir semboldiir. Sair, ruhunun arindiginit ve manevi bir yiikselise
ulastigini ifade eder. ‘‘Kiliy-1 behist’* (cennet bahgesi) burada, temizlenmis bir ruhun
eristigi kutsal bir mekan olarak betimlenir. ‘“Adem-i cAnum’* (ruhumdaki Adem) ifadesi,
insanin i¢indeki temiz 6zl veya masumiyeti temsil eder. Beyit, bu masumiyetin bir gece

boyunca cenneti yasadigini, manevi bir huzur buldugunu anlatir. Sairin ruhu, diinyevi ve
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kotii arzulardan uzaklasarak (miistagni olarak), manen yiiksek bir hal olan cennete

ulagmustir:
Old1 miistagni rakib-i iblisden kiiy-1 behist
Diisdi bir cennete bu ‘Adem-i canum bu gice (G. 221/5)

(Cennet bahgesi, Iblis'in diismani olan o sevgiliden miistagni oldu, bu gece

ruhumdaki Adem bir cennete diistii.)

Sairin, ruhunu saf bir hale ulastirmak i¢cin duydugu arzu ve buna engel olan diinyevi,
diismanca giiglere dair sikayeti dile getirilir. “‘K{y-1 behist’* burada arzulanan manevi
huzur ve saflik yeridir. Fakat sair, kendisini oraya yaklastirmak yerine ondan
uzaklastirmaya ¢alisan ‘‘adtilar’® (diismanlar) oldugunu soyler. Seytani vesveselerin
kendisini cennetten ve Adem'in safiyetinden uzaklastirdigini ifade eder. Sair, bu diinyevi
ve kotii arzularin kendisini o safliktan ve manevi yiicelikten uzaklastirdigim, ““‘Adem

nerede, ben neredeyim?’‘ diyerek bu saf hale ne kadar uzak diistiigiinii dile getirir.
Bana kiiy-1 behistiinden ‘addlar piir-dirig eyler
Bu igva-y1 seyatinlerden Adem kande ben kande (G. 233/5)

(Cennet bahgesinden diismanlar bana uzak durmami diler. Bu gseytani

saptirmalardan, Adem nerede, ben neredeyim?)
2.1.4.3. Hz. ibrahim (as)

Kur'an-1 Kerim'de hakkinda en fazla bilgi verilen peygamberlerden olan Hz.
Ibrahim'in en meshur kiinyesi, peygamberler babas1 manasina gelen ‘Ebu’l-enbiya’“dir.
Bu kiinye, kendisinden sonraki Kur'an-1 Kerim'de isimleri gecen 16 peygamberden 14'i
onun neslinden geldigi i¢in verilmistir. Bu peygamberlerin ilk ikisi, bilindigi gibi onun
ogullar1 Hz. Ismail ve Hz. Ishak'dir. Geriye kalan 12 peygamberlerden sadece biri, yani
Sevgili Peygamberimiz Hz. Muhammed Hz. Ismail’in; digerleri ise Hz. Ishak’in
soyundandir. Hz. Ishak'm neslinden gelenler, *‘Israil’* ldkabin1 tastyan oglu Hz. Yakib'a

nisbetle Beni Israil peygamberleri olarak bilinmektedirler (Yigit, 2007: 200).

Hz. Ibrahim, islam, Yahudilik ve Hristiyanlik gibi semavi dinlerin &nemli
peygamberlerinden biridir. islam'da ‘‘Hanif’* olarak da bilinen Hz. ibrahim, tevhid
inancinin savunucusu ve Allah'm dostu olarak kabul edilir. Hz. Ibrahim, Babil'in Keldani

sehrinde dogdu. Babas1 Azer (veya Terah), putperestti ve put yapimcistydi. Hz. ibrahim,
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geng yasta putperestlige karsi ¢ikmaya baslamis ve tek Tanr1 inancini savunmustur. Hz.
Ibrahim, babasinin ve halkinmn putlara taptigmi gérdiigiinde, onlar1 uyarmis ve tevhid
inancini anlatmaya ¢aligmustir. Halkinin 6giitlerini dinlememesi tizerine, putlar1 kirarak
onlara ders vermeye calismustir. Hz. Ibrahim, putperestlige kars1 geldigi icin dénemin
krali Nemrut tarafindan atese atilmistir. Ancak Allah, atesi ona serin ve selamet kilarak

Hz. Ibrahim'i korumustur.

Divan edebiyatinda Hz. Ibrahim, 6zellikle teslimiyet ve tevhid inancinin
savunucusu olarak islenir. Sairler, Hz. Ibrahim'in yasamimdan ilham alarak onun
cesaretini, Allah'a olan bagliligin1 ve tevhid inancin siirlerinde dile getirirler. Allah, Hz.
Ibrahim'i biiyiik bir imtihanla sinamis ve ondan en sevdigi oglu ismail'ikurban etmesini
istemistir. Hz. Ibrahim, Allah'm emrine tereddiitsiiz uymus, ancak Allahonun sadakatini
ve teslimiyetini gdrdiikten sonra Ismail yerine bir kurban géndermistir. Bu olay, Kurban
Bayrami'nin temelini olusturur ve Miisliimanlar tarafindan anilir. Divan edebiyati
peygamberlerin mucizelerini ve Allah'in kudretini dile getiren 6rneklerle doludur. Sair,
Hz. Nuh ve Hz. ibrahim'in yasamlarmna atifta bulunarak, onlarm Tanr’'nin emriyle
gerceklestirdikleri mucizeleri anlatir. Hz. Nuh, Tanri'nin emriyle bir gemi insa ederek,
biiyiik bir tufan srasmda gemiyi kurtarirken, diinya sular altinda kalmistir. Hz. Tbrahim,
Tanri'nin emriyle atildig1 ateste yanmaz ve ates, onun etrafinda giil bahgesine doniisiir.

Bu beyit, Tanri'nin kudretini ve peygamberlerin yiiceligini vurgular:
Cihanda Niah’a kirk giin gice tiifan eyleyen huffaz
Halil’e nar-1 Nemr(d’1 giilistan eyleyen huffaz (G. 124/1)

(Diinyada Nuh'a kirk giin siiren tufam gerceklestiren de O koruyucudur. Ibrahim'e

Nemrut'un atesini giil bahgesine déniistiiren de koruyucudur.)

Hz Ibrahim ve Islam Peygamberi Hz. Muhammed aynu siirlerde gegmekte sair, Hz.
Ibrahim'in yolundan gidildigini, Hz. Muhammed'in {immeti olarak dogruluk ve sadakatle
yasandigmni, Peygamber'in siinnetine canla basla bagli kalindigini1 ve bu durumdan dolay1

Allah'a siikredildigini anlatmaktadir:
Ibrahim Halil’tin milleti olduk
Resil’lin sidk ile timmeti olduk

Can ile talib-i stinneti olduk

65



Sah-1 Peygamber’den elhamdiilillah (1. 214/2)

(Ibrahim Halil'in milleti olduk. Resul'iin géniilden (ictenlikle) iimmeti olduk. Can
ile siinnetine talip olduk, Peygamberlerin sahindan, elhamdiilillah)

Hz. Ibrahim ve oglu Hz. Ismail’in Kurban kissasina atifta bulunulmaktadir. Allah,
Hz. Ibrahim’den oglu Ismail’i kendisine kurban etmesini istemistir. Bu, Hz. ibrahim’in
ve Hz. Ismail’in Allah’a olan itaatlerinin en biiyiik smaviydi. Ancak Allah, onlarin
samimiyet ve teslimiyetini gdriince merhamet ederek Ismail’i bagislad1 ve onun yerine
kurban edilmek iizere bir ko¢ gonderdi. Burada ‘‘rahm eyleyiip’* (merhamet ederek) ve
“koc¢ 1hsan eyleyen’® ifadeleri, Allah’mn sefkatini ve kullarmi koruyup goézetmesini
vurgular. Allah’in ismi olan ‘‘huffaz’* (koruyucu), O’nun kullarini sinayan, fakat ayni
zamanda onlar1 rahmetiyle kusatan oldugunu ifade eder. Bu kissa, Allah’in kullarini
bazen biiyiik smavlarla denedigini, fakat ayn1 zamanda rahmetiyle onlara yardim ettigini

anlatir:
[diib Tbrahim’e ferman kila isma’il’i kurban
Yine rahm eyleyiip ana kog¢ ihsan eyleyen huffaz (G. 124/2)

(Ibrahim’e emredip Ismail’i kurban etmesini buyurdu. Yine ona merhamet
edip ona bir kog¢ ihsan eden koruyucudur.)

2.1.4.4. Hz. isa (as)

Hz. Siileyman, Kur’an-1 Kerim’de ismen 16 ayette zikredilmekte olup kissasi
Enbiya, Neml, Sebe ve Sad sirelerinde cesitli yonleriyle anlatilmaktadir. Babas1 Hz.
Davud gibi Israilogullari’nm biiyiik peygamberlerinden biri olan Hz. Siileyman, ayni
zamanda hiikiimdarlikla da gorevlendirilmistir. Onun saltanati, babasminkinden daha
giiclii olup duasinin kabul edilmesiyle kendisine bahsedilen hiikiimranligin, ne ondan

once ne de sonra higbir hiikiimdara verilmedigi kabul edilmektedir (Yigit, 2007: 577).

Hz. Isa, Islam'da, Hristiyanlikta ve Yahudilikte énemli bir figiirdiir. Islam'da, O,
Allah tarafindan insanlara gonderilmis biiyiik peygamberlerden biri olarak kabul edilir.
Islam, Hz. isa’min ilah olmadigini, Allah’m kulu ve peygamberi oldugunu 6gretir.
Hristiyanlik ise, Hz. Isa’nm Tanri’nm oglu ve iigleme inancmin (Teslis) bir pargasi
oldugunu savunur. Islam'a gore, Allah'm gonderdigi peygamberlerden biridir. O, diger

peygamberler gibi tevhid inancin1 (Allah'in birligi) 6gretmis ve insanlar1 dogru yola davet

66



etmistir. Hz. Isa'nin Mesih oldugu kabul edilir, ancak ilahi bir varlik olarak degil, Allah'm
ozel olarak sectigi ve destekledigi bir peygamber olarak goriiliir. Hz. Isa'nin dogumu da
mucizevidir. islam'a gére, Hz. Isa, babasiz olarak, bakire Meryem'den (Hz. Meryem)
dogmustur. Bu dogum, Allah'in kudretinin bir gdstergesidir.Hz. isa'ya, Incil ad1 verilen
kutsal kitap indirilmistir. Bu Kitap, Hz. isa'nin tevhid mesajinive dgretilerini igerir. Kur'an,
Incil'in zamanla tahrif edildigini, yani degistirildigini belirtir ve Hz. Isa'min orijinal
mesajmin tevhid ve Allah'a ibadet oldugunu vurgular. Kur'an-: Kerim, Hz. Isa'nin birgok
mucizesini anlatir. Ornegin, Allah'm izniyle 6liileri diriltmesi, hastalar1 iyilestirmesi ve
camurdan kus yapip onu canlandirmasi gibi mucizeler Hz. Isa'ya Allah tarafindan
verilmistir. Islam inancmna gore, Hz. Isa carmiha gerilmemis, Allah tarafindan goge
yikseltilmistir. Kiyamet giinli yaklastiginda, tekrar yeryliziine donecek ve adaleti

saglayacaktir.

Tasavvuf edebiyatinda Hz. Isa, birgok sufi sair ve diisiiniir tarafindan sevgi,
merhamet ve manevi rehberlik gibi degerlerle iliskilendirilir. Islam tasavvufu, Hz. Isa'y,
Allah'a yakinlik ve ahlaki erdemler konusunda bir 6rnek olarak goriir. Onun mucizeleri,
sabri, sevgisi ve fedakarhg, tasavvufi diisiince ve siirlerde sik¢a islenir. Hz. Isa'nin
semaya yiikselmesi, Hristiyanlik inancina gore, Isa'nin diinya hayatinin sonunda goge
yiikselerek Allah'm huzuruna ¢iktig1 olaydir. Bu olay, Hz. Isa'nmn fiziksel olarak
gOkyiiziine yiikseldigine ve insanligin giinahlar1 i¢cin Allah nezdinde sefaat¢i olarak
bulunduguna inanilir. Hz. Yahya ile Hz. Zekeriyya'nin sehit edildigi olaylar da Islam
inancinda yer alir. Hz. Yahya, Hz. Isa'nin nciisii ve peygamberidir. Hz.Zekeriyya ise, Hz.
Yahya'nin babasi ve bir peygamberdir. Islam gelenegine gore, Hz. Yahya zalim bir

hiikiimdar tarafindan sehit edilmistir.

Beyitteki ifadeler, bu 6nemli dini olaylarin Muharrem ayinda gergeklestigini
vurgular. Muharrem ay1, islam takvimindeki ilk aydir ve 6zellikle Asure giinii, cesitli din
ve kiiltiirel anma térenleriyle kutlanir. Bu beyit, Hz. Isa'nin yiikselisi ve Hz. Yahya ile Hz.
Zekeriyya'nin sehadeti gibi dini olaylar1 hatirlatir ve Muharrem aymin 6nemine dikkat

ceker.
Isa dahi ref old1 semavata bu giinde
Yahya Zekeriyya’ya sehidanli muharrem (G. 170/4)

(Hz Yahya ve Hz. Zekerriya'min sehit oldugu bu muharrem ayinda Hz. Isa da
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gokyiiziine yiikseldi.)

Hz. Isa'nin carmiha gerildigi cuma giiniinii izleyen pazar giiniinde mucizevisekilde
hayata donmesi ile ilgili mitolojik anlatimlar vardir. Sair, ti¢ gilindiir feryadinin
gokyiiziine yiikseldigini ve izlerinin Isa'min mekan1 olan gokyiiziinde oldugunu ifade
ediyor. Beyit, duygusal bir ifade ile ilahi makamlara ulasan bir feryad: anlatmaktadir. Bu,
Hz. Isa'min 6liimii ve ii¢ giin sonra dirildigi ve bir¢ok kisiye goriiniip tekrar kaybolmasi

ile baglantili sekilde anlatilmistir.
Asumane ¢ikd1 gitdi zarum ti¢ giinden berii
Mesken-i Isa’dur asarum ii¢ giinden berii (G. 207/1)

(Ue giindiir feryadim gékyiiziine yiikseldi, ti¢ giindiir izim Isa'nin mekdani olan

goklerdedir.)

Hayat suyu, 6liimsiizliik ve stirekli yasam anlamma gelir ve efsanevi bir kavramdir.
Hizir ve Mesih, farkli kiiltiirlerde 6liimsiizliik arayan figiirler olarak bilinir ve bu arayis,
onlarn manevi yolculuklarini simgeler. Hizir ve Mesih, birbirinden farkli dini ve
mitolojik figiirler olsa da, her ikisi de hayat suyunun pesindedir. Hizir, halk arasinda
Oliimsiiz kabul edilen bir figiirdiir ve siirekli olarak yolculuk ederken yasami, 6liimden
sonraki durumu anlatan bir anlam tasir. Mesih de Isa (a.s.) olarak bilinen figiirdiir. Bu
ikisinin hayat suyu arayisindaki sembolizm, 6liimsiizliigii ve insanlik i¢in bir kurtulusu
arama anlamini tasir. “‘Cesme’* séziiyle hayat suyuna dair bir arayistan soz edilir. Ancak
bu arayis, son tahlilde, insanlarin dilinden dokiilen bos lafizlar haline gelir. Yani,
‘“‘cesme’* Ve ‘‘hayat suyu’* gibi kavramlar, aslinda insanlarin konusmalarmda bir anlam
arayisidir, ancak burada bu lafizlar, daha ¢ok sembolik olarak kullanilir. Sair, manevi bir
arayisin bazen sadece s0zde kalabilece§ine, derinlikten yoksun olabilecegine dikkat

ceker.

Beyitte, Hizir ve Mesih gibi biiyiik figiirlerin bile hayat suyu arayisinda oldugu
belirtilirken, aynt zamanda bu tiir manevi arayislarin bazen sadece lafizlardan ibaret

kaldigina dair bir anlam ¢ikarilabilir:
Hizr ile Mesth arar iken ab-1 hayéti

Bu ¢esme deyii lafza-1 giiftanna diismiis (G. 105/3)
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(Hz. Hizir ile Mesih, hayat suyunu ararken bu ¢esme diye dilden dokiilen sézlere

diigmiis.)
2.1.4.5. Hz. Ismail (as)

Hz. ibrahim’in ilk oglu olan Hz. Ismail’in annesi Misir asilli Hz. Hacer'dir. Hz.
Hacer, Misir krali tarafindan Hz. ibrahim'in ilk hanimi Sare'ye hediye edilmis, ¢ocugu
olmayan Sare de, ondan ¢ocuk sahibi olmasi1 iimidiyle kocasini onunla evlenmeye tesvik
etmisti. Bekledigi gerceklesmis, Hacer, Hz. Ismail dogurmustu. Ancak Sare kiskanglik
duygulari yenememis, Hacer ve oglunun uzaklastirilmasini sart kosmustu (Yigit, 2007:
290).

Hz. Ismail, Ibrahim peygamberin oglu olarak Islam, Hristiyanlik ve Yahudilik
inanglarmnda &nemli bir figiirdiir. Islam inancina gore, Hz. Ismail, Ibrahim'in karisi
Hacer'den dogmustur. Ismail ve annesi Hacer, Mekke'de Kabe'nin bulundugu yerde
kalmislardir. Hz. Ismail'in soyundan gelenler, Mekke'de yasamis ve Kabe'nin etrafindaki
yerlesim yerini olusturmuslardir. Ibrahim ve Ismail'in Kabe'yi insa ettigi ve buraya
Allah'in ibadet i¢in emir verdigi Islam inancinda &nemli bir yer tutar. Ismail'in soyundan,

Islam peygamberi Muhammed gelmektedir.

Islam ve diger Semavi inanglarda, Hz. Ibrahim'in Allah'm emri {izerine oglu Hz.
Ismail'i kurban etmek i¢in Allah tarafindan bir denemeyle karsilastig1 hikdye 6nemlidir.
Bu hikdye, Hz. Ismail'in teslimiyet ve sadakatini vurgular. Islam diinyasinda Kurban
Bayrami'nin temelini olusturur. Her y1l, Miisliimanlar, Hz. Ibrahim'in ve Hz. Ismail'in

teslimiyetini ve sadakatini anmak i¢in kurban keserler.

Hz. Ismail, Islam inancinda 6nemli bir figiir olmasmin yani swra, Yahudi ve
Hristiyan inancinda da énemli bir yer tutar. Ibrahim peygamberin oglu olarak, Semavi
dinlerin hepsinde ortak bir figiirdiir ve bu dinlerde farkli sekillerde yorumlanir. Hz.
Ibrahim'in Tanr1 tarafindan yapilan emri yerine getirirken gdsterdigi sadakative sabri
oven asagidaki siir, ayn1 zamanda Hz.Ismail’in de teslimiyeti ve babasina giivenini 6n
plana ¢ikarir. Hz. Tbrahim'in Tanrr'dan aldig1 emri yerine getirmesi icin isareteder. Hz.
[brahim'e Tanr tarafindan oglu ismail'i kurban etmesi emredilmistir. Tanri'ninemrine
itaat eden Hz. ibrahim'e, Allah tarafindan kurban etmek iizere bir kog hediye edilir ve

Ismail'in kurban edilmesi engellenir:

idiib ibrahim'e ferman kila ismail'i kurban
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Yine rahm eyleyiip ana kog ihsan eyleyen huffaz (G. 124/2)

(Hz. Ismailin kurban edilmesi i¢cin Hz. Ibrahime emir veren ve yine rahmet eyleyip

Hz. Ismail yerine kurban edilmek sizere ko¢ gonderen koruyucu.)
2.1.4.6. Hz. Miisa (as)

Hz. Miasa’nin  ismi, Kur’an-1 Kerim’de 34 slrede toplam 136 ayette
zikredilmektedir ve bu yoniiyle Kur’an'da adi en fazla gegen peygamberdir. Dinler tarihi
kitaplarinda da genis yer bulan Hz. Musa, peygamberler arasindaki 6nemini ve yiirtittiigii
tevhid miicadelesinin biiylikliglinii ortaya koymaktadir. Bilindigi {izere, o, ilahlik
iddiasinda bulunan en zalim ve en giiglii hiikiimdarlardan birinin déneminde, bu kibirli
yonetici ve onun zulmii altinda ezilen halk1 hakka davet etmek {izere gonderilmistir. Uzun
siire baski altinda kalan ve insani degerleri yozlasan Israilogullari’n1 hidayete ulastirmak
ve onlara kaybettikleri erdemleri yeniden kazandirmakla gorevlendirilmistir. Misir
toplumundaki cehalet ve zulmiin son derece agir olmasi nedeniyle, kendisine verilen
mucizeler de diger peygamberlere verilenlere kiyasla daha gii¢lii olmustur. Hz. Musa
(a.s.)’in tevhid miicadelesi, mii’'minler i¢in Ornek teskil eden biiyiik bir direnigin

semboliidiir (Yigit, 2007: 394).

Hz. Musa'nin denizde yiiriiyiisiinii ifade eden beyit, Hz. Musa, kavmiyle birlikte
denizin ortasinda umutsuz bir durumdayken, deniz Musa i¢in bir yola doniismiis ve
mucizevi bir sekilde yiirimeye baslamistir. ‘‘Bahride ummanli muharrem’* ifadesi,
denizin Musa i¢in umut dolu ve umut verici oldugunu belirtir. ‘‘Muharrem’c aymin bu
dizelerde kullanilmasi, olayin Hz. Musa'nin mucizevi kurtulusunu ifade etmesi agisindan

sembolik bir anlam tasir:
Yisuf da diisiip ¢ah ile zindana ¢ii sende
Miisa yiiridi bahride 'ummanli muharrem (G. 170/3)

(Ey muharrem ayi Hz. Yisuf senin ayinda zindana diistii, Hz. Musa da yine bu

zamanda denizleri yarip yiiriidii.)

Bu beyitte Cenab-1 Bari (Allah), Hz. Musa'ya kendisini gézle gérmenin miimkiin
olmadigmi belirtmistir. Ikinci dizede ise, Allah'n tecelli etmeden kimsenin O'nu
goremeyecegi ifade edilmektedir. Tecelli, tasavvuf terminolojisinde Allah'in varliginin

ve kudretinin, yaratti1 varliklar lizerinde goriinmesi, agi3a ¢ikmasi anlaminda kullanilir.
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Bu beyitte Allah'm mutlak askmligr Allah’in mahiyetinin ve varliginin, insan ve diger
yaratiklarin kavrama kapasitesini asan bir ylicelikte oldugu- ve gérmenin ancak O'nun

izniyle miimkiin olabilecegi vurgulanmustir:
““Len terani’* didi Miisa’ya Cenab-1 Bari
Kimse bu gozle beni géremez olmazsa celi (G. 243/4)

(Allah, Musa'ya 'Beni goremezsin' dedi. Eger ben tecelli etmezsem kimse bu géozle

beni goremez.)
2.1.4.7. Hz. Nih (as)

Meshur rivayete gore, Hz. Nuh’un soy seceresi su sekildedir: Nuh b. Lamek b.
Mettiiselah b. Ahnuh (idris). Yaygin kanaate gore Hz. Nuh, Hz. Adem’den yaklasik bin
y1l sonra Irak’ta yasamistir. Ebu Umame’den nakledilen bir hadiste de Hz. Adem ile hz.
Nuh arasindaki zaman diliminin on asir oldugu ifade edilmektedir. Insan neslinin devami
acisindan kritik bir doniim noktasi teskil eden Nuh Tufani sebebiyle Hz. Nuh, insanligin
‘“‘ikinci atasr’® olarak kabul edilmektedir. Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in
hadislerinde, diger peygamberlerle kiyaslandiginda daha genis bir sekilde tanitilmis olup,
“iilii'l-azm’ sifatiyla anilan bes biiyiilk peygamberden biri olarak zikredilmektedir.
Kur’an-1 Kerim’de, 28 stirede kendisine dair bilgiler verilmis ve ismi 43 yerde gegmistir.
Ayrica, 28 ayetten olusan 71. slire onun ismini tasimakta olup, bastan sona onun tevhid
miicadelesini konu edinmektedir. Bu baglamda, Kur’an’da tamami bir peygamberin

miicadelesine tahsis edilmis baska bir stire bulunmamaktadir. (Yigit, 2007: 112).

Beyitte “‘cihanda’ (diinyada) ve ‘‘huffaz’¢ (koruyan, gdzeten, muhafiz) ifadeleri
gecmektedir. Huffaz kelimesi genellikle Kur'an't ezberleyenler i¢in kullanilir, ancak
burada koruyan ve gozeten anlaminda Allah'a atfedilmistir. Kisacasi, beyit Allah'm Hz.
Nuh zamaninda diinyaya gonderdigi kirk giin siiren tufani hatirlatmakta ve O'nun

kudretini, azametini vurgulamaktadir:
Cihanda Nih’a kirk giin gice tifan eyleyen huffaz
Halil’e nar-1 Nemrid’1 giilistan eyleyen huffaz (G. 124/1)

(Diinyada Nuh'a kirk giin siiren tufan: gerceklestiren de O koruyucudur, Ibrahim'e

Nemrut'un atesini giil bahgesine doniistiiren de O koruyucudur.)
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Hz. Nuh'un gemisi olan ‘‘kesti’“nin, tufan sirasinda sular tizerindeyol aldigini ifade
eder. Hz. Nuh'un tufan sirasinda gemisiyle sular iizerinde seyretmesi ve bu seyir sirasinda
kurtulusa ermesi anlatilmaktadir. Semadan ve yerden gelen felaketlerle dolu olan tufanli
giinlerin zorlugu ve kurtulusun Hz. Nuh'un gemisiyle saglanmasi1 anlatilmaktadir.
““Muharrem’ ise bu olayin yasandigi ay olup, burada sembolik bir anlam tasiyarak zorlu,

felaket dolu bir donemi ifade eder:
Sende yiiriidi kesti-i ol Niih hevada
Afat-1 sema arz ile tifanli muharrem (G. 170/2)

(Ey tufanli muharrem ayi, sende Nuh'un gemisi havada ilerledi. Gokler ve yer
afetlerle doluydu.)

2.1.4.8. Hz. Siileyman (as)

Hz. Siilleyman (a.s.), Kur’an-1 Kerim’de ismen 16 ayette zikredilmekte olup kissasi
Enbiya, Neml, Sebe ve Sad sirelerinde ¢esitli yonleriyle anlatilmaktadir. Babas1 Hz.
Davud (a.s.) gibi Israilogullarr’nm biiyiik peygamberlerinden biri olan Hz. Siileyman
(a.s.), aynmt zamanda hiikiimdarhikla da gorevlendirilmistir. Onun saltanati,
babasminkinden daha gii¢lii olup duasmmin kabul edilmesiyle kendisine bahsedilen
hiikklimranligin, ne ondan 6nce ne de sonra hicbir hiikiimdara verilmedigi kabul

edilmektedir (Yigit, 2007: 518).

Malatyal: Sabri, Siileyman Peygamber'in hikdyesinden yola ¢ikarak, onun bile
sahip oldugu biiylik giic ve iktidarin gegici oldugunu hatirlatir. Bu beyitteki ‘‘hatem’*
(yluzik) ise Siileyman Peygamber'in {inli miihriini sembolize eder. Sabri, bu
benzetmeyle, hicbir diinyevi makam veya gii¢ sahibinin kalict bir kudrete sahip
olamayacagmi vurgular. Beyit, Divan edebiyatinin didaktik yOniinii yansitir ve
okuyucuya diinya hayatinin geciciligini hatirlatir. Sabri, boylece insanlara diinyevi
varliklara ve mevkilere asir1 giivenmemeleri gerektigini, ¢iinkii her seyin gegici oldugunu

anlatir:
Giivenme taht-1 rahtina Siilleymén-1 zaman olsan
O hatem barmagunda bir karare miistedam olmaz (G. 87/4)

(Zamamin Siileymdn't -Peygamber Siileyman gibi kudretli- olsan bile tahtina

(saltanatina) giivenme, 0 miihiir (yiiziik) parmaginda bir siireligine bile yerlesik kalmaz.)
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Asagidaki beyitte ‘‘kaf’ harfi, genis bir alana veya diinyaya isaret eder. Siileyman
Peygamber'in genis hiikiimranligma benzer sekilde, bazi insanlarin genis bir etki ve
kontrol alanina sahip oldugunu belirtir. Diger bir grup insanin, fakirlikle birlikte kanaat
etmeyi ve goniil huzuru bulmayi sectigi ifade edilir. ‘““A'la’‘ kelimesi, ‘‘en ylice’*
anlamina gelir ve burada, gonliin kanaat etmesinin yiiceligine vurgu yapilir. Beyitin
tamaminda Malatyal1 Sabri, insanlarin yasamlarmdaki farkli durumlar1 ve bu durumlar
karsisindaki tutumlarini karsilagtirir. Bir yanda, genis hiikimranliga sahip olanlar vardir;
diger yandaise fakirlik i¢cinde dahi huzur ve tatmin bulanlar. Sabri, gonliin kanaat
etmesinin yiice bir deger oldugunu belirterek, maddi zenginlikten ziyade manevi
zenginligin 6nemini vurgular. Bu, divan edebiyatinin sikga isledigi diinya hayatinin

gegiciligi ve manevi degerlerin {istiinliigii temasma da uygundur:
Ba’zi1 kafdan kéafa hiikkm eyler Siileymanvar kim
Ba’zi1 fakr ile kana’at eyler a’ladur goniil (G.167/4)

(Kimisi kdf'tan kaf'a Siileymdn gibi hitkmeder. Kimisi de fakirlikle kanaat eder,

goniil i¢in en yiice olan budur.)
2.1.4.9. Hz. Yahya- Zekeriyya (as) Peygamberler

Hz. Yahya, Islam'da ¢ok &nemli bir peygamberdir ve Kur'an'da bircok kez
anilmaktadir. O, Hz. Zekeriyya'nin ogludur ve annesi Hz. Isa’nin (a.s.) kuzeni olarak
kabul edilir. Yahya, dogdugunda Allah’in mucizesiyle babas1 Hz. Zekeriyya'ya verilen
bir armagandir, ¢iinkii Hz. Zekeriyya ve esi yasliydi ve ¢ocuk sahibi olamamuslardi (Al-i
Imran, 38-41). Hz. Yahya, gen¢ yasta ziihd ve takva sahibi olup, halki Allah’a
yonlendirmek i¢in ¢agrida bulunmustur. Hz. Yahya’nin en bilinen 6zelligi, dogruluk ve
adaletin simgesi olarak gosterilmesidir. O, toplumun bozuk diizenine kars1 ¢iktig1 igin
zulme ugramis ve haksiz bir sekilde dldiiriilmiistiir. Islam inancina gére, Hz. Yahya'nin
sehadeti, onun iman ugruna verdigi biiyiik miicadeleyi ve Allah'a olan teslimiyetini
yansitir. Ayrica, Hz. Isa'ni dogumunu miijdeleyen ve onu takip eden dnemli bir figiirdiir.

(YYaman, 2013: 270).

Beyitte Hz. Yahya ve Hz. Zekeriyya, peygamberlik makamlarmin yaninda
sehitlikleriyle one ¢ikar. Her ikisi de Kur’an’da ismi gecen Odnemli peygamberlerdir ve

Allah’a olan teslimiyetleri, hakikate olan bagliliklariyla tanmirlar. Beyitte bu iki
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peygamberin sehit edilmesi, onlarin fedakarliklarmi ve insanlik igin temsil ettik leri ahlaki

durusu One ¢ikarir:
‘Isa dahi ref oldi semavata bu giinde
Yahya Zekeriyya’ya sehidanli muharrem

(Bugiin, Isa da semdya yiikseldi. Yahya ile Zekeriyyad ya ise sehitlik makam: nasip
oldu.)

2.1.4.10. Hz. Yakip (as)

Hz. Ishak (a.s.)mn oglu Hz. Yasuf (a.s.)n ise babasi olan ve kendisine ‘‘Israil’*
lakab1 verilen Hz. Yak®b (a.s.), bilinen Israilogullari'nin atasidir. Annesinin ismi
Rebaka'dir. Hz. Yaktb (a.s.)'m dayis1 Laban b. Nahor'un kizlar1 olan Lea ve Rahel
isimlerini tagiyan iki hanimi, babalar1 tarafindan kendilerine hibe edilen cariyelerini de
kocalarina hediye etmislerdi. Boylece onun dort hanimi oldu. Hz. Yak{b (a.s.)'in bu
hanimlarindan on iki oglu diinyaya geldi ve soyu bu ogullar1 vasitasiyla devam etti. Onun
ogullarmdan her birinin soyuna, ogul veya torun manasina gelen ‘‘sibt’‘ ad1 verilmistir.
Bu tabirin ¢ogulu “‘esbat’* dir. Sibt, Araplardaki kabile karsihigidir. Biitiin Israilogullari,
““Israil’¢ lakabini tastyan Hz. Yakab (a.s.)'in on iki oglunun nesillerinden gelmistir (Yigit,

2007: 300).

Hz. Yakdb, ibrahim'in soyundan gelen ve Semavi dinlerde énemli bir figiir olan bir
peygamberdir. islam, Hristiyanlik ve Yahudilik inancinda énemli bir yer tutar. islam
inancma gore, Hz. Yak{b'un peygamberligi ve hayatiyla ilgili bilgiler Kur'an'da ve Islam

geleneginde detayli bir sekilde anlatilmaktadir.

Hz. Yakab'un on iki oglu vardir ve bu ogullar Israilogullari'nin atalar1 olarak kabul
edilir. Bunlar arasinda en taninmislar1 Ruben, Siileyman, Levi, Yahuda ve Yasuftur. Hz.
Yak{b'un hayatinda dua etmek ve Allah'a teslim olmak 6nemli bir yer tutar. Zorluklarla
karsilastiginda ve sevdiklerinden ayr1 kaldiginda dua eder ve sabir gosterir. Hz. Semavi
dinlerde énemli bir figiir olarak kabul edilir ve Islam inancinda da biiyiik bir sayg1 goriir.
Hayati ve Ogretileri, insanlara sabir, dua etme ve Allah'a giivenme konularinda ilham
verir. Hz. Ya’kab, oglu Hz. Ydasuftan ayrilmanin verdigi biiyik {zintii ve hasret
nedeniyle gbzyaslar1 dokerek sonunda gozlerini kaybetmistir. Ancak beyit, Ya’ktb'un kor

olmasinin sadece aglamaktan degil, ayriligin derin acisindan kaynaklandigini vurgular.
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Burada, ayrilik ve hasretin gdzyaslarmin 6tesinde bir etkisi oldugu ima edilir. Ayriligin
ne denli derin ve yikict bir duygu oldugunu ortaya koyar. Bu beyit, Divan edebiyatinin
klasik temalarindan biri olan agk, ayrilik ve hasret konularini isler. Hz. Yakab ve Hz.
Yisufun kissasi, Divan sairleri tarafindan sikg¢a kullanilmis ve manevi derinlik
kazandirilmistir. Beyit, ayrilik acisinin, fiziksel acidan daha derin ve kalict izler

birakabilecegini ifade eder:
Aglamakdan degiil a’malig1 Ya’kiib olanun
Eser-i firkat-i ol Yasuf-1 Ken’an didiler (G. 84/3)

(Yakiib'un kor olmast aglamaktan dolayr degildir, o Ken'an'in Yisuf'u, ayriligin
etkisiyle (kor olmustur), dediler.)

Sair, Hz. Yak{b'un oglundan ayrilmasmnim getirdigi biiyiik ac1 ve hiiznii kendi
durumuna benzetir. Hz. Ya'kab, oglundan ayrilmanin verdigi biiyiik aci nedeniyle gzyas1
dokerken, sair de benzer bir sekilde gozlerinin kan agladigmni ifade eder. Burada“‘‘kan
aglamak’‘ deyimi, derin ve yogun bir liziintiiyli ifade eder. Sair, hiizniin evi (beyt-i hiizn)
icine girdiginde, Hz. Yisuf'un kissasini okudugunu soyler. Hz. Ytsuf'un kissasi, ayrilik,
hasret ve sonunda kavusmayi anlatan bir hikayedir. Bu kissayr okumak, sairin kendi
hiiznilinii ve acisin1 anlama ve ifade etme bi¢imidir. Sairin derin iiziintii ve ayrilik acisini
ifade ederken, Kur'an-: Kerim'deki Hz. Ydsuf ve Hz. Ya'kib'un hikayesini sembolik bir
sekilde kullanir. Hz. Ya'kib'un oglundan ayri kalmasinin verdigi aci, sairin kendi
duygusal durumuyla 6zdeslestirilir ve bu hikaye, sairin duygularin1 daha yogun veanlamli

bir sekilde ifade etmesine yardime1 olur:
Baz’1 Ya'kiib gibi gozleriim al kan aglar
Beyt-i hiizn igre girtip Ytsuf-1 Kenan okuram (G. 188/4)

(Bazen Ya'kib gibi gozlerim kirmizi kan aglar, hiizniin evi icine girip Ken'an'in

Yiisuf'u (kissasiny) okurum.)

Hz. Yisuf un giizelligi, sabr1 ve ¢ektigi sikintilar, Islam edebiyatinda ideal bir insan
ve peygamber modeli olarak sik¢a drnek gosterilir. Sair, gordiigii kisinin ya da manevi
halin giizelligi ve miikemmelligi karsisinda, bugiine kadar boyle bir Yasuf'u ne
gordiiglinii ne de duydugunu sdyleyerek hayranligini ifade eder. Bu beyit, yasanan

manevi halleri ve zorluklardan dogan igsel giizellikleri anlatan bir sembolizm tagir.
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Gordiim yeni bir zade-1 Yakiib-1 hazini
Bu Yisuf-1 Ken’an’1 ne gérdiim ne isitdiim (G. 192/3)

(Yeni gordiim Yakuib'un evlat iiziintiistinii. Bu Kenan'in Yiisuf unu ne gordiim ne
isittim.)

Sair, her giizelin Hz. Ylsufun Kenan'daki durumuna ulasamayacagini sdyler. Hz.
Yusuf, babast Hz. Yakib'tan yillarca ayri1 kaldiktan sonra tekrar ona kavustugunda
yasanan duygusal yogunluk, her iliskinin bu kadar derin olamayacagini anlatan bir simge
olarak kullanilir. Her insanin Hz. Yakib gibi derin bir ac1 ve 6zlem i¢inde olamayacagi
ifade edilir. Hz. Yakib'un oglu Yisuf'un kaybi tizerine duydugu aci, ¢ok 6zel ve ylice bir
sevginin Urlinilydii. Sair, bu tiir bir sevgi ve kederin her insana nasip olamayacagini
belirtir. Sultanin giicii, sadece sahip olunan maddi gii¢le degil, manevi olgunlukla da
ilgilidir. Sadece 6zel bir yolculuk, olgunlasma ve caba ile gercek bir liderlik, ytlicelik
kazanilabilir. ‘‘Kul olmak,’* kisilerin manevi anlamda kendilerini Allah’a teslim etmeleri
anlaminda kullanilir. “‘Oziinii satmamak,’* kisinin manevi degerlerinden taviz
vermemesi, kendi i¢sel dogrularina sadik kalmasi gerektigini ifade eder. Sair, dzgiirliige

ve yiicelige ulasmanin, insanin 6ziinden 6diin vermemesiyle miimkiin oldugunu soyler.

Hayatin derinliklerini ve manevi olgunlagma siirecini anlatan, degerlerden taviz

vermeden ylikselmenin 6nemini vurgulayan ogretiler igerir:
Her dil-ber Yiisuf’a Ken’an olamaz
Her can Ya’kiib gibi giryan olamaz
Yekden kisi varup sultdn olamaz
Kul idiip 6zini satilmaymnca (1. 219/2)

(Her sevqili, Yiisuf'a Kenan olamaz. Her can, Yakib gibi gozyasi dokemez. Bir kigi

durduk yere sultan olamaz, insan oziiyle kulluga satiimadikga.)

Sairin Hz. Yakib’un (a.s.) oglu Ylsuf’a olan 6zlemi ve ayrilig1 temsil eden derin
bir acty1 dile getirdigi goriiliir. Hz. Yakib, oglunun kayb1 {lizerine yillarca aglamis ve
gozleri kor olmustur. Bu ac, sair tarafindan hem manev1 bir 6zlem hem de kaybolmus bir

sevgiyi simgeliyor:

Nige bir aglasun beytii’l-hazende ¢esm-i Ya’kiib’um
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Visalin ‘arz kilsun Ytsuf-1 Ken’an’a var soyle (G. 225/3)

(Daha ne kadar aglasin Hz. Yakib hiiziin evinde dilerim Ki, Yiisuf Kenan’a

kavussun, o ozleme son versin.)

Hz. Yaktb’un oglu Ytsuf’tan gelen bir haber veya 6zlemle iligkili bir durumu dile
getirir. Hz. Yakab'un, Ytsuf'un kaybi sonrasi yasadigi ac1 ¢ok derin olmustur. Ancak bu
acidan sonra, Yaktb'un aklina bir tiirlii huzur gelmez ve gozyaslari, tiziintiiler icerisinde
zaman geger. Fakat burada ‘‘hos-balar’* (hos kokular) ifadesi, bir umut 15181, belki de

Yisuf’a dair bir iz veya bir haberin habercisi olarak kullanilir:
Dimag-1 pak-i Ya’kiib’a irigdi yine hos-bilar
Miilakat-1 peyam-1 Yaisuf-1 Ken'an mui var sende (G. 229/2)

(Yakiib'un saf aklina yine hos kokular geldi, sende Kenan'in Yiisuf'undan bir mesaj

var mi?)

Sair, ac1 ve sabir arasinda bir ¢eliskiyi dile getirir. Sairin i¢indeki derin aciy1 ve
kaybolmus sevgiyi ifade ederken, sabir ve 6zlemin sinirsiz bir sekilde hissedilmesini
anlatir. Beyitteki ana referans, Hz. Yakb’un oglu Yisuf’a duydugu 6zlem ve bu 6zlemin
derinligidir:

‘Aceb mi Sabri olsa meskeniim beytii'l-hazenasa

Gorinmez Yiasuf'um Yakiib'a ebsem kande ben kande (G. 233/6)

(Sasirma Sabri evim acilarin evi olsa. Yusuf’'um goriinmez, Yakiib’a ayrilik

sozlesmesi nerede, ben nerede?)
2.1.4.11. Hz. Yiisuf (as)

Hz. Yasuf, Kur’an-1 Kerim’de Y0suf Suresi’nde anlatilan ve giizelligin timsali
olarak kabul edilen bir peygamberdir. Kur’an-1 Kerim’in peyderpey indirilmesinden uzun
bir siire sonra, sahabiler Hz. Peygamber’e, ‘‘Ey Allah’in Resilii, bize bir kissa anlatsan’
demislerdir. Bunun {izerine Ytusuf Suresi nazil olmus ve Allah, Hz. Y{sufun kissasini

‘“‘Ahsentii’l-Kasas’* (kissalarin en giizeli) olarak nitelendirmistir (Aydemir, 2003: 75).

Hz. Yasuf, Islam, Hristiyanlik ve Yahudilik gibi Semavi dinlerde énemli bir
figiirdiir. Islam inancina gore, Hz. Ytsuf, Hz. Yak{b'un oglu ve Ibrahim'in soyundan

gelir. Kur'an'da, ‘““Yasuf Suresi’* olarak adlandirilan surede hayati ve hikayesi
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anlatilmistir. Riiyalart yorumlama konusunda iinlidiir. Geng yasinda gordiigi rityalari
yorumlayarak gelecegi dngérmesi, onun bilgeligini ve Allah tarafindan verilen 6zel bir
yetenegini gosterir. Hayati, birgok zorlukla doludur. Kardeslerinin kiskangligi, kolelik,
haksiz suclamalar ve hapis gibi bir¢ok smavla karsilasir. Ancak her durumda sabirli ve
teslimiyet icinde hareket eder. Hz. Ytsuf, iffetli bir yasam siirer ve zor durumlarda bile
Allah'a olan sadakatinden 6diin vermez. Zorlayici kosullara ragmen ahlaki degerlerinden
asla sapmaz. Sonradan Misir'm hiikiimdar1 olur. Misir'da yasanan kitlik doneminde,

yaptigi dogru hamleler ve Allah'in verdigi bilgelikle iilkenin kurtulusuna liderlik eder.

Hz. Ytisufun ailesi, kitlik nedeniyle Misir'a gelir ve sonunda Ytsuf, ailesiyle bir
araya gelir. Bu olay, ailenin birlesmesi ve Hz. Yasufun kardeslerine olan bagislamasiyla
sonuglanir. Hz. Ylsuf'un hikayesi, affetme ve bagislama konusunda 6nemli dersler igerir.
Kardeslerine kars1 olan affedici tutumu, onun karakterinin 6nemli bir pargasmi olusturur.
Semavi dinlerde 6nemli bir yer tutar ve ahlaki degerler, sabir, iffet ve bagislama gibi
konularda 6nemli dersler igerir. Kur'an'da anlatilan hikaye,insanlara Allah'a giivenme ve
zorluklarla basa ¢ikma konusunda ilham verir. Hz. Yasuf'un essiz giizelligi ve cazibesi,
Misir'in pazar yerinde sergilenir hale gelmistir. Hz. Ytasufun Misir'da satilmak igin
sergilenmesi, onun giizelliginin ve gekiciliginin olaganiistii derecede biiyiik oldugunu
ifade eder. Bu beyitte, Hz. Yasufun essiz giizelligi ve ¢ekiciligi, insanlarin duygusal ve
ruhsal diinyasmi nasil etkiledigine dair sembolik bir anlatim bulunur. Goniil, giizellik
karsisinda esir alinir ve satilik bir metahaline gelir. Bu, giizellik ve cazibenin insanlar

iizerindeki etkisini vurgular ve askin, 6zlemin ve 6zgiirliigiin sembolik bir ifadesidir:
Ciin Yisuf-1 hiisnin goricek stk-1 Misir’da
Dil ristesi satilmaga bazarma diismiis (G. 105/4)

(Ciinkii Yusuf'un giizelligini gériince Misir'in pazarinda, goniil bag: tutsak edilip

satilmak i¢in pazar yerine diigmiis.)

Sair, Misir'in gli¢lii ve sanli bir devlet oldugunu, adaletin hakim oldugu bir yer
oldugunu ifade eder. ‘“Taht-1adalet’* ifadesi, adaletin egemen oldugu bir yonetim bigimini
temsil eder. Ancak, sair burada ironik bir sekilde, Misir'in adalet tahtinda oturmasina
ragmen adaletsizlik yaptigin1 ima eder. Sair, Misir'm gii¢liit ve zengin oldugu bir
donemde, Yusufun haksiz bir sekilde hapiste oldugunu ve onun unutuldugunu dile getirir.

Hz. Yisuf, Misir'da haksiz yere hapsedilmis ve bu durumda olan biri olarak adaletsizligin
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kurbanidir:
Ey taht-1'adaletde turan Misr-1'aziziim
Haps icre yatan Yiisuf-1 Ken'ani unutdun (G. 152/2)

(Ey adalet tahtinda oturan sanli Miswr azizi, hapiste yatan Ken'an'in Yisuf'unu

unuttun.)

Sair, Yusufkissasini her okuyusunda ayr1 bir act hissettigini, her yasta bu hikayeden
farkli bir elem duydugunu dile getirir. Beyitteki ana referans, Hz. Yakib’un oglu Yasuf’a

duydugu 6zlem ve bu 6zlemin derinligidir:
Genglikde goriip aglarum ol beyt-i hazine
Uftade olup Yiasuf-1 Ken’an’a miicedded (G. 61/3)

(Genglikte goriip agladigim o hiiziin evini, simdi Ken’anli Yusuf gibi diiskiin

ve perigan olarak yeniden hatirlarim.)

Sair, Hz. Yasuf ve Hz. Yak(b’un act dolu ayriligma ve o ayriligm getirdigi
duygusal derinlige gdnderme yapar. *‘Iftirak-1 Yasuf ¢ (Yasuf’un ayrilig) ifadesi, ac1 ve
Ozlemi simgeler. Sair burada, bu ayriligin sadece fiziksel degil, ayn1 zamanda ruhsal bir
yiik tasidigini ve zamanla insanlarm bu yiikii nasil tagimak zorunda kaldiklarini anlatir.
Ozlem ve ayrilik duygusunu yogun bir sekilde ifade ederken, bu acilarin insanlarm icsel
diinyasinda nasil derin izler biraktigini anlatir. Ozlemler ve ayriliklar, ruhu yorar ve

zamanla insani daha derin bir olgunluga, hatta i¢sel yaglanmaya gotiiriir:
[ftirak-1 Yiisuf’a vaslun olanlar sevdigiim
Sanasin beytili’l-hazende pir-i Ken’an oldilar (G. 67/2)

(Yisuf un ayriliginda kavusanlar sanwrsin ki acinin evi olan Kenan 'daki yash

oldular.)

Hz. Y#suf'un ayriliginin ve kavusmasinin ruhsal etkilerini dile getirirken, acinin ve
0zlemin insan ruhu iizerindeki derin izlerini vurgular. ‘‘Firkat-i Yasuf’* (Yasufun
ayriligl) ve ‘‘vaslun’® (kavusma) kelimeleri, hem aci hem de umut dolu bir siireci
simgeler. Sair burada, 6zlemle beklenen bir kavusmanin getirdigi duygusal yogunlugu

anlatirken, insanin kalbinde ne kadar biiyiik degisimlere yol agabilecegini dile getirir:

Firkat-i Yasuf-1 vaslunla goniil ey meh-rii
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Beyt-i hiizn igre isiim ol pir-i Ken’an’e doner (G. 77/2)

(Ey ay yiizlii, Yisuf'un ayriigi ve kavusmasiyla hiiziin evi iginde ben

Kenan’daki yasli hale donerim.)

Hz. Yak®b'un, oglu Ytsufun kayb:1 sonrasinda yasadigi derin aciy1 ve bu acinin
fiziksel etkilerini dile getirir. Sair, burada gozliigii kaybeden birinin gdzleriyle kiyaslama
yaparak, duygusal acinin ne kadar yogun olursa olsun, zamanla insanin fiziksel ya da
manevi durumlarint nasil etkileyebilecegine isaret eder. Gozler, sevginin ve bakisin
anlamini tagiyan bir organ oldugu icin, bu kayip yalnizca bedensel bir eksiklik degil, ayni

zamanda manevi bir karanliga diisiisti ifade eder:
Aglamakdan degiil a’malig1 Ya’k{b olanun
Eser-i firkat-i ol Yisuf-1 Ken’an didiler (G. 84/3)

(Aglamaktan degil, o kisi, Yakib 'un gézleri gibi kor oldu, Yisuf un ayriliginin

etkisiyle Kenan’da gozleri gérmez oldu.)
2.1.5. Ahirete iman

Abhiret, s6zliik anlaminda “‘sonra gelen’* veya ‘‘son giin’‘ anlamlarma gelmektedir;
bu kavram, hem diinya hayatmin sonunu hem de 6liimle baglayan ve diinyevi varolustan
farkli bir yasam siirecini icermektedir. din{ literatiirde ahiret, Israfil meleginin Allah’mn
emriyle kiyamet vakti stra iki defa iiflemesiyle baslayan ve cennet ehlinin cennete,
cehennem ehlinin ise cehenneme girmesine kadar gecen zamani ifade etmektedir. Bu
baglamda ahiret, diinya yasaminin sona ermesinden itibaren baslayan ve nihai akibetin

gerceklestigi manevi bir siireci tanimlayan bir terimdir (F. Karaman, 2015: 13).

Bu beyitte, sabir ve sefaat kavramlar1 lizerinden 6nemli bir mesaj verilmektedir.
Sabir ile gecen bir hayatin sonunda, pek ¢ok giinahkar, Hz. Muhammed'in (s.a.v.)
sefaatinden faydalanarak af ve bagislanma bulacaktir. Sefaat, Hz. Muhammed'in (s.a.v.)
kiyamet giinii Allah'in izniyle, immetine yapacagi dua ve bagislamay1 ifade eder. Beyitte,
Hz. Muhammed'in (s.a.v.) sefaatinin kaynagi oldugu ifade edilir, yani O, sefaatin en
biiyilk sahibidir ve bu sefaat, sabirla gecirilen bir dmriin sonunda tiim {immetin
faydalanacag bir nimet olarak sunulur. Bu, ayn1 zamanda Islam inancinim affediciligi ve

Allah'm rahmetini vurgulayan bir hatirlatmadir:

Sabrives nige giinahkare olur yarin sef?’
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Ma’den-i cid-1 sefd’atdiir Muhammed Mustafa (G. 6/5)

(Sabri gibi nice giinahkdra yarin sefaatgi olur, Muhammed Mustafd, sefaatin

kaynagidir.)

“Yarm’* kelimesi, ahiret anlaminda kullanilmistir. Islam'da ahiret, insanlarmn
diinya hayatindaki amellerine gore karsilik bulacaklari, sonsuz bir yasami simgeler.
Beyitte, kisinin diinya hayatindaki giinahlarinin birikmesiyle ilgili bir sikintiya isaret
edildikten sonra, ‘‘yarin’‘ yani ahirette Allah'in sonsuz bagiglamasi ve rahmetiyle
kurtulusun miimkiin olabilecegi belirtilmektedir. Burada, ahiret giinii, kisinin tiim
giinahlarinin affedilmesi ve sonrasinda yasanacak sonsuz saadet i¢in bir umut kaynagi
olarak ele alir. Beyit, hem bu diinyadaki giinahlarin yiikiinii hem de ahiret hayatinda

Allah'in rahmetine siginmanin 6nemini vurgular:
Kurtulma ne miimkin bu kadar zenbile yarin
Olursa ne hos rahmet-i1 Gaffar musallat (G. 118/6)

(Bu kadar giinah yiikiiyle kurtulmak miimkiin mii? Olursa ne hos olur,

Gaffar'in rahmeti tizerimize yagsa.)

Bu beyitte, evladina hiyanet eden kisinin, yaptig1 kotiilikklerin karsiligimi kendisi
gorecegi vurgulanir. Insan, yaptig1 her eylemin sorumlulugunu tasir ve kotii bir davranisin
bedelini 6der. ‘‘Ameliniin’¢ kelimesi, kisinin diinyada veya ahirette yaptig1 isler ve
eylemlerle baglantili olarak, yapilan kotiiliiglin geri donmesi anlamima gelir. Beyit,
kisinin bagkalarina, 6zellikle de kendi evladina zarar vermesinin, onun kendi amellerinin
dogal bir sonucu oldugunu anlatir. Islam ahlakinda, her bireyin isledigi amellerin
karsiligini alacagi, bu baglamda, kisinin bagkalara kotiilik yapmasinm, sonunda ona
doniisecegi 0giidii verilir:

Itdi ise her kim eger evlada hryanet

Cekdiigi yarin kendi cezas1 ‘ameliniin (G. 141/3)

(Kim evladina hiyanet ederse ¢ektigi ceza, yarin kendi amellerinin

karsiligidur.)

Bu beyitte, Allah’a yonelmis icten bir dua goriilir. Kisi, ge¢misteki hatali
davraniglarmin, gilinahlarinin degistirilmesi i¢in Allah’tan yardim ister. ‘‘Kaliimi hale

miibeddel’¢ ifadesiyle, hatali veya eksik hallerin affedilip iyilige doniistiiriilmesi talebi
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vardir. Beyitteki ‘‘Riiz-1 mahser’® (mahser giinii), ahirette herkesin amellerinin ortaya
serilecegi giin olarak betimlenir. Kisi, o giin Allah tarafindan hor goriilmemeyi,
affedilmeyi ve degerli kabul edilmeyi diler. Bu beyit, giinahlarin bagislanmasi ve mahser
giinii Allah’in rahmetiyle onurlu bir kabul gérme arzusunu iceren samimi bir yakaris

olarak yorumlanabilir:
Kaliimi hale miibeddel kil [1ahi yarmn
Riiz-1 mahserde heman hor hakir itme beni (G. 254/5)
(Ey Ilahi! Gegmis hallerimi degistir, Mahser giinii beni hor ve hakir kilma.)

Sair, kiginin diinyevi zevklerden ve heveslerden uzaklasarak ahireti, yani ukba
yurdunu arzulamasi gerektigini ogiitler. Ahiret yurduna odaklanmak, kisinin ebedi
mutluluga ulagmasi i¢in yol gésterici bir nitelik tasir. Bu beyit, diinya malinin gegiciligini
hatirlatirken, asil degerli olanin ahiretteki huzur ve mutluluk oldugunu o6giitleyen

tasavvufi bir bakis1 yansitir:
‘Ukbay1 beyan itmek iciin Bari Te’ala
Gonderdi seni eylemedi dehr ile meb’ts (G. 38/4)

(Allah Teadla, ahireti agiklamak igin seni gonderdi; seni diinya ile

mesgul olan birisi olarak degil, vazifelendirilmis bir el¢i olarak yaratti.)

Beyitte, insana diinya hayatinin gegiciligi hatirlatilarak, ahirete yOonelmesi
ogiitlenmektedir. “‘Kisver-i baki’‘ ifadesi, diinya hayatinin ebedi bir memleket
olmadigmi, aksine gegici bir yer oldugunu vurgular. ‘‘Miilk-i1 fani’¢ ise diinyanin gelip
gecici ve siireksiz oldugunu ifade eder. Sair, insanin asil hedefinin ve hevesinin, bu gegici
diinyanin yerine, ahiret hayatina yonelmesi gerektigini 6giitlemekte; insanin kalic1 olanin
pesinden kosmasii istemektedir. Bu, tasavvuf ve dini diisiince diinyasinda sikca islenen

bir temadir:
Kisver-i baki sanup eyleme diinyaya heves
Miilket-i fani budur eylegil ‘ukbaya heves (G. 102/1)

(Sonsuz iilke sanip diinyaya heves etme,; bu gegici miilk, ahirete heves
et.)
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2.15.1. ‘Azab

Arapca’da azab ’‘terketmek, vazgecmek, vazgegirmek’® gibi manalara
gelen azb kokiinden isim olup ‘‘iskence, eziyet ve elem’* anlaminda kullanilir. Elem ve
istiraplarin bir kismi beden, bir kismi da ruh iizerinde etkili olduguna gore azap hem

maddi hem de manevi bir elem ve ceza niteligi tasir (Yavuz, 1991: 302).

Islam’a gore ahiret azabi, kiyamet giinii diinyada yapilan kotiiliiklerin karsilig:
olarak yasanacak cezalar1 ifade eder. Kur’an’da bu azap, Allah’a iman etmeyen,
emirlerine uymayan, kotilik yapan ve giinah isleyenlerin 6liim sonrasi yasamda
karsilagsacagi zorlayici bir siire¢ olarak anlatilir. Ahiret azabi iki ana bi¢cimde tasvir edilir:
kabir azabi ve cehennem azabi. Oliimden sonra, kiyamete kadar gegen siirecte bazi
giinahkarlarin kabirde azap ¢cekmeye baslayacagina inanilir. Bu azap, kisiyi kiyamet
giiniine kadar zor durumda birakir. Kabir azabma dair inang, 6liim sonrasi sorgu
meleklerinin (Miinker ve Nekir) sorularina verilen cevaba bagli olarak kisilerin
odillendirilecegi veya cezalandirilacagi seklindedir. Kiyamet giinii, tiim insanlarin
amelleri tartilarak cennete veya cehenneme gonderilecekleri belirtilir. Glinahlar
sevaplarindan agir gelenler i¢in cehennemde azap ¢ekme durumu ortaya ¢ikar. Cehennem
azabi, Kur’an’da atesle, susuzlukla, pismanlikla ve actyla dolu bir yer olarak anlatilir.
Cehennemdeki bu azabin bazi kisiler i¢in sonsuz, bazi kisiler i¢in ise siirli bir siire olmasi
miimkiindiir; Islam inancma gore Allah, dilerse affedebilir ve cehennem azabindan

kurtarabilir:

Bu beyitte, sair, Hz. Muhammed’e dua etmekte ve kendisini immetine kabul
etmesini istemektedir. ““‘Raz-1 ceza’¢ ifadesiyle, kiyamet giiniinde, yani ceza giiniinde,
insanlarin amellerine gore yargilanacagi ahiret giiniine isaret edilir. Sair, Hz.
Muhammed’in sefaatine signarak o zor giinlerde azap gérmemeyi, onun sayesinde
kurtulusa ermeyi umut etmektedir. Bu dua, Peygamber’in sefaatine duyulan giiclii inanc1
ve Allah Res(ilii’ne olan derin sevgiyi yansitir. Beyit, ahirette Hz. Muhammed’in iimmeti
olmanin getirecegi manevi korunma arzusunu dile getirir ve onun vesilesiyle bagislanma

talebini ifade eder:
Ya Restilallah bu Sabri iimmetiin eyle kabil

Cekmesiin sayende ol riiz-1 cezalarda ‘azab (G. 21/5)
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(Ey Resulullah, bu Sabri kulunu iimmetinden kabul et; sayende o ceza

glinlerinde azap ¢ekmesin.)

Allah’a dua ederek ahiretteki zorlu hesap giinlinde kolaylik diler ve azabin
hafifletilmesini ister. ‘‘Hesabi eyle asan’® ifadesiyle, kiyamet giiniinde herkesin
amellerinin tartilacagi hesaplagsmanin kolay olmasi talep edilir; ¢linkii ahiret hesap giinii
zor bir siire¢ olarak tasvir edilir. ‘‘Azabi dahi tahfif kil’* ifadesiyle, islenen giinahlarin
getirecegi azabin hafifletilmesi i¢in Allah’in rahmetine siginilir. Kisinin diinya hayatinda
kotii ve glivenilmez kimselere muhtag olmaktan kagmma dilegi goriilir. ‘“Na-merd’,
diiriist ve giivenilir olmayan kisiler anlaminda kullanilir; bu ylizden burada, onurlu bir
yasam siirme ve zor durumda kalmama temennisi dile getirilir. Insanin hem diinya hem
ahiret saadeti i¢in Allah’a yonelmesini ve O’nun yardimini istemesini anlatir; ahirette

kolay bir hesap ve hafif bir azap, diinyada ise giivenilir bir yasam arzulanir.
Hesab1 eyle asan hem ‘azabi dahi kil tahfif
Bizi muhtac-1 nd-merd eyleme diinyada ya Mevla (G. 241/6)

(Ey Mevla! Hesabi kolay kil ve azabt da hafiflet, bizi diinyada namerde

muhtag etme.)
2.1.5.2. Cehennem

Cehennem terimi, sozliikte derin kuyu, hayirsiz ve ugursuz anlamlarina
gelmektedir. Ancak Kur’'an-1 Kerim’de yer alan yetmis yedi ayette, cehennem; kafirlerin,
miinafiklarin, zalimlerin ve ger¢ege boyun egmeyenlerin azap ¢ekecekleri bir yer olarak

tasvir edilmistir (Topaloglu, 1993: 225-227).

Allah'a yonelik bir yakarisi ve kurtulus dilegini ifade eden beyit, Allah'tan kendisini
rahmet denizine daldirarak hayatin1 bahar gibi bereketli ve huzurlu kilmasimi
istemektedir. Bu, sairin Allah'm merhametine olan umudunu ve O'ndan gelecek olan liitfu
bekledigini gosterir. Ikinci misrada ise, cehennemden (bu diinya sikintilarindan veya
ahiret azabindan) caresizce kurtulmayi diler. Beyit, insanin Allah'a olan derin baghligini,

O'ndan yardim ve kurtulus dilegini i¢ten bir sekilde ifade eder:
Ne var ben bendeki kilsan bihar-1 garka-i rahmet

Cehennemden beni nagér azad itsen olmaz mi1 (G. 245/4)
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(Ne olur, beni rahmet denizine daldirarak bahar eylesen, Cehennemden

beni ¢aresizce kurtarsan, olmaz mi?)
2.1.5.3. Cennet

““Cenn’‘ kokiinden tiiretilen bu terim, 6rtmek ve gizlemek anlamlarina gelmektedir
ve bitki ve agaclarla topragi 6rten bahge anlamini tagimaktadir. Bu ismin verilme sebebi,
genel anlamda diinya bahgelerine benzemesi ve icindeki egsiz nimetlerin insanin

idrakinden gizlenmis olmasidir (Sahin, 1993: 374).

Ask en yiiksek zevk olarak tanimlanir. Sevgiliye kavusmanin ve agkin, cennet ve
diinyadaki diger hazlardan ¢ok daha istiin oldugunu vurgulanir. Askin verdigi haz, maddi

diinyadaki her seyden daha degerli kabul edilir:
Vasl-1 yare nd’il olmak zevk-i cennetden leziz
Nis kilmak cdm-1 ‘agki climle ‘isretden leziz (G. 62/1)

(Sevgiliye kavusmak, cennet zevkinden daha tathidir. Ask sarabint icmek ise,

tiim sarhosluklardan daha lezzetlidir.)

Beyit, Adem’in cennette bile huzur bulamamasmimn sebebini anlatir. ilk misrada,
Adem’in cennette huzursuz oldugu belirtilir. Tkinci misrada ise, bu huzursuzlugun sebebi
olarak seytanin gosterildigi belirtilir. Seytan, Adem’i kandirarak cennetten ¢ikarilmasima
sebep olmustur. Beyit, insanoglunun baslangicindan itibaren seytanin kotiiliiklerinin

etkilerini ve insanin bu zorluklarla olan miicadelesini anlatir:
Cennet-i kityunda Adem olmadi astide-hal
Ciin rakib-i bed-lika igvada seytan oldilar (G. 67/4)

(Cennet'in kosesinde Adem huzurlu olmadi; ¢iinkii kotii yiizlii diismani, seytan,

onu kandirdl.)

Bu beyit, diinya hayatinin kéfirler ve miiminler i¢in farkli anlamlar tasidigini
anlatir. Ilk musrada, diinya hayatinin kafirler icin bir cennet gibi oldugu ifade edilir.
Kafirler, diinya nimetlerinden ve zevklerinden faydalanir ve bunu hayatlarinin merkezi
yapar. Ikinci misrada ise, miiminler i¢in diinyanin bir zindan oldugu ifade edilir.
Miiminler, diinya hayatin1 gecici ve asil hedefin ahiret oldugunun bilinciyle yasarlar. Bu

beyit, diilnya hayatinin faniligini ve miiminlerin ahiret hayatina olan baghligin1 vurgular:
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Kafirlin cennetidiir ¢arh-1 deni ey ‘arif
Mii’mine ‘alemi kevniyyeti zindan didiler (G. 86/6)

(Ey drif, bu al¢ak diinya kafirin cennetidir, Mii'mine ise bu kdindt zindandur,
demislerdir.)

Sair Allah’tan diismanlarini yolundan uzaklagtirmasini ister. Allah’a yapilan bir
yakaris ve yardim talebidir. Sirk kosanlarin ve kafirlerin cennete layik olamayacagi ifade
edilir. Sirk, Islam'da en biiyiik giinahlardan biri olarak kabul edilir ve Allah'a ortak
kosmak anlamma gelir. Allah’a olan bagliligin ve sadakatin 6nemini vurgular ve sirk

kosmanin biiyiik bir giinah oldugunu hatirlatir:
Kiyundan rag eyle rakibani efendiim
Kafir olamaz sirki ile cennete layik (G. 138/3)

(Efendim, diismanlarum yakimindan uzaklastir. Sirk ile kdfir, cennete layik

olamaz.)

Sevgilinin asiklarmi Adem gibi terk ettigi ve cennet misali giizel bir yerde seytanla
vakit gecirdigi anlatilir. [k misrada, sevgilinin asiklarmi terk etmesi, Adem’in cennetten
¢ikarilmasma benzetilir. ikinci misrada ise, sevgilinin bu terk edisinin ardindan seytanla
birlikte oldugu ifade edilir. Bu beyit, sevdigi tarafindan terk edilen asigin ¢aresizligini ve
sevgilinin yanilgismi vurgular. Askmn zorluklarin1 ve asiklarin ¢ektigi acilar1 dile

getirirken, ayni zamanda sevgilinin yanlis se¢imlerini de elestirir:
Adem gibi ‘ussakini terk eyleyiip ol mah
Ol kliy-1 behistinde ki seytan ile oynar (G. 66/3)

(O ay yiizlii giizel, Adem gibi dsiklarini terk edip, Cennetin kosesinde seytanla

oynar.)

Beyit, sevgilinin giizelligi ve degerinin, diinyanin en giizel yerlerinden bile daha
kiymetli oldugunu ifade eder. ilk musrada, irem Bagi'ndan (diinyanin en giizel
bahgelerinden biri olarak anilan yer) oOzel bir yer verilse bile, sairin bununla
yetinmeyecegi anlatilir. ikinci misrada ise, sevgilinin sokaginin basmi (onunla birlikte
olmanm degeri), Firdevs-i Ala (cennetin en yiiksek makamu) ile bile degistirmeyecegi
belirtilir. Bu beyit, askin ve sevgilinin degerinin maddi ve diinyevi higbir seyle

olciilemeyecek kadar biiyiik oldugunu vurgular:
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Bana bag-1 irem’den virseler bir mevki’-i hasi
Ser-i kuyun degismem ma-haal Firdevs-i a’laya (G. 220/2)

(Irem Bagi'ndan bana é6zel bir yer verseler, yine de senin sokaginin bagint en

viiksek cennetle degistirmem.)
2.1.5.4. Gillméan

Kur’an literatiiriinde ¢ocuk, yeni ergenlige girmis geng ve hizmetci anlamia gelen
gilman, cennet ehlinin hizmetine sunulan ve hi¢ yaslanmayan gengler olarak
tanimlanmaktadir. Kur'an-:1 Kerim'de yalnizca bir kez gecen gilman, taze ve berrak bir
sekilde tasvir edilmekte, miiminlerin cennette mutlu bir hayat siirerken bu genclerin de

onlarin etrafinda dolasacag ifade edilmektedir (Yavuz, 1996: 50).

Beyit, tasavvufi bir 6greti icermektedir. Gonle hitap edilerek, samimi ve igten bir
sekilde seyhin etegine tutunmasi gerektigi ifade edilir. Seyh, tasavvuf yolunda rehberlik
eden, manevi egitim veren kisidir. Seyhin etegini tutmak, onun yolunda sadakatle ve
ictenlikle ilerlemek anlamma gelir. Ikinci misrada ise, seyhin kapisinda cani goniilden
yuriimek gerektigi belirtilir. Buradaki ‘‘gilman’‘ ifadesi, hizmet eden, sadik &grenci
anlamina gelir. Beyit, tasavvuf yolunda bir seyhe bagli kalmanin, onun rehberliginde

ilerlemenin ve samimi bir sekilde teslim olmanm 6nemini vurgular:
Ey goniil sidk-1 hulds ile tut ol daméan-1 seyh
Can-1 dilden kapusunda ol yiiri gilméan1 seyh (G. 51/1)

(Ey goniil, samimi bir ictenlikle seyhin etegini tut, Cani goniilden kapisinda

yiiri, o seyhin gilmanidir.)
2.1.5.5. Hasr

‘“‘Hasr’* terimi, bir toplulugun bir meydanda toplanmasi anlamina gelmekte olup
kiyamet giiniinde yeniden diriltilen tiim varliklarin hesap vermek iizere bir meydana sevk
edilmesi anlaminda kullanilmaktadir. inanca goére, her {immet kendi peygamberinin

onderliginde hasredilecek ve en 6nde de limmetiyle birlikte Hz. Muhammed (sav) yer

alacaktir (Toprak, 1997: 416).

Sair, giinahkar oldugunu kabul etmekte ve kiyamet gilini Hz. Muhammed’in

kendisine sefaat etmesini dilemektedir. ‘‘Giinahkar-1 garik-i bahr-i isyan’c ifadesi,
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kendisini giinah denizinde bogulmus biri olarak tanimlayan sairin, isledigi giinahlardan
dolay1 duydugu pismanlig1 yansitir. ‘‘Réiz-1 hasr’* ifadesiyle kiyamet giinii kastedilir; bu
giin, insanlarin yeniden diriltilip hesaba cekilecegi giindiir. Sair, bu zor giinde, ‘‘rliy-1
mahum Mustafa’® diyerek Hz. Muhammed’e hitap eder ve onun manevi yardimini,
sefaatini ister. Hz. Muhammed’in yiliziini ay gibi parlak olarak betimlemesi, onun
peygamberlik nurunu ve sefkatini ifade eder. Bu beyit, giinahlarmin farkinda olan bir
kulun, ahiret giiniinde Peygamber’in sefaatini umut ederek Allah’a yalvarmasini ve tovbe

etme arzusunu gosterir:
Bir glinahkar-1 garik-i bahr-i ‘isyanum tamam
Yaveriim ol riz-1 hasr ey rliy-1 mahum Mustafa (G. 8/3)

(Ey yiizii ay gibi parlak olan Mustafa, ben tam bir isyan denizinde bogulmusg

bir giinahkdrim, hasir giiniinde bana yoldas ol!)

Kerbela sehitlerine duydugu derin iiziintiiyii ve bagliligmi ifade eder. “*Al-i ‘aba’*
ifadesi, Hz. Muhammed'in ailesini, 6zellikle de Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin’i simgeler. Kerbela’da yasanan trajedi nedeniyle, sair, Ehl-i Beyt'e olan sevgisini
“kiyamete dek siirecek bir yas’* olarak dile getirir. ‘‘Ahum dégiinmez hasre dek’*
sOzliyle, kiyamet giiniine kadar Ehl-1 Beyt'in acisin1 ve yasmi yiireginde tasiyacagini
vurgular. ““Cesm-i gazi’* ifadesiyle kendini Kerbela’nin yolunda bir gazi olarak
tanimlarken, ‘‘Kerbeld mesreb’* ifadesi, bu ac1iy igsellestirmis, Kerbela’nin tiziintiisiinii
yasam tarzi haline getirmis bir ruha sahip oldugunu gosterir. Goziinden dokiilen ‘‘kanli
yaslar’® ise, Kerbela sehitlerine duydugu derin bagliligi ve o aciy1 igten ige yasadigmni
simgeler. Bu beyit, Ehl-i Beyt’e duyulan baglilik ve Kerbela’da yasanan acilarin

unutulmaz oldugunu ifade eden giiclii bir duygusal yakaristir:
Ben ol al-1 ‘abayem ki doglinmez hasre dek ahum
Akar hiin-1 sirigkiim ¢esm-1 gazi Kerbeld mesreb (G. 23/5)

(Ben, Kerbela’mn izinden giden bir gaziyim; oyle ki kiyamete dek aglayip
inleyen ve hiiziinle dolu biriyim. Kerbela sehitlerinin ugruna goziimden kanli yaslar

akar.)

Sair, kiyamete kadar igki igerek sarhos olmayi, yani diinyevi zevk ve asklari

tamamen yasamak istegini dile getirir. Bu sarhosluk, diinyadaki gegici hazlardan keyif
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almak anlamina gelir. ‘‘Sirin ile Ferhad’a kadeh’* ifadesi, tinlii agk hikayeleri olan Sirin
ve Ferhat’a bir atifta bulunur. Sirin ve Ferhat, Arap ve Pers kiiltiirlinde 6liimsiizlesmis bir
asktir ve sair burada, askin ve tutkularin zirvesine ulasmis bir durumu tasvir eder. Eger
bu ask miimkiin olsaydi, sair, Sirin ve Ferhat gibi agk kahramanlarina birer kadeh sunmak
isteyecegini sdyler. Sairin i¢inde bulundugu bu ruh halinin, agkin ve diinyevi zevklerin
pesinden gitme arzusunu yansittigi anlagilir. Beyit, askin ve sarhoslugun insan ruhunu ne

denli etkileyebilecegini ve bunlarin pesinden gitmek isteyen bir arzuyu dile getirir:
Hasre dek mest-i miidam olur idi Sabri gibi
Sunan olsa idi Sirin ile Ferhad’a kadeh (G. 47/5)

(Sirin ve Ferhat’a kadeh sunan olsaydi Sabri gibi, hasre kadar sarapla sarhog
olurlardt.)

Sabri gibi derin bir ac1 ve sevgiyi siirekli yasamak ve bu aciy1 kiyamete kadar
stirdiirmek arzusunu ifade eder. ‘‘Diikenmez hasre dek Sabri gibi feryad u efganun’‘
ifadesi, sairin i¢indeki derin aciin, kiyamet giinline kadar kesilmeyecegini, siirekli bir
feryat ve aglamanin olacagini vurgular. Bu aci, bir tiir askin ve istirabin kalic1 hale
geldigini, sairin ruhunun bu aciy1 tagiyacagini gosterir. Sairin her gegen giin, agkinin ve
acisinin giderek daha da arttigin1 ve bliytidiiglinii anlatir. Ask ve 1stirap arasinda bir bag
kurarak, asik olan kisinin zamanla daha da derinlesen bir ac1 iginde oldugunu dile getirir.
Beyitteki ‘‘ey asik’¢ hitabi, bir yandan sairin kendi durumunu diger asiklarla paylastigi
bir ¢cagr1 gibidir, diger asiklar1 da bu derin aciy1 hissetmeye cagirir. Sonugta bu beyit,
askm hem yticeltici hem de ac1 verici dogasini, zamanla artan 1stirapla birlikte yasama ve

paylagma arzusunu yansitir:
Diikenmez hasre dek Sabri gibi feryad u efganun
Terakki itmede giinden giine nalanun ey ‘asik (G. 140/5)

(Sabri gibi, kiyamete dek feryadim ve acilarim dinmez; ey dsik, her gegen giin,

askimda yiikselerek aglamaya devam ederim!)
2.1.5.6. Hesab

Sozlikkte “‘saymak, hesap etmek’*, ayrica miifaale babindan olmak iizere ‘‘hesaba

cekmek’ manasinda masdar olan hesap (hisab) kelimesi ‘‘sayma, sayim’‘ anlaminda isim
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seklinde de kullanilir. Terim olarak insanlarin hesaba cekilecekleri ahiret safthalarindan

birini ifade eder (Yiiksel, 1991: 302).

Hesab, kisinin diinya hayatinda yaptigi iyi veya kotii amellerin, soyledigi sozlerin,
harcadigi omriin ve sahip oldugu nimetlerin nasil kullanildiginin Allah tarafindan
sorgulanmasidir. Kur'an’da, ‘O giin insanlar, yaptiklar1 her seyin karsiligin1 gérmek i¢in
boliik bdliik ¢ikarlar’® (Zilzal Suresi, 6) ayeti, bu hesaplasmayi agik¢a ifade eder. Islam'da
hesab kavrami, ahiret inanciyla dogrudan baglantilidir ve bireyin diinya hayatinda yaptigi
her tiirlii davranig, s6z ve niyetin ahirette sorguya cekilecegi anlamina gelir. Kur'an-:
Kerim ve hadislerde bu kavram, Allah’in mutlak adaletini, rahmetini ve insanlarin

sorumluluklarini vurgulayan bir kavram olarak ele alinir:

Bu beyit, Islam inancinda ahiret giiniinde yapilacak hesaplasma hakkinda icten bir
dua igerir. Islam'a gdre, kiyamet giinii herkesin diinya hayatinda yaptig1 amellerin hesabi
Allah tarafindan sorulacaktir. Bu hesap, kisinin diinyada isledigi iyilik ve kotiilikklerin
tiim ayrintilariyla ortaya konacagi zor bir siire¢ olarak tasvir edilir. Beyitte gegen ‘“hesab1
eyle asan’‘ ifadesiyle, sair, bu zorlu hesabin kolaylastirilmasini Allah’tan dilemektedir.
Ciinkii ahiret giinii herkes amellerinin sonucuyla yiizlesecek, ancak Allah’in rahmeti ile
bu siire¢ bazilar1 i¢in daha kolay gecebilecektir. Kisi, diinyada onurlu ve bagimsiz bir
yasam arzulamakta, kotii kimselere veya namerde muhta¢ olmadan yasama arzusunu
ifade etmektedir. Bu beyit, ahiretteki hesap giiniinde Allah’m rahmetini talep ederken,

diinya hayatinda da erdemli bir yasamin énemini vurgulamaktadir:
Hesabi eyle asan hem ‘azabi dahi kil tahfif
Bizi muhtac-1 nd-merd eyleme diinyada ya Mevla (G. 241/6)

(Ey Mevla, hesabt kolay kil ve azabt da hafiflet, bizi diinyada namerde muhtag

etme!)

2.1.5.7. Hiri

“‘Haver’* kokiinden tiireyen ve beyaz olmak, beyazlagsmak anlamina gelen bu
kelime, ““huri’¢ terimiyle iliskilidir. Dilbilimciler, huriyi beyaz tenli, géz aki parlak, goz
bebegi derin ve koyu siyah, goz kapaklar1 ise ince ve zarif olarak tasvir etmislerdir

(Topaloglu, 1998: 387).
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“Huri’ kelimesi, Islam mitolojisinde cennetteki bakire kadnlar1 ifade eder. ilk
misrada, sair, Adn cennetinin hurilerini bile verseler kabul etmeyecegini belirtir. Bu,
diinyevi zevklerin ve maddi cennet nimetlerinin bile onu tatmin etmedigini vurgular.
Burada *huri’* kavramu, en yiiksek diinyevi zevki simgeler. ikinci misrada ise, gonliiniin
bir didara (sevgilinin yiiziinii gérmeye) diistiigiinii ve bunun vuslat cemaatinden daha
lezzetli oldugunu ifade eder. Bu, sairin manevi askinin ve ilahi sevgisinin maddi
zevklerden ¢ok daha iistiin oldugunu gdsterir. Beyit, huri kavrami iizerinden diinyevi

zevklerin gec¢ici oldugunu ve ger¢ek mutlulugun manevi sevgide bulundugunu ifade eder:
Hiiri-i cennat-1 ‘Adn’i virseler meyl eylemem
Diigdi bir didare gonliim cem’-i vuslatdan leziz (G. 62/3)

(Adn cennetinin hurilerini verseler, kabul etmem. Génliim bir didar (goriis)

icin diigtii, vuslat cemdatinden daha lezzetli.)
2.1.5.8. irem

Kaynaklarda, kelimenin kokeninin Ibranice ‘‘Aram’ oldugu ve ‘‘yiiksek
memleket’* anlamna geldigi ifade edilmektedir (Harman, 2000: 443). Ad kavminin krali
olan Seddad tarafindan Tanrilik iddiasiyla cennet bahgelerinin 6zelliklerine benzetilerek
yaptirilan bahgenin adidir. Bu bahge Allah Tedla’nin gonderdigi bir tufan ile yerle bir
olmus, yikilip gitmistir. Sairler giizel bahgeyi ve sevgilinin giizelliklerini bu bahgeye

benzetmislerdir (Pala, 2016: 54).

Sair yasadig1 ilin bir beldesi olan Cirmikd1’y1 anlatir. {lk nmisrada, buranm aslinda
eglence ve sefahat yeri oldugunu belirtir. ikinci misrada ise Cirmikd1r meydaninin zarif
bir yer oldugunu, irem Bagi'nin giilseni gibi giizelliklerle dolu oldugunu ifade eder. Beyit,

Cirmikdr’nin hem eglenceyi hem de zarafeti bir arada sundugunu anlatir:
Sahn-1 Cirmikdi asil seyr (i) sefahat yeridiir
Giilsen-i bag-1 irem misl-i letafet yeridiir (G. 73/1)

(Cirmikdr meydani aslinda eglence ve sefahat yeridir, Irem Bagi'min giilseni

gibi zarafet yeridir.)

Leyla'nin giizelligini ve Mecniin'un askin1 anlatir. Tk misrada, Leyla'nin tek bir sag
telinin bile Mecniin'a Irem Bag1 gibi goriindiigii ifade edilir. irem Bagi, giizellik ve cennet

benzetmesi olarak kullanilir. ikinci misrada ise, sair igindeki ask halini dile getirir ve bu
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askin onu deli mi sandirdigini sorgular. Beyit, askin giiciinii ve agigin i¢sel diinyasindaki

yogunlugu ifade eder:
Bir kakiil-i Leyla’ya Irem zihire Mecniin
Batinda dahi tab‘umi divane mi sandun (G. 158/3)

(Bir Leyld'mn tek bir sag teli, Irem Bag1 gibi Mecniin'a gériiniir, icimdeki hali

de deli mi sandin?)

Sevgilinin giizelligi ve degerinin, diinyanin en giizel yerlerinden bile daha kiymetli
oldugunu ifade eder. ilk misrada, irem Bagi'ndan (diinyanin en giizel bahgelerinden biri
olarak anilan yer) dzel bir yer verilse bile, sairin bununla yetinmeyecegi anlatilir. ikinci
musrada ise, sevgilinin sokagnin basini (onunla birlikte olmanmn degeri), Firdevs-i Ala
(cennetin en yiiksek makami) ile bile degistirmeyecegi belirtilir. Bu beyit, askin ve
sevgilinin degerinin maddi ve diinyevi hi¢bir seyle olciilemeyecek kadar biiylik oldugunu

vurgular:
Bana bag-1 irem’den virseler bir mevki’-i hasi
Ser-i kiiyun degismem ma-hasal Firdevs-i a’laya (G. 220/2)

(Irem Bagi'ndan bana o6zel bir yer verseler, yine de senin sokaginin basini en

yiiksek cennetle degistirmem.)
2.1.5.9. Kefen

““Kefn’¢ kelimesi, sozliikte ‘‘6rtmek’‘ anlamina gelen masdardan tiiretilmistir. Bu
baglamda, vefat eden kisinin kefenlenmesi siirecine ‘‘tekfin’* ad1 verilmektedir. Oliiniin
yikanarak genellikle beyaz ve temiz bir bezle sarilip defnedilmesi uygulamasi; ¢evrenin
temiz tutulmasi, saglik kosullarinin gozetilmesi, insan onurunun muhafaza edilmesi,
Olenin yakmlarinin hatiralarina saygi gosterilmesi ve liim olgusunun hatirda tutulmasi
gibi ¢esitli hikmetleri barindirmaktadir. Bu nedenle s6z konusu uygulama, hemen hemen
tiim dini inang sistemleri ve medeniyetlerde cenaze torenlerinin temel unsurlarindan biri

olarak kabul edilmektedir (Keskin, 2022: 184).

Islam’da kefen, vefat eden bir Miisliimanin bedenini sarmak i¢in kullanilan beyaz
bezdir ve 6liim sonrasi hazirliklarda 6nemli bir yer tutar. Kefenleme islemi, vefat eden
kisinin Islami esaslara gore defnedilmesi igin yapilan cenaze hazirliklarmin bir pargasidir

ve Olilye saygi gosterme, onu temiz ve uygun bir sekilde topraga verme anlamin tasir.
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Diinya ile bagm koparilmasini ve kiginin mal, miilk gibi diinyevi degerlerden siyrilarak
ahiret yolculuguna ¢ikmasini simgeler. Erkekler i¢in {i¢ parca (izar, lifafe, kamis) ve
kadinlar i¢cin bes parca (izar, lifafe, kamis, basortiisii ve gogiis ortiisii) kefen kullanilir.
Kefenin beyaz renkte ve sade olmasi Onerilir, ¢linkii beyaz saflig1 ve temizlik simgeler.
Kefenleme islemi sirasinda, vefat eden kisi yikanir ve temizlenir (gusiil), ardindan kefen
bezine sarilir. Kefenleme isleminin amaci, dlen kisiye saygi gostermek ve onu ahiret
yolculuguna uygun sekilde hazirlamaktir. Kefen ayrica, 6liimiin kagmilmazligini
hatirlatan bir sembol olarak da goriiliir; her bireyin, diinyadaki varliklarindan soyunup

Allah’a donme gergegini temsil eder:
Duyaldan vak’a-i imam Hasan’1
Bu yiizden bulamam asla ben beni
Hiiseyin’den boynuma takdum kefeni
Kerbela ¢oliinde mezara geldiim (1.179/2)

(Imam Hasan’in olayim isitince, bu yiizden kendimi asla bulamadim,

Hiiseyin’den boynuma kefeni taktim, Kerbela ¢oliinde mezara geldim.)
2.1.5.10. Kevser

Ahirette Hz. Muhammed (s.a.v.)'in immetiyle birlikte yaninda bulusacagi bildirilen
havuz ve nehrin adidir. Bu isim, Kur'an-: Kerim'de ayni adi tasiyan surede bir kez

zikredilmektedir (Ertiirk, 1997: 546).

Beyitte, derdin dermanmin Allah'ta oldugu ve baska bir seye arzu duymanin
gereksiz oldugu ifade edilir. Kevser havuzunun kenarinda zemzem istemek, zaten
Allah'in rahmetinin i¢inde olup da baska bir sey arzu etmek anlamina gelir. Allah'in sirrim
bilen birinin, bagkalarmnin sirlarina ve mahremiyetine ihtiyact olmadigini vurgular. Bu
kisi, Allah'm bilgisi ve hikmeti ile doludur. Sevgiliyle zevk ve safa i¢inde olmanin 6nemi
vurgulanir. Diinya gamlarini bir kenara birakmak gerektigi ifade edilir. Allah'a asik
olanlarin diinyaya talip olmadiklari, sadece Allah'a olan asklarinin onlar1 siisledigi ifade
edilir. Bu kisilerin iki diinyada da (diinya ve ahiret) goniilleri giizellestiren olduklar1

belirtilir:
Derdiniin dermani sende arzi merhem nediir

Ciin kenar-1 havz-1 kevserde taleb zemzem nediir

93



Vakif-1 sirr-1 Huda ol gayriye mahrem nediir

Yar ile zevk u safa kil Sabriya bu gam nediir

Asik-1 billah olanlar talib-i diinya degiil

Dii-cihanda bir dil-aradur diger hasa degiil (MS. 165/5)

(Derdinin dermani sende, arzu merhem nedir, Kevser havuzunun kenarinda
zemzem istemek nedir? Allah'in sirrini bilen birine baskasinin mahremiyeti ne anlam
ifade eder? Ey Sabri, sevgiliyle zevk ve safa siir; bu gam nedir? Allah'a dsik olanlar

diinya talibi degildir. Iki diinyada da bir goniil siisleyendir, digerleri asla degildir.)
2.1.5.11. Kiyamet

“Kiyamet’* terimi, kiyam kokiinden tiiretilmis olup kalkmak, ayaklanmak,
dogrulmak ve dirilmek gibi anlamlara sahiptir. Dini baglamda kiyamet, 6len ve yok olan
varliklarin yeniden diriltilip ayaga kalkmalar1 ve mahser meydanma sevk edilmeleri
anlaminda kullanilmaktadir (Topaloglu vd., 2015: 407). Kur’'an-1 Kerim'de kiyametle
ilgili bir¢ok ayet bulunmaktadir. Bu ayetlerin neredeyse tamaminda korkung ve dehset
verici sahneler tasvir edilmistir. Allah Teala, kiyamet vaktini takdir ettiginde, Israfil'in
sira iiflemesiyle diinyadaki tiim canhlar hayatlarini yitirecektir. Ardindan Israfil, ikinci
kez sira iiflediginde hasr siireci baslayacaktir. Klasik siirde ise kiyamet, daha ¢ok fitne,

kiyam, kad ve kamet kelimeleriyle anlam bagi kurularak islenmistir (Pala, 2016: 275).

Beyitte, diinyaya fazlaca baglanmanin anlamsizligi vurgulanir. Sair, insana ‘‘elini
cek’* diyerek, hem asagidan hem de yukaridan (diinyanin her yoniinden, her tiirden
bagimliliktan) uzak durmay 6giitler. ‘‘Deni diinya’* ifadesi, diinyanin gegici ve degersiz
yonlerini ifade eder. Burada, diinya mali ve gegici arzulara bagliligin, insanin ruhani
gelisimi oniinde bir engel oldugu diisiincesi one ¢ikar. Ikinci dizede, kiyametin yakin
oldugu belirtilir; bu, Islam geleneginde hayatin gegiciligine ve dliimden sonraki yasama
hazirlikli olma geregine isaret eder. Kisiye, diinya hayatinin gecici heveslerinden (bi-hiide
hevadan) ge¢mesi, yani ahirete odaklanarak kalict mutlulugu hedeflemesi Onerilir. Bu
beyit, insanin diinyevi isteklerden arinip sonsuz hayati dikkate almasini 6giitleyen, diinya

ve ahiret dengesini géz dniinde bulundurmasini isteyen nasihat dolu bir ¢cagridir:
Eliin ¢ek zir u baladan deni diinyaya meyl itme

Yakin zird kiyamet gel bu bi-hiide hevadan gec (G. 43/4)
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(Elini agsagidan ve yukaridan bu degersiz diinyadan ¢ek; kiyamet yakindir, bu

bos arzular birak.)

Bu beyitte, sevgiliyi beklemenin getirdigi derin 6zlem ve sabirsizlik dile getirilir.
““Gozim yolda kaldr’* ifadesi, sevgilinin gelisini bilyiik bir umutla beklemek anlamina
gelir. Kisi, hangi saatte gelecegini bilmedigi sevgilisini beklerken zamanin agirligini
hissetmekte, bu belirsizlikten Otiirli i¢csel bir sikinti yasamaktadir. ‘‘Basma kiyamet
kopmak’* ise Tiirk edebiyatinda biiyiik bir duygusal sikinti, ruhsal bir yikim anlaminda
kullanilir. Burada, sair beklemekten duydugu tarifsiz sikintiyi, adeta kiyametin kopmasi
gibi bir duygusal patlama seklinde ifade eder. Bu beyit, askin sabir sinayan dogasini ve

bekleyisin insan ruhunda yarattig1 derin izleri ¢arpici bir sekilde anlatir:
Kangi sa’atde geliir diyli goziim yolda kalup
Gozlemekden basuma kopdi kiyamet bu gice (G. 136/4)

(Hangi saatte gelir diye géziim yolda kaldi, beklemekten basima kiyamet koptu
bu gece.)

2.1.5.12. Mahser

Mahser, kiyamet koptuktan sonra tiim canlilarin Allah Teadla’nin emriyle hesap
vermek {iizere toplandiklar1 yer olarak tanimlanmaktadir. Bir rivayete gore, mahser
yerinin Sam civarinda olacagi ifade edilmektedir. Kiyametten sonra yerylizii genisleyecek
ve diiz bir alan haline gelecektir. Klasik siirde ise mahser, canlilarin yeniden dirilip
toplanmasi, amel defterlerinin agilmasi ve hesap goriilmesi gibi temalar etrafinda ele

alinmaktadir (Pala, 2016: 295).

Kiyamet giinii, her bireyin kendi amelleriyle yargilanacagi zorlu bir giindiir; sair,
bu glinde Peygamber’in yardimina duydugu gereksinimi dile getirir. ‘‘Hiizn {i merakum
artar dhum Mustafa’® ifadesi, eger bu yardim saglanmazsa, sairin acilarmin daha da
artacagl korkusunu tasir. Bu aci, hem diinyadaki istirabin hem de ahiret giiniindeki
yalnizlik ve hesap verme korkusunun bir birlesimidir. Sairin dilegi, Peygamber’in
sefaatinin kendisini bu korkularindan ve 1stiraplarindan kurtarmasidir. Beyitteki ‘‘ahum’*
ifadesi, bir tiir aglama ve sizlanma anlamma gelir, sairin acilarinin derinligini ve

umutsuzlugunu simgeler:

Bir meded olmazsa senden riiz-1 mahserde eger
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Bilmis ol hiizn {i merakum artar ahum Mustafa (G. 8/4)

(Ey Mustafa, eger kiyamet giinii bana yardim etmezsen, bil ki benim hiiziin ve

istirabim daha da artar!)

Sair, bu korkun¢ giinde, Allah’in ve Peygamber’in yardimini beklemektedir.
““Efendim’* hitabi, Peygamber Hz. Muhammed'e yo6neltilen bir yalvaristir. Sair, o giinde
Allah’tan ve Peygamberden yardim talep ederek, o korkung giinden kurtulmay1
ummaktadir. ‘‘Cekdiirme bu kemter kuluna anda rezalet’* kismi, sairin, mahger
giiniindeki rezillikten korktugunu ve bu durumdan kagmak istedigini ifade eder. Mahser
giinii, insanlarin yaptiklar1 amellere gore ya ddiillendirilecegi ya da cezalandirilacagi bir
giindiir; sair, o giinde Allah’in ve Peygamber’in rahmetine ve sefaatine sigmmaktadir.
Beyit, kisinin diinyadaki amellerinin ve niyetlerinin yetersiz oldugu bir durumda, kiyamet

giiniindeki yalnizlik ve rezillikten kurtulmak i¢in ilahi yardim dilegini yansitir:
Kurtar beni hengdme-i mahserden efendim
Cekdiirme bu kemter kuluna anda rezalet (G. 29/2)

(Beni kiyamet giintintin karisikligindan, efendim, kurtar. Bu diisiik kuluna, o

giinde rezillik ¢ektirme.)

Kiyamet giinii, herkesin amellerine gore yargilanacagi bir giindiir ve bu, sairin
icindeki korkuyu artirir. Sair kendisi ve diger miiminlerin suglarmin ve hatalarinin
affedilmesini ister. Suglarmin bagislanmasi i¢in Allah’a yalvarmaktadir, ¢iinkii o giin
yapilacak olan yargi ¢ok agirdir ve kisinin kurtulusu yalnizca Allah’in affina baghdir.
Beyitteki ‘‘ra-siyahum’* (yiliz kararmasi) ifadesi, ahiret giiniinde kotii amellerin kisinin
yiiziine yansimasi anlaminda kullanilmistir, bu da sairin i¢indeki pismanlik ve korkuyu
gosterir. Beyit, ahiret giiniindeki yargilama ve Allah’in affina duyulan derin ihtiyaci dile

getirir:
Ri-siyahumla varinca riiz-1 mahserde beni
Afv kil bizde olan ciirm i hatdy1 ya Giyas (G. 40/3)

(Yiiziimiin siyahiyla kiyyamet giiniine varinca, bizim iizerimizdeki su¢ ve

hatalar affet, ey Giyds!)

Sair, kiyamet giinlinde yiizlinliin kararmasiyla karsilasacagmi ifade eder. ‘‘Ri-

siyah’* ifadesi, ahirette kisinin kotii amelleri sonucu yiiziiniin kararmasi anlamina gelir,
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bu da kisinin suglarinin ortaya ¢ikmasidir. Peygamber'den sefaat talep ederken, aym
zamanda kendi yliziiniin ve durumunun kararmasina engel olmamasini, yani ahiretteki
kurtulusunu saglayacak olan sefaati kaybetme korkusunu dile getirir. Bu beyit,
Peygamber'e duyulan derin sevgi ve O’ndan medet umma anlama gelir; sair, kot
amelleri nedeniyle diisecegi durumu affedilmek ve kurtulmak igin Peygamber’in

sefaatine siginmaktadir.

Beytin en dikkat c¢ekici noktasi ‘‘sah-1 erselnak’‘ tabiridir. Bu ifade,
‘“‘gonderilmislerin sah1’‘, yani ‘‘peygamberlerin padisaht’* anlamina gelir. ‘‘Erselnak’‘,
Arapca ‘‘erselndke = seni gonderdik’* fiilinden tiiretilmistir ve Kur’an-1 Kerim’de gecen
““Ve ma erselnake illa rahmeten 1i’l-alemin’* (Biz seni ancak alemlere rahmet olarak
gonderdik — Enbiya 107) ayetine telmihte bulunur. Bu ifade, Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
diger tiim peygamberlerden iistiin, onlarm da basi ve sultan1 oldugunu vurgular. Sabri
burada hem edebi hem de dini bir yiicelik insd eder: En biiyiikk giinahkar oldugunu
sOylerken, en biiylik merhamet sahibine — peygamberlerin sahmna — sigmir. ‘“Sah-1
erselnak’* ifadesi, onun limit kapisini ¢aldig1 zatin yiiceligini ve sefaate 1ayik tek merci
oldugunu vurgulamak i¢in 6zellikle sec¢ilmistir. Hem Kur’ani bir gdndermeye sahiptir

hem de Hz. Peygamber’in makamini yiiceltir:

Varinca riiz-1 mahserde bu Sabri rii-siyahiyla
Sefa’atden anm1 diir eyleme ey sah-1 erselnak (G. 144/5)

(Kiyamet giinii bu Sabri'nin yiizii kara bir halde gelince ey Sah-1 Ersenak

sefaatten onu uzaklastirma.)

Sair, kendi ruhsal durumunu ve ahiret giiniinde karsilasacagi durumu dile getiriyor.
Burada, sairin diisiisii veya kirilmasi, baska bir kotii sonuca yol agmasin diye dilegi vardir.
Sair, kiyamet giiniinde karsilasacagi durumu diistindiikce, sadece kendi zayifligini degil,
tiim insanlik i¢in bu tiir bir sonucun tekrarlanmamasi gerektigini istiyor. Kiyamet giinii,
herkesin yaptiklar1 amellere gore bir karsilik bulacagi, dehset i¢inde kalacagi bir giindiir
ve burada sair, kendisinin de bu saskinlik i¢inde olacagini dile getiriyor. Sair, hem kendi
zayifligin1 hem de o korkung giinde herkesin yasadig1 saskinlig1 vurgulamaktadir. Beyit,
kiyamet giiniindeki dehset ve saskinlik iizerine, insanin kendi haliyle bas basa kalacak bir

durumdan duydugu korkuyu ifade eder:
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InkisArum sanadur gayrisina ugramasun
Riz-1 mahserde heman valih-i hayran olasin (G. 202/6)

(Benim kirtlmam sanadir, baskasina ugramasin. Kiyamet giiniinde o vakit,

tamamen gasgkin ve hayret iginde olasin.)

Allah'a dua ederken, kiyamet giinii i¢in bir kurtulus talep etmektedir. Allah’tan
gecmisteki kotli durumunun diizeltilmesini ve ahirette daha iyi bir duruma gelmesini
dilemektedir. Sairin korkusu, kiyamet giinlinde kétii bir sekilde yargilanmak ve hakir bir
duruma diismektir. Bu nedenle ‘‘Riiz-1 mahserde heman hor hakir itme beni’‘ kismu,
kiyamet giinlinde sairin, kotii amelleri nedeniyle hor ve degersiz bir duruma diismemesini
Allah’tan istemesini ifade eder. Kiyamet giinii, herkesin amellerine gore yargilandigi bir
giindiir ve sair, o giinde kendi durumunun, Allah’in rahmeti sayesinde onurlu ve degerli
olmasini talep eder. Bu beyit, sairin Allah'a olan derin bir baglilik ve merhamet dilegidir;

ahiret giinii, Allah’1n adaletine giivenerek, kendi kurtulusunu istemektedir:
Kaliimi hale miibeddel kil 11ahi yarin
Riiz-1 mahserde heman hor hakir itme beni (G. 255/5)

(Soziimii degistir, Ilahi, yarin (ahirette); Kiyamet giinii beni hor ve degersiz

kilma.)
2.1.5.13. Riiz-1 Ceza

“Riz’‘ kelimesi giin ve giindiiz anlamlarma gelmektedir; ‘‘ceza’® ise karsilik
anlamin1 tagimaktadir. Bu iki kelimenin birlesimi, kiyamet sonras1 hesap giiniinii ifade
eden 0Ozel bir kavrami olusturmaktadir. Divan edebiyatinda bu terkip, sairin kiyamet
giiniinde karsilasacagi zor duruma atifta bulunarak, Allah’tan ya da Hz. Peygamber’den
yardim talep ettigi manzumelerde yer almaktadir. Sair, Allah’tan, mira¢ gecesinin
hiirmetine mahser gilinlinde kendisine mahrumiyet ve imitsizlik gdstermemesini
dilemektedir. Ayrica, Hz. Peygamber'in makbuliyetine dayanarak, timmetinden biri
olarak kendisinin de kabul goérecegini diisiinmektedir. Allah, Hz. Peygamber’i sema
katmanlarina kabul edip ylice bir makama yikselttigine gore, ona 6zel bir 6nem

atfetmekte ve bu sebeple onun sefaatini kabul edecektir.

Sabri, bu beyitte, Allah’a kars1 kendi acizligini ve kulluk eksikligini ifade

etmektedir. Kendisinde Allah’a layik bir amel olmadigini itiraf eder. Ancak, kul olarak
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Allah’in rahmetine siginir ve kiyamet giinii O’nun affin1 diler. Beyit, Allah’in rahmet ve
magfiretinin sonsuzlugunu vurgularken, kulun kendi eksikliklerinin farkinda olmasi

gerektigi mesajin1 da tasir. Bu, Islam’daki tevazu ve Allah’a olan baghlik anlayisini

yansitir:
Ciinki bu Sabri kulunda yok sana layik ‘amel
Rahmetiin me’ml ider ‘affun umar riz-1 ceza (G. 1/7)
(Sabri kulunda, sana layik bir amel (eylem) yok. Rahmetini umar, bagislamani
bekler hesap giiniinde.)

Sabri, bu beyitte, Omriiniin tiim degerini ve kazancini, kiyamet giinii immeti i¢in
sefaat¢i olan Hz. Muhammed’e (Ahmed-1 Muhtar) adadigini ifade etmektedir. ‘‘Sermaye-
i Omriim,”* insan hayatinm tiim maddi ve manevi birikimlerini simgeler. Sair, bu
birikimlerin Allah’in sevgili peygamberine ithaf edilmesiyle gercek anlamma
kavusacagma inanir. Beyit, Hz. Muhammed’in sefaat¢i olusuna duyulan inanci ve ona

kars1 derin bir baglilik hissini dile getiren bir tevazu 6rnegidir:
Ne ki sermaye-i ‘Omriim var ise Sabri kamu
Saf’-i riiz-1 ceza Ahmed-i Muhtar’a feda (G. 5/5)

(Sabri, ne kadar 6mriimiin sermayesi varsa, hepsi, kryamet giinii sefaatci olan

Ahmed-i Muhtar’a fedadir.)

Kiyamet giiniinde yasanacak zorlugun biiytikliigiinii ve Hz. Muhammed’in diger
peygamberler iizerindeki iistiin makamini dile getiriyor. Kiyamet giinli herkesin, hatta
peygamberlerin bile yardim dileyip Hz. Muhammed’in sefaatine muhta¢ oldugu ifade
edilmistir. ‘Seyyid-i sah-1 risalet’* ifadesi, Hz. Muhammed’in peygamberler zincirinin
basi ve onlarin en yiicesi oldugunu belirtir. Beyit, Hz. Muhammed’in sefaat makamia

olan inanc1 ve ona duyulan biiyiik saygiy1 derin bir sekilde yansitmaktadir:
Enbiyalar isti’anedler diler riiz-1 ceza
Seyyid-i sah-1 risaletdiir Muhammed Mustafa (G. 6/3)

(Peygamberler bile kiyamet giinii yardim isterler, ¢iinkii risaletin efendisi ve

lideri Muhammed Mustafa dur.)
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Hz. Muhammed’e igten bir yakarisla seslenmektedir. Kendini onun timmeti olarak
kabul edilmek isteyen Sabri, kiyamet giinliniin azabindan kurtulmanin yolunun, Hz.
Peygamber’in sefaatine mazhar olmak olduguna inanmaktadir. ‘‘Sayende’* ifadesi, Hz.
Muhammed’in immetine olan merhameti ve sefaat makaminin biiyiikliigline vurgu yapar.
Sairin bu duasi, miiminlerin Restilullah’a olan sevgi ve bagliliklarinin giiglii bir ifadesidir

ve kurtulus umudunun, onun sefaatine baglandigini yansitir:
Ya Restilallah bu Sabri iimmetim eyle kabiil
Cekmesiin sayende ol riiz-1 cezdlarda ‘azab (G. 21/5)

(Ya Resulallah, Sabri’yi timmetin olarak kabul et, sayende kiyamet giiniiniin

azaplarindan kurtulsun.)
2.1.5.14. Tuba

Giizellik, hosluk, iyilik ve gdz aydmlig1 gibi anlamlara gelen bu kelime, Islami
literatiirde cennette bulunan bir agaci ifade etmektedir. Bu agag, meyvesinden yenilen,
ciceginden elbise yapilan ve golgesinde dinlenilen, cennet ehlinin birgok ihtiyacini

karsilayan bir aga¢ olarak tanimlanmaktadir (Erbas, 2012: 317).

Sevgilinin uzun ve zarif boyunu anlatmak igin serviyi kullanmadigini, ¢iinkii
sevgilisinin giizelliginin ve zarafetinin cennet agaci olan Tliba agacina 6zgii oldugunu
ifade eder. ilk misrada, uzun boylu bir kadmi serviye benzetmeyecegini, ¢iinkii bu
benzetmenin yetersiz kalacagini belirtir. Tkinci misrada ise, sevgilinin endammimn ancak
TGba agacma benzeyebilecegini sdyler. Taba agaci, Islami literatiirde cennetin
giizelliklerini simgeleyen bir agactir. Bu beyit, sevgilinin benzersiz giizelligini ve

zarafetini vurgular:
Miimtaze kadiin serviye benzetmezem amma
Tesbih-i tiiba sah bu kdmet sana mahsus (G. 112/2)

(Essiz boyunu serviye benzetmem ama Cennet agacinin benzetisi, bu endam

sana mahsus.)

Sair gonliine hitap ederek ona neden algakta ugtugunu sorar. Ik misrada, génliine
algakta ugmasinin nedenini sorar ve bu soru, gonliin yiiksek idealler ve arzular pesinde
kosmamas1 anlaminda bir sorgulamadir. Ikinci misrada ise, goniil cevap verir: ‘‘Ne

yapayim, tiba agacinin boyuna asigim.’* Bu, gonliin yiiksek arzular ve idealler pesinde
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kogsmak yerine, askin cazibesine kapildigini1 ifade eder. Taba agaci, cennetin
giizelliklerini ve askimn yliceligini simgeler. Beyit, askin gonliin {izerine etkisini ve onun

yiiksek ideallerden alikoymasini dile getirir:
Algakda nigiin u¢gmadun ey dil didiim amma
itdi nideyim kAmet-i tibaya taassuk (G. 137/2)

(Neden alcakta uguyorsun ey goniil?’* dedim. Dedi ki: ‘‘Ne yapayim, tibd
agacinmin boyuna dsigim.)

Sevgilisinin giizelligini ve boyunu éver. Ilk misrada, sevgilinin giizelliginin ginar
agacina benzetilemeyecegini ifade eder. Cinar agaci uzun ve gorkemlidir, ancak
sevgilinin giizelligi ve endami daha {istiindiir. Ikinci misrada ise, sevgilinin zatmin ve
boyunun yalnizca cennet agaci olan tiiba agacima 6zgii oldugunu sdyler. T(iba agaci, Islam
mitolojisinde cennetin giizelliklerini ve miikkemmelligini simgeler. Bu beyit, sevgilinin

giizelliginin ve zarafetinin benzersizligini vurgular:
Kim seni tesbih ider sah-1 ¢enara ey peri
Zatuna mahstsdur ancak kamet-i tiiba seniin (G. 150/3)

(Ey peri, kim seni ¢inar agacimin sahina benzetir? Senin zdtina ancak tibd

agacinin boyu mahsustur.)

Sair sevgilisinin giizelligini 6vmekte ve onu yanlig bir sekilde serviye benzettigini
ifade etmektedir. Sevgilisinin 6zel ve milkemmel endamini serviye benzettigi i¢in hata
ettigini kabul eder. Yaptigi hatadan dolay1r yiiz kez tevbe ettigini ve sevgilisinin
endammin aslinda cennet agaci olan tiibaya benzedigini anladigini belirtir. Tiba agaci,
Islam literatiiriinde cennetin giizelliklerini simgeler ve sevgilinin giizelligi ve zarafeti i¢in
ideal bir benzetmedir. Bu beyit, sevginin derinligini ve sevgilinin giizelliginin

benzersizligini vurgular:
Kamet-1 miimtazene servi didiim kildum hata
Tevbe yiiz kez kdmetiin tiiba imis ben bilmediim (G. 185/3)

(Nazli endamina servi dedim, hata ettim. Yiiz kez tevbe ederim, senin endamin

tithd agacina benziyormus, ben bilmedim.)
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2.1.6. Kaza ve Kadere iman

Kader, bir seyin giiciiniin yetmesi, planlanmasi, Olciiyle yapilmasi, sekil ve
niteliginin belirlenmesi gibi anlamlar1 icermektedir. dini baglamda ise, Allah Teala'nin
tiim nesne ve olaylar1 ezeli bilgisiyle bilip takdir etmesi olarak tanimlanmaktadir. Kaza
ise, hiikmetmek, saglam yapmak, emretmek ve icra etmek anlamlarini tagimakla birlikte,
Allah Teala'nin nesne ve olaylara dair ezeli planini gergeklestirmesi olarak ifade

edilmektedir (Yavuz, 2001: 58).

Beyit, askin giiciinii ve degismezligini anlatir. Sair, askinin yalnizca bir kisiye
yoneldigini ve baskasmna asla bakmadigmi ifade eder. Bu, askin sadakatini ve
yogunlugunu gosterir. Ezelden beri siiregelen kaderin hiikkmii ne ise, bunun ask oldugu
belirtilir. Ask, kaderin bir pargasi olarak kabul edilir ve bu degismezlik vurgulanir. Beyit,

askin sadakatini, giiciinii ve kaderle olan bagini dile getirir:
Senden digere koymaz idiim asla nazar ‘ask
Var ise budur ta ezeli hiikkm-i kader ‘ask (G. 136/1)

(Ask, senden baskasina asla bakmazdim. Ezelden beri olan kader hiikmii

varsa, o da asktir.)

Sair gonle, diinya islerinin gelip gegici, aldatict giizelliklerine aldanmamasi
gerektigini telkin ediyor. Diinya ve onun siisleri, tasavvuf diislincesinde gegici ve yaniltici
kabul edilir. Bu yiizden gonle, diinya islerine baglanmanin bir heves oldugunu ve bunun
pesinden gitmemesi gerektigi anlatilmaktadir. Her zaman en kotii kadere boyun egmek
ya da bununla yilizlesmek insan i¢in zordur. Ancak burada bir ironi veya metafizik bir
diisiince var; kotii kader bile daimi degildir. Insan, diinya islerine kapilmamali ¢iinkii kétii
zamanlar bile gecici olabilir ve insan bu gecici hallere takilmamalidir. Sair, zorluklarin
insan1 yipratabilecegini ama onlara kapilmanin ve diinyanin siislerine aldanmanin da bu

yiikii artiracagini ifade eder:
Ey dil-i divane dehriin siihina itme heves
Her vakit amag sol beter kazi olmak da gii¢ (G. 44/2)

(Ey deli goniil, diinyanin gosterigine heves etme, her zaman en kotii kadere

maruz kalmak da zordur.)
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““Ene'l-Hak’* ifadesinin sirlarinin beyaz sayfaya yazilmis oldugu ifade edilir. Bu
ifade, Hallac-1 Mansur'un {inlii bir sozii olup, Allah ile bir olma ve hakikatin
i¢sellestirilmesi anlamna gelir. Tkinci misrada ise, Halldc-1 Mansur'un cazibesinin, onun
daragacinda idam edilmesine yol a¢tigini ifade eder. Hallac-1 Mansur, tasavvufta 6nemli
bir figiir olup, ‘‘Ene'l-Hak’‘ demesi nedeniyle idam edilmistir. Beyit, Hallac-1 Mansur'un

yasadig1 manevi deneyimi ve onun bu deneyim ugruna ¢ektigi sikintilar1 dile getirir:
Esrar-1 ene’l-Hak had-i beyzaya yazilms
Mansir-1 dil-aviz olagor dar1 goriirsen (G. 147/4)

(Ene'l-Hak’ in sirlart beyaz sayfaya yazilmigtir, Mansur'un cazibesi olur da

daragacini goriirsen.)
2.2. IBADET

Ibadet, boyun egme, tevazu, itaat, kulluk ve tapmma anlamlarini tasiyan bir kavram
olup, dini baglamda insanin Allah Teala'ya kars1 saygi, sevgi ve itaati ifade eden, O’nun
rizasmi kazanma amaciyla sergiledigi tutum ve davranislari tanimlamaktadir. Kelime,
benzer nitelikteki diisiince ve sdylemleri de kapsamakla birlikte, giiniimiizde daha ¢ok
dini igerikli, belirli ve diizenli davranmis kaliplarim1 ifade etmek i¢in kullanilmaktadir

(Sinanoglu, 1999: 233).

Tasavvufi bir 6gretiyi ve diinya nimetlerinden uzaklasmay anlatir. Kisinin ibadet
hankahina (dergah veya tekke) girip, hirkasini basina ¢ekmesi gerektigi ifade edilir. Bu,
diinyadan el etek ¢ekip, igsel bir yolculuga ve manevi bir yasam tarzina geg¢is anlamini
tasir. Vahdet kosesinde oturarak bu vefasiz diinyanin gecici ve aldatici yiiziinden
uzaklasmak gerektigi belirtilir. Beyit, diinya nimetlerinin gegici oldugunu ve kisinin

manevi bir yasam tarzi benimsemesi gerektigini vurgular:
‘ibadet hankahina giriip ¢ek hirkaya basun
Nisin ol kiinc-i vahdetde bu dehr-i bi-vefadan geg (G. 43/3)

(Ibadet hankdhina girip hirkam basina ¢ek, Vahdet késesinde otur ve bu
vefasiz diinyadan geg.)
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2.2.1. Cami’/ Mescit

Arapga ‘‘cem’‘‘ kokiinden tiiretilen bu terim, toplayan ve bir araya getiren anlamina
gelmektedir. Baslangicta, sadece cuma namazmin kilindigi biiyilk mescitler igin
kullanilmustir. ““Mescit’¢ ise Arapca'da egilmek ve tevazu ile alni yere koymak anlamima
gelen “‘siicid’* kokiinden gelmekte olup, secde edilen yer anlaminda bir mekan ismi
olarak tanimlanmaktadir. Kur’an-1 Kerim, hadisler ve erken Islam kaynaklarinda cami

kelimesinin karsilig1 olarak ‘‘mescit’* terimi kullanilmistir (Onkal ve Bozkurt, 1993: 45).

Beyit, zahidlik ve sifilik arasindaki farki vurgular. 11k misrada, camiye gidip birgok
zahidi gordiigii ifade edilir. Tkinci misrada ise, her gordiigiiniiz kisiyi mert ve samimi bir
sifi mi sandiniz diye sorar. Zahid, genellikle diinya nimetlerinden uzak duran ve
dindarhigiyla bilinen kisidir. Ancak, stifi, daha derin bir manevi yola bas koymus, samimi
ve icten bir sekilde Allah'a bagl olan kisidir. Bu beyit, dindarlik ile tasavvufl derinlik

arasindaki farki vurgulayarak, dis goriiniise aldanmamak gerektigini ifade eder:
Cami’de varup zahidi ¢ok gordiinliz amma
Her gordigiini sifi-i merdane mi sandun (G. 121/4)

(Camiye gidip cok zahit gordiiniiz ama her gordiigiiniizii erkekce bir sifi mi

sandiniz?)

Sevgilinin giizelliginin zahid {izerinde biraktig1 etkiden bahseder. ilk muisrada,
sevgilinin kaslarini goren ¢aresiz zahidin durumu ifade edilir. Zahid, genellikle diinya
nimetlerinden uzak duran, dindar kisidir. Ikinci misrada ise, bu zahidin sevgilinin askiyla
mescid ve mihrap arasinda dolagsmaya basladig1 anlatilir. Mihrap, namaz kilman yerin
kiblesini gosteren boliimdiir. Bu beyit, zahidin bile sevgilinin giizelligi karsisinda kendini

kaybettigini ve onun askiyla mest oldugunu ifade eder:
Ebralaruni zahid-1i bi-¢are gorelden
Sevkiinle gezer mescid (ii) mihrab arasinda (G. 217/4)
(Kaslarini ¢aresiz zahid gorse, Senin agkinla mescid ile mihrap arasinda dolagir.)
2.2.2. Dua/Niyaz

Cagirmak, seslenmek ve yardim talep etmek anlamina gelen ‘‘da‘vet’* ve “‘da‘va’*

kelimeleri, mastar olarak farkli durumlardaki talep ve niyaz anlaminda isim olarak da
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kullanilmaktadir. Islam literatiiriinde, bu terimler, Allah Teala’nin yiiceligi karsisinda
kulun aczini itiraf etmesi, O’ndan liituf ve yardim dilemesi anlamin1 ifade etmektedir.
Arapcgada bu kelimelerin kullanimi, bir kimse i¢in hayir duada veya bedduada bulunmak

anlamlarmi da igermektedir (Cilaci, 1994: 529).

Beyit, sairin kendine yonelik uyarilar ve ogiitler icermektedir. Ik misrada,
olgunlagsmamis bir sifi olmaktan sakinilmasi gerektigi belirtilir. Tasavvufta olgunlasma,
manevi yolculugun 6nemli bir parcasidir ve hamlik, heniiz tam olarak olgunlasmamus,
eksik kalmis anlamina gelir. ikinci misrada, ask erbabi olan kisinin edebini korumasi
gerektigi ifade edilir. Edep, tasavvufta 6nemli bir degerdir ve dogru davraniglari, ahlaki
ve manevi olgunlugu ifade eder. Ugiincii misrada, rrmakta olan kisinin enginlere akmas,
yani manevi yolculukta derinlesmesi ve ilerlemesi gerektigi belirtilir. Son misrada ise,
Mevla'nin dergdhina niyazda bulunuldugu ifade edilir. Niyaz, dua ve yakaris anlamia
gelir. Bu beyit, manevi olgunluga erismenin, edepli ve derin bir yolculuk yapmanin

onemini vurgular:
Ey Sabri ham siifi olmakdan sakin
Erbab-1 ’ask isen edebiin takin
Irmakda olursan engine akin
Dergah-1 Mevla’ya niyaz kildum (i. 184/5)

(Ey Sabri, olgunlasmamus siifi olmaktan sakin, eger ask erbabi isen edebini takin,

rrmakta olursan enginlere ak, Mevid'nin dergdhina niyazda bulundum.)
2.2.3. Farz/ Siinnet

“Farz’¢ kelimesi, mastar olarak sert bir seyi kesmek, parcalara ayirmak, bir seyi
belirlemek ve kesinlestirmek anlamlarina gelmektedir. Isim olarak ise, belirlenmis,

kesinlestirilmis sey, pay veya nasip gibi anlamlar1 tasimaktadir (Donmez, 1995: 184).

Sair Sabri, bir miimin oldugunu ve Islam'in temel esaslarina olan bagliligmi dile
getirmektedir. Beyit, 6zellikle ‘“farz’< kavrami lizerinde durmaktadir. Sair, otuz ti¢ farzi
bildigini ve bu bilgiyi ‘‘bismillah’* diyerek, yani Allah’a sigmarak ifade ettigini belirtir.
Kalbinde en ufak bir siiphe bulunmadigini, imaninda ve inancinda kesinlik tasidigini

vurgulamaktadir. Ayrica, Allah'in birligine iman edenlerden biri oldugunu ifade eder:
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Ey Sabri mii’miniim elhamdiilillah
Biliirlim otuz ii¢ farzi bismillah

Gonliimde kalmadi zerre istibah

Birdiir bir ol Mevla diyenlerdeniiz (1. 97/7)

(Ey Sabri, Elhamdiilillah ben bir miiminim, otuz ii¢ farzi Allah’in adiyla bilirim.
Gonliimde zerre kadar bir siiphe kalmadi, Allah birdir diyenlerdeniz.)

“‘Stinnet’* terimi, takip edilen yol, model alinan uygulama veya 6rf anlamlarina
gelmekte olup dini literatiirde Hz. Peygamber (sav)’in s0z, fiil veya onaylar1 anlaminda
kullanilmaktadir. Siinnetlerin dini olarak uygulanmasi zorunlu ve baglayic1 degildir;
ancak Hz. Peygamber (sav)’in izini takip etme acisindan biiyiik bir 6neme sahiptir (Bedir,

2010, s.150).

Peygamberin (Hz. Muhammed) siinnetini yerine getirmenin zorlugunu ve bu yolda
gbzlerin onun giizelligine layik olamayacagm ifade eder. Ilk misrada, Sabri'ye hitap
edilerek, peygamberin siinnetini tam anlamiyla yerine getirebilmenin ne kadar zor oldugu
belirtilir. Tkinci misrada ise, gdzlerin, Mustafa gibi birine layik olamayacak kadar yetersiz
oldugunu ifade eder. Bu beyit, peygamberin yiiceligi ve ona layik olabilmenin zorlugunu

vurgular:
Icra idemez siinnet-i peygamberi Sabri
Gozler ki ola Ahmed-i Muhtar’a miinasib (G. 22/5)

(Sabri, Peygamber'in stinnetini yerine getiremez, Mustafa'yva layik olmayt

gozlemektedir.)
2.2.4. Hac

[branice’de hag seklinde kullanilan kelime bayram anlamma gelmektedir. Sozliikte
ise bir seyin etrafinda donmek veya dolanmak anlamina gelen hvg kokiinden tiiremistir

(Harman, 1996: 382)

Dini ve manevi yolda gosteristen ve riitbeden ziyade igtenlik ve samimiyetle
hareket etmenin énemini vurgular. ilk nusrada, kisinin haci, hoca veya miiderris gibi
unvanlara sahip olmasmin gerekmedigi ifade edilir. Bu, kiginin dini ve manevi yolda

ilerlemesi i¢in sosyal ve dini unvanlarim sart olmadigin belirtir. Ikinci misrada ise, az bir
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ilimle bile olsa, samimi bir sekilde amel (uygulama) etmenin 6nemine dikkat gekilir. Bu,
ibadet ve iyi davraniglarm ictenlikle yapilmasinin, gosteristen ve unvanlardan daha
onemli oldugunu anlatir. Beyit, ger¢ek dindarligin ve manevi olgunlugun, samimi ve igten

bir sekilde yapilan ibadetlerde ve amellerde yattigini ifade eder:
Ne hac1 olun ne hoca ne monla miiderris
Az ‘ilme hulis ile ‘amel eyle be cana (G. 9/3)
(Ne hact olun, ne hoca, ne de miiderris, az bir ilimle ictenlikle amel et, ey can.)
2.2.5. Kurban

Kelime, dini terminolojide Allah Teala’ya yakinlagma vesilesi olan seyi, 6zellikle
de Allah Teala’ya yakinlik saglamak amaciyla belirli vakitte ve belli cinsten hayvanlarin

kesilmesi anlamini ifade etmektedir (Giig, 2002: 433).

Beyit, sevginin ve vuslatin (sevgiliye kavusmanin) giiciinii anlatir. Ik musrada,
sevgilinin vuslatimin Kabe’sini (sevgiliye kavusma anini) gorenlerin, bu ugurda kurban
olduklar1 ifade edilir. Kabe, Islam'da kutsal bir mekan olup, burada vuslatin kutsallig1 ve
onemi vurgulanir. ikinci misrada ise, bu kisilerin bayram ederek, yani seving ve mutluluk
icinde sevgilinin yolunda canlarmi feda ettikleri belirtilir. Beyit, sevginin yiiceligini ve
askim fedakarlik gerektirdigini dile getirir. Sevgiliye kavusmanin ve onun yolunda canini

feda etmenin en biiyiik mutluluk oldugu ifade edilir:
Ka’be-1i vaslun gorenler ciimle kurban oldilar
‘Iyd 1diip cana seniin yolunda bi-can oldilar (G. 67/1)

(Senin vuslatimin Kdbe'sini gorenler hep kurban oldular, bayram ederek, ey can,

senin yolunda canlarini feda ettiler.)

Tasavvufi yolculugun ve miirsidin onemini anlatir. Ilk musrada, stfinin ask
tekyesine girip, manevi olgunluga erismesi igin biraz pismesi ve yiiriimesi gerektigi ifade
edilir. Bu, tasavvufl egitim ve manevi gelisimin zaman ve sabir gerektirdigini anlatir.
Ikinci misrada ise, miirsidi bulmasi ve ona tamamen teslim olmasi gerektigi belirtilir.
Miirsidin ayagina kurban olmak, ona derin bir saygi ve baglilik gostermeyi ifade eder. Bu

beyit, tasavvuf yolunda ilerlemenin ve manevi rehberligin 6nemini vurgular:

Tekye-i ‘agka giriip sfi biraz bis yiiri var
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Bulagor miirsidi ol payine kurban didiler (G. 86/3)

(Ask tekyesine girip sifi biraz pissin, yiiriistin, miirsidi bul ve onun ayagina kurban

ol dediler.)
2.2.6. Mihrab

Arapcgada sarayin harem kismi veya hiikiimdarin tahtinin bulundugu bolkim,
Hristiyan azizlerinin heykel hiicresi, meclisin bas tarafi ve en serefli kismi gibi anlamlara
sahip olan “‘mihrap’‘ kelimesi, zamanla camilerde imamin namaz kildirirken durdugu

¢ikmtili alan igin kullanilmaya baglanmistir (Erzincan, 2020: 30).

Beyit, sevgilinin giizelliginin ve ozellikle kaslarmin zahid iizerindeki etkisini
anlatir. Ik musrada, sevgilinin kaslarmin cazibesinin zahidin mihrab kdsesinden
ayrilmasini engelledigi ifade edilir. Mihrab, ibadet yeridir ve burada, zahidin ibadetten
vazgecmeyip, sevgilinin cazibesine kapilmadan ibadetine devam ettigi vurgulanir. Tkinci
misrada ise, bes vakit namazin zahidin elinde tutulmus gibi oldugu belirtilir. Bu da,
zahidin ibadet konusundaki kararliligini ve sevgilinin cazibesine ragmen dini vecibelerini
aksatmadigini ifade eder. Beyit, dindarli§in ve ibadet baghiliginin, diinya giizelliklerine

kars1 ne kadar giiclii olabilecegini vurgular:
Kasun sevkiyle zahid kise-i mihrabi terk itmez
Vesile hams-i evkati elinde giyiya tutmus (G. 110/4)

(Kaslarinin cazibesiyle zahid, mihrab késesini terk etmez, bes vakit namazin sebebi,

sanki onun elinde tutulmus gibidir.)

Sevgilinin giizelliginin zahid iizerinde biraktig1 etkiden bahseder. Ilk musrada,
sevgilinin kaslarini goren caresiz zahidin durumu ifade edilir. Zahid, genellikle diinya
nimetlerinden uzak duran, dindar kisidir. Ikinci misrada ise, bu zahidin sevgilinin askiyla
mescid ve mihrap arasinda dolasmaya basladig1 anlatilir. Mihrap, namaz kilinan yerin
Kiblesini gosteren boliimdiir. Bu beyit, zahidin bile sevgilinin giizelligi karsisinda kendini

kaybettigini ve onun askiyla mest oldugunu ifade eder:
Ebralaruni zahid-i bi-¢are gorelden

Sevkiinle gezer mescid (ii) mihrab arasinda (G. 217/4)
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(Kaslarmm ¢aresiz zahid gorse, senin agkinla mescid ile mihrap arasinda

dolasir.)

Beyit, sevgilinin giizelliginin stfiler {izerinde biraktig1 derin etkiyi anlatir. Ilk
misrada, stfilerin sevgilinin kaslarinin hayaliyle mihrab1 terk etmedigi ifade edilir.
Mihrab, ibadet yeri olup, burada sifilerin manevi derinligi ve ibadetteki kararliligi
vurgulanir. Ikinci misrada ise, riyadan baska, sevgilinin elinden hayir veya ser gelmedigi
belirtilir. Bu, sevgilinin giizelliginin ve ¢ekiciliginin stfiler lizerinde etkili oldugu, fakat
bu etkinin riyadan 6teye gegemedigini vurgular. Beyit, siifilerin manevi yolculuklarinda
bile diinya giizelliklerinin ve gosterisin etkisinden tam olarak kurtulamadiklarmi ifade

eder:
Hayal-i kaslarunla stfiler mihrabi terk itmez
Elinden hayr ser gelmez riya evraddan gayri (G. 249/3)

(Kaslarmmin hayaliyle sifiler mihrabi terk etmez, elinden hayir ya da ser

gelmez, riyadan etmekten baska.)
2.2.7. Namaz

Namaz, Farsca'da dua etme, ibadet etme, bagislanma dileme ve yalvarma
anlamlarina gelmektedir. Imandan sonra en faziletli amel olarak kabul edilir ve kelime-i
sehadetten sonra Islam’in en temel riikiinlerinden biridir. Namaz, ayn1 zamanda bir dua
niteligi tagimaktadir. Disaridan bakildiginda belirli sekiller ve zikirlerden olusuyormus
gibi goriinse de, esas amaci yaratictya yalvarmak, O’la iletisim kurmak ve O’na

yakinlagmaktir (Yasaroglu, 2006: 356).

Beyit, samimiyetle ibadet etmenin Gnemini ve namazin miiminler i¢in tasidigi
hayati 6nemi vurgular. Ik nusrada, Sabri'ye hitap edilerek, kalbinden gosterisi (riyay)
¢ikarmasi ve namazini samimiyetle kilmasi gerektigi ifade edilir. ikinci misrada ise, bes
vakit namazin miiminin bedeninde can gibi oldugu belirtilir. Bu, namazimn miiminin ruhsal
ve bedensel hayatindaki merkezi ve vazgecilmez roliinii vurgular. Namaz, miiminler i¢in

ruhun gidasidir ve manevi hayatin temelini olusturur:
Kat’ kil dilden riyay1 Sabri kil halis namaz

Mii’miniin cismi i¢inde canidur evkat-1 hams (G. 100/5)
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(Ey Sabri, kalbinden gosterisi ¢ikar ve namazini samimi olarak kil, Bes vakit

namaz, miiminin bedeninde can gibidir.)

Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed'e yonelik bir salat ve seldam gonderme
dilegini ifade eder. Ilk misrada, Peygamberimizin temiz bahgesi olarak anilan ravzaya
(cennet bahgesine) salat ve selam gonderilir. ikinci musrada ise, Allah'tan
Peygamberimizin ruhunu haberdar edip bu selami teblig etmesi istenir. Bu beyit,
Peygamberimize olan derin sevgi ve saygiy1 dile getirir ve O'na yonelik dualarin kabul

edilmesini temenni eder:
Ravza-i pak-i habibine salat ile selam
Rahini agéh idiip teblig kil ya Rabbena (G. 1/3)

(Peygamberimizin temiz bahgesine saldt ve seldm olsun, ey Rabbimiz, ruhunu

haberdar edip teblig et.)

2.2.8. Secde

‘“Secde’* kelimesi, boyun egmek, egilmek ve alni yere koymak anlamina gelen
“‘sticiid’‘ mastarindan tliremistir. Fikih terminolojisinde ise, namaz sirasinda alin, burun,
eller, dizler ve ayak parmaklari zemine temas edecek sekilde yere kapanmayi ifade eder.
Namazin temel riikkunlar1 arasinda yer alan secde, Allah Teala'ya kars1 saygi, itaat ve
tevazunun bir ifadesidir. Ayn1 zamanda, secde ani, kiginin manevi olarak Allah Teéla'ya

en yakin oldugu andir (Dalgin, 2009: 271)

Beyit, sifilerin manevi yolculuklarinda karsilagabilecekleri zorluklar1 ve hatalar1
vurgular. ilk misrada, sifinin hangi ameliyle (davranis veya ibadet) irsada (manevi
rehberlik) layik olacagi sorgulanir. Bu, kisinin kendini sorgulamasi ve manevi olgunluga
erismek i¢in hangi adimlar1 atmas: gerektigini diisinmesi gerektigini ifade eder. Ikinci
misrada ise, sifinin Rahman'a (Allah'a) secde etmeyi unuttugu belirtilir. Bu, stifinin asil
manevi gorevinin Allah'a ibadet oldugunu hatirlatr ve bu gorevden sapmamasi
gerektigini vurgular. Beyit, manevi yolda kararlilikla ilerlemenin ve Allah'a olan

bagliligin dnemini dile getirir:
Kangi ‘ameliinle olasun layik-1 irsad
Ey sufi yiirli secde-i Rahmani unutdun (G. 152/3)

(Hangi amelinle irsada layik olacaksin, Ey siifi, secde-i Rahman't unuttun.)

110



Allah'a olan baglilig1 ve ibadetin dnemini vurgular. Ik nisrada, sair, Allah'a hamd
ederek kendisine giinde ii¢ secde yapmanin nasip oldugunu ifade eder. Bu, diizenli olarak
yapilan ibadetlerin ve secdenin anlamini ve degerini gosterir. ikinci misrada ise,
seytanlarin Hakk'l inkar ettigini, fakat sairin ‘‘hasad’* diyerek, yani Allah't inkér etmeyi

reddederek, sadece ‘‘illa’‘ (sadece Allah'a ibadet edilir) dedigini belirtir. Bu beyit, sairin

Allah'a olan derin bagliligin1 ve inkar edilemez inancini dile getirir:
Nasib old1 bihamdiillah bize {i¢ secde ol giinde
Seyatin Hakk’1 inkar itdi hasa ben didiim illa (G. 242/4)

(Hamdolsun, bize giinde ii¢ secde nasip oldu, Seytanlar Hakk"r inkdr etti, ben

ise haga dedim ve sadece 'illd' dedim.)
2.2.9. Tespih

Suda hizla ylizerek mesafe kat etmek anlamina gelen sebh kokiinden tiireyen tesbih
terimi, Allah Teala’y1 her tiirlii eksiklik ve noksanliktan tenzih etmeyi ifade etmektedir.
Bir¢ok ayette, evren ve igerisindeki her seyin; melekler, daglar, taslar, kuslar, yildizlar,
hayvanlar ve gok giiriiltiisti gibi varliklar da dahil olmak tlizere Allah Teala’yi1 tesbih ettigi,
ancak insanlarin bu durumu tam anlamiyla kavrayamadiklar1 belirtilmektedir (Yurdagiir,
2011: 528).

Ibadetin ve dindarligin gosteristen uzak olmasi gerektigini vurgular. Ik misrada,
zahide hitap edilerek, gosterisli ve siislii tesbihlerin ona yakismadig1 ifade edilir. Bu,
dindarhgin ve ibadetin samimi ve sade olmas1 gerektigini anlatir. Ikinci misrada ise, eger
zahid olgun bir kisi ise, ibadetlerini ve dindarligini gosteristen uzak tutarak gizlemeye
calismas1 gerektigi belirtilir. Gergek dindarhigin ve manevi olgunlugun, ibadetleri

baskalarma gosteris yapmadan, samimi bir sekilde yerine getirmekte yattigini ifade eder:
Zahid ne reva sana bu tesbih-i riyalar
Kamil isen eger eylegil ihfaya ‘azimet (G. 33/4)

(Ey zahid, sana bu gosterisli tesbihler yakisir mi? Kamil (olgun) isen eger,
azimle ihfaya (gizlemeye) ¢alis.)

Zahidin gosterigten uzak durmasi ve samimi bir dindarlik sergilemesi gerektigini
vurgular. ilk misrada, zahide hitap edilerek, bos yere gosterisli tesbihlerle viinmemesi

gerektigi ifade edilir. Ikinci musrada ise, tehlil kalesini birakmasi ve diger elbiseyi
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(riyadan uzak, samimi bir dindarlik) tercih etmesi gerektigi belirtilir. Bu beyit, gercek
dindarhigm ve manevi olgunlugun, ibadetleri ve dindarhigi gosteristen uzak, samimi bir

sekilde yerine getirmekte yattigini ifade eder:
Bi-hude riya tesbih ‘arz eyleme zahid
Bu kale-i tehlil diger biirde fiirtis it (G. 36/4)

(Bos yere gosterisli tesbih arz etme ey zahid, Bu tehlil kalesini birak, diger
elbiseyi sat.)

2.2.10. Zemzem

Kabe yakinindaki kuyudan ¢ikan suya verilen isimdir. Bu ad, suya bol ve akici
olma, Cebrail’in konusma sesi, akarken c¢ikardigi ses ve kaynagi belli olmayan ses
anlamlarini iceren zemzem kelimesiyle iliskilendirilerek verilmistir. Ayrica, Hz. Ismail’in
(a.s.) annesi Hacer’in, uzun arayislarmin ardindan suyun kaynagindan figkirarak aktigini
gordiigiinde, 'Yavas yavas ak, dur!' demesi lizerine bu ismin verildigi de rivayet

edilmektedir (Kiigiikasg1, 2013: 242).

Derdinin sifasinin Allah'ta oldugunu ve bagka bir arzuya gerek olmadigini
vurgular. Kevser havuzunun kenarinda zemzem istemek, zaten Allah'm rahmetinin
icindeyken bagka bir sey arzu etmenin anlamsizligini anlatir. Allah'in sirlarii bilen
birinin bagka sirlarin mahremiyetine ihtiya¢ duymayacagimni ifade eder. Bu, Allah'in
bilgisi ve hikmetiyle dolu olmayi isaret eder. Kendine hitap ederek, sevgiliyle zevk ve
sefa i¢inde olmanin 6nemini vurgular. Diinya gamlarini bir kenara birakmak gerektigi
ifade edilir. Allah'a asik olanlarin diinyaya talip olmadiklarmi belirtir. Bu kisiler, hem
bu diinyada hem de ahirette goniilleri giizellestiren kimselerdir, digerleri ise asla
degildir:

Derdiniin dermani sende arz merhem nediir
Ciin kenar-1 havz-1 kevserde taleb zemzem nediir
Vakif-1 sirr-1 Huda ol gayriye mahrem nediir

Yar ile zevk u safa kil Sabriya bu gam nediir
Asik-1billah olanlar talib-i diinya degiil

Dii-cihanda bir dil-aradur diger hasa degiil (MS. 165/5)
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(Derdinin derman: sende, arzuya merhem nedir? Kevser havuzunun
kenarinda zemzem istemek nedir? Allah'in swruvu  bilen birine baskasinin
mahremiyeti ne anlam ifade eder? Ey Sabri, sevgiliyle zevk ve sefa siir; bu gam
nedir? Allah'a dsik olanlar diinya talibi degildir, Iki diinyada bir goniil siisleyendir,
digeri asla degildir.)

2.3. DIGER DINi UNSURLAR

Calismanin bu boliimiinde iman ve ibadet konularmin disinda kalan diger dini

unsurlar ele alinmis ve bunlar divandan 6rneklerle a¢iklanmistir.
2.3.1. Ars

“Ars,’* yiikseklik, yiiksek yer ve nesne, tavan, ev, cadir, hikkiimranlik, san, seref ve
taht gibi anlamlara gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de ise ‘‘ars’® kelimesi kralin tahti,
hiikiimranlik ve Allah’in taht1 olmak tizere {i¢ farkli anlamda kullanilmaktadir. Allah’1n
taht1 anlamindaki ticlincii kullanim, Allah Teald nin ezelden beri lizerine tecelli ettigi bir
taht olup evrenin en yiiksek noktasinda bulunmaktadir (Yavuz, 1991: 406).

Beyit, bir kisinin manevi yiikselisini ve Allah'a yakinligini tasvir eder. Kisinin
manevi olarak yiice bir makama eristigini ve bu yolda biiyiik bir saygiyla ilerledigini
anlatir. Mi'ra¢ gecesi, Hz. Muhammed'in Allah'm huzuruna ¢iktig1 geceyi simgeler ve
burada, kisinin manevi yiikselisi ifade edilir. Kisi Mevla'nin sirlarina mahrem olmus ve
boylece mutlu olmustur. Mahrem olmak, sirlar1 bilen ve yakin olan anlamina gelir. Beyit,

manevi bir yiikseligin ve Allah'a yakin olmanin verdigi mutlulugu ve huzuru dile getirir:
Kudlm-1 pakiine ri-mal olup ' ars leyle-i mi' rac
Olupsun mahrem-i esrar-1 Mevla soyle hurremsin (G. 194/3)

(Pak gelisinle arsa mi'rag gecesi yiiz siirtip, Mevld'min swrlarimma mahrem

olmugsun, boylece mutlusun.)
2.3.2. Din-iman

“Din’¢ kelimesi, Arap¢a’da ‘‘deyn’ kokiinden tiiremis bir mastar veya isim olup;

adet, durum, ceza, miikafat ve itaat gibi anlamlar tasimaktadir (Ttimer, 1994: 312).

Beyit, Hz. Muhammed'in peygamber olarak gonderilmesini ve 6nceki dinlerin sona
ermesini anlatir. Hz. Muhammed'e ‘‘peygamberlerin sahr’* olarak hitap edilerek, onun

acikca (cehr ile) peygamber olarak gonderildigi ifade edilir. Hz. Muhammed'in gelisiyle
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birlikte dnceki dinlerin hepsinin kahr (yenilgi, sona erme) ile sona erdigi belirtilir. Bu,
Islam'n gelisiyle diger dinlerin gegerliligini yitirdigini ve son peygamber olarak Hz.

Muhammed'in kabul edildigini anlatir:
Ey sah-1riisiil sen olal1 cehr ile meb’ls
Sabikdaki din old1 kamu kahr ile meb’us (G. 38/1)

(Ey peygamberlerin sahi, sen agik¢a peygamber olarak gonderileli, onceki
dinlerin hepsi kahr ile sona erdi.)

Sabri'nin agk sahasinda (manevi yolculukta) gezip dolastigini ve bu yolda cevelan
ettigini anlatir. Din diismanlarina kars1 agk ile meydan okudugunu ifade eder. Bu, agskin
ve sevginin gli¢lii bir silah oldugunu, manevi giiciin diigmanlara kars1 kullanildigini
anlatir. Beyit, agkin, manevi yolculukta kararlilik ve cesaret verdigini, din diismanlaria

kars1 miicadelede 6nemli bir unsur oldugunu vurgular:
Sabri bu saha-1 ’agki1 geziip itdiim cevelan
Diismen-i din olana ‘ask ile meydan okuram (G. 188/7)

(Sabri, bu ask sahasinda gezip dolastim, din diismanina ask ile meydan

okurum.)

Sozlik anlami itibartyla “‘iman,”* Arap¢a'da emn kokiinden tiiremis olup giliven
icinde bulunmak ve korkusuz olmak anlamlarina gelmektedir. Terim olarak ise, giiven
duygusu icinde tasdik etmek ve inanmak anlaminda kullanilmaktadir (Sinanoglu, 2000,

5.212).

Hz. Muhammed'in insanliga olan biiyiik etkisini ve onun getirdigi mesajin giiciinii
ifade eden beyit, Allah'm Hz. Muhammed'i insanlia tiryak (sifa veren ilag) olarak
gonderdigi ifade edilir. Zehirle dolu olan kafirlerin, Hz. Muhammed'in getirdigi bu sifa
sayesinde imana geldigi belirtilir. Bu, Hz. Muhammed'in peygamber olarak
gonderilmesiyle insanlarin dogru yolu bulduklarin1 ve onun mesajinin onlar1 manevi
olarak iyilestirdigini anlatir. Beyit, Hz. Muhammed'in insanliga olan rahmetini ve onun

getirdigi mesajin doniistiiriicli gliciinii vurgular:
Ey Sabri Huda Ahmed’i tiryak kilupdur

‘Iména gele kefere olan zehr ile meb’ds (G. 38/5)
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(Ey Sabri, Allah Ahmed'i (Hz. Muhammed'i) tiryak yapmustir, zehirle dolu
olan kdfirler de bu tiryak sayesinde imana gelmistir.)

Beyit, iman ve tevhid (Allah'm birligi) inancinin yiiceligini ifade eder. ilk misrada,
“mii’min-i muvahhid’® yani Allah'in birligine inanan miiminlerin birligi asla inkar
etmedigi belirtilir. Bu, iman edenlerin, Allah'in birligi konusundaki saglam duruslarini
ifade eder. Ikinci misrada ise, imana meyli olan kisinin tabiatinm, cevher (degerli ve
kiymetli) olarak nitelendirildigi ifade edilir. Bu, iman edenlerin dogasinin ve karakterinin
yiice ve kiymetli oldugunu vurgular. Beyit, tevhid inancinin yiiceligini ve iman edenlerin
degerini dile getirir:

Birligiin itmedi mii’min-1 muvahhid inkar

Meyli iman olanun tab’in1 cevher didiler (G. 82/6)

(Mii 'min-i muvahhid birligi inkdr etmedi, Imana meyli olanin tabiatini cevher

dediler.)
2.3.3. Gazap

Sozliikte ‘‘kizmak, Oftkelenmek; kizginlik, 6tke duygusu’® anlamma gelen ve
umumiyetle rizd ve hilim kavramlarmim karsit1 olarak kullanilan gazabin tanimi
yapilirken bunun ‘‘intikam alma ve cezalandirma istegi’¢ olduguna 6zellikle isaret edilir

(Cagrici, 1996: 436).

Gazap, Islam’da genellikle Allah'm hosnut olmadig1 durumlar karsisinda gosterdigi
otke veya kizginlik anlaminda kullanilan bir kavramdir. Insanlara ydnelik olarak da
kullanilabilir ve gii¢lii bir 6tke duygusunu ifade eder. Allah’a nispet edildiginde, gazap,
insanlarm giinahkar davraniglarina karsi ilahi bir ceza ve rahmetten mahrum birakilmay1
simgeler. Bu durum, Allah’in adaletini ve kullarin1 dogru yola cagirmadaki ciddi uyarisini
yansitir. Insanlar agisindan gazap, kontrol edilmesi gereken bir duygu olarak goriiliir.
Peygamber Efendimiz (sav), 6fkeyi kontrol etmeyi ve sabirli olmay: tavsiye etmis,
gazabin kisiyi yanls davramslara siiriikleyebilecegi konusunda uyarmustir. Islam
ahlakina gore, gazabim zarar verici sonuglar dogurmamasi i¢in kisi nefsine hakim olmali
ve itidali elden brrakmamalidir. Ofkenin dogru bir sekilde yonetilmesi, hem bireyin ig

huzurunu korumasina hem de toplumsal baris1 saglamasina katkida bulunur.
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Beyitte ‘‘gazap’‘, Allah'in 6fkesini ve cezalandirma giiciinii ifade eder. i1k misrada,
Allah'in rahmetinin gazabindan daha biiylik oldugu belirtilir ve Allah'm ‘14 taknet’
(iimitsizlige kapilmayn) dedigi hatirlatilir. Bu ifade, Kur'an-: Kerim'de gecen ve Allah'in
merhametini vurgulayan bir ayete isaret eder. Burada gazap, Allah'm adaletine ve
cezalandirma yetkisine isaret ederken, rahmet ise affediciligini ve merhametini simgeler.
Allah'a dua ederek, ceza giiniinii (r0z-1 ceza) kendilerine kolay kilmasini ister. Bu, sairin
Allah'tan, kiyamet giiniinde merhamet ve lituf diledigini ifade eder. Gazap kelimesi
iizerinden, Allah'in adaletine ve aynm1 zamanda rahmetine olan giiveni ve umudu dile
getirilir:

Rahmetiin cokdur gazabdan sen didiin 12 takneti

Sen bize asan kil riz-1 cezay1 ya Giyas (G. 40/4)

(Rahmetin gazabindan coktur, ‘‘imitsizlige kaptmaymn’* dedin, ey Guyds,

ceza gintinii bize kolay kil.)

““Gazap’‘, Allah'in 6fkesini ve cezalandirma giiciinii ifade eder. Ik misrada, yaral
gonliin her an kan i¢inde kaldig1 ifade edilir. Bu, sevginin veya askin verdigi aciy1 ve
stirekli olarak yasanan kalp kirikligin1 simgeler. Yarali goniil, askin derin izlerini tastyan
ve bu agkin verdigi aciyla yasayan bir kalbi temsil eder. Gazap okunun giizel yiizlere
degip degmedigi sorgulanir. Burada ‘‘tir-i gazap’* (gazap oku), Allah'in adaleti ve
cezalandirma giicii ile iliskilendirilir. Giizel yiizler ise, masumiyetin ve giizelligin
semboliidiir. Sair, askin ve giizelligin acidan ve cezadan kacamadigini, Allah'in gazabmin
her an her yerde olabilecegini ifade eder. Beyit, gazap kelimesi iizerinden sevginin ve
giizelligin ac1 ¢ekmeyecegi bir diinyayr sorgular ve bu acilarin bile ilahi adaletin bir

parcasi olabilecegini ifade eder:
Piir-hiin kilan sine-i mecritha m1 her dem
Tir-i gazabi ¢ehre-i hiibana degiil mi (G. 248/4)

(Her an yarali gonlii kan icinde birakan, Gazap oku giizel yiizlere degmiyor

mu?)
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2.3.4. Giinah

““Glinah,’* su¢ anlaminda kullanilan ve bazi emirlerin yerine getirilmemesi veya
yasaklarin ihlali sonucunda ortaya ¢ikan, dini, ahlaki ve vicdani agidan sorumluluk

gerektiren bir olguyu ifade etmektedir (Harman, 1996: 278).

Sairin kendi giinahkarligina ve Hz. Muhammed'in sefaatine duydugu umudu ifade
eder. Sair giinahkar bir kisi olarak, sevgilinin (mecazi anlamda Hz. Muhammed'in)
kendisine sefaat¢i olmasinin ne kadar uygun oldugunu belirtir. Hz. Muhammed'in
comertligin ve sefaatin kaynagi oldugu vurgulanir. Bu, Hz. Muhammed'in miiminlere
sefaat edecegine olan inanci ve onun rahmet ve merhametinin biiylikliigiinii dile getirir.

Beyit, Hz. Muhammed'in sefaatine olan giiveni ve umudu yansitir:
Sabrives nige giinahkare olur yarin sefi’
Ma’den-i ciid-1 sefd’atdiir Muhammed Mustafa (G. 6/5)

(Sabri gibi giinahkdra, sevgilinin sefaatcisi olmasi ne kadar da uygun,

Muhammed Mustafa comertligin ve sefaatin kaynagidir.)

Beyit, sairin giinahkar oldugunu kabul ederek, kiyamet giinii i¢cin Hz.
Muhammed'in yardimini1 ve sefaatini dilemesidir. ilk misrada, sair, giinah denizinde
bogulmus bir giinahkar oldugunu ifade eder. Bu, kisinin giinahlarinin ¢oklugunu ve
manevi olarak zor bir durumda oldugunu belirtir. Ikinci misrada ise, Hz. Muhammed'e
hitap ederek, kiyamet giinli yardimcis1 olmasimi ve sefaat etmesini ister. ‘‘Riiz-1 hasr’*
kiyamet giinii anlamina gelir ve bu giin, Islam inancma gére herkesin yaptiklarindan
hesaba cekilecegi giindiir. Beyit, Hz. Muhammed'in sefaatine olan derin giiveni ve onun

rahmetine duyulan ihtiyaci dile getirir:
Bir giinahkar-1 garik-i bahr-i ‘isyanum tamam
Yaveriim ol riiz-1 hagr ey rity-1 mahum Mustafa (G.8/3)

(Tamamen giinah denizinde bogulmus bir giinahkdrim, ey giizel yiizlii Mustafa

(Hz. Muhammed), kyyamet giinii yardimcim ol.)
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2.3.5. Hayr- Ser

Sozliikte ““hayr’* kokd, iyi olmak, iyilik etmek, iistiin olmak ve stiin kilmak gibi
anlamlara gelmektedir. Mastar formunda ise, iyi/iyilik anlaminda kullanilmakta ve

“‘ser’‘rin karsit1 olarak ifade edilmektedir (Cagrici, 1998: 43).

Sair, sevgilinin kaslarini, ibadetin ve derin diisiincelerin odak noktasi olan bir
mihrap gibi tasvir eder. Dervisler, maneviyata duyduklar1 baglilik gibi, sevgilinin
kaslarinin hayalini de terk edemezler, yani bu hayal onlarin i¢ diinyasinda derin bir etki
birakir. Diger yandan, riyadan baska evradi olmayan bir kisiden bahsedilerek, bu kisinin
ictenlikten yoksun oldugu, ibadet ve zikirlerinin sadece gosteristen ibaret oldugu
vurgulanir. Diinyevi agk ile tasavvufi ask i¢ ige gecer; bir yanda sevgilinin cazibesi, diger

yanda sahte bagllik elestirilir:
Hayal-1 kaslarunla stfiler mihrabi terk itmez
Elinden hayr ser gelmez riya evraddan gayri (G. 249/3)
(Kaslarimin hayaliyle dervisler mihraptan ayriimaz; elinden ne iyilik ne de
kotiiliik gelir, riyadan baska zikir yok.)

Sozliikte ““serr’® kelimesi, kotii olmak, kotiiliige meyletmek, kotiilik yapmak ve
koti, en koti, cirkin, zararli gibi anlamlar tagimaktadir. Mastar isim olarak ise, ‘‘serr’*

kelimesi, hayrin karsit1 olarak kullanilmaktadir (Yavuz, 2010: 539).

Sair, Allah’a yonelerek kotii sirlarin ve fitnelerin, seytanin insanlar1 ayartmak i¢in
kurdugu tuzaklarin insanlara zarar vermemesi i¢in dua etmektedir. “‘Ser-i esrar’* ifadesi,
icinde kotiiliik barindiran gizemleri veya insanlarin yoldan ¢ikmasina sebep olan sirlari
temsil ederken; “‘firka-i agyar’ ise seytanla birlikte Hakk yolundaki insanlar1 hedef alan
diisman toplulugunu isaret eder. Bu beyit, sairin diinya fitnelerinden korunmak ve
diisman serrinden uzak durmak i¢in Allah’tan yardim dileyisini igten bir niyaz olarak

ifade eder:
Ya Rab bize itme ser-i esrar musallat
Iblis teki firka-i agyar musallat (G. 118//1)

(Ey Rabbim, bize swlarin kétiliigiinii musallat etme, Iblis’in diisman

toplulugunu da iizerimize bela etme.)
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2.3.6. Kafir

Kiiftr, sozliikte 6rtmek, gizlemek ve nankdrliik etmek gibi anlamlara gelmektedir.
Terim olarak ise Allah Teala’dan alip din adma teblig ettigi hususlarda peygamberi tasdik
etmemek ve ona inanmamak olarak tanimlanmaktadir. Kiifrii benimseyen kisiye kafir
denilmis; bilmemek ve yadwrgamak anlamina gelen niikr kokiinden tiiretilen, kabul
etmemek, reddetmek ve hos gormemek anlamlarindaki inkdr da kiflir karsihiginda

kullanilmis; bu tavri sergileyen kisiye ise miinkir denilmistir (Sinanoglu, 2002: 533).

Beyit, diinya hayatinin manevi agidan farkli algilanismi ifade eder. Ik muisrada, arif
olan birine hitap edilerek, bu diisiik ve alcak¢a diinya hayatinin kafirler i¢in bir cennet
oldugunu ifade eder. Bu, diinya nimetlerine ve zevklerine diigskiin olanlarin bu hayati
cennet gibi gordiiklerini anlatir. Tkinci misrada ise, miiminlerin bu kevniyyet alemini bir
zindan olarak gordiikleri belirtilir. Bu da, inananlarin diinya hayatinin gegici ve
sikintilarla dolu oldugunu, asil cennet yasaminin ahirette oldugunu diisiindiiklerini ifade

eder:
Kafiriin cennetidiir carh-1deni ey ‘arif
Mii’mine ‘alemi kevniyyeti zindan didiler (G. 86/6)

(Ey arif, bu alcak¢a diinya kdfirin cennetidir, Miimin igin ise kevniyyet dlemi
zindandur, demisler.)

Beyit, sevgiliye duyulan 6zlemi ve kiskanghgi ifade eder. ““Efendim’* olarak hitap
edilen sevgiliye, rakiplerini koyiinden uzaklastirmasi dilegi ifade edilir. Bu, sevgilinin
sadece kendisine ait olmasini isteyen kisinin kiskanglhigini ve sevgisini gosterir. Kafirin
sirk ile cennete layik olamayacagi ifade edilir. Bu, dini bir 6greti olup, kisinin inang ve
ibadet yolunda samimi ve i¢cten olmasi gerektigini vurgular. Beyit, sevgi ve kiskanclik ile

dini inancm i¢ i¢ce gegtigi derin bir anlam tasir:
Kiyundan rrag eyle rakibani efendiim
Kafir olamaz sirki ile cennete layik (G. 138/3)
(Efendim, rakiplerini kéyiinden uzak eyle, kdfir, sirk ile cennete layik olamaz.)

Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed'in diinyaya getirdigi diizeni ve giizellikleri
ifade eder. Diinya kiifiirle, yani imansizlikla harap olmugken bu durumun karanlhigini ve

dagilmishgin ifade eder. Peygamber Efendimiz'in diinyaya gelisi ile bu harap durumun
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sona erdigini ve diinyayr mamur hale getirdigini, yani diizenli ve giizel bir hale
dontistiirdigiinii belirtir. Peygamber Efendimiz'in insanlhiga getirdigi 15181, huzuru ve

diizeni vurgular:
Kiifr ile cihan olmig iken sdyle harabat
Diinyaya geliip eyledi ma'miir Muhammed (G. 56/2)

(Diinya kiifiirle harap olmusken, Muhammed diinyaya gelerek onu mamur

etti.)

Sevgilinin giizelliginin insanlar1 nasil etkiledigini ve onlar1 dogru yola
yonlendirdigini anlatir. Saclarinin kiifriinden ge¢ip yiiziiniin ayetlerini gorenler ifade
edilir. Bu, sevgilinin gilizelliginin insanlar1 etkiledigini ve onlar1 manevi bir uyaniga
yonlendirdigini anlatir. Tkinci misrada ise, bu kisilerin batil dini terk edip Miisliiman
olduklar1 belirtilir. Bu, dogru yolu bulma ve hakikate ulasma anlamina gelir. Beyit,
sevgilinin giizelliginin ve aydmligmin, insanlar1 hakikate ve dogru yola yonlendirme

giiciinii vurgular:
Kiifr-i ziilflinden gegiip ayat-1 ruhsaru géren
Terk idiip batil dini ctimle Miiselman oldilar (G. 67/5)

(Sevqilinin kiifiir sacan ziilfiinden gecip yiiziiniin dyetlerini gorenler, bdtil dini

terk edip hepsi Miisliiman oldu.)
2.3.7. Kader

Allah’m mahlikatina dair takdirini ve tabiatin isleyisini gergeklestirmesini ifade
etmek iizere Islami literatiirde ‘‘kader’* ve ‘‘kaza’* terimleri kullanilmaktadir. Bu iki
kavram, Islam alimleri tarafindan farkli sekillerde tanimlanmistir. Sozliik anlami
itibartyla “‘giicii yetmek, planlamak, 6lgli ile yapmak, bir seyin seklini ve niteligini
belirlemek, kiymetini bilmek, rizki daraltmak’® gibi anlamlar tasiyan ‘‘kader’c terimi,
1stilahi olarak ‘“Allah’in biitiin nesne ve olaylari ezeli ilmiyle 6nceden bilip belirlemesi’*

seklinde tanimlanmaktadir. (Yavuz, 2001: 58).

Kader, Islam’da Allah’in ezelden ebede kadar her seyi, olmus ve olacak her olay1
ilmiyle bilip takdir etmesi anlamina gelir. Bu, Allah’in her seyi kusatan ilim ve kudretine
isaret eder. Kader, Islam inancinim temel esaslarindan biridir ve imanin sartlarindan kabul

edilir. Insanlarin dogumu, éliimii, rizki ve diger yasam olaylar1 Allah’in bilgisi ve iradesi
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dahilindedir. Ancak kader inanci, insanin 6zgiir iradesini ortadan kaldirmaz; birey, kendi
tercih ve sorumluluklarindan da mesuldiir. Bu denge, insanin hem Allah’a giivenmesi

hem de ¢aba gostermesi gerektigini ifade eder.

Kader ve ask temalar1 i ice islenmistir. [lk misrada, sairin sevgilisinden baskasma
ask ile bakmayacagini ifade eder. Bu, sevgiliye olan derin baglilig1 ve sadakati vurgular.
Askm, sevgiliye duyulan bu derin bagin bir ifadesi olarak kullanilmasi, sairin
duygularmin yogunlugunu gdésterir. Bu durumun ezelden (basglangigtan) beri kaderin
hiikmii oldugu ifade edilir. Kader, Islam inancinda Allah tarafindan belirlenmis olan ve
degistirilemeyen yazgidir. Sair, agkin da bu kaderin bir pargasi oldugunu ve bu yiizden
kacmilmaz oldugunu belirtir. Bu, agkin ilahi bir yazgi olduguna ve kisinin bu yazgiya
boyun egdigine isaret eder. Beyit, kader kavrami iizerinden askin kagmilmazligmi ve ilahi
bir yazgi oldugunu ifade eder. Ask, sadece diinyevi bir duygu degil, ayn1 zamanda

Allah'in belirledigi bir kaderdir ve bu yiizden ondan kagis yoktur:
Senden digere koymaz idiim asla nazar ‘ask
Var ise budur ta ezeli hilkm-i kader ‘ask (G. 136/1)

(Senden baskasina asla agk ile bakmam, varsa bu, ezelden beri kaderin
hiikmiidiir, agk.)

2.3.8. Miimin-Miiselman

Allah Teala’dan alip din adina teblig ettigi hususlarda peygamberleri tasdik eden

[3

ve onlara inanan kisiye ‘‘miimin,’‘ inancinin gereklerini tam bir teslimiyetle yerine
getiren kisiye ise ‘‘miislim’¢ denir. Tiirk¢ede ise, ‘“miislim’¢ kelimesinin Farsca ¢ogulu

olan ““Misliiman’* ifadesi kullanilmaktadir (Sinanoglu, 2000: 212).

Kendisini tanimayan, ‘‘bigane’ olan insanlarin dis goriiniisii iizerinden kendisini
elestirdigini, ayipladigini ifade ediyor. Fakat bu elestirilerin adil ve hakli olmadigini ima
ederek, bu tiir bir davranisin Islam ahlakia uymadigini belirtmek istiyor. ‘‘Miiselmanlik
degiil dirsem’ ifadesiyle, insanlarin baskalarin1 dig goriiniise goére yargilamalarinin
Islam’m hosgdrii ve adalet anlayisina aykir1 oldugunu vurgulamaktadir. Bdylece, sair bu
aligkanligr elestirirken, kendi icten niyet ve davramiginin degil, yanlis yargilarin yanhs

oldugunu savunur:

Beni biganeler gordiikge stiretde kilur ta’yib
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Miiselmanhk degiil dirsem hata olur m1 bu mu’tad (G. 58/2)

(Beni yabancilar gérdiikce goriiniiste ayplyorlar;, bu  aliskanlhigin

Miisliimanliga uygun olmadigim séylesem yanlis olur mu?)

Sair burada bedeni bir sehir, ruhu ise bu sehrin i¢indeki Miisliiman gibi diigiinerek
konusmaktadir. ‘“Viicidun sehrini ilhak kildun miilk-i kiiffara’* ifadesi, kisinin kendi
bedenini, yabanci ve diismanca gili¢lere teslim ettigini anlatir. Sair, bu teslimiyetten
ka¢marak ruhun ‘‘Miisliiman’® kalmasmi, yani Hakk’a yonelip igsel arinma yoluna
girmesini ogiitler. ‘Kiil olup bir badun’* ifadesiyle, insanin savrulmaya miisait bir kiil
gibi degersiz bir hale gelmemesi i¢in, iman yolunu takip etmesi gerektigi vurgulanir.
Biilbiile yapilan bu hitap aslinda insanlara bir uyaridir: Igsel direnci koruyarak, ruhu

gli¢siiz ve diinyaya esir olmaktan sakinmalidirlar:
Viictidun sehrini ilhak kildun miilk-1 kiiffara
Miiselman ol ki seni kiil olup bir badun ey biilbiil (G. 168/3)

(Viicudunun sehrini kdfirler diyarina kattin, Miisliiman ol ki, ey biilbiil, seni

bir riizgadr kiil edip savurmasin.)

Sevgilinin saclarmi “‘kiifr-i ziilf’¢ olarak tasvir ederken, bu saglarin cazibesine
kapilarak askina esir oldugunu ifade etmektedir. ‘‘Dil-i seyda’* yani, aklin1 kaybetmis,
asik olmus goniil; sevgilinin giizelligi karsisinda tamamen iradesini yitirip, bu giizellige
“meftin’® hale gelir. Sair, bu durumun kendisini Hakk yoluna yonelmekten
alikoydugunu, bir nevi sevgiliye olan agk1 sebebiyle ruhunun diinyaya kapandigini anlatir.
Burada “‘kiifr-i zilf© ifadesiyle, asik oldugu giizelligin imanmi golgeledigi
anlatilmaktadir. Bu beyit, ask ile i¢csel baglilik arasindaki ¢eliskiyi veciz bir sekilde ortaya
koyar:

Dil-i seyday1 kilur kendi dinine meftiin
Kiifr-i zalfun beni koymaz ki Miiselman olayum (G. 180/4)

(Askla deli olan gonliimii kendi yoluna baglyor, fakat o kdfir ziiliifler beni

Miisliiman olmaktan alikoyuyor.)

Allah’a tiim Ovgiileri sunarak basliyor ve kendisini dort biiylik sahabeye
muhabbetle bagli bir miimin olarak tanimliyor. Bu beyitte, aslinda sairin i¢sel ¢atigmasi

dile getirilmektedir: Aska olan bagliligi onu dini vecibelerden uzaklagtirirken, bir yandan
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da imanin1 koruma arzusuyla celismektedir. Allah’a duyulan sevgi ve dort biiyiik yare
olan baglilik, bu iki zit his arasinda denge kurma ihtiyacini vurgulayan bir temaya

dontisiir:
Lehii’l-hamdii muhibb-i ¢ar-yarem Sabri manendi
Miiselmanhg1 bana virmesiin Mevla’dan istersem (G. 181/5)

(Btitiin hamdler, Sabri gibi dort ydri seven Mevla’ya olsun; eger istersem,

Mevia bana Miisliimanligt bahsetmesin.)
2.3.9. Sehid- Sehadet

Sozliikte bir olaya sahit olmak, bildigini sdyleyip taniklik etmek ve bir yerde hazir
bulunmak gibi anlamlara gelen ‘‘sehadet’* mastarindan tiireyen *“sehit’* kelimesi, dini bir
terim olarak Allah Teald yolunda 6ldiiriilen Misliiman: ifade etmektedir (Atar, 2010:
428)

Muharrem aymin yas ve matem ay1 olduguna dikkat ¢cekerek, gonliine hitap ediyor.
Muharrem ay1, Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilmesi nedeniyle Islam aleminde yasla
anilan bir aydir. Bu nedenle, ‘‘nigiin kan aglamazsin’* ifadesi, biiyiik bir iizlintii ve matem
belirtisi olarak kalbin kan aglamasi gerektigini ima eder. Hz. Hiiseyin’in ‘‘sehid’‘ ve
““Ali-san’¢ (Hz. Ali’nin soylu oglu) olarak anilmasi, onun Islam tarihinde saygim bir yere
sahip oldugunu ve bu sehadetinin tiim miiminleri derinden etkilemesi gerektigini
vurgular. Sair, gonliine sitem ederken, tiim miiminlere bu kayb1 unutmamalar1 ve bu ylice

sehadet karsisinda duyarli olmalar1 gerektigini hatirlatir:
Muharremdiir bu mah ey dil ni¢lin kan aglamazsin hig¢
Sehid old1 Hiiseyn Ibni ‘Ali-san aglamazsm hi¢ (G. 45/1)

(Ey goniil, bu ay Muharrem ayidwr; neden hi¢ kan aglamazsin? Hz. Ali’nin

yiice oglu Hiiseyin sehit oldu; neden hi¢ aglamazsin?)

Kerbela’da Hz. Hiiseyin’in Yezid’in ordusu tarafindan sehit edilmesini hatirlatarak,
ac1 ve hiiziin dolu bir ¢agrida bulunuyor. ‘“Dem-i feryad’* yani ‘‘feryat zaman1’‘, bu
biiyiik acinin yasmi tutma zamanimni simgeliyor. Muhibban ifadesiyle de ozellikle
Peygamber ailesini sevenlere seslenerek, onlarin bu biiyiikk kayip karsisinda duygusuz
kalmamalar1 gerektigini vurguluyor. Beyit, Hz. Hiiseyin’in sehadetinin, sadece o

donemin degil, her zaman Miisliimanlar i¢in derin bir {iziintii ve yas kaynag1 oldugunu
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hatirlatir. Bu yilizden, goniillerin bu aciya karst duyarli olmasi ve Kerbela sehitlerini

anarak hiiziinlenmeleri gerektigi bir feryatla ifade edilir:
Hiseyn’i Kerbela i¢re Yezidler ¢iin sehid itdi
Dem-i feryad geldi ey muhibban aglamazsimn hig (G. 45/5)

(Yezidler, Hiiseyin'i Kerbela'da sehit etti; ey dostlar, feryat zamani geldi,

neden hi¢ aglamazsiniz?)

Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesi iizerine derin bir yas ifadesiyle basliyor ve bu olayin
gerceklestigi ayin yasla anilmasi gerektigini vurguluyor. Bu matem giiniinde, acinin
ifadesi olarak kalplerin sizlamasi, dillerden feryatlarin yiikselmesi beklenir. Sair, bu
duygular1 igtenlikle yansitarak, Kerbela’da sehit diisen Hz. Hiiseyin ve diger sehitlerin
hatirasina saygi gosterilmesini, bu giinlerin birer yas giinii olarak idrak edilmesi

gerektigini vurgulamaktadir:
Bu suhiir igre aya Sabri sehid old1 Hiiseyn
Ah (u) vaveyla-y1 efgan ile matem giiniidiir (G. 75/5)
(Ey Sabri, bu aylar icinde Hiiseyin sehit oldu; ah, bu feryat ve iniltilerle dolu

bir matem giiniidiir.)

[3

Hz. Hiiseyin’i ‘‘cihanin mazlumu’‘ olarak tanimlayarak, Kerbela’daki ac1 verici
olaymn buyiikliigiine dikkat c¢ekiyor. ‘‘Sah-1 sehid’* (sehitlerin sahi) ve ‘‘sab-1 behist’
(cennet genci) ifadeleriyle Hz. Hiiseyin’in Islam tarihinde yiice bir konumda oldugunu,
onun fedakarliginin diinyada zulme ugramis bir mazlum olarak Oliimsiiz bir ani
brraktigini ifade etmektedir. Sair, Hiiseyin’i ‘‘Evlad-1 Resiil’* (Resul’lin evladi) arasinda
one ¢ikararak, onun adinm Islam {immeti i¢in daima saygi1 ve sevgiyle anildigm1 vurgular.

Bu beyit, Hz. Hiiseyin’in sehadetinin bilyiikliigiinii ve Kerbela olayinin islam tarihindeki

derin izini kalplerde bir hatira olarak yasatmayi amaglar:
Mazlim-1 cihan sah-1 sehid sab-1 behistiin
Evlad-1 Resiil’lin yine meshtir1 Hiiseyn’diir (G. 55/2)

(Cihanmin mazlumu, sehitlerin sah ve cennet gencidir;, Resul’tin evlatlari

icinde yine en ¢ok bilinen Hiiseyin dir.)
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Sair, “‘sehadet kil’* yani ‘‘dogruyu beyan et’* diyen kisinin, eger sidk (dogruluk)
ve ictenlikten yoksunsa, aslinda bir ‘‘divane’* yani akil sagligi yerinde olmayan biri
oldugunu ifade etmektedir. Sair, dini ve manevi konularda samimi olmayan, yalanci ve
ici bos sdylemlerle hareket eden kisileri elestirmektedir. Gergek sehadet, sadece dogru ve
diiriist bir sekilde yapilmalidir; aksi takdirde o kisi, dogruluktan uzaklasmis ve akil sagligi

bozulmus biri gibi degerlendirilir:
S sehadet kil veli Kazim deyt
Sad sidk1 olmayan divanediir (G. 70/7)

(Allah dostu Kdzim, diyerek sehddet et, dogrulugu (ihldsi, samimiyeti)
olmayan diyen kisi bir delidir.)

Hz. Hiiseyin’in sehadeti ile ilgili olarak Allah’in iradesine ve takdirine
deginmektedir. ‘‘Takdir-i Huda’* ifadesi, Allah’n takdirinin bir isaretidir ve burada sair,
Hiiseyin’in sehadetinin ilahi bir kader oldugunu vurgulamaktadir. ‘‘Hiikkm-1 niicim-1
ziihaliniin’* ise gok cisimlerinin (gezegenlerin) hareketlerinin ve takdirin bir diizen iginde
oldugunu belirten bir ifade olarak kullanilir. Bu beyitte, sair bir yandan Hz. Hiiseyin’in
sehadetinin Allah’in plan1 ve takdiri olarak kabul edilmesi gerektigini anlatirken, bir
yandan da evrendeki her seyin, yani gezegenlerin hareketlerinin dahi bir diizen ve
hikmetle isledigine isaret etmektedir. Bu baglamda, Hiiseyin’in sehadeti de bu ilahi

diizene uygun bir sekilde meydana gelmistir:
Takdir-1 Huda birle Hiiseyn buldi sehadet
Kim bdyle imis hiikkm-i niicim-1 ziihaliniin (G. 141/7)

(Allah’in takdiriyle Hiiseyin sehadet buldu; iste boyleymis, gezegenlerin

hareketlerinin hiikmii.)

Gergek velilerin Hiiseyin’in sehadetini anmak i¢in matem kiyafetleri giydigini
belirtiyor. Bu beyitte, Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilmesinin, yalnizca bir olay
degil, Islam’m dnemli bir doniim noktas1 oldugunu ve onun sehadetinin, hem maddi hem
manevi olarak derin bir etkisi oldugunu vurgulamaktadir. ‘‘Hirka-i matem’* (matem
elbisesi), ac1 ve yasin simgesi olarak kullanilir. Sair, Muharrem ayinda meydana gelen bu

biiyiik olay1 hatirlatarak, Hiiseyin’in sehadetinin sadece bir tarihi olay olmadigini, ayn1
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zamanda ruhsal ve manevi bir etkisi oldugunu ifade eder. Bu beyitte, matem tutma ve

hiiznii paylasma, manevi bir sorumluluk olarak sunulmaktadir:
Nige gergek veliler hirka-i matem giydi
Bu muharrem de Hiiseyn bold1 sehadet diyerek (G. 143/4)

(Birgok gergek veli matem elbisesi giydi, bu Muharrem ayinda Hiiseyin sehit
oldu diyerek.)

2.3.10. Seriat

“Ser’* kelimesi, bir yone dogru agilarak uzayip gitmek, acik olmak ve acik hale
getirmek anlamlarina gelen bir kokten tiiremistir. *“Seriat’ ise Islam’a ait dini, ahlaki ve
hukuki hiikiimlerin tamamini kapsayan bir kavramdir. Klasik kaynaklarda bu kavram,

“‘din’* kavramina kiyasla daha fazla vurgulanmistir (Tiircan, 2010: 571).

Beyitte sair, seriat (Islam hukuku) yolunda ilerlemenin giinden giine arttigini ve
gelistigini ifade etmektedir. ‘‘Terakki’® kelimesi, bir konuda ilerleme veya gelisme
anlamma gelir, burada da Islam’m ve seriatin zaman i¢inde daha fazla yayilmaya ve
giiclenmeye devam ettigini belirtir. ‘‘itmekde ihata keremiin sehr ile meb’sis’* ifadesi ise
daha derin bir anlam tasir; burada ‘‘ihata’‘ kelimesi, bir seyi sarma, ¢evreleme anlamina
gelir ve bu, seriatin comertlik ve adaletle tiim toplumlar1 kusatma arzusunu simgeler.
““Sehr ile meb’Gs’¢ kismi ise, bir anlamda sehirdeki yonetimle veya toplumla iligkili bir
yoneticinin bu seriati koruma ve yayma gorevine atifta bulunuyor olabilir. Sair, seriatin

toplumda adaletle yayilmasinin, comertlik ve fedakarlikla saglandigmi dile getirmektedir:
Giinden giine kilmakda terakki bu seri’at
[tmekde ihata keremiin sehr ile meb’@s (G. 38/2)

(Giinden giine bu seriat ilerleme saglamakta, comertliginin sohreti ile yeniden

canlandrilarak kusatilmistir.)

Islam'm temel iki yOniine, yani seriat ve tarikat dgretilerine atifta bulunmaktadr.
Seriat bilgisinin, yani Islam'm temel hiikiimlerinin ve yasalarinm, Allah'm elgisi
Peygamber Efendimiz (Hz. Muhammed) tarafindan yayildigmi anlatir. Peygamber,
seriatin kaynag1 ve Ogreticisi olarak kabul edilir. Diger yandan ‘‘Tarikat sirinun bahri
‘Aliyyiti’l-Murtaza’dandur’® kismi, tasavvufun derin bilgisi ve sirlarmin, Hz. Ali'nin

(Imam Ali) ogretilerinden geldigini ifade eder. Hz. Ali, tasavvuf yolunun 6nemli
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figtlirlerinden biri olarak kabul edilir ve onun 6gretileri, sufilerin manevi yolculuklarinda
temel bir rol oynamaktadir. Bu beyitte, seriatin ve tarikatin birbirinden farkli olsa da

birbiriyle drtiisen kokenlerine ve islam'daki derin yerlerine dikkat ¢ekilmektedir:
Ser’at ‘ilminiin nesri Restl-i Kibriya’dandur
Tarikat sirinun bahri ‘Aliyyili’l-Murtaza’dandur (G. 64/1)

(Seriatin ilminin yayimasi, Restil-i Kibriyd dan (Peygamber Efendimiz’den)

gelir; tarikatin surri ise Aliyyii'I-Murtazd 'dan (Hz. Ali’den) gelir.)

Seriat, tarikat ve hakikat yolunda olanlar1 bir arada ifade ederek, her ii¢ yolun da
ehli olduklarmi belirtmektedir. Seriat, Islam’m temel kurallari, tarikat ise manevi
yolculuk ve tasavvuf yolu, hakikat ise en derin ilahi ger¢cegi ifade eder. Sair, bu ii¢ yolun
bir arada yiirlitiilmesinin, bir insanin tam anlamiyla gercek bir miirsit ve mutasavvif
olmasi i¢in gerekli oldugunu vurgular. Bu beyitte, diinya bilgisi ve diinyevi yasantidan
uzaklasan zahidlerden farkli olarak, sairin ve miirsitlerin sahip oldugu derin manevi ve

ilahi bilgiye vurgu yapilmaktadir:
Biz seri’at hem tarikat hem hakikat ehliyiiz
Kur1 zahid sanma ey sifi cihan ‘irfaniyuz (G. 88/2)

(Biz, seriat, tarikat ve hakikat ehliyiz; ey sufi, bizi kuru zahid sanma, biz diinya
irfaniyiz.)

2.3.11. Seytan-iblis

““Satn’¢ kokii uzaklagsmak, hayirdan ayrilmak, muhalefet etmek; ‘‘seyt’® kokii ise
ofkesinden yanip tutusmak anlamlarma gelmektedir ve ‘‘seytan’* kelimesinin bu
koklerden tiiredigi diisiiniilmektedir. Dini anlamda, hayirdan ve rahmetten uzaklagmis
yaratik; yanip helake maruz kalmis varlik anlamim tasir. Kur’an-1 Kerim’de ‘‘seytan’
kelimesi seksen sekiz yerde, ““iblis’* kelimesi ise on bir yerde gegmektedir (Celebi, 2010:
99).

Insanin aska ve diinyevi arzulardan uzaklasmasinin, ashinda bir icsel bozulma veya
sapma oldugunu anlatir. ““Adem gibi’* ifadesi, ilk insan ve ilk hata yapmus varlik olan
Adem’e bir gonderme yapar. Asiklarmi terk etmek, insanm gonliindeki sevgiyi ve
baglilig1 kaybetmesi anlamina gelir. ““Ol mah’¢ (o ay) burada bir sevgiliyi, giizelligi

temsil eder. Sair, askla ve manev1i baglilikla iliskisini kesmis olan kisiyi elestirir ve onun,
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cennet gibi manevi yiiksek bir mekanda bile seytanla oynamaya, yani nefsine ve kotii
arzularina diismeye mahkim oldugunu sdyler. Bu beyitte, gercek ask ve bagliligin
kaybedilmesinin, insant diinyevi kotiilikler ve manevi karanliklarla yiizlesmeye
stiriikleyecegi anlatilmaktadir. Cennet kdyii, bir sembol olarak, ruhsal yiiksekligin ve saf
sevginin oldugu yeri simgelerken, seytanla oynamak da kotii bir ahlaka, i¢csel karanliga

diismeyi ifade eder:
Adem gibi ‘ussakini terk eyleyiip ol mah
Ol kliy-1 behistinde ki seytan ile oynar (G. 66/3)

(O ay (viizlii), Adem gibi dgsiklarim terk edip cennet mahalinde seytanla

oynar.)

Adem’in cennet hayatmm bile huzurlu olamayacagmi anlatmaktadir. Burada
““Cennet-i kity’* (cennet kdyii), manevi bir yer veya yiiksek bir ahlaki durum olarak
kullanilir. Ancak Adem, bu huzurlu ortamda bile rahat edememistir. Bunun nedeni,
“‘rakib-i bed-lika’‘ (kotii niyetli rakiplerin) seytanin fitnesine kapilarak, onu yoldan
saptirmalaridir.  Sair, bu beyitte insanin i¢sel huzuru ve yiikksek manevi durumu
koruyabilmesinin, dissal kotiiliikler ve seytani etkilerden uzak durmasma bagli oldugunu
vurgular. Seytan, burada sembolik olarak insani kotii yollara saptiran, manevi huzuru
bozan bir giic olarak gosterilmektedir. Bu beyit, insanin i¢sel dengeyi ve huzuru
bulabilmesi i¢in nefsine ve dissal kotiiliiklere karsi siirekli bir uyaniklik ve direncin

gerekli oldugunu hatirlatir:
Cennet-i kiiyunda Adem olmad1 astide-hal
Ciin rakib-i bed-lika igvada seytan oldilar (G. 67/4)
(Cennet koyiinde Adem, huzurlu olamadi; ¢iinkii kotii yiizlii rakip (oln)
seytamin oyunlarina kapidilar.)

Diinya zevklerine dalan ve gegici hazlarla ruhsal bir baglilik kuran insani elestirir.
“Fani’‘ kelimesi, gegici olani, diinya zevklerini ifade eder. Bu hazlar1 igen, yani diinyasal
hazlarla mesgul olan kisi, bedeni ve ruhsal varligiyla seytanin etkisi altina girer. ‘‘Basdan
ayaga kadar toptolu seytan didiler’* ifadesi, kisinin tiim bedeninin ve varliginmn seytan
tarafindan etkilenmis oldugunu ifade eder. Seytan burada, insanm i¢indeki kotii diirtiileri,

nefsani arzular1 ve maddi tutkular1 simgeler. Sair, bu beyitte, diinyevi zevklere dalmanin

128



insan1 manevi karanliga, nefsin etkisi altina soktugunu ve insanin tam anlamryla seytanin

etkisiyle hareket ettigini anlatir:
Simdi fani meyini nds identi a’zas1
Basdan ayaga kadar toptolu seytan didiler (G. 86/2)

(Simdi, fdni meyini icen ve bedeninin her bir parcasi, bastan ayaga kadar
tamamen seytan demistir.)

Allah’a dua ederek, kotiiliik ve serlerin kendilerine musallat olmamasi i¢in yardim
dilemektedir. “‘Ser-i esrar’* (kotiiliiklerin kétiiliigii), ozellikle Iblis ve onun etkisi
altindaki kotiiciil giiglere isaret eder. *“Iblis teki firka-i agyar’* ise, Iblis'in etkisiyle sapkin
ve kotii yolda olan gruplari ifade eder. Buradaki ‘‘firka-i agyar’* (baska gruplar), gergek
yoldan sapmus, Islam’m dogru yolunu terk etmis kisiler olarak anlasilabilir. Sair, Allah’a
yonelerek, hem dissal kotiiliiklerin hem de Iblis’in yoluna sapan gruplarm kendilerine
zarar vermemesi i¢in ilahi yardim talep etmektedir. Bu beyit, insanin koétiiliikklerden ve

sapkin yollardan korunma dilegini ifade eder:
Ya Rab bize itme ser-1 esrar musallat
Iblis teki firka-i agyar musallat (G. 118/1)

(Ya Rab, bize kotiiliigiin serini musallat etme; Iblis’in etkisiyle baska
gruplarn firkasi bize musallat olmasin.)

Beyitte, cennet yolunun, seytana diisman olan kisiden miistagni (yani ona ihtiyag
duymadan) kaldig1 belirtilir. Bu ifade, faziletli ve temiz bir kisinin artik kendi yolunda
ilerledigini, seytanim hilelerinden uzaklastigini vurgular. Ikinci misrada ise sair, bu temiz
ruhlu kisinin (caninmn Adem’i) bu gece bir cennete diistiigiinii ifade eder. Burada ““bir
cennete diismek’* ifadesi, ya ruhsal bir yiikselisi ya da kisinin manevi bir huzur ve
mutluluk buldugu durumu anlatir. Beyitte, insanin i¢ diinyasinda yasadigi bir armma ve

ilahi huzura erisme durumu ima ediliyor:
Old1 miistagni rakib-i iblisden kiiy-1 behist
Diisdi bir cennete bu ‘Adem-i canum bu gice (G. 221/5)

(Cennet yolu, seytamin diismani olan kisiden miistagni oldu (ona ihtiyag

duymadi); bu gece canimin Adem'i, bir cennete diistii.)
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2.3.12. Tevbe

Arapcada ‘‘tevbe’* kelimesi, geri donmek, riicu etmek ve donlis yapmak
anlamlarina gelmektedir. Allah Tedla’ya nispet edildiginde ise kulun tévbesini kabul edip
lutuf ve ithsaniyla ona yonelmesi anlaminda kullanilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de tovbe
kavrami seksen sekiz yerde gegmekte olup, bunlardan otuz besinde Allah Teald’ya,

digerlerinde ise insanlara nispet edilmistir (Topaloglu, 2012: 279).

Sairin sevgilisinin giizelligini 6verken yaptigi bir hatay1 kabul etmesiyle ilgilidir.
Ik misrada, sevgilisinin milkemmel endamin1 servi (uzun ve diizgiin agac) gibi goriip bu
benzetmeyi yaptig1 i¢in hata ettigini ifade eder. Servi, giizel ama diinyevi bir unsurdur.
Ikinci misrada ise, yaptig1 bu hatadan dolay: yiiz kez tevbe ettigini ve sevgilisinin
endamiin aslinda tiba agacina (cennet agaci) benzedigini anladigini belirtir. Tiba agaci,
Islam'da cennetin simgesi olup, burada sevgilinin giizelliginin kutsal ve essiz oldugunu
vurgular. Beyit, sevgilinin giizelliginin diinyada benzeri olmayan ilahi bir 6zellik

tasidigini ifade eder:
Kamet-i miimtazene servi didiim kildum hata
Tevbe yiiz kez kametiin tiba imis ben bilmediim

(Ozel endamina servi dedim, hata ettim. Yiiz kez tevbe ederim, senin endamin tiiba

imis, ben bilmiyordum.)
2.3.13. Miisrik

“Miisrik’* kelimesi, Islam terminolojisinde Allah'a ortak kosan, yani Allah'in
yaninda bagka ilahlar kabul eden kisiyi ifade eder. Miisrikler, tevhid inancina (Allah'in
birligi) aykir1 olarak, Allah'tan baska varliklara da ibadet ederler. Islam'da miisriklik,
biiyiik bir giinah olarak kabul edilir ve tevhid inancinin temel prensiplerinden biri olan
Allah'm birligine aykiridir.  ““Miisrik’¢ kelimesi, Allah'a ortak kosan, yani Allah'n
yaninda baska ilahlar kabul eden kisiyi ifade eder. ik misrada, Hz. Muhammed'in (s.a.v.)
miiminler toplulugunun iftihar1 oldugu belirtilir. Bu, onun Islam iimmeti i¢in ne kadar
degerli ve 6nemli bir lider oldugunu vurgular. Hz. Muhammed'in miisriklere karsi tam bir
heybet sahibi oldugu ifade edilir. Bu, onun Allah'a ortak kosanlara kars1 durusunu ve
onlarn yanlis inanglarma karst gosterdigi kararliligi anlatir. Beyit, Hz. Muhammed'in

miiminler i¢in bir 6nder ve miisriklere kars1 giiclii bir lider oldugunu ifade eder:
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[ftihar-1 ziimre-i mii’ mindiir amma ol Resil
Miisrike kiilli mehabetdiir Muhammed Mustafa (G. 6/4)

(O Resul, miiminler toplulugunun iftiharidir, Muhammed Mustafa, miisriklere karsi

tam bir heybet sahibidir.)
2.3.14. Haram

Haram, Islam dininde yapilmasi kesin bir sekilde yasaklanmis olan fiil, davranis
veya seyleri ifade eder. Haram olan bir seyi yapmak, dinen biiylik giinah sayilir ve ahirette
cezay1r gerektirir. Haram, Kur’'an-i Kerim’de ve Peygamber Efendimiz’in (Sav)
hadislerinde agikga belirtilmistir. Ornegin, icki igmek, zina, hirsizlik, faiz yemek ve yalan
sOylemek haram fiillere; domuz eti ve kan yemek ise haram nesnelere 6rnektir. Haramin
karsit1 helaldir, yani dinen izin verilen, yapilmasinda sakinca bulunmayan seylerdir.

Miisliimanlar, haramdan sakinmay1 Allah’in emrine itaatin bir gostergesi olarak goriir.

Beyitte ‘‘haram’* kelimesi, Islam'da yasaklanan veya helal olmayan seyleri ifade
eder. Ilk musrada, sair, sevgilisi olmadan diinyadaki biitiin zevklerin ve eglencelerin
kendisi i¢in haram oldugunu ifade eder. Bu, sevgisizligin ve askin eksikliginin
yasamindaki tiim keyif ve mutlulugu degersiz hale getirdigini belirtir. Sair, sevgilisinin
kirmizi sarabi sunan giil dudakli oldugunu ve onsuz kendisini nerede bulacagini sorgular.
Burada ‘‘bade-i hamra’* kirmiz1 sarab1 simgelerken, ‘giil-fem’¢ giil dudakli sevgiliyi
temsil eder. Sair, sevgilisi olmadan bu diinyadaki tiim giizelliklerin ve zevklerin anlamsiz
oldugunu ifade eder. Haram kelimesi iizerinden, sevginin yoklugunun tiim diinyevi

zevkleri haram kildig1 vurgulanir:
Cihanda zevk-i ‘isretler bana sensiiz haram old:

Efendiim bade-i hamrayi giil-fem kande ben kande (G. 233/2)

(Bu diinyada, sensiz olan zevk ve eglenceler bana haram oldu, Efendim, kirmizi

sarabi sunan giil dudakliyr nerede, ben nerede?)
2.3.15. Helal

Helal, Islam dininde yapilmasina veya kullanilmasma izin verilen fiil, davranis ya
da seyleri ifade eder. Helal kavrami, Kur’an-1 Kerim ve Peygamber Efendimiz’in (sav)

hadislerinde belirlenen kurallara uygun olan her seyi kapsar. Helal, Miisliimanlar i¢in
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hayatin her alaninda bir 6lgiittiir ve yeme-igmeden ticarete, davraniglardan ibadete kadar
pek cok konuda rehberlik eder. Ornegin, temiz ve Islami usullere gére kesilmis
hayvanlarin eti helal kabul edilir, diiriist bir sekilde kazanilan mal helaldir. Helal,
Islam’da Allah’1n r1zasina uygun bir yasam siirmenin temel taslarmdan biridir ve kisinin

hem diinyada hem ahirette huzur bulmasina vesile olur:

““Helal’ kelimesi, Islam hukukunda yapilmasina izin verilen, dinen yasaklanmamis
olan anlaminda kullanilir. Ik musrada, sair, muhatabinin 6zelliklerini (evsafini) tam
olarak yazamadigini ifade eder. Bu, sairin muhatabina olan saygisin1 ve ona duydugu
derin hayranlhigi dile getirir. Sair, bu eksikligi i¢cin muhatabindan her sekilde hakkin1 helal
etmesini ister. Burada ‘‘helal etmek,’* bir kisinin bir bagkasia olan hakkini1 bagislamasi
ve ona karst bir hak iddiasinda bulunmamasi anlamina gelir. Beyit, helal kelimesi
iizerinden, sairin muhatabina olan icten bagliligini ve ona kars1 duydugu saygiy: ifade

eder:
Evsafuni layikla rakam itmediim asla
Her vech ile bu hakkunuzi bize helal it (G. 35/4)
(Ozelliklerinizi tam olarak yazamadim, Her sekilde bu hakkiniz: bize helal edin.)

Beyitte ‘‘helal’* kelimesi, Islam hukukunda yapilmasma izin verilen, dinen
yasaklanmamis olan anlaminda kullanilir. Ilk misrada, Sabri'nin gdzlerinin kirpiginden
vurulmus bir sehit oldugu ifade edilir. Burada “‘tir-i miijgan’* (Kirpiklerin oku) metaforik
olarak kullanilarak, sevgilinin gozlerinin etkileyici giicii ifade edilir. Sabri'nin diinyadan
ayrilacagi ve artik ona hakkim helal edilmesi gerektigi belirtilir. ‘‘Helal etmek,’* bir
kisinin bir baskasina olan hakkmi bagislamasi ve ona karsi bir hak iddiasinda
bulunmamasi1 anlamina gelir. Beyit, helal kelimesi iizerinden, Sabri'nin sevgilisi

tarafindan affedilmesini ve ona kars1 olan tiim haklarin bagislanmasini istemektedir:
Sehid-1 tir-1 miijjgdnun olupdur Sabri-i zari
Cihandan gidicek gayri ana sen de helal eyle (G. 240/5)

(Gézlerinin kirpiginden vurulan zavalli Sabri, Diinyadan gidecek, artik sen de ona

hakkini helal et.)
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2.3.16. Miinkir

Miinkir, islam’da Allah’in varligini, birligini veya dinin temel esaslarmi inkar eden,
kabul etmeyen kisiyi ifade eder. Miinkir, iman etmedigi i¢in dinen kafir (inkarci) sayilir
ve bu durum, Islam inancina gore ahirette biiyiik bir cezayr gerektirir. Miinkirlik, hem
Allah’a hem de peygamberlere, kutsal kitaplara, meleklere, ahirete veya kader gibi iman
esaslarindan birine karsi gelmeyi kapsayabilir. islam, miinkir olanlar1 hakikati kabul
etmeye ¢agirr ve inkarm cezasindan sakindirir, ancak bu c¢agri teblig, hikmet ve giizel

nasthat yoluyla yapilmalidir.

““Miinkir’* kelimesi, inkar eden, yani Allah'm varhigini ve birligini kabul etmeyen
kisi anlammda kullanilmistir. ik misrada, sair kendisine hitap ederek, bu diinyadaki
olaylardan ve goriinenlerden ibret almasini ogiitler. Bu, evrenden ve yasamdan ders
cikarmanin Onemini vurgular. Sair gonliine hitap ederek, miinkirlerin Oniinden
kagmamasini sOylemistir. Bu, inkarcilarin ve dogru yoldan sapanlarin etkisinden uzak
durmanin gerekliligini ifade eder. Miinkir kelimesi iizerinden, iman1 zayif olan ya da

inanc1 olmayan kisilerin manevi yolculukta nasil bir tehlike olusturabilecegi anlatilir:
Ey Sabri bu ay giinden al ‘ibreti is bu kevnden
Her bir miinkiriin 6niinden ka¢ m1 didiim goniil sana (G. 18/5)

(Ey Sabri, bu dlemden bu ay ve giinden (bunlara bakarak) ibret al, géniil sana her

miinkirin ontinden ka¢ mi dedim?)

“Miinkir’¢ kelimesi, Allah'm varligmi ve birligini inkar eden kisi anlaminda
kullanilmustrr.  IIk  musrada, sair, miinkirlerin bin defa da sdylesen Hakk’a
inanmayacaklarini ifade eder. Bu, inkarcilarin kat1 kalplerini ve iman etmeye karsi olan
direnislerini gosterir. ikinci misrada ise, miinkirlerin ancak ceza giiniinde inanacaklari
belirtilir. Ceza giinii, Islam inancinda kiyamet giinii ya da mahser giinii olarak bilinir ve
insanlarm yaptiklarinin hesabini verecekleri giindiir. Sair, miinkirlerin ancak bu biiyiik
hesap giinii geldiginde gercegi goreceklerini ve inanacaklarini ifade eder. Beyit, miinkir
kavrami lizerinden, imani1 zayif olan ya da inanci olmayan kisilerin gercegi ancak

kaginilmaz olan ceza giiniinde anlayacaklarin1 vurgular:
Miinkirlere bin def’a disen Hakk’a inanmaz

Anun inanacak yeri ta riiz-1 cezadur (G. 65/6)
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(Miinkirlere bin defa desen de Hakk’a inanmazlar, Onlarin inanacaklart yer ancak

ceza giintidiir.)

“Miinkir’* kelimesi, Allah'm varligin1 ve birligini inkar eden kisi anlaminda
kullanilmistir. Kisinin Allah’in diismanindan (hasm-1 Bari’den) korkup korkmadigini
sorar. Bu, kisinin Allah’a karsi olan sorumlulugunu ve inkdrin getirebilecegi cezalar1
hatirlatir. Bari, Allah’in yaratic1 sifatlarindan biri olarak kullanilmistir. Lanetlenmis
nefisle (melin nefis) konusarak onun inkarciligini sorgular. Nefis, insanin arzu ve
isteklerini temsil ederken, burada 6zellikle kotiiliik yapmaya ve Allah’tan uzaklastirmaya
calisan nefis anlaminda kullanilmistir. Miinkirlik, Allah’1 inkar etmek ve O’na karsi
gelmek anlaminda ele alinmistir. Beyit, miinkir kelimesi iizerinden, insanin inkarciligini
ve bu inkarm getirebilecegi manevi sonuglar1 sorgular. Sair, nefsi Allah’a kars1 gelmekten

ve inkarciliktan vazge¢meye ¢agirir:
Korkmadun m1 hasm-1 Bari’den ‘aceb
Bu ne miinkirlik aya mel’tn nefis (G. 103/3)

(Acaba Bdri’nin diismamndan korkmadin mi, Bu ne inkdrcilik, ey lanetlenmis

nefis.)

2.3.17. Ummet

Ummet, Islam’da aynm1 inan¢ ve degerleri paylasan, Allah’a ve Peygamber
Efendimiz Hz. Muhammed’e (sav) iman eden tiim Miisliiman toplulugunu ifade eder.
Ummet kavramu, dinf bir bagliligm yani sira kardeslik, birlik ve dayanisma duygusunu da
icerir. Kur’an-1 Kerim’de limmet, bazen belirli bir peygamberin teblig ettigi topluluk,
bazen de tiim insanlik anlaminda kullanilir. islam’da iimmet olmanin temelinde, dini ve
ahlaki kurallara uyarak Allah’a kulluk etmek, adalet ve merhameti gozetmek,
yardimlagsma ve dayanisma i¢inde olmak yer alir. Peygamber Efendimiz (sav), immeti
arasinda higbir istiinliikk olmadigini, insanlarm takva ve Allah’a yakinlk ile deger
kazandigini vurgulamistir. Ummet, sadecedinibir bag degil, ayn1 zamanda evrensel bir

kardeslik ve sorumluluk anlayisini da temsil eder.

“Ummet’* kelimesi, Islam peygamberi Hz. Muhammed'in (s.a.v.) takipgileri ve ona
inananlar anlammda kullanilmustir. Ik misrada, sair, Hz. Muhammed'in en diisiik

seviyedeki asik iimmeti olduklarini ifade eder. Bu, immetin kendi i¢inde tevazu ve derin
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bir baglilikla, Peygamber'e olan sevgisini ve sadakatini gosterir. Sair, Allah’a hitap
ederek, lituflarin sahibi olan Allah'tan, Hz. Muhammed'in hatir1 i¢in kendilerine
merhamet etmesini diler. Bu, iimmetin Allah’tan yardim ve merhamet talebinde
bulunurken, Hz. Muhammed'in sefaatine ve onun Allah katindaki yiiksek makamina
duyulan giiveni ifade eder. Ummet kelimesi iizerinden, sair iimmetin Hz. Muhammed'e
olan bagliligmi, ona duydugu sevgiyi ve onun sayesinde Allah'tan merhamet umdugunu

dile getirir:
Asik-1 kemter kemini iimmetiyiiz Ahmed’iin
Ey keremler kan1 anun hakki ¢iin irham lena (G. 1/5)

(Biz, Ahmed'in (Hz. Muhammed'in) en diisiik seviyedeki dsik iimmetiyiz, Ey
keremler (liituflar) sahibi, onun hakki icin bize merhamet et.)

Hz. Muhammed'in (s.a.v.) takipgileri ve ona inananlar anlamimnda kullanilmustir. Tlk
misrada, sair Sabri'nin giicsiiz oldugunu ifade eder ve Allah'tan onu iimmetlige (Hz.
Muhammed'in immetine) kabul etmesini diler. Bu, kisinin kendi acizligini ve zayifligin
kabul ederek, Allah'tan yardim ve kabul diledigini gosterir. Hz. Muhammed'e ‘‘sefaat
menba’t’‘ (sefaat kaynagi) ve ‘“izz i pendhum’* (onlarin izzeti ve siginagi) olarak hitap
edilir. Bu, Hz. Muhammed'in sefaat yetkisini ve i{immetine olan sevgisini ve
koruyuculugunu ifade eder. Sair, Hz. Muhammed'in Allah katindaki yiiksek makamina
ve onun iimmetine olan merhametine giivenerek, Sabri'nin immetten kabul edilmesi igin

dua eder:
Na-tiivanun Sabri’yi iimmetlige eyle kabil
Ey sefd’at menba’1 ‘izz i penahum Mustafa (G. 8/5)
(Ey sefaat kaynagi Mustafa, giigsiiz Sabri'yi timmetlige kabul et.)

Sair, Hz. Muhammed'den Sabri'yi immetine kabul etmesini diler. Allah’in elgisine
duydugu derin bagliligi ve limmetin bir pargast olmanin 6nemini ifade eder. Hz.
Muhammed’in sayesinde Sabri’nin ceza giiniinde (r(iz-1 ceza) azap ¢ekmemesi i¢in dua
edilir. Ceza giinii, Islam inancinda kiyamet giinii ya da mahser giinii olarak bilinir ve
insanlarin yaptiklarinin hesabini verecekleri giindiir. Sair, Hz. Muhammed'in sefaatine

olan giivenini ifade ederek, onun manevi destegi ile Sabri’nin azap ¢ekmemesini temenni
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eder. Ummet kelimesi {izerinden, iimmetin Hz. Muhammed’e olan baghligini, onun

sefaatine duyulan giliveni ve ceza giliniindeki kurtulusu vurgular:
Y4 Restlallah bu Sabri iimmetin eyle kabiil
Cekmesiin sayende ol rliz-1 cezalarda ‘azab (G. 21/5)

(Ey Allah’in Resulii, bu Sabri’yi timmetine kabul et, sayende o0, ceza

glinlerinde azap ¢ekmesin.)

Sair, caresiz Sabri'yi immetlige (Hz. Muhammed'in immetine) kabul etmesini
diler. Bu, kisinin kendi acizligini kabul ederek, Hz. Muhammed’in timmetine dahil
olmanm Onemini ve bu baghligin manevi degerini vurgular. Sefaat dostu olan Hz.
Muhammed'den, kendisinin de layik olmasi i¢in dua eder. Sefaat, Islam'da kiyamet
giiniinde Peygamber'in immetine yardim etmesi ve Allah katinda onlar i¢in araci olmasi
anlamina gelir. Sair, Hz. Muhammed'in sefaatine olan inancini ve iimmetin bir parcasi

olarak kabul edilmenin, manevi kurtulus i¢in 6nemini ifade eder.

Ummet kelimesi iizerinden, sair iimmetin Hz. Muhammed'e olan bagliligini, onun

sefaatine duyulan giiveni ve immetlige kabul edilmenin 6nemini vurgular:
Ummetlige bu Sabri-i na-car1 kabul it
Ta layik ola ana da ey yar-1 sefa’at (G. 28/5)

(Bu ¢aresiz Sabri'yi timmetlige kabul et, ey sefaat dostu, ben de ona layik

olayim.)

Hz. Muhammed'in immeti (takipgileri), ashabi (yakin arkadaslar1 ve sahabeleri) ve
ahbab1 (dostlar1) ile konustugu belirtilir. Bu, onun 6gretilerini ve rehberligini takip
edenlerin genis bir toplulugu ifade eder. Bu s6zlerin yaziya gegirilip miibarek giizel sdzler
olarak hadis haline geldigi ifade edilir. Hadisler, Hz. Muhammed'in s6zleri, davranislari
ve onayladig1 durumlar olarak, islam diinyasinda biiyiik bir 6neme sahiptir. Bu sdzler,
Miisliimanlar igin rehberlik ve ilham kaynagidir. Beyit, immet kelimesi lizerinden, Hz.
Muhammed'in iimmetine olan etkisini, onun sozlerinin ve 6gretilerinin ne kadar degerli

oldugunu ve bu dgretilerin yaziya gecirilerek nesiller boyu aktarildigini vurgular:
Ummeti ashabma ahbabma nutk itdigi

Yazdilar old1 miibarek hiib-giiftan hadis (G. 42/2)
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(Ummeti, ashabi ve dostlarina séyledigi, Yazdilar, miibarek giizel sézler, hadis

oldu.)
2.4. DIGER DINLER

Calismanin bu bdliimiinde sairin siirlerinde islam disinda yer verdigi diger dinler
incelenmistir. Sair, divaninda Yahudilik ve Nasranilik kavramlarina ayni dortliikte yer

vermistir.
2.4.1. Yahudilik/ Nasranilik

Yahudilik, kutsal kitaba dayanan bir dindir. Hristiyanliktan farkli olarak, dinin
temelini kutsal kitaba yerlestirmesi bakimindan Islam dinine benzemektedir. Yahudi
inancina gore, Misa (as) peygamberlerin en biiyiiglidiir ve dinin temeli kutsal kitap olan

Tevrat’a dayanmaktadir (Harman, 2013: 197).

“Nasrani’‘ kelimesi, aitlik veya yardim anlamma gelen ‘‘nusret’ kokiinden
tiiremistir. Ayrica, Hz. Isa (as)’in dogdugu yerin ad1 olarak da bilinmektedir. Hristiyan
veya yardimci anlamlarmi tagiyan bu kelime, Kur’'an-i Kerim’de yalnizca bir kez

ge¢mektedir (Karaman, 2007: 518).

Sair, Yahudi ve Hristiyanlarin inanglarindaki yanlishiklara karsit bir itirazda
bulunmaktadir. ‘“Yahtdi sirk itdi zatuna hasa’¢ ifadesi, Yahudilerin Allah’a ortak
kosmalarini reddeder ve bunun kabul edilemez oldugunu vurgular. ““Salis i selase didi
nasard’ ifadesi ise, Hristiyanlarin teslis inancini elestirir; ““t¢lii birlik’¢ yani Baba, Ogul
ve Kutsal Ruh'un bir arada Tanr1’y1 olusturdugunu savunurlar. Sair, bu yanlis inanglar1
reddedip, Islam’m tek Tanr1 inancina, Allah’n birligine vurgu yapmaktadir. ‘‘Bunlardan
ecel-i a’lan miiberrda’* ifadesi, bu inanglarin yanlis olduguna isaret ederken, yiice 6liimiin
(gercek Oliimiin) masum ve dogru olan bir inangla miimkiin oldugunu belirtir. Beyitin
sonunda ise, sair, tek bir Allah’a inanarak, bu iddiay1 agikliyor ve Allah’a olan bagliligini
ifade etmektedir. Bu beyitte, farklidiniinanglarmn yanhshklar1 karsisinda, Islam'in temel

inanci olan tevhid (birlik) 6gesi savunulmaktadir:
Yahiidi sirk itdi zatuna hasa
Salis 1i selase didi nasara
Bunlardan ecel-i a’lan miiberra

Birligin eyleriim iddi’a ya Rab (1. 26/3)
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(Yahudi, Allah'a sirk kostu, hdsd, Hristivanlar, Allah'a ti¢lii birligi (teslis)
atfetti. Senin yiice varligin bunlardan miinezzehtir, Birligini iddia ederim, ey

Rabbim.)
2.5. AYET VE HADIS iKTIBASLARI

Klasik Tiirk siirinin kokleri, Arap ve Fars edebiyatina dayanmaktadir. Bu
edebiyatin beslendigi temel kaynaklar arasinda Kur'an-: Kerim, hadisler, peygamberler
ve evliyalarin hayat hikayeleri, tasavvuf, Sehndme ve yerel kiiltiirel 6geler yer alir.
Sairler, ozellikle Kur'an-: Kerim't merkez alarak bu kaynaklardan esinlenmislerdir.
Kur'an-: Kerim'deki ayet ve surelerden telmih yoluyla (gondermeler yaparak), tam ya da
kismi iktibaslar (almtilar) yaparak faydalanmislardir. Ayrica, sure isimlerini anarak
beyitlerin anlamin1 derinlestirmis, sanat ve edebi oyunlar iiretmis ya da sure isimlerini
tevriyeli (¢ift anlamli) bi¢imde kullanmislardir. Bu baglamda sure isimleri, genellikle

tesbih (benzetme) araci olarak kullanilmistir (Celik, 2001: 132).
2.5.1. Ayetler

Sabri Divani’nda 22 ayet iktibasina rastlanilmistir. Ayetler alfabetik siraya gore
diizenlendikten sonra ayetin Tiirkce okunusu, parantez iginde surenin Kur’'an-i
Kerim’deki siras1 ve ayet numarasi, en nihayetinde ayetin Tiirk¢e agiklamasi verilmistir.
Tirkge aciklamasi yapilirken ayet biitiinlii§ii esas almarak ayetin dogru anlasilmasina

Ozen gosterilmistir. Divanda toplam yirmi iki adet ayet iktibasinin agiklamasi yapilmistir.
2.5.1.1. ‘Allema’l-esma
(Allah, Adem’e) isimleri(n tiimiinii) 6gretti.”* (Bakara, 2/31-32)

Allah Teéla, Hz. Adem (as)’1 yaratip ona tiim varliklarm isimlerini, bu isimlerin
anlamlari ve niteliklerini 6gretmis, ayn1 zamanda dil icat etme yetenegi de vermistir.
Bu, insanin hem icsel anlam diinyasinda derinlik kazanmasint hem de g¢evresindeki
varliklar1 anlamasini saglayan bir ilimdir. Allah, daha sonra meleklere hitap ederek Hz.
Adem’e dgretilen bu bilgileri onlardan da sdylemelerini istemistir. Ancak melekler, Hz.
Adem’in sahip oldugu bilgiye ulasamayacaklarim fark etmis ve onun halife olmaya
uygun bir varlik oldugunu kabul etmislerdir. Clinkii melekler, insanin sahip oldugu bu
0zel bilginin kendilerinden farkli ve daha derin oldugunu anlamislardir. Bu olay, insanin
“esmad’‘ (isimler) bilgisi sayesinde, sadece meleklerden degil, diger tiim varliklardan da

iistiin oldugunu ortaya koyar. Bu istiinliik, insanin yalnizca yaratiigindaki farklilikla
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degil, ayn1 zamanda ilim ve anlayis noktasindaki ayricaligiyla da belirginlesir. Bu, insanin

Allah’1n yeryiiziindeki halifesi olma vasfini pekistiren 6nemli bir 6gretiyi ifade eder.

Sair, insanin manev1 bilgisi ve yiiksek anlayisiyla ilgili derin bir bakis agis1 sunar.
Burada “‘esma’‘, Allah’mn isimleri veya her seyin yaratilisindaki ilahi isaretleri ifade eder.
Sair, bu isaretlerin her zaman insanin ruhunda var oldugunu ve her an bu bilgilerin insanin
icinde mevcut oldugunu belirtir. ‘“Men ‘arafe sirrina olanlar mahrem’* kismi, “‘Sirr1
bilenler, bu swra mahrem olanlardir’® anlamina gelir. Burada ‘‘si’* Allah’in
yaratilisindaki derin anlamlar ve ilahi bilgiyi ifade eder. Sair, bu sirra vakif olanlarmn, bu
bilgiyi icsellestirenlerin, ona yakin olanlarin manevi agidan yiiksek bir konumda
olduklarini ifade eder. Beyitte genel olarak, insanin i¢indeki ilahi bilgiyi ve esma alemine
dair derin isaretleri fark etmesi, manevi yolculugunun temelidir. Gergek bilgiye ulagsmak,

sirlar1 kesfetmek ve bedenin Otesine ge¢mek, bu yiiksek bilginin getirdigi bir arayisin

sonucudur:
Rumiiz-1 ‘alleme’l-esmay1 her dem
Viiciidunda mevcad bilen er imis
Men ‘arafe sirrina olanlar mahrem
Cismin serha serha kilan er imis (I. 109/1)

(Her zaman esma dleminin igaretlerini, viicudunda mevcut oldugunu bilen er

imig, kebdini bilme siwrrint bilenler, bu sirra mahrem olanlardir, bedenini parca

parca eden er kisi imis.)

Beyitte sair, insanin bilgelik ve derin anlayisa ulagsmak i¢in zihinsel kapasitesini ve
manevi bilgeligini gelistirmesi gerektigini ifade eder. ‘‘Nisan-1 allemii ’l-esmay1 bil’*
ifadesi, “‘Alemlerin isimlerinin isaretlerini bil’* anlamma gelir. Burada, sair, tiim
varliklarin ve yaratilisin sirlarii, bu evrenin derinliklerini anlamak igin ‘‘isimlerin
isaretlerini’* yani hakikatleri ve isaretleri bilmenin 6nemini vurgular. Diger yandan,
“Visal-i dil-ber-i ra’na nediir’* kismi, manevi bir kavusma ve agki simgeler. ‘‘Visal’*
(kavusma) burada, insanin ruhsal ve manevi bir 6zlemi veya Allah’a olan yakinlagsma
arzusunu temsil eder. “‘Dil-ber’* (goniil giizeli) ifadesi ise, gonlii fetheden, insanin kalbini
etkileyen giizellik veya sevgiliyi simgeler. Bu beyitte sair, insanin tiim evrenin sirlarini
bilebilse de, gonliin gercek aski ve manevi huzuru i¢in Allah'a kavugsmanin ne demek

oldugunu, ruhsal derinlige ulagmanin ne oldugunu, ancak ruhsal olgunlagma ve teslimiyet
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ile anlayabilecegini ifade eder. Yani, bilgi ve akil insan1 bir noktaya kadar gotiirse de,

gercek huzur ve agk, ancak igsel bir kavugma ve manevi bir bag ile anlagilabilir:
Niin nisan-1 ‘alleme ’l-esmay bil
Vav visal-i dil-ber-i ra’na nediir (G. 70/13)
(Alemlerin isimlerinin isaretlerini bil, giizeller giizeline kavusmak nedir?)

2.5.1.2. Alldhu samed/ lem yelid velem yiiled
O (Allah) higbir seye muhtag degildir.’* (Ihlas, 112/2)
““(0), dogurmadi, dogurulmad1.’* (ihlas, 112/3)

Bu ifadeler, Thlas Suresi'nde gegen ayetlerden almmuistir ve Islam inancinda Allah'in

benzersizligini, birligini ve hi¢bir seye muhtac olmadigini ifade eder.

Allah Sameddir. ‘‘Samed’* kelimesi, Arapgada ‘‘hi¢bir seye muhta¢ olmayan, her
seyin kendisine muhta¢ oldugu’* anlamina gelir. Bu ifadeyle Allah’in, hicbir eksikligi
olmadigmi ve tiim yaratilmislarin O’na ihtiya¢ duydugunu anlatir. Allah dogurmamis ve
dogmamistir. Bu, Allah’in ne bir evladi, ne de bir ebeveyni oldugu anlamma gelir.
Allah'in yaratilmislara benzemedigini ve onlarin 6zelliklerinden uzak oldugunu ifade
eder. Bu ayetler, Allah'im varligin, birligini ve essizligini agiklayan temel ifadelerdendir.
Islam'da Allah, yaratilmis higbir varliga benzemez; baslangici ve sonu olmayan, sonsuz

bir varliktir.

Sair, Allah’1n yiice sifatlarini ve O’nun essiz varligini anlatir. “‘Old1 Allahu samed’
ifadesi, Allah’in ‘‘Samed’* sifatin1 belirtir. ‘“‘Samed’* kelimesi, hem ‘her seyin ihtiyag
duydugu, ama kendisi hi¢bir seye muhta¢ olmayan’* anlamina gelir, hem de ‘ezeli ve
ebedi olan’* anlamini tasir. Bu sifat, Allah’m her seyin yaratict giicii oldugunu ancak
kendisinin higbir seye muhta¢ olmadigini ifade eder. “‘Lam yelid old1 zatun’* kismu,
““O'nun zat1 (varligl) dogmadr’® anlamina gelir. Burada sair, Allah’in baslangic ve sonu
olmayan, dogmayan bir varlik oldugunu ifade eder. Allah’m zat1 ne bir dogumla, ne de
bir yaratilisla meydana gelmistir; O, ezeli ve ebedi olandir. Burada, Allah’in essizligini
vurgulayan sair, O’nun higbir sekilde dogmamis oldugunu, bir varlik tarafindan
dogurulmadigim1 belirtir. Ayrica, Allah’a dair yapilan tanimlamalar da sl ve
tekrarlidir; O’nu tam olarak tanimlamak ve anlamak miimkiin degildir, ¢iinkii O’nun

varlig1 insan anlayisinin ¢ok dtesindedir. Bu beyitte, sair Allah’in en yiice sifatlarini ve
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varliginin essizligini dile getirir. Allah dogmaz, dogurmaz, hi¢cbir seye muhtag degildir

ve insan aklinin algilayamayacagi kadar yiice bir varliktir:
Old1 Allahu samed lem yelid old1 zatun
Hem velem yiiledi na’tiinde miikerrer didiler (G. 82/3)

(Allah, Samed (her seyin muhtag oldugu fakat kendisi hi¢bir seye muhtag
olmayan) oldu, O ’nun zati (varligi) dogmadi ve hi¢bir sey de O'ndan dogmadi.)

2.5.1.3. Erselnake
(Biz) Seni (ancak alemlere rahmet olarak) gonderdik.’* (Enbiya, 21/107)

Bu ayet, Allah’in Peygamber Efendimiz’i (s.a.v) Islam dini ile génderdigini ve bu
dini biitiin diger inanglardan iistiin kilmay: murad ettigini anlatir. Allah, Islam’1
yeryliziindeki tiim sistemler ve inanclar arasinda hak olan din olarak belirlemistir ve
Peygamber Efendimiz’in teblig ettigi mesajin dogruluguna sahit olarak kendisini yeterli
gormektedir. Ayet, Allah’m Resuliinii ‘‘hidayetle ve hak dinle’c génderdigini ifade eder.
Hidayet, dogru yol anlamina gelir; burada ise insanlarm dogruya ulagmalarini saglayacak
Islam dinini kastetmektedir. Allah, bu dini insanlar1 sapikliktan kurtarip dogru yola
iletmek i¢in gondermistir. Ayetin devaminda, Allah’in Islam’1 “‘biitiin dinlere iistiin
kilacagr’* vurgulanir. Islam’in iistiinliigii, onun hakikati temsil etmesi ve evrensel bir
mesaj tasimasiyla ilgilidir. Allah, islam’1 diger sistem ve inanglara kars {istiin kilacagm1

vaat etmektedir.

Bu beyitte, sair, ahiret ve mahser giiniiyle ilgili bir diisiinceyi dile getiriyor.
““Varinca riiz-1 mahserde bu Sabri ra-siyahiyla’® ifadesi, ‘‘Mahser giinii, bu Sabri’nin
kararmig ruhuyla geldiginde’‘ anlamina gelir. Sair, ahirette, giinahlar1 yiiziinden kararmis

bir yiizle mahsere gelen bir kisiden bahsediyor.

““‘Sefa’atden ani diir eyleme ey sah-1 erselnak’* kismi, ‘‘Onu sefaatten uzak tutma,
ey gonderilenlerin en yiicesi’* anlamina gelir. Burada ‘‘sefaat’‘, Hz. Muhammed’in (sav)
mahser giinii, immetine yardim etmesi ve onlarin giinahlarini affettirmesi anlamina gelir.
““Sah-1 erselnak’‘ ifadesi, ‘‘gonderilenlerin en yiicesi’* anlamina gelir, yani Hz.
Muhammed'e (sav) hitap edilmistir. Sair burada, glinahlarmin kararttig1 bir ruhu sefaatten
mahrum birakmamasi i¢in Allah’tan (veya Hz. Muhammed'den) dilekte bulunuyor. Bu

dilek, kisinin ruhunun kararmis olmasina ragmen, sefaatin o kisiyi kurtarmasi ve ona
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merhamet gosterilmesi istegidir. Genel olarak, sairin, glinahlariyla lekelenmis bir insanin
bile, sefaat araciligiyla affedilmesi ve kurtarilmasi i¢in dua ettigi, bu baglamda Allah’in

ve peygamberin merhametine sigindig1 vurgulanmaktadir:
Varinca riiz-1 mahserde bu Sabri ri-siyahiyla
Sefa’atden ani dir eyleme ey sah-1 erselnak (G. 144/5)

(Mahser giinii, Sabri kararmusg yiiziiyle geldiginde; onu sefaatten uzak tutma, ey

gonderilenlerin en yiicesi.)
2.5.1.4. Fesciid
““Secde ediniz.’* (isra, 17/61)

Secde, miislimanin Allah’a olan bagliligint ve kullugunu en giizel sekilde
gosterdigi bir eylemdir. Ayette, Allah’in yaninda bulunanlarin, yani meleklerin, O’na
ibadet etmekte acele ettikleri belirtilmektedir. Bu, meleklerin Allah’a olan derin
bagliliklarmi1 ve O’na karst duyduklar1 saygiy1 gosterir. Melekler, Allah’in emirlerine
itaat ederler ve O’na secde ederler. Allah’a olan ibadet ve kulluk gorevlerinin 6nemini
vurgular. Meleklerin Allah’a olan bagliliklari, miiminler i¢in 6rnek alinmasi gereken bir
durumdur. Bu ayet, Miislimanlarin ibadetlerinde acele ve ciddiyet gostermeleri
gerektigini hatirlatir; zira ibadet, Allah ile kul arasinda derin bir bag kurar ve bu bagin

stirekliligi, miiminlerin yagamlarinin merkezinde yer almalidir.

Beyitte sair, manevi bir yolculuk ve teslimiyetin igsel bir ¢eliskisini anlatmaktadir.
‘‘Hitab-1 fesciidiyu g idiip stictid1 ben’* ifadesi, ‘‘Secdeye ¢agiran hitaplar1 kulak verip,
ben de secde ettim’¢ anlamina gelir. Sair, Allah’a yakinlasma istegiyle, secdeye ¢agiran
ilahi hitaba kulak verir ve kendisi de secdeye kapanir. Bu, Allah’a teslimiyetin, insanin
en yiiksek hali ve ig¢sel arayisidir. Sair, secdeye kapanmasina ragmen, hala i¢indeki
giinahlarin ve hatalarin farkindadir. Sair, giinahlarinin farkinda oldugunu kabul etmekle
birlikte, yine de bir umutla, Allah’m rahmetine siginma dilegini ifade eder. Bu durum,
insanin i¢sel catismasmi ve hatalarmin bilincinde olmasina ragmen yine de affa ve
merhamete olan inancini1 simgeler. Beyitte genel olarak, insanin Allah’a yonelmesinin ve
secde etmesinin yani sira, i¢sel bir ¢eliski yasadigi, glinahlarinin farkinda olsa da yine de
Allah’in  rahmetine ve affina sigindig1 bir durum anlatilmaktadir. Sair, manevi

yolculugunda hem teslimiyetin hem de i¢sel hesaplasmanin varligini dile getirir:
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Hitab-1 fesciidityu gis idiip siicidi1 ben
Nice giimrahlar ser ¢ekdi hala ben didiim illa (G. 242/3)

(Fesciidi hitabina Kulak verip, ben de secde ettim, nice yolunu kaybetmisler bas
kaldwrdi, ben hala sadece (Allah) dedim.)

2.5.1.5. Fezkuriini/ Ezkurkum
“‘Beni anin ki ben de sizi anayim.’* (Bakara, 2/152)

““Ezkurkum’‘ ifadesi, Bakara Suresi’nin 152. ayetinde geg¢mektedir. Bu ayet,
““Fezkurini’‘ ifadesinin bir pargasidir ve ayetin tamamu su sekildedir: ‘‘Beni anin
(fezkurtini), ben de sizi anayim. Siikredin, bana nankorliik etmeyin.’* (Bakara, 2:152) Bu,
Allah’in kullarmma yonelik bir ¢agridir. Miisliimanlar, hayatlar1 boyunca Allah’1
hatirlamali, O’na yonelmelidirler. Bu anma, dua, ibadet ve zikir yoluyla gerceklestirilir.
Ayette Allah’in “‘ben de sizi anayim’‘ ifadesi, Allah ile kullar1 arasindaki karsilikli
iliskiyi ifade eder. Yani, kullarinin Allah’1 hatirlamasi, O’nun da kullarini hatirlamasina
neden olur. Bu, Allah’m rahmetinin ve sevgisinin bir gostergesidir. Ayetin sonunda
‘Stikredin, bana nankorliik etmeyin’¢ ifadesi, Allah’n verdigi nimetlere kars1 bir biling
ve tesekkiir etme ¢agrisidir. Insanlar, hayatlarmdaki her tiirlii nimeti Allah’tan aldiklarini
unutmamalidirlar. Nankorliik, insanin Allah’a kars1 olan sorumluluklarini ihmal etmesine

yol agabilir.

Sair, insanin en iyi ameli olarak Allah’in zikrini yapmasmi ¢gtitler. Allah’mn ismini
anmak, O’na yonelmek, her durumda ve her zaman O’na odaklanmak, en degerli ve
hayirli ibadetlerden biridir. Ayrica, bu zikrin karsilig1 olarak Allah da kulunu anar ve
O'nun rizasmi kazandirir. Beyitte genel olarak, sair, Allah’in zikrinin insan hayatindaki
yeri ve Onemini vurgular. Allah’in insanlar1 zikretmesi, bir miijde ve sevgi gostergesidir.
Sair, Allah’1t anmanin en yiiksek amellerden biri oldugunu ve bu zikrin, Allah’in

kendisine de doniik bir hatirlatma oldugunu ifade eder:
“Fezkurani’ didi ¢‘ezkurkum’¢ o Mevla miite’al
Zikr kil Hak da seni zikr ide hayru’l-‘ameli (G. 243/3)

(“‘Beni zikredin ki ben de sizi zikredeyim’* dedi, yiice Mevid. Allah’t zikret, zira

Allah da seni hayirli amellerle anacaktir.)
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2.5.1.6. Hiive ’l-hayyii / 1a yemiit
““O diridir.”* (Bakara, 2/255)

““Hiive'l-hay’ ifadesi, Kur'an-: Kerim’de Allah’in hayat sifatin1 ifade eden bir
kavramdir. Bu ifade, 6zellikle ‘“Hiive'l-hay’c seklinde ge¢meyebilir, ancak bu kavram
Kur'an'in bir¢ok ayetinde Allah’m canli, ebedi ve her an var olan bir varlik oldugunu
vurgulamak i¢in kullanilir. Allah’in varliginin ve hayatmin ebedi oldugunu ifade eder.
Allah, her an var olan, varliklarin yaratilisin1 ve yagamini siirdiiren bir varliktir. O, higbir

zaman yok olmaz.
““Olmez.’* (Furkan, 25/58)

“La yem0t’* ifadesi, Allah’m varliginin ebedi ve mutlak oldugunu vurgulayan
onemli bir kavramdir. Bu ifade, Allah’a olan inanci1 giiclendirir ve Miisliimanlarin
giivenini pekistirir. Islam inanci, Allah’in her an var oldugunu, O’nun 61mez oldugunu ve
her seyin O’na bagli oldugunu belirtir. Bu nedenle, ‘12 yemit’* ifadesi Islami diisiincede

derin bir anlam tasir.

Bu beyitte sair, Allah’in ebedi hayatini ve insanin 6liim anlayigini sorgular. ‘‘Hiive
’I-hay 1a yemat’* ifadesi, Allah’m hayat veren, 6liimsiiz ve ebedi olan varlik oldugunu
vurgular. ‘‘Hay’‘ (hayat) burada, Allah’mn ezeli ve ebedi hayatini ifade eder. ‘L4 yemt’
ise, “‘0lmez’ anlamma gelir, yani Allah’m varhg: her daim siireklidir ve O’nun hayat1
sonsuzdur. Sair burada, sabirli bir sekilde Allah’in ebedi hayatini anlamaya ¢alisirken, bu
diinyadaki 6liimiin ne anlama geldigini sorgular. ‘“Yakin bil hay nediir mevta nediir’
kismi, ‘‘hayatin ger¢ek anlami nedir, 6liimiin gergek anlami nedir’¢ seklinde ¢evrilebilir.
Burada, sair hayat ve &liimiin hakikatine dair derin bir sorgulama yapar. Oliimiin ve
hayatin ruhsal, manevi boyutlarmin ne anlama geldigini anlamaya calisir. Sair, burada
Allah’1n ebedi hayatina dikkat ¢eker ve insanin 6liim ile ilgili algilarinin sinirli oldugunu,
gercek hayatin ve Oliimiin yalnizca Allah’m bilgisi dahilinde oldugunu ifade eder. Bu
beyitte, hayatin ve 6liimiin esas anlammin, Allah’in iradesiyle ve takdiriyle sekillendigi

anlatilmaktadir:
He hiive ’I-hay 14 yemiit Sabriya
Ye yakin bil hay nediir mevta nediir (G. 70/14)

(O, diridir, asla olmez, ey Sabri; gercekten hayat nedir, oliim nedir, bunu bil.)
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2.5.1.7. Kul hiiva’llahii ahad
““O Allah’tir, bir tektir, de.’* (fhlas, 112/1)

““Kul Hiive'llahu Ahad’* ayeti, Kur'an-: Kerim'in ihlas Suresi'nin (112. sure) ilk
ayetidir. Bu ayet, Allah'm birligini ve ebediligini ifade eder. Bu ayet, Islam’in temel tas:
olan tevhid inancinin 6ziinii igerir. Tevhid, Allah’in birligini kabul etmek ve bu inangla
yasamaktir. Islam dininde Allah’a yalnizca bir varlik olarak inanmak, tiim dini anlayisin
merkezindedir. ‘‘Kul Hiive'llahu Ahad’‘, bu inanci en 6zlii sekilde ifade eder. Islam
dininin temel inang¢ esaslarindan biri olan tevhid inancini ifade eden 6nemli bir ayettir.
Bu ayet, Allah’m birligini ve benzersizligini vurgular. Thlas Suresi, inananlar icin derin
bir anlam tasir ve bu sure araciligryla Miisliimanlar, Allah’a olan inanc¢larm pekistirir.
Bu nedenle, ¢‘Kul Hiive’llahu Ahad’* ayeti, Islam inancinin temel taslaridan biri olarak

biiyiik bir 6neme sahiptir.

Beyitte sair, Allah’in birligine ve peygamberlerin 6zel bir duruma isaret eder. “Kul
hiiva ’llahii ahad’‘ ifadesi, ‘‘Ben O’yum, Allah tektir’* anlamia gelir ve burada sair,
Allah’mn birligine ve tekligine vurgu yapar. Bu ifade, Islam’da ‘‘Allah’tan baska ilah
yoktur’* anlamina gelen bir tevhid inancini simgeler. Sair, Allah’m mutlak birligini
vurgularken, bunun insanlar ve peygamberler tarafindan da kabul edilen bir hakikat
oldugunu belirtir. ‘‘Evsaf-1 ruhun’® kismu ise, kiginin ruhunun 6zelliklerini, manevi ve
ilahi vasiflarin1 ifade eder. Burada, sair, bir insanin ruhunun ilahi bir yiicelige sahip
olduguna ve bu ruhsal 6zelliklerin Allah’in birligini anlamada 6nemli bir yer tuttuguna
dikkat ceker. Diger yandan, ‘‘Ism-i pakiinize ey sih peyamber didiler’ ifadesi,
“Peygamberler senin kutsal ismini sodylediler, ey sah’¢ anlamina gelir. Burada sair,
peygamberlerin Allah’a olan teslimiyetlerini ve O’nun yiice isminin kutsalligini dile
getirir. ““Sah’‘ burada, sairin Allah’a hitap ettigi bir kelime olup, O'nu yiice ve mutlak bir
hiikkiimdar olarak tanimlar. Beyitte, Allah’in birligi ve kutsalligi, peygamberlerin de
tanikligryla pekistirilir. Peygamberlerin sozleri ve dgretileri, Allah’in mutlak birligine
dair birer delildir. Sair, insanin manevi yiikselisinin, Allah’in birligini kabul etmekle

miimkiin oldugunu ifade eder:
Kul hiiva’llahii ahad old1 ¢iin evsaf-1 ruhun

Ism-i pakiinize ey sah peyamber didiler (G. 82/2)
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(O Allah’tir ve tektir’, senin ruhunun vasiflart oldu (tiim ruhunla Allah’

birledin), ey sah tertemiz ismine peygamber dediler.)
2.5.1.8. Kiillu men ‘aleyha fan
“‘(Yer) lizerinde bulunan her sey yok olacaktir.”* (Rahman, 55/26)

““Kiillu men 'aleyha fan’‘ ifadesi, Rahman Suresi'nin 26. ayetinde gecen Arapga bir
ifadedir. Tirkceye, ‘‘Yeryiiziinde bulunan her sey fanidir’* ya da ‘‘Yeryiiziinde
bulunanlarin hepsi yok olacaktir’* seklinde ¢evrilebilir. Bu ayet, diinyanin ve i¢indeki her
seyin gecici oldugunu, bir giin her seyin sona erecegini ifade eder. Insan, doga ve tiim
varliklar bir siire sonra yok olacaklardir. Bu ayetle vurgulanan anlam, diinyada var olan

hicbir seyin kalict olmadigi; yalnizca Allah'in baki, yani sonsuz oldugudur.

Beyitte, sair diinya ve onun gegiciligine dair derin bir 6giit verir. Her seyin faniligi
vurgulanir; yani, diinya iizerindeki her sey gecicidir ve zamanla yok olacaktir. “‘Siva’*
burada diinya hayatini temsil eder. Sair, bu ge¢ici diinyaya olan sevgiden vazge¢gmeyi
ogiitler. Ey Sabri, diinyadaki sevgilerden, arzularindan ve tutkulardan siyrilmak gerektigi
ifade edilir. Gergek ask ve sadik sevgi, gecgici ve yiizeysel olandan ¢ok daha derindir,

diyen sair, insanlar1 diinya sevgisinin otesine gegmeye davet eder:
Cii kiillu men ‘aleyha fan esrarmni bildiinse
Muhabbet eyleme ey Sabri bu hubb-1 sivadan geg (G. 43/5)

(Ey Sabri, mademki “‘onun tizerinde (diinyada) bulunan her sey fanidir’*

sirrint bildin bu masiva sevdasina olan aski terk et, buna muhabbet besleme.)
2.5.1.9. Hazihi cennatii ‘Adnin
‘‘Bunlar Adn cennetleridir, ebedi kalmak iizere girin buraya.’* (Ztimer, 39/73)

Ayette gegen ‘*Adn cennetleri,”* ebedi ve siirekli olan cennet bahgelerini ifade eder.
“Adn’* kelimesi, ‘‘kalmak’* veya ‘‘daimi’‘ anlamima gelir. Bu, cennetteki nimetlerin
kalic1 ve siirekli oldugunu vurgular. Miisliimanlar, bu cennetlerde sonsuza dek kalacaklar1
umuduyla yasamlarini diizenlerler. Bu ayet, cennet yagsaminin ne kadar degerli oldugunu
ve takva sahibi olmanmn Onemini bir kez daha hatirlatir. Miisliimanlar, bu cennetlere
ulagmak i¢in yasamlarinit Allah’m emirlerine uygun sekilde diizenlemeli ve iyi ameller

islemelidirler.
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Adn Cenneti, Kuran’da belirtilen cennetlerden biridir ve sonsuz nimetlerin, huzurun
ve giizelliklerin bulundugu yerdir. Sair, burada Allah’in rahmetine ve cennete layik bir
hitapta bulunuyor, bu hitabin giizelliklerin bir yansimasi olduguna isaret ediyor. Genel
olarak, cennet ve onun giizellikleri, dogal imgelerle tasvir edilmekte, taze ve saf bir
giizelligin yansimasi olan cennet tasviri yapilmaktadir. Bu beyit, cennetin ne kadar
mitkemmel, huzur ve giizellik dolu bir yer oldugunu ve oraya layik olmanin degerini
anlatir. Sair, bu derecedeki giizellik tasfirinin ancak Hz. Muhammedin kabri igin

yapilabilecegi soylemektedir:
Hitab-1 hazihi cennatii ‘Adnin ravzana layik
Kubir-1 giilseniinde nev agilmig gonce-i femsin (G. 194/4)

(Bu Adn Cennetidir, hitabi senin bahgene (ravza-i mutahharana) layiktir;

giil bahgesi (gibi) kabrinde yeni agmus giil gibisin.)
2.5.1.10. Kald/ bela
Kala bela: “Evet, dediler.” (Araf, 7/172)

‘‘Kalt bela’ ifadesi, Araf Suresi’nin 172. ayetinde gegmektedir. Ayetin tam metni
ve anlam soyledir: ‘Hani Rabb'in, Ademogullarindan, onlarin sirtlarindan ziirriyetlerini
alip onlar1 kendilerine karsi sahit tutmustu. 'Ben sizin rabbiniz degil miyim?' demisti.
Onlar da: 'Evet, sahit olduk' demislerdi. (Bu,) kiyamet giiniinde: 'Biz bundan habersizdik'
dememeniz i¢indir.’* (Araf, 7:172)

Ayette, Allah’m Ademogullariyla yaptig1 bir ahit ve onlarin O'na olan tanikligmn1
vurgulayan bir olaydan bahsedilmektedir. Bu olay, Allah’in kullarina olan rabligini
hatirlatmak amaciyla gerceklesmistir. ‘‘Kali bela’, ‘‘Evet, sahit olduk’¢ anlamina gelir.
Burada, Allah'in ‘‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’‘ sorusuna insanlarin verdigi olumlu
bir yanit1 ifade eder. Bu durum, insanlarin Allah’a olan inan¢ ve bagliliklarmin bir
ifadesidir. Insanlarin yaratilmadan dnceki bir dénemde Allah’a taniklik ettiklerini ve bu
durumun, kiyamet giiniinde onlarin aleyhine bir delil teskil etmemesi i¢in oldugunu
vurgular. Insanlar, bu ahitle sorumlu olduklarmi unutmamalidirlar. Bu, bireylerin diinya
hayatindaki davranislariyla ilgili bir sorumluluk tasimalarini saglar. Ayetin sonunda,

insanlarim kiyamet giinii “‘Biz bundan habersizdik’ dememeleri igin bu tanikligin
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yapildigina isaret edilmektedir. Yani, ahiret hayatinda insanlar, yaptiklari se¢imlerden ve

inancglarindan dolay1 sorgulanacaklar.

Sair, Allah’m kudreti ve varligma dair her tiirlii bicimde insanin bir elinin
bulundugundan bahsederken, aslinda bu elin en basta, insanin ‘‘kalt beld’‘da verdigi
sozle mevcut oldugunu ifade eder. Yani insan, ruhsal diizeyde Allah’a ‘‘Evet, sen bizim
Rabbimizsin’¢ diyerek bir anlamda varlikla ilgili dogru yolu kabul etmistir. Bu
““beld’‘nin, insanlarin tiim soyledikleri, inanglar1 ve davranislariyla birleserek, Allah’a
olan sadakatlerini gdsteren bir iz oldugunu anlatir. Beyitteki ikinci kisimda ise “‘kim ki
didi ise ger kali hitdbinda beli’* ifadesi, insanin sdylediklerinin ve i¢sel inanglarinim,
“‘kali bela’“daki ilk teslimiyeti ve Allah'a verdigi sozle paralel oldugunu ima eder. Yani,
bir insan dilinden ne sOyliiyorsa, aslinda o, dnceki ruhsal sézlesmesinin ve 6ziindeki
imaninin bir yansimasidir. Bu sekilde, Allah’a duyulan inang, sozde ve fiilde kendini
ortaya koyar. Bu beyitte sair, Allah katinda kiymetli ve itibarli olan kisileri
tanimlamaktadir. ‘‘Kala bela’¢ ifadesi, ruhlarin ezelde Allah’a verdikleri sozle iliskilidir.
Islam inancma gore, Allah ruhlari yarattiginda onlara, ‘“‘Ben sizin Rabbiniz degil
miyim?’ diye sormus, ruhlar da ‘‘Evet!’‘ anlamina gelen ‘‘Beli’* cevabini vermistir. Bu
beyitte, Allah’a o ilk s6zde sadakat gosterenlerin, yani her daim Allah’in emir ve rizasina
uygun davrananlarm, Allah katinda yardim gorecekleri ifade edilmektedir. Sairin

vurgusu, kisinin Allah’a olan bagliligini her durumda teyit etmesi gerektigi tizerinedir:
Hakda her vechle ol kimseleriin vardur eli
Kim ki didi ise ger kali hitabinda beli (G. 243/1)

(Allah katinda her sekilde o kimselerin eli (yardimi) vardwr ki, onlar, kalii
beld hitabinda “‘Evet!’ diyenlerdir.)

2.5.1.11. LA taknetii min rahmetillih
“‘Allah’in rahmetinden imidinizi kesmeyin.’* (Ziimer, 39/53)

‘‘La takneti min rahmetillah’¢ ifadesi, Ziimer Suresi'nin 53. ayetinde ge¢mektedir
ve Tiirkgeye ‘‘Allah’in rahmetinden timidinizi kesmeyin’ seklinde ¢evrilir. Bu kisa ifade,
insanlara Allah’in merhametinin genisligi ve affediciligi konusunda biiyiik bir miijde
sunar. Bu ayet, giinah islemis, hata yapmis ve belki de hatalariyla basa ¢ikamayacagini

diisiinen insanlar i¢in bir umut kaynagidir. Insan, zaman zaman yanhs yapabilir, haddi
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asabilir, hatalara diigebilir. Ancak Allah, bu ayette tiim kullarma, ne kadar biiyiik giinah
isleseler de tovbe kapismin acik oldugunu ve Allah’in rahmetine siginmalar1 gerektigini
hatirlatir. Ayet, giinahlar1 ne kadar biiyiik olursa olsun, tovbe etmek isteyen her insan i¢in
umut 15181dir. Kimi zaman insan, hatalarinin biiyiikliigii sebebiyle kendisini affedilmez
hissedebilir; fakat bu ayetle Allah, insanlara soyle seslenir: Umitsiz olmaym, ciinkii
Allah’1n rahmeti her seyi kusatir. Bu ayet, tovbe etmeyi, pismanlik duymay1 ve Allah’a
yonelmeyi tesvik eder. Insanm yeryiiziindeki hatalari, Allah’in rahmetinin yaninda kiiciik

kalir. Yeter ki kul samimiyetle Allah’a donsiin, pismanlik duysun ve O'ndan af dilesin.

Beyitte sair, sabrin ve Allah’in rahmetine olan giivenin 6nemini vurgular. Sair,
sabirla bu ayeti hatirlamanin, Allah’a olan giiveni pekistirecegini belirtir. Ciinkii Allah’in
rahmeti her seyin Otesindedir ve kul, ne olursa olsun O'mun rahmetinden iimidini
kesmemelidir. ‘“Hiiceetdiir sana’‘ ifadesiyle, sabir ve timit etmenin bir delil olarak kabul
edilecegini anlatir. Allah’m rahmetine glivenmek, Allah’in vaadinin dogru olduguna
iman etmek, kisinin manevi hayatinda bir delil ve referans olur. Sair, bu beyitte sabrin,
Allah’a olan inang ve giivenin bir sonucu oldugunu, bunun da kisiyi dogru yola iletecegini

ifade eder:
Ayet-i 14 taknatiiyr Sabriya hifz eyle kim
Rahmet-i Hakk’1 dilersen iste hiiceetdiir sana (G. 3/5)

(Ey Sabri La taknatii ayetini ezberle ¢iinkii Rahmet-i Hakk't istersen, iste bu

senin icin delildir.)
Taglar gibi bende yigild1 giinah
Yine senden kesmem timidiim ey sah
Didii 1a teknati min rahmetillah
Affumi umarum mutlaka ya Rab (1. 26/2)

(Ey Sah giinahlar etrafimda daglar gibi birikti, ama yine de senden iimidimi
kesmem. Yiice Rabbim “‘Allah'in rahmetinden iimidinizi kesmeyin’* dedi ve

goniilden affimu dilerim.)
2.5.1.12. Lem Yekiin Kiifven Ahad

Higbir sey, O nun dengi (ve benzeri) degildir.’* (Ihlas, 112/4)
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Bu ifade, Allah’n esi benzeri olmadigini, O’nunla kiyaslanabilecek higbir varlik
bulunmadigni belirtir. Islam inancina gore Allah, tiim sifatlariyla benzersizdir; yaratilmus
olan higbir varlik Allah'a benzetilemez, O'na denk tutulamaz. Bu ayet, Allah’in mutlak
kudretini, yiiceligini ve her tiirlii ortaklik, denk veya benzerlikten miinezzeh oldugunu
vurgular. Islam'da Allah, yaratilmis hicbir seye benzemeyen bir varliktir. Allah'in giicii,
bilgisi, kudreti gibi sifatlar1 yalnizca O'na 6zgilidiir ve yaratilmig varliklarin sifatlariyla
kiyaslanamaz. Bu ayet, insanlar1 Allah’a tamamen teslim olmaya, sadece O’na giivenip
yalnizca O'na ibadet etmeye cagirir. Allah’in essiz ve benzersiz oldugunu idrak etmek,

iman eden bir kisinin Allah'a olan sevgisini, saygisini ve giivenini artirir.

Bu beyitte sair, Allah’m yiiceligini ve essizligini dile getirir. ‘‘Lem yekin kiifven
ahad sanuna geldi cana’* ifadesi, ‘‘Higbir kimse, O’nun sanma denk olamadi’‘ anlamina
gelir. Sair, Allah’mn yiiceligini ve biiyilikliigiinii 6ylesine vurgular ki, hi¢bir varlik O’nun
yliceligine ulagsamaz, hi¢bir sey O’na denk olamaz. Burada, sair Allah’in varliginin ezeli
oldugunu, yani baslangici olmayan bir varlik oldugunu ifade eder. Allah’n zat1 ve varligi
her tiirlii eksiklikten, kirden ve lekeden uzak, saf ve kutsaldir. Beyitte, sair Allah’ i ebedi
ve essiz varligini vurgular. O’nun yiiceligi o kadar biiyiiktiir ki, hi¢gbir varlik ona yakin
olamaz ve O’nun zat1 her tiirlii kusurdan aridir. Bu, Allah’in mutlak {stiinliiglinii ve saf,

temiz varhigini anlatan bir beytidir:
Lem yekiin kiifven ahad sanuna geldi cana
Zat-1 pakiin ezeli ctimle mutahhar didiler (G. 82/4)

(Ey can, O’nun samna (yiiceligine) “‘hi¢bir sey, O’'nun dengi (ve benzeri)

degildir’* (ayeti delil olarak) geldi. O’nun ezeli temiz zatina herkes tertemiz dedi.)
2.5.1.13. La Ya’lemii Gayb

‘‘Allah’tan bagka kimse gaybi bilmez.’* (Neml, 27/65)

“‘La ya’lemii’l-gayb’* ifadesi Arapga kokenli bir deyimdir ve “‘gaybi (gizli olant)
kimse bilemez’¢ anlamma gelir. Islam inancinda ‘‘gayb’* kelimesi, insanlar icin gizli,
bilinmeyen seyler anlaminda kullanilir. Bu deyim ise gayb bilgisine, yani gelecekte
olacak olaylara, gizli gerceklere ve Allah'in ilminde olan sir bilgilere yalnizca Allah’in
vakif oldugunu ifade eder. Islam inancia gére Allah, gecmisi, gelecegi, gériinmeyeni ve

bilinmeyeni her yoniiyle bilir. Kullara ise smirlt bilgi verilmistir ve insanlar Allah'in

150



diledigi kadar bilgiye sahip olabilir. ‘“‘La ya’lemii’l-gayb’* ifadesi, Allah'tan baska
kimsenin gayb1 bilemeyecegini vurgular. Bu, Kur'an-: Kerim'de g¢esitli ayetlerle

desteklenmistir.

Beyitte, sair, kendisinin ve toplulugunun yiiksek bir manev1 statiiye sahip oldugunu
ifade eder. ‘‘Biz ziibde-i naci’yiiz asil immet-i mahmad’* ifadesi, ‘‘Biz, naci (kurtulmus
olan) bir toplulugun 6ziiyiiz, asil iimmet-i Mahmud’uz’‘ anlamina gelir. Burada “‘ziibde’*
kelimesi, bir seyin 6ziinii, en degerli kismin1 ifade eder. Sair, kendi toplulugunun,
kurtulmus ve dogru yolda olan, Allah’in rizasina eren bir topluluk oldugunu ifade eder.
Ayn1 zamanda, ‘‘Ummet-i Mahmud’¢ ifadesi, Hz. Muhammed'in (sav) immetini
simgeler, bu da toplulugun dogru yolda oldugunu ve kurtulusa erdigini belirtir. Diger
yandan, “‘La ya’lemii gayb Hakk ‘alim merd-i sahthiiz’* kismi, ‘‘Allah’in gayb1 bilmesi
disinda higbir insan, gergek bilgiyi bilemez’* anlamma gelir. Burada sair, yalnizca
Allah’1n gaybi (gelecegi, gizli olani) bildigini ve insanlarin bu konuda higbir kesin bilgiye
sahip olamayacagini ifade eder. ‘‘Hakk’* Allah’1, ‘‘alim’‘ ise O’nun her seyi bilen sifatini
belirtir. <“‘Merd-i sahihiiz’¢ ifadesi de, ‘‘gercek bilgiye sahip insan’* anlamina gelir, fakat
bu gercek bilgi ancak Allah’m bilgisiyle kiyaslanabilir. Beyitte, sair, kendi toplulugunun
manevi giiclinii ve yiiceligini dile getirirken, insanlarin Allah’in bilgisi disinda higbir
seyin mutlak bilgisini sahip olamayacagini vurgular. Her seyin en dogru bilgisinin

yalnizca Allah’a ait oldugunu anlatir:
Biz ziibde-i naci’yiiz asil immet-i mahmid
La ya’lemii gayb Hakk ‘alim merd-i sahihliz (G. 92/3)

(Biz, Ndci (kurtulmus olan) bir toplulugun 6ziiyiiz, asil iimmet-i Mahmud 'uz,
“Allah’tan baska kimse gaybt bilmez.’* Hak her seyi bilendir (biz ise buna) sahid

insanlariz.)

2.5.1.14. Len Terani

“‘Beni (asla) géremezsin.’* (Araf, 7/143)

““Len terani’* ifadesi, Araf Suresi’nin 143. ayetinde gegmektedir. Ayetin tam metni
su sekildedir: ‘“Musa, (Allah ile) olan randevusuna geldigi zaman, Rabbini istedi. Allah,
‘Sen Beni asla goremezsin; fakat su tepeye bak, orada ne varsa, onu gorebilirsin. Eger

orada durursan, eger benim bir tecellim olursa, beni gorebilirsin.” Musa, Rabbi’nin
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tecellisini goriince, orada bayildi. Kendine geldiginde, ‘Sana tevbede bulundum ve ben,

Miisliimanlarin ilkiyim’ dedi.’*(Araf, 7:143)

Hz. Musa’nin Allah’1 gormek istemesi, onun O’na olan derin baghligini ve
merakini gosterir. Ancak Allah, “‘Len teran?’* yani ‘‘Beni asla géremezsin’* diyerek,
insanlarin O’nun gergekligini dogrudan gérmelerinin miimkiin olmadigint belirtir. Bu,
Allah’in yiiceliginin ve benzersizliginin bir ifadesidir. Allah, Musa’ya bir tepeyi
gostermekte ve eger orada bir tecelli olursa, onu gorebilecegini sdylemektedir. Bu,
insanlara Allah’mn yaratisindaki isaretleri ve delilleri diistinmeleri i¢in bir firsat tantyan
bir tegviktir. Allah’in yaratma kudretinin ve giizelliginin gozlemlenmesi, insanlar1t O’na
daha da yaklastirabilir. Hz. Musa, Rabbi’nin tecellisini goriince bayilir. Bu, Allah’in
tecellisinin ne kadar giiclii oldugunu ve insanin bu tecelliyi kaldiracak giigte olmadigini

gosterir. Allah’n yiiceligi karsisinda insanlarin acizligi, burada sembolik bir anlam tasir.

Beyitte, sair, Allah’in kudretine ve smirsiz varligina dair derin bir 6giit verir. Bu,
Allah’in kudreti karsisinda insanin smirh algisinin 6tesinde bir hakikate isaret eder.
Kur'an'da, Hazreti Buradaki ‘‘Cenab-1Bari’‘ ifadesi, Allah’m yaratic1 ve mutlak kudretini
simgeler. “‘Kimse bu gozle beni géremez, olmazsa celi’* kismi, ‘‘Kimse bu gézle beni
goremez, ancak celi (acik) bir sekilde’ anlamma gelir. Sair burada, Allah’mn 6ziiniin
normal insan gozleriyle goriilemeyecegini belirtir. Ancak, Allah’mn yiiceligi, kudreti ve
hikmeti bazen acik bir sekilde (cell) kendini gosterir; bu, Allah’in yaratilisindaki
tezahiirleri, doganin her anindaki mucizeleri veya hikmetleridir. Sairin ifade etmek
istedigi sey, insanin smirl algisinin Allah’1t tam anlamiyla idrak edemeyecegi, ancak
Allah’m kudretinin bazi1 yonlerinin agik bir sekilde goriilebilecegi gercegidir. Beyitte
genel olarak, sair, insanin Allah’1t dogrudan gdérmesinin imkansiz oldugunu, ancak
Allah’1n kudretinin ve varhiginin yaratilista agik bir sekilde goriilebilecegini ifade eder.
Bu, insanin Allah’m yiiceligi karsisindaki acizligini ve O’nu tam anlamiyla

kavrayamamasini vurgulayan bir derinlik tasir:
““Len terani’¢ didi Misa’ya Cenab-1 Bari
Kimse bu gozle beni géremez olmazsa celi (G. 243/4)

(Cenab-i Allah “‘Beni asla goremezsin’* dedi Musa’ya. Tecellim olmazsa hi¢

kimse bu gozle beni goremez.)
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2.5.1.15. Ma-zAg
““Muhammed’in gozii sasmadi ve smir1 asmadi.’ (Necm, 53/17)

‘“Ma zag’* ifadesi, Necm Suresi’nin 17. ayetinde gecer. Bu ayet, Hz. Muhammed’in
(s.a.v) Allah’in vahyini alirken gosterdigi saglam durusu ve sadakati anlatir. Hz.
Peygamber’in (s.a.v) Mi'rac’da Allah’a olan yakinlig1 esnasinda ruhsal bir sebat ve irade
gostermesiyle ilgilidir. Ayette gecen ‘‘ma zag’‘ ifadesi, ‘‘sasmadi’® veya ‘‘sapmadi’*
anlamina gelir ve burada Hz. Peygamber’in Allah’n ayetlerini ve vahyini alirken ne bir
tereddiit yasadigini ne de bir hata yaptigini anlatir. Allah’mn ayetlerini gérdiigli esnada,
g0ziinlin sapmamasi, onun vahyi tam bir dikkatle ve imanla karsiladigini anlatir. Bu, onun
peygamberlik gorevini yerine getirirken gosterdigi saglam iradeyi ve ruhsal giicii ifade
eder. Ayette ‘‘sinir1 agmadr’® ifadesi, Hz. Muhammed’in Allah’a olan bagliliginda
asiriliga diismeden, tam bir 6lgiiliiliik iginde hareket ettigini ifade eder. Mi’rac olayinda,
Allah ile olan yakinlik durumunda bile Peygamber Efendimiz’in itidalli durusu, ona olan

giivenin bir gostergesidir. O, Allah’in kendisine gosterdiklerini biiylik bir tevazu ve

sabirla izlemistir.

Sair, askin ve sevdanin kalpteki izlerini anlatir. Burada sair, agkin imgesinin
(hayali) zihninde bir iz biraktigini, bu izlerin hafizasinda kazmnmis oldugunu ifade eder.
““Levh-i hatir’¢ ise, goniil levhasi olarak, insanin kalbinde bir yere kazinan anilar veya
duygular anlamina gelir. Sair, gecmisteki bir sevgiliye duydugu aski ve 6zlemi anlatir.
Gozlerdeki izler, kalpteki derin hislerle baglantiidir. ‘‘Ma-zag’* ifadesi, ‘‘ge¢misin
izleri’* veya ‘‘gecmisin hatiralar’’* anlamma gelir, burada sair, gegmisteki askin hala
gozlerinde ve kalbinde canli kaldigmni belirtir. Sair, aska duydugu sevgi ve 6zlemi, kalpte
ve zihinde silinmez izler birakan bir duygu olarak tanimlar. Gegmisteki agk, zaman gegse

de hafizada ve duygularda varligini siirdiirmektedir:
Hayal-i ‘askuni naks ideli bu levh-i hatirda
Silinmez hubbunuz hala turur ey gozleri ma-zag (G. 128/4)

(Askin  hayalini bu goniil levhasina naksedeli, askiniz silinmez, hala

gozlerimde durur ey gozleri sasmayan ve simirt agmayan.)
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2.5.1.16. Nahnii kasemma

“‘(Diinya hayatinda onlarin ge¢imliklerini aralarinda) Biz taksim ettik.”* (Zuhruf,
43/32)

Bu ayetle Allah, rizkin, servetin ve insanlarin diinya tizerindeki konumlarinin O'nun
tarafindan taksim edildigini, yani paylastirildigint vurguluyor. Ayette gecen °‘Nahnii
kasemna’® ifadesiyle, Allah'in insanlarin riziklarini, makamlarmi, yeteneklerini ve
toplumsal gorevlerini belirledigi anlatilir. Diinya hayatindaki farkliliklarm Allah'in
iradesiyle olduguna isaret edilir. Bazi kisilere zenginlik, bazilarma fakirlik, bazilarina

yiiksek makamlar verilmis; bu dagilim Allah’in hikmetiyle gerceklesmistir.

Beyitte sair, Allah’1n takdiriyle insanin rizkinin verildigini ve diinyanin dertlerinin,
zorluklarmin aslinda insanin ruhsal gelisimi i¢in bir smnav oldugunu anlatir. ‘‘Rizkuni
gonderiser nahnii kasemnadan Hak’‘ ifadesi, ‘‘Rizkin1 gonderirse, bizler O'ndan
kesinlikle pay aliriz’¢ anlamina gelir. Burada sair, rizkin yalnizca Allah tarafindan
verildigini vurgular ve her seyin O’nun iradesine baglh oldugunu hatirlatir. Allah, diledigi
zaman rizk1 gonderir ve bu rizki almak, yalnizca Allah’a ait bir takdirdir. Sair, insanlarin
diinya hayatindaki zorluklardan sikdyet etmelerinin aslinda bir anlami olmadigini
sorgular. Eger rizik Allah’in takdiriyle verilmisse, o zaman her tiirlii dert ve sikintinin da
Allah’m bir plam1 oldugunu kabul etmek gerekir. Sair, insanin diinya hayatindaki
sikintilara karsi sabirli olmasini ve Allah’in her seyin takdirini en 1yi sekilde bildigini
unutmamasini 6giitler. Rizik ve dertler Allah’in iradesine baglidir, bu yiizden her seyde

bir hikmet vardir:
Rizkuni gonderiser nahnii kasemnadan Hak
Ne i¢iin dagdaga-i mihnet-i devran didiler (G. 86/4)

(Hak, rizkimizi gonderip biz taksim ederiz, dediyse; nigin diinyanin

stkantilarini ve dertlerini sikdyet ettiler?)
2.5.1.17. Nasru’n-minallidh ve Fethun Karib

“‘Allah’tan yardim ve yakin bir fetih.’* (Saf, 61/13)

“‘Fethun karib’* ifadesi, Saf Suresi’nin 13. ayetinde yer alir. Ayetin tam metni ve
anlam1 sOyledir: ‘“Ve diger bir sey daha var ki, onu ¢ok seversiniz: Allah’mn size

ganimetler vermesi ve sizi biiyiik bir fetih ile desteklemesi.’* (Saf, 61:13) Bu, Allah’in
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miiminlere, belirli bir zaman i¢inde, diismanlarina kars1 zafer ve ganimetler verecegini
miijdeler. Fetih, genel olarak bir sehir veya bolgenin ele gecirilmesi anlaminda kullanilsa
da, burada ruhsal ve manevi bir zaferi de ifade eder. Miiminlere yonelik bir miijde olarak
degerlendirilmelidir. Fetih, onlarm birlik ve beraberlik i¢inde hareket etmeleri, miicadele
etmeleri ve Allah’a olan giivenlerini artirmalar1 sonucunda gelecektir. Dolayisiyla, bu

ayet, miiminlerin sabir ve azim gostermeleri gerektigine isaret eder.

Beyitte sair, ilahi hikmeti ve Allah’in kudretini dile getirir. ‘“Yazar fethun karib
ayat-1 hiisniin’“ ifadesi, ‘“Yazar, giizel ayetlerin yakin zaferini yazar’* anlamma gelir.
Burada ‘‘feth’c, zafer ve basar1 anlamina gelir, ‘‘ayat-1 hiisn’* ise giizelliklerle dolu
ayetlerdir. Sair, Allah’in giizel ayetlerini yazmanin, yazari bir zaferin yakin olduguna
isaret ettigini belirtiyor. Beyitte genel olarak, sair, ilahi bilgilerin ve glizelliklerin, insanin
elinden ¢cikmis olsa da, bunlarin sonsuz yayilmasi ve etkilesimi sadece Allah’in kudretine
ve takdirine bagli oldugunu ifade eder. Bu, ilahi hikmet ve bilgiyi anlamanin, insanin

iradesinden ¢ok daha biiylik bir kudrete dayandigini anlatan derin bir 6 giittiir:
Yazar fethun karib ayat-1 hiisniin
Okur lakin ezel nasru’n-minallah (G. 230/3)

(Giizelliginin ayetleri fetih yakindir yazar, fakat ezelden yardimin Allah’tan

oldugu okunur.)
2.5.1.18. Rahman/ Ihlas Suresi

Rahman Suresi; ¢ogunlugun gériisiine géore Mekke déneminde nazil olmustur. ibn
Mes‘id ve Mukatil’den gelen bazi rivayetlerde Medine’de indigi belirtilmigse de muhteva
ve Uslibu dikkate alindiginda Mekke doneminde indirilen stirelerle benzerlik gosterdigi
anlasilir. Adini ilk ayette gecen ‘‘rahman’* kelimesinden alir. Slrenin hemen hemen
tamaminda ilah1 rahmetin yansimalarindan s6z edildigi i¢in bu adlandirma ayni1 zamanda
icerigiyle uygunluk gosterir. Yetmis sekiz ayet olup fasilalari iki ayette L, yedi ayette e,
digerlerinde ¢ harfleridir. Rahman siiresinde ikil (tesniye) bir anlatig bigimi hakimdir.
Bunun strede otuz bir defa tekrar edilen, ‘‘Rabbinizin nimetlerinden hangisini
yalanlayabilirsiniz?’¢ mealindeki hitabin insanlara ve cinlere yonelik olmasindan
kaynaklandig1 sdylenebilir. Strenin bas tarafinda insanin ve cinlerin yaratiligindan s6z
edildikten baska (ayet 14-15) daha sonra da insanlara ve cinlere birlikte hitap edilir (ayet
31-36).
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Ihlas Suresi, Kur’'an-1 Kerim’in 112. suresidir ve dort ayetten olusur. Mekke’de
nazil olmus olup, tevhid inancinin 6ziinii ifade eden en kisa ve en 6zlii surelerden biridir.
Sure, Allah’1n birligi (tevhid), esi ve benzeri olmamasi, dogmamis ve dogurmamis olmasi
gibi temel itikadi esaslar1 agik¢a ortaya koyar. Bu sure, Islam'da tevhid inancinin en 6zlii
anlatimlarindan biri olarak kabul edilir ve bircok hadis-i serifte faziletine vurgu
yapilmistir. Peygamber Efendimiz (s.a.v.), Ihlas Suresi’nin Kur’an’in {igte birine denk
oldugunu belirtmis ve bu sureyi sik¢ca okumayi tavsiye etmistir. Ayrica, bu sureyi okumak
Allah’1 anmanm en giizel yollarindan biri olarak goriilmiis ve bir¢cok dua ve ibadette yer

almigtir.

De ki: ““O, Allah'tir, bir tektir, Allah Samed'dir. (Her sey O'na muhtagtir; O,
hi¢hbir seye muhtag degildir.) O'ndan ¢ocuk olmanmistir (Kimsenin babasi degildir).
Kendisi de dogmamustir (kimsenin ¢ocugu degildir). Hi¢bir sey O'na denk ve benzer
degildir.’*

““Thlas’* suresi, tevhid inancin1 ifade eder ve Allah’in birligini vurgular, saf ve
samimi bir inancin semboliidiir. Diger yandan, ‘‘Gah hiilyanuz’‘ (bazen riiya halinde)
ifadesiyle, sairin daha farkli, mistik bir hale girdigi anlar1 anlatir. Riiya hali, bilingaltinin
ve manevi diinyalarin agildigi bir donemi simgeler. Bu durumda sair, Rahman Suresi'ni
okur. Rahman suresi, Allah’m merhametini, kudretini ve yaratici giiclinii anlatir. Bu
surede Ozellikle Allah’in ‘‘Rahman’¢ ismi vurgulanir; yani her seyin yaratani ve en
merhametli olani olan Allah'a olan baglilik dile getirilir. Her biri, kiginin ruhsal durumuna
gore farkli bir igsel huzur ve aydmlanma saglayan surelerdir. Yasin ve ihlas sureleri,
insanin ruhunu arindiran, ona ger¢ek anlamda huzur veren surelerdir; Rahman Suresi ise

Allah’m rahmetine ve merhametine dair derin bir anlayis kazandirir:
Gah ve’n-necm ile Yasin-i kiibbra Thlas
Gah hiilyanuz ile siire-i Rahmén okuram

(Bazen Necm (suresi) ile Ydsin-i Kiibra ve Ihlds't okurum, bazen de riiya

halinde, Rahman stiresini okurum.)
2.5.1.19. Sakahiim rabbiithiim

Rabbleri, (onlara tertemiz bir icki) i¢irmistir.”* (Insan, 76/21)
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““Sakahiim rabbuhiim’* ifadesi, insan Suresi'nin 21. ayetinde gecer ve ‘‘Rableri
onlara i¢irir’¢ veya ‘‘Rableri onlara (serefli bir igecek) sunar’® anlamina gelir. Bu kisa
ama derin anlamli ifade, Allah’ cennet ehline olan 6zel ikramini ve yakmligini anlatir.
Bu ayet, cennetteki 6zel nimetleri, giizellikleri ve Allah’in miimin kullarma olan ikramin1
tasvir eder. Diinyada zorluk ve sabirla Allah’a yonelen, O'nun rizasini kazanmaya ¢alisan
miiminlerin cennette karsilasacaklari nimetlerin giizelligi anlatilmaktadir. Bu ifadedeki
icecek, cennetteki nimetlerin semboliidiir. Bu igecek, diinyadaki iceceklerden farkls,
tertemiz, bozulmayan, giizel kokulu ve diinyadakilerle kiyaslanamayacak kadar 6zel bir
icecektir. Ayette, Allah’in dogrudan kendisinin ikram etmesinin belirtilmesi, cennet
nimetlerinin yani sira Allah’m kullarma olan 6zel ilgisini ve yakmlhigini gosterir. Allah’in
bizzat kendisinin igecek sunmasi, kullarma verdigi degeri, onlarin sabirlarinin ve
samimiyetlerinin karsiliksiz kalmayacagini1 gosterir. Bu ayet, diinya hayatinda sabirla
zorluklara gogiis geren, Allah yolunda gayret gosteren insanlarin nihayetinde Allah’mn

ikramma ve sonsuz nimetlere kavusacagini miijdeler.

Beyitte sair, manevi bir arayis ve teslimiyet halini dile getirir. ‘“Sol sakahiim
rabbiihiim camim igmek isteyen’* ifadesiyle, sair bir grup insanin, Allah’in iradesine
uygun olarak icki (burada manevi bir anlam tasir, diinya zevkleri veya tutkular1 olarak da
yorumlanabilir) igmek istemelerini dile getiriyor. Saki, sarap sunan kisidir, burada ise bir

sembol olarak, Allah’in rahmeti ve iradesi dogrultusunda yasayan kisileri simgeler.

““Terk-i diinya itsiin olsun bende-i ferman-1 seyh’¢ kisminda ise sair, diinyay: terk
etmek ve bir seyhin O6gretileri dogrultusunda yasamak arzusunu ifade eder. Burada
“‘bende-i ferman-1 seyh’* ifadesi, seyhin (manevi bir liderin) 6gretilerine tam anlamiyla
teslim olmay1 ve onun rehberliginde bir yasam siirmeyi temsil eder. Sair, diinyay1 terk
etmek ve yalnizca ruhsal bir yolculuga ¢ikmak ister, bu da manevi bir arayisi ve diinyevi
baglardan siyrilmay1 simgeler. Beyit, diinyevi zevklerden, bagliliklardan ve arzulardan
kurtulmay1, Allah'a ve seyhin 6gretilerine teslim olmayi, bir nevi manevi arinmayi dile
getirir. Sairin burada ifade ettigi, diinyevi her seyin Gtesine geg¢ip, manevi huzuru ve

derinligi arama ¢abasidir:
Sol sakahiim rabbiihiim camim i¢cmek isteyen

Terk-i diinya itsiin olsun bende-i ferman-1 seyh (G. 51/2)
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(O sakilerin, Rabb'lerinin buyruguyla saraplarini igmek isteyen, diinyay terk

etsin ve seyhin buyruguna kole olsun.)
2.5.1.20. Siibhane’l-lezi esra
““Her tiirlii kusur, ay1p ve eksiklikten uzak olan O (Allah) yiiriittii.”* (Isra, 17/1)

““Siibhane’l-lezi esra’* ifadesi, Isra Suresi'nin ilk ayetinde ge¢mektedir ve ‘‘Gece
yolculuguna ¢ikaran (Allah) her tiirlii noksanliktan uzaktir’® anlamina gelir. Bu ayet,
Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed'in (sav) Isrd ve Mira¢ mucizesine isaret eder.
Ayet, Allah'in kudretini ve biiylikliglinii 6verek baglar ve Peygamber'in bir gecede
Mescid-i Haram’dan (Kabe) Mescid-i Aksa’ya (Kudiis) gétiiriilmesi olaym1 anlatir. Isra
ve Mira¢ mucizesini isaret eden bir olaydir. Allah, Peygamber Efendimiz’i (sav) gece
vakti Mescid-i Haram’dan alarak olaganiistii bir yolculukla Kudiis’e, Mescid-i Aksa’ya
ulagtrmis ve burada ona ilahi isaretler gostermistir. Bu yolculuk sonrasinda,
Peygamberimiz’in goge yiikseldigi ve Allah ile 6zel bir bulusma gerceklestirdigi Mirag

olay1 yaganmistir.
Beyitte, insanin akil ve zihin kapasitesini kullanmasi gerektigi, fakat her seyin

nihayetinde Allah’m kudreti ve bilgisiyle siirli oldugu anlatilir. Kisi, aklin1 kullanarak

derin diisiincelere dalabilir, ancak en biiyiik sirlarin sadece Allah tarafindan bilindigi
gergegiyle yiizlesir:
74 zihin babin giisad ‘akl ur
Sin siibhane’l-lezi esra nediir (G. 70/6)
(Zihin kapisini ag, aklini kullan, siibhdne’l-lezi ayetinin esrart nedir?)

2.5.1.21. Ve Lekad Kerremni Beni Adem’e
““And olsun biz Ademogullarma gok ikram ettik.’* (Isra, 17/70)

Ayet, Allah’in insanlara verdigi deger, onlar1 onurlandirmasi ve istiin kilmas ile
ilgilidir. Allah, insanlar1 diger varliklardan farkl ve iistiin kilarak yaratmis; onlara degerli
kilacak 6zel yetenekler, sorumluluklar ve nimetler bahsetmistir. ‘‘Kerremna’* ifadesi,
““onurlandirmak, deger vermek’ anlamma gelir. Ayette Allah, Ademogluna
(insanogluna) 6zel bir deger ve izzet verdigini ifade eder. Insanm yaratilis1 ve sahip
oldugu akil, ruh ve biling gibi 6zellikler, ona diger varliklarin istiinde bir konum

kazandirir. Islam’da insanin sayginligi, yaratilis itibartyla en {istiin varhiklardan biri olarak
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goriilmesindendir. Allah, insana ¢esitli ulasim ve hareket imkanlari sunarak onu kara ve
deniz iizerinde yolculuk yapabilme kabiliyeti ile donatmistir. Bu, hem Allah’in insana
nimet ve kolayliklar verdigini gosterir hem de insanin dogaya uyum saglayabilme ve onu
kullanabilme yetenegine isaret eder. Insanm yaratilis itibariyla degerli ve onurlu
oldugunu, ayn1 zamanda sorumluluklarla yiiklii oldugunu anlatir. insanin sahip oldugu
giic ve imkanlar, Allah’in ona birer Litfudur; fakat ayn1 zamanda bu, insan1 daha sorumlu
kilar. Insanin iistiinliigii, sadece nimetlerden yararlanmasinda degil; kendisine verilen

akil, irade ve sorumluluklar1 dogru sekilde kullanmasinda yatar.

Sair, insanin degerini ve manevi olarak yiiksekligini vurgular. Ayn1 zamanda,
insanin diger varliklardan tistiin kilindigmi belirten bir hadis-1 serife de atifta bulunulmus
olabilir. Beyitte genel olarak, insanin yiiceligi, kalbinin temiz tutulmasi ve kotii sézlerden
kacinilmasi gerektigi vurgulanir. Allah’a hizmet ve sevgi her seyin iistiindedir ve insanin

kalbi sadece bu sevgiyle dolmalidir:
Ve lekid kerremna beni Adem’e
Buyurdi ol Mevla ciimle ‘aleme
Hak i¢ilin gonliini birakma gama
Viictidunda 4ra diyenlerdeniiz (I. 97/6)

(Gergekten, biz Ademogullarim yiicelttik, O Mevia (Allah), tiim dleme bunu
buyurdu, Allah icin, gonliinii hi¢hir kederle doldurma, kendinde ara diyenlerdeniz.)

2.5.1.22. Yasin Suresi

Admu ilk ayetini olusturan iki harften almistir. Hz. Peygamber tarafindan bu adla
anilmis, Buhari ve Tirmizi’nin hadis kitaplarinda da bu isim kullanmilmistir. Sire,
Kur’an’n kalbi diye nitelendiren hadis rivayetine dayanilarak ‘‘kalbii’l-Kur’an’* diye de
adlandirilmis, ancak bu yayginlik kazanmamistir (Alﬁsi, XXII, 522-523; ibn Asar, XXI1,
191).

Bu beyitte sair, manevi huzursuzlugu ve kalbin sikintilarini anlatirken, ¢6ziim
onerisi olarak iki sey sunar. Ilk olarak, ‘‘ni-mizic-1 hatir’¢ ifadesiyle, kisinin icsel
huzursuzluklarmi ve bozuk ruh halini dile getirir. Boyle bir durumda sair, kiginin dostunu
goziinde canlandirarak onun yiiziine bakmasini tavsiye eder. Burada ‘‘dost’ kelimesi,

gercek anlamda bir arkadasin yiizii olabilecegi gibi, ayn1 zamanda Allah'a yakin olan,
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manevi bir dostu da ifade edebilir. ““Stre-i Yasin’* ise, Kur'an'm 36. suresi olup, 6zellikle
sikint1lt zamanlarda okundugunda kalbi rahatlatan ve manevi huzur veren bir suredir.
Sair, kalbi bozuk ve huzursuz olan kisiye bu manevi 6gretileri, dostunun yiiziinii ve Yasin

suresini Onererek i¢sel huzura ulagmasini tavsiye eder:
Na-mizac-1 hatir oldunsa bu ‘alemde eger
Dost yiizin eyle temasa siire-i Yasin oku (G. 209/2)

(Eger bu diinyada gonliin bozulmussa, O zaman dostun yiiziinii seyret ve Yasin

suresini oku.)
2.5.2. Hadisler

Sozlikkte ‘‘haber vermek’< anlamimna gelen hadis terimi, dini literatiirde Hz.
Peygamber'in (sav) sozlerine, fiillerine ve onayladigi durumlara atifta bulunmaktadir. Hz.
Peygamber (sav), kendi sozleri i¢in hadis kavramini ilk kullanan kisidir. Bu baglamda,
Hz. Peygamber (sav), bu terimin kendisinden sonra bir 1stilah olarak kullanilmasini ilke
olarak belirlemistir (Kandemir, 1997, s.27). Klasik edebiyatta dini terimlerin temel
kaynaklarindan biri siiphesiz hadis-i seriflerdir. Hemen her sair, az ya da cok, bu
hadislerden istifade etmistir. Bazi sairler, insanlar1 dini ¢ergevede egitme amaci giiderken,
bazilar1 ise dogrudan teblig amaci tagimaksizin, gelenegi siirdiirmek adina dini muhtevali
manzumeler kaleme almistir. Ancak, her iki durumda da bu siirleri bir tiir teblig araci
olarak gormek miimkiindiir. Nitekim Hz. Peygamber (sav), ‘‘Siirin bir kismi1 siiphesiz
hikmettir.”* buyurarak bu durumu desteklemektedir. Ayrica, 140 hadis-i serif kutsal bir
dayanak olarak kabul edilmistir (Kuzubas, 2006: 127).

2.5.2.1. El fakru fahrit
Fakirlik oviinciimdiir.

Kelamda miindemi¢ hikmetlere ragmen, hadis olmak itibariyle degerlendirilme
imkanindan uzaktir. Zira hadis ilmi otoriteleri rivayeti mevzi hadisler meyaninda
zikredegelmislerdir. Dogrulugu tartismali olan bir hadis, daha ¢ok tasavvufi kaynaklarda
gecer. Kemal Pasazade ‘Risale fi serhi’l hadisi’l fakru fahri’ adiyla miistakil risale de

yazmistir.

! Acliini, Kesfu’l-Hafa, C.2, s.80, Hadis No: 1833.
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““El fakru fahri’¢ hadisi, Islam peygamberi Hz. Muhammed'in (s.a.v) sdzlerinden
biridir ve genellikle ‘‘Fakirlik, benim iftiharim (seref kaynagim)dir.”* seklinde ifade
edilir. Hz. Muhammed, fakirligi bir seref kaynagi olarak gostermektedir. Bu, fakirligin
bir 6z olarak degerli olabilecegini, zenginligin ise tek bagina bir erdem olmadigini
vurgular. islam, zenginlik ve fakirlik arasinda dengeyi kurarak, her bireyin topluma katk1

saglamasini ve ruhsal gelisimini tesvik eder.

Beyitte, Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed’e (s.a.v.) duyulan derin sevgi ve
baglilik dile getirilmistir. Ilk misrada gecen ‘‘Fakr benim iftiharimdir’* ifadesi,
Peygamberimizin miitevazi yasam tarzina ve diinya nimetlerine karsi ziihd anlayisia
isaret eder. Sair, bu manevi surr1 idrak eden ve onun yolundan gidenlere selam gondertir.
Ikinci misrada ise Peygamberimizin Allah’tan gelen gizli hakikatlere ve sirlarin &ziine
vakif oldugu belirtilir. Bu, onun manevi istiinliiglinii ve Allah ile olan yakmligmi
yiiceltir. Beyitte kullanilan “‘essela’* (selam olsun) hitabi, derin bir saygi ve hiirmet
ifadesidir. Tasavvufi bir bakisla bu beyit, Peygamberimizin hem zahiri hem de batmi

yonlerine hayranlik duyan bir bakis agisini yansitir:
Essela ey fakru fahri sirrina mazhar olan
Essela her bir hafi esrara mahrem essela (G. 4/6)

(Selam olsun, “‘Fakirlik benim iftiharumdwr.”* sirrina eren kisiye. Selam olsun,

gizli sirlarin tiimiine mahrem olana, selam olsun.)
2.5.2.2. La feta illa Ali, 1a seyf’illa Zulfikar?
Ali’den baska yigit, Ziilfikar 'dan baska kili¢ yoktur.

“La feta illa Ali, 1a seyf 'illd Zulfikar’* hadisi, Islam tarihinde Hz. Ali'nin (r.a)
cesareti ve kahramanlhiina atifta bulunan 6nemli bir soziidiir. Bu soz, ‘‘Ali'den baska
yigit, Ziilfikar'dan baska kili¢ yoktur’* anlamina gelir. Hadis, Hz. Ali'nin cesaretini ve
kahramanliklarmi vurgular. Ali, islam'm ilk donemlerinde bircok savasta ve ¢atismada
onemli bir rol oynamis ve diismanlar1 karsisinda gosterdigi cesaretle taninmistir. Bu
hadis, onun bu niteliklerini onurlandirir. Ziilfikar, Hz. Ali'nin tinlii kilicidir. Bu kili¢, hem
sembolik hem de pratik anlamda biiyiik bir dneme sahiptir. Ziilfikar, Islam savaslarinda

Hz. Ali'nin diismanlariyla miicadelesinin bir sembolii olarak kabul edilir ve cesaretin,

2 Ibniil Esir, El Kamil Fittarih, C.2, s.154.
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adaletin ve kararliligin temsilcisi olarak goriiliir. Ozellikle Sii islammda Hz. Ali'nin 6zel
konumunu ve Islam tarihindeki énemini pekistirir. Ali, hem Islam toplumu i¢in hem de
onun liderligi agisindan énemli bir figiirdiir. Sii inancinda, Ali'nin liderligi ve Halifeligi,

onun bu nitelikleriyle dogrudan iliskilidir:
Beni ‘ayb eylemen ya hi gezersem eskiya-mesreb

Kabul itdiim kalender rahini ¢iin 1a-feta mesreb (G. 23/1)

A

(Eger eskiya tabiatly gibi dolasirsam beni ayiplama, ¢iinkii “‘la feta

mesrebine uygun olarak kalender yolunu kabul ettim.)
2.5.2.3. Kiintii kenzen®

Ben bilinmeyen bir hazine idim. Taminmak istedim. Bunun icin de bir varlik

yarattim ve onlara kendimi tanittim, onlar da beni bilip tanimis oldular.

“Kiintii kenzen’* ifadesi, Allah’mn varhiginin, sifatlarinin ve isimlerinin baslangicta
insan tarafindan bilinmedigini, yalnizca O’nun kendi katinda gizli oldugunu ima eder.
“Gizli hazine,”* Allah'n ilahi giizelliklerini ve kemal sifatlarmi simgeler. Allah’mn,
mahlikat1 yaratmasmim amaci, yarattiklarinin O'nu tanimasi, sevmesi ve O'na
yonelmesidir. Bu ifade, insanin yaratilis amacinin Allah’1 tanimak ve bu tanimadan dogan

marifet ile manevi bir derinlige ulasmak oldugunu gosterir.

Bu beyitte sair, tasavvufi bir anlam tasiyan derin bir 6gretiyi ifade etmektedir.
“Kiintii kenz esrarma mahrem kilur salikleri’* ifadesi, ‘‘Ben, sirlarin hazinesiyim;
salikleri buna mahrem kilarim’¢ anlamina gelir. Burada sair, kendisini Allah’mn sirlarmin
saklandig1 bir hazine olarak tanimlar. ‘“Salikler’ ise tasavvuf yolunda ilerleyen, manevi
bir yolculuga ¢ikan kisilerdir. Sair, bu kisileri kendisinin ve sirrinin mahremi kilacak bir
yer olarak tanimlar, yani onlar1 igsel bilgelige ve Allah’m sirlarina yaklastiracak, onlara
rehberlik edecek bir konumda goriir. Beyitte genel olarak, sairin, manevi yolculugun igsel
sirlarina vakif olma ve bu sirlar1 saliklere (yolculara) Ogretme amacimi tasidigi
anlasilmaktadir. Tasavvufun derinliklerine inmis ve Allah’mn hikmetlerine, sirlarina ermis
bir kisi olarak, sair, bu bilgileri paylasmaya ve salikleri bu sirlara mahrem kilmaya c¢aligir.

Bu beyitteki ana tema, ask ve bilgi yolculugunun sirlara dair kesifler yapma siirecidir:

3 Aclini, Kesfii’l-Hafa, C.3, s.311. Hadis No: 2016.
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Kiintii kenz esrarina mahrem kilur salikleri
Kesf ider sirr1 hayikdan heman ‘irfani seyh (G. 51/3)

(“Ben gizli bir hazine idim’* sirrina, salikleri mahrem kilar. Seyh, derhal o

perde arkasindaki sirlart kesfederek irfam ortaya ¢ikarir.)
2.5.2.4. Li-ma’allah*

Benim Allah ile 6yle anlarini olur ki ne bir mukarreb melek ne de gonderilmis bir

nebi oyle bir yakinlig: elde edebilir.

Islam literatiiriinde genellikle tasavvufi kaynaklarda rastlanir. Ancak, bu sdz sahih
hadis kaynaklarinda dogrudan bir hadis olarak ge¢mez. Bu ifade daha ¢ok tasavvufi bir
anlayist veya Allah’in mutlak varligini ve ezeli birligi anlatan sembolik bir anlatimi temsil
eder. Tasavvufl yorumlarda ‘‘Li-ma’allah’ ifadesi, Allah’m ezeli varligna isaret eder.
Allah, zaman ve mekandan bagimsiz oldugu gibi, yaratilistan 6nce de vardir ve her an var
olan, her seyin yaraticisidir. Bu, Allah’in mutlak birligini ve zamansizligini vurgulayan

bir anlayistir.

Bu beyitte sair, manevi bilgilere ve ilme dair derin bir anlam tasiyan bir dgretiyi
ifade etmektedir. Sair burada, manevi bilgilerin derinliklerine inen bir kisiye hitap
etmektedir ve o kisinin bu bilgileri 6grenip uygulayacagini ifade eder. Beyitteki temel
tema, tasavvuf yolunun derin bilgisini ve Allah’a ait sirr1 6grenme siirecidir. Sair, manevi
bilgilere ulagan bir kisinin, yalnizca teorik bilgiyi degil, ayn1 zamanda Allah ile olan igsel
baglantiy1 da kazandigini ifade etmektedir. Bu beyitte, manevi bir yolculuk, Allah ile

birlikte bir sir kesfi ve bu sirlarin i¢sel anlamlari tizerinde durulmaktadir:
Okurdun men’aref dersini elbet
Bileydiin sirrini ¢iin li-ma’allah (G. 230/4)

(Allahla bereber oldugu sirrini bilseydin kesinlikle men ‘aref dersini okurdun

ve boylece sirrt ogrenirdin.)

4 Sahavi, Makasudul Hasene, Hadis No: 937.

163



2.5.2.5. Lahmiike lahmi/ Cismiike cismi®
““Etin, etimdir.’
““Cismin, cismimdir.’

“‘Lahmiike lahmi, cismiike cismi’‘ seklindeki ifadeler, Hz. Ali (r.a) ve Hz.
Peygamber (s.a.v) arasindaki derin manevi baglilig1 anlatan, tasavvufta gegen sozlerdir.
Bu ifade, ‘‘Etin benim etimdir, bedenin benim bedenimdir’‘ anlamina gelir ve Hz. Ali’nin
(r.a), Peygamberimiz (s.a.v) ile olan yakinligini ve O’nun manevi yoniine olan bagliligini
simgeler. Ancak bu s6zler, sahih hadis kaynaklarinda dogrudan bulunmamakla birlikte

daha ¢ok manevi bir bagin, sevgi ve bagliligin derin ifadesi olarak degerlendirilir.

Beyitte sair, Islam'in en yiiksek sahsiyetlerinden biri olan Peygamber Efendimiz
Hz. Muhammed'i (s.a.v.) ve O'nun viicut ve ruhsal biitlinliiglinii 6verek anlatmaktadir.
‘‘Hadis-i lahmiike lahmi denildi sdnmna sahun’® kismi, “‘Sana 'etinin etimdir' denildi,
sanina bir padigsah gibi’¢ anlamma gelir. Burada, sair, Hz. Muhammed'e (s.a.v.) yonelik
bir sevgi ve 6vgiiyle ifade kullanmaktadir. ‘‘Lahmiike lahmi’¢ ifadesi, ‘‘etinin etimdir.’
anlamina gelir; burada, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) bedeni ve ruhunun birbirine dylesine
bagl oldugu anlatilmaktadir ki, adeta birbirinin bir pargasiymig gibi bir biitiinliik
olustururlar. Bu ifadeyle, Peygamber Efendimizin yiiksek ve kutsal statiisiine atifta
bulunuluyor. Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed’in (s.a.v.) stiinliigii ve manevi
yiiksekligi vurgulanmaktadir. Ilk misrada gegen ‘‘Hadis-i lahmiike lahm1’* ifadesi, Hz.
Muhammed’in bedeni ve ruhunun birbirine ne kadar yakin ve 6zdes oldugunu anlatan bir
mecazdir. Peygamber Efendimiz, Allah’in sevgilisi olarak, her yoniiyle en yiiksek kudrete
ve glizellige sahip bir varliktir. Bu ifade, onun fiziksel varliginin da manevi ytliksekligini

simgeledigi bir anlatimi igerir:
Hadis-i lahmiike lahmi denildi sdnma sdhun
Didi cismiike cismi Ahmed-i Muhtar gérdiin mii (G. 256/4)

(“‘Etin benim etimdir ** denildi, sanina bir padisah gibi. Gordiin mii, *‘Cismin
cismimdir’‘ dedi Ahmed-i Muhtar.)

> Heysemi, Mecme’u’uz-zevaid, Hadis No: 14654,
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2.5.2.6. Miitii kable en temiitii®
“Olmeden 6nce Sliiniiz.’¢

Tasavuf diisiincesinde nefsi terbiye sadedinde, neredeyse ilgili bahsin omurgasini
teskil eden bu kelam da hadis ilmi otoritelerince ‘‘hadis olmak itibariyle sabit degildir’
seklinde hilkkme baglanmistir. Bununla beraber, mana cihetiyle hikmet ifade eden bir stifi

kelami oldugu da inkar olunamaz.

““Olmeden 6nce 6lmek’* ifadesi, insanm diinyevi tutkularin1 asmasi, nefsini terbiye
etmesi ve Allah’a yakinlagmasi anlaminda kullanilan sembolik bir ifadedir. Hadis, insanin
nefis terbiyesine vurgu yapar. Nefs, insan1 kotii arzu ve isteklere, diinyevi tutkulara
yonlendirebilir. ““Olmeden once 6lmek,’ ¢ nefsin kotiiliiklerinden armmak, diinyevi
isteklerden uzaklagsmak ve bunlar1 agsmak anlamma gelir. Bu, ahlaki ve ruhsal bir

temizlenme siirecidir.

Bu beyitte sair, insanin manevi yolculuguna dair derin bir Ogretiyi dile
getirmektedir. ‘‘Kelam-1 mitii kable en temftii sirrin1 fehm it’¢ ifadesi, ‘‘Olmeden 6nce
Olimiin soziinii anlamaya calig’‘ anlamma gelir. Burada sair, 6liimii anlamanin ve kabul
etmenin dnemine vurgu yapar. Oliim, sadece fiziksel bir son degil, ayn1 zamanda manevi
bir gecistir. Sair, 0lime dair bilgi ve igsel anlayisa sahip olmanim, insanin ruhsal
olgunlagmasi i¢in O6nemli oldugunu ifade eder. Beyitte genel olarak, Olimiin ve
sonrasindaki dirilisin 6nemli bir tema oldugu goriilmektedir. Sair, 6lmeden 6nce dlimiin
anlamin1 ve sirrmi kavramanin, insanin ahiret hayati ve manevi olgunlugu agisindan
biiyiik 6nem tasidigina isaret etmektedir. Ayni zamanda, 6liim sonrasi diriligin, insan igin

bir miijde ve seving kaynagi oldugunu ifade etmektedir.

Sair, 6liimiin anlamin1 ve dliimden Onceki manevi bilgiyi kesfetmenin dnemini
vurgular. Ik misra, ‘‘Keldm-1 mitii kable en temtii’* ifadesi, 6liimden &nce &liimii
anlamay1 ifade eder. Tasavvufta, ger¢ek anlamda “‘6liim’* kisisel bir benligin, nefsin yok
olmasidir. Sair, bu derin surr1 kesfetmeye, yani nefsani arzulardan siyrilip ruhsal anlamda

6lmeden Once 6lmenin gerekliligine dikkat ¢eker:

& Ali el-Kari, el-Esraru’l-Merfi’a, s.348, No.539.
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Kelam-1 miitii kable en temiitii sirrim1 fehm it
Sana hasir nesirden vireler bir hiisn-i tebsiri (G. 260/5)

(Olmeden once oliimiin swrrint anla, sana dirilten, hasir ve negirden bir

giizellik miijdesi verir.)
2.6. DINi VE iLMi MEKANLAR

Incelenen Sabri Divani’nda mekanlarm yogunlugu cok fazla degildir. Ancak yine
de calismanin bu bdliimii Dini Mekanlar ve {lmi Mekanlar olmak iizere iki alt baslikla

incelenmistir.
2.6.1. Dini Mekéanlar

Sabri, divaninda dini mekéan adlarinda sadece Ken’an ve Kerbela’y1 zikretmistir.
Bu dini mekanlar ac1 ve hiizniin en yogun islendigi ve yasandig1 cografyalar olarak one
cikmaktadir. Kerbela ve Kenan, edebi ve dini baglamlarda derin aci, kayip ve imtihan
temalarmi simgeleyen iki 6nemli mekandir. Kerbela, Hz. Hiiseyin ve beraberindekilerin
zulme ugrayarak sehit edildigi yer olarak Islam tarihinde biiyiik bir yas ve matem
merkeziyken; Kenan, Hz. Yaktb’un oglu Hz. Yusuf'u kaybedisi ve ona duydugu derin

hasretle anilir.
2.6.1.1. Ken’an

Hz. Yakib (a.s.)'in memleketi olan Kenan, Filistin’deki Sayda ve Sur bolgeleri ile
Suriye'nin bir kismini1 kapsayan bir bolgedir. Bu bolge, Hz. Nih (a.s.)'n ogullarindan ya
da torunlarindan biri olan Kenan’a izafeten bu adi almistir. Klasik Tiirk edebiyatinda
“Pir-1 Ken’an’® ifadesiyle Hz. Yaktb, ‘“Mah-1 Ken’an’* veya ‘‘Sah-1 Ken’an’‘

ifadeleriyle ise Hz. Yusuf kastedilmektedir (Yeniterzi, 2010: 319).

Beyitte ‘‘Kenan ili’* ve Yasuf kissasima atifta bulunulmustur. Kenan ili, Tevrat ve
Kur'an'da anlatilan, Yakdb peygamberin ve onun ogullarinin yasadig1 bolge olarak bilinir.
Yisuf, Yakib'un en sevdigi ogludur ve kardesleri tarafindan kiskanilarak kuyuya atilmas,
daha sonra Misir'a kole olarak satilmistir. Yillar sonra Yisuf, Misir'da dnemli bir mevkiye
gelir ve ailesiyle yeniden birlesir. Ik misrada, sair gengliginde gordiigii ve hiiziinle andig1
bir yeri ifade eder. Bu yer, gencligin kaybolan giizellikleri ve gecen zamanin getirdigi

hiiznii simgeler. ikinci nusrada ise, sair, Y@sufun Kenan iline doniisiinii hatirlatir.
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Ytsufun hikayesi, zorluklarin ardindan gelen zaferi ve yeniden kavusmayi temsil eder.

Burada Yusuf'un Kenan'a doniisii, yeniden umut ve mutlu son ile 6zdeslestirilir:
Genglikde goriip aglarum ol beyt-i hazine
Uftade olup Ytsuf-1 Ken’4n’a miicedded (G. 61/3)

(Gengligimde goriip aglarim o hazin koseyi, diismiis olup tekrar Kenan'in

Yiisuf'una.)

Yisuf un ayriligina kavusan sevdiklerinden s6z eder. Bu, sevdiklerinin Ytsuf gibi
zorluklar yasadigini1 ve belki de birbirinden uzak diistiigiinii ifade eder. Ayrilik, sairin
sevdikleriyle yasadig1 zorluklar1 ve aralarindaki engelleri simgeler. Sevdiklerinin, tipki
Kenan'da Yasufun hasretini ¢geken Yaklb gibi oldugunu belirtir. Yakib peygamber,
Yisufun kaybolmasinin ardindan uzun yillar boyunca onun yasmi tutmus ve onun
doniigiinii beklemistir. Burada ““pir-i Kenan’* ifadesi, Yakib peygamberin yaslilik ve
hiizilin i¢cindeki halini temsil eder. Sevdiklerinin de benzer bir ayrilik ve hiizlin yasadigini
belirtir. Kenan ili iizerinden, sairin sevdiklerine olan 6zlemi ve onlarin yasadigi ayriligin
derin acis1 Yusuf kissasi ile anlatilir. Bu, hem kisisel bir hiiziin hem de daha genis bir

manevi ve duygusal bagin ifadesidir:
[ftirak-1 Ysuf’a vaslun olanlar sevdigiim
Sanasin beytii’lI-hazende pir-i Ken’an oldilar (G. 67/2)

(Ey sevdigim! Yisuf un ayriligina kavusanlar, Sanirsin hazin evde Kenan'in yagslsi

(Hz. Yakup) oldular.)
2.6.1.2. Kerbela

Kerbela, Bagdat’m yaklastk 100 km giineybatisinda bulunmaktadir. Islam
tarthinde, Hz. Hiiseyin ve onun yakinlari ile aile fertlerinin 10 Ekim 680 tarihinde Emevi
Devleti tarafindan topluca sehit edildikleri yer olarak iin kazanmistir. Ayni1 zamanda, Hz.
Hiiseyin’in kabri de burada bulunmaktadir (Oz, 2022: 271). “‘Kerbela’¢ kelimesi, islam
tarihinde biiyiik bir trajedi olarak bilinen Kerbela Vakasi'na atifta bulunur. Kerbela, 680
yilinda Irak'ta, Hz. Hiiseyin ve yoldaslarinin, Emevi Halifesi Yezid'in ordusu tarafindan

katledildigi yerdir. Bu olay, dzellikle Sii Islam'da biiyiik bir hiiziin ve matem kaynagidir.

Kerbela'y1 kan goliine ¢evirenlere selam gonderilir. Bu ifade, Kerbela'da yasanan

kanli ¢atigmalar1 ve katliami anlatir. Hz. Hiiseyin'in ve onun sadik yoldaslarimin sehit
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edilmesi, Islam tarihinde derin izler birakmistir. Kerbela'da yasanan acinin ve zulmiin
biiylikliigiinii simgeler. Gozlerinden kan akan kisi, metaforik olarak, Kerbela sehitlerinin
cektikleri acilar1 ve zulmii tasvir eder. Kerbela olaymin etkisi, Islam tarihinde derin bir
matem ve ibret vesilesi olarak kalmistir. Bu beyit, Kerbela'da yasanan trajedinin ve
sehitlerin anisinin yasatilmast ve onlarm c¢ektigi acilarmm unutulmamasi gerektigini

vurgular:
Essela ey Kerbela’y1 gark-1 hin-ab eyleyen
Essela ey didesinden alkidan dem essela (G. 4/4)

(Selam olsun Kerbela’yr kan goliine ¢eviren, Selam olsun gézlerinden kan akan,

selam.)

Kerbela, 680 yilinda Irak'ta, Hz. Hiiseyin ve yoldaslarinin, Emevi Halifesi Yezid'in
ordusu tarafindan katledildigi yerdir. Bu olay, ézellikle Sii Islam'da biiyiik bir hiiziin ve
matem kaynagidir. Sair, hasre kadar doviinmekten vazgecmeyen Ehl-i Beyt'ten oldugunu
ifade eder. Ehl-i Beyt, Hz. Muhammed'in (s.a.v.) ailesini ve yakin akrabalarini ifade eder.
Burada, Kerbela olaymin, Ehl-i Beyt'e olan derin sevgi ve baglhilikla iliskilendirildigi
anlasilir. Kerbela mesrebine sahip gazinin goézlerinden kanli yaslarin aktigi belirtilir.
“Gazi’‘ kelimesi, savas¢l ve miicadele eden kisi anlamina gelirken, Kerbela mesrebine
sahip olmak, Kerbela'da yasanan acilar1 ve trajediyi anlatir. Gézlerden akan kanl yaslar,

Kerbela'da yagsanan derin acinin ve bu olaym biraktig1 kalici izlerin bir semboliidiir:
Ben ol al-1 ‘abayem ki déglinmez hasre dek ahum
Akar hlin-1 siriskiim ¢esm-i gazi Kerbela mesreb (G. 23/5)
(Ben, hasre kadar doviinmekten vazge¢meyen Ehl-i Beyt tenim,; Kerbela mesrebine

sahip gazinin goziinden kanl yaslar akar.)

Sair kendisini Hiiseyni olarak tanimlar ve Kerbela'nin bir kulu oldugunu ifade eder.
Bu, Hz. Hiiseyin'e ve onun davasina duyulan derin baglilig1 ve sadakati vurgular. Kerbela,
Hz. Hiiseyin'in hak ve adalet miicadelesinin semboliidiir ve bu misra, sairin bu davay1
benimsedigini ve ona olan baghhigmi gosterir. Sair Al-i Abia mesrebinden (Hz.
Muhammed'in ailesinin yolundan) Mehdi'nin yolunu gozledigini ifade eder. Al-i Aba, Hz.

Muhammed'in ailesi ve yakin akrabalar1 anlamma gelir. Mehdi, islam eskatolojisinde
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gelecekte gelecek ve adaleti saglayacak olan kurtaricidir. Bu musra, sairin adaletin

yeniden saglanacagi ve hakli olanlarin zafer kazanacagi giinii bekledigini ifade eder:
Hiiseyniyem Hiiseyni Kerbeld nun bendesiyem ben
Yolin1 gézleriiz ¢iin Mehdi’iin al-i ‘aba mesreb (G. 23/6)
(Hiiseyni'yim, Hiiseyin'e aitim, Kerbela'min kuluyum, Al-i Abd mesrebinden
Mehdi'nin yolunu gézleriz.)

2.6.2. ilmi Mekanlar

Sair; Bagdat, Buhara, Belh, Misir, Halep ve Sam olmak iizere alt1 ilmi mekandan

bahsetmistir. Asagida bu mekanlarin izah1 yapilmistir.
2.6.2.1. Bagdat

Bagdat, Irak’in baskenti ve en biiylik sehridir. Tarihte Abbasilerin yonetim merkezi
ve Islam diinyasmm baskenti olmustur. Sehir, Dicle Nehri'nin iki yakasinda kuruludur.

16. yiizyilin ilk yarisinda Osmanli himayesine girmistir (Aydin, 2017: 38-40).

““Bagdat’* kelimesi, Islam tarihinin ve kiiltiiriiniin 5nemli bir merkezi olan Bagdat
sehrine atifta bulunur. Bagdat, 6zellikle Abbasi doneminde, biiyiik alimlerin, sufilerin ve
Islam kiiltiiriiniin merkezi olmustur. Burada 6zellikle ‘Bagdat'm sakini’* ifadesi, meshur
bir sufi olan Abdiilkadir Geylani'ye atifta bulunuyor olabilir. Abdiilkadir Geylani,
Bagdat'ta yasamuis biiyiik bir sufi 4lim ve tasavvuf yolunun 6nemli bir figiirtidiir. Bagdat'in
sakini olan pirini (Abdiilkadir Geylani) sectigini ve ondan yardim diledigini ifade eder.
Pir, tasavvuf yolunda rehberlik eden manevi lider anlamma gelir. Bagdat kelimesi
tizerinden, beyit, tasavvuf yolunda manevi liderlerden ve 6zellikle Bagdat'ta yasamis

Oonemli bir sufi olan Abdiilkadir Geylani'den yardim ve manevi destek arayisini ifade eder:
Seni pir intihab itdiim meded ya sékinii’l-Bagdad
Beni a’da elinde koyma ey piran meded ya Gavs (G. 41/4)

(Seni pir sectim, yardim et, ey Bagdat'n sakini, beni diismanlarin elinde

birakma, ey pirler, yardim et, ey Gavs.)
2.6.2.2. Buhara-Belh

Buhara, Orta Asya'nin en eski yerlesim yerlerinden biridir ve tarihi Ipek Yolu

iizerinde dnemli bir ticaret merkezi olmustur. Ozbekistan'da yer alan tarihi bir sehir.
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Sehir, Islam kiiltiirii ve bilim igin bir merkez olmustur. Imam Buhari gibi 6nemli Islam
bilginleri burada yasamistir. Ayrica, sehirde bircok medrese, cami ve tiirbe
bulunmaktadir. Buhara, muhtesem Islam mimarisi &rnekleriyle doludur. Kalyan
Minaresi, Samanid Tiirbesi ve Mir-i Arab Medresesi gibi yapilar bunlarmn en

bilinenlerindendir.

Belh, Islam oncesi ve sonrasi dénemde 6nemli bir yerlesim yeri olmustur.
Zerdiistliik ve Budizm gibi inanglarin merkezi olan sehir, Islam'in yayilmasiyla birlikte
Islam kiiltiirii agisindan da 6nemli bir hale gelmistir. Giiniimiizde Afganistan sinirlari
icerisinde yer alir. Mevlana Celaleddin Rumi'nin babasi Bahaeddin Veled'in dogdugu yer
olmasiyla da bilinir. Ayrica, Ali Sir Nevai gibi 6nemli tarihi sahsiyetler de Belh'te
yasamiustir. Belh, tarihi kalintilar1 ve anitlari ile dikkat ¢eker. Kismen yikilmis olan tarihi

yapilar, sehrin zengin gegmisini yansitir.

Bu beyitte sair, sevgilisinin giizelligini ve onun yasadigi yeri, diinyanm en degerli
sehirleri olarak kabul edilen Buhara ve Belh sehirlerine degismeyecegini ifade eder.
Buhara ve Belh, Islam kiiltiiriinde biiyiikk énem tasiyan sehirlerdir: Sair, sevgilisinin
giizelligini ve yasadigi yeri, bu iki degerli sehre degismeyecegini ifade ederek, sevgisinin

ve bagliligmin ne kadar biiylik oldugunu vurgular:
Meh tal’atiini hirsid-i beyzaya degismem
Kayuni seniin Belh (ii) Buhara’ya degismem (G. 182/1)

(Ay yiiziinii beyaz giinese degismem, Senin koyiinii Belh ve Buhara'yva
degismem.)

Buhara ve Belh gibi Islam kiiltiiriinde biiyiik 6neme sahip olan sehirleri, sevgilisinin
koyiine karsilik olarak kullanarak bir karsilastirma yapar. Ik misrada, sair, sevgilisinin
koyiinii Buhara ve Belh gibi degerli sehirlere degismeyecegini ifade eder. Bu, sevgilisinin
yasadig1 yerin onun icin ne kadar kiymetli oldugunu vurgular. Ikinci misrada ise, cenneti
diinya diyarmma degismenin anlamsiz oldugunu ifade eder. Bu, diinyevi zevklerin ve
degerlerin gecici oldugunu, gercek mutlulugun ve degerin manevi agkta ve baglilikta
bulundugunu gosterir. Sair, sevgilisinin koylinii cennet gibi degerlendirir ve onu bagka
hi¢bir yerle degistirmeyecegini belirtir:

A_AS

‘Aceb kim eylemis kiiyun bedel Belh ii Buhara’ya
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Degismek hi¢ olur mu cenneti bu dar-1 diinyaya (G. 220/1)

(Acaba kim kéyiinii Belh ve Buhara'ya degigmis, cenneti bu diinya diyarina
degismek hi¢ olur mu?)

2.6.2.3. Misir-Halep-Sam

Sam, Islam diinyasinm énemli tarihi ve ilmi merkezlerinden biridir. Giiniimiizde ise
Suriye’nin bagkentidir. Arapg¢a kaynaklarda, gecmiste Suriye bdlgesini ifade etmek i¢in
““Sam’* terimi kullanilmigtir (Tomar, 2010: 311).

Tarih boyunca zengin kiiltiirel miras1 ve gérkemli yapilartyla taninan Misir, Islam
kiiltiiriinde ve diinya tarihinde &nemli bir yere sahiptir. Ozellikle Kahire, Islam
diinyasmim 6nemli bilim, sanat ve ticaret merkezlerinden biri olmustur. Suriye'nin en eski
sehirlerinden biri olan Halep, tarih boyunca 6nemli bir ticaret ve kiiltiir merkezi olmustur.
Ipek Yolu iizerinde yer almasi nedeniyle ¢ok ¢esitli kiiltiirlerin bulusma noktasidir. Halep,
zengin mimarisi ve tarihi dokusuyla {inliidiir. Suriye'nin bagkenti ve en eski yerlesim
yerlerinden biri olan Sam, Islam tarihinde ve kiiltiiriinde &nemli bir rol oynamistir. Emevi
Camii gibi 6nemli yapilar1 barmdiran sehir, Islam medeniyetinin dnemli merkezlerinden
biridir.

Sair, binlerce Misir ve Halep giizelleri hazir olsa bile sevgilisinin yerini
tutamayacagini ifade eder. Binlerce Sam ve Cin (Hitd) giizellerinin bile sevgilisinin
yaninda soluk kaldigini belirtir. Bu sehirler, tarih boyunca giizellikleri ve zenginlikleri ile
iinlii olmustur. Biitlin bu giizel insanlarm kendilerini ifade etmelerine ragmen, sairin
onlara meyletmeyecegini soyler. Bu, sevgilisinin onun i¢in ne kadar 6zel ve vazgecilmez
oldugunu gésterir. Sevgilisinin boyunu tuba agacmin boyuna benzetir. Tuba agaci, Islam
mitolojisinde cennetin simgesi olan bir agactir ve buradaki benzetme, sevgilinin gilizellik
ve asaleti temsil eder. Son misrada ise, sair, génliiniin hala sevgilisine ait oldugunu ve
onu ne kadar sevdigini ifade eder. ‘“Sth-1 dil-ard’“ ifadesi, sevgilinin goniil siisleyici ve

etkileyici oldugunu belirtir:
Bin Masr(u) Halep mehves(i) ger olsa amade
Bin Sam’1 Hitd’y1 heme riiy-1 peri-zade
Her biri eger eyleseler kendin ifade

Hicbirine meyyal olamam ey kadd-i tiiba
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Gonliim yine bil sendediir ey sith-1 dil-ara (MUS. 20/4)

(Bin Miswr ve Halep'in giizel yiizliileri hazwr olsa, bin Sam’in tim peri
yiizliileri, her biri kendini ifade etse, hichirine meyletmem, ey tuba agacinin boyu

gibi olan, bil ki génliim yine sendedir, ey goniil siisleyici.)
2.7. DINi SAHSIYETLER

Sabri Divani'nin, hem toplum hayati hem de din ve tasavvuf alaninda yer alan
sahsiyetler bakimmdan olduk¢a zengin bir kaynak oldugu tespit edilmistir. Dini
sahsiyetlerin sayica fazla olmasi nedeniyle, ¢aligmanin bu bolimii ‘‘Dini Sahsiyetler’
bagligi altinda ele alinacaktir. Divandaki dini sahsiyetler Dort Halife, Ehl-i Beyt ve

DigerdiniSahsiyetler bagliklar1 ad1 altinda incelenmistir.
2.7.1. Dort Halife
2.7.1.1. Hz. Ebu Bekir

““‘Hulefa-yi Rasidin’in birincisidir. Fil Vak’asi’ndan ii¢ yi1l kadar sonra Mekke’de
dogmustur. Ebu Bekir’in ¢ocuklugu, genc¢ligi ve miisliman olmadan onceki hayati
hakkinda kaynaklarda fazla bilgi bulunmamaktadir. Resul-i Ekrem’e en ¢ok kimi sevdigi
sorulunca once Hz. Aise’nin, sonra da Hz. Ebu Bekir’in admi zikreder, insanlarin
genellikle kendilerine yapilan iyilige karsilik verdiklerini, Hz. Ebu Bekir’in yaptigi
tyiliklerin karsiligini kiyamet giinlinde Allah Te’ala’nin verecegini sdylemistir. Glizel
ahlaki, dogrulugu ve diiriistliigii ile tanindigi, kabilesi ara sinda sevilip sayilan ve
giivenilen bir kisi oldugu i¢cin herkes bilgisinden faydalanir, 6nemli islerde kendisine

danisilirdr’* (Fayda, 1994: 102-105).

Sairin dort halifeye biiylik sevgi besledigini divaninda isimlerini sik sik anmasindan
ve kendilerinden 6vgiiyle bahsetmesinden 6grenmekteyiz. Dort halifeden birincisi olan
Hz. Ebu Bekir sairin sevip saygi duydugu kisilerin baginda gelir. Hz. Peygamberin dostu
olmasi, dogruluk ve takvada iistiin olmasi, diger Miisliimanlara iyi 6rnek olmasi sairin
Hz. Ebu Bekir’den bahsetme vesileleri arasmdadir. Ebibekr, Islam peygamberi
Muhammed'in en yakimn arkadasi ve halifesidir ve Islam tarihinde biiyiik bir degere
sahiptir. Hz. Ebtbekir gibi degerli birinin inkar edilmemesi gerektigini belirtiyor. Hz.
Ebibekir, Islam peygamberi Muhammed'in en yakmn arkadasi ve halifesidir, dolayisiyla

onun yiiceligini vurgulamak i¢in kullanilmus bir beyittir:
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Ebiibekr'i 'aziziim itme inkar
Cemalin gormek istersen Huda'nun (G. 148/2)
(Azizim, Allahin cemalini gormek istersen Hz. Ebubekir'i inkdr etme.)

Islam peygamberi Hz. Muhammed'in dért biiyiik halifesine atifta bulunulmus ve
onlarin dnemine vurgu yapilmistir. Sair, Islam tarihinde 6nemli bir yere sahip olan Hz.
Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali gibi biiyiik Islam sahsiyetlerine olan saygisimi
ve baglihgini dile getirir. Islam tarihindeki bu dért biiyiik liderin énemi ve degeri, bu

beyitte sembolik bir ifadeyle vurgulanir:
Cismiim ol hazret-i Ebé Bekr'i 'Omer 'Osman'a
Ibn-i 'Ammiyyi Restil Haydar-1 Kerrar'a feda (G. 37/3)

(Bedenim; Hz. Ebubekir'e, Omer'e, Osman'a, Peygamberin yegeni Haydar:

Kerrara feda olsun.)

2.7.1.2. Hz. Omer

‘‘Hulefa-yi Rasidin’in ikincisidir. Fil vak’asi’ndan on ii¢ yil kadar sonra diger bir
rivayete gore ise Biiylik Ficar savasmdan dort yil kadar once Mekke’de dogmustur.
Kureys’in bazi ileri gelenleri gibi putperestlige bagh kalarak onceleri Hz. Peygamber’e
ve Islamiyet’e karsi diismanlik gosteren, bilhassa kabilesinden Miisliiman olanlara
iskence yapan Omer bi’setin 6. yilinda Miisliiman olmustur. Katildig1 seriyyeler disinda
Resul-i Ekrem’in yanindan hi¢ ayrilmayan Hz. Omer kumandanligmi Resulullah’m
yaptig1 biitiin savaslarda bulunmustur. Hz. Omer'in en meshur lakab1 ‘‘Faruk’tur. ‘‘Hak
ile batili birbirinden ayiran’* anlamindaki bu lakabi kendisine Hz. Peygamber'in,
Miisliimanlarin veya ehl-i kitabin vermis olduguna dair rivayetler bulunmaktadir’
(Fayda,2007: 44-46).

Sair, Hz. Omer’den dine hizmet etmis olmasi, adaletli olmas1 dolayisiyla siirlerinde
tarafindan vurgulanir. Hz. Omer'in adaletli bir kisi oldugu ve bu adaletin kaynaginin Hz.
Muhammed'in &gretileri ve 6rnek yasami oldugu ifade edilir. <“Adaletkant’* ifadesi,
‘‘adaletin kaynagr’® veya ‘‘adaletin pinarr’* anlamimna gelir. Dolayisiyla Sabri, Hz.
Omer'inadaletli olusunun kaynaginin Hz. Muhammed'in dgretileri ve etkisi oldugunu

vurgular:
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Omer ikinci yariin merd-i vala
Adalet kan1 candur ya Muhammed (G. 59/4)

(Ya Muhammed, Omer senin ikinci ydrin, yiice kisiliginin ve adaletin
ruhudur.)

Bu dizede, Hz. Omer'e duyulan sevgi ve hiirmet vurgulanirken, ayn1 zamanda bir
kisinin kalbinde imanm olup olmadigmin 6nemi iizerinde duruluyor. ‘‘Omer hazretlerine
itme bugzr’© ifadesiyle, Hz. Omer'e kars1 kin veya nefret duyulmamasi gerektigi belirtilir.
Ardindan, ““‘Eger gonliinde var ise imanun’‘ dizeleriyle, bir kisinin ger¢ek imana sahip
olup olmadiginin dnemine deginilir. Bu dizede, Hz. Omer'e kars1 sevgi ve hiirmetin
onemli oldugu kadar, bir kisinin kalbinde imanimn varligmin da vurgulanmasiyla manevi

bir mesaj iletilir:
'Omer hazretlerine itme bugzi
Eger gonliinde var ise imanun (G. 148/3)
(Eger gonliinde imamn varsa Hz. Omer'e kin ve nefret duyma.)

Beyitte sair, Islam tarihinin &nemli sahsiyetlerine olan derin sevgisini ve baghligmni
ifade etmektedir. ‘‘Cismiim ol hazret-i BG Bekr'i 'Omer 'Osman'a’* ifadesi, sairin
bedeninin, Hz. Eb(i Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman gibi sahabelere olan sevgisini ve
baglihgini simgeler. Bu ii¢ halife, Islam’in ilk dort halifesinden olup, Islam’in
yayilmasinda biiyiik rol oynamislardir. “‘Ibn-i '"Ammiyyi Restil Haydar-1 Kerrar'a feda’*
kismi ise, Reslll Efendimizin amcasmin oglu olan Hz. Ali'ye (Haydar-1 Kerrar) olan
baglihig1 ifade eder. Hz. Ali, islam'm énemli figiirlerinden olup, cesareti ve hikmetiyle
taninir. Sair, burada kendi bedeninin bu biiyiik sahsiyetlere feda oldugunu séyleyerek,
onlarin ahlaki {stiinliikklerine ve manevi degerlerine olan derin saygismni dile
getirmektedir. Bu beyit, Islam’in temel figiirlerine duyulan sevgi ve saygiy1 sembolize

eder, ayrica sairin Islam’m dnde gelen sahabelerine olan sadakatini ifade eder.
Cismiim ol hazret-i Bii Bekr'i 'Omer 'Osman'a
Ibn-i 'Ammiyyi Restil Haydar-1 Kerrar'a feda (G. 5/3)

(Benim bedenim Hazret-i Ebii Bekr, Omer, Osman'a; Resiil'iin kuzeni,

Haydar-: Kerrdr’a feda olsun.)
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Bu beyitte sair, Islam’m dort biiyiik sahsiyetine olan sevgisini ve baghligini dile
getiriyor. ““Muhibb-i ¢ar-yarem’* ifadesi, sairin dort biiyiik sevgiliye (Hz. Eba Bekir, Hz.
Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali) olan derin sevgisini anlatir. Bu sahsiyetler, Islam'm ilk
halifeleri olup, her biri Islam’m yayilmasinda biiyiik rol oynamustir. ‘‘Sabrives bende bi-
hamdillah’* kismi, sairin sabirli oldugunu ve bu sabrini1 Allah’a siikrederek siirdiirdiigiinii
ifade eder. Ardindan, ‘‘Lisanumda Omer, Osman, 'Ali devrandur’* ifadesi, sairin dilinde
bu biiyiik sahsiyetlerin isimlerinin stirekli olarak anildigini ve onlarm hikmetlerinin
dilinde dolastigmni belirterek, onlarin 6gretilerine olan baghligini simgeler. ‘Siddik’*
ifadesi ise, Hz. Ebl Bekir’in lakabidir ve onun dogrulugunu ve sadakatini ifade eder. Sair,
burada bu dort 6nemli sahabeye olan sevgisini ve onlarin ahlaki ve manevi degerlerine

olan bagliligin1 vurgulamaktadir.
Muhibb-i ¢ar-yarem Sabrives bende bi-hamdillah
Lisanumda Omer Osman 'Ali devrandur Siddik (G. 133/5)

(Dért sevgilinin seveniyim. Hamdolsun dilimde Omer, Osman, Ali, Siddik

donmektedir.)
2.7.1.3. Hz. Osman

““IIk Miisliimanlardandir ve Hulefa-yi Rasidin’in iigiinciisiidiir. Fil vak’as1’ndan alt1
yil sonra Tilif’te dogmustur. Gengliginde babasmin yaninda ticaretle ugrasan Hz. Osman,
Islam 6ncesinde Mekke’nin dnemli tiiccarlar1 arasina girmistir. Islami davetin ilk
safhasinda Hz. Ebu Bekir’in delaletiyle Resiilullah’in yanina giderek Miisliiman olmus
ve ilk on Miisliiman arasinda yer almistir. Resiil-i Ekrem’in vahiy katiplerinden olan Hz.
Osman, Hz. Ebu Bekir zamanmda onun katipligini ve miisavirligini yapmustir. Geceleri
ibadetle, giindiizleri orugla geciren Hz. Osman nazik ve mahcup bir tabiata sahip olmanin

yani sira Son derece comertti’® (Yigit, 2007: 438-442).

Sair, Hz. Osman’dan, Hz. Peygamberin damadi olmasi, biiyiik bir haya sahibi
olmas1 ve Kur’an-1 Kerim’e olan hizmeti ve hiirmeti vesileleriyle bahsetmektedir. Islam
tarihinde dnemli sahsiyetlerden biri olan Hz. Osman, Islam tarihindeki iiciincii halifedir.
Hz. Osman, Hz. Muhammed'in (s.a.v.) iki kiziyla evlenmistir. {1k olarakRukiyye ile onun
vefatindan sonra ise Ummii Giilsiim ile evlenmistir. Utangaclik, iffet ve edep sahibi olarak
Hz. Osman'in haya (iffet ve edep) sahibi olduguna vurgu yapilir. Bubeyit, Hz. Osman'mn

yiice vasiflarint ve Islam tarihindeki 6nemli konumunu 6vmektedir. Hz. Osman, Hz.
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Muhammed'in (s.a.v.) iki kiziyla evlenmis, haya sahibi bir kisi olarak taninmis ve bu

erdemiyle cennete layik goriilmiistiir:
Ugiinci yar zi’n-niireyn Osmén
Haya ehli cinandur ya Muhammed (G. 59/5)
(Uciincii yar, iki nur sahibi Osman, hayd ehli cennettir ey Muhammed.)

Sair Hz. Osman'a kars1 diismanlik beslenmemesi gerektigi ve i¢indeki sliphelerin
ona kars1 yonlendirilmemesi gerektigini ifade eder. Hz. Osman, Islam'mn iigiincii halifesi
olarak 6nemli bir sahsiyettir ve ona kars1 diismanlik beslemek dogru degildir. Sair, bu
ifadeyle Hz. Osman'a saygi duyulmasi gerektigini ve ona karsi diismanlik hissiyatmin
kotii bir tutum oldugunu dile getirir. Igten gelen olumsuz duygularm ve kuskularm
engellenmesi, daha saglikl iliskiler kurulmasia ve daha objektif bir bakis agisma sahip

olunmasina yardime1 olur:
'‘Adavet kilma ‘Osman hazretine
Dertnundan gider sekk-i giimanun (G. 148/4)
(Hz. Osman'a diismanlik etme, icinden gelen siipheyi uzaklastir.)

Sair, sevgilisi icin bir ask diliyle yazilmis ayetler veya giizelliklerden
bahsetmektedir. Burada, sairin sevgilisinin giizelligini, hatta onun giizellikleriyle ilgili
yazdig1 ayetler gibi degerli oldugunu ifade ettigi bir ima vardir. “‘Ey dil-ber-i ra’na’*
ifadesi, sevgiliye hitaben sdylenen bir methiye olup, onun giizelligine olan hayranligi dile
getirir. <‘Itdiimse ne var mushaf-1 Osman’a miisabih’ kismu ise, sairin dilindeki yazilarmn
(belki de sevgilisinin giizelligi hakkindaki s6zlerinin) Hz. Osman’m mushafina (Kur’an-
1 Kerim’in yazili oldugu el yazmasi) benzemesiyle ilgili bir benzetme yapar. Sair burada,
yazilarinin kutsal bir seyle, yani Hz. Osman’in mushafiyla kiyaslanabilecek kadar degerli
oldugunu ifade etmektedir. Beyitte, sairin sevgiliye olan hayranligi ve onu kutsal bir

yaziya, manevi bir degere benzetme arzusuyla duydugu derin sevgi vurgulanmaktadir:
Ayat-1 hat-1 hiisniini ey dil-ber-i ra’na
[tdiimse ne var mushaf-1 Osman’a miisabih (G.226/2)

(Ey giizel dilber, senin giizellik ayetlerini okudum. Eger ben de Hz. Osman’in

mushafina benzer bir yazi yazdiysam, ne var bunda?)
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2.7.1.4. Hz. Ali

““Hz. Peygamber’in damadi, Hulefa-yi Rasidin’in dordiinciistidiir. Hicretten
yaklagik yirmi iki yil once Mekke’de dogdugu rivayet edilmektedir. Babasi Hz.
Peygamber’in amcas1 Ebu Talib, annesi de Fatima bint Esed b. Hasim’dir. Ebu Talib’in
en kiiciik ogludur. Mekke’de bas gosteren kitlik {izerine Hz. Peygamber amcasit Ebu
Talib’in ylikiinii hafifletmek i¢in onu himayesine almis, Hz. Ali bes yasindan itibaren
hicrete kadar onun yaninda biliylimiistiir. Hz. Muhammed’in peygamberligine ilk iman

edenlerdendir’* (Figlali, 1989: 371).

......

figiirdiir. Islam'm ilk biiyiik savas1 olan Bedir Savasi'nda Hz. Ali, biiyiik cesaret ve
kahramanlik gostermistir. Mekke miisriklerine karst Miisliimanlarin zafer kazandigi bu
savasta, Hz. Ali, diismanin 6nemli savascilarini etkisiz hale getirmistir. Bu savasta
gosterdigi yigitlikle Miisliimanlarm moralini yiikseltmis ve zaferde biiyiik rol oynamustir.
Uhud Savasi'nda Hz. Ali, Peygamber Muhammed'in yanindan ayrilmayarak onu
korumustur. Savasin en ¢etin anlarinda bile Hz. Ali, cesaretle savasmis ve Miislimanlarin
geri ¢ekildigi anlarda bile direnisi siirdiiren az sayida kisiden biri olmustur. Bu savasta
aldig1 yaralara ragmen Hz. Ali, miicadeleyi birakmamis ve Peygamber'i savunmaya
devam etmistir. Hendek Savasi sirasinda Mekke miisrikleri, Medine'yi kusatma altina
aldiginda, Hz. Ali yine cesaret ve kahramanlik 6rnegi sergilemistir. Miisriklerin en giiglii
savasgilarindan biri olan Amr ibn Abd-i Viidd, hendegi asarak Miisliimanlar1 korkutmaya
calistiginda, Hz. Ali onun karsisina ¢ikmis ve onu teke tek doviiste maglup etmistir. Bu,
Miisliimanlarin moralini yiikselten ve misrikleri geri ¢ekilmeye zorlayan onemli bir
olaydir. Hayber Kalesi, Yahudi kabilelerinin elinde bulunan ve oldukga iyi korunan bir
kale idi. Miisliimanlar, Hayber Kalesi'ni ele ge¢irmek i¢in bir¢cok girisimde bulundular
ancak basarili olamadilar. Sonunda, Peygamber Muhammed, Hz. Ali'yi kaleyi
fethetmekle gorevlendirdi. Hz. Ali, bu gorevi biiyiik bir cesaretle yerine getirerek kalenin
kez daha ortaya koymustur. Cemel Savasi, Hz. Ali'nin halifeligi doneminde meydana
gelen ve Miislimanlar arasinda ilk i¢ savaslardan biridir. Hz. Ali, bu savasta barisi
saglamak i¢in caba gostermisve savastan kaginmaya calismistir. Ancak savas kaginilmaz
hale geldiginde, Hz. Ali cesaretle ordusunu yonetmis ve savasi kazanmistir. Bu savasta

gosterdigi liderlik ve cesaret, onun adalet ve baris yanlis1 tutumunu da ortaya koymustur:
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Cehar yar i¢cinde sah-1 merdan
Ali sahib-kirandur ya Muhammed (G. 59/6)

(Ey Muhammed; dort yar icinde yigitlerin sahi, Yol gostericilerin
efendisi Hz. Ali'dir.)

Hz. Ali'nin kararlilikla ve gii¢lii bir sekilde ilerledigi yolun, giivenilir bir yol oldugu
ve Hz. Ali'nin manevi mirasinin Kutlu oldugu vurgulanir. Hz. Ali'nin ilim ve digertiim
ogretilerini Peygamberimizden aldig: bilinir. Bu nedenle bir silsile, bir yol tutulacaksa bu
yolun Hz Ali yolu olmas1 gerektigini belirten sair Ehli Beyt yolunun tutulmasi gerektigi

diisiincesini savundugu sdylenebilir:
Sabit kadem ol rah-1 kavi rah-1 'Ali"diir
Yiiz sirmege ferhunde-i dergah-1'Ali'diir (G. 79/1)

(Sabit adimlarla ilerlenen yol Hz. Ali'min yoludur. Yiiz siiriilecek kutsal
dergdh yine Hz. Ali'nindir.)

Hz. Ali’nin simgelerinden olan Diildiil adli at1 ve kilic1 (Ziilfikar) araciligiyla,
Islam'n ilk yillarindaki miicadelelerin ve fedakarhklarm kaybolduguna dair bir sitemde
bulunmaktadir. ““Diildiil ile ¢iin seyf-1 'Ali n'old1 goriinmez’* kismi, Hz. Ali'nin meshur
at1 Diildiil ve kilic1 Ziilfikar’in zamanla yok olmus, kaybolmus oldugunu anlatir. Hz.
Ali'nin bu sembolleri, onun kahramanliklar1 ve Islam ic¢in verdigi miicadelelerin
simgeleridir. Ancak zamanla, bu biiyiikk kahramanliklarin izleri silinmistir. Sonraki
kisimda, ‘‘Bu ikisiniin azim-irahi kani nerde?’* diyerek, sair, bu biiyiik yolun (Hz. Ali'nin
Islam yolundaki miicadelesi) kanmin nerede oldugunu sorgular. Burada ‘‘kan’¢, sadece
fiziki anlamda degil, ayn1 zamanda bu yolda dokiilen manevi fedakarliklar1 ve miicadeleyi
simgeler. Sair, Hz. Ali'nin yolunun ve miicadelesinin artik goriiniir olmadigmi, bu biiyiik
miicadelenin izlerinin kayboldugunu ve bu kaybolan izlerin derinligini sorgulamaktadir.
Beyit, islam’m ilk yillarindaki kahramanliklarm zamanla unutulmus olmasina dair bir

elestiri ve kaygiyi dile getirir:
Diildil ile ¢iin seyf-i ‘Ali n’old1 goriinmez
Bu ikisiniin ‘4zim-i rah1 kani nerde (G. 215/3)

(Diildiil (Hz. Ali’nin binegi) ve Ali'nin kilict artik goriinmez oldu. O zaman bu

ikisinin biiyiik yolunun kani nerededir?)
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Hz. Ali'nin soyuna duydugu sevgi ve baglilikla, Yezid’i kinamaktadir. ‘‘Ey Sabri
muhib oldun ise Ibn-i 'Ali’ye’* ifadesi, sairin muhatabina seslenerek, eger o gercekten
Hz. Ali’nin soyuna (Ibn-i Ali) dostsa, yani Ali’nin degerlerine ve soyunun hakl
miicadelesine sadiksa, dogru yolda oldugunu ve Yezid gibi bir zalime karsi durmasi
gerektigini belirtir. ‘‘Her an-1 Yezid’e’* kismi, Yezid’in zulmiinii ve kotli yonetimini
stirekli olarak kinamak gerektigini ifade eder. Yezid, 6zellikle Kerbela'da Hz. Hiiseyin'e
yaptig1 zuliimle tanmir ve Islam tarihinde biiyiik bir zalim olarak kabul edilir. Sair,
Yezid’i kinamanm, Ali'nin soyuna bagl bir kisinin dogal bir tavr1 olmasi gerektigini
belirtir. Beyit, Ali’nin soyunun hakli ve erdemli miicadelesini savunurken, Yezid’in
zalimligi karsisinda durulmasi gerektigini anlatir. Sair, bu sekilde, adaletin ve dogru

yolun savunulmasini, zalimlerin ise kinanmasini savunur:
Ey Sabri muhib oldun ise Ibn-i ‘Ali’ye
La’net diyegdr turmada her an-1 Yezid’e (G. 237/7)

(Ey Sabri, eger sen gercekten Ali’'nin soyunun dostuysan, Her zaman Yezid'e

lanet et, durma, ¢iinkii o hain bir kisidir.)

Sair, diinyadaki en biiyiik diglanmis ve algak insami sormaktadir. ‘‘“Merdad-1
mutlak’¢ ifadesi, tam anlamiyla dislanmis, toplumdan tamamen uzaklastirilmis kisi
anlamina gelir. Sair, bu kisinin kim oldugunu merak ederken, yanit olarak, Hz. Ali'nin
soyuna diismanlik eden kisiyi (Yezid ve onun gibi zalimleri) isaret eder. ‘“‘Ali evladina
bugz eyleyen’¢ ifadesi, Hz. Ali’nin soyuna (6zellikle Hz. Hiiseyin ve diger evlatlarma)
diismanlik besleyenleri ifade eder. Bu kisiler, Islam tarihinde biiyiik zuliim ve haksizliklar
yapmis olan kisilerdir. Beyitte, sair bir anlamda, Ali'nin soyuna diismanlik eden kisileri
““en alcak’* ve “‘en dislanmus’* olarak tanimlar. Bu kisiler, Islam'm hak yolunu savunan
bir soyla ¢atisan, zuliim yapan, adaletsiz davranan kimselerdir. Sair, burada diismanlik ve
adaletsizlige kars1 bir elestiri yaparak, Ali'nin soyunun savunulmasi gerektigini, bu soyun

degerlerinin korunmasi gerektigini vurgular:
Sorarsun Sabriya merdid-1 mutlak kimdiir ‘alemde
All evladina bugz eyleyen murdari gérdiin mii (G. 256/7)

(Sabri, sorarsin ki, diinyada tam anlamiyla dislanmus kimdir? Ali 'nin eviadina

diismanlik eden pisligi gordiin mii?)
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2.7.2. Ehl-i Beyt

Hz. Muhammed’in soyundan gelen ve onun en yakin akrabalar1 arasinda yer alan
sahislara “‘Ehl-i Beyt’© ad1 verilmektedir. Bu kapsamda 6zellikle Hz. Ali, Hz. Fatima,
Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin Ehl-i Beyt’in temel {liyeleri olarak kabul edilmektedir
(Cebecioglu, 2004, s. 143). Ehl-i Beyt tabiri, bir¢ok rivayette hadis formunda
nakledilmis olup, bu rivayetlerin bir kisminda sahabeye, ancak biiylik cogunlugunda Hz.

Muhammed’in ev halkina atif yapilmaktadir (Oz, 1994, s. 498-501).

Imam Ali'nin oglu Imam Hiiseyin'in Kerbela'da Yezid'in ordusu tarafindan sehit
edilmesi hatirlatilarak, Yezid'e duyulan nefret ve lanet dile getirilmistir. Sair, Imam
Hiiseyin'e sevgi besleyen birinin, Yezid'e her an lanet etmesi gerektigini vurgulamaktadir.
Bu beyit, Islam tarihindeki Kerbela Olayi'nin etkilerini ve bu olayin toplum iizerindeki
derin izlerini yansitir. Hz. Hiiseyinle beraber Ehlibeytten onlarca kisinin vahsice
katledilmesi genel anlamiyla kerbela olaymi Ehlibeyte yonelik bir kiyimolarak goren

sairler Yezit taraftarlig1 yapanlari ahirete kadar lanetlerler:
Ey Sabri muhib oldun ise ibn-i 'Ali’ye
La'net diyegor turmada her an-1 Yezid’e (G. 237/7)

(Ey Sabri, Ali'nin oglu Imam Hiiseyin'i seviyorsan, Yezid'e her zaman

durmadan lanet et.)

Ehl-i Beyt, 6zellikle Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz.
Hiseyin'i ifade eden bir terimdir. Bu beyitte, sair kendisini Ehl-i Beyt'ten biri olarak
tanitarak, onlarm yasadig1 acilar1 ve cektigi istirab1 kendi acist olarak ifade ediyor.
Kiyamet giiniine kadar bu acmin dinmeyecegini, siirekli bir i¢ ¢ekis ve gozyast halinde
oldugunu wvurguluyor. Gozyaslarinin kanli oldugunu belirtmesi, ¢ekilen acinin
bliyiikliigiinii ve derinligini anlatir. Kerbela mesreb ifadesi, Kerbela'da sehit diisenlerin

yolunu izleyen, onlarin ¢ilesini ¢eken bir gaziye atifta bulunarak, bu acinin ve matem

halinin stirekliligini ortaya koyar:
Ben ol al-i 'abayem ki dogiinmez hasre dek ahum
Akar hiin-1 sirigskiim ¢esm-i gazi Kerbela mesreb (G. 23/5)

(Ben o Ehl-i Beyt'tenim ki kiyamet giiniine dek inlemem dinmez, kanl

gozyagim akar, Kerbela gazisi gibi.)
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2.7.2.1. Hz. Fatma

Hz. Fatima, Islam tarihinin énemli figiirlerinden biridir. Hz. Muhammed'in (s.a.v.)
kiz1 ve Hz. Hatice'nin kizidir. Islam kiiltiiriinde ve akademik calismalarda genellikle
‘“‘Fatima-tiiz Zehra’* (Isigin Pariltis1) olarak anilir. Hz. Fatima, yaklasik olarak 605 veya
615 yillarmda Mekke'de dogdu. Dogum tarihi konusunda kesin bir bilgi olmamakla
birlikte, genellikle Hz. Muhammed'in peygamberliginin baslangi¢ yillarina denk geldigi
kabul edilir. Dort kiz cocugundan biridir ve Hz. Peygamber ile Hz. Hatice'nin en kiigiik
kizidir. Kardesleri Zeynep, Rukiyeve Ummii Giilsiim’diir. Hz. Ali ile evlenmistir. Bu
evlilikten Hasan, Hiiseyin, Zeynep ve Ummii Giilsiim adinda ¢ocuklar1 olmustur. Hz.
Hasan ve Hz. Hiiseyin, Islam tarihinin vedzellikle Sii inancinin énemli figiirleridir. Islam
tarihinde hem manevi hem de sosyal agidan 6nemli bir yere sahiptir. Hz. Muhammed'in
kendisine olan sevgisi ve ona verdigi deger, Islam diinyasinda onun 6zel bir konuma sahip
olmasin1 saglamistir. Islam geleneginde, onun sadakati, ibadeti ve annelik rolii sik¢a
vurgulanir. Hz. Peygamber'in “‘Fatima benim bir par¢amdir’* sdzii, onun Islam
toplumundaki yerini ve Onemini ifade eder. Babasinin vefatindan sonra, halifelik
meselesinde babasinin mirasini savunmus ve Hz. Ali'nin halifeligi i¢in destek vermistir.
Bazi rivayetlere gore, Hz. Ebu Bekir'in halifeligine karsi ¢ikmis ve Fadak arazi meselesi
ile ilgili taleplerde bulunmustur. Bu donemde yasanan olaylar, Sii-Siinni ayriminda
onemli bir rol oynamistir. Hz. Muhammed'in vefatindan birka¢ ay sonra, 632 yilinda
Medine'devefat etmistir. Vefat tarihi konusunda farkli goriisler bulunsa da genellikle 632
yil1 kabul edilir. Mezar1 kesin olarak bilinmemekle birlikte, Medine'deki Cennetii’l-Baki

mezarhiginda oldugu tahmin edilmektedir.

Sair, Islam tarihinin en 6nemli kadin figiirlerinden biri olan Hz. Fatima'y:
yiicelterek ona olan saygisini ifade etmektedir. Beyitte gecen ‘Ol Fatima-i hazret-
iZahra-y1 nisanun’‘ ifadesi, Hz. Fatima'nin kadinlar arasinda 6zel bir yere sahip oldugunu
vurgular. Sair, Hz. Fatima'y1 ‘‘kadinlarin Fatima's1’¢ olarak tanimlayarak, onun kadinlar
arasmdaki stiinligiinii ve essizligini ifade etmektedir. Hz. Fatima'nin siyah sa¢larmnimn
nerede oldugunu sormaktadir. Bu ifade, Hz. Fatima'ningiizelligine ve zarafetine isaret
eder. Siyah saglar, klasik edebiyatta giizelligin ve gengligin simgesi olarak sik¢a
kullanilir. Sair burada, Hz. Fatima'nin giizelligini, 6zellikle sag¢larinin giizelligini 6zlemle
ve hayranlikla anmaktadir. Beyit, yalnizca fiziksel giizelligi ifade etmekle kalmaz, ayni

zamanda Hz. Fatima'nin manevi giizelligini ve yiiceligini de ima eder. Siyah saclarm
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“‘nerede’* oldugunu sormak, Hz. Fatima'nin kaybmmn ve ona duyulan 6zlemin bir
ifadesidir. Bu, Islam diinyasinda Hz. Fatima'nin ve onun ailesinin cektikleri acilara ve
onlarin hatirasmaduyulan derin saygiy1 yansitir. Hz. Fatma'nin adinin gegtigi tek beyit

vardir:
Ol Fatima-i hazret-i Zahra-y1 nisanun
Cemeylediigi ziilf-1 siyahi kani nerde (G. 215/4)
(O kadinlarin Hz. Fatmasi, topladigi siyah saglar: hani nerde?)
2.7.2.2. Hz. Hiiseyin

‘‘Peygamber Efendimizin (a.s.m.) kiz1 Hz.Fatima, Hz.Hasan'm dogumundan elli
gece sonra, Hz.Hiiseyin'e hamile kalmisti. Hicretin dordiincii yil1 Saban aymin besinde,
Peygamberimizin torunu ve Hz. Ali'nin ikinci oglu Hz.Hiiseyin dogdu. Hz. Hiiseyin
dogdugu zaman, Cebrail(a.s.) gelip ‘“Ya Muhammed! Rabbin sana selam sdyliiyor.
Ogluna. Su Harun'un oglunun ismini koy diyor.’* dedi. Peygamber Efendimiz: “‘Ey

Cebrail, Harun'un oglunun ismi nedir?’‘ diye sordu.
Cebrail (a.s.): ““Sebir’* dedi.
Peygamberimiz: ‘‘Benim dilim Arapga.’* buyurdu.
Cebrail (a.s.): ““Oyle ise, bunun Arapga karsilig1 olan Hiiseyin ismini koy.’* dedi.

O esnada Hz. Ali (r.a.) ikinci ogluna da ‘‘Harb’¢ ismini koymustu. Bu hususta Hz.

Ali; ben harbi, darbi sever bir adamim, diyordu.

Peygamber Efendimiz gelip de ““Ona ne isim koydunuz?’¢ diye sorunca, ‘‘Harb’‘
cevabini almig, bunun tizerine: ‘‘Hayir! O, Hiiseyin'dir!”¢ buyurmustu’* (Bozgeyik, 2012:
76).

Hz. Hiiseyin, Islam diinyasinda derin bir saygi ve sevgiyle anilan énemli bir
figlirdiir ve divan edebiyatinda da biiyiik bir 6neme sahiptir. Hz. Hiiseyin'in Kerbela'da
sehit edilmesi, onun sahsiyetini ve davasini islam edebiyatinda dliimsiizlestirmistir. Bu
olay, ozellikle divan edebiyatinda dnemli bir tema olarak islenmis ve bir¢ok sair, Hz.
Hiseyin'in fedakarligini, adalet arayisimi ve zulme karsi direnigini eserlerinde dile
getirmistir. Hz. Hiiseyin, Peygamber Muhammed'in sevgili torunu olarak anilmaktadir.

Peygamber’in torunlarma olan sevgisi ve onlara gosterdigi 6zel ilgi, Miisliimanlar

182



arasinda derin bir sevgi ve baglilik olusturmustur. Peygamberin ‘‘Hiiseyin bendendir, ben
de Hiiseyin’denim’ sozili, Hz. Hiiseyin’e duyulan sevginin temelinde yatan énemli bir

unsurdur.

Kerbela Olayi, Islam tarihinde adalet ve zulme karsi direnisin sembolii haline
gelmistir. Hz. Hiiseyin, Yezid'in hilafetine biat etmeyi reddederek adalet ve dogruluk
ugruna miicadelesini siirdiirmiistiir. Bu durusu, Islam diinyasinda adalet arayisinin ve
zulme kars1 direnigin simgesi olarak biiyiik bir saygi ve sevgiyle anilmaktadir. Hz.
Hiiseyin'in Kerbela’da gosterdigi fedakdrhk ve iman, onun Islam diinyasinda
yiiceltilmesine neden olmustur. Az sayida yoldas1 ve ailesiyle birlikte, sayica {istiin bir
orduya kars1 direnmesi ve sonunda sehit olmasi, Miisliimanlarin génliinde derin bir yer
edinmistir. Bu fedakéarlik, onun inancina olan baglhiligini ve teslimiyetini gosterir. Hz.
Hiiseyin’in hayat1 ve sehadeti, Islam kiiltiiriinde ve edebiyatinda genis bir yanki
bulmustur. Ozellikle Alevi ve Sii topluluklarinda, Hz. Hiiseyin’in anis1 ve Kerbelaolay1
dini ritiieller ve anma torenleriyle yasatilmaktadir. Muharrem ayindaki matem
merasimleri, Hz. Hiseyin’e olan sevginin ve bagliligin ifadesi olarak her yil
tekrarlanmaktadir. Hz. Hiiseyin’in, Yezid'in zalim y6netimine kars1 onurlu durusu, onun
miicadeleci ruhunu ve ahlaki Gstiinligiinii vurgular. Bu, Miislimanlar i¢in bir ilham
kaynagi olmus ve onun anisina duyulan sevgiyi pekistirmistir. Bu nedenlerle, Hz.
Hiiseyin’e duyulan sevgi, Islam diinyasinda derin ve ¢cok ydnliibir anlam tasir. O, adaletin,
fedakarligm, imanmin ve zulme kars1 direnisin simgesi olarak kalplerde yasamaya devam

etmektedir.

Asagidaki beyit, imam Hiiseyin'in Kerbela'da sehit edilisinin anism1 canli tutmak
ve ona duyulan derin iiziintiiyii dile getirmek amaciyla yazilmistir. Imam Hiiseyin'in
olimiinii “‘6lim kadehini igmek’‘ olarak tanimlayarak, bu olayin kagmilmazligini ve
kaderin bir pargasi oldugunu vurgulamaktadir. Ayn1 zamanda, bu trajedinin biyiikligiini
ve bu olayin Islam diinyasinda, 6zellikle de Ehl-i Beyt takipgileri arasinda yarattig1 derin
acty1 ifade etmektedir. Sair, bu ac1 dolu giinii anarken, gézyaslarmin kanli oldugunu
belirtir ve aglamanin, feryadin bu giiniin bir pargasi oldugunu ifade eder. imam
Hiiseyin'in sehadetine duyulan bu derin keder, sadece tarihsel bir olaym anilmasi degil,
ayni zamanda bu olayin manevi ve duygusal etkilerini de dile getirmektedir. Beyit, imam
Hiiseyin'in sehit edilmesinin yaratti1 derin aciy1 ve bu acinin hafizalardaki yerini gii¢lii

bir sekilde yansitmaktadir:
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Hiiseyin ibn-i 'Ali i¢di bugiin cAm-1 memat
Agla ey kanli gbziim nale-i piir-gam giiniidiir (G. 75/3)

(Hiiseyin Ibn-i Ali bugiin 6liim kadehini icti, agla ey kanli goziim, bugiin act

doluferyat giiniidiir.)

Kerbela'da yasanan biiyiik trajediyi ve bu trajedinin islam diinyasinda, dzellikle
Ehl-i Beyt sevenleri arasinda yarattig1 derin aciy1 ifade eder. Gozyas1 deniziyle diinyay1
sele bogulmus gibi gérmek, bu olaym biiyiikliigiinii ve evrensel etkisini anlatir. imam
Hiiseyin'in sehadeti, sadece bireysel bir kayip degil, ayn1 zamanda toplumsal ve evrensel
bir yas ve ac1 kaynagidir. Bu olaymn yasandigi zaman diliminde, hi¢ kimse gonlii hos ve
mutlu olmamustir. Herkes biiyiik bir keder ve yas i¢indedir. Imam Hiiseyin'in &liimii,
sadece 0 donemde yasayanlar1 degil, tiim insanlig1 derin bir {iziintiiye bogmustur. Sair, bu
olayin yarattig1 derin kederi dile getirirken, Imam Hiiseyin'in ismini agik¢a zikreder ve
ona olan derin bagliligmn ifade eder. Imam Hiiseyin'in sehadetinin ardindan kimsenin
mutlu olamadigmi, herkesin biiyiik bir {iziintii i¢inde oldugunu vurgular. Bu, Imam
Hiiseyin'in ve onun temsil ettigi degerlerin ne kadar 6nemli oldugunu ve bu trajedinin ne
kadar derin izler biraktigin1 gosterir. Sonug olarak, bu beyit, imam Hiiseyin'in Kerbela'da
sehit edilmesinin yarattig1 derin aciyi, gézyasi deniziyle diinyay:1 sele bogulmus gibi
gorerek ifade eder. Bu trajedi, insanligin ortak hafizasinda derin bir yer edinmis ve

herkesin gonliinii hiiziinle doldurmustur:
Bahr-1 eskiinle cihani idegor sele garik
Kimseler olmad1 bu méahda dilsad Hiiseyin (G. 197/5)

(Ey Hiiseyin, gozyast denizinle diinyayt sele bogulmug gor. Kimsenin bu ayda
gonlii hos olmadi.)

Ehl-i Beyt’e ve Ozellikle Sah Hiiseyin’e goniilden bagli olan insanlara selam
gonderiyor. **Asikan-1 handan-1 ba-safa’* ifadesiyle, Ali’nin soyuna sadakatle bagli olan
temiz ve saf niyetli asiklar kastedilmektedir. Sair, Hiiseyin’e her an dost kalabilenlere,
onun yaninda saf tutanlara siirekli bir selam yollamaktadir. ‘“Essela’* nidasi, bu sevgi ve
baglilik ifadesini gii¢lendiren bir selam olarak tekrar edilmistir:

Essela ey ‘asikan-1 hindan-1 ba-safa

Essela ey sah Hiiseyn’iin yar1 her dem essela (G. 4/3)
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(Selam olsun ey temiz hanedaninin dsiklari. Selam olsun ey Sah Hiiseyin'in
her an dostu, selam!)

Sair, kendisini Hz. Hiiseyin’e bagh ve Kerbela olaymnin bir takipgisi olarak
tanimlamaktadir. ‘“Hiiseyni’‘ ifadesi, Hz. Hiiseyin’e olan derin bagliligin1 ifade ederken,
““Kerbela’nin bendesiyim’* diyerek de Kerbela’daki fedakarlik ve adanmishk ruhunu
benimsedigini belirtir. Ikinci misrada, Mehdi’nin yolunu gézledigini ve onun soyundan
gelenlerin ahlakini, yani ““Al-i Abad mesrebini>* takip ettigini vurgular. Burada,
Mehdi’nin gelisi timidiyle yolunu bekleyenlerin igsel bagliligi ve manevi beklentisi dile
getirilmektedir:

Hiiseyniyem Kerbela’nun bendesiyem ben
Yolin1 gozleriiz ¢iin Mehdi’iin al-i ‘aba mesreb (G. 23/6)

(Ben Hiiseyni'yim, Kerbela’'nin bendesiyim, Al-i Abd mesrebli Mehdi nin

volunu gozleriz.)
2.7.2.3. Hz. Hasan

‘“Peygamber Efendimizin (a.s.m.) sevgili torunu, Hz. Ali ile Hz. Fatima'nin biiyiik

oglu Hz. Hasan, Hicretin ii¢lincii yi1linda Ramazan aymin ortalarinda dogdu (M.625).

Peygamber Efendimiz bir torununun oldugunu 6grenince sevingle Hz. Ali'nin evine
gitti. ““‘Oglumu bana getirin! Adin1 ne koydunuz?’‘ diye sordu. ‘‘Harb’¢ ismini
koyduklarmi duyunca, bu ismi begenmedi. Torununa isim olarak, cahiliye devrinde
bilinmeyen ‘‘Hasan’‘ ismini koydu. Sag kulagina ezan okudu, sol kulagina kamet getirdi.
Akika kurbani kestirdi. Peygamber Efendimiz, Hz. Hasan'in yetismesi ve terbiyesi ile
bizzat ilgilendi. Onu sik sik omuzuna alip gezdirir, dizine oturtur, namaz kilarken
omuzuna binmesine, riikkua egilirken bacaklarinin arasindan gegmesine ses ¢ikarmaz, sik
sik sefkatle kucaklayip 6perdi. Kizimin evine gittiginde sevgili torunu uyku arasinda su
isteyince kalkip suyu kendisi i¢irirdi’‘ (Bozgeyik, 2012: 67). Hasan b. Ali’nin ilmikisiligi,
takvasi ve comertligine dair ayrintili olmayan ¢esitlianlatimlar mevcuttur. Hasan b. Alj,
Arap toplumunda yetismis ve basta babasi olmak {izere sahabenin 6nde gelenlerinin
birikiminden istifade edebilmis, Arapcaya hakim bir sahsiyet idi. Ancak o kisa siiren
hilafeti disinda 6n planda olmamus, sessiz bir hayat siirdiirmeyi tercih etmistir. Bu durum
onunla ilgili siyasi olaylar disindaki tarihi verilerin yetersizligine yansmmistir. Imam

Hasan’m olay1. Sair, imam Hasan’1n trajik 6liim haberini isittiginden beri yasadig1 derin
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iiziintiiyii ifade etmektedir. Imam Hasan’in zehirlenerek Sldiiriilmesi, islam tarihinde

biiyiik bir trajedi olarak kabul edilir.

Bu dortliik, Imam Hasan ve Imam Hiiseyin’in trajik dliimlerinin sair iizerindeki
derin etkisini anlatir. Imam Hasan’m zehirlenerek dldiiriilmesi ve Imam Hiiseyin’in
Kerbela’da sehit edilmesi, Islam diinyasinda biiyiik bir keder kaynagidir. Sair, bu
olaylarin duyulmasmdan itibaren kendi i¢ huzurunu kaybettigini, stirekli bir
kaybolmusluk ve iiziintii i¢inde oldugunu ifade eder. Sair, imam Hasan'in 6liimiinii
diistiniirken, kendisini 6liimle 6zdeslestirir ve sankikendi boynuna kefen takmus gibi
hisseder. Bu durum, sairin yasadigi derin yas halini ve caresizligi gosterir. Kerbela
¢oliinde mezara gitmek ifadesi, sairin bu trajedi karsisinda hissettigi derin kederi ve yas

halini giiclii bir sekilde yansitir:
Duyaldan vak'a-i 'imam Hasan’1
Bu yiizden bulamam asla ben beni
Hiiseyin’den boynuma takdum kefeni
Kerbela ¢oliinde mezara geldiim (1. 179/2)

(Imam Hasan’in olayim  duydugumdan beri, bu yiizden kendimi asla
bulamam. Imam Hiiseyin'den kefeni boynuma taktim, Kerbela coliinde mezara

geldim.)

Velayet sultani, Hz. Ali'yi ifade eder, ¢iinkii islam tasavvufunda Hz. Ali velayet
makaminin basi olarak kabul edilir. Sairin Hz. Ali’ye olan bagliligin1 ve onun hizmetinde
olmanin verdigi onuru belirtir. ‘‘En algak goniillii kul’¢ ifadesi, sairin tevazusunu ve Hz.
Ali’ye olan derin saygisin1 vurgular. Serbet, burada manevi bir igecek olarak
kullanilmustir. Tasavvufta bu tiir icecekler manevi bilgiyi, sevgiyi veya nimeti sembolize
eder. Sair, Hz. Hasan ile manevi bir birlikteligi ve onunla paylasilan derin manevi
diisiinceyi ifade etmistir. Sehadet kadehi. Islam inancinda sehadet, Allah yolunda canini
feda etme anlamina gelir. Burada, Hz. Hiiseyin'in Kerbela'daki sehadeti kastedilmektedir.
Beyitin genel anlamu, sairin Islam'm 6nemli figiirlerine olan derin baghligin1 ve onlarin
manevi rehberliginde olmanin getirdigi manevi doyumu ve mutlulugu ifade eder. Sair,
Hz. Ali'nin en algak goniilli kulu olarak Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin ile manevi deneyimler
yasamig, onlarin sehadeti ile manevi bir birliktelik kurmus ve cennetteki Kevser

sarabindan tatmanin mutlulugunu yasamaktadir. Bu ifadeler, sairin derin bir iman ve
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manevi baglilik icinde oldugunu gosterir:
Bende-i edna-y1 sah-1 velayet
Olup niis itmisem Hasan’la serbet
Hiiseyiin’le i¢cdiik cAm-1 sehadet
Bade-i kevverden elhamdiilillah (1. 214/3)

(Velayet sultanimin (Hz. Ali'nin) en alcak goniillii kulu, Hasan ile serbet, Hiiseyin
ile sehadet kadehini ictik, kevser sarabindan da tattik elhamdiilillah.)

Beyitte, sairin Hz. Ali ve ailesine duydugu derin baglilik ve hayranlik dile
getirilmistir. Goniiller Ali'nin sevgisiyle dolup tasarken, oglu Hasan da Ali’ye duydugu
sevgi i¢in tiim zorluklar1 goze alarak zehir igmektedir. ‘‘Felegin kahr1’¢ ifadesi, diinyanin
cile dolu yanlarin1 ve yasanan zorluklar1 simgeler. Sair, bu diinyaya acilara katlanmak

icin geldigini vurgulayarak, diinyay1 bir mihnet yeri olarak gérmektedir:
Hubb-1 Haydar ile piir goniil sehri
Nis ider Hasan’un ‘askina zehri
Cok gecdi sertimden felegiin kahr1
Mihnet ¢cekmek iciin devrane geldiim (I. 176/2)

(Haydar'a (Ali'ye) duyulan askla goniil sehri dolup tasar. Hasan onun agski igin
zehri iger. Felegin zulmii ¢ok gecti basimdan, bu diinyaya mihnet ¢ekmeye geldim.)

2.7.2.4. imam Ali Zeynulabidin es-Seccad

‘““Hz. Hiiseyin'in (r.a.) kii¢iik oglu olan Hz. Zeynelabidin H.36/38 (M.659) tarihinde
Medine'de dogmustur. Annesi, Iran'in son Sah1 Yezdigird'in kiz1 Fatima Sehribanu'dur.
Asil ismi Ali'dir. Kerbela'da sehid edilen biiyiik agabeyi Ali'ye ‘“Ali Ekber’* denilirken
kendisine bu sehidden ayird edilmek i¢in Ali Asgar denilmistir.

Kiinyesi Ebd Muhammed ve Ebu'l Hasan'dir. Cok ibadet ettigi icin, ‘‘Ibadet
edenlerin siisii manasinda Zeynel-Abidin; ¢ok namaz kildig1 i¢in ‘‘Secde edenlerin
yiicesi’* manasinda ‘‘Seyyidu's-Sacidin’‘; fazla secde etmesinden dolayr alinda ve
dizinde meydana gelen sertlik yiiziinden ‘‘Zii's-Sefenat’ ve “‘cok secde eden’* manasinda

““Seccad’* gibi lakaplarla amlirdr’* (Bozgeyik, 2012: 87). Ali Zeynel Abidin, imami Sii
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inancina gore 4. iImam'dir. Babas1 Hz. Hiiseyin'in Kerbela'da sehit edilmesinden sonra
hayatta kalan tek oglu olarak taninir. Zeynel Abidin, adaletin ve insan haklarmin
korunmasi konusunda 6nemli bir d6rnek olarak kabul edilir. Kerbela trajedisinin tanigi
olarak, adil ve insanlik degerlerine saygili bir yasam siirmiistiir. Islam diisiince tarihinde,
Zeynel Abidin'in 6gretileri ve 0rnek yasami egitim ve dgretimde 6nemli bir rol oynar.
Talebelerine ve topluma dini bilgiyi aktarmak i¢in ¢caba gostermistir. Kerbela'da yasadigi
trajediye ragmen, Zeynel Abidin sabr1 ve direnciyle bilinir. Zor zamanlarda dahi dini
degerlere ve adalet ilkelerine bagh kalmistir. Bu &zellikler, Zeynel Abidin'in Islam
diinyasinda énemli bir figiir olaraksayilmasimni saglar ve onun Islam diisiince tarihindeki

etkisini vurgular.

Bu beyitte sair, Ehl-i Beyt'in yasadigi biiyiikk acilara ve trajedilere dikkat
cekmektedir. Ozellikle Imam Zeynel Abidin ve onun soyundan gelen Imam Muhammed
Bakir ve Imam Cafer Sadik'in yasadig1 zorluklar1 ve gektigi acilar1 vurgular. Ehl-i Beyt'in
cektigi acilar1 ve yasadigi zuliimleri hatirlatarak, bu olaylar karsisinda duyulan derin
liziintilyii ve kederi ifade eder. imam Zeynel Abidin'in Kerbela trajedisinden sonra
yasadig1 zorluklar ve zuliimler, Imam Muhammed Bakir ve Imam Cafer Sadik'n da

benzer sekilde baski ve zulme maruz kalmalari, sairin duygusal yogunlugunu artirir.

Sair, Ehl-1 Beyt'in yasadigi bu trajedileri ve ¢ektigi acilar1 hatirlarken, insanin
duyarsiz kalamayacagini, bu olaylar karsisinda derin bir iiziintli ve keder hissetmesinin
dogal oldugunu vurgular. Ehl-i Beyt'in yasadig1 bu biiyiik trajediler, Islam diinyasinda
biiyiik bir yas ve keder kaynagidir ve bu acilarin unutulmasi miimkiin degildir. Ehl-i
Beyt'in yasadigi biiylik acilar1 ve zuliimleri hatirlatarak, bu trajedilerin insanlarda derin
bir keder ve iiziintli yarattigin1 ifade eder. Sair, bu olaylarin biiyiikliigiinii ve insanlik

tizerindeki etkisini gii¢lii bir sekilde vurgular:
Imam Zeynii’l- 'Aba dare gekildi Bakir-1 Ca' fer
Ne kanlar i¢diigin biliirken insan aglamazsin hig (G. 45/6)

(Ey insan, Imam Zeynii'l Abidin asildi. Imam Bakir ve Imam Ca'fer'in ne sikintilar

cektigini bilirken neden aglamazsin?)

Bu beyitte sair, Islam tarihinin énemli sahsiyetlerinden olan Imam Zeynel Abidin,
Imam Muhammed Bakir, Imam Cafer Sadik, imam Musa Kazim ve Imam Ali Riza'nin

{istiinliigiinii ve diinyaya liderlik eden konumlarini vurgulamaktadir. imam Zeynel
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Abidin'den baslayarak Imam Muhammed Bakir, imam Cafer Sadik, imam Musa Kazim
ve Imam Ali Riza'ya kadar olan Ehl-i Beyt'in biiyiik alim ve liderlerinin dnemini ve
istiinliigiinii vurgulamaktadir. Sair, bu biiyiik sahsiyetlerin diinya i¢in ne kadar degerli
oldugunu ve onlarin bilgeligi, liderligi ve rehberligi sayesinde Islam diinyasmin manevi
eksenini olusturduklarmi ifade etmektedir. Bu sahsiyetler, islam tarihinde sadece dini
liderler olarak degil, ayn1 zamanda ahlaki ve ilmi rehberler olarak da biiyiik saygi
gormiislerdir. Sair, onlarin diinyaya olan etkilerini ve onlarin yol gosterici rollerini
ovmektedir. Bu beyit, Ehl-i Beyt'in islam diinyasindaki vazgecilmez yerini ve onlarin

manevi mirasmin biytikligiinii gliglii bir sekilde yansitir:
Imam Zeynei- 'Aba Bakr ile Ca'fer sah-1'alemdiir
Cihanun kutb(1) Seh Kazim ile Miisa Riza’dandur (G. 64/3)

(Imam Zeynel Abidin, Bakir ve Cafer diinyanin sahidwr. Diinyanmin kutbu Seh Kazim
ve Musa Riza'dir.)

Sair, Ehl-i Beyt imamlarina olan bagliligini ve onlarin 6gretilerini takip etme
yolculugunu anlatmaktadir. 1lk misrada, Hz. Hiiseyin’in oglu Zeynel Abidin'in yolunu
izledigini belirterek, onun maneviyat dolu yoluna sadik kaldigmi vurgular. Ardindan,
Zeynel Abidin'in oglu ve ilimde derin bir mertebeye ulasmis olan Muhammed Bakir’in
yasadig1 sehre varmasiyla, onun ilmi mirasina olan baglihigini ifade eder. Sair, Cafer-i
Sadik’in buyruklarma uyarak onun 6gretilerini yasadigmi ve Musa Kazim’dan derin
bilgiler edindigini soyleyerek, bu kutsal nesilden gelen bilgeligi i¢sellestirdigini ifade
etmektedir:

Zeynel ‘Abidin’iin izince gitdiim
Muhammed Bakir’un sehrine yitdiim
Hazret-i Ca’fer’lin buyrugin tutdum

Cok seyler dgrendiim Kazim Musa’dan (1. 198/3)

(Zeynel Abidin’in izinden gittim, Muhammed Bdkir'in sehrine ulastim. Hazreti

Cafer’in buyruklarini tuttum, Musa Kazim'dan pek ¢ok sey égrendim.)
2.7.2.5. imam Muhammed el-Bakir

‘“Zeynelabidin'in oglu olan Hz. Muhammed Bakir (r.a.) H.57'de (M.676)
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Medine'de dogdu. Annesi Hz. Hasan'm kiz1 Fatima'dir. Nesebi hem baba, hem anne
tarafindan Hz. Ali'ye ulagmaktadir. Soyu, oglu Cafer-i Sadik'tan devam etmistir. Dedesi
Hz. Hiiseyin (r.a.)sehit oldugunda {i¢ yasinda olan Muhammed Bakir, dmriiniin 33 yilin1
da babas1 Zeynelabidin hazretleri ile birlikte yasamis ve babasindan 19 yil sonra ahirete
goemiistiir. Muhammed Bakir Hazretleri, sahabelerden Hz. Cabir ve Hz. Enes bin Malik
ile goriismis; onlardan ders almig olan Tabiinden olan biiyiik zatlardan ilim &grenip
hadis-i serif rivayet etmistir. Muhammed Bakir Hazretleri, zamaninda Medine'nin en
biiyiik fikth alimlerindendi. Ilim sahasinda bir derya idi. Lakab1 olan Bakir'in manasi,
[limde yazan, agan, ilmin derinliklerine ulasan, ilmi tamamiyla kavrayandir’* (Bozgeyik,

2012: 87).

Muhammed Bakir ibn Ali, Imami Sii inancina gére 5. Imam'dir. Onun gretileri ve
yasamu, Islam diisiince tarihindednemli bir yer isgal eder. Imam Bakir, derin bir bilgiye
ve hikmete sahipti. Islam diisiincesinin cesitli alanlarinda ustalikla bilgi verdi ve
ogrencilerine rehberlik etti. Imam Bakir, Islam hukuku ve fikihinmn gelisimine katkida
bulunmustur. Fikih konusunda derinlemesine bilgiye sahipti ve 6grencilerine bu alanda
onemli prensipleri dgretti. Imam Bakir, toplumsal adaletin saglanmas1 ve insan haklarmim
korunmasi konusunda énemli bir rol oynamustir. Adaletin ve esitligin Islam toplumunda
hayata gegirilmesi igin ¢aba sarf etmistir. Imam Bakir, egitim ve 6gretimi dnemsedi ve
ogrencilerine Islam'm temel prensiplerini aktarmak icin caba sarf etti. Bu, Islam
diisiincesinin ve bilgisinin yayilmasina katkida bulundu. Imam Bakir'm 6gretileri ve
goriisleri, Islam diisiince tarihinde 6nemli bir miras birakmustir. Onun dgretileri, Imami
Sii inancmin temellerini olusturmus Ve genis bir takip¢i Kitlesi tarafindan
benimsenmistir. Imam Bakir'm bu 6zellikleri onu Islam diinyasinda énemli bir figiir
haline getirmistir ve onun mirasi giiniimiizde hala 6nemini korumaktadir. Ehl-i Beyt'in
biiyiik imamlarinin soy zincirini ve onlarin Islam diinyasindaki onemini drnekleyen
beyitlerden biri; Imam Muhammed Bakir, Imam Cafer Sadik, ImamMusa Kazim ve
Imam Ali Riza'nin isimleri ard1 ardina siralanarak, bu biiyiik sahsiyetlerin birbirine bagl
olan soylar1 ve imam Ali’ye kadar uzanan kokenleri belirtir. Sair, Ehl-i Beyt’in ilmi ve
manevi mirasmin nesiller boyunca nasil aktarildigini ve bu biiyiik imamlarmn Islam
diinyasindaki onemli rollerini ifade etmektedir. Imam Ali’den baslayarak, bu soy
zincirinin her bir halkasi, Islam’mn ilim ve irfan gelenegine biiyiik katkilarda bulunmus ve

Miisliimanlar arasinda derin bir saygi ve sevgiyle anilmistir. Bu beyit, Ehl-i Beyt’in asil
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soyunu ve onlarm Islam diinyasindaki vazgecilmez yerlerini giiclii bir sekilde

vurgulamaktadir:
Muhammed Bakir’1 Ca'fer’le Kazim
Biiytik ceddi 'Ali Musa’r-Riza’nun (G. 148/5)

(Muhammed Bakir'in, Ca'fer'in, Kazim'n ve Imam Riza'mn biiyiik babast Imam

Alidir.)

Bu dértliikte sair, imam Muhammed Bakir ve imam Cafer Sadik'tan aldig1 manevi
ogretileri ve icazeti vurgulamakta, manevi zenginligini ve baglhiligini ifade etmektedir.
Sair, manevi yolda yalniz olmadigini, kendisine rehberlik eden biiyiikk sahsiyetler
oldugunu belirterek, bu yolda ilerlemekten duydugu memnuniyeti dile getirmektedir. Bu
dortliik, sairin manevi yolculugunda rehber olarak Imam Muhammed Bakir ve imam
Cafer Sadik't sectigini ve onlarm Ogretilerinden aldigi ilhamla ilerledigini ifade
etmektedir. imam Muhammed Bakir ve imam Cafer Sadik, Islam tarihinde biiyiik
alimlerdir ve birgcok manevi yolun temellerini atmiglardir. Sair, bu biiyiik sahsiyetlerden
aldig1 icazet ve manevi 6gretinin Onemini vurgulamakta ve bu sayede manevi zenginlige

sahip oldugunu belirtmektedir.

Sair, manevi yolda yalniz olmadigini, kendisine rehberlik eden biiyiik sahsiyetler
oldugunu ve onlarm 6gretileriyle manevi yolculugunu siirdiirdiigiinii ifade eder. Bu,
manevi baglilik ve 6gretinin 6nemini vurgulayan bir beyittir. Son misrada ise, sair,
manevi rehberine olan bagliligmi ve onun dergahinda olmanm mutlulugunu dile getirir.

Bu, sairin manevi rehberlige ve ilahi 6gretiye duydugu derin saygiy1 ve bagliligi yansitir:
Muhammed Bakir’dan alduk icazet
Hazret-i Ca'fer’den bulduk tarikat
Degiiliiz biz hamdiilillah tehi-dest
Miiridiim dergeh-i sultana geldiim (I. 176/4)

(Muhammed Bakir'dan icazet aldik. Hazret-i Ca'fer'den tarikati bulduk.

Hamdolsun ki biz bos ellerde degiliz, sultanim dergdhina miirid olmaya geldim.)
2.7.2.6. Imam Ca’fer es-Sadik

““Cafer-i Sadik Hazretleri; Imam Zeynel-Abidin'in torunu ve Muhammed Bakir'in
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ogludur. Annesi Ummii Ferve, Hz. Ebf Bekir'in torunu Kasim bin Muhammed'in kiz1 idi.
H.80 (M.699)tarihinde Medine'de dogdun Kiinyesi: Ebu Abdullah'tir. Hz. Cafer-i Sadik,
Emevilerin son zamanlarinda ve Abbasilerin ilk devirlerinde Ebu Cafer-i Mansur
zamaninda yasamistir. Emevi Saltanatina son veren meshur kumandan Ebu Miislim
Horasani, hilafeti Cafer-i Sadik'a teklif etmis, ancak Cafer-i Sadik bu teklifi reddetmistir.
Her zaman da siyasetten uzak durarak biitiin vaktini etrafa ilim niiru yaymakla gecirmistir.
Fikih sahasinda iistad olan pek ¢ok alim ve mii¢tehid, zamanmda Cafer-i Sadik'in 6niinde
diz ¢6kmiis, ondan ders almistir. Cafer-i Sadik'tan ders alan meshur simalardan bazilar1
sunlardir: Ebu Hanife (Imam Azam). Malik b. Enes. Yahya Ibn-i Said, imam Sevri, ibn-
i Uyeyne’* (Bozgeyik, 2012: 103).

Imam Cafer Sadik, derin bir Islam bilgisine sahipti. Bilim, felsefe, tip, matematikve
diger alanlarda da genis bir bilgi birikimine sahipti. Ogrencilerine ve takipgilerine genis
bir bilgi yelpazesi sunmustur. Imam Cafer Sadik, ahlaki erdemlerin dnemini vurgulamis
ve Islam toplumunda giizel ahlakin dnemini 6ne ¢ikarmistir. Adalet, merhamet, sabir ve
comertlik gibi erdemleri tesvik etmistir. Imam Cafer Sadik, toplumsal adaletin saglanmas1
ve insan haklarinin korunmasi i¢in miicadele etmistir. Adaletin ve esitligin Islam
toplumunda hayata gegirilmesi i¢in ¢aba sarf etmistir. Imam Cafer Sadik, egitim ve
dgretimi 6nemsemis ve dgrencilerine Islam'm temelprensiplerini aktarnustir. Bu sayede
Islam diisiincesinin ve bilgisinin yayilmasina katkidabulunmustur. Imam Cafer Sadik'in
ogretileri ve goriisleri, Islam diisiince tarihinde énemli bir miras birakmustir. Islam
hukuku, fikth ve teoloji gibi alanlarda Islam diisiincesinin gelisimine biiyiik etkileri
olmustur. Imam Cafer Sadik'in bu 6zellikleri, onu Islam diinyasinda biiyiik bir sayg1 ve
oneme sahip bir figiir haline getirir. Ogretileri, giiniimiizde hala islam diisiincesinin ve

hukukunun temel kaynaklar1 arasinda yer alir.

Bu beyitte sair, dinleyiciye Imam Cafer Sadik'in 6zelliklerini hatirlamasini ve onun
degerini takdir etmesini ogiitlemektedir. Imam Cafer Sadik'm niteliklerine hayran
olanlarin oldugunu vurgulayarak, onun manevi otoritesini ve etkisini ifade etmektedir.
Imam Cafer Sadik, Ehl-i Beyt'in 6nemli bir ismidir ve Islam diinyasinda derin bir sayg1 ve
sevgiyle amlmaktadir. Imam Cafer Sadik'm 6zelliklerine hayran olanlar, onun bilgeligi,
takvas1 ve ilmiyle etkilenmislerdir. Bu, imam Cafer Sadik'm manevi otoritesinin ve
etkisinin ne kadar biiyiik oldugunu gosterir. Sair, dinleyicinin Imam Cafer Sadik'in

manevi yolunu takip etmesini ve onun dgretilerinden ilham almasii 6nerir. Bu beyit,
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Imam Cafer Sadik'in manevi mirasmin énemini vurgulayan bir 6giittiir:
Zal zikr kil Ca'fer’iin evsafini
Ra rakiblerden sana pervanediir (G. 170/5)
(An, hatirla Cafer'in ézelliklerini, rakiplerden sana hayran olanlar var.)

Imam Cafer Sadik, Imam Musa Kazim ve imam Ali Riza gibi 6nemli Islam
alimlerinin manevi degerini vurgulamaktadir. Bu biiylik imamlarin manevi 6gretilerinden
ayrilmak, herkes igin bir ac1 ve kayip olacaktir. imam Cafer Sadik, Imam Musa Kazim ve
Imam Ali Riza gibi biiyiik Islam alimlerinin manevi otoritesinin ve degerinin herkes
tarafindan takdir edilmesi gerektigini vurgular. Bu biyik imamlarin manevi
ogretilerinden ayrilmak, herkes igin bir ac1 ve kayip olacaktir. Sair, dinleyicinin bu biiyiik
imamlarin manevi yolunu takip etmesini ve onlarin 6gretilerinden ilham almasini dnerir.
Imam Cafer Sadik, Imam Musa Kazim ve Imam Ali Riza gibi Islam alimleri, Islam
diinyasinda derin bir saygi ve sevgiyle anilmaktadir. Onlarin manevi Ogretileri ve
bilgeligi, Miislimanlarin yasamlarina rehberlik etmis ve onlar1 dogru Yyola
yonlendirmistir. Bu beyit, bu biiyiik imamlarin manevi mirasinin 6nemini vurgulayan bir
ovgudiir:

Imam Ca'fer ile KAzim Riza’dan

Goziin ayirmagil her yare karsu (G. 208/7)

(Imam Cafer Sadik ile Imam Musa Kazim ve Imam Ali Riza'dan, her dostgériinene

aldamip gozlerini ayirma.)
2.7.2.7. imam Musa el-KAzim

“imam Cafer-i Sadik Hazretlerinin sevgili oglu Musa Kazim Hazretleri, H.128
(M.745) tarihinde Mekke ile Medine arasinda Ebva'da diinyaya geldi. Annesi Hamide'dir.
Safligin timsali olarak goriildiigli i¢cin Hamidetii'l- Musaffa lakabiyla meshur olmustur.
Kiinyesi: Ebu'l Hasan'dir. Abbasi halifeleri Muhammed Mehdi ve Harun Resid
Zamanlarinda yasamis, bu idarecilerin ¢esitli baskilarina maruz kalmustir’* (Bozgeyik,

2012: 109).

Musa Kazim ibn Cafer, imami Sii inancina gore 7. Imam’dir. imam Musa Kazim’a,

babas1 ve dedesi gibi derin bir saygi duyulur ve ona 6zel bir 5nem verilir. Imam Musa
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Kazim, tipk1 dnceki Imamlar gibi, zorlu yasam kosullarma ve zulmekarsi sabriyla tanmnir.
Islam tarihinde zorlu bir déSnemde yasamasma ragmen, adalet ve dogruluktan higbir
zaman taviz vermemistir. imam Musa Kazim, derin bir Islam bilgisine ve hikmete sahiptir.
Ogrencilerine vetakipgilerine genis bir ilmi miras birakmustir. Fikih, tefsir, hadis ve diger
Islam ilimleri konusunda 6nemli katkilarda bulunmustur. Sii inancmna gore, Imam Musa
Kazim, Islam toplumunun manevi lideri ve rehberidir. Imamet gérevi, islam’in temel
prensiplerini korumak, yaymak ve uygulamak icin verilmistir. imam Musa Kazim,
diinyevi arzulara karsi ziihdii ve Allah’a olan takvasiyla bilinir. Basit bir yasam tarzmni
benimsemis ve diinya malina 6nem vermemistir. Takvas1 ve ibadet hayatiyla da taninir.
Imami Sii inancma gére, Imam Musa Kazim, miiminlerin Allah katinda sefaatgisiolarak
kabul edilir. Ayrica, ilahi ilham ve yOnlendirmeler aracilifiyla miiminlere manevi

rehberlik yapar.

Bu beyit, Imam Musa Kazim ve Imam Ali Riza'nin yasadig1 zorluklar hatirlatmakta
ve dinleyiciye onlarm durumunu diisinme ¢agrisinda bulunmaktadir. Peygamberin
soyunun zor durumu karsisinda duyulan tiziintii ve aci, dinleyiciye derin birduygusal tepki
cagristirmaktadir. Sair, dinleyiciyi imam Musa Kazim ve imam Ali Riza'nin yasadigi
zorluklar1 diisiinmeye ve onlarin soyuna olan sevgiyi ve bagliligi hatirlamaya davet
etmektedir. Bu beyit, Islam diinyasinda biiyiik bir saygi ve sevgiyle anilan imam Musa
Kazim ve Imam Ali Riza'ya olan baglihgin ve sevginin dnemini vurgular. Imam Musa
Kazim'm yasadig1 zorluklar Islam tarihinde &nemli bir yer tutar. Imam Musa Kazim, Ehl-
i Beyt'in besinci Imamudir ve Islam toplumunda biiyiik bir itibarasahiptir. Hayat1 boyunca
birgok zorlukla karsilasmistir: Abbasi Halifesi Harun Resid doneminde yasamis ve halife
tarafindan sik sik baskive zulme maruz kalmistir. Imam Musa Kazim, Abbasi hiikiimeti
tarafindan bir¢ok kez hapse atilmistir. Hapishane hayati boyunca siirekli olarak zor
kosullar altinda yasamis vemanevi 6gretilerini yaymaya calismistir. Imam Musa Kazim,
zorlu kosullara ragmen manevi dgretilerini ve islam'm dogru yolunu yaymaya devam
etmistir. Onun ilmi ve manevi direnisi, takipgileri lizerinde biiyiik bir etki birakmis ve
Islam toplumunda derin bir saygi kazanmistir. Sonunda, Imam Musa Kazim, Abbasi
hiikimeti tarafindan zehirletilerek sehit edilmistir. Bu, onun yasadigi zorluklarn en tiziicii
sonucudur ve Islamdiinyasinda biiyiik bir actya sebep olmustur. Imam Musa Kazim'in
yasadig1 zorluklar, onun manevi liderliginin ve Islam'a olan bagliliginin bir géstergesidir.

Onun sabri, direncive manevi 6gretileri, Miislimanlar i¢in bir ilham kaynag1 olmustur ve
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onun hatiras1 islamtoplumunda sonsuza kadar yasamaktadir:
Ne geldi basina Kazim Riza nun filer kil ey dil
Restl’lin aliniin hali perisan aglamazsin hic (G. 45/7)

(Ne geldi basina Kdzim Riza'min diisiin ey goniil. Peygamber ailesinin durumu

perisan, hi¢ mi aglamazsin?)

Imam Musa Kazim'm manevi otoritesi ve bilgeliginin kaynag: olarak kabul edilir.
Bu beyit, Imam Musa Kazim'm manevi otoritesini ve i¢sel bilgiye olan hakimiyetini
vurgulamaktadir. Imam Musa Kazim, Islam diinyasinda biiyiik bir manevi lider olarak
kabul edilir ve onun bilgeligi, takvas1 ve adaleti iizerine bir¢ok 6ykii ve hikaye anlatilir.
Sair, Imam Musa Kazim'm manevi gretilerinden faydalanmak isteyenlerin icsel bilgiye
yonelmeleri gerektigini belirtir. I¢sel bilgi, gergek bilginin kaynagi olarak kabul edilir ve
Imam Musa Kazim gibi manevi liderlerin 6gretilerinden faydalanmak isteyenlerin bu
bilgiye yonelmeleri 6nerilir. Bu beyit, imam Musa Kazim'm manevi mirasinin énemini

vurgulayan bir ovgiidiir:
Kazim’1 kutb-1 cihan zann iden erbab-1 hiiner
Okusun 'ilm-i lediin ac1l1 defter didiler (G. 182/10)

(Musa Kazim" diinyanin kutbu zanneden yetenek sahipleri, i¢csel bilginin kaynag:

olan géniil ilmini ogrensinler, dediler.)

Bu beyitte sair, Ehl-1 Beyt’e baglilig1 ifade eden bir yasam tarzin1 benimsemeyi ve
sadakatle bu yolda ilerlemeyi dgiitlemektedir. Ilk misrada, Caferi olarak tanimlanan ve
Imam Cafer Sadik’in yolundan giden kimselerin Musa Kazim’a sadik bir sekilde bagli
olduklarmi ifade eder. ikinci misrada ise, Ehl-i Beyt’in bir diger biiyiik ismi olan Imam
Riza’ya her an bagli kalmay1, ona icten bir sadakatle hizmet eden ve algakgoniillii bir kul
olmay1 vurgulamaktadir. Sair, bu biiyiiklerin yolunda yiiriiyerek, onlarn manevi

rehberligine derin bir saygi ve teslimiyetle bagli olmanm erdemini anlatmaktadir:
Ca’feri ol bende-1 Miisa’y1 Kazim sidk ile
Sidk ile her dem Riza nun ol gulam-1 kemteri (G. 259//4)

(Cafer ve Musa Kazim'in sadik bendesiyiz. Her dem Riza 'nin en al¢akgoniillii kulu

ol, sadakatle.)
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2.7.2.8. imam Ali er-Riza ibn Musa

“Imam Musa Kizim Hazretlerinin oglu olan, Imam Ali Riza, H.153'te (M.770)
Medine-i Miinevvere'de diinyaya geldi. Kiinyesi: EbG'l Hasan'dir. Musa Kazim
Hazretlerinin hususi terbiyesi altinda yetisen Imam Ali Riza ¢ok geng yasta, zamanimn en
biiyiik alimlerinden oldu ve yirmi yaglarinda iken fetva vermeye basladi. Kendisine ne
sorulursa cevap verirdi. Cok comertti. Cok ibadet eder, ¢cok orug tutar, herkese iyilik
ederdi. Musa Kazim hayatta iken oglu Ali Riza'ya 30 bin dinara satin aldig1, Yesiriye'deki
ciftligini bagislamist. Ali Riza, babasinin biraktig1 bu serveti, Allah rizasi i¢in harcadi.
Fakirlere, muhtaclara dagitti. Bin tane kdle satin alarak Allah rizasi i¢in onlar1 azad etti’*

(Bozgeyik, 2012: 116).

Ali Riza ibn Musa, imami Sii inancina gore 8. Imam'dir. Imam Ali Riza, Islam
diinyasinda 6zel bir konuma sahiptir. Imam Ali Riza, derin bir Islam bilgisine ve hikmete
sahiptir. Islam ilimleri, fikih,tefsir, hadis ve diger alanlarda genis bir bilgi birikimine
sahiptir. Ogrencilerine Ve takipgilerine genis bir ilmi miras birakmistir. Imam Ali Riza,
Imam Musa Kazim'dan sonra Imamet makammi devralmistir. Imamet gérevi, Islam
toplumunun manevi lideri ve rehberi olarak Islam'm temel prensiplerini korumak,
yaymak ve uygulamak i¢in verilmistir. imam Ali Riza, diinyevi arzulara kars1 ziihdii ve
Allah'a olan takvasiyla taninir. Basit bir yasam tarzini benimsemis ve diinya malina 6nem
vermemistir. Takvas1 ve ibadethayatiyla da taninir. Imam Ali Riza, hosgorii, sefkat ve
insanlik degerleri konusunda drnek bir figiir olarak kabul edilir. Insanlar arasda baris
ve kardeslik mesajini tesvik etmis ve tiim Miisliimanlarin birlik ve beraberlik i¢inde
yasamasini savunmustur. Imam Ali Riza, farkli dini ve etnik gruplar arasinda diyalogu
tesvik etmis ve hosgoriiyii on plana ¢ikarmustir. Islam'in evrensel mesajini tiim insanliga
iletmek icin caba gdstermistir. Bu dzellikler, Imam Ali Riza'nin imami Sii inancinda zel
bir konuma sahip oldugunu ve Islam diinyasinda biiyiik bir sayg:1 gordiigiinii gosterir.
Imam'm &gretileri veyasami, Imami Sii geleneginin énemli bir parcasidir ve inananlar
icin manevi bir rehberlik kaynagidir.

Imam Ali Riza'min adaletin zidd1 degil, bizzat adaletin kendisi oldugunu ve tasavvuf
yolunun mensuplarina (tarikat ehline) bir pir, yani manevi bir lider oldugunu ifade eder.

Yani imam Ali Riza, hem adil bir kisi olarak hem de tasavvuf yolunda yol gdsterici bir

onder olarak yticeltilmektedir:
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Dad zidd1 hazret-i Miisa’r-Riza
Ti tarikat ehline piranediir (G. 70/8)
(Adalet timsali olan Musa'r Riza, tarikat ehline yol gostericidir.)

Imam Riza’nm yiiceligi ve onun Islami silsiledeki yeri {izerine derin bir anlam
bulunmaktadir. imam Riza, Siilikte biiyiik bir dneme sahiptir ve bu beyitlerde onun
manevi liderligi ve soyu &viilmektedir. Her bir misra, Imam Riza’nm &nemini ve soyu
hakkindaki bilgileri ifade eder. Kutb, Islam tasavvufunda en yiiksek manevi makamdir.
Aktab, da kutuplar veya manevi 6nderler anlamina gelir. Bu misra, Imam Riza'nin velayet
makammim en yiice kutbu, yani manevi liderlerin lideri oldugunu ifade eder. Imam Ali
Riza’nin manevi yiiceligi ve soyu iizerindeki etkisi anlatilmaktadir. imam Riza,velayet
makammin en ylice kutbu olarak tanimlanmakta ve bu yiizden biiyiikk bir manevilider
olarak kabul edilmektedir. Ayni zamanda Imam Muhammed Taki, imam Ali Naki (Hadi)
ve Imam Hasan Askeri'nin atas1 oldugu vurgulanarak, Imam Riza'nin Islam tarihinde ne
kadar 6nemli bir yere sahip oldugu ifade edilmektedir. Bu beyitler, imam Riza'nm manevi

otoritesini ve soyu tizerindeki etkisini 6ne ¢ikarir:
Kutb-1 aktab-1 velayet denilen sah Riza

Hem Taki ba-Naki’ye valid-i Asker didiler (G. 82/11)

(Manevi evrenin en yiice kutbu Imam Riza'mn, Imam Muhammed Taki, Imam Ali

Naki ve fmam Hasan Asker'in atas: oldugunu séylediler.)

Bu beyitlerde, Imam Rizanin dgretilerinin ve nasihatlerinin, kisinin hayatindaki
dogru tutum ve davranislar1 sekillendirmede ne kadar etkili oldugunu anlatilmaktadir. Bu
beyitler, Imam Rizamin manevi rehberliginin, kisinin hem dostlarma hem de
diismanlaria kars1 nasil davranmasi gerektigi konusunda yol gdsterici oldugunu ifade
eder. Ayrica, marifet 6grenmenin Oonemini vurgular ve takva sahibi kisilerden alinan

Ogretilerin degerine dikkat ceker:
Imam-1 Riza’dan aldik nasihat
Taki’niin dostuna kilduk muhabbet
Naki diismanina itdiin 'adavet

Ma'rifet 6grendiik bu atkiyadan (i. 198/4)
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(Imam Riza'dan aldigimiz nasihatlerle, Imam Taki'nin dostlarina sevgi ve
muhabbet gosterdik. Imam Naki diismanlarina ise adavet (diismanlik) ettik. Bu takva
sahibi kisilerden marifet 6grendik.)

2.7.2.9. imam Muhammed et-Taki

“Iimam Ali Riza'nin oglu olan Muhammediil Cevad, H.195'te (M.811) Medine-i
Miinevvere'de diinyaya geldi. Kiinyesi: ‘‘Ebu Cafer’“dir. Abbasi idarecileri Me'mun ve
Mu'tasim devirlerinde yasadi. Babas1 Imam Ali Riza vefat ettiginde sekiz yasindaydh.
Annesi Sebike Hatun, Peygamber Efendimizin zevcelerinden Hz.Mariye'nin (r.a.)
kavmindendir’* (Bozgeyik, 2012: 123).

Imam Cevad ve Ibn Riza lakaplariyla da tanmnan Imam Muhammed Tak{, babasinin
sehit edilmesinin ardindan, onun vasiyeti iizerine 9. Imam olarak gorevlendirilmistir.
Geng yasia ragmen derin bir ilme sahip olan imam Muhammed Taki, 6zellikle Abbasiler
doneminin kadis1 Yahya tarafindan kiskamlmstir. Kadi Yahya, Imam’1 toplum &niinde
kiigiik diisiirmek ve ona gosterilen sevgi ile ilgiyi azaltmak amaciyla ¢esitli toplantilar
diizenlese de Imam Muhammed Tak{, iistiin ilmiyle bu ortamlarda herkesi etkileyerek
saygmligmi1 korumustur. Halife Me’m@n, imam Muhammed Taki’yi heniiz on alt1
yasimndayken Bagdat’a davet etmis ve burada onu, kizi Ummii Fazl ile evlendirmistir.
Me’miin’un vefatinmn ardindan Medine’ye yerlesen Imam, ecdadinin yolunu takip etmis
ve haksizliklara boyun egmemistir. Ancak Me’min’un yerine gecen Halife Mu‘tasim,
Imam Muhammed Taki’yi yeniden Bagdat’a cagirmis ve ikram ettigi yemege zehir

katarak, heniiz 25 yasinda sehit edilmesine sebep olmustur.

Imam Muhammed Taki, On Iki Imam icerisinde, Imam Hasan’dan sonra iktidardaki
halifeler tarafindan hanimi araciligiyla zehirletilerek sehit edilen ikinci imamdir. Kabri,
Irak’in Kdzimeyn bolgesinde, dedesi imam Misa el-Kdzim’m yanmnda, Kureys

Mezarligr’'nda bulunmaktadir.

Bu beyitlerde imam Riza'nin oglu Imam Muhammed Taki'nin erdemleri ve diinyevi
hayatin geciciligi iizerine derin bir anlam bulunmaktadir. Bu beyitlerde, imam
Muhammed Taki'nin dini erdemlerle dolu bir kisi oldugu ve bu erdemlerin degerinin
bilinmesi gerektigi vurgulanmaktadir. Ayrica, diinya ve i¢indekilerin gegici oldugu, bu
yiizden diinyevi seylere fazla 5nem verilmemesi gerektigi ifade edilir. Bu beyitler, imam

Muhammed Taki'nin manevi degerine dikkat ¢ekerken, ayn1 zamanda diinyevi hayatin
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gegciciligine dair bir uyar1 igerir:
Gayn gani ol dinde bil kande Taki
Fe fena diinya ve ma-fiha nediir (G.70/10)

(Dinde Taki’nin ne denli zengin (kiymetli) oldugunu iyi bil, ¢iinkii fani diinya ve
icindekiler hi¢bir seydir.)

Bu beyitlerde, imam Muhammed Taki'nin manevi bilgeligi ve etkileri
anlatilmaktadir. Imam Muhammed Taki'nin, Imam Ali'nin derin bilgeligini ve sirlarini
herkese aktardigi, Imam Ali Naki'nin de bu bilgeligi tiim diinyaya yaydig: ifade
edilmektedir. Ayn1 zamanda, bilge kisilerin sikayet¢i ve sorun ¢ikaran insanlardan uzak
durmasi gerektigi vurgulanmakta ve dostga sohbetlerin yapildigi yere gelindigi
belirtilmektedir:

'Ali sirrin biliir herkes Taki’den

Nesr oldi1 'aleme sonra Naki’den

Irag ol 'arifsen kavm-i sakiden

Mecmi'-i Sohbet-i yarane geldiim (I. 176/6)

(fmam Ali'nin surrini, herkes bilir, Imam Muhammed Taki'den sonra Imam Ali
Naki'den diinyaya yayilmistir. Arif isen sikdyetci olan kavimden, yani sorun ¢tkaran

insanlardan uzak dur. Yarenlerin sohbet toplantisina geldim.)

Bu beyitte sair, onuncu ve dokuzuncu imamlar olan imam Taki (Muhammed Tak?)
ve Imam Naki’nin (Ali Naki) derin ve kutsal hallerini anlatmanmn miimkiin olmadigmn1
ifade ediyor. ‘‘Kalemim serh edemez’* ifadesi, bu biiyiik sahsiyetlerin maneviyatinin
kelimelere sigmayacak kadar yiice oldugunu vurgular. ikinci misrada ise, sair, onlarin
yasamindaki zorluklar1 ve c¢ekilen acilar1 hatirlayarak biiylik bir iiziintiiyle aglama
cagrisinda bulunur. Bu derin meraki ve iiziintiiyii paylasma istegiyle, aziz dostlara sitem
edercesine, ‘‘Hi¢ aglamaz misiniz?’* diyerek onlarin acisini hissetme gerekliligini dile
getirir:

Taki ile Naki’niin halini serh idemez haimem

Merakindan iki catlar ‘azizan aglamazsin hi¢ (G.45/8)
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(Taki ve Naki’nin hdlini kalemim serh edemez. Merakindan ikiye ¢atlayacak

azizler, hi¢ aglamaz misiniz?)

Sair, kendini Allah yolunda algakgdniillii, sadik ve samimi bir asik olarak ifade
eder. 1k dizede Taki ve Naki gibi kutsal sahsiyetlere kiyasla daha asagida, daha
““kemter’* yani degersiz bir asik oldugunu soyler. Bu tevazu ifadesi, onun manevi
yolculugundaki ictenligi ve samimiyeti yansitir. ikinci dizede kendisini ‘‘Hasan Askeri’*
olarak bilinen Islam biiyiiklerinden birine benzeterek, ask yolunda bir silik (yolcu)
oldugunu belirtir. Ugiincii dizede ise Mehdi'nin kapisinda bekleyen ve onun gelisini
sabirla gozleyen bir hizmetkar, yani ‘‘¢aker’* oldugunu ifade eder. Devaminda ‘‘vuslat-1
canane’‘ yani ilahi sevgiliye kavusma noktasina erigsmis bir dervis oldugunu sdyler. Son
dizede ise, Hak yolunda s6zilinde duran, gerektiginde basini bile ortaya koyabilecek kadar
mert ve cesur dervislerden oldugunu belirtir. Sair bu dizelerle, manevi yolda tevazu,

sadakat ve teslimiyetin nemini vurgular:
Ciin Taki ile Naki’ye ‘asik-1 kemter biziiz
Salikan-1rah-1 ‘agki ol Hasan ‘ Asker biziiz
Bab-1 Mehdi bekleyen Sabri gibi ¢aker biziiz
Vasil olmus vuslat-1 canane dervislerdentiiz
Ser viren ikrAnna merdane dervislerdeniiz (I. 91/5)

(Taki ve Naki'ye en biiyiik dsik biziz, ‘ask yolunun yolculart arasinda Hasan
Askert gibi olan biziz. Mehdi'nin kapisinda bekleyen Sabri gibi bir hizmetkar biziz.
Sevgilinin vuslatina ermis derviglerdeniz. Soziinde mertce duran, basim bile veren

dervislerdeniz.)

2.7.2.10. imam Ali en-Naki

“Imam Muhammed el-Cevad'm oglu olan Ali Hadi, H.214'te (M.829) Medine
yakinlarindaki, Musa Kazim Hazretleri tarafindan kurulmus olan Sureyya koyilinde
dogdu. Annesi Magribli Stimane Hatun'dur. Kiinyesi: ‘‘Ebu'l Hasan’‘dir. Babas1 vefat
ettiginde alt1 yasinda olan Ali Hadi Hz.'leri, cok gen¢ yasta devrin en meshur alimleri
arasinda yer almisti. Manevi sahanin kutbuydu. Son derece comert, merhametli, miitevazi
ve muttaki idi. Vaktini ibadetle gecirirdi. Buna ragmen Abbasi idarecileri tarafindan bir

tirlii rahat birakilmamustir’* (Bozgeyik, 2012: 127).
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Imam Hadi (a.s.), yasamm boyunca Abbasi halifelerinden yedi tanesinin dénemine
sahitlik etmistir. Bunlar sirasiyla Me’miin, Mu‘tasim, Vasik, Miitevekkil, Muntasir,
Miistain ve Mu‘tez’dir. Hicrl 220 yilinda, Mu‘tasim’in halifeligi doneminde, babasi
Bagdat’ta zehirlenerek sehit edildiginde imam HAdi (a.s.) heniiz sekiz yasmda olup
Medine’de bulunmaktaydi. 1lahi takdir geregi ve onceki imamlarin vasiyeti
dogrultusunda imamet makamina ulagmistir. Miitevekkil’in halifeligine kadar ilim ve dini
egitimle mesgul olmus, ancak bu donemde Abbasi yonetimi tarafindan Medine’den
alinarak devletin merkezi olan Sdmerra’ya gotiiriilmiistiir. Hayatmin geri kalan kismini
burada gegiren Imam Hadi (a.s.), Miitevekkil ve sonraki Abbasi halifelerinin baski, zuliim

ve saygisizliklarma maruz kalmstir.

Mu‘tasim, hicri 227 yilinda Samerra’da vefat ettikten sonra yerine oglu Vasik
gecmistir. Vasik, babas1 Mu‘tasim ve amcast Me’miin’un siyasetini siirdliirmiis, ancak
diger Abbasi halifeleri gibi dini degerlere aykiri bir yasam siirmiistiir. Asir1 eglence ve
keyif verici maddelere diiskiinliigii nedeniyle hicri 232 yilinda hayatmi kaybetmistir.
Vasik doneminde Aleviler ve Ebutalibogullar1 goreceli bir rahatlik iginde yasamis, ancak

Miitevekkil’in halifeligiyle birlikte yeniden baskiya maruz kalmiglardir.

Vasik’in ardindan, Abbasi halifeleri arasinda en zalim ve baskici kisiliklerden biri
olarak kabul edilen kardesi Miitevekkil hilafete gegmistir. Imam HAd1 (a.s.), en uzun siire
onun déneminde yasamis olup, bu siire¢ Imam ve takipgileri agisindan son derece zorlu
gecmistir. Miitevekkil, Ehl-i Beyt’e, 6zellikle de Hz. Ali (a.s.) ve soyuna kars1 derin bir
diismanlik beslemekteydi. Onun doneminde pek ¢ok Alevi zehirlenerek Oldiiriilmiis,
siirgiine gonderilmis veya agir baskilara maruz kalmistir. Imam Had’nin (a.s.) ilmi
otoritesi, toplumsal konumu ve Abbasi yOnetimiyle is birli§i yapmamasi, donemin
yoneticileri agisindan tehdit unsuru olarak gériilmiistiir. Bu nedenle Abbasiler, imam’1
ortadan kaldirmay1 tek ¢oziim olarak degerlendirmistir. Sonunda, Abbasi halifesi
Mu‘tez’in emirleri dogrultusunda, hicri 254 yilinin Receb aymin iigiincii giinii Imam Had1
(a.s.) zehirlenerek sehit edilmistir. Cenazesi Samerra’daki evinde defnedilmistir.
Boylece, o da babasi gibi dogal yollarla hayatini kaybetmemis, Abbasi ydnetiminin siyasi

baskilar1 ve zulmii sonucunda schit edilmistir.

Bu beyitlerde, sair imam Ali Naki'ye olan derin saygi ve baghligini ifade etmekte

ve bilgisinin derinligini vurgulamaktadir. Sair, Imam Ali Naki'ye yemin ederek onun
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yiceligini ~ belirti.  Ardindan, gergek ask bilgisinin  sadece Kitaplardan
Ogrenilemeyecegini, bunun 6tesinde bir anlam tasidigini ifade eder. Bu beyitler, manevi

bilginin ve agkin derinligini vurgular:
Kaf kasem idem sana kim sah Naki
Kef kitab-1 'agk oku monla nediir (G.70/11)

(Sah Naki, sana yemin ederim Ki, mollanin ne oldugunu 6grenmek icin ask
kitabini okumak gerek.)

Bu beyitte, Imam Ali Naki'nin (Hadi) makami ve onun soyundan gelen imam Hasan
Askeri ve Imam Mehdi'nin dnemi anlatilmaktadir. Beyit, Imam Naki'nin manevi
liderligini ve bu liderligin onun soyunda devam ettiini vurgular. Imam Ali Naki'nin
(Hadi), imam Muhammed Taki'nin yerine gectigi ve onun makamini devraldig
anlatilmaktadir. Ayrica, Imam Naki'nin soyundan gelen Imam Hasan Askeri ve Imam
Mehdi'nin, manevi liderlik zincirinin son halkalar1 oldugu vurgulanmaktadir. Imam
Mehdi, Siilikte son imam olarak kabul edilir ve bu beyitte, evliyalarin sonuncusu olarak

nitelendirilir:
Taki’niin yirine sahum Naki ka'im-makam old1
Hasan 'Asker’le Mehdi ya'ni hatmii’l-evliyadandur (G.64/4)

(Imam Muhammed Taki'nin yerine Imam Ali Naki gecti. Imam Hasan Askeri

ve Imam Mehdi evliyalarin sonuncusundandir.)

2.7.2.11. imam Hasan el-Askeri

“Imam Ali Hadi'nin (Naki) oglu olan Imam Hasan Askeri, H.232'de (M.846)
Medine'de dogdu. Annesi'nin ismi Stsen'dir. Kiinyesi: Ebu Muhammed'dir. Abbasi
Halifelerinden, Mu'tezz, Miihtedi ve Mu'temid zamanlarinda yasayan Hasan Askeri'ye bu
lakap, Samarra sehrindeki ‘‘Asker mahallesinde’* oturduklar1 i¢in verilmistir. Hasan
Askeri iki yaginda iken babasiyla birlikte Samarra'ya gitmis ve orada biiyiiyiip yetismistir.
Babasi Ali Hadi Hazretleri vefat ettiginde 22 yasinda idi’* (Bozgeyik, 2012: 131).

Hasan bin Ali bin Muhammed (Hasan el-Askeri) On Iki imam'm on birincisidir ve
Sii Islam'da 6nemli bir figiirdiir. Hasan Askeri'nin hayati, dgretileri ve miras dzellikle Sii
Miislimanlar arasinda derin bir saygi ve sevgiyle anilmaktadir. Samarra‘’da dogmustur.

Babasi Ali el-Hadi'nin gézetiminde sik1 bir dini ve ahlaki egitim almistir. Babasinin
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vefatindan sonra, 868 yilinda On Birinci imam olarak Siiler tarafindan kabul edilmistir.
Imameti déneminde, Abbasi Halifeligi'nin baskilar1 altinda yasamus ve takip edilmistir.
““Askeri’* lakabi, Imam Hasan'm Samarra'da askeri bir mahallede yasamasmdan dolay1
verilmistir. Hasan Askeri, Abbasi Halifesi tarafindan siki bir sekilde izlenmis ve ¢esitli
donemlerde ev hapsinde tutulmustur. 874 yilinda, 28 yasinda vefat etmistir. Bazi
kaynaklar, 6liimiiniin Abbasi Halifesi tarafindan zehirlenme sonucu oldugunu ileri siirer.
Zor sartlar altinda yasamasina ragmen, bilgelik ve sabriyla taninmis ve takipgilerine 6rnek
olmustur. Hasan Askeri, Abbasi Halifesi tarafindan ¢esitli donemlerde hapsedilmistir. Bir
keresinde, zindanda iken gardiyanlar onun dualarinin ve mucizelerinin farkina varmis ve
bu nedenle ona saygi gostermeye baslamiglardir. Rivayetlere gore, Hasan Askeri'nin
duasiyla gardiyanlar arasinda barig ve huzur saglanmis, bazi hastalar iyilesmistir. Vefati
anlatilmakta ve onun Peygamber'in soyundan gelenlerden biri oldugu vurgulanir. Ayrica,
Imam Mehdi'nin (Mehdi), Imam Hiiseyin'in soyundan gelen evliyalarin sonuncusu
olacag: ifade edilmektedir. imamMehdi'nin, Siilikteki dnemli yeri ve manevi liderligi bu

beyitte belirtilmektedir:
Askeri kild1 vefati bugiin evlad-1 Restl

Mehdi hem hatm-i veli olacak efrad-1 Hiiseyn (G.197/8)

(Bugiin Peygamber'in soyundan gelen Imam Hasan Askeri vefat etti; Mehdi,

Hiiseyin'in soyundan gelen evliyalarin sonuncusu olacak.)

Bu beyitlerde, Imam Hasan Askeri ve imam Mehdi'nin manevi liderlikleri ve
gerceklikleri vurgulanmaktadir. Sair, imam Hasan Askeri'yi ve Imam Mehdi'yi verken,
kendi samimiyetini ve dogrulugunu da ifade eder. Imam Hasan Askeri'nin yiice bir veli
(manevi lider) olarak kabul edildigi ve imam Mehdi'nin manevi liderliginin nemine
vurgu yapilmaktadir. Sair, kendi samimiyetini ve sézlerinin dogrulugunu ifade ederken,
kendisinin yalan sdylemedigini vurgular. Sair, imam Hasan Askeri ve Imam Mehdi'yi

overken, kendi sozlerinin de samimi ve dogru oldugunu belirtir:
Veli diyen Hasan 'Asker 'alaya
Muhammed Mehdi sahib-i livaya
Gergek dir kelami Sabri gedaya

Sanma yalandan meydana geldiim (1.176/7)
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(O yiice Imam Hasan Askeri 've Veli diyenler, Muhammed Mehdi'nin sancagin
sahibi oldugunu bilsinler. Bu soz dervis Sabri'ye hakikattir, sanmaymn meydana
yalandan geldigimi.)

Sair, harflerin sembolik anlamlarmni kullanarak on birinci imam Hasan Askeri ve on
ikinci imam Mehdi'ye derin bir baglilik ifade etmektedir. Ilk misrada, Arap alfabesindeki
“Lam’‘ harfiyle Askeri’nin sancagma katilmaktan bahseder. Bu, Askeri’nin manevi
rehberligini kabul ederek onun yoluna ve davasina katilma anlamma gelir. Tkinci misrada
ise, ““Mim’* harfiyle Mehdi'ye isaret eder ve onun kim oldugunu, yani Mehdi'nin gizemini
ve degerini sorgular. Bu sorgulama, Mehdi’nin beklenen kurtarici ve Ehl-i Beyt'in devami
olarak tasidigi kutsal 6nemin iizerinde diisiinmeye davet etmektedir. Harfler araciligiyla

imamlarm manevi liderligini ve baghlik gerekliligini derin bir sekilde vurgular:
Lam liva-y1 ‘Askeri’ye dahil ol
Mim Muhammed Mehdi kim aya nediir (G.70/12)
(Ldm, Askeri’nin sancagina katil. Mim, Muhammed Mehdi kim, acaba nedir?)
2.7.2.12. imam Muhammed el-Mehdi

“‘On ikinci ve son imam olan Muhammed Mehdi. Imam Hasan Askeri'nin ogludur.
H.255/M.869'da dogdu. Annesi Nercis hatundur. Hasan Askeri Hazretleri vefat ettiginde
Muhammed Mehdi bes yasinda idi. Sia'nin inancina gére Muhammed Mehdi, babasinin
vefatindan sonra evlerindeki serdaba (evin bodrumuna) girerek gdzden kaybolmustur.
Ahir zamanda beklenen Mehdi odur ve ahir zamanda tekrar ortaya ¢ikacaktir’* (Bozgeyik,
2012: 139).

Muhammed el-Mehdi, Sii Islam'in On Iki imamcilik mezhebinde on ikinci ve son
imam olarak kabul edilir. Mehdi inanci, Islam tarihinde ve 6zellikle Sii teolojisinde
onemli bir yere sahiptir. Muhammed el-Mehdi'nin dogumu biiyiik gizlilik iginde
gerceklesmistir. Abbasi Halifesi, Hasan el- Askeri'nin ¢ocugunun dogumunu engellemeye
calismus, ciinkii bu ¢ocugun gelecekte Islam diinyasinda biiyiik bir degisim getirecegine
inaniliyordu. 874 yilinda babasi Hasan el-Askeri'nin 6liimii tizerine Muhammed el-Mehdi
heniiz gocukken Imam olmustur. Bu dénemde, Mehdi'nin vekilleri araciligiyla toplumu

yonettigi doneme ‘‘Kiigiik Gaybet’* denir. Bu dort vekil aracilifiyla Siilerle iletisim

kurmus ve dini liderlik yapmistir:
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Osman bin Said el-Amri
Muhammed bin Osman el-Amri
Hiiseyin bin Ruh en-Nevbakti
Ali bin Muhammed es-Semeri

941 yilinda, dordiincii vekil Ali bin Muhammed es-Semeri'nin dliimiiyle ‘Biiyiik
Gaybet’* donemi baglamistir. Bu donemde Mehdi'nin fiziksel olarak ortadan kayboldugu
ve uygun bir zamanda tekrar donecegine inanilir. $ii inancina gore, Mehdi kiyamet 6ncesi
donemde tekrar ortaya ¢ikarak diinyada adaleti saglayacaktir. Mehdi, Islam'da adalet ve
huzuru saglayacak kurtarici olarak kabul edilir. Siiler i¢in Mehdi, Imamet makaminin
devamliligini ve ilahi rehberligin siirekliligini temsil eder. Mehdi'nin geri donecegi ve
““Zuhur’‘ olarak adlandirilan bu donemde zulmii ortadan kaldiracagi, adaleti saglayacagi,
Islam'n yeniden canlandiracagi ve diinyayr baris i¢inde yonetecegi inanci vardir.
Mehdi'nin déniisii ve ‘‘Zuhur’® olarak adlandirilan dénemde, Islam diinyasinda vetiim
diinyada kokli degisiklikler olacagina, adaletin ve hakkaniyetin yeniden saglanacagina
inanilir. Bu dénemde Mehdi'nin, Hz. Isa ile birlikte hareket edecegi ve Deccal ile
miicadele ederek baris ve huzuru tesis edecegi beklenir. Biiyiikk Gaybet, Sii teolojisinde
merkezi bir yer tutar ve Mehdi'nin doniisii timidi, Sii topluluklar i¢in manevi ve ahlaki bir
rehberlik sunar. Bu inang, tarih boyunca Sii Miislimanlarin kimligini ve toplumsal

dinamiklerini sekillendirmistir.

Imam Mehdi'nin zuhuru (gelisi) ve ona olan inananlarin arzusu ve beklentisi
vurgulanmaktadir. Imam Mehdi'nin zuhurunu ve onun varisin1 dileyenlerin, bu biiyiik
olaya sahit olmay1 umduklar1 ifade edilmektedir. Iimam Mehdi'nin zuhuru, inananlar i¢in
biiyiik bir umut ve beklenti kaynagidir, ancak gergeklesmesi ve bu biiyiik olaya sahit
olmak cok fazla insana nasip olmayacaktir. Bu baglamda yazilan beyit sair tarafindan

asagidaki gibi nazm edilmistir:
Mehdi’niin tesrifine ciimle olanlar manzir
Olamaz binde birisine miiyesser didiler (G. 182/12)

(Imam Mehdi'nin zuhurunu bekleyen cok kimse vardir, yalmz insanlarin binde

birine onu gérmek nasip olmaz.)

Bu beyitte, imam Mehdi'nin manevi liderligi ve onun rehberligindeki inananlarin
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ruhsal durumu anlatilmaktadir. Sair, imam Mehdi'nin yonetimindeki donemde, ask
ehlinin, yani manevi asiklarin, igsel hallerinin ifadesi olan ‘‘Sabri’* isimli biri oldugunu
ifade eder. Imam Mehdi'nin manevi liderligi ve rehberligi vurgulanir. Bu beyitte, imam
Mehdi'nin manevi liderligi ve rehberligi vurgulanirken, ayn1 zamanda ask ehlinin, yani
manevi asiklarin, i¢sel durumu da ifade edilir. imam Mehdi'nin yonetimindeki donemde,

Sabri kendini ask ehlinin i¢sel durumunu temsil eden bir kisi olarak ortaya koyar:
Hem Muhammed Mehdi’niin taht-1 livisinda gezen
Milket-i 'ask icre bir Sabri geda dirler bize (G. 211/7)

(Imam Muhammed Mehdi'nin tahtta oturdugu donemde Ask ehli icinde bir
dervis Sabri derler bize.)

Sabri’ye hitap ederek ona Imam Hasan Askeri ve Mehdi’ye dost (muhib) olmanin
geregini hatirlatir. [lk dizede Sabri’nin Askeri ve Mehdi ile manevi bir dostluk ve sevgi
bag1 i¢inde olduguna vurgu yapilir. Ikinci dizede ise Sabri’ye gdzyaslarmi akitmasi
ogiitlenir, ¢iinkii gézyas1 dokmek, bu sevgi yolunda duyulan 6zlemin ve igtenligin
gostergesidir. Bu gozyaslarinin diismanlara karsi akmasi, onlarm zafer veya mutluluk
beklentilerini bosa ¢ikarmak anlamina gelir; diismanlar Sabri’nin bu halini gérdiiklerinde
sevingli ve neseli gorlindiiglinii sanabilirler. Ancak godzyaslari, dostun hiizniinii degil,
i¢sel bir teslimiyeti ve igten bir bagliligi temsil eder. Beyit, Sabri’nin manevi bagliligni

ve tevekkiiliinii sergilerken, onun diismanlari karsisinda da dimdik durmasini tesvik eder:
Askeri Mehdi’ye ey Sabri muhib oldun ise
Esk-1 ¢cesmiin akit a’dalara hurrem geldi (G. 247/5)

(Ey Sabri, eger Askeri ve Mehdi'’ye dost oldunsa gozyaslarini akat,

diismanlara sevingli gortindii.)

Sair, manevi sahsiyetlerin 6nemini ve kendisinin bu yola olan icten bagliligini
vurgular. ik dizede, imam Hasan Askeri'yi ‘‘veli’* olarak tanimlayarak onu yiicelten bir
ifadeyle bahseder. Ikinci dizede ise Mehdi'nin, islam'da adalet ve kurtulus simgesi olan
sancagin sahibi olduguna isaret eder; bu, Mehdi'nin yiice ve lider bir kimlik olarak 6ne

A%

¢ikmasmi simgeler. Ugiincii dizede Sabri, kendisinin bir “‘geda’* yani fakir ve Allah’a
teslim olmus bir dervis oldugunu belirtir ve s6zlerinin samimiyetini vurgular. Son dizede

ise meydanda, yani bu manevi yolculukta, bos yere veya yalanci bir kimlikle
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bulunmadigini, burada tamamen icten bir teslimiyet ve hakikatle var oldugunu ifade eder.
Beyit, sairin i¢sel samimiyetini ve manevi yolda, yalan veya gosteristen uzak, saf bir

baglilikla bulundugunu gostermektedir:
Veli diyen Hasan ‘Asker ‘alaya
Muhammed Mehdi sahib-i livaya
Gergek dir kelam1 Sabri gedaya
Sanma yalandan meydana geldiim (1.176/7)

(Yiice Hasan Askeri'ye eviiya diyen, sancagin sahibi Muhammed Mehdi’ye
Sabri (gibi bir) fakire sozii gergektiv. Sanma ki bog yere meydana ¢iktim.)

2.7.3. Diger Dini Sahsiyetler
2.7.3.1. Hasim bin Abdiimenaf/ Abdulmuttalip

Abdiimenaf ve Abdulmuttalib, Hz. Muhammed'in soyu olan Beni Hagim ailesinin
onemli isimleridir. Her ikisi de Kureys kabilesinin 6nde gelen liderlerindendir.
Abdiimenaf, Hz. Muhammed'in biiyiik dedesidir ve Kureys kabilesinin saygin bir
lideriydi. Mekke’deki ticaret yollarmin diizenlenmesine biiyiik katki saglamis ve
kabilesinin ekonomik ve sosyal giiciinii pekistirmistir. O, Hasimogullar1 adli alt kollarinin
da kurucusudur ve bu soy, Hz. Muhammed'in dogdugu ve biiyiidiigi ailedir. Abdiimenaf,
Kureys’in 6nemli yoneticilerinden biri olarak taninmasi, hem din hem de ticari iliskilerde

etkili olmastyla baglantilidir.

Sair burada, Allah’tan yardim ve liituf dilemektedir. Tevfik (basariya ulastirma) ise
ilahi yardimi ifade eder ve bu yardimin, kisinin kotii yollardan korunmasinda énemli bir
ara¢ oldugu vurgulanir. ikinci misrada, sair Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed’i
(s.a.v.) vesile kilarak O’nun sefaatini ve destegini istemektedir. Peygamberimizin soyunu
belirterek O’na duyulan sevgi ve baglilik gosterilmistir. Bu beyitte, hem Allah’a hem de

Peygamberimize olan teslimiyetin ve dualarmn i¢tenligi 6n plandadir:
Kil beni ednaya tevfikiin refik ey zi-kerem

Yaveriim it Ahmed ibn-i Muttalib ibn-i Menaf (G. 130/4)
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(Ey kerem sahibi! Tevfikini bana arkadasg et ve beni en asagiliklara diismekten
koru. Ahmed ibn-i Muttalib ibn-i Mendf (Peygamberimiz Muhammed Mustafa) bana

yardimci olsun.)
2.7.3.2. Yezid

Yezid ibn Muaviyye, Emeviler hanedanmin ikinci halifesidir ve 6zellikle Kerbela
olaymdaki roliiyle bilinir. Yezid, Muaviye'in oglu olup, 680 yilinda babasinin dliimiinden
sonra halifelik makamina ge¢mistir. Ancak onun halifeligi, soya dayali bir yonetim
anlayisiyla gergeklesmis olup, bu durum bazi Miisliimanlar tarafindan elestirilmistir.
Halifelikteki bu yonetim bigimi, dini ilkelerle gelisen bir gelisme olarak goriilmiis ve halk
arasinda huzursuzluga yol agmistir. Yezid, en ¢ok Kerbela Savasi ile hatirlanir. Hz.
Hiiseyin, Peygamber Muhammed’in torunu ve Emevi yonetimine kars1 direnisin sembolii
olarak, Yezid’in halifeligini reddetmis ve ona biat etmeyi kabul etmemistir. Hz. Hiiseyin
ve yaninda bulunan az sayida kisi, Yezid’in ordusu tarafindan Kerbela'da kusatilmis ve
sonrasinda hepsi sehit edilmistir. Bu olay, Sii Islam'da biiyiik bir felaket olarak kabul
edilir ve Asura Giinii anilir. Yezid, Islam tarihinde ¢ok tartismali bir figiirdiir. Hem
Emeviler doneminin bir pargasi olarak, hem de Hiiseyin ve Kerbela olaymdaki rolii
nedeniyle hem Sii hem de Siinni bakis agilar1 arasinda biiyiik farkliliklar vardir. Sii
Miisliimanlar, Yezid’i zalim bir yonetici olarak goriirken, Stinni Misliimanlar ise onu

cogu zaman Emevi yonetimi ¢ergevesinde degerlendirirler.

Sairin, Yezid'in zulmiine olan tepkisi ve Kerbela'daki Hiiseyin’in sehadetine
duydugu derin {iziintii agik¢a gériiliir. Sii Islam'da, Yezid 6zellikle Kerbela'daki katliam
nedeniyle siddetle kmanir. Bu beyit, onun zulmiine kars1 duyulan 6fkeyi ve direnisin
simgesi olan Hz. Hiiseyin’e duyulan derin sevgi ve saygiy1 yansitir. Ayni zamanda Kiife
halkina olan mesafeyi ve onlarin ihanetine kars1 bir manevi temizlik arzusunu dile getirir.
Yezid’in zulmii ve Kerbela Olayz ile ilgili siirlerdeki bu tiir tepkiler, Sii inancinda 6nemli
bir yer tutar. Bu tiir beyitlerde Yezid genellikle kafir (inkarci) olarak tanimlanir ve onun

zulmii lanetlenir:
Vak’a-i Kerbela geldi hatira
Gizlii dertlertimiiz ¢ikd1 zahire
Eyleriiz 1a’net Yezid-i kafire

Bizaruz kiifiirden elhamdiilillah (1. 214/7)
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(Kerbela olayr aklima geldi, gizli dertlerimiz giin yiiziine ¢ikti. Yezid'e, o kifire

lanet ederiz. Kiifilerden uzak olmaktan siikiir ederim.)
2.7.3.3. Hiar/ iskender

““Iskender’* (Biiyiik Iskender) ve ‘‘Hizir,’* Islam kiiltiiriinde ve klasik edebiyatta
sik¢a bir araya gelen iki 6nemli figiirdiir. Biiyiik iskender, diinya fetihleriyle tanmnan bir
hiilkiimdar olarak, suyu igene Olimsiizlik veren ab-i1 hayadt (hayat suyu) arayisiyla
efsanelere konu olmustur. Hizir ise bu suyu i¢tigi i¢in 6liimstizliige eristigine inanilan bir
peygamber veya veli olarak bilinir. Bu baglamda, ‘‘Iskender-Hizir’* tabiri genellikle ideal
liderligi ve hikmeti birlestiren semboller olarak yorumlanir. Iskender’in giicii ve diinyay1
fetheden kudreti, Hizir’m manevi bilgeligi ve oliimsiizIigi ile birlesir. Bu ikilinin bir
arada anilmasi, diinyevi basarilarin ancak manevi rehberlikle tamamlanabilecegi fikrini
temsil edebilir. Ozellikle klasik siirde, bu figiirlerin birlikte zikredilmesi, hem diinyevi

hem de uhrevi miikemmeliyetin bir arada tasvirine isaret eder.

Edebi olarak, bu tiir ifade sanatlari, okuyucuyu derinlemesine diisiindiirmek ve arka
plandaki sembolik mesaji aktarmak icin kullanilmustir. Sair, Hizir ve Iskender’in
Olimsiizliikk suyu (ab-1 hayat) aramak i¢in karanlik diyarlar1 dolagsmasini mecaz olarak
kullanir. Bu iki efsanevi karakter gibi, o da sevgilisinin dudaklarinda hayat veren bir
kaynagi buldugunu ifade eder. ‘‘Leb-i 18’1’ (1al dudak) giizellik ve sevgiliye duyulan
aski, ‘‘cesme-i hayvan’* ise sonsuzluk ve tazelik anlamlarini tasir. Sairin sevgiliye
duydugu derin hayranlik, ona varlik ve anlam kazandiran bir ilahi agkin yansimasi olarak

sunulur:
Ba’z1 Hizr ile Sikender gibi zulmat geziip
Leb-i la’liini seniin ¢esme-i hayvan okuram (G. 188/6)

(Bazi zaman Hizir ve Iskender gibi karanliklar icinde dolasirim, senin ldl

dudaklarint ab-1 hayadt ¢esmesi olarak okurum.)

Iskender’in efsanevi Seddi (sedd-i Iskender), miiminin kalbine benzetilir. Ye’ctic
ve Me’clic, kotiiliiglin ve fitnenin semboliidiir; nefse dair istek ve arzular bu kotiiciil
varliklarla iligkilendirilmistir. Sair, giiclii bir kalbe sahip olan miiminin, nefis ve seytani
arzulara karsi korundugunu, onlarin miiminin kalbini gecemeyecegini anlatir. Tipki
Iskender’in setti gibi, miiminin kalbi de manevi bir savunma mekanizmasidir. Bu, iman

giiciiniin insan1 nefsin kotii yonlendirmelerinden nasil koruyabilecegini vurgular:

209



Gecemez ye’clic (i) me’clic-1 nefes ol seddi
Mii’miniin kalbiini ol sedd-i Sikender didiler (G. 82/5)

(Nefsin Ye ciic ve Me ciic'u o seti (asamadigi seddi) gecemez, miiminin kalbini
o Iskender’in setti dediler.)

2.7.3.4. Hz. Meryem

Hz. Meryem, Islam ve Hristiyanlik basta olmak iizere, bircok inang sisteminde
kutsal ve &zel bir figiirdiir. Islam'a gore, Hz. Meryem, Kur'an-: Kerim'de ismi acik¢a
zikredilen tek kadmdir ve ‘“Al-i Imran’c ile ““Meryem’* surelerinde detayli olarak
anlatilmistir. O, Isa Mesih'in (Hz. Isa'nin) annesidir ve iffet, sadakat, teslimiyet gibi
erdemlerin 0rnegi olarak anilir. Hz. Meryem, Allah tarafindan ‘‘dlemlerin kadmnlarina
tistiin kilmms’* bir kul olarak tanitilir (Al-i Imréan, 42). Geng yasta mabede adanmus,
burada ibadetle mesgul olmustur. Onun yanina getirilen yiyeceklerin kaynagina dair
mucizevi anlatimlar da mevcuttur. Allah, Hz. Meryem’1 ruhundan iifleyerek mucizevi bir
sekilde Hz. Isa’y1 diinyaya getirmekle gorevlendirmistir. Bu olay, babasiz bir dogum
oldugu i¢in Islam'da mucize olarak degerlendirilir. Dogum esnasinda Allah tarafindan
Meryem'e hurma agacini sarsarak taze hurma diisiirmesi ve su igmesi emredilmistir
(Meryem, 25-26). Hz. Meryem, iffet ve teslimiyetin semboliidiir. Hakkinda ¢ikan iftiralar
karsisinda Allah, onun masumiyetini ilan etmistir. Hristiyanlikta Hz. Meryem, ‘‘Meryem
Ana’‘ olarak anilir ve Hz. Isa'nin ilahi annesi olarak kutsal bir figiirdiir. Ozellikle Katolik
ve Ortodoks geleneklerinde Meryem'e biiyiikk bir hiirmet gosterilir. Onun ‘‘Bakire
Meryem’* olarak anilmasi, Hz. Isa'nn dogumunun mucizevi ydniine vurgu yapar. Hz.
Meryem, insanlik i¢in iman, sabir ve iffet timsali bir 6rnek olmustur. Onun hayati, Allah'a
olan baghligm ve tevekkiiliin bir gostergesi olarak her iki dinde de Snemli bir yere
sahiptir. Islam'da, Hz. Meryem'in iistiin ahlak1 ve iman giicii, tiim Miisliiman kadnlar i¢in
bir rol model olarak sunulmaktadir. Bu, hem ilahi aska duyulan 6zlem hem de insanin

kendi siirliligmin farkindaligimi yansitan derin bir tasavvufi imadir.

Bu beyitte sair, muhatabina hitap ederek, onun askina duydugu tutkunun gokleri
dolastigini, yani ilahi bir vecd i¢inde oldugunu ifade etmektedir. Ancak, kendisini bu
yiiceliklerin ¢ok uzaginda goriir ve aralarindaki farki Hz. Isa’nin meskeniyle kendi
konumu arasindaki biiyiik mesafeye benzetir. Burada, Hz. Isa’nin manevi yiikselisi ve

goklere ¢ekilisi ima edilerek, sair kendisini diinyevi ve diigiik bir seviyede gormektedir.
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Bu karsilastirma, ask yolunda kisinin kendini kiiglik, sevgiliyi ise erisilmez gdérmesi

temasiyla Ortiismektedir:
Seniin sevda-y1 ‘agkunla geger eflaki ey vahum
Nazar kil mesken-i Ise’bnii Meryem kande ben kande (G. 233/4)

(Senin askimin sevdasiyla gokler asilir, ey hayal! Bir bak, Meryem oglu Isa 'nin

makami nerede, ben neredeyim?)
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UCUNCU BOLUM
SABRI DIVANINDA TASAVVUFi UNSURLAR

Tasavvuf teriminin kdkeni lizerine ¢esitli teoriler ortaya atilmistir. Bir yaklasima
gore, tasavvuf, Mescid-i Nebevi'nin avlusunda ibadetle mesgul olan Ashab-1 Suffe
toplulugunun isminden tiiremis olup, sufiler bu toplulukla kendilerini 6zdeslestirmistir.
Baska bir goriise gore ise, tasavvuf kelimesi ‘saff’‘ kokiinden gelir ve sufilerin, Allah’in
hosnutluguna uygun bir hayat stirdiikleri i¢in ahirette on safta yer alacaklarina igaret eder.
Bir diger yaklasimda, tasavvufun ‘‘safa’‘ kokiinden geldigi ve sufilerin kalplerini diinyevi
kirliliklerden armdirmis olduklar1 6ne siiriilmektedir. Ayrica, bazilar1 tasavvufun “‘saf’
(yiin) kelimesinden tiiredigini savunur; buna gore, sufilerin giydigi sade ve kaba yilin
elbiseler, tovbe ve giinahlardan armmanin bir simgesi olarak kabul edilmistir (Ttrer,

2017: 26-28).

Calismanin bu boliimiinde Sabri Divani’nda gecgen tasavvufi kavramlar ve bu

kavramlarm 6rnek beyit/bentlerle agiklamalarma alfabetik sira ile yer verilmistir.
3.1. ASK

Kelimenin Arapga kokeni “‘1sk’¢ olup, yogun sevgi, bir kisinin kendisini sevdigine
adamasi ve sevgilisi diginda bagka bir gilizelligi gormemesi anlamlarmi tagimaktadir. Ayni
kokten gelen “‘aseka’ kelimesiyle, sarmasik anlamina gelen bir baglantisinin bulundugu

belirtilmektedir (Uludag, 1991: 11).

Divan edebiyat, Islami kiiltiirle yogrulmus bir edebiyat oldugu icin ask temasini
hem beseri (insani) hem de dini (ilahi) boyutlarda isler. Bu iki ask bigimi ¢ogu zaman ig¢
ice geger, hatta sair, beseri agki bir vasita olarak kullanip dini aska ulasmay1 hedefler.

Ask, yalnizca bireysel bir tutku degil, hakikate ulasmanin bir yolu olarak goriiliir.

Beseri ask, bir insanin bagka bir insana duydugu asktir. Bu tiir ask divan siirinde
genellikle asik, masuk (sevgili) ve rakip (asigin rakibi) tiggeni etrafinda sekillenir. Sevgili
cogu zaman ulasilmasi zor, nazl, acimasiz biridir; asik ise onun ugruna her cileye
katlanan, fedakarlik eden kisidir. Bu askta ¢ekilen istiraplar, gdzyasi, hicran, ayrilik ve
vuslat temalar1 6ne ¢ikar. Ancak divan siirindeki beserl ask, ¢cogunlukla yalnizca bir
kadm-erkek iliskisi degildir; simgesel bir yapidir. Sevgili, bazen Tanr1’y1, bazen hakikati,

bazen de bir veliyi temsil eder.
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Dini ask ya da ilahi ask, Allah’a duyulan derin, samimi ve sinirsiz sevgidir.
Tasavvufi etkilerle gelismis bu ask anlayisi, kulun Allah’a duydugu 6zlemle sekillenir.
Bu tiir ask, beseri olandan vazgegip biitiiniiyle ilahi olana yonelmeyi ifade eder. {1ahi askta
hedef, fena fillah (Allah’ta yok olmak), yani varliktan gegip sadece Allah’ta var olmaktir.
Mevlana, Yunus Emre, Nesimi ve FuzQli gibi sairlerin siirlerinde bu agk agik¢a goriiliir.
Ozellikle Fuzili’nin “Leyla ile Mecnun” mesnevisi, gdriiniiste bir beseri ask1 konu alsa

da aslinda bir ilahi agkin mecazli anlatimidir.

Sair, Allah’in adiyla s6ze basladigmi ve bu baslangicin ‘‘agk ile’* oldugunu
belirterek ilahi bir cosku ve sevgiyle hareket ettigini ifade eder. Ik dizede Allah’m
ismiyle yola koyulmak, kutsal bir destek ve hayir dilemenin yani sira tevazu ve
teslimiyetin de bir gdstergesidir. Ikinci dizede, Hak’tan (Allah’tan) tabiatin1 yani igsel
yeteneklerini harflerin surina, yani kelimelerin ve anlamlarin derin bilgisine asina
kilmasini niyaz eder. Bu ifade, ilahi bir hikmete erismeyi ve s6ziin ardindaki sirlara vakif
olmay1 arzuladigini gosterir. Sair, boylece Allah’in ismiyle baslayan bu yolda, hikmet

dolu s6zlerle derin bir agk ve baglilik icinde oldugunu vurgulamaktadir:
Basladum ism-i Huda birle kelama ‘ask ile
Tab’umi1 Hak eyleye sirr-1 hurtifa asina (G. 2/2)

(Allah ' ismiyle, ask ile soze basladim; Hak, tabiatimi harflerin surina asina
eylesin.)

Sair, pervaneleri sembolik bir anlatimla ele alir. “‘Her sam’ ifadesiyle, pervanelerin
her aksam, yani karanlikta mum 15181 etrafinda askla donilip yanmalarina dikkat ceker.
Pervaneler, sevgiliye kavusmak icin kendilerini yakma pahasina mum 1s1gma dogru
ucarlar. Burada mum, manevi askin semboliidiir; pervanelerin her aksam yanmasi ise ilahi
ya da yiice bir agka ulagma arzusunun verdigi fedakarlik olarak tasvir edilir. Yanan mum,
bu yolda ¢ekilen zahmet ve sikintilari, pervanelerin ona ulagsma cabasi ise sevgiliye
duyulan derin baghlig1 simgeler. Bu baglamda, ‘‘vusl’¢ (kavusma) fikri, ask yolundaki

bir ¢esit arinmay1 ve teslimiyeti ifade eder:
Pervaneleriin ‘ask ile ¢cervinmesi her sam

Canane vustl sem’a-i sizanina minnet (G. 32/2)

213



(Her aksam pervanelerin askla donmesi, Sevgiliye ulagmanin, yanan muma

minnetidir.)

‘Ask yolundaki sadakatini ve kadere olan inancini ifade eder. ilk dizede, aski
nedeniyle sevgiliden baskasina asla bakmadigini, génliinii yalnizca ona adadigin1 anlatir.
Ikinci dizede ise bu derin baglihigin, ezelden (baslangictan) yazilmis bir kader hiikmii
olduguna isaret eder. Sair burada agki, ilahi bir yazgi, ka¢inilmaz bir hiikiim olarak goriir;
ona gore bu, diinya var oldugundan beri siiregelen ve degistirilemez bir asktir. Bu beyit,
ask1 insan iradesinin 6tesinde, ezelden belirlenmis bir kader olarak tanimlarken, sevgiliye

duyulan sarsilmaz baglilig1 ve sadakati giiclii bir sekilde vurgular:
Senden digere koymaz idiim asla nazar ‘ask
Var ise budur ta ezeli hitkm-i kader ‘ask (G. 136/1)

(Ask ile senden baskasina asla bakmazdim, Varsa ezelden belirlenmis olan

kader hiikmii iste budur: agk.)

‘Ask1 ve sevday1 ¢ok derin ve kendini tamamen adanmis bir sekilde yasadigini ifade
eder. ‘‘Sevda-y1 muhabbet asili basum ucunda’‘ dizesiyle, askin bir baglilik ve arzuyla
basinin ucunda stirekli bir bi¢imde var oldugunu ima eder. Ask ona 6ylesine derin bir
etkidir ki, sanki basinda asili bir nesne gibi siirekli géz Oniindedir. Ikinci dizede ise
“‘pervane goniil’‘ ifadesi, kalbinin, tipki bir pervane gibi, sevgilinin 1g1g1na (yani agkina)
yoneldigini ve bu askla her seyini ortaya koydugunu anlatir. Pervane, alevi gordiigii anda
kendini ona adar; tipki sairin gonliiniin de agk i¢in kendini feda etmeye istekli oldugu
gibi. Bu beyit, askin insan ruhu lizerindeki sarsici giiclinii ve ask ugruna yapilacak

fedakarliklar1 simgeler:
Sevda-y1 muhabbet asili basum ucunda
Pervane goniil sem’a yanar dyle tutar ‘ask (G. 136/2)

(Askin sevgisini basimin ucuna asmigim. Pervane gibi gonliim mum isigina

oyle saruwr.)

Bu beyitte sair, agkin insanin manevi yolculugundaki rehberligine ve ona kattig1
yiice degerine vurgu yapar. Ilk dizede, Sabri’ye hitaben agkin kendisini *‘miirsid-i kamil’ ¢
yani olgun bir rehber haline getirdigi belirtilir. Miirsid, tasavvuf 6gretisinde dogru yolu

gosteren kisidir, burada ise askin, kisi i¢in bu rehberlik roliinii tistlendigi anlatilmaktadir.
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Ikinci dizede ise sair, askin olmadig1 bir diinyada hiinerli (yetkin) olmanin miimkiin
olmadigini ifade eder. Agk, insanin manevi ve ruhsal olgunlagsmasini saglayan temel
giictiir. Bu beyit, agkin sadece bir duygu degil, ayn1 zamanda insan1 yiicelten ve gergek

hiinerlere ulagmasini saglayan bir 6greti oldugunu vurgular:
Ey Sabri bu ‘agk old1 sana miirsid-i kamil
‘Ask olmasa olmaz idiik erbab-1 hiiner ask (G. 136/5)

(Ey Sabri, bu ask sana kamil bir miirsit oldu, ‘ask olmasa, hiiner ehli

olamazdik.)
3.2. ASIK

Sufi sairlere gore, insanin varolusu ask temelinde sekillenmektedir. Bu nedenle,
sairler, siir yazma sebeplerini ask ile iliskilendirmislerdir. Bazi durumlarda ise,

kendilerini “‘sair’* olarak adlandirmak yerine, ‘‘4sik’* terimini kullanmay1 tercih

etmislerdir (Kihig, 2011: 98-99).

Tasavvufi diisiincede asik, Allah’a (Hakk’a) derin bir sevgiyle baglanan, O’na
kavugsma arzusuyla yanan ve bu yolda benliginden gecen kisidir. Bu ask, maddi ve gecici
bir sevgi degil; mutlak ve ilahi bir hakikatin cazibesine kapilmis olmanm halidir.
Tasavvufun temelinde yer alan ask anlayisi, marifet (bilgi), muhabbet (sevgi) ve

marifetullah (Allah’1 bilme) ile birleserek asig1 manevi bir yolculuga ¢ikarir.

Tasavvufi anlayista agk, sadece bir duygu degil, kamil insan olmanin yoludur.
Asik, Allah’m cemal ve kemal sifatlarmin tecellisine hayran kalan, O’na vuslat igin
nefsini, arzusunu, hatta varligini feda eden kisidir. Ask, bu anlamda bir imtihan, asik ise
bu imtihanin sabirli ve teslim olmus yolcusudur. Mevlana’nin “Asksiz insan kanatsiz kus

gibidir” szl bu anlayis1 yansitir.

Divandaki beyitlerden yola ¢ikarak, sairin aski, 6zellikle de “‘asik’* kavramini
manevi bir ylicelme ve fedakarlikla 6zdeslestirdigini s6yleyebiliriz. Sair, as1831n ¢ektigi
acilar1 ve yasadigi ayrihigi askin dogal bir pargasi olarak degerlendirir. Askta mutlak
sadakat, stirekli bir 6zlem, sabir ve goniillii bir teslimiyet gibi unsurlar bu tasavvurda 6ne
cikar. Sairin 4181, sadece diinyevi bir askla degil, ayn1 zamanda kendini her seyden
vazgecme derecesine ulagmig, ruhen ve bedenen harap olmaya razi bir asiktir. Beyitlerde

sikga gecen ‘‘viran olmus goniil,’c ‘‘feryad’* ve ‘‘hasret’* gibi ifadeler, asigin ig
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diinyasimin derin bir yikimi kabul ettigini ve agk yolunda bir doniisiim yasadigin1 gosterir.
Sair i¢in asik, sevgilinin yiiziine (manevi ya da diinyevi giizellige) 6zlem duyan, kendini
askta tamamen eriten bir varliktir. Bu bakis acisiyla ask, hem bir yok olma hem de bir
olgunlagma siireci olarak goriiliir; asik, sevgilinin yoklugunda ‘‘feryad’‘ ederek igsel bir
arinma yagar. Tasavvufi baglamda bu yaklasim, aski insanin kendi benligini ve diinyadaki
diger zevkleri terk etmesi gereken, kendini bir yola ve sevilen ugruna feda etmesi gereken
bir rehber olarak goriir. Sairin 41k tasavvuru, maddi diinyadan uzaklasip manevi ylicelige
ulagma istegi ile ortiisiir ve bu dogrultuda ask, sadece bir duygu degil, bir irade sinavi ve
teslimiyet yoludur. Bu nedenle, asik, tasavvufi anlamda ask1 bir miirsit, yani ona manevi

olgunluga erismesi i¢in rehberlik eden bir yol olarak kabul eder.

Beyitte sair, kendisini ‘ ‘kemter’* yani en asagi, en miitevazi asik olarak tanimlar ve
bu sifatla Hz. Muhammed’e olan bagliligini dile getirir. Ahmed ismi, Hz. Muhammed’in
bir sifatidir ve burada onun iimmeti olmanin hem onuru hem de sorumlulugu
vurgulanmaktadir. Ikinci dizede ise Allah’a yalvararak, ‘‘keremler kanr’* (merhamet
kaynag1) olan sevgili peygamberin hakki i¢in kendilerine merhamet etmesini ister. Bu,
hem peygamberin immetine olan sefkatini hatirlatir hem de ona olan sevginin getirdigi
bir baghlik ve tevazu ifadesidir. Bu beyit, Allah’tan rahmet dilemenin ve Peygamber’e

olan derin agkin simgesi olarak tasavvufi bir nitelik tagir:
¢Asik-1 kemter kemini immetiyiiz Ahmed’iin
Ey keremler kani1 anun hakki ¢iin irham lena (G. 1/5)

(Biz, en asagi derecedeki dsiklar olarak Ahmed’in iimmetiyiz. Ey kerem
sahibi! Onun (Hz. Muhammedin) hakki icin bize merhamet et.)

Sair, yeni bir askin etkisine kapildigini ifade eder ve bu asktan kurtulmanin
imkansiz oldugunu dile getirir. Ik dizede ‘‘dficar’* kelimesiyle, bir tiir talihsizlik veya
zorluk gibi goriilen bir askin i¢cine diisme anlammi tasir. Bu agk Oylesine giiclii ve
kaginilmazdir ki, kurtulma ihtimali veya giicii bulunmamaktadir. ikinci dizedeki “‘asik-1
riisva’‘ ifadesiyle kendine yonelik bir 6z elestiri yapar; bu ifade, toplumda aski yiiziinden
utanmis veya rezil olmus bir asik anlamma gelir. Sair, agka kapilmis olmanin getirdigi
mahcubiyetin yani sira, bu yeni sevdanin kendisine hilkmetmesinden kagmamayacagini,

hatta onun esiri oldugunu sdyleyerek askin giiglii etkisini ¢arpici bir bigimde ortaya koyar:

Oldum yeni dlicar bu sevda-y1 muhabbet
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Kurtulmaga yok kabili ey ‘asik-1riisva (G. 11/4)
(Bu yeni muhabbet sevdasina diistiim, ey rezil dsik, kurtulmaya mecal yok.)

Sair, Peygamber Efendimiz'e (Hz. Muhammed’e) yonelik derin bir sevgi ve 6zlem
duygusunu dile getirir. Ilk dizede, sair Resulullah'tan, yiiziindeki ortiiyii kaldirmasimni
talep eder. ‘“Vech-i pak’* ifadesi, Peygamber'in saf ve temiz yiiziinii ifade eder ve burada
onun manevi giizelligini gérmek arzusu vurgulanmaktadir. Ikinci dizede ‘‘cesm-i
asiklar’¢ ifadesiyle, asiklarin (onu sevenlerin) gézlerinin, hi¢bir perde veya ortii olmadan,
bu kutsal yiizii seyretmek istedigi belirtilir. Burada ‘‘bi-hicab’* (ortiisiiz) ifadesi, agkin
hakikate ulasma ve bu yolda araya giren engellerin kalkmasi arzusunu temsil eder. Beyit,
Peygamber’e duyulan hasreti ve onun manevi varligini gérme istegini dile getirirken, ayni

zamanda agk yolculugundaki safiyeti ve 6zlemi de sembolize eder:
Vech-i pakiinden getiir bir kez nikabun ya Resil
Cesm-i ‘asiklar temasa eylesiinler bi-hicab (G. 21/2)

(Ey Resul, yiiziiniin temiz ortiistinii bir kez kaldir ki, ‘asiklarin gozleri, ortiisiiz

olarak seyretsin.)

Sair, Sabri'ye hitaben ask yolunda dikkatli ve dl¢iilii olmasin tavsiye eder. ilk
dizede, insanin kendini her zevke veya diisiik seviyeli mesgaleye kaptirmamasi gerektigi,
boyle bir tavrin asig1 kiiciiltecegi ifade edilir. ‘‘Dil-dade’* (goniil vermek) ifadesiyle
burada bir as1gmn génliinii her yere dagitmamasi, manevi anlamda yiikselebilmesi igin her
an alcalma ve degersiz zevklere kapilma tehlikesine karsi dikkatli olmasi1 gerektigi
anlatilmaktadir. ikinci dizede, sair Sabri'ye bir 6giit vererek, gercek 4sik olmanin
gerekliligini vurgular. Ona gore, bir asik, ask yolunda tevazu ve O6lgiiliiliigii elden
birakmamali, sadece agkin yiicelttigi degerlerle mesgul olmalidir. Bu beyit, ask yolundaki

disiplinin ve manevi uyanikligin 6nemini isaret eder:
Dil-dade her mesreb(e) pest olma dem-a-dem
Ey Sabri eger ‘asik isen pendiimi gis it (G. 36/5)

(Her mesrebe goniil verme. Her an al¢calma. EYy Sabri, eger dsik isen bu
ogtidiimii dinle.)
Sair, goniile hitap ederek gergek bir ask yolcusu olmanin gerekliliklerini anlatir. Tlk

dizede, sadik bir asigm niyaz ehli olmas1 gerektigi ifade edilir. Burada ‘‘ehl-i niyaz’*
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ifadesi, dua ve ibadetle i¢sel bir teslimiyeti ve algakgoniilliiligli temsil eder; gercek asik,
kendini Allah'a ve manevi yola adar. ikinci dizede ise “‘arif-i kdmil’* ifadesi, olgunlasmis
ve manevi bilgelige ulagmis bir rehberi isaret eder. Sair, goniile, bu kadmil arife boyun
egerek, ondan 6grenecekleriyle manevi yolculugunu siirdiirmesi gerektigini dgiitler. Bu
beyit, tasavvufta sik¢a goriilen ‘‘miirside baglanma’® ve ‘‘irsad olma’* kavramlarina
isaret eder ve manevi yolda ilerlemenin, bilge bir rehberin himayesiyle miimkiin

olabilecegini vurgular:
¢Asik-1sadik isen ehl-i niyaz ol ey goniil
‘Arif-i kimilden eyle ser-fiiry1 ittihaz (G. 63/2)

(Ey goniil, eger sadik bir dsik isen niyaz ehli ol. Kamil bir driften bas egmeyi
ogren.)

Sair, agkin hasret ve ayrilik acisinmn derinligini dile getirir. Ilk dizede, As131n siirekli
inleyip feryat etmesinin sebebi olarak sevgilinin giizelligine olan 6zlemi gosterilir.
Burada ‘“‘rly’c (yiiz) sevgilinin giizelligini temsil eder ve asik, sevgilinin yiiziini
gorememekten kaynaklanan bir hasret i¢indedir. Tkinci dizede ise asigm “‘dil-i viran’*
(viran olmus goniil) ifadesiyle, bu ask nedeniyle harap olmus bir kalbe sahip oldugu
anlatilir. Bu viranlk, sevgilinin yoklugu ve ayriligmin yarattig1 igsel yikimi simgeler.
Beyit, askin ac1 verici ama yiice bir hal oldugunu, asigin siirekli 6zlem ve hasret i¢inde

yasadigini derin bir lirizmle ifade eder:

Ne riiyun hasretiindiir seniin efganun ey ‘asik
Ne stihun firkatindandur dil-i virdnen ey ‘asik (G. 140/1)

(Ey dsik, senin feryadin onun yiiziiniin hasretindendir. Ey asik, viran olmus

gonliin ise o giizelin ayriligindandir.)

Sair, 4181 yasadig1 sikintilar1 ve askin getirdigi derin iiziintiiyii ele alir. Ilk dizede
“‘carh’® (felek veya kader) ifadesi, ask yolundaki zorluklar1 ve kisinin kendi iradesi
disinda gelisen sikimtilar1 temsil eder. Askla birlikte gelen bu acilar, as1gin kalbinde bir
feryada doniislir ve kaderin getirdigi mihnetlerin, 45131 neredeyse siirekli bir agit
durumuna soktugunu anlatir. Tkinci dizede ise As18in gozlerinin, bu hiiziinden dolay1 uyku
yizii goremedigi, siirekli aglamaktan yorgun distiigii ifade edilir. Burada, askin

zorluklarinin kagmilmaz oldugunu ve bu zorluklarin 45181 ruhen oldugu kadar bedenen de
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etkiledigini anlatir. Asik, askin dogasindaki bu mihneti géniillii bir bicimde kabul eder,
fakat bu kabul ona siirekli bir uykusuzluk, derin bir hiiziin ve gdzyaslari olarak geri doner.
Bu agidan, sairin asik tasavvuru, aski kisinin sabir ve dirayetini sinayan bir yol olarak
goriir; ask yolundaki her tiirlii sikintiy1 bu yolun bir geregi sayar. Aski bu kadar yiice bir
makama ¢ikararak, as181n yagadigi acilar1 ve ¢ektigi sikintilari, manevi bir olgunlasma ve

teslimiyetin gostergesi olarak sunar:
Ne carhun mihnetinden kildigun bu néle-i feryad
Ki varmaz hab-1 naze dide-i giryanun ey ‘asik (G. 140/2)

(Ey asik, felegin verdigi mihnetten dolayt ne feryatlar ettin. Gozlerin

aglamaktan uykuya varamaz hale geldi.)
3.3. TARIKAT

“Tarikat’ terimi, izlenecek yol, usul ve hal anlamlarina gelir ve tasavvufta, Hakk’a
ulagmak i¢in benimsenen yontemler ve davranig bigimlerini ifade eder. Kur'an-: Kerim'de
Taha Suresi'nin iki ayetinde ve bazi hadislerde bu kelime s6zliik anlamiyla kullanilmagtir.
Sufiler, tarikat yoluyla hakikate ulasmanm ancak dinin zahiri boyutu olan seriatin

kurallarma riayet edilmesiyle miimkiin olabilecegini vurgulamislardir (Ongoren, 2011:

95).

Sair, Islam'in iki 6nemli yoniinii temsil eden seriat ve tarikat kavramlarini ele alur.
Seriat, Islam'n temel dini hiikiimlerini ve ibadet kurallarmi ifade eder ve bu bilgilerin,
Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed'den kaynaklandigi vurgulanir. Tarikat ise
tasavvuf yolunu ve bunun manevi derinligini simgeler. Tarikatin sirr1 ise, en yiiksek
manevi 0gretinin kaynagi olarak, Hz. Ali'ye dayandirilir. Hz. Ali, tasavvufi ogretilerde
derin bir manevi bilgi ve agskinlik simgesi olarak kabul edilir ve onun 6gretileri, tarikat
yolunun derinliklerine ve sirrina ulasanlarin rehberi olarak goriiliir. Beyit, tasavvufi
anlamda seriat ve tarikatin birbirini tamamlayan yonlerini ve bu iki 6gretiyi de Peygamber
Efendimiz ve Hz. Ali'nin manevi mirasiyla iligkilendirir. Sair, bu iki 6nemli sahsiyetin
Ogretilerinin, hem digsal ibadetleri hem de i¢sel manevi gelisimi kapsayan bir biitiinliik
olusturdugunu ifade eder. Bu da Islam'daki hem zahiri hem batini dgretilerin, bir arada

ve birbirini tamamlayici bir sekilde 6grenilmesi gerektigi mesajini tasur.

Serf’at ‘ilminiin nesri Restl-1 Kibriya’dandur
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Tarikat sirrmun bahri ‘Aliyyii’l-Murtaza’dandur (G. 64/1)

(Seriat ilminin yayilmast Resiil-i Kibriyd'dan gelir. Tarikat sirrimin denizi ise

Aliyyii'l-Murtazd'dan gelir.)

Bu beyitte sair, kendisinin ve bagl oldugu yolun, islam'in ii¢ temel kavrami olan
seriat, tarikat ve hakikati kapsayan biitiinsel bir 6gretiyi benimsedigini ifade eder.
““Seriat,”* Islam'in temel kurallarmi ve ibadetleri temsil ederken; “‘tarikat,’* tasavvuf
yoluyla bu kurallarin daha derin bir ruhsal boyutta uygulanmasini ifade eder. ‘“Hakikat’
ise, en list agama olarak, insanin ilahi hakikate erismesini temsil eder. Sair, bu {i¢ yolun
ehli oldugunu belirterek, zahiri (dis) ve batmi (i¢) bilgelige bir arada sahip oldugunu
vurgular. Ikinci dizede, “‘safi’‘ye hitap ederek, kendisini ‘“kuru bir zahid’¢ sanmamasi
gerektigini sdyler. Buradaki ‘‘kuru zahid’c ifadesi, sadece digsal ibadetlere ve zahiri
kurallara bagl olan, derinlemesine bir manevi deneyim yasamayan kisileri kiiglimseyici
bir sekilde ifade eder. Sair, kendisinin sadece ibadetlerle sinirli kalmayip, diinyadaki
irfani, yani hem manevi hem de diinyevi bilgeligi de barindiran bir yolda oldugunu anlatir.

Boylece, ask ve irfanla harmanlanmis bir tasavvuf anlayisini ortaya koyar ve kiginin hem

zahiri hem batimni yonleriyle olgunlagmasi gerektigini ifade eder:
Biz seri’at hem tarikat hem hakikat chliyiiz
Kur1 zahid sanma ey sifi cihan ‘irfaniyuz (G. 88/2)

(Biz hem seriat hem tarikat hem de hakikat ehliyiz. Ey sifi, kuru bir zahid

sanma bizi, biz diinya irfanina sahibiz.)

Bu beyitte sair, Sabriya olarak hitap ettigi kisiye, bir¢ok tarikat biiyiigiliniin
oldugunu, ancak kendisinin 6zel bir sevgi ve baglilikla Abdiilkadir Geylani’ye
yoneldigini ifade eder. Abdiilkadir Geylani, tasavvuf diinyasinda 6nemli bir sahsiyet ve
Kadiri tarikatinin kurucusudur. Onun manevi otoritesi ve derin bilgeligi, yilizyillar
boyunca bir¢ok dervis ve sifi i¢in ilham kaynag1 olmustur. Sair, burada Geylani’ye olan
muhabbetini vurgulayarak, onun 6gretisine bagli oldugunu ve onu sadece bir tarikat
biiyiigii olarak degil, ayn1 zamanda ruhani bir rehber ve sevgili olarak gordiigiinii belirtir.
Bu beytin mesaji, kisinin maneviyatini ve ruhani gelisimini bir miirside veya manevi bir
rehbere yonelerek derinlestirmesi gerektigi anlayismni tasir. Sairin tasavvuf yolunda

“muhibb’c (seven) sifatiyla kendini tanimlamasi, baglilik, hiirmet ve agk temelli bir
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baglilig1 ifade eder ve bu da tarikatlarin manevi rehberlerine olan derin saygmin bir

yansimasidir:
Gergi piran-1 tarikat Sabriya ‘dlemde ¢ok
Biz muhibb-i Seyh ‘Abdiilkadir-i Geylani’yiiz (G. 88/7)

(Ey Sabri, ger¢i tarikat pirleri diinyada c¢oktur; biz Seyh Abdiilkddir

Geylani 'nin muhibbiyiz.)

Sair, kendisini Kalenderi tarikatina mensup biri olarak tanimlar ve Hac1 Bektas-1
Veli'ye olan derin sevgisini ifade eder. ‘‘Kalender mesreb’* ifadesi, tasavvufi bir yasam
tarzini, siradanliktan uzak, fakat derin bir i¢sel baghlik ve algakgoniilliilikle sekillenen
bir tutumu ifade eder. Kalenderi tarikati, 6zellikle diinyevi degerlerden feragat etmeyi ve
sade bir yasam slirmeyi ogiitler. Hac1 Bektas-1 Veli'yi ruhsal bir miirsit olarak kabul eder
ve ona olan sevgisini dile getirir. Ayn1 zamanda ‘‘tarikat ehline’* de goéniilden yoldas
olduklarini, yani tasavvuf yolundaki diger insanlarla manevi bir birliktelik i¢inde
olduklarmi belirtir. Bu beyitte, sairin tasavvufi yolundaki derin baglilik ve igsel arayis
vurgulanir; tarikat, sadece bir 6gretinin degil, ayn1 zamanda bir toplulugun da parcasi
olmay1 gerektirir. Bu, sairin Hac1 Bektas-1 Veli'nin 6gretilerine duydugu sevginin ve
ondan aldigi ilhamin, onun tim manevi yasamini sekillendiren bir rehber oldugunu

gosterir:
Kalender mesrebiiz cana muhibb-i Hac1 Bektasuz
Tarikat ehline can-1 géniilden biz de yoldasuz (G. 90/1)

(Biz Kalenderi mesrebi olan, caniyla Hacit Bektas't sevenleriz, tarikat ehli

olanlara goniilden yoldasiz.)
3.4. TASAVVUFi MEKAN

Calismanin bu boliimiinde divanda adi gecen tasavvufl mekan islenmistir. Sair,

divaninda mekan olarak sadece ‘dergah’ kelimesine yer vermistir.
3.4.1. Dergah

Arapca kokenli “‘tekye’® kelimesi, gliniimiizde kullanilan ‘‘tekke’* teriminin
etimolojisi hakkinda kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Fars¢a karsiligi ise “‘dergeh’ ya

da giliniimiizdeki kullanimiyla ‘‘dergdh’¢ olarak ge¢mektedir. Tekkeler, genellikle
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toplumun manevi ve ahlaki yonden egitilmesine odaklanan mekanlardir. i1k tekkeler basit
ve kiiciik bir odadan olusurken, zamanla gesitli birimleri barindiran daha karmasik tekke

yapilar1 ortaya ¢ikmustir (Kara, 2011: 368).

Sair, gonle hitap ederek onu sevgilinin bulundugu yere dogru bir yolculuga davet
etmektedir. Bu yolculuk, sevgiliye duyulan derin agkin ve teslimiyetin bir gostergesidir.
Sevgilinin dergahima varildiginda yiiz siirmek, hem bir tevazu hem de agk yolunda ¢ekilen
zorluklara kars1 bir baghilik ifadesidir. Alnin tozla kaplanmasi ise yolculuk sirasinda
cekilen zahmetlere isaret eder ve ayni zamanda sevgili ugruna fedakarligi sembolize eder.

Bu beyit, tasavvufi bir yorumla Allah’a duyulan ask1 ve O’nun huzuruna erisme arzusunu
da ifade edebilir:

Ey dil sefer-i ‘azm-i ser-i kliy-1 nigar it
Dergahina yiiz siir de cebiniini gubar it (G. 34/1)

(Ey géniil, sevgilinin mahallesine gitmeye azmet ve yola ¢tk. Onun dergdhinda

yiiz stirerek alnini tozla kapla.)

Bu beyitte sair, baglilik ve kararlilikla yiiriinmesi gereken yiice bir yoldan bahseder.
Bu yolun Hz. Ali’nin yolu oldugu belirtilerek, onun hikmet, adalet ve maneviyatla dolu
onderligi vurgulanmistir. Hz. Ali, Islam geleneginde ilim ve irfanin semboliidiir; bu
yiizden onun yolu da insan1 hakikate ve kurtulusa gotiiren bir yoldur. Ikinci misrada, yiiz
stirilen dergahin Hz. Ali’ye ait oldugu ifade edilerek, bu yolculugun manevi bir teslimiyet
ve huzura varma g¢abasi oldugu belirtilir. Beyit, tasavvufi bir bakis acisiyla
degerlendirildiginde, ilahi agsk yolunda rehberlik eden ve insan1 Hakk’a ulagtiran manevi

Onderlere isaret eder:
Sabit kadem ol rah-1 kavi rah-1 ‘Ali’diir
Yiiz siirmege ferhunde-i dergah-1°Ali’diir (G. 79/1)

(Saglam dur, ¢iinkii bu yol yiice Ali’'nin yoludur. Yiiz stirmek i¢in gidilen yer
de Ali’nin miibarek dergdhidir.)

Dergah, tasavvuf edebiyatinda 6nemli bir yer tutar ve genellikle Allah’in huzuru,
manevi bir makam ya da evliya ve seyhlere ait bir ibadet yeri olarak kullanilir. Sair
burada, dergdh1 Allah’a yakmlagma ve dua kabul edilen bir makam olarak anmaktadir.

Sabri, dergaha gelip dilegini arz etmesi, Allah’a yonelip iltica etmesini simgeler. Sair, bu
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sahsin dergahta geri ¢evrilmemesi ve orada siirekli olarak kabul gérmesi icin dua
etmektedir. Bu baglamda dergéh, sadece bir fiziki mekan degil, ayn1 zamanda ilahi

rahmetin ve yakinligin semboliidiir:
Sabri dergahuna ya Rab ‘arz-1 hacet eyledi
Ani1 dondiirme kapunda miistedam it bi-hilaf (G. 130/5)

(Sabri, senin dergdhima dilegini sundu, ey Allah’tm! Onu geri ¢evirme,

kapinda daimi kil, stiphesiz bir sekilde.)

Sair Sabri’ye nasihatlerde bulunarak tasavvufi bir hayatin gereklerini vurgular. Ik
misrada, sifilik yoluna giren birinin ylizeysel, yalnizca goriiniiste dindar olmamasi
gerektigi belirtilir. Stfilik, zahiri degil, derin bir maneviyatla yasamay1 gerektirir. Ikinci
misrada, ask ehline yonelik bir 6&iit verilmistir: Ask yolunda olanlarin edepli ve ahlakl
bir durus sergilemesi gerektigi sdylenir. Uciincii musra, kisinin bir rmak gibi yiizeyde
kalmaktansa derinliklere, yani hakikatin 6ziine yonelmesi gerektigine isaret eder. Son
misrada ise sair, bu yolculuk ve nasihatlerin tamamini Mevla’nin dergahinda niyaz ederek
Allah’a arz ettigini ifade eder. ‘‘Dergah-1 Mevla’* ifadesi, Allah’a yakinlik ve si§inma
anlamini tasir. Burada, kisinin biitiin dilek ve dualarin1 Allah’a sunmasi, teslimiyet ve
samimiyetle O’na yonelmesi gerektigi vurgulanmaktadir. Dergah, bir miiridin hakikate
ulagma yolunda manevi egitim ve arinma siirecini gegirdigi yer olarak da anlam kazanir.

Sair, bu beyitte dergah1 Allah’a ulasma yolundaki en yiice kapi1 olarak tasvir eder:
Ey Sabri ham sifi olmakdan sakin
Erbab-1 ‘ask isen edebiin takin
Irmakda olursan engine akin
Dergih-1 Mevla’ya niyaz kildum (I. 184/5)

(Ey Sabri, yiizeysel bir siifi olmaktan sakin. Eger ask erbabindansan edepli ol.

Irmakta bulunuyorsan derinlige dogru ak. Mevid 'nin dergdhina niyazda bulundum.)

“Dergah’* bu beyitte, Hz. Muhammed’in manevi otoritesini ve onun rahmet
vesilesi olusunu simgeler. Tasavvuf geleneginde dergah, Allah’a ya da Peygamber’e
yakmlik saglayan, siginilacak bir makam olarak goriiliir. ‘‘Daru’l-eman’® (emniyet
yurdu) ifadesi ise, Restillullah’in dergdhmna sigman kisinin korkulardan, belalardan ve

sikintilardan uzak bir huzura erisecegi anlamini tasir. Sair, bu beyitte hem bir teslimiyet

223



hem de bir timit dile getirmistir. Beyitte, sair, igsel bir ¢aresizlik ve sikigsmislik halini dile
getirmekte, bu durumdan kurtulus icin Hz. Muhammed’e (Ahmed-i Mubhtéar)
yakarmaktadir. Tk misrada, kisinin kendi nefsine yenik diismesi ve i¢ diinyasinda esir
olmas: ifade edilir. Bu ruh hali, bir kurtulus arayis1 dogurur. Ikinci misrada, bu kurtulusun
Restlullah’m dergdhmna sigimmakla miimkiin olacagi vurgulanir. Hz. Muhammed’in
dergahi, burada hem bir rahmet kapisi hem de ilahi emniyetin ve huzurun adresi olarak

tasvir edilmistir:
Doniip igre esir oldum meded ya Ahmed-1 Muhtar
Seniin dergahuna daru’l-emanum ya Restlallah (G. 224/3)

(Doniip icime hapsedildim, yardim et ey Ahmed-i Muhtdr! Senin dergdhina

sigindim, ey Restuilullah, sen emniyet yurdusun.)

Tasavvufi bir bakis agisiyla dergdh, insanin Hakk’a yakinlagsmak ve diinyevi
baglarindan kurtulmak i¢in s1gindig1 kutsal bir mekan ya da manevi bir kapidir. Bu beyitte
de dergah, ilahi rahmet ve inayetin merkezi olarak tasvir edilmistir. Sair, insanin yalnizca
Allah’a yoneldiginde ger¢ek ihsana ulasabilecegini vurgular. Bu, kisinin Allah’a
teslimiyet ve tevekkiil icinde yasamasi gerektigine dair giiglii bir mesajdir. Bu beyitte,
sair Sabri’ye hitap ederek Allah’tan baska bir varlia umut baglamamasini ve yalnizca
O’na ydnelmesini 6 giitlemektedir. Ik misrada, ‘‘gayri’* ifadesiyle Allah disindaki her sey
kastedilmistir. Sair, insanm kurtulusunun ve aradiklarinin yalnizca Allah katinda
oldugunu belirterek, baskasindan medet ummanin beyhude oldugunu ifade eder. Ikinci
misrada ise Sabri’ye Hakk’m dergahina yonelmesi tavsiye edilir. Dergah burada, Allah’a
teslimiyetin, ibadetin ve ilahi rahmetin bir sembolii olarak kullanilmistir. ‘‘Ihsan’‘

kelimesiyle de Allah’in liituf ve yardimi kastedilmistir:
Gayriden limmidiini kaf kil ey Sabr1 yiiri
Yoniini dergeh-i Hakk’a tut um ihsan didiler (G. 86/7)

(Ey Sabri, baskasindan olan iimidini kes ve yiiriimeye devam et. Yiiziinii

Halkk in dergdhina gevir, derler ki umarsan ihsan oradadir.)

“‘Dergah-1 canan’* ifadesi, maddi bir kapidan 6te, manevi bir yakinlik ve sigmma
yerini temsil eder. Sair burada, Allah’a ya da sevgiliye ulagsma yolunda insanin tiim

varligiyla teslimiyet gostermesi gerektigini vurgular. Asiklarin yolu, fedakarlik, sabir ve
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teslimiyet gerektirir. Bu beyit, agsk yolculugunun hem mecazi hem de hakiki anlamlarini
bir arada barmdirarak tasavvufi bir derinlik sunar. Bu beyitte, sair Sabri’ye hitap ederek
gercek bir 4s1k olmanm gereklerini hatirlatmaktadir. ilk misrada, ‘‘nergis-i mest’* ifadesi,
sevgilinin gilizel ve biiyiileyici bakislarina isaret eder. Bu bakis, insan1 mest eden, agkla
sarhos eden bir giizellik olarak tasvir edilmistir. Eger Sabri, bu askin yoluna girmisse,
kendisini tamamen bu yola adamalidir. ikinci misrada, Sabri’ye ‘‘dergah-i canan’* yani
sevgiliye ulagsmanin ve onunla manevi bir bulugsma yasamanin yolunu tutmasi dgiitlenir.

Bu ifade, tasavvufi baglamda Allah’a yonelmek ve O’na ulasmak anlamin1 da igerir:
‘Ussaki eger oldun ise nergis-i mestiin
Ey Sabri yiiri dergeh-i canane kadem bas (G. 11/5)

(Ey Sabri, eger dsiklar safinda yer aldiysan, mest eden nergis gozliiniin

(sevgilinin) askiyla yola koyul. Canana giden dergdha adimint at!)
3.5. TASAVVUFi UNSURLAR

Sair, siirlerinde bir¢ok tasavvufi unsura yer vermistir. Bu unsurlar alfabetik sirayla
adem, batin, bezm-i elest, diinya/alem/cihan/dehr, ene’l hak, fakr, fena, gaflet, halvet,
hayret, heva/heves, himmet, ihsan, indyet, kana’at, keramet, kurb, ma’rifet, min lediin,
nefs, sir/raz/esrar, sohbet, takva, tevekkiil, vahdet, velayet, yakin ve zikr/vird olmak iizere

yirmi yedi adettir. Sair, bu unsurlar iginde en ¢ok diinyay1 zikretmistir.
3.5.1. Adem

“Adem’* terimi, varhigin ziddi, yokluk, higlik ve varligin yaratilmasindan 6nceki
durum anlamlarina gelmektedir. Gazali’ye gore, masiva (Allah disindaki her sey) mutlak
yokluktan yaratilmistir ve yalnizca Allah Teala hakiki varliga sahiptir; O’nun disindaki
her sey ise mecazidir. Bu baglamda, varlik nur, yokluk ise karanlik (zulmet) olarak
goriilmektedir. Tasavvufi anlayisa gore ise, ‘‘adem’* ne gergek bir varliga sahiptir ne de

var olmas1 miimkiindiir; yalnizca ilahi tecellinin bir yansimasidir (Yavuz, 1988: 356-357).

Bu beyitte ““Adem’‘ kavramu, klasik anlammin 6tesinde, ‘‘yokluk’* veya ‘‘higlik’*
anlaminda kullanilir. Sair burada, bir kisinin nefsini ve diinyevi baglarini asarak, manevi
bir yiikselme yasadigmi anlatir. ‘“‘Adem-i canum’* ifadesi, bir yoniiyle, kisinin maddi
benliginden, ego ve arzulardan arindigini, bu sebeple varlikla ilgili her tiirlii yanilsamadan

Ozgiirlestigini anlatir. Burada ‘‘Adem’* kelimesi, yaratilisin ilk hali, yani ‘‘yokluk’*
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anlaminda, kisinin manevi bir doniisiim gegirerek, ruhani bir gergeklige adim atmasini
ifade eder. Bu tiir bir ““Adem’¢ (yokluk) anlayisi, tasavvufi 6gretilerde 6nemli bir yer
tutar. Tasavvufta ‘‘yokluk’c, benligin kaybolmasi, ‘‘ben’‘ duygusunun silinmesi ve
Allah’a tam bir teslimiyet anlamina gelir. Sair, burada kiginin ‘‘Adem’‘e (yokluga)
diiserek, diinyevi ve maddi baglardan siyrildigini ve boylece ilahi huzura, ‘‘kiiy-1 behist’
(cennetin bahgesine) kavustugunu anlatir. Bu, bir yoniiyle, varlik ve benlikten armarak,
gercek manada varlikla birlesme siirecidir. Bu tiir bir ‘“Adem’c anlayisi, ozellikle
Mevlana ve diger tasavvufi diisliniirlerde sik¢a yer alir. Onlar, varlik algisinin 6tesine
gecerek, insanin ‘‘yokluk’‘ta gercek varlikla bulusacagma inanirlar. Yani, benlik ve ego
bir kenara birakilmali, ‘‘yokluk’‘ta gercek varlik ortaya ¢ikmalidir. Bu beyitte sair,
insanin manevi yolculugunda, iblis’in (ego ve kétiiliigiin sembolii) etkisinden kurtulup,
arinarak ilahi huzura (cennete) adim attigmi anlatir. ““Adem-i canum’‘ ifadesi, kiginin
kendi benligini ve egoist yonlerini terk edip, bir anlamda ‘‘yokluk’* durumuna diiserek,
saf bir hal almasmi ifade eder. Buradaki ‘‘yokluk’‘, varlik ve benlikten siyrilmay1 ve
Allah'a yakinlagsmayr simgeler. Bu ‘‘yokluk’c hali, tasavvufta, kisinin benliginden

arinarak gergek varliga (Allah’a) ulasmasinin ifadesi olarak 6nemli bir olgudur:
Old1 miistagni rakib-i iblisden kiiy-1 behist
Diisdi bir cennete bu ‘adem-i canum bu gice (G. 221/5)

(Iblis’in rakibinden miistagni oldu, cennet mahalline gitti. Bir cennete

diistii, bu gece benim yok olan bedenim.)
3.5.2. Batin

Tasavvufta batin (igsel, gizli), her varligin ve olaym goriinen (zahiri) yilizeyinin
Otesinde, derin ve gizli bir anlam tasidigmi ifade eder. Batin, zahire karsit olarak
kullanilir; zahir, bir seyin dissal, somut ve acik yoniiyken, batin onun i¢sel, manevi ve
soyut boyutudur. Tasavvufi anlayisa gore, hakikate ulagsmak isteyen kisinin sadece zahiri
bilgiyle yetinmeyip batini boyutu da idrak etmesi gerekir. Ciinkii Allah’mn sirlar1 ve
hakikati, cogunlukla batmi diinyada gizlidir. Bu anlayis, Kur’an ve hadislerdeki anlam
derinligi ile tasavvufi sembollerde kendisini gosterir. Batin, manevi bir i¢ gozle (basiret)
anlagilir ve tasavvuf yolundaki her salik (yolcu) bu derinliklere niifuz etmeyi hedefler.
Kur’an ve hadislerin hem zahiri (lafzi) hem de batini (manevi) anlamlar1 oldugu kabul

edilir. Ornegin, ‘‘Namaz kilin’‘ emri zahiren belirli bir ibadeti ifade ederken, batini olarak
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insanin Allah’a yonelmesini, kalbin ve ruhun ibadetini isaret eder. Tasavvufta Allah’in
isim ve sifatlari, yalnizca sozlikk anlamlariyla degil, onlarin isaret ettigi manevi ve kozmik
hakikatlerle anlasilir. Ornegin, Allah’m ‘‘Batin’* ismi, O’nun her seyin 6ziinde mevcut
ve her seyden gizli olan boyutunu temsil eder. insan, ‘‘esref-i mahlikat’* (yaratilmislarin
en sereflisi) olarak yaratilmistir ve Allah’mn gizli hazinelerini barindirir. Ancak bu
hazinelere erismek, nefsin zahiri arzularindan siyrilarak kisinin Oziine (batinina)
yonelmesiyle miimkiin olur. Batini yolculuk, salikin kendi nefsini ve evreni kesfederek
Allah’a yaklasmasidir. Bu siireg, tarikat adabma uyarak gerceklesir ve kulun farkli
mertebelerden gegerek (seriat, tarikat, hakikat ve marifet) Allah’a ulagsmasini hedefler.
Tasavvufta zahiri boyut asla ihmal edilmez; ibadetler ve ahlak kurallar1 yerine getirilirken
batmi anlamlar1 iizerinde tefekkiir edilir. Zahiri uygulamalar batini hakikate bir aragtir.
Ornegin, namazin sekli (zahir) Allah’a teslimiyetin bir gdstergesi iken, o esnada kalbin
huzur ve husu i¢cinde olmas1 (batin) onun manevi derinligini olusturur. Batini anlayis,
insanin Allah’in sirlarina ulasmasi, evrendeki her olaym arkasindaki ilahi hikmeti

gormesi ve kendini bu derinlikte tanimas1 agisindan 6nemlidir (Yavuz, 1992: 188-189).

Beyit, tasavvufi anlayista ¢ok Onemli bir kavram olan ‘‘Elest Bezmi’‘ne
gondermede bulunur. Kur’an-1 Kerim’deki ‘‘Elestii bi-Rabbikum’* (Ben sizin Rabbiniz
degil miyim?) hitabina, insanlarin ruhlarmin ‘‘Bela’* (Evet, Rabbimizsin) diyerek cevap
verdigi kabul edilir. Sair, bu ezeli hitaba ilk cevap verenlerin arasinda oldugunu iddia eder
ve Allah’a olan ezeli baglihigini ifade eder. ‘“Vahdet bezmi,’* Allah’in birliginin (tevhid)
tecriibe edildigi, mecazi anlamda ruhlarin Allah ile beraber oldugu yiice bir toplantidir.
““‘Batin ylizii’* ise bu toplantiin zahiri degil, manevi ve gizli boyutuna isaret eder. Sair,
Allah’m birligini (vahdet) i¢sel bir idrakle kabul eden, ilk tasdik edenlerden biri oldugunu
sOyler. Bu beyit, insanin Allah ile olan ezeli bagini, tevhid inancini ve tasavvufta vahdet-
1 viicud (varlik birligi) anlayisini giiclii bir sekilde dile getirir. Ruhun Allah’a bagliligi ve

tevhid bilinci, hem zamanin hem de mekanm 6tesinde bir hakikati ifade eder:
Hitab-1 evvelde elest soziinde
En evvel biz beld diyenlerdeniiz
O vahdet bezminde batin yiizinde

Birdiir Hak evvela diyenlerdeniiz (I. 97/1)
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(Elest hitabinda, ilk sozde, en once 'Evet' diyerek tasdik edenlerdeniz. O

vahdet meclisinde, batin yiiziinde, 'Hak birdir' diye ilk soyleyenlerdeniz.)

Sair, Leyld'nin kakiilii (saglar1) ile irem Bahgesinin giizelligine benzetilen bir
duygusal ve manevi arayis icindedir. irem, Arap mitolojisinde cennet gibi tasvir edilen
bir bahgedir ve burada Leyla, sairin ruhsal ve manevi arayisinin simgesidir. Leyla,
Mecniin'un en biiyiik agkidir ve onun agki, hem zahiren hem de batinen derin bir arayist
temsil eder. Dis diinyada Mecniin gibi bir deli haline gelmisse de, igsel diinyasinda da bu
deliligin varligini ifade etmek istemektedir. ‘‘Batinda dahi tab’umi divane mi sandun?’*
ifadesiyle sair, i¢sel deliligini (felsefi veya manevi anlamda) sorgular, bagkalariin onu
deli gibi goriip gormediklerini merak eder. Bu, askin ve ilahi agkin insan ruhundaki derin

etkisini anlatan bir sorudur:
Bir kakiil-i Leyla’ya Irem zahire Mecniin
Batinda dahi tab’umi1 divane mi sandun (G. 158/3)

(Bir Leyla sagina, Irem bahcesinin gériiniisine Mecnin (oldum); i¢
diinyamda da kisiligimi deli mi sandin?)

Zahiri temizlik ile batini temizlik arasindaki iligkiye dikkat ¢ceker. Dissal temizlik
olan abdestin, gercek igsel armmaya ulasmadan tamamlanamayacagini anlatir. Bu, sadece
fiziksel temizlik degil, i¢sel bir arinma gerekliligini de simgeler. Tasavvufi yolculukta,
bir insanin nefsini temizlemeden, ruhunu arindirmadan gergek manada bir i¢sel yakinliga
ve Allah'a kavusamayacagi vurgulanir. ‘‘Batinun pak eyle’* (batmini temizle) ifadesi,
kisinin i¢sel diinyasini temizlemesini, diinyasal isteklerden ve egodan armmasini
istemektedir. Bu, batini bir saflifa ulagsmayi, diinyevi arzulardan siyrilmayi ifade eder.
Sair, batini temizlik i¢in diinyadan (cahiliyeden) uzaklasmay1 ve bu terk ile kalbin gercek

safligina erilmeyi Onerir:
Ayagun gusl itmediik¢ce meshe mesh olmaz cevaz
Batinun pak eyle ey Sabri bu terk-i cah ile (G. 222/5)

(Bir ayak, yikanmadan mesh edilmez, ey Sabri, batimin temizle, bu diinyay

terk ederek.)
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3.5.3. Bezm-i Elest

Bezm-i Elest, Fars¢a'da 'sohbet meclisi' anlamina gelen 'bezm' ile Arapca'da 'Ben
degil miyim?' anlamindaki 'elestii' kelimesinin birlesiminden olusan bir terkiptir. Bu
terkip, Kur'an-1 Kerim'in A'raf Suresi'nin 172. ayetinde gegen 'Ben sizin Rabbiniz degil
miyim?' hitabinin yapildig1 ve ruhlarin bu soruya 'Evet' diye cevap verdigi meclisi ifade
etmektedir. 'Elest' kelimesi, bu ayette gegen ilahi hitabr yansitir ve varliklarin Allah ile
olan ezeli ahidlerini hatirlatir (Yavuz, 1992: 106).

Sair, tasavvufi bir deneyimi dile getirir. ‘‘Bezmi elest’* ifadesi, ruhlarin Allah ile
sozlesmeye girdigi ‘‘elest bezmi’ ‘ne, yani ilk ruhsal anlagmaya, isaret eder. Bu, tasavvufi
bir kavram olarak, her ruhun yaratilisinda Allah ile bir ahit yaptigina inanilir. Sair burada,
bu ruhsal i¢kinin (nds) etkisiyle sarhos oldugunu ve askin derinliklerine dalarak, akil ve
irade dis1 bir hale geldigini anlatir. ‘‘Mestane geliip’® ifadesi, sarhos bir sekilde, aklini
yitirerek, “‘valih i seyda’* (delice ask i¢inde) bir sekilde hareket ettigini ifade eder. Sairin
ruhsal bir arima ve ask yolculugundaki teslimiyetinin derinligi vurgulanir. “‘Sarhosluk’
ve ‘‘ask’ terimleri, tasavvufta, benligin asilmasi ve Allah’a duyulan derin sevdanin bir
ifadesi olarak kullanilir. Bu hal, insanin diinyevi baglardan siyrilarak, manevi bir biling

diizeyine ulagmasimi simgeler:
Nis eyleyeli cur ‘ay1 ol bezm-i elesti
Mestane geliip hem gideriim valih i seyda (G. 11/2)

(O elest bezminin sarabwni ictigimden beri, ¢ilgin ve saskinlikla kendinden ge¢mis
sekilde hem gelip hem de giderim.)

““Bezmi ezel’* ifadesi, zamanin 6tesindeki, ruhlarin yaratilisinda Allah ile yapilan
ilk anlagsma ve o askin meclisi anlamina gelir. Bu mecliste icilen ‘‘mey-i aski canad’*
(canin asgk sarabi) da, Allah’a duyulan saf sevgiyi ve manev1 bir sarhoslugu simgeler. Sair,
bu ask sarabini icen kisinin, bir kez bu askin sarhosluguna kapildiginda, artik ne diinyaya
ne de diinyevi kaygilara geri donmesinin miimkiin olmadigini belirtir. ‘‘Hasre dek
ayilamaz’* ifadesi, kisinin ruhunun, ilahi askin sarhoslugu ile dylesine mest oldugunu
anlatir ki, bu sarhosluktan ancak kiyamet giiniinde, yani manevi huzur ve gergeklik tam
olarak ortaya ¢iktiginda uyanabilir. Tasavvufi bir bakis acisiyla, ‘‘ask’* burada sadece bir
duygu degil, ayn1 zamanda bir nevi ilahi bir biling halidir ve bu aska kapilan bir kisi, artik

diinyevi varliklardan ve gegici zevklerden tamamen siyrilmistir:
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Nius iden bezm-i ezelden mey-i ‘agki cana
Hagre dek ayilamaz evveli mahmur olanun (G. 156/3)

(Ey can ezeli meclisten ask sarabni i¢en, bir kez sarhos olan kiyamet giiniine kadar

uyanamaz.)

Sair, tasavvufi bir bakis agisini yansitarak, ‘‘elest bezmi’‘nde ruhlarin Allah ile
yaptiklar1 ilk anlagsmay1 ve o andaki durumlarmi anlatir. ‘‘Didi rtiz-1 ezel’* ifadesi, ezelde,
yani zamanin baslangicinda, her ruhun Allah ile ahidlestigi o ilahi meclisi ifade eder. Sair,
burada ruhlarin sadece ‘‘ben’‘i, yani Allah’1 tanidig1 an1 hatirladigini dile getirir. “‘La
kavm-i a’da’c (diigmanlarimi gérmedim) ve ‘‘elest bezminde miinkirler’* (inkar edenleri
gordiim) ifadeleri, diinya goriisinde ve manevi seyirde, ruhlarin Allah'a olan
bagimsizliklar1 ve Tanrr’min yiiceligi karsisindaki sorumsuzluklarmi simgeler. Sairin
burada verdigi mesaj, aslinda bu diinyada ve ezeli planda her seyin Tanr1’ya ait olduguna
dair bir derin bilingtir. Tasavvufi diisiincede, ‘ben’‘ duygusunun aslinda Tanr1’dan baska
bir sey olmadigini ifade eden bir 6greti bulunur. Bu beyitte, sair, her seyin 6zde Tanr1’dan

oldugunu vurgulayan bir metafor kullanir:
Didi riiz-1 ezel 1a kavm-i a’da ben didiim illa
Elest bezminde miinkirler didi 14 ben didiim illa (G. 242/1)

(Ezel giinii, diismanlarim hayir dedi. Ben kesinlikle dedim; elest meclisinde inkdr

edenler yok dedi, ben mutlaka dedim.)
3.5.4. Diinya (alem, cihan, dehr)

‘“‘Divanda, insan1 Allah Teala’dan uzaklastiran ve gaflete siiriikleyen tiim unsurlar
-mal, miilk, san, s6hret, hirs, itibar gibi ge¢ici degerleri kapsayan 'diinya'- ¢esitli tesbih ve
mecazlar yoluyla islenmistir. Bu baglamda, diinya kavrami, insanin maneviyatini
zayiflatan ve ilahi hakikatten uzaklastiran bir unsur olarak ele alinmaktadir (Uludag,
2016: 1112). Divanda diinya yerine: ‘Alem-i ma'né , ‘4lemi envar, ‘dlem-i afak, ‘alem-i
kevniyye, Halk-1 ‘alem, Giilsen i ‘dlem ‘Alem-i levlak , ‘dlem-i afik, mihnet-i ‘4lem,

dehr-i bi-vefa, dehr-i deni, dehr-i sitemkar gibi tamlamalar gegmektedir.

Sair, goniile hitap ederek diinya ile baglari1 koparmanin manevi degerini hatirlatiyor.
Bu diinyadaki ‘‘ayrilik,’* gonliin diinyaya olan baghiligindan siyrilmasi anlamma gelir ki

bu, ahirette Allah’a yakinlagmaya, yani gercek bir ‘‘vuslata’ kavusmaya vesile olur.
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Aksine, gegici olan bu diinyaya kavusmak ya da baglanmak, ahirette bir “‘ayriliga’* neden
olur; yani diinyevi baglar, ebedi alemde Allah ile olan baglantiy1 zayiflatabilir. Beyit,
tasavvufi bir ilkeden yola ¢ikarak gegici heveslerin 6tesine gegip ilahi birlik vaadine

ulagsmayi tesvik ediyor:
Hecr-i diinya ey goniil uhrada vuslatdur sana
Vuslat-1 dar-1 fena uhrada hicretdiir sana (G. 3/1)

(Ey gomiil, bu diinyadaki ayrilik, ahirette vuslattir sana. Fani diinyaya kavugmak

ise ahirette ayriliktir sana.)

Sair, icinde sakladig1 derin askin biiylikliiglinii anlatiyor. ‘‘Derin’‘ kelimesi, sairin
i¢ diinyasinda gizlenen, disa vurulmamis bir agki ifade eder. Bu gizli ask giin yiiziine
cikabilseydi, yani agiga ¢iksa ve goriliniir hale gelseydi, tiim muhabbet dlemini, yani sevgi
ve agk diinyasin1 kusatir, biitiintiyle kaplardi. Beyit, bir insanin i¢inde sakladig ilahi ya
da mecazi askin evrensel boyutunu ifade eder; ask o kadar giichidiir ki smir tanimadan

her seyi kapsayacak, her yeri dolduracak bir giice sahiptir:
A’yana ¢ikaydi bu derinumdaki ‘askum
Eylerdi ihata kamu diinya-y1 muhabbet (G. 37/3)
(I¢imdeki ask giin yiiziine ¢ikabilseydi, Muhabbet dlemini biitiiniiyle sarardi.)

Sair, okuyucuyu diinya hayatmin gegiciligini diisiinmeye davet ediyor. ‘‘Elini
asagidan ve yukaridan ¢ekmek,’ ¢ diinyevi hirslardan, kazanglardan ve diinyevi arzularin
her tiirlinden el etek ¢ekmeyi ifade eder. Sair, diinyevi haz ve menfaatlerin degersizligine
vurgu yaparak, bu ‘‘deni’* yani diisiik seviyeli seylere yonelmeyi anlamsiz bulur.
Kiyametin yakin oldugunu hatirlatarak diinyevi arzular1 bir kenara birakmay1 ve gereksiz
heveslerden vazge¢meyi 6giitler. Bu beyit, insan1 gecici diinya zevklerinden uzak

durmaya ve sonsuz hayati hatirlamaya tesvik eder:
Eliin ¢ek zir u baladan deni diinyaya meyl itme
Yakin zira kiyamet gel bu bi-hlide hevadan geg (G. 43/4)

(Elini  asagidan  ve  yukaridan ¢ek, degersiz  diinyaya  meyletme;

Yakindwr kiyamet, birak bu bos hevesleri.)
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Allah’in sevgisini ve manevi ilimlerin sarabini (cadm) arzulayan kimseye yol
gosteriyor. ‘‘Rablerinin sundugu o kadeh’ ifadesi, Allah’in agkini1 veya manevi bilgi ve
tecriibe ile dolu bir hali simgeler. Sair, bu ilahi kadehten i¢cmek, yani ilahi ask ve hikmetle
dolmak isteyen kisinin diinyadan yiiz ¢evirmesi, diinya ile olan baglarmi koparmasi
gerektigini soyler. Bununla birlikte, bu kisinin kendini seyhin buyruguna adayan, yani
seyhin rehberliginde bir kul olmas1 gerekliligini vurgular. Tasavvufi diislincede seyh,
miiridine hakikate ulasmada yol gdsteren bir rehberdir; bu nedenle, seyhin emirlerine

boyun egmek ilahi ask yolunda gerekli bir adimdir:
Sol sakahiim rabbiihiim camim i¢gmek isteyen
Terk-i diinya itsiin olsun bende-i ferman-1 seyh (G. 51/2)

(Rablerinin sundugu o kadehi icmek isteyen, diinyayi terk etsin ve seyhin buyruguna

boyun egen bir kul olsun.)

Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed’in (s.a.v.) diinyaya getirdigi manevi
degisim ve dirilis vurgulanmaktadir. Sair, kiifriin ve sapkinhigin diinyay1 adeta harabe
haline getirdigini, yani insanlar1 karanliga siiriikledigini ifade eder. Boyle bir ortamda Hz.
Muhammed’in diinyaya gelisi, diinya i¢in adeta bir yeniden insa siireci baslatmustir.
“Ma’muir’¢ kelimesi, bir yeri bayindir ve huzurlu hale getirmek anlamina gelir; burada
peygamberin diinyaya gelmesiyle cehalet, kiifiir ve ahlaki ¢okiintiiniin yerini iman, adalet
ve manevi aydinlanmaya birakmasi kastedilmektedir. Bu beyit, Peygamber'in diinya i¢in

bir kurtulus ve iyilik kaynagi oldugunu 6vgiiyle anlatir:
Kiifr ile cihan olmis iken soyle harabat
Diinyaya geliip eyledi ma' mir Muhammed (G. 56/2)
(Diinya kiifiirle harap olmugsken, gelip onu imar etti Muhammed.)

Allah’a hitap ederek kiyamet giiniinde, yani ceza giiniinde toplum Oniinde
utandirilmamay1 niyaz ediyor. ‘‘Taklidimi hakikate cevir’® ifadesiyle, sair sahte veya
yiizeysel bir ibadet ve teslimiyet halinden siyrilip gercek bir iman ve sadakate ulasmay1
diliyor. Taklitten kurtulup hakikate ermek, 6zellikle tasavvufta aranan bir idealdir ve
icten, samimi bir kullugun gerekliligini vurgular. Sair, ibadetlerinin ve amellerinin, Allah
katinda kabul gorecek sekilde tam ve sahici olmasini diler; bu sayede, mahser giinii

Allah’mn huzurunda mahcup olmaktan kurtulmay1 arzu eder:
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Riisva-y1 cihan eyleme ol riiz-1 cezada
Taklidiimi tahkike bedel eyle temam et (G. 29/5)

(O ceza giiniinde diinyaya rezil etme beni, taklidimi hakikate ¢evir ve tamama
erdir.)

Diinyevi hayattan uzaklasmayi ve derin bir ibadet hayatina g¢ekilmeyi Ogiitler.
‘““Hankah’‘ kelimesi, tasavvuf yolundaki dervislerin toplandigi, ibadet ve zikir ettikleri
yeri ifade eder. ‘‘Hirkaya basini ¢gekmek,’* bir miiridin tevazu i¢inde diinya zevklerinden
siyrilip sade bir yasama yonelmesini simgeler. Sair, kiginin bu ‘‘yalnizlik késesi’‘ne, yani
diinya ile baglarimi kopararak i¢ huzur bulacagi bir inziva ortamina ¢ekilmesini 6giitler.
“Bu dehr-i bi-vefa’* (vefasiz diinya) ifadesi, diinya hayatinin gegiciligine ve
sadakatsizligine vurgu yapar; bu diinyadan ge¢mek ise, Allah’a daha yakin bir hayati
tercih etmeyi sembolize eder:

Ibadet hankahma giriip ¢ek hirkaya basun
Nisin ol kiinc-i vahdetde bu dehr-i bi-vefadan geg (G. 43/3)
(Ibadet hankéhina girvip hirkaya biiriin. O yalmzhik késesine cekil ve bu vefasiz
diinyadan vazgeg.)

Diinya hayatin degersizliginden siyrilma ve gezgin bir dervis olma arzusunu dile
getiriyor. “‘Dehr-i deni’‘ (degersiz diinya) ifadesi, diinyanin gegici zevklerine ve maddi
kazanglarina kars1 bir kiiclimseme igerir. Sair, bu diinyevi baglardan kurtulup seyahat
eden bir dervis gibi manevi bir yolculuga ¢ikmak ister. Ancak bunu yapmanin zorlugunu
da ifade eder; yabancilarin karsisinda ‘bir geda’* (dilenci) olmak, yani tamamen diinyevi
desteklerden yoksun bir hale gelmek kolay bir tercih degildir. Burada, diinyevi hayat1 terk

etmenin zorluguna ve tasavvuf yolundaki bu yalniz ve fedakarlik gerektiren yagama dair

endise ve ikilemler islenmistir:
Isteriim dehr-i deniden el ¢ekiip seyyah olam
Lakin ol agyara karsu bir geda olmak da gii¢ (G. 44/4)

(Istivorum ki bu degersiz diinyadan el ¢ekip bir seyyah olayim ancak

yabancilarin éniinde bir dilenci olmak da zor.)
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3.5.5. Enel Hak

“Ene’l-Hak’ (Ben Hakk’1m), tasavvufi bir terimdir ve Hallac-1 Mansir tarafindan
dile getirilmis meshur bir ifadedir. Burada ‘‘Hak,’* Allah’m isimlerinden biridir ve
“Ene’l-Hak’ ifadesi tasavvufta insanin, nefsinden tamamen siyrilarak Allah’in
varliginda yok oldugu (fenafillah) halini dile getirir. Bu hal, kulun kendi varligini
tamamen Allah’in varlig1 iginde gérmesi, yani Hakk’in tecellisi disinda baska bir varlik
olmadigmi idrak etmesidir. Halldc-1 Manslr bu soziiyle birligin (vahdet) en yiiksek
derecesini ifade etmek istemis, ancak zahiri anlamda anlasilarak kiifre nispet edilmistir.
Bu yiizden idam edilmistir. Tasavvuf anlayisinda ise ‘‘Ene’l-Hak,’* kisinin benligini ve
egoizmini yok etmesi, sadece Allah’in mutlak varligini kabul etmesi olarak yorumlanir.
Bu nedenle bu ifade, tasavvufun agkinlik ve teslimiyet anlayisinin sembollerinden biri

haline gelmistir (Uludag, 1997: 377).

Sair, Hallac-1 Mansir'un ‘‘Ene'l-Hak’¢ (Ben Hakk'im) ifadesine gonderme yapar.
Bu ifade, Allah ile bir olmayi, benligi asarak O'na ulasmay1 simgeler. Sair, bu sirr1 idrak
etmeden Once, kendi canindan ge¢mis, varligmi feda ederek hakikate ulagmak icin
kendini daragacma sunmustur. Buradaki ‘‘dara arz’‘ ifadesi, fiziksel anlamda bir
daragacmi ¢agristirsa da mecazi olarak benligi yok etme ve Allah’a teslim olma anlamini

tasir. Sair, bu fedakarlikla Hakikat'e erismenin bedelini vurgular:
Viakif olmazdan mukaddem c¢iin ene’l-Hak sirrina
Ozge canumdan gegiip kendiimi kildum dara ‘arz (G. 116/2)

(Ene'l-Hak swrrina vakif olmadan dnce, cammdan vazgegip kendimi

daragacina sundum.)

“Ene’l-Hak’¢ sirrin1 anlayan birinin, kendi benligini asarak Allah’a teslim

2¢¢

olmasiin dogal bir sonu¢ oldugunu ifade eder. Burada ‘‘dare tevazu’** ifadesi, Hallac-1
Mansir’un daragacma gidisine bir gondermedir. Bu durum, zahiren aci ve zorluk gibi
goriinse de aslinda Allah’a yaklagmanin bir yolu ve kulun igsel arinmasinin gostergesidir.
Sair, boyle bir teslimiyetin, hakikate vakif olan biri i¢in garipsenmeyecek kadar olagan
oldugunu vurgular. Bu beyit, tasavvufi diisiincenin fedakarlik ve tevazu anlayisini derin

bir sekilde yansitir:

Bir dil eger esrar-1 ene’l-Hakki biliirse
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Olur mu ‘aceb eyler ise dare tevazu' (G. 16/2)

(Eger bir goniil Ene’l-Hak in sirlarint anlarsa, kendini daragacina tevazu ile

sunmast garip karstlanir mi?)

Bu beyitte sair, Hallac-1 Mansir’un ‘‘ene’l-Hak’‘ (Ben Hakk’im) soziinden
hareketle agk yolunda feda olusu ve tasavvufi vecdi sembollestirir. ‘“Yaz ‘arizuna kanim
ile sirr-1 ene’l-Hak’* misrainda, yiiz (ariz) iizerine kanla ‘‘ene’l-Hak’‘ sirrinimn yazilmasi,
manevi askin ve hakikat arayismin bedensel fedakarlikla taglandigini gosterir. Burada
“.kan’¢ Mans{r’un sehadetine, ‘‘sir’* ise bu sdziin derini anlamina isaret eder. ikinci
misrada ise sairin gonlii, Hallac gibi, dil-dar (goniil alici, sevgili) olan hakikate asik
olmustur. “‘Dil-dar’¢ hem ilahi sevgiliyi hem de tecelliyi ifade eder. Bu beyitte sair, ilahi
ask ugruna can vermeyi goze alan Hallac-1 Mansiir’un yolunu izleyen bir tasavvuf ehli

kimligiyle, agk1i ugruna kendini feda edebilecek hale geldigini dile getirir:
Yaz ‘arizuna kanum ile sirr-1 ene ’1-Hak
Manstr gibi eyledi dil-dare ta’assuk (G. 134/3)
(Yiiziime kamim ile ene’l-Hak’tn sirrini yaz, (goniil) Mansur gibi goniil alici
bir sevgiliye dsik oldu.)

Sair, Ene’l-Hak sirrin1 metaforik olarak ‘‘had-i beyza’‘ya, yani beyazlik smirina,
saf hakikatin ve nurun bulundugu bir yere isaret ederek yiiceltir. Bu, Allah’in varligimin
insanin kalbine saf bir 151k olarak yazildigina dair bir tasavvufl imadir. Beyitte, Hallac-1
Mansir’a bir 6vgii ve onun daragacina gitmesini bir cesaret ve teslimiyet sembolii olarak
yiiceltme s6z konusudur. Sair, okuyucuyu veya muhatabi, Mansir gibi ilahi ask yolunda
fedakarlik yapmaya, zorluklardan ve 6liimden korkmamaya davet eder. Burada daragaci,

hakikate ulagsmanin ve Hakk yolunda kendini feda etmenin bir semboliidiir:
Esrar-1 ene’l-Hak had-i beyzaya yazilmis
Mansir-1 dil-aviz olagdr dar1 goriirsen (G. 147/4)

(Ene’l-Hak in swrlart beyaz 151k sinwrina yazilmistir; ey goniil siisii Mansir,
daragacini goriirsen ol da bundan korkma!)
Sair, Hallac-1 Mans(ir’'un hikdyesini ve tasavvufi anlayigin1 kendisiyle iliskilendirir.
“Ziilf,”* genelde sevgilinin sagin1 veya Ilahi giizelligi simgeler. Sair, canin1 bu giizelligin

hizmetine adadigini, yani Allah’in aski ve tecellisi ugrunda kendini feda ettigini ifade
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eder. ““Ene’l-Hak’‘ demesi, benliginden siyrilarak Allah’a ulagsma yolunda en {ist
dereceye erigsmesini simgeler. Ancak bu yolun bir bedeli vardir ve sair, Hallac-1 Manstr
gibi bu yolda daragacmna gitmeyi goze almistir. Beyit, tasavvufta agk, teslimiyet ve

fedakarlik kavramlarmin derinligini dile getirir:
Mansirves avize-yi ziilf olmaga canum
Kendiimi ene’l-Hak diyerek dara getiirdiim (G. 175/3)

(Mansir gibi camimi (sevgilinin) sagwyla asitlan olmak igin, ‘Ene’l-Hak’

diyerek kendimi daragacina getirdim.)
3.5.6. Fakr

Fakr, malin gitmesi veya fakirlik anlamina gelir ve mutasavviflara gore, elde olan
kaybetmemek adina olmayami talep etmemeyi ifade eder. Tasavvufi literatiirde, fakr
kavram, Hasr Suresi'nde gecen 'Thtiyaglari olsa bile baskalarmi kendilerine tercih ederler'
ayetiyle iligskilendirilir. Bu baglamda fakr, bir seye sahip olmamak ya da sahip olunan
seyin kendisine ait olmadiginin farkinda olmak olarak anlagilir; kisinin, mal ve miilkiyetle
bagini kopararak diinya nimetlerine kars1 bir ziihd hali gelistirmesi gerektigini vurgular
(Altintag, 1986: 124). Sair Hz. Muhammed'e (s.a.v.) derin bir saygi ve sevgi ile selam
gondermektedir. ‘‘Fakru fahr’ (fakirlik ve 6viing), Peygamber Efendimizin miitevazi
yasam tarzina ve sahip oldugu manevi iistiinliiklere isaret eder. Fakirlige, yani diinya
malma 6nem vermemeye karsi 6viing duyma sirrma vakif olan Hz. Muhammed, tiim
diinyevi heveslerden armarak Allah’a yakilagmistir. Beyitte “‘her bir hafi esrara mahrem
olmak’* ifadesi, onun Allah’in gizli sirlarina, ilahi hikmetlere ve yiiksek maneviyata
erismis olmasini simgeler. Bu ifadeler, Peygamber’in se¢ilmis bir kul olarak 6zel bir bilgi

ve hikmete sahip oldugunu vurgulamakta, onun yiiceligine selam gondermektedir:
Essela ey fakru fahri sirrina mazhar olan
Essela her bir hafi esrara mahrem essela (G. 4/6)

(Selam olsun fakr ve oviing sirrina mazhar olana; selam olsun, her gizli sirra

mahrem olana selam olsun)

Tasavvufl bir bakis agisiyla, farkli insanlarin ve goniillerin ruhsal durumlarina dair
bir kiyaslama yapar. ‘‘Baz1 kafdan kafa hiikiim verir’* ifadesi, Stileyman Peygamber'in

(a.s.) hikmetine ve Allah'in verdigi ilahi bilgelik sayesinde dogru kararlar verebilmesine
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gonderme yapar. Buradaki ‘‘kaf’¢ harfi, tasavvufta bazen ilahi bilgiyi ya da hikmeti
simgeler. Sair, Siileyman’in verdigi hikmetli kararlari, daha yiiksek bir manevi bilgelik
seviyesinde goriir. Ayni zamanda, bazi goniillerin fakirlikle, yani diinyevi seylerden
uzaklagarak kanaat i¢inde yasamayi tercih ettigini belirtir. Bu tiir goniiller, diinyevi
arzulardan uzak kalip Allah’a yoneldikleri igin en yiice goniiller olarak kabul edilirler.
Beyit, diinya hirslarindan siyrilmanin ve fakirlikte bile huzur bulmanin, manevi

olgunlasma i¢in en yiiksek derecelere ulasmak oldugunu anlatir:
Ba’z1 kafdan kafa hiikkm eyler Stileyméanvar kim
Ba’z1 fakr ile kand’at eyler a’ladur goniil (G. 167/4)

(Bazt kdf kafa hiikiim verir Siileymdn Qibi, bazi goniiller ise fakirlikle kanaat

eder, oysa o goniiller en yiicedir.)

“Fakru fahri sirrr’® ifadesi, tasavvufta fakirlik ve 6viingle ilgili derin bir anlayisi
temsil eder; yani, maddi yoksulluk i¢cinde dahi ruhsal olarak zengin olmak, diinya
hirslarindan uzaklasarak manevi bir i¢ huzura kavusmak anlamia gelir. Sair, e§er Sabri
bu surr1 anlhiyorsa, diinyevi giiclere ve zenginlige minnet etmeyip, Allah’a ve manevi
degerlere yonelmesi gerektigini ifade eder. ‘‘Devlet-i diinyd’* (diinya devleti) ve
““hakan’® (padisah), diinyevi giicii, serveti ve kudreti simgeler. Sair, diinyanin gecici
hirslar1 i¢in bir padisaha minnet etmenin, gercek maneviyati arayan bir kisi i¢in anlamli
olmadigmi vurgular. Beyit, manevi yiiceligin diinyevi odiiller ve minnettarlikla degil,

i¢sel bir huzur ve Allah’a baglilikla elde edilecegini anlatir:
Vakif isen fakru fahri sirrina ey Sabri sen
Devlet-i diinya iglin hakana minnet eyleme (G. 218/5)

(Eger fakr ve dviing surrina vakifsan, ey Sabri, diinya devleti i¢in padisaha

minnet etme.)

3.5.7. Fena

Fena, sozliik anlamu itibariyla 'tlikenmek' veya 'yok olmak' demektir; tasavvufi
manada ise insanin kot sifatlardan armarak nefsani haz ve arzularinin yok olmasi
anlamina gelir. Tasavvufta, kul, siirekli olarak kendisini yok ettigi yiice varlikla mesgul
oldugundan, diinya esyasindan tamamen kopar ve varligini ilahi hakikat i¢inde eritir

(Altintas, 1986: 123-124).  Sair, gonle hitap ederek diinyanin gegici dogasina ve ahiret

237



Ad¢

ile olan iliskisine dair derin bir mesaj verir. ‘‘Hecr-i diinya’* (diinyadaki ayrilik), diinyevi
bagliliklardan ve zevklerden siyrilmanin gerekliligini ifade eder; bu ayrilik, aslinda ruhsal
bir arinma ve ahirette gergek huzura ulagsma yoludur. ““Vuslat’® kelimesi, kavusma,
birlesme anlamina gelir ve burada ahirette Allah’a kavusmay1 simgeler. Sair, gonle bu
diinyadaki diinyevi hazlardan uzaklasmay1 ve ahirette gercek vuslata yonelmeyi tavsiye
eder. Diger taraftan, ‘“Vuslat-1 dar-1 fend’* (gecici diinyanin vuslati), diinyevi zevklerin,
diinyadaki gecici mutluluklarin ahirette gergek bir ayrilikla sonuglanacagini belirtir.
Beyitte diinya ve ahiret arasindaki bu geliski, ruhsal bir yonelim ve ahirete yonelik bir

cagri olarak sunulmustur:
Hecr-i diinya ey goniil uhrada vuslatdur sana
Vuslat-1 dar-1 fena uhrada hicretdiir sana (G. 3/1)

(Ey goniil, bu diinyadaki ayrilik, ahirette vuslattir sana; fani diinyadaki vusilat

ise, ahirette ayriliktir sana.)

Sair, dinin ve maneviyatin gergek zenginligin kaynagi oldugunu vurgular. ‘‘Gayn
gani ol dinde’¢ ifadesi, gercek zenginligin maddi degil, manevi diinyada, 6zellikle de
takvada (Allah’a yakinlikta) oldugunu belirtir. Takva, Allah’a saygi ve itaatle yasamak,
diinya zevklerinden uzak durmak anlamma gelir. Sair, diinya hayatinin gecici ve diinyevi
olan her seyin anlamsiz oldugunu ifade eder. ‘‘Fena diinya ve ma-fiha’‘ (gecici diinya ve
icindekiler), diinya mali ve onun i¢inde bulunan seylerin hi¢bir deger tasimadigmi ima
eder. Beyit, diinyevi hirslari insan1 manevi yoldan alikoydugunu hatirlatarak, gercek

zenginligin ve huzurun ancak ruhsal olgunlasma ve takvada bulunacagini anlatir:
Gayn gani ol dinde bil kande Taki
Fe fena diinya ve ma-fiha nediir (G. 70/10)

(Dininde gergek zenginlige ulas, bil ki bu, sadece takvadadur ve fani diinya ve

icindekiler neye yarar?)

3.5.8. Gaflet

Gaflet, dalginlik, dikkatsizlik, yanilma ve ihmal anlamlarina gelir; bir seyin
gerekliligi agikar olmasina ragmen, kisinin bunu idrak edememesi durumunu ifade eder.

Tasavvufi acidan ise, gaflet, nefsin kendi heva ve heveslerine uyarak zamanini bosa

gecirmesi anlamina gelir. Gaflet, unutmay1 da kapsasa da, bu iki kavram ayn1 anlama
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gelmez. Bir gerekliligi bilerek terk etmek gaflet, bilmeden terk etmek ise unutmadir.
Gaflet ile ilgili en bilinen tamlama 'hab-1 gaflet', yani 'gaflet uykusu'dur. Insanlar,

nefislerinin arzularina kapilarak bu gaflet uykusunda yasamaktadirlar (Uludag, 1996:
283).

Sair, Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed’e (s.a.v.) hitap ederek, kalbinin
manevi karanliklarindan aydmlanmasini istemektedir. “‘Cerag-1kalbi’* (kalbin lambasi),
kalbin i¢indeki ruhsal aydilanmayi, ilahi nurla dolmay1 simgeler. Sair, bu manevi 15181
Peygamber'in rehberliginde yanmasii talep eder. Ayrica, ‘‘gaflet’* kelimesi, kisinin
Allah’tan ve manevi ger¢eklerden uzaklasmasi, dikkatsizlik hali anlamia gelir. Sair, bu
gaflet halinden uyanmayr ve Allah’a yonelmeyi, Peygamber’in rehberligi ile
istemektedir. Beyit, manevi uyanis ve Allah’a yakinlik i¢in Peygamber’in drnekligini ve

ogiitlerini takip etmenin 6nemini vurgular:
Cerag-1kalbi yandur ya Muhammed
Bu gafletden uyandur ya Muhammed (G. 59/1)

(Kalbimin lambasini yak, ey Muhammed, bu gafletten beni uyandir, ey

Muhammed.)

Manevi bir uyanisin ve aydinlanmanin ancak gergek bir veli (Allah’a yakin kisi)
rehberliginde miimkiin oldugunu ifade eder. ‘“Nevm-i tagaful’® (gaflet uykusu), bir
kisinin diinyaya dalip manevi gergeklerden uzaklastigi bir durumdur. Sair, kalbinin bu
gaflet uykusundan uyanmadigini ve gercek anlamda goézlerinin agilabilmesi i¢in manevi
bir rehberin, yani veli figiiriiniin yardimma ihtiyag duydugunu belirtir. Peygamber
Efendimiz’e (s.a.v.) hitap ederek, ona dua eder ve bu gaflet halinden uyanmak i¢in onun
rehberligini talep eder. Beyit, manevi yolculukta dogru rehberlerin 6nemini ve gafletin

ruhsal gelisimi engelleyen bir engel oldugunu vurgular:
Veli nevm-i tagafulden acilmaz ¢esm-i plir-hiinum
Beni bu hab-1 gafletden uyandur ya Resilallah (G. 212/2)

(Fakat, gaflet uykusundan uyanmadik¢a, kan dolu gozlerim agilmaz,; beni bu

gaflet uykusundan uyandir, ey Allah'in El¢isi.)
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3.5.9. Halvet

Halvet, uzlet, inziva ve yalnizlik anlamlarina gelir ve tasavvufi baglamda, kimsenin
bulunmadig1 bir yerde Hak ile manevi sohbet etmek, yani kisinin diinya ile bagin1 keserek

sadece Allah ile bas basa kalmasidir (Uludag, 2016: 156).

Beyitte gecen ‘‘halvet’, tasavvufta kisinin diinya mesguliyetlerinden uzaklasip
Allah ile bas basa kalmak icin yaptig1 manevi bir inziva halini ifade eder. ilk misrada
gonliin bazen bir zahid gibi ‘‘hirka’* giyip halvet nisin (inzivaya ¢ekilen) olmasi, onun
maddi diinyadan siyrilip Allah’a yoneldigini, i¢sel bir arinma ve derin bir tefekkiir igine
girdigini anlatwr. Halvet, sadece fiziksel bir yalnizlik degil, génliin diinyadan tamamen
koparak ilahi bir huzura erisme ¢abasidir. Bu baglamda, gonliin halvet hali, onun ilahi bir

arayisa yoneldigi saf ve teslimiyet¢i bir durumu simgeler:
Gah hirka-pus olur zahid gibi halvet-nisin
Gah olur bir eskiya-mesreb mu'alladur goniil (G. 167/2)

(Bazen bir zahid gibi hirka giyer ve yalmizliga ¢ekilir, bazen de bir eskiya tabiath

olur, yiice bir ruh haline sahiptir bu goniil.)
3.5.10. Hayret

Hayret, sasirmak veya sagsmak anlamina gelir ve tasavvufl baglamda, kalbe gelen
ilahi tecelli sebebiyle salikin (tasavvuf yolcusunun) diisiinme Yyetisini kaybetmesi
durumunu ifade eder (Uludag, 2016: 163).

Beyitte sair, tasavvuf yolunun rehberlerinden olan miirsidin roliinii ve islevini
anlatir. ‘‘Miirsid-1 kamil’¢ (olgun miirsid), Allah’a yonelmis olan bir kisiyi, dogru yolda
ve tam olarak Allah’a ulasacak sekilde yonlendiren bir 6greticidir. ‘‘Miiridi vasil-1 didar
ider’ ifadesi, mirsidin miridini (6grencisini) Allah’a ve O'nun huzuruna
kavusturdugunu anlatir. Burada ‘‘didar’¢ (goriis) Allah’a yakinlik, O'nun kudretini ve
varligini idrak etmeyi simgeler. ikinci dizede ise, *“vadi-i hayret’* (hayret vadisi) ifadesi,
tasavvufi bir terim olarak kisinin manevi yolculugunda karsilastigi saskinlik ve hayret
halini temsil eder. Sair, miirsidin, miiridini bu hayret hali i¢inde, yani kafa karigiklig1 ve
tereddiit icinde birakmadigini, onun her zaman dogru yolda ilerlemesini sagladigini
vurgular. Beyit, tasavvufi rehberligin, miiridin manevi yolculugunda nasil bir giiven ve

yonlendirme sagladigini anlatr:
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Miirsid-i kdmil miiridi vasil-1 didar ider
Vadi-i hayretde koymaz asla salikani seyh (G. 51/4)

(Kamil miirsid, miiridini sevgiliye (Allah’a) kavusturur, Seyh, hi¢ bir zaman
miiridini hayret vadisinde birakmaz.)

Insanlarin davranislarma ve diinyanin gidisatina dair hayret ve saskinlikla dolu bir
bakis sunar. Kendini hayret deryasinda bir dalgi¢ olarak tasvir eder; bu, siirekli
derinlemesine diisiiniip insanlar1 anlamaya ¢alistigini ifade eder. Ancak gordiigli manzara
onu rahatsiz eder: Diinya, inat¢1 ve zorba bir adam gibi olmustur. Buradaki ‘‘merd-i
cebbar-1 ‘anid,”* hem diinyay1 hem de onun etkisi altinda kalan insanlar1 tarif eder. Sairin

hayreti, ahlaki bozulmaya ve zorbaligin yayginlasmasina duydugu tepkiyle alakalidir:
Yem-i hayretde gavvasam bu nasa seyr kildik¢a
Cihan ey Sabri diipdiiz merd-i cebbér-1 ‘anid olmus (G. 108/5)

(Hayret deryasinda bir dalgicim, insanlart seyrettikce, ey Sabri, diinya

diipediiz inat¢t ve zorba bir adam olmus.)

Glizellerin cezbedici ve bastan ¢ikarici tavirlart anlatilir. Onlarin mestane, yani
sarhos edici bir edayla asiklar1 biiyiiledikleri ifade edilir. Sair Sabri, burada hem giizellik
karsisinda hayranlik hem de hayret duygusu igindedir. Ozellikle *“bu ariz’* ifadesiyle
yanagin (sevgilinin yanaklarmin) cazibesi vurgulanir. Bu cazibe, sairin ¢aresiz bir sekilde
biiyiilenmesine ve hayranlikla saskinlik arasinda kalmasina sebep olmustur. Beyit, klasik

edebiyatin giizellik, ask ve hayranlik temalarmai etkili bir sekilde isler:
Mestane revis eyledi ‘ussakuni hiiban
Hayretde kod1 Sabri-i nagar bu ‘ariz (G. 117/5)

(Giizeller, dsiklart mestdne bir edayla kendilerine ¢ekip biiyiiledi. Ey ¢aresiz

Sabri, bu yanagin giizelligi seni hayret i¢inde birakt..)
3.5.11. Heva/ Heves

Heva/heves, arzu ve istek anlamina gelir; tasavvufi manada ise nefsin siifli olana
yonelip ulvi olandan yiiz ¢cevirmesi, yani nefsin hosuna giden diinyevi zevklere ve hazlara

meyletmesidir (Uludag, 2016: 165).
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Beyit, diinya hayatinin gegiciligine ve degersizligine dikkat ¢ekerek okuyucuya bir
ogit verir. Sair, ‘‘elini altindan da istiinden de ¢ek’* ifadesiyle, diinyevi hirslardan ve
mal-miilk sevdasindan tamamen uzaklagmayi tavsiye eder. Diinya ‘‘deni’‘ (algak,
asagilik) olarak nitelendirilirken, bu hayata baglanmanin anlamsizlig1 vurgulanir. “‘Bi-
hide heva’* (bos hevesler) ifadesi ise gelip gecici ve degersiz arzulara isaret eder. Sair,
kiyametin yakin oldugunu hatirlatarak, insanlart bu bos tutkular1 terk etmeye ve ahiret
icin hazirlik yapmaya ¢agirir. Beyit, hem ahlaki bir uyar1 hem de tasavvufi bir mesaj tasir.
Sair Peygamber Efendimize (s.a.v.) derin bir sevgi ve baglilik ifade etmektedir. ‘‘Dem-
a-dem’* (her an, siirekli) ifadesiyle, sairin Peygamber'e olan sevgisinin ve ona ulasma
arzusunun siirekliligi vurgulanir. Sair, Peygamber'in disinda kalan her seyin “‘ber-heva’*
(bos, anlamsi1z) oldugunu ifade ederek, onun manevi rehberligini ve sevgisini hayattaki
en yiiksek gaye olarak goriir. Beyit, Islam'm merkezindeki Peygamber sevgisini ve ona

duyulan derin baglilig1 coskulu bir sekilde dile getirir:
Eliin ¢ek zir u baladan deni diinyaya meyl itme
Yakin zira kiyamet gel bu bi-hiide hevadan geg (G. 43/4)

(Elini asagidan da yukaridan da c¢ek, al¢ak diinyaya meyletme; kiyamet
vakindir, bu bos heveslerden vazgeg!)

Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed'e duyulan derin sevgi ve baglilik ifade
edilmektedir. Sair, stirekli ve kesintisiz bir sekilde Hz. Muhammed'i hayatinin en yiice
gayesi olarak gordiigiinii dile getirmekte, bunun digindaki diinyevi seylerin anlamsiz ve
gegici olduguna isaret etmektedir. ‘‘Dem-a-dem’ ifadesi siirekliligi ve kesintisiz bir
sevgi halini vurgularken, ‘‘ber-heva’c kelimesi bos, degersiz anlaminda kullanilarak
diinyalik seylerin fani olusunu ortaya koyar. Bu tasavvufi bakis acisi, kisinin Allah'a ve

peygambere olan askini merkeze alarak diinyevi hazlar1 geri plana iter:
Biziim maksidumuz sensin dem-a-dem
Kalani ber-hevadur ya Muhammed (G. 57/2)

(Bizim her an tek maksadimiz sensin, gerisi bos ve degersizdir, ey

Muhammed!)

Beyit, tasavvufi bir mesaj igerir ve bir dizi ahlaki ve manevi 6giit sunar. Sair, dnce

“‘yakani ¢ak it’‘ (yakay1 yirt) diyerek, askin coskusunu ve diinyadan kopmay1 vurgular.
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Bu, tasavvufta asikligin delilik gibi algilanan bir haline isaret eder. Ardindan, diinyanin
pisliklerinden (giinahlar, diinyevi arzular) gonlii temizlemeyi tavsiye ederek ruhsal
arinmanin 6nemine deginir. ‘‘Hevalardan u¢ma, 6ziini hak it’* ifadesi, kibir ve gururdan
uzak durmay1 ve tevazu ig¢inde yasamayi 6glitler. Son dizede ise, kisinin kendisini en
asagida gormesinin (nefsini hor gérmesinin) ger¢cek erdemli bir insan olmanin sarti
oldugu belirtilir. Bu beyit, diinyadan el etek ¢ekme, tevazu ve kendini tanima gibi

tasavvufi degerleri etkileyici bir sekilde isler:
Ey Sabri ‘asik ol yakani ¢ak it
Diinyanun ¢irkinden génliim pak it
Hevalardan ugma 6ziini hak it
Kendi 6ziin edna bilen er imis (I. 109/5)

(Ey Sabri, dsik ol, yakant ywt! Diinyamin pisliklerinden gonliinii temizle! Bog

heveslerle u¢ma, kendini yere indir! Kendi nefsini en asagi goren, ermis kisiymis.)

Insan gonliiniin ¢eliskili dogasini tasvir eder. Gniil, arzular ve heveslerin pesinden
kosan, hayallerle ugusan bir ‘“‘Anka kusu’* gibi yiiceltilir. Anka kusu tasviri, génliin
ulagilmaz ve sinirsiz hayal giiciine isaret eder. Ancak ikinci dizede, gonliin aslinda
““ednd’ (alcak, degersiz) oldugu belirtilir. Bu, insanin nefsine kapilarak yiiksek manevi
hedeflerden uzaklasabilme potansiyeline dikkat ¢eker. Beyitte, gonliin hem yilice manevi
kabiliyetlere sahip oldugu hem de nefsin etkisiyle bu kabiliyetleri kaybetme riski tasidigi
vurgulanir. Boylece, insana kendi sinirlarini ve sorumluluklarini hatirlatan tasavvufi bir

ders sunulur:
Pek hevalardan ucar bir murg-1 ‘ankadur goniil
Mesreb-i valadur amma kendi ednadur goniil (G. 167/1)

(Goniil, pek ¢ok hevesten ugan bir anka kusudur. Mesrebi yiice olsa da,
kendisi agagidir goniil.)
Diinya hayatinin ¢ekici taraflarina kapilmama konusunda bir uyar1 niteligi tasir.
Sair, “‘Ey dil-i divane’* diyerek gonliin deli, tutarsiz ve akilsizca heveslere kapilma
egiliminde oldugunu ifade eder. Diinyanin ‘‘sthu’® (eglenceli taraflar1 veya cazip
giizelleri) burada aldatic1 ve gegici seylere isaret eder. Sair, bu tiir seylere yonelmenin

tehlikeli sonuglar dogurabilecegini, yani insani ‘‘beter kaza ¢ (felaket veya kotii bir son)
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ile kars1 karsiya birakabilecegini hatirlatir. Ikinci dizede, hedefi tutturmanm kolay
goriinebilecegi ama bu hedefin insan i¢in kotii bir sonla bitebilecegi uyarisi yapilir. Beyit,
insanin nefsani arzulardan uzak durarak dikkatli ve 6l¢iilii bir hayat siirmesi gerektigini

vurgular:
Ey dil-i divane dehriin stihina itme heves
Her vakit amag sol beter kaza olmak da gii¢ (G. 44/2)

(Ey deli goniil, diinyanin oyunlarina ve suh giizellerine heves etme. Her zaman

nisan almak kolaydir, ama beter bir kazaya ugramak da miimkiindiir.)

Sair gonle hitap ederek askin tehlikeli ve yakic1 dogasini sorgular. “‘Peri-ruhsar’*
(peri yiizlii) ifadesiyle, sevgilinin gilizelligi hayal diinyasinin bir yansimasi gibi idealize
edilir. Ancak sair, bu giizellik ugruna génliin kendini tehlikeye attigini ima eder. ikinci
dizede, gonliin bir pervane gibi yanip yok olmay1 goze alarak atese yoneldigi ifade edilir.
Bu benzetme, agkin yakici tutkusuna ve insani kendinden gegiren dogasina isaret eder.
Beyit, hem agki ¢ekiciligini hem de onun bedelini derin bir sekilde tasvir eder ve gonli
bu tiir heveslere kars1 uyarir. Tasavvufi bir agidan bakildiginda, mecazi asktan hakiki agska

bir gegis cagrisi olarak da yorumlanabilir:
Ey dil hevesi bir peri-ruhsara mi1 diigdiin
Pervane gibi mes’ale-1 nare mi diisdiin (G. 145/1)

(Ey goniil, hevesin bir peri yiizliiye mi diistii? Yoksa bir pervane gibi ates

sacan bir mesaleye mi diigtiin?)
3.5.12. Himmet

Himmet kavrami genellikle veli gibi ermis kisilere atfedilir. Bu kisilerin, maksadina
ulagabilen ve istediklerini gergeklestirebilen manevi gii¢leri oldugu kabul edilir (Uludag,
2016: 170). Tasavvufi literatiirde himmet, manevi bir gayret, i¢sel gaba veya bir amaca
ulagsma arzusuyla yapilan yogun dua, yonelim ve destek anlamina gelir. Himmet,
genellikle Allah’a yakin olan ermis kisilerin (velilerin) sahip oldugu yiiksek manevi giic
veya ilahi destek olarak da tanimlanir. Bu kisiler, himmetleriyle bagkalarina yardim
edebilir, onlarin manevi yolculuklarma katki saglayabilirler. Himmet, kisinin Allah’a

yakinlagma yolunda gosterdigi samimi gayret ve ruhsal destek anlaminda da kullanilir.
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Beyit, biiyiik Islam alimi ve tasavvuf yolunun &nciilerinden Abdiilkadir Geylani’ye
(k.s.) bir dua ve yakaris niteligindedir. Sair, ‘‘Kutbu’l-Maarif’* (marifetlerin kutbu,
manevi ilimlerin merkezi) sifatiyla Geylani Hazretleri'ne hitap eder ve onun himmetini
(manevi destegini) talep eder. Sair Sabri, kendisini bir “‘bende’* (kul, kéle) olarak tanitir
ve irsad (manevi yol gdsterme) edilmesini ister. ‘‘Thsan’* kelimesiyle Geylani
Hazretleri’nin comertligine ve manevi yardimlarina vurgu yapilir. ““Gavs’* unvant ise,
tasavvufi gelenege gore en biiyiik velilerden birini ifade eder ve Abdiilkadir Geylani bu
unvanla anilir. Beyit, derin bir teslimiyet ve tasavvuf yolunda ilahi rehberlige duyulan

ihtiyaci dile getirir:
Eya Kutbu’l-Ma’arif Hazret-i Geylani kil himmet
Bu Sabri bendeni irsad kil thsdn meded ya Gavs (G. 41/5)

(Ey Kutbu’l-Madrif, Hazret-i Geyldni, yardimim esirgeme! Bu Sabri kulunu

irsad eyle, ihsaminla yardim et, ey Gavs!)
3.5.13. Ihsan

Ihsan, tasavvufta, kisinin Allah’a derin bir sevgi ve saygi ile yaklasarak, her
durumda ve her iste Allah’in gézetimi altinda oldugunun bilincinde olmasi1 anlamina
gelir. Thsan, tasavvufi olgunlugun ve manevi miikemmelligin en yiiksek derecelerinden
biridir. Thsan, Allah’a ibadet ederken, Allah't gdzle goriiniir gibi hissetmek veya en
azindan, Allah’n her zaman gozetlemekte oldugunu bilerek ona ibadet etmek anlamina
gelir. Thsan, en iist diizeyde samimiyet ve ihlas gerektirir. Thsan sahibi bir insan,
ibadetlerini sirf Allah rizasi i¢in yapar ve ibadetlerinde kendi nefsini degil, Allah’in
hosnutlugunu gozetir. Tasavvufi diisiincede, ihsan, insanim igsel diinyasinda bir huzur ve
saflik arayisidir. Bu, ibadetin dissal bir davranistan ¢ok, bir i¢sel derinlik ve bilingli bir
yonelis oldugunun farkina varmak demektir. Thsan, yalnizca ibadetlerde degil, tiim
hayatin her alaninda Allah’a kars1 bir suur ve derin bir saygi ile yasamak anlamina gelir.
Bu, hem bedeni hem de manevi olarak saf bir durus sergilemeyi gerektirir. Tasavvufta,
ihsanla yasayan kisi, nefsinin kotii arzularindan armarak, sadece Allah’a kul olur ve her
isini en giizel sekilde yapmaya gayret eder. Kisacasi, tasavvufta ihsan, sadece ibadetlerde
degil, her an, her iste Allah’in gdzetimi altinda olundugunu ve bu bilingle yasanmasi

gerektigini 6greten, insan1 manevi miikemmellige ulastiran bir erdemdir.
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Sair, Allah’in insan1 yaratmasindaki amacin ve ona verilen manevi lituflarin derin
anlamini1 vurgular. Ziimre-i peykane ifadesi, Allah’a hizmet eden ve Allah’in kullarina
yonelik bir topluluk ya da siradan insanlar1 temsil eder. Sair, Allah’m insan1 sadece bu
topluluga hizmet etmesi i¢in yaratmadigini ifade eder. Yani insanin yaratiliginin, Allah’in
bir litfu ve hikmeti olduguna dikkat ¢eker. Insan, Allah’m kullar1 i¢in bir ara¢ ya da
aragsallik degil, Allah’in en degerli yarattig1 varlik olarak vardir. Bir yandan insanin
yaratilis amacini Ve manevi yiiceligini animsatirken, diger yandan ihsan (Allah’n Litfu)
konusunda da derin bir anlayisa ulasmay: tesvik eder. Ihsan, tasavvuf anlayisinda
Allah’1n insana sundugu en yiiksek manevi lituflardan biridir. Sair burada, ihsani devlet
gibi bir zenginlik ve yiiksek mertebe olarak tanimlar, ¢ilinkii ger¢ek ihsan, insanin i¢sel
huzurunu, Allah’a yakmlik duygusunu ve manevi zenginligini artiran bir manevi mirastir.
Insan, bu ihsam kabul ettiginde aslinda Allah’m liituflarma mazhar olur ve gergek
anlamda bir zenginlik elde eder. Sairin asil mesaji, insanin ihsan diisiindiigiinde ve fark
ettiginde, bunun ne kadar biiyiik bir manevi zenginlik oldugunu kavramasidir. Thsan,
Allah’1n insana verdigi en degerli nimetlerden biridir ve bu, Allah’a yaklagsmanin, kalbi
arindirmanin ve i¢sel huzuru bulmanin yoludur. Bu yoniiyle devlet, maddi zenginlikten

cok, manevi bir olgunluk ve Allah’n sevgisiyle kazanilan i¢sel bir zenginliktir:
IhtiyAc-1 ziimre-i peykane kilmaz Hak seni
Bir tefekkiir eyle bu ihsan ne devlettiir sana (G. 3/2)

(Allah, seni ziimre-i peykdne (kul ve kullar topluluguna) muhtag etmez,

bir diisiin, bu ihsan sana ne biiyiik bir devlettir.)

Sair, derin bir manevi ihtiyag¢ ve caresizlik i¢indedir. Deriinde (igimde) bir gedayum
(dilenci) ifadesi, sairin ruhsal ya da manevi ag¢idan yoksul oldugunu belirtir. Gedayum
kelimesi, maddi olarak yoksul olmanin 6tesinde, manevi yoksulluk anlamina gelir; yani
insanin ruhsal ve manevi bir bosluk i¢inde oldugu bir durumu ifade eder. Manevi bir
yardim talep etmektedir. Za’if ii na-tlivinem eylegil derman meded ya Gavs kisminda ise
sair, za’if (zayif) oldugunu belirtir, yani i¢sel olarak yetersiz ve giigsiiz hissetmektedir.
Na-tlivanem (giiclim yetmez) ifadesi, sairin manevi anlamda zayif oldugunu, kendi bagna
bu zorluklarin iistesinden gelemeyecegini anlatir. Sairin derman (gare) talebi de, onun
i¢sel sikintilarina bir ¢6ziim arayigmi yansitir. Burada da Gavs’a yonelerek, manevi bir

yardim ve sifa istemektedir. Gavs ifadesi, Allah’a yakm olan ve Allah’m lituflarini
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insanlara ileten bir veliye isaret eder. Sair, zayif ve caresiz bir sekilde, Allah’in bu veli
araciligiyla kendisine yardimci olmasint ve manevi bir iyilik, sifa bulmasmi talep
etmektedir. Ozetle, beyitteki temel tema, manevi caresizlik ve ihtiyac i¢inde olan birinin,
Allah’a yakm bir veliye yonelerek manevi yardim ve ihsan talep etmesidir. Bu,
tasavvufun temel anlayislarindan biri olan vazgegis ve Allah’a teslimiyet ile birlikte bir

ruhsal sifa arayisini ifade eder:
Deriinde bir gedayum kil bana ihsin meded ya Gavs
Za’if i na-tlivanem eylegil derman meded ya Gavs (G. 41/1)

(Ey Gavs, dziimde bir dilenciyim, bana ihsan et; zayifim, giiciim yetmez,

derdime ¢are ol, ey Gavs.)

Sair, Kutbu'l-Ma'arif Hazret-i Geylani'ye hitap etmektedir. Kutbu'l-Ma'arif ifadesi,
kutup anlamma gelir, yani Allah’a yakin olan, manevi olarak yiiksek bir konumda
bulunan bir veliyi tanimlar. Hazret-i Geylani ise, iinlii Islam mutasavvifi ve biiyiik veli
Abdiilkadir Geylani'ye (kuddise sirruh) bir saygi ifadesidir. Geylani Hazretleri, tasavvufta
yiiksek bir manevi otorite olarak kabul edilir. Sair, ona yonelerek, himmet (manevi
yardim) ve irsad (dogru yola yonlendirme) talep etmektedir. Himmet et, burada Geylani
Hazretleri’nin manevi yardimda bulunmasmi istemek anlamina gelir. irsad et, dogru yolu
gosterme, kisinin manevi ilerleyisine rehberlik etme anlamina gelir. Sair, Sabri olarak
kendini tanitarak, bend (kéle) oldugunu ve manevi rehberlige ihtiyag duydugunu ifade
eder. Thsan et, burada Allah’m liitfu ile sairin manevi ihtiyacina cevap verilmesini
istemektedir. Gavs (Abdiilkadir Geylani) Hazretleri’ne yonelmesi, onun manevi
biiyiikliigline ve yiiceligine olan saygisini ve ona duydugu ihtiyact gosterir. Tasavvufta
Gavs; Allah’a en yakin olan, en yiiksek manevi mertebeye ulagmis, insanlara manevi
rehberlik yapan bir veli olarak kabul edilir. Sair, ona miiracaat ederek, manevi rehberlik
ve ihsan talep etmektedir. Beyitteki ana tema, kisinin manevi gelisim ve huzur arayisidir.
Geylani Hazretleri gibi yiiksek mertebelerdeki bir veliye yonelerek, sair, igsel aydinlanma
ve manevi sifa talep etmektedir. Bu, tasavvuf yolunun bir pargasidir; bir miiridin, kendini
manevi olarak egitmek ve yiikseltmek i¢in bir miirside bagvurmasi, tasavvufi gretilerin

temel unsurlarindandir:
Eya Kutbu’l-Ma’arif Hazret-1 Geylani kil himmet

Bu Sabri bendeni irsad kil ihsdn meded ya Gavs (G. 41/5)
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(Ey Kutbu'l-Ma'arif Hazret-i Geyldni, himmet et, bu Sabri bendesini irsad et
ihsan et, ey Gavs.)

Sair, ihsan (manevi liituf) talep etmektedir. ‘‘Ummetime ihsan et’* ifadesi, sairin
sadece kendisi i¢in degil, immeti (Peygamber Efendimizin takipgileri) i¢cin de Allah’in
lituflarini istemesini ifade eder. Sair, sadece sahsi bir yardim degil, tiim {immetin manevi
ihtiyacina yonelik bir dua ve talep igindedir. Geda kelimesi, dilenci ya da yoksul
anlamina gelir ve burada sairin manevi olarak yoksul oldugunu, Peygamberin kapisinda
bir dilenci gibi yardim bekledigini ifade eder. Sairin ruhsal hali, digsal bir dilenciden farkli
olarak manevi bir yoksulluk igcinde olma durumudur. O, Allah’in ve Peygamber
Efendimizin ihsanina ve yardimina muhtag¢ oldugunu kabul etmektedir. Ozetle, beyitteki
ana tema, sairin manevi yoksulluk ve ihtiya¢ i¢cinde olarak, Peygamber Efendimizin
liitfuna ve sefaatine basvurmasidir. Thsan, sadece diinyevi degil, manevi bir zenginlik ve
yiicelik anlamina gelir. Sair, bu manevi lituf ve yardim i¢in, Peygamber Efendimiz’e

sigmarak, ruhsal yardim ve sifa istemektedir:
Bu Sabri timmetine eyle ihsan
Kapunda bir gedadur ya Muhammed (G. 57/5)

(Ya Muhammed, bu Sabri kapinda bir dilencidir, ona ve iimmetine ihsanda
bulun.)

3.5.14. inayet

Inayet, isteme, amaglama, ilgilenme ve 6nem verme anlamlarma gelir; tasavvufi
baglamda ise Allah Tedla’nin kuluna yardim ve liitufta bulunmasi, onu koruyup

gbzetmesi anlaminda kullanilmaktadir (Turhan, 2000: 265)

Sair, tasavvufi bir yolculuk ve manevi rehberlikten s6z eder. *‘Zeynel Abidin’*
(imam Zeynel Abidin) ve ‘“Muhammed Béakir’* (imam Muhammed el-Bakir), islam’in
Oonemli miirsit ve biiylik alimleridir; her ikisi de, tasavvufi anlamda yol gdsterici figiirler
olarak anilir. “‘Piran-1tarik’¢ ifadesi, tarikatin 6nderlerini ve miirsitlerini ifade eder. Sair,
Allah’n inayeti (yardimi) ile “‘asi’‘ (giinahkar) ve “‘kemter’¢ (algak goniillii) olan kendi
halini slah ettigini ve bu yolda Caferi Tarikati’'na yoneldigini belirtir. Son dizede
“‘elhamdiilillah’* demekle, Allah’a siikiir ederek bu manevi yolculuktan duydugu
memnuniyet ve huzur ifade edilir. Beyit, tasavvufi bir rehberlik ve manevi arayisin

izlerini tagir ve Imam Caferi Sadik'm yolunun takip edilmesinin &nemini vurgular:
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Zeyne’l *Abidin’diir bizlere rehber

Piran-1 tarikiim Muhammed Bakir

Inayet ahz itdi bu ‘asi kemter

Tarik-i Ca’fer’den elhamdiilillah (1. 214/4)

(Zeynel Abidin bizlere rehberdir, tarikdtin onderi Muhammed Békir’dir, bu
asi ve diistik kul, inayetini aldi, Cafer’in yolundan, elhamdiilillah!)

3.5.15. Kana’at

Kanaat, tasavvufta, kisinin sahip oldugu diinyalik mallar ve gecici zevklerle
yetinmesi, daha fazlasma goéz dikmemesi anlamina gelir. Tasavvufi Ogretilere gore,
kanaat, i¢csel huzur ve goniil zenginligi saglar. Tasavvuf, bireyi maddi diinyadan ¢ok,
manevi degerlere odaklanmaya yonlendirir. Kanaat, bu anlayisa dayali olarak, insanin
elindekilerle yetinmesini ve siirekli olarak daha fazlasmi istememesini ogiitler.
Tasavvufta kanaat, diinyevi arzularin ve materyalist bakis agismin insanm kalbini
Allah’tan uzaklastiracagina inanilir. Kisi, sahip oldugu her seyi Allah’in bir Litfu olarak
kabul eder ve bu liitfa siikiirle yaklasir. Kanaat, kiginin kalbini Allah’a yonlendiren bir
erdemdir. Kanaat, digsal kosullardan bagimsiz olarak igsel huzuru aramay1 ifade eder.
Diinya malina ve gecici zevklere olan bagimlilig1 azaltan kisi, manevi diinyasinda daha
fazla derinlik ve huzur bulur. Ciinkii siirekli arzu edilen seylere ulasmak, insani1 hep bir
tatminsizlik i¢inde birakir. Tasavvufi diisiincede kanaat, Allah’in takdirine olan glivenin
bir ifadesidir. Insan, sahip olduklarma ve elde edemedigi seylere dair kayg1 tasimamak
yerine, Allah’a tevekkiil eder. Kanaat, Allah’in her seyin en dogrusunu ve en gilizelini
bildigine olan inangla baglantilidir. Kanaat, maddi degil manevi bir zenginliktir. Tasavvuf
ehli, maddi diinyanin sinirli ve gegici oldugunu bilerek, goniillerindeki aski, sabri1 ve siikre
dayal1 bir zenginligi tercih ederler. Bu i¢sel zenginlik, insanin Allah’a yaklasma yolunda
en degerli kaynaktir. Ziihd, diinyadan el etek ¢ekmek ve sadece ihtiya¢ kadar yasamak
demektir. Kanaat, ziihdiin pratigi ve i¢sel boyutudur. Ziihd, kisinin diinyaliklar1 terk
etmesi iken, kanaat, kalbin diinya arzularma kars1 siikinetle durmasidir. Ziihd, digsal bir
eylemken, kanaat daha ¢ok igsel bir haldir. Kanaat, tasavvuf yolcusunun i¢sel diinyasinda
bir denge kurmasma yardimci olur. Insanlar, sahip olduklari ile yetindikge, Allah’a
yakinliklarini artirir ve bu, onlara gercek 6zgiirliigii ve mutlulugu getirir. Kanaat, sadece

maddi diinyadan degil, manevi diinyevi arzularm ve beklentilerin de dtesine gecmeyi
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gerektirir. Bu bakis acisi, kisi i¢in bir i¢sel huzur ve Allah’a teslimiyet hali olusturur

(Yavuz, 2001: 289-290).

Sair, kanaatm bir insanin manevi degerinin Ol¢iisii oldugunu ve bu erdemi
kazanmanin 6nemini vurgular. ‘‘Kana’at hil’atin giy’* ifadesi, kanaat1 bir elbise gibi giyip
sahip olmay1 Onerir. Kanaat, tasavvufta kiginin diinyalik arzulara ve fazlaliklara olan
bagimliligmi terk etmesi, elindekilerle yetinmesi anlamina gelir. Sair, bu diinyada huzur
ve i¢sel zenginlik arayan birinin, sahip olduklariyla yetinmesi gerektigini ogiitler. ‘‘Bu

3

ma-sivadan ge¢’‘ diyerek de, diinya ve onun gecici zevkleri (ma-siva) hakkinda
diisiinmeden, insanin manevi bir derinlige ulagsmasi gerektigini belirtir. Kanaat, maddi
olmayan degerlerin insan1 yiicelten ve ona ger¢ek huzuru getiren bir erdem olarak
sunulmaktadir. Sair, insanin i¢sel temizligi ve sabirla, Allah’a yakinlasarak gercek

anlamda degerli olacagma dikkat ¢eker:
Kan#’at hil’atin giy ey goniil bu ma-sivadan geg
Aziz olmak dilersen bu cihanda hiiy1 hadan geg¢ (G. 43/1)

(Gonliin, kanaat elbisesini giy, bu diinyadan ge¢. Eger bu diinyada degerli

olmak istiyorsan, kétii huylari terk et ve kanaat iginde ol.)

Kanaat hirkasini giyerek igsel zenginligi ve Allah’a yonelmeyi ogiitler, digsal
sOhretten ve gosteristen kaginmanin 6nemini belirtir. Ruhsal olgunluga erismek, i¢sel bir
arinma ve vahdet bilinciyle miimkiindiir; bunun i¢in kisi, diinyevi arzularindan

uzaklasmali ve ruhunun derinliklerine inmeye ¢alismalidir:

A9

Kana’at hirkasin giy kiise-1 vahdete ol ka’im
Nihan it ismiini dillerdeki izhar1 neylersiin (G. 160/3)

(Kanaat hirkasini giy, vahdet késesinde dik dur. Adini gizle, dillerdeki

gosterisi neyleyeceksin?)

Farkli yasam tarzlar1 ve deger anlayislarini karsilastirmaktadir. ‘‘Ba’z1 kafdan kafa

26

hitkkm eyler Siileymanvar kim’* ifadesi, Siileyman'i, biiyiik bir hiikkiimdar ve zenginlik
icinde olan biri olarak ornek verir. Bazi insanlar, zenginlik ve giigle hiikmetmeyi tercih
ederler; onlar i¢in diinyasal iktidar ve mal-miilk birer 6l¢iit olabilir. Goniiliin yiiksekligi,

diinyevi zenginlik ve giiciin 6tesine gecip, i¢sel huzur ve Allah’a baglhilikla iliskilendirilir.
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Kanaat i¢cinde olan insan, digsal diinyadan bagimsiz olarak igsel huzura ve kalp

zenginligine ulasir. Bu da tasavvuftaki gercek zenginlik anlayigini yansitir:
Ba’z1 kafdan kéfa hilkkm eyler Siileymanvar kim
Ba’z1 fakr ile kana’at eyler a’ladur goniil (G. 167/4)

(Bir kismu, Siileyman gibi hiikiimdarlikla hiikmeder, Bir kismu ise fakirlikle
kanaat eder, goniil daha yiicedir.)

Veli olmanin (yani manevi olgunluga erismenin) kolay bir sey olmadigin1 vurgular.
Veli olmak, Allah’a yakinlik, manevi bir olgunluk ve i¢sel bir arinma gerektirir. Sair
burada, veli olmanin yalnizca zahiri ibadetlerle degil, ayn1 zamanda ruhsal ve manevi bir
miicadelenin sonucu oldugunu anlatir. Bin das atilmadan (bin zorluk yasanmadan), yani
kisi ruhsal olarak cesitli smnavlardan, sikintilardan ge¢gmeden gercek bir olgunluga
ulagamaz. Bu, tasavvufi anlamda, kisinin nefsini terbiye etmesi, i¢sel c¢atigmalarla
yiizlesmesi ve sikintilara sabirla dayanmasi gerektigini ifade eder. ‘‘Kanad’at ehline
katilmayinca’® kismi, kanaat ehli olanlarin (diinyaya baglilik ve arzularindan siyrilmis,
icsel huzur ve sabirla yasayan kisilerin) yaninda bulunmadikga, gercek anlamda huzura
ve manevi olgunluga ulasmanin zor oldugunu belirtir. Kanaat, kisinin sahip oldugu ile
yetinmesi, digsal diinyadan bagimsiz olarak igsel bir zenginlik arayisidir. Kanaat i¢inde
yasamak, diinyevi isteklerden uzak durmak ve Allah’a yonelmek, gercek ruhsal olgunluga
giden yolu acar. Beyitte, veli olmak i¢cin ¢cok calismak, sabirla zorluklara gogiis germek
ve kanaat gibi manevi degerlere sahip olmak gerektigi anlatilmaktadir. Maddi diinyadan
uzak durmak ve igsel huzuru bulmak, ger¢cek manevi olgunluga ulasmanin temel

unsurlaridir:
Kolaymna kimse veli olamaz
Kendisine bin das atilmayinca
Yemek i¢gmek hakki bulamaz
Kan#’at ehline katilmayinca (1. 219/1)

(Kolayca kimse veli olamaz, kendisine bin darbe vurulmadikca. Yemek icmek

hakki bulamaz, kanaat ehline katilmadikga.)
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3.5.16. Keramet

Iyi, ahlakl1 ve comert olmay1 ifade eden kelime, Allah Teala’nin salih kullarinda
mucize benzeri olaganiistii hal ve sozlere isaret eder. Ancak mucize ve keramet arasinda
kiigiik bir fark vardir: Mucize, peygamberler tarafindan gerceklestirilirken, keramet
velilere Ozgiidiir. Peygamberler, peygamberliklerini ispat etmek amaciyla mucizeler

gosterirken, velilerde boyle bir zorunluluk bulunmamaktadir (Uludag, 2022: 265).

Sair, digsal gosteris ve igsel degerlerin anlammi sorgular. Ik dizede, ‘alim’*
(bilgin) ve “‘zahid’‘ (diinyadan elini ¢ekmis, manevi hayata yonelmis kisi) gibi yiiksek
unvanlara sahip insanlarim, aslinda i¢sel degerleriyle bu unvanlara layik olup olmadiklar1
sorgulanir. “‘Ilm ile amil’* ve ‘‘takva’* (dini yasam tarzi, korunmusluk) ifadeleri, bu
yiiksek degerlerin sadece dissal olarak degil, i¢sel olarak da yasanmasi gerektigine isaret
eder. Ikinci dizede, stfilerin ve onlarm kerametlerinin (manevi mucizeler) sadece digsal
goriintiiyle dlciilemeyecegi belirtilir. Ger¢cek maneviyat ve keramet, digsal bir gdsteristen
ziyade, kisinin i¢sel halinin ve Allah’a olan baghliginin bir yansimasidir. Beyit,
tasavvufun derinligine dair bir elestiri ve insanm ic¢sel olgunlugunun disa vurmasi
gerektigi yoniinde bir 6 giittiir:

Ne ‘alim ‘ilm ile ‘4mil ne zahid eyledi takva
Ne eskali biitiin stfide asar-1 keramet var (G. 68/2)

(Ne dalim, ilmiyle amel etti ne zahid takva gosterdi, ne de biitiin siifilerde

keramet izleri vardir.)

Sairin burada vurgulamak istedigi nokta, Giilseni'nin Sabri’ye ‘‘cahil’* demis
olmasma ragmen, gergekten bilgiyi ve kerameti bilen kisinin kim oldugunu
sorgulamaktir. ‘‘Dilime gelmisse’* ifadesiyle, bir kisinin s6zlerinin ardindaki mananin, o
kisinin kerametini yansitip yansitmadigina dair bir soru ortaya atilir. Sair, bir kisinin
yalnizca sozlerine bakarak degil, derinlemesine i¢csel durumu ve ilahi bilgisiyle
degerlendirilmesi gerektigini vurgular. Beyit, sabirli olmay1, i¢sel bilgi ve olgunluga

sahip olmay1 ogiitler, digsal etiketlerin ve sdzlerin Gtesine gegilmesi gerektigini anlatir:
Sabri sana ol Giilseni cahil dimig amma
Gelmis diline yohsa kerametli mi sdyler (G. 83/5)

(Sabri, sana Giilseni cahil demis, ama gelmisse diline, kerametli mi soyler?)
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Sair, tasavvufi bir yasam siiren kisilerin digsal ibadetlerine ve zahiri goriintiilerine
odaklanir. ‘‘Dem-be-dem tesbih’¢ ve ‘‘tehlil’¢ ifadeleri, siirekli olarak Allah’in admni
anmak, tesbih ¢cekmek ve ‘‘La ilahe illallah’* demekle ilgili manevi pratikleri anlatir.
Ancak sair, bu tiir ibadetlerin yani sira, bir sifinin gercek kerametlerini (manevi
mucizelerini) gozlemlemedigini belirtir. Yani, disaridan bakildiginda, siirekli ibadet eden
bir kisi olsa da, bu kisinin ger¢ek maneviyatini ve i¢sel olgunlugunu gosteren bir keramet
veya manevi derinlik fark edilememektedir. Beyit, i¢sel olgunlugun ve samimiyetin digsal
ibadetlerden ¢ok daha 6nemli oldugunu, gercek manevi yeteneklerin sadece goriiniisle

Ol¢iilmeyecegini ima eder:
Dem-be-dem tesbih (ii) tehlil idersiin amma
GOrmediim bir isiini sifi kerametcesine (G. 213/4)

(Her an tesbih ¢ekip tehlil (La ilahe illallah) ediyorsunuz ama bir siifinin isini

keramet olarak gérmedim.)
3.5.17. Kurb

Kurb, yaklasmak ve yakin olmak anlamia gelir ve Allah Teala’ya yakinlig ifade
eder. Kulun Allah Teala’ya yakinligi, 6ncelikle farzlara inanip onlar1 tasdik etmesiyle

baslar. Allah Teala ise insana her zaman ¢ok yakindir (Altintas, 1986: 128- 129).

Sair bir i¢sel yolculugu ve manevi bir siireci anlatir. ““Kurb-1 murad’* ifadesi, bir
hedefe veya maksada yaklagsma anlamina gelir; burada, sair Allah’a yakinlasma veya
manevi huzura ulasma amacini ifade eder. Fakat ‘‘yakin ittlin idi’¢ (yakimlastirdin) kisma,
baslangicta bu yola yonlendirilmis ve hedefe yaklasmis olmasina ragmen, sonunda farkl
bir sonuca ulasilmasini anlatir. ““Sarab-1 ‘1ys’‘ (yasam sarabi) ifadesi, diinya zevklerini,
yasamin tadini ifade ederken, ‘‘encam-1 piir hiin’‘ (sonu kanla dolmus) ifadesi, bu yasam
zevklerinin sonuglarmin aci, istrap ve zorluklarla dolu oldugunu ima eder. Sair,
baslangicta bir huzura yaklasmis olsa da, sonunda bu yolun aci ve sikintilarla sona
erdigini belirtir. Bu beyit, manevi yolculuklarin her zaman kolay olmadigi, bazen kisinin

hedefe ulasmaya calisirken zorluklarla karsilasabilecegi bir gercegi ifade eder:
Beni kurb-1 murada az yakin itdiin idi amma

Sarab-1 ‘1ysumi encam-1 piir hiin eylediin cana (G. 7/3)
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(Ey sevgili, beni murada yaklastirdin fakat yasam sarabimi, sonunda kanla
doldurdun.)

Sair, tasavvufi bir anlamda ask ve hasretin derinligine inmistir. ‘‘Kab-1 kavseyn’*
ifadesi, Islam'da bir hadiste gecen bir terim olup, Allah’m huzuruna en yakm olma
durumunu anlatir. Bu, manevi olarak en yiiksek yakinlik noktasina ulagsmayi ifade eder.
Sair burada, ‘‘hasret’* ve ‘‘kab-1 kavseyn’* arasindaki iliskiyi vurgular; yani, o0 manevi
yakinlik ancak derin bir hasret ve 6zlemle elde edilebilir. ‘O kurb-1 hasret’* ifadesi, bu
hasretin sonunda erisilen o yiiksek manevi konumu simgeler. ‘Hulk-1 hasen pak’* (giizel
ve pak yaratilig) ifadesi, Hz. Muhammed’in (sav) miikemmel ve saf yaratilisini anlatirken,
sair onun sayesinde bu yliksek manevi yakinliga ulasildigini ifade eder. Beyit, tasavvufi
bir bakis agisiyla, agkin ve hasretin bir insan1 Allah’a yakinlastiran, ona en yiiksek manevi

hallerini yasatan bir yolculuk olduguna isaret eder:
Diger yok hasretiinden vasil olmus kab-1 kavseyne
Ki sen irdiin o kurb-1 hasrete ey hulk-1 hasen pak (G.144/3)

(Baska hicbir sey yok, hasretinden kdb-1 kavseyn’e ulasmis, ciinkii sen, ey

giizel ve pak yaratilisli, o hasretin yakinligini gordiin.)
3.5.18. Marifet

Tecriibi bilgi, sufi diisiincesinde, bir kisinin ruhani tecriibeler ve manevi halleri
araciligiyla elde ettigi bilgiyi ifade eder. Bu bilgiye ‘‘marifet’* denir ve sufiler igin Allah’1
dogrudan hissetmek ve anlamak, en yiiksek bilgi tiirtidiir. “Arif-i billah’¢ ise, bu tiir bir
bilgiyi elde eden kisiyi tanimlar, yani Allah’mn sifatlarmi, kudretini ve hakikatini

derinlemesine kavrayan kisiye denir.

Kuseyri'ye gore marifet, bir salikin (sufi yolcusunun) Hakk'r tanima yolculugunun
baslangicindan itibaren nefsini arindirarak Allah'a yaklagmasiyla baglar. Bu siirecte kisi,
nefsindeki kotiliklerden temizlenir ve daha sonra Hak ona kendisini tanitir. Ancak,
Allah’1 tam anlamiyla tanimak insanin ulasabilecegi bir seviye degildir. Bu durum,
insanin smirl akil ve anlayis kapasitesine dayali bir engel olarak kabul edilir. Sonugta,
bir kisi biitiin ¢abasini sarf ettikten sonra, O’nu gercekten tanimanin imkansiz oldugunu
fark ettiginde, hakikatte en yiiksek marifet derecesine ulagsmis olur. Bu, en derin

teslimiyetin ve en yiiksek bilgiye ulagsmanin simgesidir. (Uludag, 2016: 236).
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Sair, Islam'm temel dgretileri olan seriat, tarikat, hakikat ve marifet hakkinda
konusan ve bu derin konularda sz sahibi olan arifleri yiiceltiyor. Sair, bu ariflerin
bilgilerine ve i¢sel derinliklerine duydugu saygiyi ifade ederken, onlar1 ‘yigit¢e kardes’
olarak nitelendirir. Bu ifade, sairin, bu konularda bilgisi olan, ruhaniyeti ve tasavvufi
bilgisiyle derinlesmis insanlarla bir manevi yakinlik duydugunu ve onlar1 kendine yakin,
degerli kardesler olarak gordiiglinii gosterir. Ayrica, burada ‘‘yigitce’* kelimesi, bu
kisilerin cesur ve dogru yolda, kendi i¢csel kesiflerinde sabirli ve azimli olduklarini ima
eder. Beyitteki mesaj, manevi bilgiyi ve tasavvufi derinligi arayanlarin, her bir asamada
Allah’a yaklasmaya ¢alisanlarin, birbirlerini destekleyen, giiclii bir kardeslik bagi i¢inde
olmalar1 gerektigini anlatir. Bu, sadece dini bilgilerin 6tesinde bir manevi toplulugu,

birlikte bir yolculuga ¢ikan insanlari ifade eder:
Seri’atdan tarikatdan hakikat ma'rifetlerden
Dem urup s6z acan ‘ariflere merdane kardasuz (G. 90/2)

(Seriat, tarikat, hakikat ve marifetlerden bahseden, bu konularda séz agan
ariflerle biz, yigitce kardesiz.)

Sair, bir kisinin manevi gelisimi ve igsel temizligi i¢in bir 6giit verir. *‘Cirk-ab-1
diliin’¢ (dilin kirli suyu) ifadesi, insanin kotii sozler, yanlis diisiinceler veya nefsani
duygularla kirlenmis olan i¢sel halini temsil eder. Bu kirin ardirilmasi i¢in ‘‘ma'arif”¢
(bilgi, marifet) suyu Onerilir; burada marifet, yiiksek bilgi, manevi derinlik ve Allah’a
yakinlik anlamma gelir. Sair, kisinin bu igsel kirleri arindirarak, saf ve temiz bir hale
gelmesi gerektigini belirtir. ikinci dizede ise, i¢sel temizlik tamamlandiginda, kisinin
““irfan mektebi’‘ne, yani manevi bilgelik okuluna adim atabilecegi vurgulanir. Irfan,
sadece teorik bilgi degil, ayn1 zamanda bir yasam tarzidir; i¢sel bir doniisiim ve derin bir
manevi anlayisi icerir. Bu, kisiyi yliksek bir biling diizeyine ve ilahi bir kavrayisa ulastirir.
Sairin buradaki mesaji, manevi yolculukta ilerleyebilmek igin 6nce nefsin ve dilin
kirinden armmanin, kisinin igsel olarak temizlenmesinin ve daha yiiksek bir bilgelik

seviyesine ulagmanin gerekliligidir:
Cirk-ab-1 diliin ma-i ma'arif ile gasl it
Pak ol da heman mekteb-i ‘irfana kadem bas (G. 113/2)

(Dilinin Kirini marifet suyu ile ytkayip arindir. Temiz ol ki hemen o “‘irfan

mektebi’ ‘ne adim at.)
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3.5.19. Min Lediin

Lediin ilmi, Allah Teala'nin katindan dogrudan gelen bilgidir. Mutasavviflara gore,
tim ilimler Allah Teadld’nin katindan gelmistir; ancak seriat kapsamindaki ilimler
melekler ve resuller araciligiyla iletilmistir. Lediin ilmi ise araci olmaksizin dogrudan

gelen, kisiye 6zgii ve gizemli bir bilgi tiiriidiir (Uludag, 2016: 185).

Sair ilahi ilmin kaynagma ve insanin kendini bilmesinin 6nemine dikkat ¢eker.
““Min lediin’¢ ifadesi, Allah tarafindan dogrudan verilen ilmi (manevi bilgi) ifade eder.
Sair, “‘men ‘aref’* (kendini bilen Rabbini bilir) s6ziinii hatirlatarak, insanin kendi nefsini
tanimasmin ve bu yolla Allah't anlamasmin gereklili§ini vurgular. ikinci dizede, ‘deli
gonilil’ diye hitap edilen kisinin, diinyevi heveslerden ve gafletten siyrilarak bu nasihati
dinlemesi istenir. Beyit, insanin manevi olgunlagsma siirecine yonelik bir uyar1 ve

rehberlik sunar, tasavvufi bir derinlige sahiptir:
Piir ‘ilimi min lediinden men ‘aref dersin oku
Ey dil-i divane dinlersen nasihatdur sana (G. 3/4)

(limini Allah’tan alan (min lediin), “‘Kim kendini bilirse Rabbini bilir’
dersini oku!

Ey deli goniil, dinlersen bu soz sana bir nasihattir.)

Beyitte sair, manevi olgunlasma ve dogru yolda ilerleme igin birkag &giit verir. ik
dizede, dostun giizelligini bir bakista fark etmek, insanin kalbinin uyanisina ve dogru yola
yonelmesine isaret eder. Ikinci dizede ise ‘‘hakikat mektebi’‘nden ders almayi, yani
dogru bilgi ve hikmeti 8grenmeyi 6giitler. Ustat olmak, bilgelik ve derin anlayisa sahip
olmay1 ifade eder. Ugiincii dizede, Hizir aleyhisselam'dan ‘“‘min lediin’* (Allah’tan
dogrudan gelen) ilmi 6grenmenin insan1 gergek mutluluga ulastiracagi vurgulanir. Son
dizede ise, ask yolunun (Hakk’a agk) izlenmesi gerektigi belirtilir; bu, insanin her seyden
once Allah’a yonelmesi gerektigini ifade eder. Beyit, tasavvuf yolundaki ask, hikmet,

sabir ve ilim 6gretilerini bir arada sunarak manevi bir uyanisa ¢agirir:
Cim cemal-i dostu bir yiizden goriip irsad ol
Ha hakikat mektebinden ders oku iistad ol
Ha Hizir’dan min lediin ‘ilmini 6gren sad ol

Dal deliliin ‘ask ol Hakk’a revana evvela (N. 17/2)
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(Dostun  giizelligini bir bakista goriip dogru yola ydnel. Ya hakikat
mektebinden ders alip iistat ol ya da Hizir'dan Allah'tan gelen ilmi ogrenip mutlu ol.

Son olarak, ask yolunu takip et ve Hakk’a yonel, 6nce bunlari yap!)

Sair ilahi ilmin kaynagmdan, yani ‘‘min lediin’¢ (Allah’tan dogrudan verilen ilim)
ogrenmenin gerekliligine tekrar vurgu yapar. “‘Pir-i 'ilm-i 'min lediin’* ifadesiyle, bu
bilginin kaynagmin yiiksek bir manevi 6nder olduguna dikkat ¢ekilir. *“Men ‘aref dersin’¢
soziinli hatirlatarak, insanin kendini tanimasi yoluyla Allah't bilmesinin dnemine isaret
edilir. ikinci dizede ise sair, diinya hayatinda Sabir ile yola devam edecegini belirtir.
“Tab-‘1 gedd mesreb’® ifadesi, bir fakir veya hizmetkarin (gedad) arzusuyla (mesreb)
hareket etmeyi, yani alcakgoniilliiliik ve tevazu icinde yasamayi anlatir. Sair, diinyay1
gecici arzular yerine sabir ve teslimiyetle dolasmay1 tercih ettigini dile getirir. Beyit,
manevi bir yolculuk ve yiiksek ahlaki erdemlere olan yonelimi anlatan derin bir tasavvufi
Ogretiyi igerir:

Alaldan pir-i ‘ilm-i ‘min lediin’den men ‘aref dersin

Cihan1 Sabrives gest eyleriim tab-‘1 geda mesreb (G. 23/7)

(limi Allah tan almis o pirden “‘Kim kendini bilirse Rabbini bilir " dersini al,

Diinyayr Sabri gibi dolagirim, hizmetkdrin yolundan giderim.)
3.5.20. Nefs

Nefs, sozliikte can, benlik, ruh ve asag1 duygular gibi anlamlara gelir; tasavvufta
ise, kisinin kotii sifatlarinin, hislerinin ve huylarmin merkezi olan latif cisme isaret eder.

Bu baglamda nefs, insanin en biiyiik diismani olarak kabul edilir (Uludag, 2016: 274).

““‘Nefs-i emmare,’* tasavvuf literatiiriinde, insanin en diisiik ve kotii yonlerini temsil
eder. Arapgadaki ‘‘emmare’ kelimesi, “‘emir veren’* veya ‘‘yonlendiren’* anlamina
gelir. Dolayisiyla ‘‘nefs-i emmare’* terimi, insanin arzularini, kotii isteklerini ve nefsin
kotii yonlerini siirekli olarak birer emir gibi dayatan kismini ifade eder. Tasavvuf
diisiincesinde, nefsin bu yonii, kisiyi yanlis yollara, glinah ve isyanlara siiriikkleyen,
insanin iradesine kars1 gelen bir gii¢c olarak kabul edilir. Nefs-i emmare, insan1 sehvet,
hirs, 6fke, kibir gibi duygulara yonlendirir. Bu yoniiyle, insan1 manevi olarak kirleten,
ona sadece diinyasal zevkleri ve hazlar1 aratip gergek huzuru ve manevi olgunlugu
bulmasini engelleyen bir igsel diismandir. Kisi, nefsinin bu kotii yonlerine teslim

oldugunda, manevi anlamda geriler ve Allah’a olan yakinlik yolunda ilerlemesi zorlagir.
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Beyitte gecen ‘‘Yeter emmare-i nefsiim giribAnum c¢eker sehvet’* ifadesiyle, sair,
nefsinin “‘emmare’ olan tarafinin kendisini kotii arzulara siiriikledigini ve sehvetin, yani
gecici hazlarin pesinden gitmesinin onu manevi anlamda zayiflattigini dile getirir. Sair,
bu durumdan kurtulmak i¢in Allah’a yalvarir ve nefsinin bu kotii yonlerinden kurtulmak

icin O'ndan yardim ister.

Beyitte sairin dile getirdigi ‘‘emmare-i nefsiim,’* bu ilk asamanin temsilidir, yani
nefsin kotii yonleriyle bas etme g¢abasi. Sair, insanin manevi olgunluga ve bilince
ulagmasmin 6nemini vurgular. “‘Tifl iken’* (¢cocukken) ifadesi, insanin daha erken
yaslardan itibaren manevi bir egitim almasi gerektigine isaret eder. ‘‘Debistan-1 ‘aref’*
ifadesi, ‘‘aref’* kelimesiyle tasavvufi anlamda bilgelik ve yiiksek bilgiye ulasmayi,
dolayisiyla manevi bir okuldan ge¢meyi simgeler. ‘“Nefsini bilen kimse’* ifadesi ise,
tasavvuf 6gretilerinde nefsini tanimanin, insanin en yiiksek bilgelik diizeyine ulagmasinin
anahtar1 oldugunu anlatir. ‘“Asil merd-1 fetadur’* ise, nefsini bilen kisinin gergek yigit,
cesur ve olgun kisi oldugunu ifade eder. Burada ‘‘fetd’* kelimesi, tasavvufi anlamda
“gercek er’* anlamina gelir ve insanin kendini, i¢ diinyasini taniyrp kontrol altma
alabilmesinin, ona en yiiksek erdemi kazandiracagini anlatir. Beyit, manevi yolculukta

asil basarinin, digsal zaferlerde degil, i¢sel kesif ve olgunlagsmada oldugunu vurgular:
Tifl iken okudum o debistan-1 ‘arefde
Nefsini bilen kimse asil merd-i fetadur (G. 65/3)

(Cocukken, o ‘aref” okulunda okudum, nefsini bilen kigi, asil gercek yigit (fetd)

olur.)

Sair nefsin insanin i¢indeki kotii ve isyankar yoniinii tasvir eder. ‘‘Nefs bir yandan
ider kisver-i isydna hiicim’ ifadesi, nefsin siirekli olarak insani1 kotiiliige, giinaha ve
isyana yonlendirdigini anlatir. Nefsin isyani, bir toprak gibi tasvir edilmistir ve siirekli bir
saldir1 halindedir. ‘‘Katli na-kabil’ ifadesi, nefsin 6ldiiriilmesinin ya da yok edilmesinin
imkansiz oldugu anlamina gelir. Nefs, tasavvufta insanin en zorlu diismani olarak kabul
edilir, ¢iinkii kisi nefsini tam anlamiyla kontrol edemez. ‘‘Kafir-i deccali nahs’ ise,
Deccal (gercek anlamda kotiilik temsilcisi) ve kafirler gibi, nefsin Oldiiriilmesinin
zorluguna dair bir benzetmedir. Sair burada, nefsin kétiiliiklerine kars1t miicadele etmenin,

Deccal gibi giiclii bir kotiiliigli yok etmeye calismak kadar zor oldugunu ifade eder. Beyit,
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nefsin insanin i¢indeki en biiyiik diisman oldugunu ve onunla miicadele etmenin siirekli

bir ¢caba gerektirdigini anlatir:
Nefs bir yandan ider kigver-i isyana hiicim
Katli na-kabil anun kafir-i deccali nahs (G. 101/4)

(Nefis bir yandan isyan topraklarina saldirir, onun éldiiriilmesi, Deccal in

katledilmesi kadar imkdnsizdir.)

Sair, nefsin ve sehvetin insan lizerindeki etkisine karsi bir dua ve yakinma ifade
eder. ““Emmare-i nefsiim’* ifadesi, nefsin kotii yonii, insani kétiiliige yonlendiren ve ona
emir veren kismini ifade eder. Tasavvufta, ‘‘emmare’* nefsi kotii yonleriyle tanimlar, yani
insanin istekleri ve arzulari tarafindan yonlendirilen nefis. ‘‘Giribanum ceker sehvet’
ifadesi, nefis ve sehvetin insani siirekli olarak kotii istekler ve arzuya siirtikledigini anlatir;
bu, nefsi kontrol etmenin zorluklarimi vurgular. Sair, ‘‘esir itme beni’‘ diyerek, Allah’a
dua eder ve kendisini bu kétii hislerden ve sehvetin esaretinden kurtarmasini ister. *‘Iki
cellada’® ifadesiyle, sair burada nefsi ve sehveti, kisinin 6zgiirliiglinii kisitlayan iki hapsi
simgeliyor. Sonug¢ olarak, sair Allah’a sigmarak, bu zorlu igsel miicadelede O’ndan
yardim diler ve nefsinin esaretinden kurtulmak i¢cin O'na yalvarir. Beyit, tasavvufi bir
bakis agisiyla, nefsin kotii yonleriyle miicadelede insanin Allah’a olan teslimiyetini ve

yardim dilegini anlatir:
Yeter emmare-i nefsiitm giribanum ¢eker sehvet
Esir itme beni sen bu iki cellada ya Mevla (G. 241/3)

(Yeter, nefsimin emmdresi beni sehvetle siiriikliiyor, beni bu iki celldda esir

etme, ey Mevla')

Sair, insanin karsilastig1 zorluklar1 ve belalar1 anlamlandirirken, i¢sel bir elestiriyi
dile getirir. ““Ger bir bela-y1 na-gehani’* ifadesi, aniden ve beklenmedik bir sekilde gelen
bir felaketi veya sikintty1 simgeler. Sair burada, karsilagilan zorluklarin aslinda insanin
nefsinin bir yansimasi oldugunu belirtir. ““Seniin fi’liindlir ol nefsinde bil ez-climle
taksiri’¢ kismi, sairin okuyucusuna (veya kendisine) hitaben, yasadigi sikintilarm ve
belalarin, nefsindeki eksikliklerden ve hatalardan kaynaklandigmni anlatir. Sair, her tiirlii
sikintinin, insanin nefsini diizgiin bir sekilde terbiye edememesi ve igsel hatalarindan

dolay1 ortaya ¢iktigini ifade eder. Tasavvufi bir perspektiften bakildiginda, bu beyitteki
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““‘taksir’c (eksiklik) ve ‘‘nefs’* iliskisi, bir insanin dissal diinyada yasadigi sikintilarin,
onun i¢sel, manevi eksiklikleriyle baglantili oldugu 6gretisini yansitir. Sair, bu beyitte
nefsin yanlis yonlendirmeleri ve igsel zaaflarin, insani hayatta karsilastigi zorluklar ve
belalarla yiizlestirdigini anlatir. Bu anlamda, dissal olaylar (belalar) aslinda kiginin i¢sel
durumunun birer yansimasidir. Beyit, insanin igsel diinyasinda ger¢eklestirmesi gereken

bir diizeltme ve olgunlasma siirecine dikkat ¢eker:
Sana ger bir bela-y1 na-gehani gelse ‘alemde
Seniin fi’lindiir ol nefsiinde bil ez-cimle taksiri (G. 260/2)

(Eger sana diinyada bir beklenmedik bela gelse, senin fiilindir, o zaman

nefsinde her seyin eksikligi var.)
3.5.21. Sirr/ Raz/ Esrar

Gizli tutulan sey anlamina gelen bu kelime, klasik siirde daha ¢ok sevgilinin dudagi
olarak tasavvur edilir. Sevgilinin dudagu ¢oziilemez, anlasilamaz ve kimsenin onun sirrini

bilmesi miimkiin degildir (Pala, 2016: 375).

Beyitte sair, manevi bir baglangi¢ yaparak, Allah’in ismiyle (Hiida) kelamina baglar
ve igsel bir askla bu kelami soyler. “‘Ism-i Huda birle kelama ‘ask ile’* ifadesi, sairin
Allah’m adiyla, derin bir ask ve sevgiyle konusmaya basladigin1 simgeler. ‘‘Hiida’*
kelimesi, burada Allah’1 ifade eder ve sairin konugmalarmin temelinde Allah’a duydugu
sevgi ve bagliik vardr. Beyitteki ““Tab’umi Hak eyleye’* kismi, sairin Allah’in
(Hakk’m) izniyle ve yonlendirmesiyle, kelaminin dogru ve hak olacagmni ifade eder.
Tasavvufi anlamda, bir insanin kelam1 ancak Allah’m izniyle ve onun sirrina ermesiyle
dogru olur. ““Sirr-1 hurGifa 4sina’‘ ifadesi, harflerin ve kelimelerin derin anlamlarina, ilahi
sirlarina vakif olmay1 anlatir. Tasavvuf diisiincesinde, harflerin de manevi bir giicii ve
sir1 oldugu kabul edilir. Sair, kelammi Allah’in izniyle sdylerken, bu harflerin derin
sirina vakif olma asamasina gelmistir. Beyit, sairin Allah’a duydugu sevgiyle basladigi
bu manevi yolculukta, kelaminin ve sozlerinin hakikatle uyumlu olacagini, igsel bir
bilgelik ve ask ile dogruyu ifade edecegini anlatir. Bu, ayni zamanda tasavvufi bir

olgunlagma siirecinin, kelam ve sdzdeki derinligin ortaya ¢ikisi olarak da yorumlanabilir:
Basladum ism-i Huda birle kelama ‘ask ile

Tab’umi1 Hak eyleye sirr-1 huriifa asina (G. 2/2)
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(Hiida’'min ismiyle bagladim bu keldma askla, Hakk’in izniyle, harflerin

swrrina vakif oldum.)

Sair, Islam’m manevi sirlar1 ve hakikatleri hakkinda derin bir bilgiye sahip olan, bu
sirlart tam anlamiyla bilen tek kisinin Hazreti Ali oldugunu ifade eder. ‘‘Esrar-1 Nebi’*
ifadesi, Peygamber Muhammed’in (sav) manevi ve ilahi sirlarin1 simgeler. Sair burada,
herkesin bu yiiksek bilgiye ulasamayacagimni ve bu sirlarin yalnizca bir avug insana, 6zel
olarak Hazreti Ali’ye verilmis oldugunu anlatir. “‘Sirr-1 nebeviden yine agah Ali’diir’
ifadesiyle, Hazreti Ali’nin, Islam’in en derin sirrma vakif oldugu vurgulanir. Tasavvufi
bir bakis agisiyla, Hazreti Ali, Islam’1n batini (gizli) bilgisini ve manevi derinligini en iyi
anlayan, bu sirlar1 en 1iyi tasiyan kisidir. Sairin bu beyitte, Ali’nin bu yiliksek bilgiye ve
manevi derinlige ulasmis olmasini, onun 6zel bir konumda olduguna ve bu konumun
Allah tarafindan ona verilmis bir ayricalik olduguna isaret eder. Beyit, sadece dissal
anlamda degil, igsel ve batini anlamda da Hazreti Ali’nin ne kadar yiiksek bir manevi
mertebeye sahip oldugunu ve bu sirrin diger insanlardan farkli olarak ona 6zel oldugunu
anlatir. Bu, tasavvufi diisiinceye gére, Ali’nin ‘‘Velayet’* mertebesinin ve Islam’daki 6zel

yerinin bir ifadesidir:
Agah degiil kimseler esrar-1 Nebi’den
Sirr-1 nebeviden yine agah ‘Ali’diir (G. 79/3)

(Hig¢ kimse, Nebi'nin sirlarindan haberdar degildir. Ancak yine de bu nebevi

swrlarin bilgisi, yalnizca Ali’dedir.)

Sair digsal giizelliklere ve siise aldanilmamas1 gerektigini, gercek anlamda degerli
olanin goriinenden ¢ok daha derinlerde oldugunu anlatir. ‘‘Cesmiine ra’na goriiniir zib u
zinetle’* ifadesi, digsal giizelliklerin ve siisiin g6z alic1 ve ¢ekici goriindiigiinii belirtir.
Ancak sair, bunlara aldanilmamas1 gerektigi konusunda uyarir. ‘“Velakin ana aldanma’*
kismi, insanin digsal degerlere, gecici giizelliklere bakarak yaniltici bir sekilde deger
bigmemesi gerektigini vurgular. ‘‘Buna aldanma ki sirr1 infihdm olmaz’* ifadesiyle, sair,
digsal giizelliklerin gercek sirr1 veya derin anlami gizleyebilecegini, ancak bu sirrin
kaybolmadigini veya yok olamayacagimni anlatir. Burada ‘‘sirr1infihdm’* ifadesi, bir seyin
i¢ yiiziiniin veya hakikatinin tamamen kaybolmamas1 anlamina gelir. Yani, disaridaki
giizellik veya siis, ne kadar yaniltici olursa olsun, asil hakikat hala var olmay1 siirdiriir.

Tasavvufi bakis agisiyla, bu beyit, insanin diinyevi giizelliklere ve zahiri degerlere asir1
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deger vermemesi gerektigini, ger¢cek anlamda degerli olanin igsel, manevi olgunluk ve
hakikat oldugunu hatirlatir. Digsal olan her zaman gegici ve yaniltict olabilir, ancak
hakikat, derinliklerinde her zaman var olacaktir. Beyit, insanlar1 bu gegici degerlerle

aldanmamaya ve asil gercege odaklanmaya davet eder:
Eger¢i cesmiine ra’nd goriiniir zib u zinetle
Velakin ana aldanma ki sirr1 infihdm olmaz (G. 87/2)

(Eger gozlerine giizel ve siislii goriiniirse ama buna aldanma. Ciinkii sirri

coziilmez, kaybolmaz.)

Sair, inkéarcilarla ve hakikati reddedenlerle bir arada olmamayi, onlarin
yanindayken sirlarin paylasilmamasi gerektigini 6giitler. ‘“Miinkiriin’¢ kelimesi, inkar
eden, hakki reddeden kisi anlamina gelir ve burada, dini ya da manevi hakikatleri kabul
etmeyen, inkar eden birini ifade eder. ““‘Raz agma zinhar’ ifadesi, bu tiir kisilere sirrini,
derin bilgilerini agmamay1, onlarla samimi bir sekilde sir paylagsmamay1 dgiitler. Beyitteki
““O meclis icre stiretde helak ol’¢ kismi, inkarcilari bulundugu ortamda, onlarm etkisi
altina girmenin, kisinin manevi olarak helak olmasina yol acacagina isaret eder.
Tasavvufl bir bakis agisiyla, ‘‘helak’* burada manevi diisiisii, dogru yoldan sapmay1
simgeler. Inkarcilarla bir arada olmak, hakikat arayisin1 engeller ve insanm manevi
yolculugunu olumsuz etkiler. Insanlar1 inkdr edenlerle zaman gecirmemeye, onlarin
etkisinden uzak durmaya ve manevi sirlara deger veren bir ¢evre segmeye davet eder.
Inkarcilarla beraber olmak, insanin ruhsal ve manevi sagligini tehdit edebilir ve bu,

tasavvufi bir 6greti olarak, dogru yolun, ilahi hakikatin pesinden gitmek i¢in gerekli bir

uyaridir:
Yaninda miinkiriin rdz agma zinhar
O meclis igre stretde helak ol (G. 169/4)
(Inkar edenin yaminda sakin sir verme. O mecliste onunla birlikte heldk
olursun.)

Sair, kisinin manevi veya i¢sel sirlarini, diigmanlarina ya da glivenilmeyen kisilere
acmamasi gerektigini vurgular. ‘‘Tuyurma raz-1 pinhadnun 'adiiya’* ifadesi, gizli bir sirrin
veya manevi bilgilerin diismana agiklanmamas1 gerektigini ifade eder. Burada ‘‘raz-1

pinhan’‘ (gizli sir) kelimesi, bir kisinin i¢ diinyasinda sakladig1 degerli ve manevi bilgileri
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veya sirlart simgeler. ‘‘Mendil i¢inde su saklanir m1 hi¢?’* kismi, sirrin gizlenmesinin
imkansiz oldugunu anlatan bir sorudur. Mendil, bir 6rtii veya koruyucu bir zarf olarak
diistiniilebilir, ancak bu ornekte, bir mendilin iginde suyun saklanip saklanamayacagi
soruluyor. Sair burada, bir sirrin ya da gerg¢egin tamamen gizlenemeyecegine, bir sekilde
ortaya ¢ikacagina dair bir uyar1 yapar. Tasavvufl anlamda, bu beyit insanin manevi
sirlarint  yanhs kisilere agiklamamayi ve degerli bilgileri sadece dogru kisilerle
paylagmay1 ogiitler. Diigman veya kotii niyetli kisilerle manevi sirlar1 paylagmak, bu
bilgilerin yanlis ellere gegmesine ve igsel yolculukta zarara yol agmasina sebep olabilir.
Beyit, nefsin ve manevi degerlerin korunmasi gerektigi, bunlarin yalnizca giivenilen ve

dogru kisilerle paylasilmasi gerektigi bilgisini verir:
Tuyurma raz-1 pinhanun ‘adiya
Su saklanur m1 hi¢ mendil i¢inde (G. 235/3)

(Sakin gizli surrint diismamna ifsa etme. Bir mendilin icinde SU saklanir mi

hi¢?)
3.5.22. Sohbet

Tasavvufta sohbet, miirsit ile miirid ya da miiridler arasinda gegen manevi bir
etkilesim ve egitim siirecini ifade eden temel bir kavramdir. Sohbet, yalnizca bir bilgi
aktarimi degil, ayn1 zamanda hal aktarimi ve manevi bir terbiye yontemidir. Tasavvuf
geleneginde sohbet, miirsidin sahip oldugu manevi tecriibeyi, hikmeti ve tasavvufi
hakikatleri miiridlere dogrudan aktarabilmesinin en etkili yollarindan biri olarak goriiliir.
Sohbet, tasavvufl pedagojinin ayrilmaz bir pargasi olarak, miiridlerin hem bireysel hem
de toplumsal anlamda manevi gelisimlerine katkida bulunur. Sohbet ortaminda miirsit,
hakikate dair bilgileri aktarirken ayni zamanda katilimcilarin i¢sel diinyalarina hitap eder
ve onlarda Allah'a yaklasma arzusu uyandirir. Bu siireg, yalnizca zihinsel bir 6grenme
sireciyle sinirli kalmayip, kalbi ve ruhi bir doniisiimii de kapsar. Sohbetin temel
amaglarindan biri, miiridlerin nefis terbiyesine ve manevi yiikselise ulagmalarmni
saglamaktir. Tasavvufta sohbetin bir diger 6nemli yonii ise zaman ve mekandan bagimsiz
olarak manevi bir bag kurulmasini miimkiin kilmasidir. Sohbette gegen sozler ve aktarilan
haller, miiridlerin ruhunda derin izler birakir ve onlar1 bir sonraki manevi mertebeye
tastyacak bir itici gii¢ olusturur. Ayrica sohbet, bireysel manevi yolculugun yaninda bir

cemaat bilinci kazandirarak tasavvufi dayanigma ve birligi gliclendirir. Bu nedenle,
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tasavvufi sohbetler genellikle hem bireysel hem de kolektif anlamda bir armma ve
yiikselme vesilesi olarak degerlendirilir. Tasavvuf geleneginde Peygamber Efendimizin
sahabeleriyle gergeklestirdigi manevi ve egitici konusmalardan ilham alir. Tasavvufl
anlayista, Peygamber sohbetleri bir model olarak benimsenmis ve bu anlayis, miirsit-
miirid iliskisine yansitilmistir. Bu baglamda, sohbet yalnizca bir iletisim araci degil,

manev1 bir yolculugun rehberligini istlenen bir koprii olarak kabul edilir.

Sair, sohbetin ve konusmalarin giizelliklerini, O6zellikle de bu konusmalarin
hadislerden olustugunu vurgulamaktadir. Hadislerin, yani Peygamber Efendimizin (sav)

s0z ve fiillerinin sohbetlerde dile getirilmesinin ne kadar degerli olduguna dikkat ¢eker:
Giift i gliy-1 bir giizide sohbet asar1 hadis
Ciimlesi tac-1 seriim lafz-1 diirer-ban hadis (G. 42/1)

(Bir sarki ve sohbetin en giizel parcasi, hadislerin izleri, hepsi basimda bir tag
gibi, lafzi inci gibi olan hadis.)

Bir insanin olgunlasabilmesi ve gercek dostluklari, anlamli sohbetleri
deneyimleyebilmesi i¢in gerekli kosullara isaret eder. ‘“Giil-gonce ile zag olamaz iilfete
layik’* ifadesinde, giil-budak (giiliin tomurcuk hali) zag (garesiz, olgunlasmamuis) ile
dostluga uygun olamaz, yani bir kisinin olgunlasmamis ve diinyevi arzularla dolu bir
kalbiyle ger¢ek dostluklar kurmasi miimkiin degildir. Giil, tasavvufta genellikle manevi
giizellik ve olgunlagmay1 simgeler; bu nedenle, bir kisinin manevi olarak olgunlagmasi
gerekir ki, gergek dostluklar1 ve derin sohbetleri anlamli hale getirebilsin. Tasavvufi bir
bakis agisiyla, sohbet yalnizca ylizeysel bir konusma degil, ayn1 zamanda kalpten yapilan
bir derin paylasimdir. Bu sohbetin anlamli ve faydali olabilmesi i¢in, her iki tarafin da
belli bir manevi olgunluga ve anlayisa sahip olmasi gerekmektedir. Bir insanin manevi
olgunluga ermeden ve bilgiye sahip olmadan derin anlamlar tasiyan dostluklar
kuramayacagi ve kaliteli sohbetler yapamayacagi vurgulanmaktadir. Tasavvufi anlamda,
gercek dostluklar ve anlamli sohbetler, kisinin i¢sel olgunlugu ve bilgisiyle miimkiin olur.
Bu, diinyevi iliskilerden daha ¢ok manevi iliskiler {izerinde durarak, ruhsal derinligi ve

bilgelikleri tesvik eden bir 6giittiir:
Giil-gonce ile zag olamaz iilfete layik

Na-dan ile kamil olamaz sohbete layik (G. 138/1)
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(Giil dudakl: ile karga dost olamaz, bilgisiz ile olgun (kdmil) sohbete layik

olamaz.)
3.5.23. Takva

Takva, Allah korkusu ile dinin yasakladigi seylerden kaginmayi ifade eder. Gergek
takva, Oncelikle sirkten, ardindan giinah olmasi siipheli durumlardan sakinmak ve
gereksiz ve bos seyleri terk etmekten ibarettir (Pala, 2016: 437). Sair, bilgili ve zahid
kisilerin, yalnizca digsal bir kimlik ve eylemle gercek manevi erdemi elde edemeyecegini
anlatir. ““Ne ‘alim ‘ilm ile ‘a4mil ne zahid eyledi takva’® ifadesiyle, sadece bilgisiyle
Oviinen bir alimin ya da zahit (diinyadan elini ¢ekip yalnizca manevi yasama yonelen kisi)
olan birinin, gercek takva (Allah’a karsi derin saygi ve korku) sahibi olamayacagini
belirtir. Burada, bilgiyle ya da zahitlikle ilgili bir yeterlilik olmadigini, gercek manevi
olgunlugun ancak igsel bir dogruluk ve samimiyetle miimkiin olabilecegi vurgulanir. ‘‘Ne
eskali biitiin stfide asar-1 keram’* kismui ise, stfilerin dissal sekillerine bakarak, onlarin
kerametlerini (mucizelerini) degerlendirmenin yaniltici oldugunu ifade eder. Keramet, bir
sifinin yiiksek manevi halleri ve Allah’mn izniyle gerceklestirdigi olaganiistii islerdir.
Ancak sair burada, kerametlerin yalnizca dissal bir gosteris olmadigimi, ger¢cek manevi
degerlerin ancak i¢sel bir olgunluk ve samimiyetle miimkiin oldugunu anlatir. Beyitteki
mesaj, sadece bilgi ya da zahitlik ile ger¢ek bir manevi olgunluga ulasmanin miimkiin
olmadigmi; igsel bir olgunluk, samimi bir kalp ve Allah’a yakinlik gerektigini vurgular.
Tasavvufi anlayisa gore, yalnizca digsal ibadetler veya zahiri bilgiler, kisinin manevi
yolculugunda gercek basariy1 getirmez. I¢sel bir derinlik ve samimiyetle yapilan ibadet

ve zikir, ger¢ek takvayr ve kerameti meydana getirir:
Ne ‘alim ‘ilm ile ‘amil ne zahid eyledi takva
Ne eskali biitiin stfide asar-1 keram (G. 68/2)

(Ne dlim ilminden amil oldu, ne zdhid takvada bagarili ne de siifilerin tiim

sekillerinde keramet izleri var.)

Sair, zahidlerin, kendilerini sadece dissal ibadetler ve takva ile yiicelten bir bakis
acisia karsi bir elestiride bulunur. ‘‘Bizi ta’n eylemis rindane mesrebdiir diyii zahid’*
ifadesi, zahidin, sairi ve onun gibileri, diinyaya daha az bagl ve manevi yasami tercih
eden bir tutum olarak ‘‘rindane mesrep’‘ (diinya zevklerinden ¢ok manevi zevkleri tercih

eden) olarak elestirdigini belirtir. “‘Rind’‘ kelimesi, icki i¢cen veya diinyevi eglencelere
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diiskiin olarak tasvir edilen kisileri anlatan bir terim olsa da, burada sair, manevi bir bakis
acistyla daha 6zgiir bir tutum icinde olan kisileri ifade eder. Zahid ise daha ¢ok sekli
ibadetlerle ilgilenen, diinyevi zevklerden uzak durmaya g¢alisan kisiyi simgeler. Sair,
zahidin bu elestirisine karsilik, dissal takvadan daha c¢ok igsel bir samimiyetin, askin ve
Allah’a yakinligin 6nemli oldugunu savunur. Sair, ileride Allah’tan takva istemek ve
sefaat dilemek gerektiginde, zahidlerin sefaat etmemesini diler. Burada sair, gercek
manada takvaya sahip olmanin sadece sozlerle degil, i¢sel bir derinlik ve samimiyetle
miimkiin oldugunu ifade eder. Takva, burada diinyevi gosteristen uzak, Allah’a derin bir
baglhlik ve samimi bir kalp ile ulasilacak bir mertebe olarak sunulmaktadir. Beyitteki
temel mesaj, manevi olgunlugun dissal sekiller ve gosterislerle degil, igsel bir derinlik ve
samimiyetle elde edilebilecegidir. Tasavvuf anlayisinda, Allah’a yakinlik ve gercek
takva, sadece digsal ibadetlerde degil, kalbin samimiyetinde ve Allah’a duyulan derin

agkta bulunur:
Bizi ta’n eylemis rindane mesrebdiir diytli zahid
Sefa’at itmesiin yarin ben ol takvadan istersem (G. 181/3)

(Bizi, rinddne mesrep oldugumuzu sdyleyerek elestirmis zdahid, ahirette ben bu

takvddan istersem, sefaat bana nasip olmasin.)

Sair, yalnizca digsal sozlerle ve gorintiilerle mii'min olunamayacagini, gercek
mii'minligin igsel bir imanla elde edilebilecegini vurgular. ‘‘Mii’miniim der ba’z1 kes
takvaca stret gosteriir’* ifadesiyle, bazi kisilerin mii'min olduklarin1 sdylemelerine
ragmen, bu mii'minliklerinin sadece digsal bir sekilden ibaret oldugunu belirtir. Bu kisiler,
takva (Allah'a kars1i derin saygi ve korunma) konusunda sadece bir goriiniis
sergileyebilirler, ama igsel bir derinlik ve samimiyet eksik olabilir. Beyitte sair, takvanin
ve imanmin yiizeysel bir sekilde gosterilmesinin yetersiz oldugunu, gercek mii'minligin
kalpteki imanla ve samimiyetle dl¢iilecegini belirtir. Tasavvufi anlamda, mii'min olmak
sadece digsal bir kimlik degil, Allah’a icten bir teslimiyet, ask ve derin bir baglilik

gerektirir. Bu igsel olgunluk, kalbin aydinlanmasiyla kendini gosterir:
Mi’mintim der ba’z1 kes takvaca siret gosteriir
Mii’min oldur kim fu’ad1 ndr ile iman ola (G. 227/2)

(Bazi insanlar mii'min olduklarint soylese de takvdada yalnizca bir sekil

gosterirler, gercek mii'min, kalbi imanla aydinlanmuis olandir.)
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3.5.24. Tevekkiil

Tevekkiil, giivenme, bel baglama, vekil tayin etme ve havale etme anlamlarina gelir
(Uludag, 2016: 357). Tasavvufl anlamda ise kisinin kendi tedbirini birakip, gii¢ ve kuvvet
diistincesini gonliinden ¢ikarmasidir. Sair, manevi bir yolculuga ¢ikmak isteyen kisiye
(salik) onemli bir 6giit verir. ‘‘Canib-i Hakk’a tevekkiil’* ifadesi, Allah’a glivenmek ve
O'na teslim olmak anlamina gelir. Sair, kisinin manevi ilerleyisinin ancak sabir ve
tevekkiil ile miimkiin olacagini belirtir. ‘‘“Miidam’¢ (siirekli olarak), bu tevekkiiliin sadece
gegici bir tavir olmadigini, siirekli bir hal olmas1 gerektigini vurgular. ““Terk-i diinya’*
(diinyadan vazge¢mek), diinyevi zevklerden, maldan, hirs ve arzulardan siyrilmak
anlamma gelir. Sair, diinya baghliklarimi terk etmeden gercek bir miirsidin (manevi
rehber) yolunda ilerlemenin ve hakikate yonelmenin miimkiin olmadigini ifade eder.
Beyit, manevi yolculugun ciddi bir fedakarlik ve sabir gerektirdigine, diinyevi arzularin

terk edilmesinin sart olduguna isaret eder:
Canib-1 Hakk’a tevekkiil kil ytiri Sabri miidam
Terk-i diinya igiin asla sen de salik itmediin (G. 161/5)

(Hakk’a tevekkiil et, Sabri, siirekli olarak, diinya terkedilmeden sen de sdlik

olamazsin.)
3.5.25. Vahdet

“Vahdet, birlik anlamina gelir ve tasavvufta, ¢coklugun gergek bir varliga sahip
olmadigmi idrak ederek yalnizca Hakk’mn varligini gérme bilincine ulasmay1 ifade eder.’
“Kesret, cokluk anlamma gelir ve tasavvufl olarak, Allah Tedla’nin farkl suretlerde

tecelli ederek ¢okluk halinde goriinmesine isaret eder.”* (Uludag, 2016: 212).

Sair bir miiridin manevi bir yolculuga cikmasi gerektigini ogiitler. ‘‘ibadet
hankah1’* ifadesi, bir tasavvuf tekkesini, manevi 6gretinin alindig1 yeri temsil eder. “‘Cek
hirkaya basun’® ifadesi, miiridin manevi yolculuga baslamak icin seyhinin talimati
dogrultusunda dervis elbisesini giymesi gerektigini ima eder. ‘“Vahdetde’* (birlikte)
ifadesi, insanin igsel birligi ve Allah ile birlesmesini ifade eder, burada *‘kiinc-i vahdet’*
(vahdetin kosesi) ifadesi, insanin 6zde birlige, huzura erdigi manevi bir alan1 temsil eder.
Son dizede, “‘dehr-i bi-vefadan ge¢’* denerek, diinyevi baghiliklarin ve gegici zevklerin

gecici oldugu, ger¢ek huzurun ve kalict olgunlugun yalnizca manevi yolda bulunacagi
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vurgulanir. Beyit, tasavvufi 6gretiye dair bir mesaj sunar; gercek 6zgiirlik ve huzurun

diinyevi bagliliklar ve arzulardan kurtulmakla elde edilecegini anlatir:
‘ibadet hankahina giriip ¢ek hirkaya basun
Nisin ol kiinc-i vahdetde bu dehr-i bi-vefadan geg (G. 43/3)

(Ibadet hdankdahina girip hirkay: basina 6rt, vahdetin késesinde otur, bu sadik
olmayan diinyadan geg.)

Beyitte, sair tasavvufl bir kavram olan “‘elest’* soziine, yani ruhlarin Allah ile
sOzlestigi o ilahi doneme atifta bulunur. ‘‘Elestii birabbikum’* (Ben sizin Rabbiniz degil
miyim?) soziinden once, ruhlar ve Allah arasindaki manevi anlagsma hatirlatilir. Sair, bu
sozde yer alan ‘‘belda’* (bizi zor durumda birak, senin emrindeyiz) cevabimnin, ilk defa
verenlerin kendileri oldugunu ifade eder. ‘“Vahdet bezmi’ ifadesi, tasavvufi bir kavram
olarak, Allah’mn birliginin kutlandigi manevi bir meclisi temsil eder. ‘‘Batin yiizii’* ise,
hakikatin derin, zahir olmayan yiiziinii anlatir. *‘Bir olan Hakk’‘1 (Allah’1) “‘evvela’* (ilk,
her seyden once) diyerek, Allah’in mutlak birligini ve her seyin O'ndan geldigini kabul
edenlerden olduklarin1 dile getirir. Beyit, tasavvufun derin 6gretilerine dair bir igsel

anlam tagir; ruhlarin Allah ile olan ilk anlagmasindaki teslimiyet ve O’nun birligine dair

anlayis1 vurgular:
Hitab-1 evvelde elest soziinde
En evvel biz bela diyenlerdeniiz
O vahdet bezminde batin yiizinde
Birdiir Hak evvela diyenlerdeniiz (I. 97/1)

(flk hitapta, elest soziinde, biz ilk beld diyenlerdeniz. O vahdet meclisinde,

batin yiiziinde, evvela Hak birdir diyenlerdeniz.)

Sair tasavvufi bir yolculugun zorluklarina ve manevi birlik arayisina dikkat ¢eker.
““ Abidin’i seven mihnet ¢ekmeli’* ifadesi, Allah’a olan sevgi ve baglilikla birlikte, imam
Zeynelabidin’e de sevgi beslenmesi gerekliligini vurgular. Bu sevgiye ulagmak icin ¢ile
ve zorluklarin gekilmesi gerektigini anlatir. ‘‘Békir’dan ayrilan hasret ¢ekmeli’® ise,
Imam Muhammed el-Bakir’a (a.s.) olan bagliligm ve onun yolundan ayrilmanm, insani
derin bir 6zlem ve hasrete siiriikledigini ifade eder. ‘“Cille-i vahdet’* ifadesi, tasavvufi

anlamda, Allah’in birligine (vahdet) ulasmak icin ¢ekilen manevi ¢ileyi ifade eder.
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“Birlik kapusundan giiftare geldiim’® dizesi, sairin Allah’m birligine ulasan
yolculugunun sonunda, birlik bilincine vararak konusmaya, s6z sdylemeye bagladigini
belirtir. Beyit, tasavvuf yolunun manevi zahmetleri ve bu yolculugun sonunda elde edilen

derin huzuru anlatan bir i¢sel kesfi dile getirir:
‘Abidin’i seven mihnet ¢cekmeli
Bakir’dan ayrilan hasret ¢gekmeli
Geceler ¢ille-i vahdet ¢ekmeli
Birlik kapusundan giiftare geldiim (I. 179/3)

(Abidin’i seven zahmet ¢ekmeli, Bakir'dan ayrilan hasret ¢ekmeli. Geceler
boyu vahdetin derdini ¢ekmeli, birlik kapisindan geldim, sozlerimi soylemeye.)

Sair tasavvufi bir bakis agisiyla, manevi yolculugunun baslangicini ve bu yolda kat
ettigi mesafeyi anlatir. ‘‘Meclis-i vahdet’ ifadesi, Allah’in birligini kutlayan manevi bir
meclisi temsil eder ve bunun ‘‘ezelden’* yani her seyin baslangicindan itibaren var
olduguna isaret eder. Sair, ‘‘birlik meydaninda’* ifadesiyle, Allah’in birligini ve varligini
kutladig1, manevi bir alanda 6zgiirce hareket ettigini belirtir. ‘‘Derya-y1 kudret’* (kudret
denizi) ifadesi, Allah’in kudretinin sonsuzlugunu anlatirken, sair bu denizde yiizerek
bircok manevi derinlik ve bilgelik kazandigini ifade eder. ‘“Nice bin ma’ndya agaz’‘
ifadesi, bu manevi yolculuk sirasinda pek ¢ok derin anlami kesfetmeye basladigini
belirtir. Beyit, tasavvufi bir kesif ve yolculuk, Allah’m kudretine ve birligine olan derin

bir teslimiyetin ifadesidir:
Kuruldi meclis-i vahdet ezelden
Meydan-1 birlikde pervaz kildum
Derya-yi1 kudrete talup ylizelden
Nice bin ma’naya agaz kildum (1. 184/1)

(Vahdet meclisi ezelden beri kurulmus, birlik meydaminda uguslar yaptim.
Kudret denizine dalip, yiizerek, nice bin manaya baslamak i¢in yola ¢iktim.)
Sair manevi bir icki olarak ‘‘vahdet sarabi’‘ndan ictigini, yani Allah’in birligini
kabul ederek manevi bir huzura erdigini belirtir. ‘‘igmeden i¢ilen’* bir sey gibi, bu icki

dissal bir igki degil, manevi bir birlik ve huzur kaynagidir. <*Kurtuldum kederden’* dizesi,
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diinyevi sikintilardan, istiraplardan ve endiselerden arinma anlamina gelir; bu, Allah’a
olan teslimiyet ve birlik anlayisiyla elde edilen i¢sel huzuru ifade eder. ‘‘Cihanun
zevkinden gecdiim’® ifadesiyle, diinyevi zevklerin, isteklerin ve heveslerin Otesine
gecildigi  anlatilir.  ““Hatirdan uzaklagmak’® ise, diinyevi diislincelerden ve
hatirlamalardan  uzaklagarak, Allah’a tam bir yOnelisi simgeler. Beyitteki
“‘elhamdiilillah’* ifadeleri, sairin tiim bu manevi degisimi ve i¢sel huzuru Allah’a
stikrederek kabul ettigini gosterir. Tasavvufl bir dilde, bu beyit manevi bir 6zglirligi,

diinyevi baglhliklardan kurtulusu ve Allah’a tam teslimiyeti dile getirir:
Sarab-1 vahdeti i¢diim icelden
Kurtuldum kederden elhamdiilillah
Cihanun zevkinden gecdiim gegelden
Dir oldum hatirdan elhamdiilillah (1. 214/1)

(Vahdet sarabint ictigimden beri kederden kurtuldum, elhamdiilillah.

Diinyanin zevklerinden gegtigimden beri, hatirlardan uzaklagtim, elhamdiilillah.)
3.5.26. Velayet

Velayet, velilik ve ermislik anlamlarmna gelir ve tasavvufi olarak, Allah Teala’nin
kulunu dost edinmesi ve kulun da Allah Teala’y1 dost olarak kabul etmesi durumunu ifade
eder. Bu baglamda, Allah Teala’nmn kulunun velisi olmasi, kulun da Allah Teala’nin velisi

olmasni igerir (Uludag, 2016: 378).

Sair, Hazreti Ali’yi, Islam’m en yiiksek manevi makamlarma sahip biri olarak
yuceltir. “‘Damad-1 Resdli’s-Sakaleyn’® ifadesi, Hazreti Ali’nin Peygamber
Muhammed’in (sav) damadi oldugunu belirtir. ‘‘Sakaleyn’ kelimesi, Peygamber’in hem
insanlardan (insanlik) hem de cinlerden (ruhani alem) olan varliklar1 ifade etmek i¢in
kullanilir. Ali, hem Peygamber’in damadi hem de kuzeni oldugu i¢in bu sifat, ona 6zel
bir manevi deger kazandirir. ‘Sah-1 velayet’* ifadesi, Hazreti Ali’nin ‘‘velayet’* yani
manevi onderlik ve iistiinliik anlaminda birinci derecede sahip oldugu makami belirtir.
“Velayet’* burada, dini ve tasavvufi bir rehberlik, ilahi sirlarin ve manevi bilgilerin en
yiiksek seviyede anlasilmasi anlaminda kullanilir. Hazreti Ali’nin bu noktada, sadece
Peygamber’e degil, Islam’in manevi ydniiniin de lideri oldugu vurgulanir. ‘“Vallah ‘Ali

simme ve billah ‘Ali’diir’* kismu ise sairin, Hazreti Ali’nin bu yiiceligini ve manevi
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giiclinii Allah’a yemin ederek dogrulamasi anlamina gelir. Bu s6z, sairin Ali’ye duydugu
derin saygi ve onun manevi liderligine olan inancin1 vurgular. ‘“Vallah’* ve “‘billah’*
ifadeleri, bir konuda yemin etmek, bir seyin dogrulugunu kuvvetle ifade etmek igin
kullanilir. Burada, sairin Ali’nin degerini Allah’a olan inancin1t ve baghiligini 6rnek
gostererek yinelemeli bir sekilde pekistirmesi anlatilir. Hazreti Ali’nin manevi
biiyiikliigiine, Islam’daki 6zel yerine ve tasavvufi diinyadaki yiiksek statiisiine giiglii bir

atifta bulunur:
Damad-1 Restlii’s-Sakaleyn sah-1 velayet
Vallah ‘Ali siimme ve billah ‘Al’dir (G. 79/4)

(Resilii’l-Sakaleyn’in damad, veldyetin padisahi, Vallah, Ali, sonra da yine
Ali’dir.)

Islam tasavvufunun en yiiksek manevi derecelerinden biri olan “‘kutb’¢ kavramini
ve bu kutbun kim oldugunu anlatir. ‘‘Kutb-1 aktab-1 velayet’* ifadesi, ‘‘velayet’* (manevi
onderlik) yolunda en yiiksek derecede bulunan sahsiyet anlamimna gelir. “‘Aktab’
kelimesi, tasavvufl bir terim olup, manevi diinyada ¢ok 6nemli bir yeri olan, miirsitlerin
lideri kabul edilen kisilere isaret eder. ““Kutb’‘, bu manevi 6nderligin zirvesindeki, tim
evrenin manevi yoniinii kontrol eden ya da yonlendiren kisi olarak kabul edilir. Burada,
‘sah R1za ¢ ifadesiyle, R1za (Imam Riz4) Hazretleri, bu kutbun zirvesinde, velayetin dnde
gelen ismi olarak yiiceltilir. imam Riza'nin Islam’daki manevi liderligini ve velayet
yolundaki en yiiksek makamini anlatirken, ayn1 zamanda onun soyunun da biiyiik bir
manevi miras tagidigini ifade eder. Tasavvufi anlamda, kutb-i aktab, evrenin manevi
yoniinii diizenleyen ve yiiksek bilgelik sahibi kisileri simgeler; bu baglamda, Imam Riza

bu ¢cok 6nemli makamda bir 6rnek teskil eder:
Kutb-1 aktab-1 velayet denilen sah Riza
Hem Taki ba-Naki’ye valid-i ‘Asker didiler (G. 82/11)

(Veldyetin kutbu, en yiiksek sahsiyet olan sah (Imam) Riza, ayrica Taki nin,

Naki’nin babasi olarak anilir.)

Sair, agkin derinligine ve teslimiyetine isaret eder. ‘‘Sabri’‘ burada, sairin kendisini
temsil ettigi veya aski en derin sekilde yasayan bir figiir olabilir. “‘Bir aska diistipdiir ki

nihdyet simdi’‘ ifadesi, kisinin en derin agkina, manevi bir agka diistiigiinii anlatir. Bu ask,
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diinyevi degil, tasavvufi ve ilahi bir agktir. Bu tiir bir ask, her seyi unutturur, insani
kendisinden gegirir ve en yliksek mertebeye tasir. ‘‘Birecek canini ya sah-1 velayet
diyerek’* kismi ise, bu askin ne kadar yiice oldugunu ve kisinin, ask ugruna her seyini
feda etmeye hazir oldugunu ifade eder. ‘‘Séh-1 velayet’* burada, velayetin (manevi
onderlik) en yiiksek mertebesindeki kisiyi simgeler. Bu ifade, Hazreti Ali’yi veya Imam
R1z&’y1 temsil edebilir, ¢iinkli tasavvuf anlayisma gore, bu tiir sahsiyetler ‘‘velayet’
yolunun en yiiksek liderleri, manevi kutuplaridir. Aski, insanm kendini feda edebilecegi
bir yiicelik olarak tanimlar. ‘‘Canmi verecek’* ifadesi, bir tasavvufi teslimiyetin ve askin
en derin boyutunu anlatir. Kisi, her seyden vazgecip, bu yiice ask ugruna her seyini feda
etmeye hazirdir. Beyitteki bu teslimiyet, tasavvuf yolunun insani ulastirdigi olgunlagmis
bir noktadir, burada ask ve teslimiyet, bir biitlin olarak varlikla birlesir ve kiginin her

seyini, hatta canini bu yiiksek amag¢ ugruna verme istegiyle 6zdestir:
Sabri bir ‘aska diistipdiir ki nihayet simdi
Virecek canini ya sah-1 velayet diyerek (G. 143/7)

(Sabri, bir aska dismiistiiv ki nihayet simdi, camini verecek, “‘Yd Sdh-1

Veldyet!’* diyerek.)
3.5.27. Yakin

Yakin kavrami, tasavvufta kesin bilgi, siipheden uzak bir iman ve Allah’a dair
mutlak bir idrak hali anlamma gelir. Kelime, Arapca ‘‘yakine’‘ kokiinden gelir ve
“kesinlik’* ya da ‘‘tam inan¢’* anlamini tasir. Tasavvufi baglamda, yakin Allah’1
dogrudan kalp yoluyla tanimak ve O’na olan inangta hi¢cbir siipheye yer birakmamaktir.
Bu kavram, kullarin Allah’a olan yakinligin1 derecelendiren bir ruhsal olgunluk seviyesi

olarak da degerlendirilir.
Tasavvufta yakin, genellikle li¢ asamada ele alinir:

[Ime’l-Yakin (Bilgiyle Yakin): Allah’m varligma ve birligine dair bilgiyi akil ve
nakil yoluyla elde etmek. Bu, deliller ve isaretler iizerinden Allah’in hakikatine ulasmay1
ifade eder. Ornegin, Kur’an-1 Kerim’deki ayetler ve evrendeki diizen bu bilgiye isaret

eder.
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Ayne’l-Yakin (Gozlemle Yakin): Kisinin kalp goziiyle (basiret) Allah’in hakikatini
gbérmesi, yani bilgiyi bireysel ve derin bir tecriibe ile dogrulamasi. Bu asama, yalnizca

bilmekle kalmay1p, o hakikati kalpte hissetmek ve ilahi tecellileri gérmektir.

Hakke’l-Yakin (Hakikatle Yakin): Kisinin, Allah’in varliginda kendi benligini yok
ederek (fenafillah) hakikatin bizzat kendisini yasadigi en yliksek yakin derecesidir. Bu,

Allah ile bir olma ve O’nun iradesinde tam anlamiyla yok olma halidir (Yavuz, 1997:
203).

Yakin, sadece zihinsel bir bilgi degil, ayn1 zamanda kalbin tasdiki ve ruhun Allah’a
yakmlikla dolmasidir. Bu hal, kulun diinyaya olan baglarin1 keserek Allah’a tam
teslimiyetle yonelmesini gerektirir. Tasavvufta yakin, “‘rizd’¢ ve “‘tevekkiil’* gibi diger
kavramlarla iliskilidir; ¢linkii yakin seviyesine ulasan bir kisi, Allah’mn her seyin sahibi
ve mutlak hikmet sahibi olduguna inanir, kaderine razi olur ve hicbir tereddiit yasamaz.
Sonug¢ olarak, yakin tasavvufta ilahi hakikatin hem bilgiyle hem de tecriibeyle
kavranmasini ifade eden, kulun Allah’a olan yolculugunun en 6nemli duraklarindan
biridir.

Hz. Muhammed’in soyundan gelenlere hizmet etmeyi kendine bir gorev olarak
gormiig, bu ugurda canmni bile feda etmeye hazir oldugunu ifade etmistir. Kendi adiyla
hitap eden sair, Allah’a olan yakinini ve imanmi dile getirerek, Hz. Ali’ye olan sevgisini
vurgulamig ve bu baghligiyla 6viinmiistiir. Bu beyitte dini baglilik, sevgi ve teslimiyet

giiclii bir sekilde islenmistir:
Evlad-1 Restl’lin ¢aker kemini
Bin can ile 61diim kilam yemini
Bu Sabri-i seyda ‘ayne’l-yakini
Muhibb-i Haydar’dan elhamdiilillah (I. 214/9)

(Resiltin eviatlarmmin hizmetkdrt olan bu fakir, bin can feda ederek yemin
eder. Bu deli divane Sabri, apagik bir yakin (kesin bilgi) ile biliyorum ki, Haydar in
(Hz. Ali’nin) dostlarindandr, elhamdiilillah.)

Beyitte sair, icten gelen ah ve yakariglarinin giiciinii tasavvufi bir bakis acisiyla
anlatir. Sabri'nin ahi, sadece bir feryat degil, hakikatin kesin bilgisi olan ‘‘aynii’l-yakin’‘

haline doniigsmiistiir. Bu ah, dylesine kuvvetlidir ki gokyiiziinii altiist eder, yani kainatta

273



biiyiik bir tesir olusturur. Bu mecaz, duanin ve yakarigin Allah katindaki degerine isaret
eder. Ah, sonunda ars-1 alaya, yani Allah’in yiice kata ulasir ve yedi kat gogi deler
gecer. Bu ifade, tasavvufi yolculukta ruhun ylikselisini ve kulun duasmin Allah’a
ulastigini betimler. Sair burada, tasavvufta ruhsal arinmanm ve samimi bir teslimiyetle

yapilan yakarigin insani ilahi hakikate ulastirabilecegini giiclii bir sekilde dile getirir:
Sabri bu ahum ayne’l-yakine
Asumani urdu biri birine
Ta vardi irisdi ars-1 berine
Yedi kat gokleri deldi de gecdi (I. 261/3)

(Sabri, bu alim kesin bir yakin ile gokyiiziinii birbiriyle ¢arpistirdr. Ta Ki
(ahim) varip en yiice arsa (Allah ’tn huzuruna) ulasti, yedi kat gokleri deldi ve gegti.)

3.5.28. Zikr/Vird

Allah Tealda’y1 anmak ve O'nu hatirlamak anlamina gelir. Bu baglamda, Allah
Teala’y1 derin bir sevgiyle anmak ve O’ndan korkunun etkisi altinda bulunarak gafletten

uzaklasmayi ifade eder (Altintas, 1986: 136).

Sair, Ca’fer’in (Cafer-i Sadik) yiiksek manevi ve ahlaki 6zelliklerini zikretmenin
Onemine isaret eder. ‘‘Zal zikr kil Ca’fer’iin evsafini’‘ ifadesi, Ca’fer-i Sadik’in
faziletleri, erdemleri ve yliksek manevi yonlerinin hatirlanmasini 6giitler. Ca’fer-1 Sadik,
Islam diinyasinda ¢ok saygi goren, derin bilgi ve tasavvufi anlayis1 ile taninan bir
figiirdiir. “‘Evsaf’‘ kelimesi, kisinin 6zellikleri, vasiflar1 anlamina gelir ve burada, onun
manevi ve ahlaki 6zelliklerinden bahsedilmektedir. Rakiplerin ya da engellerin, bu yiice
insan1 ve onun Ogretilerini takdir etmekten baska bir sey yapamayacaklarmi anlatir.
“Pervane’, bir 1513a yonelen ve ona yaklagsmaya calisan kelebek anlamina gelir. Sair
burada, Ca'fer-i Sadik’in yiiksek 6zelliklerinin, rakipleri dahi kendisine hayran
birakacagini ve onlarin ona yonelmekten baska ¢areleri olmayacagini ima eder. Ca'fer-i
Sadik’m maneviyat1 ve bilgeligi karsisinda, kotii niyetli veya rakip olanlarin dahi teslim
olduklar1 bir biiytikliik oldugunu anlatir. Tasavvufi anlamda, bu beyit, manevi dnderlerin
1s181n1n, onlara diisman dahi olsa herkesi etkisi altina aldigmi ve onlara hayranlik
duyulmasima sebep oldugunu belirtir. Bu da tasavvufi bir bakis acisiyla, hakikatin ve

yiiksek bilgeligin giiciinii simgeler:
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Zal zikr kil Ca’fer’tin evsafini
Ra rakiblerden sana pervanediir (G. 70/5)

(Calfer'in ozelliklerini an, rakiplerden sana pervane olur.)

Sair, zahid (diinya islerinden uzaklasan, manevi yasama yonelen kisi) olan birine
seslenerek, dissal ibadetlerin ve riya (gosteris) ile yapilan iyi amellerin terk edilmesini
ogitler. ‘“Terk-i tesbih-i riya eyle’* ifadesi, ibadetlerin sadece Allah rizasi i¢in yapilmasi
gerektigini, gosteristen, baskalara gosterilen bir dindarlik ¢abasi yerine samimi bir i¢sel
ibadet yapmanin gerekliligini vurgular. Bu, tasavvufl bir anlayisla, diinyevi amaclarla
yapilan ibadetlerin ve ritiiellerin degil, kalbin samimiyetinin ve niyetin dnemine dikkat
ceker. Bu beyitte anlatilan, digsal ve gosterisli dini ritiiellerden ziyade, igsel bir baglilik
ve samimi bir zikrin, ger¢ek manevi tat ve huzuru getirecegidir. Tasavvufi anlamda,
riyadan armmis bir kalp, Allah’1 icten ve samimi bir sekilde zikrederse, en derin manevi

huzuru ve tatmini bulur:
Terk-i tesbih-i riya eyle be zahid simdi
Zikr kil mahfi Hak’1 lezzet-i ahfa goresin (G. 199/4)

(Ey zahit. simdi riyayi terk et. Tesbihini birak, gizli bir sekilde Hak 1 zikret. Boylece

en derin lezzeti gor.)

Beyitte sair, her tiirli diinyevi ve manevi ¢abadan armnarak yalnizca Allah’in

isminden zikretmeyi 6giitler. ‘‘Hiive’l-hallak baki’ ifadesi, Allah’n yaratic1 oldugunu ve

O’nun varligmin ebedi, baki oldugunu belirtir. Bu, tasavvuf anlayisinda Allah’in mutlak
varlik ve sonsuz giicteki hakimiyetini simgeler. ‘‘Baki’¢ kelimesi, sadece Allah’a ait bir
Ozelliktir ve her seyin gecici oldugunu, yalnizca O’nun varhiginin siirekli oldugunu ifade
eder. ““Zikr eyle ey Sabri’® kismi, sairin kendisine seslenerek, yalnizca Allah’t
zikretmesini ve bagka tiim kelimeleri, isimleri birakmasini tavsiye eder. ‘‘Zebanundan
birak esma-y1 gayr’‘ ifadesi, diger tiim isimleri ve mecazlar1 dilinden silip, sadece
Allah’in ismini anmanin 6nemini vurgular. Ciinkii tasavvufi 0gretilerde, en yiiksek
manevi makama ulasmak icin, kisinin kalbi ve dilinin yalnizca Allah’a odaklanmasi
gerektigi ogretilir. ‘‘Ger sevab olsa’* kismi ise, sadece Allah’in ismini zikretmenin gergek
sevap getirecegini ifade eder. Diger isimlerin veya sembollerin zikri, kisinin gercek

maneviyatini artirmaz; sadece Allah’t anmak, gercek sevabi ve manevi huzuru getirir.
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Sair Allah’a olan samimi baglilik ve zikri tesvik ederken, tiim diinyevi diisiincelerden ve
gecici seylerden arinarak, kisinin kalbini ve dilini sadece O’na yoneltmesini ister. Bu,
tasavvuf yolunun temel Ogretilerinden biridir: Sadece Allah’a yonelmek, tim diger

mesguliyetlerden uzak durmak ve O’nun ismini i¢tenlikle anmak:
Hiive’l-hallak baki lafzim zikr eyle ey Sabri
Zebanundan birak esma-y1 gayr1 ger sevab olsa (G. 199/4)

(O, yaraticidr, bakidir. Ey Sabri, bu lafizla zikret. Baska isimleri dilinden birak,

eger sevap istersen.)

Beyitte sair, insanm her hareketinde ve her nefesinde Allah’m ismini anarak bir
manevi huzur ve baghlik iginde olmasmi o6giitler. ‘‘Bismi'Tlahi’r-rahméni’r-rahimi
ibtida’ ifadesi, Allah’m adiyla baslama gelenegini anlatir. Bu, Islam'da her isin basinda
““Bismillahirrahmanirrahim’< (Rahman ve Rahim olan Allah'in adiyla) demek, her seyin
Allah’in rizasmna uygun sekilde yapilmasini temenni etmek anlamma gelir. Sair, bu
onemli zikri, her baslangicin ve her eylemin basinda hatirlamanin 6nemini vurgular. ‘‘Her
nefes vird eyle bu ism-i serifi ey dila’¢ kismi, her an, her nefeste Allah’in ismini
zikretmeyi tesvik eder. ““Vird’‘, tasavvuf literatiiriinde, siirekli olarak yapilan zikir ya da
dua anlamina gelir. Burada sair, bu kutsal ismin her nefeste tekrarlanarak, goniil ve kalbin
her an Allah’a yonelmesini, ona teslim olmasini ister. Anlatilan, manevi bir derinlik ve
stirekli bir hatirlama halidir. Tasavvuf Ogretisinde, Allah’in isminin siirekli olarak
hatirlanmasi, insanin kalbinin temizlenmesine, diinyevi mesguliyetlerden uzaklagsmasina
ve ruhsal huzura kavusmasina vesile olur. ““Ey dila’¢ ifadesi, sairin kendisine veya
okuyucusuna hitap ederek, icsel bir davet ve yonlendirme yapmaktadir: Her nefeste

Allah’m ismini anmak, insanin manevi yasamini yticeltir:
Oku bismi’i1ahi’r-rahmani’r-rahimi ibtida
Her nefes vird eyle bu ism-i serifi ey dila (G. 1/1)

(Basla, “‘Bismillahirrahmanirrahim’* diyerek, her nefeste bu kutsal ismi, ey goniil,
zikret.)

3.6. TASAVVUFI TiPLER

Ravzi Divani, sahsiyetlerin yani sira tipolojik agidan da zengin bir icerige sahiptir.

Bu boliimde, eserde yer alan tasavvufi tipler incelenmistir. Divanda alfabetik siraya gore
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abdal, arif, dervis, hoca, miirid, miirsid, pir, rind, salik, sifi, seyh, talip ve zahit olmak
iizere toplam on iki tasavvufl tipe yer verilmektedir. Sair, eserinde en fazla zahit tipine,

ardindan ise pir tipine vurgu yapmistir.
3.6.1. Abdal

Kaynaklara dayali bilgilere gore, bu tasavvufi terimin dogru sekli “‘ebdal’c olup,
“‘bedel’* kelimesinin ¢oguludur. Rivayete gore, Allah Teala yeryiiziinii yedi iklim {izerine
yaratmig ve bu iklimlerin manevi yOnetimini her biri bir abdal olmak iizere

yetkilendirmistir (Onay, 2021: 22).

Askin insanlar1 Ibrahim Edhem gibi diinyay1 terk edip gurbet kselerinde yasamaya
stiriikledigini, onlar1 birer ‘‘abdal’‘ yani deli divane haline getirdigini ifade eder. Askin
insan lizerindeki giiclii etkisi, onu diinyevi baglarindan koparip farkli bir arayisa
yoneltmesi vurgulanmaktadir. Asik, diinyay1 bir gurbet kosesi olarak gérmeye baslar ve

asil vatanmin, asil yurdunun manevi alem oldugunu anlar:
Gor bu ‘aski gogun abdal ider Edhemvari
Old1 seyyah-1 cihan kise-1 gurbet diyerek (G. 143/3)

(Gor bu aski ¢ogunu abdal eder Edhem gibi, diinyanin seyyahi olup gurbet kdsesine
cekilerek.)

Ask, hem biiyiik bir mutluluk ve cosku kaynagi olabilirken, ayn1 zamanda derin
acilara ve ¢ilelere de yol agabilir. Dortliikte bu iki zit duygu bir arada ele alinmustir.
“Doviin’ ¢ ve “‘gdgstine taglar1 vur’* ifadeleri agskin acisini, zorlugunu ve bu acinin fiziksel
tezahtirlerini gosterirken, ‘‘ask yolunda diigiin ve sOlen yap’® ifadesi ise askin
kutlanmasini, bu yolda sevingle ilerlemeyi ifade eder. Bu dortliik, askin hem ac1 hem de
mutluluk icerdigini, bu iki zit duygunun bir arada yasanabilecegini ifade eder. Askin
zorluklarina katlanmay1, bu yolda sevingle ilerlemeyi ve en gizli duygular1 agiga vurmay1
ogiitler. Sairin samimi ve igten bir anlatimiyla, askin karmasik dogasi ve insan iizerindeki

etkileri etkileyici bir sekilde dile getirilmistir:
Ey Sabri abdal-1 agk isen dogiin
Bagruna taglar1 urin da dogiin

‘Ask yolinda eyle toy ila diiglin
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Gizlii sirlarumm bunda fasladum (1. 189/5)

(Ey Sabri, eger askin abdali isen, déviin, gégsiine taglart vur. Ask yolunda diigiin

ve solen yap, gizli sirlarimi burada ifsa ettim.)

Beyit, dostun (Allah'in, hakikatin) yliziinii gérmek, yani hakikate ulagmak icin
diinyevi varligin, maddi diinyaya olan bagliligin tamamen terk edilmesi gerektigini ifade
eder. Diinyevi benligin ‘‘hirkasini soyunup’* yani tiim maddi baglardan armip ‘‘abdal’*

olmak, hakikate ulasmanin 6n kosuludur:
Varligun hirkasini soyunup abdal ol kim
Goresiin dost yliziini gitmeli varlik temelli (G. 243/5)

(Varlik hirkasini ¢ikarip abdal ol ki, varlik temelli (biitiiniiyle) gitmeli (ancak o

zaman) dost ytiziinii gorebilirsin.)
3.6.2. Arif

Sufi sairlere gore, sevgiliye kavusma ask araciligiyla gergeklesmekte, ancak
kavugsmanm ardindan ask yerini marifete birakmaktadir. Bu baglamda, sufi sairlerin
kendilerini hem “asik’* hem de ““arif’* olarak tamimladiklar1 goriilmektedir. ““Arif’*
terimi, Allah Teédla’y1 yine Allah Teala araciligiyla bilen kisiyi ifade etmektedir. Ancak
bu bilme durumu, bes duyuyla degil, yakin hali, yani kesin bir bilgi ve ruhsal yakinlik ile
gergeklesmektedir (Kilig, 2011: 99-100).

Sair gonliine hitap eder ve ona sadik bir asik olmasini, Allah'a yonelerek niyaz ehli
olmasini 6giitler. Ayrica, manevi yolculukta olgun ve bilgili bir sufi olan arif-i kamilden
ders almay1, ona teslim olmay1 ve ondan rehberlik almay1 dnerir. Bu, manevi olgunlasma

ve Allah'a yakilagsma yolunda 6nemli bir adimdir:
‘Asik-1sadik isen ehl-i niyaz ol ey goniil
Arif-i kamilden eyle ser-fiiriy1 ittihaz (G. 63/2)
(Sadik bir dsik isen, ey goniil, niyaz ehli ol, kamil bir dariften basini egerek ders al.)

Sair diinya hayatini iki farkli perspektiften degerlendirir. Ilk misrada, diisiik diinya
kéfirler i¢in bir cennet olarak tasvir edilir. Kafirler, diinya nimetlerine ve zevklerine
diiskiin olan kimseler olarak goriiliir. Ikinci misrada ise, diinya hayatmin miiminler igin

bir zindan gibi oldugunu ifade eder. Miiminler, diinya nimetlerinin gegici ve aldatici
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oldugunu bilirler ve ahiret hayatina, ebedi mutluluga kavusmayi arzularlar. Bu nedenle,
diinya hayatini zorluklarla dolu, gegici bir durak olarak goriirler. Bu beyit, tasavvuf ve
Islam felsefesinde diinya hayatinin gegiciligini ve ahiret hayatimin ebedi onemini
vurgular. Diinya nimetlerine kapilmamak ve manevi degerleri 6n planda tutmak
gerektigini dgiitler:

Kafirlin cennetidiir ¢arh-1 deni ey ‘arif

Mii’mine ‘alemi kevniyyeti zindan didiler (G. 86/6)

(Ey arif, bu diisiik diinya kdfirin cennetidir, miimin igin ise bu dlemin varligi zindan

gibidir, dediler.)

Beyitte, sair kendisini ve onun gibi diisiinenleri, Islam'm dért temel yolunda (seriat,
tarikat, hakikat, marifet) s6z agan ve bu yolda ilerleyen ariflerle cesurca kardes kabul
eder. Bu, sairin manevi yolda kendisine rehberlik eden ariflere duydugu derin saygi ve

baghligi ifade eder:
Seri’atdan tarikatdan hakikat ma'rifetlerden
Dem urup s6z acan ‘ariflere merdane kardasuz (G. 90/2)
(Seriat, tarikat, hakikat ve marifetlerden Soz acan ariflere merdane kardesiz.)

Beyit, arif olan kisinin manevi yolculugunu ve bu yolda sahip olmas1 gereken
Ozellikleri vurgular. Sair, manevi bilgelik yolunda ilerleyenlerin diinya nimetlerinden

uzak durarak, Allah'a olan bagliliklarini her zaman korumalar1 gerektigini ifade eder:
¢Arif olan tanur ciimle sozini
Bi-hiideye salmaz kendi 6zini
Cananindan ayirmaz asla gézini
Endise-i efkardan geriiye kalmaz (G. 99/3)

(Arif olan, her sozii bilir, Kendini bos yere harcamaz. Canamindan asla goziinii

aywrmaz, fikir endisesinden geriye kalmaz.)
3.6.3. Dervis

Fars¢a’da fakir, yoksul ve dilenci anlamlarma gelmektedir. Fakr1 kabullenerek

cesitli amaglarla dilenen kisileri tanimlamak i¢in kullanilir. Bu kisiler genellikle saglari
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ve sakallart uzun, kiyafetleri diizensiz ve perisan bir halde, derbeder bir yasam
stirmektedirler. Siirler okuyarak kapi kapi dolasmis ve dilenmiglerdir (Uludag, 2016,
5.103). Tasavvuf gelenegi i¢inde dervislik, manevi bir yolculugun ifadesi olarak derin bir
anlam tagir. Dervis, diinya nimetlerinden uzaklagarak Allah'a yakinlasma ¢abasinda olan
bir yolcudur. Bu yolculugun temeli ise peygamberler zincirinin son halkasi olan Hz.
Muhammed'in ve onun miibarek soyunun izinden gitmektir. Bu baglamda, derviglik
ehlibeytin izinde bir yasam siirmekle esdeger bir anlam tagir.

Beyit, tasavvufi agk ve manevi baglilik tizerine yogunlasmaktadir. Sair, dervislerin

3

ruhsal yolculugunu ve askin derinligini anlatir. Sairin kullandig1 ‘“vasil olmus vuslat-1

canane’* ifadesi, Allah’a ve O’nun sevgilisi olan Peygamber Efendimize (s.a.v.) olan
manevi aski simgeler. ‘“Vuslat’® burada, manevi birlesim, Allah’a ulagsma ya da derin bir
manevi deneyim anlamina gelir. Bu dizeler tasavvufi bir dil kullanilarak, insanin manevi
arayisini, Peygamber ve Ehli Beyt'e olan aski ve siirekli bir teslimiyet iginde olmay1
vurgular. Dervislerin yolculuklari, agk, ihsan, dogru yol ve manevi rehberlik ile sekillenir.
Sair, burada dervislerin i¢sel yolculuklarinda karsilastiklar1 zorluklari, ancak ayni

zamanda elde ettikleri manevi 6diilleri dile getirir:
Cam-1 ‘aski nGs iden mestane dervislerdeniiz
Kendi kendin bilmeyen divane dervislerdeniiz
Ta ezelden mesrebi rindane dervislerdeniiz
Vasil olmus vuslat-1 cinane dervislerdeniiz
Ser viren ikrarina merdane dervislerdeniiz

(Biz, ask kadehini icen, sarhos olmus derviglerdeniz. Kendi kendini bilmeyen,
divane dervislerdeniz. Ezelden beri, rind mesrebli dervisleriz. Sevgiliye kavusmug

dervisleriz. Soziine, basini mertgesine veren dervisleriz.)
Can u dilden biz muhibb-i handanuz sidk ile
Nesl-i pak-i Murtaza’ya ‘asikanuz sidk ile
Hem Hasan hulki R1za’ya bendeganuz sidk ile
Vasl olmus vuslat-1 canane dervislerdeniiz

Ser viren ikrarma merdane dervislerdeniiz
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(Biz, can ve goniilden, Hak dostlarina sadik birer asikiz. Murtaza'min soyuna, tam
bir sadakatle dsigiz. Hasan'in giizel huylarina, Rizd'va baghyiz. Sevgiliye kavusmus

dervisleriz. Soziine, basini mertgesine veren dervisleriz.)
Ol Hiiseyn Ibn-i ‘Ali’niin bende-i ednasiyuz
Sah Zeyne’l- “‘Abidin’iin ‘asik-1 seydasiyuz
Giilsitan-1 Bakir’un bir biilbiil-i giiyasiyuz
Vasil olmus vuslat-1 canane dervislerdeniiz
Ser viren ikrarina merdane dervislerdeniiz

(Biz, Hiiseyin bin Ali'nin, en alt kuluyuz. Zeynel Abidin'in, delicesine dsiklaryyiz.
Bakur'in giilistaninin, bir biilbiilii gibi sarki sdyleyenleriz. Sevgiliye kavusmus dervisleriz.

Soziine, basini mertgesine veren dervigleriz.)
Ca’fer-1 Sadik tarikatde biziim piranumuz
Sah Kazim’dur goniil tahtindaki sultanumuz
Hem ‘Ali Miisa’r-Riza’dur din ile imadmumuz
Vasil olmus vuslat-1 canane dervislerdeniiz
Ser viren ikrarina merdane dervislerdeniiz

(Cafer-i Sadik bizim seyhimizdir. Sah Kazim, goniil tahtimizdaki sultanimizdir. Ali
Musa Riza, dinin imamidwr. Sevgiliye kavusmus dervisleriz. Soziine, basint mertcesine

veren dervisleriz.)
Ciin Taki ile Naki’ye ‘asik-1 kemter biziiz
Salikan-1rah-1 ‘agki ol Hasan ‘Asker biziiz
Bab-1 Mehdi bekleyen Sabri gibi ¢aker biziiz
Vasil olmus vuslat-1 canane dervislerdeniiz
Ser viren ikrarma merdane dervislerdeniiz (i. 91)

(Biz, Taki ve Naki'ye dsik, en diisiik kuluyuz. Ask yolunun miiridi, Hasan-1
Asker biziz. Mehdi'nin gelisini bekleyen Sabri gibi, sadik kuluyuz. Sevgiliye

kavusmus dervigleriz. Soziine, basini mertgesine veren dervisleriz.)
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Ehlibeyt, Hz. Peygamber'in ailesini ifade eden kutsal bir kavramdir ve islam
toplumu i¢in bir rehberlik kaynagidir. Hz. Ali'nin hikmeti, Hz. Fatima'nin sadakati, Hz.
Hasan ve Hz. Hiiseyin'in fedakarliklari, dervislerin goniil diinyasinda birer ilham
kaynagidir. Bu sahsiyetlerin ahlaki erdemleri ve manevi rehberlikleri, tasavvuf yolunda
ilerleyenler i¢in bir yol haritasi sunar. Dervisler, ehlibeytin yasadigi hikmet dolu hayati
kendilerine 6rnek alir ve onlarin ahlakini yasamlarina yansitmaya ¢aligirlar. Sonug olarak,
dervislik ehlibeytin izinden gitmeyi gerektirir. Ehlibeytin izinde yiiriimek, sadece bir
inan¢ degil, ayn1 zamanda bir yasam tarzidir. Bu yol, insan1 hem kendi i¢sel huzuruna
hem de ilahi hakikate ulastirir. Dervislerin bu yolda attiklar1 her adim, onlar1 Allah'a bir
adim daha yakmlastirir. Bu ylizden, dervislik ve ehlibeyt sevgisi birbirinden ayri
diisiiniilemez; bu ikisi, bir hakikat yolcusunun manevi yolculugunun ayrilmaz

parcalaridir.
3.6.4. Hoca

Sabri'nin divaninda, diinya sevgisine diiskiinliigii nedeniyle zikrettigi figiirlerden
biri de ‘“hoca’‘dir. Fars¢a'da “‘hace’*, Tiirkge'de ‘“hoca’* olarak ifade edilen bu kelimenin
kokeni hakkinda kesin bir bilgi mevcut degildir. Osmanl doneminde bu unvan, 6zellikle
sibyan mektebi 6gretmenleri ve medrese alimleri i¢in yaygm bir sekilde kullanilmigtir

(DIA, 1998: 186).

Sair bilgi ve amelin degerine vurgu yaparak, diinyevi unvanlar ve kisisel ¢ikarlar
yerine, samimi ve i¢ten bir sekilde amel etmeyi 6giitler. ‘“Haci,’* “‘hoca,’* ve “‘miiderris’
kelimeleri, islam toplumunda yiiksek egitim gdrmiis, dini bilgisi olan, saygm kisiler i¢in
kullanilan unvanlardir. Ancak sair burada, bu unvanlarin digsal statii ve goriiniisten ibaret
oldugunu ima ederek, manevi olgunluk ve samimi bir yasami daha degerli buldugunu
belirtir. Hultis kelimesi, samimiyet veya igtenlik anlamina gelir. Sair, az bilgi olsa da, bu
bilgiyi samimi bir sekilde yasamak ve amelde bulunmak gerektigini vurgular. Bu ifade,
tasavvufi bir 6gretiyi yansitarak, diinyevi bilgiden daha ¢cok manevi bilgi ve ger¢ek amelin
onemini ortaya koyar. Ana mesaj, dissal unvanlar ve toplumdaki saygmlik yerine, i¢sel
diiriistliik, samimiyet ve gercek amele ydnelmenin &nemidir. Ilmin amaci, sadece
ogrenmek degil, 6grendiklerini hayata gecirmek ve Allah’in rizasmna uygun sekilde

yasamak olmalidir:

Ne hic1 olun ne hoca ne monla miiderris
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Az ‘ilme huliis ile ‘amel eyle be cana (G. 9/3)

(Ne hdct olun, ne hoca, ne de miiderris, az bilgiyle ictenlikle amele ydnel, ey

can!)

Sair, goniil acisinin ve igsel derdin derinligini anlatan bir ifade kullanmaktadir.
Miineccim kelimesi, yildizlara bakarak gelecegi veya insanlarin durumlarini tahmin eden
kisi anlamma gelir. Hoca ise, burada dini veya manev1 bilgisi olan birini ifade eder. Sair,
her iki kigiye de hitap ederek, onlarin bu goniil dertlerini ve manevi halleri tam olarak
bilemeyeceklerini séyler. “‘Bu derd-i dilden’* ifadesi, goniil acis1 ya da manevi 1stirap
anlamina gelir. Sair, icindeki bu derin aciy1 ya da ruhsal sikintiyr kimsenin dogru bir
sekilde anlayamayacagini ifade eder. ‘‘Fehim halet-i eskali nahs’* kismi, bir kimsenin ruh
halini ya da ac1 i¢indeki halini anlamasinin zor oldugunu dile getirir. Fehim, anlayis ve
kavrayis demektir. Burada sair, goniil acisiin sadece disaridan bakildiginda bir anlam
ifade etmedigini, ancak yalnizca o aciy1 ¢eken kisinin anlayabilecegini anlatir. Sairin
burada verdigi mesaj, manevi ve ruhsal acilarin ¢ogu zaman disaridan goriilemeyecegi ve
baskalarinm bu acty1 anlamasinmn zor oldugudur. I¢sel derinlik ve goniil haleti, sadece
yasayan kisi tarafindan tam anlamiyla hissedilebilir ve anlasilabilir. Bu beyitteki beyhude

tahminler veya digsal bakis agilar1, o derdi tam olarak kavrayamaz:
Ne miineccim biliir ey hoca bu derd-i dilden
Ne ider kimse fehim halet-1 eskali nahs (G. 101/2)

(Ey hoca, ne miineccim bilir bu goniil derdini ne de kimse anlar acimn halini

tam olarak.)

Beyitte, insanlar tarafindan yazilan yazilarin, 6zellikle harf ve imla ac¢isindan hatali
olabilecegi belirtilmektedir. Burada insanm smirli yeteneklerine dikkat ¢ekilir. Buna
karsin, Allah'in kudreti ve yarattiklar1 hatasizdir; O'nun diizeni miikemmeldir ve hi¢bir
eksiklik ya da yanlishk barindirmaz. Sair, Allah’in miikemmelligini bir nokta kadar
kiigiik bir ayrint1 iizerinden vurgulamakta ve insanin acziyetini bu istiinliik karsisinda

dile getirmektedir:
Hocanun yazdugi simdi harf ile imla galat

Kudretullah eylemez bir noktasin hasa galat (G. 120/1)
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(Hocanmn yazdigi simdi harf'ile imldda hatalidir, Allahin kudreti ise asla bir

noktasini bile hata yapmaz.)

Beyitte, ayet ve hadislerin dogru anlagilmast ve yorumlanmasmin Onemi
vurgulanmaktadir. Sair, donemin bazi din bilginlerinin, Kur’an ve hadislerdeki derin
manalart yanli yorumlayarak insanlara eksik veya hatali bilgiler aktardigini
elestirmektedir. Burada bir uyari s6z konusudur: ilahi kelamm anlammi dogru
kavrayabilmek igin sadece zahiri bilgilere degil, hikmet dolu bir anlayisa ve ehil bir
yoruma ihtiyag vardir. Sair, bu yanlis anlamlarin insanlar1 yanlis yonlendirebilecegini ima

ederek, samimi ve dogru bir ilim anlayisma c¢agrida bulunmaktadir:
Eyler ayat u ehadisden nasihat hocalar
Bu miiderris-i zamanun virdigi ma'na galat (G. 120/2)
(Hocalar, ayetlerden ve hadislerden nasihat verirler fakat bu zamanin
miiderrisinin (@liminin) verdigi anlam da yanlistir.)

Beyitte, tasavvufun temel ilkelerinden biri olan <“Men arefe nefsahu fekad arefe
Rabbehu’¢ (Kendini bilen, Rabbini bilir) hadisine atif yapilmaktadir. Sair, insanin irfan
yolunda ilerleyerek kendini ve dolayisiyla Allah’1 tanimasinin gerekliligini vurgular.
Ancak bu yolculugun temeli asktir; ask olmadan hakikate ulasmak miimkiin degildir.
Sair, aski engellemeye c¢alisgan hocalarin Ogretilerine karsi durmayir ve onlarin
sOylediklerini sorgulamay1 onerir. Burada ask, mecazi anlamindan 6te, ilahi sevgiye ve
hakikate ulagsma arzusuna isaret eder. Bu beyit, ilim ve ask arasindaki uyumu ve askin

ilim {izerindeki 6nceligini gii¢lii bir sekilde ifade eder:
Mekteb-i’irfana gir de men’aref dersin oku
Men’-i ‘ask eylerse hoca sen anun tersin oku (G. 209/1)

([rfan okuluna gir, orada ‘kendini bilen’ dersini oku. Eger hoca aski engelliyorsa, sen onun

tersini oku.)

3.6.5. Miirid

“Miirit’¢, dileyen, isteyen ve irade sahibi olan kisi anlamina gelmekte olup,
tasavvufta bir seyhe bagli olan kisiyi ifade etmektedir. Mevlevi tarikatinda miiritler,

‘‘sikke’* ve “‘tennure’‘ giyerken, Bektasi tarikatinda ‘‘ta¢’* giyerek tekkenin hizmetinde
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bulunurlar. Miirit, kendi iradesinden feragat ederek Allah Tedld'nin mutlak iradesine

boyun egmistir (Pala, 2016: 342).

Tasavvufta miirsid-i kamil, hakikate ulasmis, ilim ve irfan sahibi bir rehberdir.
Miirsidin gorevi, salikin nefsini terbiye etmesine, manevi yolculugunda ilerlemesine ve
nihayetinde Allah’a kavusmasina rehberlik etmektir. Burada ‘‘vadi-i hayret,”* salikin
manevi yolculugunda sagkinlik ve tereddiit yasayabilecegi bir durumu ifade eder. Ancak
miirgid-1 kamil, salikini bu duruma terk etmez; ona yol gosterir, destek olur ve onu manevi
hedefine ulastirir. Beyit, tasavvufun rehberlik sistemi ve miirsidin roliine dair derin bir
tasvir sunar ve Allah’a ulastiran yolda dogru bir rehberin 6nemini gii¢lii bir sekilde

vurgular:
Miirsid-i kamil miiridi vasil-1 didar ider
Vadi-1 hayretde koymaz asla salikani seyh (G. 51/4)

(Olgun bir miirsid, miiridini Allah’in cemalini gormeye ulastirir. Seyh,

sdlikini hayret vadisinde asla birakmaz.)

Tasavvufi yolculugun temel tasi olan silsile (manevi bag) vurgulanmaktadir. Sair,
Imam Muhammed Bakir ve Imam Ca'fer Sadik gibi biiyiik Ehlibeyt imamlarmdan aldig1
manevi icazeti ve onlardan gelen tarikat yolunu takip ettigini ifade etmektedir. Bu,
tarikatinin Ehlibeyt soyuna dayandigini ve manevi kaynaginin sahihligini ortaya koyar.
“Tehi-dest’* ifadesi, ‘‘eli bos olmak’‘ anlamina gelir; burada sair, manevi anlamda eli
bos olmadigini, bu yola zengin bir mirasla ve dolu bir kalple girdigini belirtmektedir. Son
beyitte ise sair, miirid olarak bir sultanin dergadhma sigindigim dile getirerek, bu
yolculugun ayni zamanda bir teslimiyet ve baglilik ifadesi oldugunu vurgular. Bu dortliik,
tasavvufi bagin Ehlibeyt’e dayandirilmasinin énemini ve miiridin bu manevi yolculukta

sahip oldugu derin minnettarlig1 gii¢lii bir sekilde yansitmaktadir:
Muhammed Bakir’dan alduk icazet
Hazret-i Ca’fer’den bulduk tarikat
Degiiliiz biz hamdiilillah tehi-dest
Miiridiim dergeh-i sultana geldiim (I. 176/4)

(Biz, Muhammed Bdkir'dan icdzet aldik, Hazret-i Ca fer den tarikat bulduk;

Hamd olsun, ellerimiz bos degil, ben Sultanin dergahina geldim miirid oldum.)
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3.6.6. Miirsid

“Miirsit’“, pir ve seyh ile es anlamli olarak kullanilmakta olup, sozliikkte ‘‘dogru
yolu gosteren’® ve “‘kilavuz’® anlamlarina gelmektedir. Miirsit, kisilere nasipleri
Olciisiinde Allah yolunu gosterir. Allah yolundaki en gergek miirsit ise Hz. Muhammed

(sav)'dir (Pala, 2016: 342).

Beyit, ask ve manevi yolculukta dogru yolu bulmanm &nemini vurgular. ilk
misrada, kisiye ask yolunu tutmasi, bu yolda yiirtimesi ve yiice bir miirsid (manevi rehber)
bulmasi tavsiye edilir. Bu, manevi yolculukta ilerlemenin rehberlik ve yonlendirme ile
daha anlaml1 ve giivenli oldugunu ifade eder. ikinci misrada ise, dogru yol arayisinda olan
kisiye, bu yolun istikamet (dogru yon) oldugu belirtilir. Beyit, manevi yolculukta dogru

rehber ve agk yolunun 6nemini vurgular, kisinin i¢csel ve manevi gelisimini destekler:
Rah-1 ‘agki tut yiiri bir miirsid-i valay: bul
Togr1 yol istersen iste istikametdiir sana (G. 3/3)
(Ask yolunu tut, bir yiice miirsit bul, dogru yol istiyorsan, iste istikamet sana.)

Bir miirsidin (manevi rehber) yol gostericiliginin ve ask yolunda ilerlemenin
onemini vurgular. Ilk misrada, Sabri'ye hitap edilerek, yiiriimesi ve miirsidin etegini
tutarak (ona siki sikiya baglanarak) hos olmasi, yani manevi huzura kavusmasi tavsiye
edilir. Bu, rehberligin ve bagliligin manevi yoldaki 6nemini ifade eder. Ikinci misrada ise,
askin yolunu rehbere (miirside) sormasi gerektigi belirtilir ve bu konuda bagkasina,
Ozellikle sairin kendisine sormamas1 gerektigi ifade edilir. Beyit, manevi yolda dogru

rehberin bulunmasinin ve ona olan bagliligin 6nemini vurgular:
Ey Sabri yiiri dimen-i miirsid(i) tutup hos
Askun yolun1 rehbere sor sorma bana (G. 13/5)

(Ey Sabri, yiirti ve miirsidin etegini tutarak hos ol, agkin yolunu rehbere sor,

bana sorma.)

Beyit, kdmil bir miirsidin (olgun bir manevi rehber) roliinii ve 6nemini ifade eder.
[Ik misrada, kAmil miirsidin, miiridini (6grencisini, takipgisini) didara (yiice Allah’a)
ulastirdigi belirtilir. Bu, olgun bir miirsidin rehberliginde, takip¢ilerin manevi hedeflerine
ulasabileceklerini anlatir. Ikinci musrada ise, seyhin (manevi rehberin), saliklerini

(manevi yolculukta olanlar1) hayret vadisinde (saskinlik ve belirsizlik iginde) asla

286



birakmayacagi ifade edilir. Bu, miirsidin rehberliginin takipgilerini dogru yolda tutacagi

ve onlarin manevi yolculuklarinda giivende olacaklarini vurgular:
Miirsid-i kdmil miiridi vasil-1 didar ider
Vadi-i hayretde koymaz asla salikani seyh (G. 51/4)

(Kamil miirsid, miiridini didara ulastirir, Seyh, sdliklerini hayret vadisinde

asla birakmaz.)

Ik musrada, sair Sabri, miirsidinin en degersiz kdlesi oldugunu belirtir. Bu, sairin
kendi nefsini kiigiik gérmesi ve miirsidine duydugu biiyiik saygiy1 ve baghligi ifade eder.
Ikinci misrada ise, sairin miirsidinin Sultan Abdulkadir Geylani oldugunu belirtir. Sultan

Abdulkadir Geylani, Islam diinyasinda biiyiik sayg1 géren ve tasavvuf yolunda énemli bir

isimdir. Bu beyit, miirsidin manevi biiyilikliigiinii ve sairin ona olan derin bagliligin1 dile

getirir:
Bende-i ednasiyam Sabri gibi miirsidimiin
Pirimiiz sultan Abdulkadir-1 Geylani seyh (G. 51/5)
(Miirsidimin en degersiz kolesiyim Sabri gibi, Pirimiz, Sultan Seyh Abdulkadir
Geylani.)

Beyit, miirsidin manevi rehberliginin ve takipcilerinin ona olan baglhiligmin
onemini vurgular. Ilk misrada, miirsidin dost oldugunu ve miiritlerini (takipgilerini) dogru
yola yonlendirecegini ifade eder. Irsad, dogru yola yonlendirme ve rehberlik etme
anlamma gelir. Ikinci misrada ise, taliplerin (manevi arays i¢inde olanlarin), yeni ihsana
(manevi liituflara ve nimetlere) ulagsma arzusuyla miirsidin yoluna geldikleri belirtilir. Bu,
taliplerin manevi yolculuklarinda rehberlik ve yeni manevi kazanimlar aradigimi ifade

eder. Beyit, manevi yolculukta miirsidin rehberliginin ve bu yolda ilerlemenin 6nemini

vurgular:
Miirsidiim olup dost bizi irsad idecekdiir
Biz talibiyiiz gelmisiiz thsdna miicedded (G. 61/4)
(Miirsidim olup dost bizi irsad edecek, biz talibiz, yeni ihsana ulasmaya
gelmisiz.)
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3.6.7. Pir

29¢ ¢¢

Farsca'da ““pir’‘ kelimesi, sozliik anlami1 olarak “‘ihtiyar’‘, ‘ak sa¢li’* ve “‘tecriibeli
kigi’* anlamina gelmektedir. Tasavvuf terminolojisinde ise ‘‘miirsit’, ““veli’* ve ‘‘seyh’*
ile es anlaml olarak kullanilmistir. Onceleri biiyiik sahsiyetler icin de kullanilan bu
kelime, sonraki donemlerde tarikat kurucularina hasredilmistir. Sabri; piran, pir, pir-i

Ken’an, pir-i mugan gibi terkipler kullanmistir.

Beyit, manevi rehberlige ve korunmaya duyulan ihtiyac ifade eder. ilk misrada,
sair, Bagdat’in sakinlerine (burada manevi anlamda Abdulkadir Geylani’ye ve onun
manevi ¢evresine) hitap ederek, onlar1 pir (manevi rehber) olarak sectigini ve onlardan
yardim istedigini belirtir. ikinci misrada ise, diisman elinde kalmamay:1 dileyerek,
pirlerden ve Ozellikle Gavs (Abdulkadir Geylani’nin lakabi) olarak bilinen manevi
liderden yardim istemektedir. Bu beyit, manevi rehberligin ve korumanin 6nemini
vurgular, kisinin manevi yolda rehberine olan bagliligini ve ondan yardim dilegini dile

getirir:
Seni pir intihab itdiim meded ya sakinii’l-Bagdad
Beni a’da elinde koyma ey piran meded ya Gavs (G. 41/4)

(Ey Bagdat sakini seni pir sectim, yardim et. Ey Bagdat in sakini, beni diisman

elinde bwrakma, ey pirler, yardim et, ey Gavs.)

Yisufun ayriligina sabredenlerin manevi degerini ve sevgiliye ulasma yolundaki
yiiceliklerini ifade eder. ilk misrada, Y@sufun ayrihigma (Hz. Yasufun kardesleri
tarafindan kuyuya atilip yillar sonra kavusmasi) sabredenler, sevgiliye (burada mecazi
anlamda Allah'a ya da manevi olgunluga) ulasanlar olarak belirtilir. ikinci misrada ise,
bu kisilerin Kenan'in pir-i (Kenan diyarmin manevi lideri) ve hazine bekgisi olduklart
ifade edilir. Beyit, manevi sabrin ve zorlu yollarin sonunda erisilen yiicelikleri ve manevi

degerleri vurgular:
[ftirdk-1 Ydisuf’a vaslun olanlar sevdigiim
Sanasimn beytii’l-hazende pir-i Ken’an oldilar (G. 67/2)

(Yiisuf'un ayriligina sabredenler, sana ulasanlar sevgilim, sanirsin ki hiiziin

evinde Kenan 'in piri oldular.)
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Bu beyit, ask ve manevi yolculukla ilgili derin bir anlam tasir. Ilk misrada, kisinin
icki sunma gorevini iistlenebilmesi i¢in meyhanenin ona teslim edilmedigi ifade edilir.
Bu, kiginin manevi olgunluga ve yetkinlige erigmeden bazi sorumluluklari
iistlenemeyecegini ifade eder. Ikinci misrada ise, Mugan piri'nin (sarap meclisinin lideri,
burada manevi rehber) yiiziinii géstermedik¢e bu durumun gergeklesmeyecegi belirtilir.
Bu, kisinin dogru yolu bulmasi ve rehberlik almasi gerektigini anlatir. Beyit, manevi
rehberin  Onemini ve Kkisinin olgunlasmadan bazi manevi sorumluluklari

istlenemeyecegini vurgular:
Sana niis eylemege meygedeyi virmezler
Vaz’-1rithsar der-i pir-i mugan olmayicak (G. 135/2)

(Sana icki sunmak icin meyhaneyi vermezler, Mugan piri (sarap meclisinin

lideri) yiiziinii géstermeyince.)

Beyit, manevi bir meclise katilmanin ve bu meclisteki etkinliklerin 6nemini
vurgular. Ilk misrada, kisinin meclise katilmadan 6nce Mugan piri'nden (sarap meclisinin
lideri, burada manevi rehber) izin almasi gerektigi ifade edilir. Bu, manevi yolculukta
rehberlik ve izin almanm énemini anlatir. ikinci misrada ise, sarhoslara (manevi anlamda,
askla kendinden ge¢mis olanlara) dolu sarap sunmayi teklif etmesi gerektigi belirtilir. Bu,
manevi askin ve kendini kaybetmenin giizelligini ve 6nemini vurgular. Beyit, manevi

rehberligin ve askin coskusunun yiiceligini ifade eder:
Gel meclise desttir1 alup pir-i mugandan
Mahmdrelere teklif-i memlt humi ham kil (G. 166/2)

(Meclise gel ve Mugan piri‘'nden izin al, sarhoslara dolu sarap sunmay teklif
et.)

3.6.8. Rint

Farsga'da “‘rint’¢ kelimesi, halkin sdylediklerini umursamadan kendi arzularina
gbre yasayan ve keyfi davranan kisiyi tanimlamaktadir. Ancak bu kisiler, Melami ve
Kalenderiler gibi goniillerince bir hayat stirmelerine ragmen, i¢leri irfanla dolu, bilgiyle
donanmis ve halk arasinda siradan biri gibi sade bir yasam siiren bilge kisilerdir (Uludag,

2016, 5.297). Din karsisinda hosgériilii olan bu kisiler, kaliplagsmus kurallara karsi kayitsizdirlar.
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Kimsenin elestirilerine aldirmadan, riyasiz ve yalansiz bir sekilde yasamaya ¢alisirlar (Durmaz,
2005: 58).

Beyit, dindar kisilere hitap ederek onlarin manevi agk meclislerine girmemeleri
gerektigini ifade eder. Ik misrada, zahide (dindar kisiye) bu rindane (asiklar ve igkiciler)
meclisine katilmamas1 ve oradan uzak durmasi gerektigi soylenir. ikinci misrada ise, aska
diismiis olanlarin (askla kendini kaybetmis olanlarin) sarap meclisine sakinlik
(agirbaghlik, ciddiyet) getirmemesi gerektigi belirtilir. Bu, agk meclislerinin 6zgiir ve
coskulu dogasint korumanin 6nemini vurgular. Beyit, manevi askin ve coskunun

yiiceligini, dindarligm kat1 kurallariin bu coskuyu bozabilecegini ifade eder:
Bu meclis-i rindaneye gelme yiiri zahid
Bezm-i mey-i iiftadelere virme sakalet (G. 31/3)

(Ey zahid (kaba sofu), bu rinddne meclisine gelme, yiirii, aska diismiis

olanlarin sarap meclisine sakinlik verme.)

Bir sifiye hitap ederek, riyakar (ikiyiizlii, sahte) amellerden uzak durmasini ve
adaletli olmasini tavsiye eder. 11k misrada, stifiye, riyadan (ikiyiizliilikten) kaginmas1 ve
diiriist olmas1 gerektigi belirtilir. Ikinci misrada ise, rinddne meclisine gitmesi ve orada
nese ile eglenilmesi gerektigi sdylenir. Rindane meclisi, askla dolu, 6zgiir ve coskulu bir
ortami ifade eder. Beyit, diiriistliigiin ve igtenligin 6nemini vurgular ve manevi yolculukta

askin ve nesenin yiiceligini dile getirir.
Bu ne a’mal-i riya s0f1 gel infaf eyle
Bezm-i rindane var ‘1ys ile alkis ideliim (G. 174/4)

(Bu ne riyakar amellerdir. Sifi, gel adalet eyle. Rinddne meclisine git, neseyle

eglenelim.)

Beyit, rind (aska ve diinya zevklerine diiskiin) ile zahid (dindar kisi) arasindaki
zithg1 ve sairin rindane yasam tarzma olan bagliligini ifade eder. Ik misrada, zahidin,
sairi rindane mesrepli oldugu (ask ve diinya zevklerine diiskiin oldugu) i¢in kinadigi
belirtilir. Ikinci musrada ise, sair, kiyamet giinii geldiginde eger takva (dindarlik ve
Allah’a baglilik) isterse, zahidin ona sefaat etmemesini diler. Bu, sairin kendi yasam
tarzin1 savundugunu ve zahidin elestirilerini kabul etmedigini gosterir. Beyit, rindane

yasam tarzinin savunmasini ve dindarlarin elestirilerine karsi durusu ifade eder:
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Bizi ta’n eylemis rindane mesrebdiir diyii zahid
Sefd’at itmesiin yarmn ben ol takvadan istersem (G. 181/3)

(Zahid, bizi rinddne megrepli oldugumuz icin kinamis, Yyarin, eger ben 0

takvadan istersem, bana sefaat etmesin.)
3.6.9. Salik

Tasavvuf, “‘siiliik ilmi’* olarak tanimlanmaktadir. Tasavvuf yoluna girmek isteyen
kigiye ‘‘talip’‘, yolun baslangicinda olan kisiye ‘‘miibtedi’*, bu yolda mesafe kat eden
kigiye ‘‘salik’* (ehli siilik), yolun sonuna ulasana ise ‘‘miintehi’* denir. Salik, miibtedi
ile miintehi arasinda bir mertebededir. S6zlik anlami ‘‘yolcu’® olan salik, tasavvufl
anlamda, Allah Teald’ya giden yol lizerinde seyr halinde olan, hedefe ulagsma karariyla
tasavvuf yolunda ilerlemeye ¢alisan ve bu yolun gerektirdiklerini maddi ihtiyaclardan
once tutan kisilerdir. Bu kisilere ayn1 zamanda “‘ehli siilik’* de denilmektedir (Uludag,

2010: 127: 2016).

Beyitte, ‘‘salik’* terimi, manevi yolculukta olan, arayis i¢erisinde bulunan kisileri
ifade eder. ilk misrada, saliklerin “‘Kiintii Kenz’¢ sirrina (Allah'in gizli hazinesi sirrma)
mahrem kilindig1 belirtilir. Bu, saliklerin manevi yolculuklarinda derin ve ilahi sirlara
erisebileceklerini anlatir. ikinci misrada ise, seyhin (manevi rehberin), ilahi sirlar1 hemen
aciga ¢ikardigi ifade edilir. Bu, saliklerin rehberleri araciligryla manevi bilgelige ve derin
sirlara ulasabileceklerini vurgular. Beyit, manevi rehberligin ve saliklerin bu yoldaki

Onemini ve degerini ifade eder:
Kiintii kenz esrarma mahrem kilur salikleri
Kesf ider sirr1 hayikdan heman ‘irfani seyh (G. 51/3)

(Salikleri, “‘Kiintii Kenz’* sirrina mahrem kilar, Seyh, ilahi sirlart hemen
agiga ¢ikarir.)

‘*Salik’¢ terimi, manevi yolculukta olan, arayis icerisinde bulunan kisiler igin
kullanilir. 11k misrada, askin edebinin, yani inceliginin ve nezaketinin, miirside (manevi
rehbere) ulasmak oldugu belirtilir. Ikinci misrada ise, salikin, yani manevi yolculuk yapan
kisinin, uyar1 ve rehberlik sayesinde derin sirlarla mahrem kilindig: ifade edilir. Bu,

saliklerin miirsidinin rehberliginde manevi derinliklere ulasabilecegini ve 6zel bilgileri
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Ogrenebilecegini vurgular. Beyit, manevi rehberligin ve saliklerin bu yoldaki 6nemini ve

degerini anlatir:
Askun edebi Sabri bu miirside ulasmak
Saliki kilur sirrina mahrem ile ikéaz (G. 121/5)

(Ey Sabri, askin edebi bu miirside ulagmak, Sdliki, uyart ile sirrina mahrem

kilar.)

Beyitte “‘salik’* terimi, manevi yolculukta olan, arayis igerisinde bulunan kisiler
icin kullanilir. 11k musrada, Sabri'ye hitap edilerek, her zaman Allah'a tevekkiil etmesi
(giivenmesi, dayanmasi) gerektigi sdylenir. Bu, manevi yolculukta Allah'a olan giivenin
onemini vurgular. ikinci misrada ise, diinyay: terk etmek (diinyevi zevklerden ve maddi
baglardan uzak durmak) i¢in salik olmasi gerektigi belirtilir. Bu, manevi yolculukta olan
kisinin diinyaya bagimliligini birakmasi ve manevi olgunluga erismek i¢in caba
gostermesi gerektigini ifade eder. Beyit, tevekkiil ve diinyevi baglardan armmanin

manevi yoldaki 6nemini vurgular:
Canib-1 Hakk’a tevekkiil kil yiiri Sabri miidam
Terk-i diinya igiin asla sen de salik itmediin (G. 161/5)

(Ey Sabri, her zaman Allah'a tevekkiil et. Asla diinyayr terk etmek igin sen de sdlik

olmadin.)
3.6.10. Sufi

““Sufi’‘, Arapga'da “‘sf’‘ ve ‘‘aba giyen’c anlamlarina gelmektedir (Uludag, 2016,
s. 322). 1k Sufiler, Hint-iran dinleri ve Hristiyanlik etkisi altinda, Islamiyet'te
bulunmayan kat1 bir zahitlik anlayisin1 benimsemisler ve vahdet-i viicut anlayis1 etrafinda
bir araya gelmislerdir. Zamanla, ‘‘zahit’* kelimesinin karsilig1 olarak ‘sofu’c terimi
kullanilmaya baglanmistir. Sufiler ile alimler arasinda da bir zitlik s6z konusudur; alimler,
Allah Teala’ya akil yoluyla ulagilabilecegini savunurken, Sufiler goniil ve agk araciligiyla

bu ulagimin miimkiin oldugunu ifade etmektedir (Pala, 2016: 408).

Sifi kelimesi, tasavvuf yolunda olan, manevi bir arayis i¢cinde bulunan kisiyi ifade
eder. Ik misrada, siifiye, zahidin (dindar kisinin) dis goriiniisiinii ve sekilsel 6zelliklerini
birakmasi tavsiye edilir. Bu, stifinin sadece dig goriiniise degil, i¢gsel manevi olgunluga

onem vermesi gerektigini vurgular. ikinci misrada ise, insanlarm siifiyi gordiigiinde onu
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evliya (kutsal ve manevi a¢idan yiiksek mertebede olan kisi) ve vakarli (agirbasli, saygin)
biri olarak degerlendirmeleri gerektigi belirtilir. Beyit, sGfinin manevi derinlik ve
olgunluk pesinde olmasi gerektigini, dig goriiniisin bu manevi durusu yansitmasi

gerektigini ifade eder:
Koyup eskaliini zahid kiyafatina ey stifi
Kiyas etsiin gorenler evliyadur hem vakar tesbih (G. 48/2)

(Ey sifi, zahidin kiyafetlerini birak, gérenler seni evliya ve vakarl biri olarak kiyas

etsin.)

Sufi kelimesi, tasavvuf yolunda olan, manevi bir arayis igerisinde bulunan kisiyi
ifade eder. Ilk misrada, camiye giderek birgok zahid (dindar kisi) gorebileceginiz
belirtilir. Tkinci misrada ise, her gordiigiiniiz kisiyi stifi (derin manevi bilgiye sahip olan
kisi) mi sandiniz diye sorulur. Burada sifi ile zahid arasindaki fark vurgulanir. Zahid,
daha c¢ok dini emirleri zahiri (goriiniirde) uygulayan kisi iken, s0fi, manevi derinligi ve
icsel olgunlugu arayan kisidir. Beyit, dig goriiniisin yaniltici olabilecegini ve gercek

manevi derinligin her zaman goriiniirde olmadigini ifade eder:
Cami’de varup zahidi ¢ok gordiinliz amma
Her gordigiini siifi-i merdane mi sandun (G. 158/4)

(Camiye gidip zahidleri ¢ok gordiiniiz, fakat Qordiigiiniiz her kisiyi sifi mi
sandiniz?)

[k misrada, Sabri'ye olgunlasmamus stifi olmaktan sakinmasi dgiitlenir. Bu, manevi
olgunluga erismeden stifi olmaya kalkismamasi gerektigini vurgular. Ikinci nisrada, eger
ask erbab1 (askla dolu, tasavvufi yolculukta olan kisi) ise, edebe (ahlaka, nezakete) dikkat
etmesi gerektigi belirtilir. Ugiincii musrada, bir rmakta ise, denize (daha genis ve derin
manevi bilgilere) dogru akmasi gerektigi ifade edilir. Son musrada ise, Mevla'nin
(Allah'in) dergahimna dua edildigi belirtilir. Beyit, sifinin olgunlagsmasinin, edebe dikkat

etmesinin ve manevi yolculukta dogru yonii bulmasmin 6nemini vurgular:
Ey Sabri ham siifi olmakdan sakin
Erbab-1 ‘ask isen edebiin takin

Irmakda olursan engine akin
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Dergah-1 Mevla’ya niyaz kildum (1. 184/5)

(Ey Sabri, olgunlasmamuy siifi olmaktan sakin. Ask erbabt isen edebine dikkat et,

irmakta olursan denize dogru ak, Mevla'nin dergdhina dua ettim.)

Kisinin siirekli olarak tesbih ve tehlil (Allah't anma ve O'nu yiiceltme) ile mesgul
oldugu belirtilir. Tkinci misrada ise, bu kisinin yaptig1 islerde siifiye dzgii bir keramet
(olaganiistii manevi beceri) goriilmedigi ifade edilir. Burada sifinin ger¢ek manevi
derinligi ve yeteneginin 6nemine dikkat gekilir. Beyit, sadece dissal ibadetlerle degil,

i¢csel ve manevi derinlikle de gergek bir siifi olunabilecegini vurgular:
Dem-be-dem tesbih (ii) tehlil idersiin amma
Gormediim bir isiini sifi kerametcesine (G. 213/4)
(Her an tesbih ve tehlil edersin, fakat bir isini siifi kerametcesine gormedim.)
3.6.11. Seyh

Seyh, taliplerine rehberlik etme ve onlari irsat etme yetkinligine sahip olan ‘‘insan-

1 kamil’“dir ve bu yOniiyle bir rehberlik rolii iistlenmektedir (Uludag, 2016: 334).

Beyitte ‘‘seyh’ kelimesi, manevi rehber, lider veya Ogretmen anlaminda
kullanilmustir. {lk nusrada, géniile, samimi bir baglilik ile seyhin etegini tutmasi
ogiitlenir. Bu, seyhin manevi rehberligine ve yol gostericiligine siki sikiya bagl kalmanm
onemini vurgular. ikinci musrada ise, cam goniilden seyhin kapisinda bulunmak, ona
hizmet etmek ve onun yolunda yiiriimek gerektigi ifade edilir. Seyh, burada manevi
olgunluk ve bilgelik kaynagi olarak goriiliir ve miirid (6grenci) igin yol gdsterici ve
koruyucu bir rol oynar. Beyit, manevi rehberligin ve seyhe olan samimi bagliligin

onemini anlatir:
Ey goniil sidk-1 hulis ile tut ol ddman-1 seyh
Can-1dilden kapusunda ol yiiri gilmani seyh (G. 51/1)

(Ey goniil, samimi bir baglilik ile o seyhin etegini tut, Cani géniilden onun kapisinda

ol, yiirii ve hizmet et, ey seyhin kolesi.)

““Seyh’* kelimesi, manevi rehber, lider veya 6gretmen anlaminda kullanilmustir. 1k
misrada, diinyada bir¢ok tarikat pirinin (manevi liderin) bulundugu belirtilir. Bu, tarikat

ve tasavvuf yolunda birgok seyhin oldugunu vurgular. ikinci misrada ise, sairin ve
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baglilarinin Seyh Abdiilkadir Geylani’ye olan 6zel sevgisini ve bagliligini ifade eder.
Seyh Abdiilkadir Geylani, Islam diinyasinda biiyiik sayg1 goren ve tasavvuf yolunda
onemli bir isimdir. Beyit, manevi rehberin 6zel bir yerini vurgular ve Seyh Abdiilkadir

Geylani’ye olan derin baghlig: dile getirir:
Gerg¢i piran-1 tarikat Sabriya ‘alemde ¢ok
Biz muhibb-i Seyh ‘Abdiilkadir-i Geylani’yiiz (G. 87/7)

(Ey Sabri, ger¢i diinyada tarikat pirleri ¢ok. Biz, Seyh Abdiilkadir Geylani’nin

sevenleriyiz.)
3.6.12. Talib

“Talip’‘, talep eden veya isteyen kisi anlamina gelmektedir. Talip, ayn1 zamanda
istek ve heves; aday olma anlamini da tasir. Matlubu bulmak ve murat edilene ulagsmak
amaciyla Allah Teala’y1 arastirmak, talip olmanin 6ziidiir. Ciineyd'e gore, ““Talep eden
bulur’c; Sibli'ye goreyse, ‘‘Bulan, arar.’® Siilik yoluna devam etmeye karar veren bir
talip, oncelikle yetenekli, hevesli, samimi, azimli ve diirlist olmalidir. Bu niteliklere sahip
olan kisi, bir seyh veya halifeye baglanarak siilik yoluna adim atar. Silik, bilgili,
tecriibeli, ihlasli ve yetenekli bir miirsidin rehberliginde gerceklestirilmelidir. Aksi
takdirde, talibin bu yolda yalniz ilerlemesi, yolunu sasirmasina sebep olabilmektedir

(Uludag, 2010: 127).

“Talip’* kelimesi, manevi yolda arayis i¢inde olan, bilgi ve hikmet talep eden
kisiler i¢in kullanilmustir. 11k misrada, miirsidin (manevi rehberin), dost olarak miiritlerini
(takipgilerini) irsad edecegi (dogru yola yonlendirecegi) belirtilir. Bu, taliplerin manevi
rehberlik sayesinde dogru yolu bulacaklarini ifade eder. Ikinci misrada ise, taliplerin, yani
manevi arayis i¢inde olan kisilerin, yeni ihsanlara (manevi liituflara ve nimetlere)
ulagmak amaciyla geldikleri ifade edilir. Bu, taliplerin manevi yolculuklarinda aradiklari
derin bilgeligi ve ilahi nimetleri vurgular. Beyit, taliplerin manevi yolda rehberlik ve ilahi

liituflar arayisini ifade eder:
Miirsidiim olup dost bizi irsad idecekdiir
Biz talibiyiiz gelmisiiz ihsdna miicedded (G. 61/4)

(Miirsidim olup dost bizi irsad edecek. Biz talibiz, yeni ihsana ulagmaya gelmisiz.)
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Sairin Hakk'1 (Allah'1) diledigini, yani Allah1 arzuladigmi ve diinya nimetlerine
talip olmadigmi belirtir. Bu, talibin diinyevi arzulardan uzak oldugunu ve manevi
hedeflere yoneldigini ifade eder. Ikinci misrada ise, zahid gibi cenneti talep eden biri
olmadigin: ifade eder. Burada talip, hem diinyadan hem de cennetten ziyade Allah'in
rizasini arayan, daha yliksek manevi gayelere yonelen kisi olarak tanimlanir. Beyit, talibin

manevi arayiginin yiiceligini ve sadece Allah't arzulamanm 6nemini ifade eder:
Dileriiz Hakk’1 begiim talib-i diinya degiiliiz
Zahidasa taleb-i cennet-i me' va degiiliiz (G. 96/1)

(Hakk"t dileriz, biz diinya talibi degiliz, zahid gibi cennet talep eden degiliz.)

Elest meclisinden (Allah ile ruhlar arasindaki ezeli ahit) ask sarabini igcmek
istediklerini ifade eder. Bu, talibin manevi aski ve Allah'a olan bagliligi derinden
hissettigini ve bu ilahi aski talep ettigini belirtir. Tkinci misrada ise, sakinin (sarap sunan
kisinin) kendilerine diinyevi sarap sunmamasini istedigini belirtirler. Burada talipler,

diinyevi zevklerden ziyade manevi agki talep eden ve arzulayan kisiler olarak tanimlanir.

Beyit, talibin manevi ask ve Allah'a olan bagliligini ifade eder:
Isteriiz cAm-1 elestden mey-i ask1 niisa
Sakiya sunma bize talib-i sahba degiiliiz (G. 96/2)
(Elest meclisinden ask sarabini icmek isteriz, Saki, bize sunma, biz sarap talibi
degiliz.)

Zahidin (dindar kisinin) riyakar (ikiyiizlii, sahte) ilimle Hakk'lr (Allah')
bulamayacag: belirtilir. Bu, manevi yolda samimiyetin ve i¢tenligin 6nemini vurgular.
Ikinci misrada ise, diinyayi talep eden kisinin uyarilarla dogru yola gelemeyecegi ifade
edilir. Bu, diinyevi arzularla dolu olan kisilerin manevi yola giremeyecegini ve gercek

talip olamayacagmi vurgular. Beyit, taliplerin manevi yolda samimi ve i¢ten olmalar1

gerektigini ve diinyevi arzulardan armmmalarinin dnemini ifade eder:
Hakk’1 bulamaz bdyle riya ‘ilm ile zahid
Ol talib-i diinya olamaz dem ile kaz (G. 121/4)

(Boyle riyakar ilim ile zahid Hakk't bulamaz, 0 diinyay: talep eden dogru yola

uyari ile gelemez.)
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Sabri’nin ayrihiga (hicrana) dayanamayacagi belirtilir. Bu, talibin manevi
yolculukta ¢ektigi hasret ve dzlemi ifade eder. Ikinci misrada ise, talip olarak vuslati
(kavusmay1) arzuladigi ifade edilir. Vuslat, burada manevi anlamda Allah’a ya da
sevdigine kavusmayi temsil eder. Talip, bu kavusma arzusuyla yanip tutusan ve bu ugurda
caba gosteren kisi olarak tanimlanir. Beyit, taliplerin manevi yolculuklarinda yasadiklar1

hasreti ve kavusma arzusunu ifade eder:
Bu Sabri gayr-1 hicrana tayanmaz
Ki talib-i visal oldum efendiim (G. 187/5)
(Bu Sabri, ayriliga dayanamaz ¢iinkii ben vuslatin talibi oldum efendim.)
3.6.13. Zahit

““Zahit’*, Arapga'da ‘‘Allah Teédld’ya yonelme’* ve ‘‘bagka her seyi degersiz
gorme’* anlamina gelen ‘ziihd’¢ kokiinden tiiretilmistir. Bu terim, Allah Teala'nin emir
ve yasaklarima titizlikle bagli, takva ehli ve dindar bir kisiyi tanimlamaktadir (Demirbag,

2019: 127)

““Zahit’*  terimi, klasik Tiirk edebiyatina gelene kadar farkli sekillerde
degerlendirilmistir. Baslangicta olumlu anlamlarda kullanilan ‘‘zahit’¢ kelimesi, klasik
edebiyat doneminde anlam kaybma ugramistir (Durmaz, 2008, s.190). Bu durumda,
gercek anlamda ‘zahit’ teriminin, aslinda karsit1 gibi goriinen “‘rind’¢ ile 6zdeslestigini
soylemek miimkiindiir. Ancak sairlerin etkisiyle, ‘‘zahit’* terimi adeta ikiye bolinmiis;
diger kismu “‘rind’‘ olarak idealize edilirken, geriye kalan ‘zahit’* kismi1 olumsuzluklar
icinde hapsedilmistir. Bu baglamda, Arap kiiltiiriinde takva ehli dindar kisi olarak kabul
edilen *‘zahit’¢, Iran iizerinden de edebiyatimiza ham ve kaba bir ““molla’* imaj1 ile

aktarilmistir. (Demirbag, 2019: 128).

““Zahid’“ kelimesi, dis goriiniise ve ritliellere 6nem veren, dindar kisi anlaminda
kullanilmistir. Tk misrada, zahidin yaptig1 gibi riyakar (ikiyiizlii, sahte) davramslardan
sakinmaniz gerektigi Ogiitlenir. Bu, manevi yolda samimiyetin ve i¢tenligin dnemini
vurgular. ikinci misrada ise, eger Allah’i anacaksaniz (zikir yapacaksaniz), bunu
yalnizken yapmaniz gerektigi belirtilir. Bu, gosteristen uzak, samimi bir ibadet
vurgusudur. Zahid kelimesi lizerinden, dinin sadece digsal degil, i¢sel bir baghlikla

yasanmasi gerektigi ifade edilir:
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Zahid gibi ef’al-iriya isleme zinhar
Ger eyler isen zikr-i Huda kil yiiri tenha (G. 9/4)

(Zdhid gibi riyakar davramslar yapma sakin, eger Allah’t anacaksan bunu

yvalnizken yap.)

Zahidin sairi yanlis bir sekilde yabanci biriyle kiyaslamamasi gerektigi belirtilir.
Bu, zahidin yiizeysel ve yanlis degerlendirmelerine kars: bir uyaridir. Ikinci misrada ise,
sair, sefaletin ve sefilligin ne oldugunu ¢ingenelere (burada toplumsal olarak diglanmis
kisiler) sormasini, kendisine sormamasini sdyler. Bu, sairin kendi yasam tarzini ve
manevi yolculugunu savunmasi anlamma gelir. Zahid kelimesi tizerinden, dinin sadece

digsal ritiiellerle degil, i¢sel bir samimiyetle yasanmasi gerektigi ifade edilir:
Zahid bizi bigane kiyas eyleme zinhar
Sefilligi ¢inganeye sor sorma bana (G. 14/4)

(Zdhid, sakin bizi yabanci biriyle kiyaslama. Sefilligi cingeneye sor, bana

sorma.)

Ask yolundan alikoyan kisinin sadece kendini begenmis bir zahid oldugu belirtilir.
Bu, manevi agk yolunda engel olarak goriilen zahidin yiizeysel ve kibirli tutumunu
elestirir. Ikinci musrada ise, her birinin kendisini Rufa’i tarikatinin seyhi olarak
gordiigiinii, ancak aslinda boyle olmadiklarini ifade eder. Rufa’i tarikati, tasavvuf
yolunda 6nemli bir yere sahip bir tarikat olup, burada yanlis bir sekilde manevi liderlik
taslayanlar1 elestirir. Beyit, zahidin kibirli ve yiizeysel yaklasimimi elestirerek, gergek

manevi derinligin 6nemini vurgular:
Bizi men’-i reh-i ‘ask eyler ancak zahid-i hod-bin
Sanasm her biri seyh-1 Rufd’i oldilar ya Rab (G. 24/4)

(Bizi ask yolundan altkoyan sadece kendini begenmis zdahiddir, her biri seyh-

i Rufd i olduklarini zannederler, ey Rabbim.)

Zahide (dindar kisiye), rindane (asiklar ve ickiciler) meclisine katilmamasi ve
oradan uzak durmasi sdylenir. Bu, zahidin kat1 ve ciddi tutumunun bu coskulu meclise
uymayacag1 fikrini yansitir. Ikinci misrada ise, sarhoslarin (askla kendinden gegmis

olanlarin) sarap meclisine sakalet (agirbashilik, ciddiyet) getirmemesi gerektigi belirtilir.
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Bu, ask meclislerinin 6zgiir ve coskulu dogasmni korumanin 6nemini vurgular. Beyit,

zahidin kat1 kurallarinin manevi agkin coskusunu bozabilecegini ifade eder:
Bu meclis-i rindaneye gelme yiiri zahid
Bezm-i mey-i iiftadelere virme sakalet (G. 31/3)

(Ey zdhid, bu rinddne meclisine gelme, yiirti, Sarhoslarin sarap meclisine

agirbashiik getirme.)

Zahidin (dindar kisinin) muhabbetlerin (sevgilerin, dostluklarin) kiymetini
bilmedigi ifade edilir. Bu, zdhidin manevi agkin ve sevginin derinligini anlamakta yetersiz
oldugunu vurgular. Tkinci misrada ise, zahidin her zaman sevgiden sikayet ettigi belirtilir.
Bu, zahidin kat1 ve duygusuz tutumunu elestirir. Beyit, zahid kelimesi iizerinden, manevi

askin ve sevginin derinliginin farkinda olmanin 6nemini ifade eder:
Zahid ne biliir kadr-1 muhabbetleri cana
Fi’linden ider d4’ima sekva-y1 muhabbet (G. 37/4)

(Ey can, zdhid muhabbetlerin kiymetini ne bilsin, her zaman sevgiden sikdyet

eder.)

3.7. TASAVVUFi SAHSIYETLER

Calismanin bu boliimiinde, sahsiyetler bakimindan zengin bir igerige sahip olan
Sabri Divani’nda gegen tasavvufi sahsiyetler ele alinmistir. Bu sahsiyetler alfabetik

sirayla Abdulkadir geylani, ibrahim Edhem, Hac1 Bektas-1 Veli ve Hallac-1 Manstr’dur.
3.7.1. Abdulkadir Geylani

Abdiilkadir-1 Geylani, Kadiriyye tarikatinin kurucusu olup hicri 470 (miladi 1077)
yilinda Neyf koylinde diinyaya gelmistir. Babasin1 kii¢iik yasta kaybetmesi iizerine annesi
ve dedesi tarafindan yetistirilmistir. Doneminin en dnemli ilim ve kiiltiir merkezlerinden
biri olan Bagdat’a giderek burada fikih, hadis ve edebiyat alanlarinda egitim almistir. Kisa
stirede hem usil bilgisi hem de mezhep farkliliklar1 konusunda derin bir ilmi birikim elde
etmistir. Bagdat’taki mutasavviflarla yakin iligkiler kurmus, bu vesileyle Ebu’l-Hayr
Muhammed b. Miislim ed-Debbas araciligiyla tasavvuf yoluna intisap etmistir. Tasavvufl
egitimini Ebu Said adindaki miirsidi nezaretinde tamamlayan Geylani, hocasinin uygun

gbrdiigli bir medresede hadis, fikih ve tefsir gibi ilim dallarinda dersler vermistir. Bir
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miiddet vaaz faaliyetlerinde de bulunan Geylani, daha sonra bu faaliyetlerine son vererek
inzivaya ¢ekilmis ve nihayet hicri 561 (miladi 1165-1166) yilinda Bagdat’ta vefat etmistir
(Ustiiner, 2014: 273)

Beyitte Abdulkadir Geylani, tasavvuf yolunun biiyiik manevi liderlerinden biri
olarak amlr. ilk musrada, *‘Seyyidi’ ve ‘‘Kadiriil Geylan’* hitaplari, Abdulkadir
Geylani'ye duyulan derin saygi ve bagliligi ifade eder. Geylani, Kadiriyye tarikatinin
kurucusu olarak bilinir ve Islam tasavvufunda biiyiik bir manevi rehberdir. Sair, ona imdat
cagrisinda bulunarak, manevi ve diinyevi sikintilardan kurtulmak i¢in yardim ister. Ikinci
misrada ise, ‘‘Gavs’‘ kelimesi gecer. Gavs, tasavvuf literatiiriinde biiyiik manevi liderler
icin kullanilan bir unvandir ve sikintiya diisenlerin yardimima kosan kisi anlamina gelir.
Sair, Abdulkadir Geylani'den, bu sikintili durumdan kendisini azat etmesini ve yardim
etmesini diler. Bu beyit, Geylani'nin manevi giiciinii ve tasavvuf yolundaki yerini

yiiceltir:
Yetis imdaduma ya Seyyidi ya Kadirii’l-Geylan
Bu mihnetden beni 4zad kil bu an meded ya Gavs (G. 41/3)

(Ey efendim, ey Kadiriil Geylan, yardima yetis. Bu dertten beni azat et, bu an

yardim et, ey Gavs.)

[Ik musrada, *‘Kutbu'l-Ma'arif’< (bilginin kutbu) ve ‘‘Hazret-i Geylani’* hitaplari,
Abdulkadir Geylani'ye duyulan derin saygi ve baglilig1 ifade eder. Geylani, Kadiriyye
tarikatinin kurucusu olarak bilinir ve Islam tasavvufunda biiyiik bir manevi rehberdir.
Sair, ondan yardim dileyerek, manevi rehberlik ve destek ister. Sabri'nin, Geylani‘den
irsad edilmesini (dogru yola yonlendirilmesini) ve thsaninin (Lituf ve yardimlarmnin)
gosterilmesini diler. “‘Gavs’® kelimesi yine gecer ve bliylik manevi liderler i¢in kullanilan
bir unvandir. Sair, Geylani'nin manevi giiciinden ve rehberliginden fayda umar ve ona
dua eder. Beyit, Geylani'nin manevi yolundaki yerini yiiceltir ve ondan manevi yardim
ve rehberlik talep eder:

Eya Kutbu’l-Ma’arif Hazret-i Geylani kil himmet
Bu Sabri bendeni irsad kil thsan meded ya Gavs (G. 41/5)

(Ey bilginin kutbu Hazret-i Geylani, yardim et. Bu Sabri'yi irsad et, ihsanini
goster, ey Gavs.)
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3.7.2. Haci1 Bektas-1 Veli

Asil adi Muhammed Bektas olan bu sahsm dogumu ve hayat1 hakkinda ¢esitli
bilgiler bulunmaktadir. Baz1 kaynaklar, onun Baba Ishak'm halifesi oldugunu belirtirken;
diger kaynaklar I. Murat veya Orhan Bey doneminde yasadigini ifade etmektedir. Ayrica,
baz1 kaynaklarda Horasan’in Nisabur sehrinde dogduguna dair bilgiler yer almaktadir.
‘“Makalat’* adl1 eserinde hacca dair verdigi bilgiler nedeniyle hac1 oldugu diistiniilmekte
ve tasavvufi kisiligi ile veli sifatin1 kazandig1 tahmin edilmektedir. Vakif kayitlar: ise
onun 690/1291 yilinda vefat ettigini gostermektedir. Tarihlerden ve kaynaklardan elde
edilen bilgilere gore, 13. yiizyilin ikinci yarisinda yasadigi kesindir. Sair, Horasan'da

dogup yetismis ve irsat faaliyetleri i¢in Anadolu’ya go¢ etmistir (Giizel, 2015: 414).

Beyitte ‘‘Haci Bektas-1 Veli’*, tasavvuf yolunun 6nemli bir sahsiyetidir. 1k
misrada, sair kendisini kalender mesrep (diinya nimetlerine dnem vermeyen, dervis
tabiatl) biri olarak tanimlar ve Hac1 Bektas-1 Veli'yi sevdigini belirtir. Hac1 Bektas-1 Veli,
13. yiizyillda Anadolu'da yasamis ve Bektasi tarikatmin kurucusu olarak bilinir. O,
hosgorii, insan sevgisi ve birlik mesajlariyla taninir. Tkinci misrada ise, sair, tarikat ehline
(tasavvuf yolunda olanlara) goniilden yoldas oldugunu ifade eder. Bu, manevi yolda
samimi ve i¢ten bir baglilig1 ve destegi ifade eder. Sair, Hac1 Bektas-1 Veli'nin 6gretilerine

ve onun tasavvuf yolundaki rehberligine olan derin sevgisini ve baghhigini dile getirir:
Kalender mesrebiiz cdnd muhibb-i Hac1 Bektasuz
Tarikat ehline can-1 goniilden biz de yoldasuz (G. 90/1)

(Ey can, biz kalender megrebiz. Hact Bektas'in sevenleriyiz. Tarikat ehline

goniilden yoldasiz.)
3.7.3. Hallac1 Mansur

Kiinyesi Ebii’l-Mugis el-Hiiseyn b. Mansir el-Beyzavi olan bu sahis, Hicri 244
yilinda Iran’in Fars eyaletine bagh Beyza civarinda dogmustur. Hicri 309 yilinda
Bagdat’ta daragacina asilarak vefat etmistir. Babasmin meslegi dolayisiyla ‘‘Hallac’*
unvaniyla anilmistir. Ik hocalar1 arasinda Sehl b. Abdullah Al-Tusteri ve Amr b. Osman
Al-Mekki bulunmaktadir. Daha sonra Ciineyd-i Bagdadi'nin miiridi olmustur (Uludag,
1997: 377). Hallac-1 Mans(r, tasavvuf tarihinin en taninnmus figiirlerinden biridir.

Bilindigi tizere, ‘‘Ene’l-Hak’* (Ben Hakk'im) ifadesini kullanmasi sebebiyle idam

301



edilmistir. Onun diisiincesine gore, diinyalik her seyden yiiz ¢eviren kisi, yavas yavas
Allah Teald’ya yaklagmakta ve sonunda O’nun dostu haline gelmektedir. Nihayetinde,
beseri sifatlardan arinan bu kisi, Allah Teala'nin kendisine hulal etmesiyle birlikte, O'nun

varligina ulasmakta ve boylece Allah olmaktadir (Sunar, 1978: 50)

Beyitte ‘“‘Mansur’* kelimesi, tasavvuf diinyasinda biiyiik bir 6neme sahip olan
Hallac-1 Mansur'u ifade eder. Hallac-1 Mansur, 10. yiizyilda yasamis bir mutasavvif ve
“En-el Hak’* (Ben Hakk'im) sozleriyle tinliidiir. Bu s6zleri, Allah ile biitiinlesme ve
Allah’1n varligina dair derin bir manevi anlayis1 ifade eder. Ancak, bu ifadeleri yiiziinden
donemin otoriteleri tarafindan yanlis anlasilmis ve idam edilmistir. Ilk misrada, Allah i¢in
basmi ve canini feda edenlere selam verilir. Bu, tasavvuf yolunda fedakarlik yapan ve
Allah’a olan baghliklarini en yiiksek diizeyde gdsteren kisilere bir dvgiidiir. Ikinci
misrada ise, daragacinda olan Mansur’a her an selam gonderilir. Bu, Hallac-1 Mansur’un
tasavvuf yolundaki fedakarligina ve onun Allah’a olan derin sevgisine bir gondermedir.
Mansur, tasavvuf tarihinde biiyiik bir sehit olarak kabul edilir ve onun hikayesi, Allah’a

olan baghligin ve manevi arayisin en yiiksek ifadesi olarak anilir:
Essela bas u canundan gecen Allah igiin
Essela ber-dar olan Mansiir’a her dem essela (G. 4/5)

(Selam olsun Allah igin basimi ve camm feda edenlere, selam olsun

daragacinda olan Mansur’a her an selam.)

Hallac-1 Mansur, 10. yiizyilda yasamis bir mutasavvif olup, tasavvuf literatiiriinde
“Enel-Hak’¢ (Ben Hakk'im) ifadesiyle taninir. Bu s6z, Allah ile varolussal birligi ifade
eder ve manevi bir halin ifadesidir. Ancak bu ifade, donemin otoriteleri tarafindan yanlis
anlasilmis ve Hallac-1 Mansur bu sebeple idam edilmistir. ik misrada, bir kimsenin
““Enel-Hak’* demeden asilip asilmayacagi sorgulanir. Bu, Hallac-1 Mansur'un idamimnin
arkasindaki sebebi ve bu tiir ifadelerin manevi derinligini anlamayanlar tarafindan
yargilanmasini elestirir. Ikinci misrada ise, bir kisinin Mansur gibi daragacina ¢ikmasimin
uygun olup olmadigi sorgulanir. Bu da, Hallac-1 Mansur'un manevi yolculugunun ve onun
yasadig1 zulmiin biiylik[iiglinii vurgular. Mansur'un idami, tasavvuf tarihinde biiyiik bir
doniim noktasidir ve onun bu yolda ¢ektigi acilar, tasavvuf ehli tarafindan derin bir

saygiyla anilir:

Bir kimse enel-hak dimeden silb olunur mu?
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Mansiir gibi olur mu kisi dara miinasib (G. 22/3)

(Bir kimse “‘Enel-Hak’‘ demeden asilir mi? Mansur gibi daragacina miinasip

olur mu?)

Bu sozleri, Allah ile biitiinlesme ve Allah’in varligina dair derin bir manevi anlayisi
ifade eder. Ancak bu ifadeleri yiiziinden donemin otoriteleri tarafindan yanlis anlasilmis
ve idam edilmistir. [lk misrada, Muyina binlerce Mansur'un kalbinin asildigin1 séyler. Bu,
Hallac-1 Mansur'un idammin ve onun gibi manevi yolda olanlarin ¢ektigi acilarin bir
semboliidiir. Muy kil gibi ama daha ince daha zarif bir tily anlaminda kullanilir. Tkinci
misrada ise, Muhammed'in (Hz. Muhammed) sac¢inin bir telinin donecek olmasi, riizgarla
veya baska sebeble hareket etmesi sairin kalbini titrettiini vurgulamaktadir.
Muhammed'in varlig1 ve manevi giicii, tasavvuf yolunda olanlar i¢in biiyiik bir ilham
kaynagidir. Bu beyit, Hallac-1 Mansur'un manevi yolculugunun ve Hz. Muhammed'in

manevi bliylikliigiiniin 6nemini vurgular:
Her Muyma avize olur bin dil-i Mansiir
Devr olsa eger turre-i gisi-y1 Muhammed (G. 60/2)

(Her teline bin Mansur'un kalbi avize gibi asilir, eger Muhammed'in saginin

bir teli donecek olsa.)

Beyitte Hallac-1 Mansur, tasavvuf diinyasmin dénemli bir figiirii olarak anilir. Tlk
misrada, sairin ask meydaninda (saha-1 ask) gam ordusunu (sipah-i gam) siirdiigiinii ifade
eder. Bu, sairin agk yolunda karsilastig1 zorluklar1 ve acilar1 agmak i¢in miicadele ettigini
gosterir. Sair hamdolsun ki ask ordusuyla Mansur olduklarini ifade eder. Burada
““Mansur’® kelimesi, hem galip gelmek anlaminda kullanilir hem de Hallac-1 Mansur'a
bir gondermedir. Hallac-1 Mansur, ‘‘Enel-Hak’* diyerek Allah ile biitiinlesme iddiasinda
bulunmus ve bu yiizden idam edilmistir. Ancak tasavvufi literatiirde, bu eylemi onun
manevi zaferi olarak kabul edilir. Beyit, ask yolunda ¢ekilen acilarin ve miicadelelerin,
sonunda manevi bir zafere doniisebilecegini vurgular. Sair, Hallac-1 Mansur'un yasadigi

manevi derinligi ve onun bu yolda ¢ektigi acilar1 kendi durumu ile 6zdeslestirir:
Saha-i ‘aska sipah-1 gam-kesidem Sabriya

Hamdulillah lesker-i ‘askumla Mansiir olmusuz (G. 94/5)
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(Ey Sabri, ask meydaninda gam ordusunu siirdiim, hamdolsun, ask ordumla

Mansur olduk.)
3.7.4. ibrahim Edhem

Ibrahim Ethem, 8. yiizy1lda yasamis, tanmmus bir islam biiyiigiidiir ve Belh Sultan1
olarak bilinir. Asil adi Ibrahim bin Edhem olup, tasavvufun dnde gelen isimlerinden
biridir. Hayat1 ve tasavvufa adamisi ile Islam diinyasinda biiyiik saygi gérmiistiir. Belh
Sultan1 olarak liikks iginde bir hayat siirerken, bir gece bir ilham alarak tim diinyevi
varliklarini terk etmis ve manevi bir yolculuga ¢ikmistir. Bu doniisiim, onun diinyevi
zevklerden vazgecip, Allah'a ve manevidegerlere olan bagliligini temsil eder. Rivayetlere
gore, bir gece sarayda dinlenirken, ¢atida yiiriiyen bir adamin sesini duyar ve adami ¢atida
ne yaptigt konusunda sorgular. Adam, ‘‘Develerimi kaybettim, onlar1 artyorum’* der.
Ibrahim, ‘‘Develerini ¢atida mu artyorsun?’ diye sorunca, adam ‘‘Sen de Allah'1 altin ve
siis icinde mi artyorsun?’¢ yanitin1 verir. Bu olay, Ibrahim'in hayatinda biiyiik bir déniim
noktast olmustur. Tasavvufa yonelen Ibrahim Ethem, bircok tasavvuf ehliyle goriismiis
ve onlarin dgretilerini 6grenmistir. Allah'a duydugu derin sevgi ve baghlikla yasamis ve
bu yolda birgok zahmet ve zorluk ¢ekmistir. Onun hikayesi, diinyevi baglardan arinmanin
ve tamamen Allah'a yonelmenin dnemini vurgular. ibrahim Ethem'in yasamu, pek ¢ok sufi
tarafindan 6rnek alinmis ve onun 6gretileri, tasavvufun temel prensiplerinden biri olarak
kabul edilmistir. Ibrahim Ethem, zahiri (goriiniirde) ibadetlerden ¢ok, i¢sel armmaya ve
samimiyete onem vermistir. Onun Ogretileri, Allah'a duyulan derin sevgi, tevazu ve
diinyevi arzulardan armmanin énemini vurgular. Bu nedenle, Islam tasavvufunda 6nemli
bir yer tutar ve onun yasami, manevi arayista olanlar i¢in ilham kaynagi olmaya devam

eder.

[k misrada, agkin giiciiniin cogu insan1 Ibrahim Ethem gibi dervis yaptig1 belirtilir.
[brahim Ethem, Belh Sultan1 olarak bilinirken, bir gece aldig1 manevi bir ilham ile tiim
diinyevi zevkleri ve makamini terk ederek tasavvuf yoluna girmistir. Onun hikayesi,
diinyevi bagliliklardan vazgegmenin ve manevi arayisin dnemini vurgular. ikinci misrada
ise, Ibrahim Ethem'in diinya seyyah1 oldugu ve gurbet ki selerinde dolastig1 ifade edilir.
Bu, onun manevi yolculugunda siirekli olarak kendini arayisini ve ilahi aski bulma
cabasmi anlatir. Beyit, Ibrahim Ethem'in yasammi ve onun 6rnek alinacak manevi
yolculugunu ifade eder. Askin, kisiyi diinyevi baglardan koparip manevi bir arayisa

stirtikleyebilecegini vurgular:
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Gor bu ‘aski ¢ogun abdal ider Edhemvari
Old1 seyyah-1 cihan kiise-1 gurbet diyerek (G. 143/3)

(Bu aski gor, cogu kisiyi Ibrahim Ethem gibi dervis yapar, diinyaya gurbet
kosesi diyerek seyyah oldu.)
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SONUC

Bu calisma, Osmanli tasra edebiyatinin dikkat ¢eken isimlerinden biri olan
Malatyali Sabri’nin Sabri Divani’nda yer alan siirleri dini ve tasavvufi baglamda
inceleyerek, sairin sanat anlayisini, inang diinyasini ve edebi kimligini ¢ok yonli bir
bicimde ortaya koymay1 hedeflemistir. Yapilan analizler neticesinde, Sabri’nin klasik
Tirk edebiyati gelenegine bagli kalarak; Allah, peygamberler, melekler, cennet-
cehennem gibi temel Islami kavramlari estetik ve metaforik bir iislupla isledigi
goriilmiistlir. Bununla birlikte vahdet-i viicut, ask, fenafillah, riyazat ve hal gibi tasavvufi
temalar, siirlerinin ana eksenini olusturmus; sairin tasavvufi derinli§i ve manevi

tecriibesi, divanina giiclii bir bigimde yansimastir.

Divan Edebiyatinin her doneminde oldugu gibi Sabri'nin eser verdigi donemde de
dini ve tasavvufi siirlerin belli bir agirligi olmustur. Bu son dénemin bir bagka 6zelligi de
hemen hemen her sairin bir tarikata mensup olmasidir. Bu yonden bakildiginda bir
tarikata mensup oldugunu bildigimiz Sabri de tasavvufun telmih ve mecazlarindan bolca

yararlanmstir.

Sabri’nin Kadiriyye tarikatina mensubiyeti, siirlerinde isledigi tasavvufi d6gelerin
arka planini olusturarak, onun bireysel inan¢ diinyasini daha anlasilir kilmistir. Sairin Hz.
Ali’ye duydugu sevgi, Ehl-i Beyt’e olan bagliligi, dort halifeye gosterdigi saygi ve
Kur’an-1 Kerim’e yonelik atiflari, yalnizca bireysel bir dini tutumun degil; ayn1 zamanda
donemin Kkiiltiirel ve sosyal dokusunun da siirsel diizlemde temsil edildigini
gostermektedir. Azrail gibi meleklere, kiyamet giinline, peygamberlere ve sefaate dair
ifadelerle sair, Islam inancinmn temel yap1 taslari giiclii bir dil ve duygusal yogunlukla

aktarmustir.

Sabri, Allah Teala’ya kars1 derin bir saygi, sevgi ve havf igerisindedir. O’na kars1
acziyetini her firsatta dile getirmis, ibadetlerinin eksik oldugunu, namazini ihlasla
kilamadigini ve giinahkar oldugunu belirtmistir. Bunun i¢cin Esma-i hiisna ve diger pek
cok isimle O’ndan bagislanma ve fazlim1 dilemis, okuyucularma tovbe etmenin
oneminden bahsetmistir. Sair, siirlerinde Allah Teala’nin giizel isimleriyle O’nu
methetmis, bu gilizel isimlerle O’na hem kendisi hem de baskalar1 i¢in dua etmis ve
isimlerin kendi hayati {izerindeki yansimalarma da deginmistir. Sairin bu bakis agisinin

yansimalarmi divandaki ilk gazellerden itibaren gérmek miimkiindiir. Sabri, ilk gazeline
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besmeleyle baslar ve Allah'a hamd ederek onun kudret ve azametini dile getiririr. Yine

ayni gazelde Hz. Peygamber'e, aline ve evladina salat ve selamin1 ifade eder.

Sairin gonlii tok, kanaatkar ve diinyaya karsi tok bir mizaca sahip oldugu, divaninin
pek ¢ok yerinde agik¢a goriilmektedir. Bu 6zellikleri, onun dini ve tasavvufi yoniiniin
sekillenmesinde de 6nemli rol oynamustir. Nitekim sair, siir yazma yetenegini Allah
Teala’nin bir litfu olarak gdrmekte; siir araciligiyla 6viilmeye layik yegane varligin yine

Allah Teala oldugunu dile getirmektedir.

Sabri’nin Allah Teald’dan sonra en biiylik hiirmet ve muhabbetle andig1 zat,
alemlere rahmet olarak gonderilen Hz. Muhammed (sav)’dir. Sair, onun sefaatine nail
olmay1 umut ettigini, onun ugrunda ayaklarinin topragi olmayi arzuladigini sdylemis; ona
dil uzatacak kadar ileri gidenlerin ise susturulmasi gerektigini giiclii ifadelerle
vurgulamustir. Bir siirinde ‘‘Handan-1 Mustafa'nun ger¢i ben meddahiyam.’* diyerek Hz.
Peygamber'in methedicisi oldugunu belirten sair, Peygamberimize olan muhabbet ve
bagliligin1 gostermek adina pek ¢ok siirin yaninda gazelin yazildig:1 harfe uygun olarak

Ahmed, Muhammed, Mustafa ve Rasulullah redifli siirler de yazmustir.

Allah Teala ve Hz. Muhammed (sav)’e olan sevgisini sik¢a dile getiren sairin, Hz.
Hiiseyin’in elim Kerbela vakasma ayri bir iiziintii ve hiiziin duydugu goriilmiistiir. Bu

baglamda Hz. Hiiseyin’e olan sevgisini sik sik dile getirmistir.

Sabri Divani'nda, sekil ve muhteva yoniiyle klasik divan sairlerine benzer pek ¢ok
ornek bulunmaktadir. Bunun yaninda Sabri'nin siirlerinde 6ne ¢ikan unsurlar arasinda

Ehl-i Beyt sevgisi ile din ve tasavvuf 6zellikle belirtilmesi gereken hususlardandir.

Dért halifeden dzellikle Hz. Ali Islam-Tiirk Edebiyatinda ayet ve hadislere telmih
edilerek yiiceltilmistir. Sabri de bu gelenege uyarak Ali'diir redifli siirinde ve diger
beyitlerde Hz. Ali'yi 6vmiistiir. Divanda Hz. Ali, Allah'in aslani, ilim sehrinin kapisi,
Hayber fatihi gibi nitelendirmelerin yaninda Hz. Peygamber tarafindan kendine verilen

Diildiil adindaki binegi ve Ziilfikar ismindeki kilict ile de anilir.

Hz. Peygamber'in Ehl-i Beyt'ine kars1 derin bir sevgisi bulunan Sabri, divanindaki
20'ye yakin yerde Ehl-i Beyt'in 6zellikleri, faziletleri, menkibeleri ve maruz kaldiklar1
iizlicii olaylar1 konu edinen miistakil manzumelere yer vermistir. Bu c¢ercevede
Peygamberimizin torunlari Hz. Hasan ve Hiiseyin, gerek Kerbela hadisesiyle ilgili

gerekse de diger liziicii hadiseler yoniiyle ¢esitli beyitlerde anilmigtir.
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Hz. Hiiseyin ile Mehdi arasinda yer alan -Zeynel Abidin, Muhammed Bakir,
Caferii's-Sadik, Mlsa Kazim, Aliyyli'r-Riza, Muhammed Takiyyliddin, Ali el-Naki,
Hasanii'l-Askeri, Muhammed Mehdi- sekiz imama da Sabri, muhabbet ve saygisini
yukarida deginilen 6zellikle Ehl-i Beyt sevgisini konu alan miistakil siirlerinde dile
getirmistir. Divanda, Ehl-i Beyt ile On iki Imam'a duyulan yakimlik ve muhabbet hece ile

yazilmis siirlerde de miistakil olarak ele alinmustir.

Yukarida da belittigimiz iizere siirlerinde Ehl-1 Beyt sevgisine ¢okc¢a yer veren sair,
eserinde yer alan 148 numarah siirinde Islam tarihindeki Hz. Peygamber'den sonra gelen
halifelerin kronolojik siralamasma dikkat ¢ekerek Hz. Ebubekir, Hz. Omer ve Hz.

Osman'a yonelik bakis a¢isinin nasil olmasi gerektigini dile getirmistir.

Sabri’nin din ve tasavvuf konusunda oldukga bilgili oldugu goriilmiistiir. Siirlerinde
dini ve tasavvufi unsurlar1 Kur’an-1 Kerim ve hadisler 1s181nda ele almis, pek ¢ok yerde
iktibas yaparak hadis ve ayetlerden istifade etmistir. Konuyla igili bircok ayet ve hadisten
de iktibas yapmustir. Divanda iktibas yoluyla gecen ifadelere 6rnek olarak kiintii kenz,
muti en kable temitii, kali-bela, min-lediin, sekdhiim Rabbiihiim, nahnii kasemna, 1a
taknatu, men 'araf, lahmiike lahmi cismiike cismi vb. 0rnek olarak verilebilir. Bunlarin
yaninda irham lend, sefili'l-miiznibin, kiilli men aleyha fdn, sakahiim, vema-fiha,
alleme'l-esma, ma-zag, hazihi cennetii Adnin, nasrun minallah, fethiin garib, fesciidii,

fezkurullahe, fezkurtini ezkurkiim vb. gibi ¢esitli ifadeler de iktibas edilmistir.

Siirlerinin genelinde sade bir Tiirkge kullanimi goze c¢arpan Sabri'nin dile
getirilmesi gereken bir diger 6zelligi ise divaninda mahalli unsurlara ve dil 6zelliklerine
yer vermesidir. Malatya Yesilyurtlu olan sair, degisik siirlerinde Malatya ve Yesilyurt'u
oven, tasvir eden siirler yazmistir. Sair, Cirmikdi'yr (Yesilyurt'u) bag ve baggeleri
yoniiyle irem baglarna, Malatya'y1 cennete benzetir. Sehrin serin ve tatl sular1 ise

Hizir'in (as) ictigi ab-1 hayat1 aratmayacak derecededir.

Divanindaki 53 numarali siirde layih, mesayih, sarih, kayih gibi ifadelerde de
goriildiigii lizere sair, yer yer mahalli sOyleyislere de bagvurmustur. Sairin dil ve
islubunun tezahiirii agisindan divanda gecen bir atasoziinii (Yorgun esegin ¢iis -1slik-
canina minnet.) ve kullanim yoniiyle bize ilging gelen iki deyimi de (kurda kuzu teslim

et-, baltayi tasa vur-) drnek olarak verilebilir.
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Divanda, soylin-, diiris-, alda-, sayru- gibi arkaik olarak nitelendirilebilecek ya da
ses degisimine ugramis bazi kelimelerin kullanimi da dikkat ¢ekmektedir. Sabri,
siirlerinde edebi sanatlardan iktibas, telmih, tenasiip ve tezat gibi sanatlara daha ¢ok yer

vermistir.

Sabri, yukarida da deginildigi tizere, 17. ylizyil Tirk Edebiyatinin 6nde gelen
mutasavvif sairlerinden biri olan Malatya dogumlu Niyazi-i Misri'nin bazi siirlerine de
nazireler yazmistir. Divanda Giift-i Mecazi ve Tanzir bagliklari ile yer alan nazire siirlerin
Misri Divani'ndaki 99 ve 117 numaral siirlere yazildigmi soylemek miimkiindiir. Sabri,
Fuzlli, Niyazi-i Misri, Enderunlu Vasif, Hayri, Zihni, Garibi, Rif'at Hasan Mansiri, Liitfi

ve Gedayi gibi sairlerin siirlerine nazireler yazmastir.

Sabri Divani'nda, beyitleri arasinda anlamca miinasebet bulunan yani yekahenk
diyebilecegimiz 6rneklere de rastlamak miimkiindiir. Divandaki 6, 8, 41, 57, 75, 79, 85

ve 133. gazeller bu tarzda yazilmis siirlere 6rnek olarak verilebilir.

Siir yazmay1, mana ipligine inci dizme olarak goren sair, sdz ehli icin siirin bir
fesahat meydani oldugunu belirtir. Giizel siir yazma hususunda adeta bir dalgi¢ gibi mana

denizlerine daldigini ifade eden sair, sairligi i¢cin fasih nitelendirmesinde bulunur.

Malatyali Sabri’nin siirleri, tasra sairi olmasina ragmen divan edebiyatinin merkezi
kodlarma hakim bir sanat anlayisini yansitmaktadir. Aruz ve hece veznini bir arada
kullanmasi, gazel formuna agirlik vermesi ve alfabetik tertipli divan yapisiyla hem teknik
hem bi¢imsel yonden yiiksek bir edebi disipline sahip oldugunu gostermektedir.
Siirlerinde farkli dini referanslar1 ve yerel unsurlar1 bir araya getirmesi, onun kiiltiirel
cesitlilige agik, 6zgiin bir bakis acisina sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Bu yoniiyle
Sabri, klasik siir gelenegini tasrada siirdiiren Onemli bir temsilci olarak

degerlendirilmistir.

Bu caligma ile Malatyali Sabri’nin divaninda yer alan dini ve tasavvufi unsurlar
detayl1 bicimde analiz edilerek, hem sairin bireysel inan¢ diinyas1 hem de klasik Tiirk
edebiyatindaki dini-tasavvufi sdylemin tasra edebiyatindaki yansimasi gozler Oniine
serilmistir. Sabri’nin eserleri, yalnizca sahsi bir manevi tecriibenin yansimasi olarak
degil, ayn1 zamanda Osmanli toplumunun dini, kiiltiirel ve entelektiiel yapisini da
yansitan kiymetli bir kaynak olarak degerlendirilmistir. Bu baglamda g¢alisma, gerek

klasik Tiirk edebiyatinda dini ve tasavvufi temalarin iglenisi, gerekse tasra sairlerinin
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edebi mirasinin daha genis bir perspektifle ele alinmasi bakimindan literatiire dnemli
katkilar sunmus; gelecekte yapilacak benzer arastirmalara da saglam bir zemin

olusturmustur.
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