T.C.
MUS ALPARSLAN UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
TEMEL ISLAM BiLIMLERI ANABILiM DALI

Hakan CAGIRAN

VUCUH VE NEZAIR ESERLERINDE KELIiMELERE VERILEN
ANLAMLARIN SINIRLANDIRILMASI SORUNU: MUKATIL B.
SULEYMAN ORNEGI

DOKTORA TEZi

MUS-2025






T.C.
MUS ALPARSLAN UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU

TEMEL iSLAM BILIMLERI ANABILiM DALI

Hakan CAGIRAN

VUCUH VE NEZAIR ESERLERINDE KELIiMELERE VERILEN
ANLAMLARIN SINIRLANDIRILMASI SORUNU: MUKATIL B.

Tez Damismani :
: Prof. Dr. Abdulcelil BILGIN

: Do¢. Dr. Fikret GEDIKLI
: Dog. Dr. Teceli KARASU
: Do¢. Dr. Cahit KARAALP

Jiiri Uyesi
Jiiri Uyesi
Jiiri Uyesi

Jiiri Uyesi

SULEYMAN ORNEGI

DOKTORA TEZi

TEZ JURI UYELERI
Prof. Dr. Fethi Ahmet POLAT

MUS-2025



ICINDEKILER

ICINDEKILER ........cocooviiiiieieeceeeee ettt en et I
[0 4 NPT VIl
F N =S 1 2Y- N R IX
(00 1] 0 7778 X
KISALTMALAR DIZINI ..., XIl
(] 1 2 1P 1
BIRINCI BOLUM
VUCUH VE NEZAIR HAKKINDA GENEL BiLGIiLER
1.1. VUCUH VE NEZAiR KAVRAMLARININ TANIMI VE KAPSAMI............. 34
1.2. DILDE COKANLAMLILIGIN iMKANI VE VUCUH VE NEZAIR
LITERARURUNUN ORTAYA CIKISI .......cooiiiiivieeeeceeee e 38
1.3. VUCUH VE NEZAIR iLMIiNiN KUR’AN iLIMLERi ARASINDAKI YERi
A4 O 02110 )\ 1 (O 43
1.4. COKANLAMLI KELIMELERIN ANLAMININ BELIRLENMESINDE
BAGLAMIN ONEMI .........ooiiiiieeeeeeeeeceee ettt 45
1.4.1. Baglamin KiSImIari.........ccuvuiiiiiiiiiiiiiiciii e 47
1.4.1.1. Metin I¢i BaBlam.........cccocveviverieieiecieecee et 48
1.4.1.1.1. Dilbilgisel Baglam ............cccciuiiiiiiiiiiiiiiiiiiie e 48
1.4.1.1.2. Konusal Baglam...........ccccoiiiiiiiiiiiiiiiiiiiieeeiiiiece e 51
1.4.1.1.3. Islevsel Baglam/Kur’an’? BEtHNIGK .......ccooeveveeviveeiiieriecee e 53
1.4.1.1.4. Sure Baglami ..........coooiiiiiiiiiiiiiicsiiiiii e 53
1.4.1.1.5. Ayet BaBlamI.......cccocvovviiiiiieeeeeeeeese sttt 54
1.4.1.2. Metin D151 Baglam .........cccvvvviiiiiiiiiiiii e 55
1.4.1.2.1. NUZOL SEDEPIETT vvvvviieiiiiiiiiiiiiiiie ittt 56
1.4.1.2.2. NUZUl Ortami V& SUIECI.......cuuvvriiiiiiiiiiiiiiiiiiiiie e eesbbaa 58
1.4.1.2.3. Ayetin MUhatabi ..o 59
1.5. SOZCUKLERIN ASLI VE IZAFI ANLAMLARI ............c.ccocooviiiiiirrnnn. 60
IKiNCi BOLUM

ORNEK KAVRAMLAR UZERINDEN MUKATIL B. SULEYMAN’IN el-
VUCUH VE NEZAIR ESERI BAGLAMINDA KELIMELERE VERILEN
ANLAMLARIN SINIRLANDIRILMASI SORUNU



2 HIKIVMET ..o et e e e e ere e, 65

2.1.1. Hikmet Kavraminin Lugat ve Istilah Anlamlart .............cccooiiiiiiiiiiiinee, 65
2.1.1.1. Lugat ANLAmI.....ooiiiiiiiiiccciec e 65
2.1.1.2. Tstilah ANLAMT c..vviiiiiiiiiie e 70

2.1.2. Cahiliyye Siirlerinde HIKMEt ...........ccceeiiiiiiiiiiiiiicciicie e 73

2.1.3. Kur’an-1 KerTm’de HIKmet..........ocouviiiiiiiiiiiiiiiiee i 75

2.1.4. Hadislerde HIKMEL.........c.ooiiiiiiiiie e 76

2.1.5. Garibu’l-Kur’an Eserlerinde Hikmet ...........ccccoooveiiiiiiiiiiiiieeee 78

2.1.6. Viicth ve Nezair Eserlerinde HiIkmet ............cccooviiiiiiiiiiiiiiieeeee 79

2.1.7. Tefsir Eserlerinde HIKMEL .........c.cooviiiiiiiice e 81

2.1.8. Hikmet Kavrami Hakkinda Genel Degerlendirme .............ccoooeivnininiiininnnnenns 82

2.2 ZULUM ...oooi bbb 86

2.2.1. Zuliim Kelimesinin Lugat ve Istilah Anlamlari.............ccccccoooiiiiiinn. 86
2.2.1.1. Lugat ANLAMI......ooviiiiiiiiiiiec e 86
2.2.1.2. Istilah ANIAMI c..uiiiiiiiiiiiice e 90

2.2.2. Cahiliyye Siirlerinde Zullim.........cccccooiiiiiiiiiiiineeeiiiiie e 92

2.2.3. Kur’an-1 KerTm’de Zullim..........cooooviiiiiiiiiiciec e 95

2.2.4. Hadislerde ZUllm ............coooimiiiiiiiiic e 96

2.2.5. Garibu’l-Kur’an Eserlerinde Zulliim ...........coooviiiiieiiiii e 98

2.2.6. Viiclih ve Nezair Eserlerinde Zullim .............ocoooviiiiiiiiii e 100

2.2.7. Tefsir Eserlerinde Zullim ............ccovviiiiiiiiiiiiiicc e 105

2.2.8. Zuliim Kavrami1 Hakkinda Genel Degerlendirme ...........ccccccooviiiiiininiiinnnnnnns 108

2.3 FESAD ... 110

2.3.1. Fesad Kavrammin Lugat ve Istilah Anlamlart...........cccccccoeniiiiiiiiiiiinn, 110
2.3.1.1. Fesad Kavraminin Lugat Anlami...........cccceeiiiiiiiiiiiiiiieiecce e 110
2.3.1.2. Fesad Kavraminin Istilah Anlami..........cccccooiiiiii 111

2.3.2. Cahiliyye Siirinde Fesad ...........coooiiiiiiiiiiicce e 113

2.3.3. Kur’an-1 KerTm’de Fesad ..o 115

2.3.4. Hadislerde FESad ..........cccoiiiiiiiiiii e 116

2.3.5. Garibu’l-Kur’an Eserlerinde Fesad ...........coooiiiiiiiiiiiiiicciees 118

2.3.6. Viiclih ve Nezair Eserlerinde Fesad............ccoooiiiiiiiiiiii e 119

2.3.7. Tefsir Eserlerinde Fesad ............cooiiiiiiiiiiiiii e, 122



2.3.8. Fesad Kavrami Hakinda Genel Degerlendirme.............ccccoeeiiiiiiiiiiniincnnnn. 124

2.4. HASENE VE SEYYIE .......coooooiiiiiiiiiiiiiiecsseees s 126
2.4.1. Hasene ve Seyyie Kavramlarmin Lugat ve Istilah Anlamlart........................ 126
2.4.1.1. Lugat ANLAmI......oooiiiiiiiiiciicce s 126
2.4.1.2. Hasene ve Seyyie’nin Istilah Anlamlart............ccoooiiiiiiiiiien, 129
2.4.2. Cahiliye Siirinde Hasene ve SEYYIC........ccoeiivieiiiieiiiieiiiieeniiee e 132
2.4.3. Kur’an-1 Kerim’de Hasene ve SEYYi€ ........covvvviiriieiiiiiiniiieiiiee e 134
2.4.4. Hadislerde Hasene V& SEYYIE .......cccuiiiiiiiiiiiieiie e 136
2.4.5. Garibu’l-Kur’an Eserlerinde Hasene ve S€YYi€ ........cccceevvvvviiiiiineiininineens 139
2.4.6. Viiclih ve Nezair Eserlerinde Hasene ve Seyyie ........cccccooovviiiiiiniiiiinnnnens 140
2.4.7. Tefsir Eserlerinde Hasene ve SEYYIe ........ovveiiiriieiiiiiiieiiiiiic e 142
2.4.8. Hasene-Seyyie Hakkinda Genel Degerlendirme .............cccevvvveiiiieeniineennnn. 144
2.5, BNINAS .o 147
2.5.1. en-Nas Kavraminin Lugat ve Istilah Anlamlart............cccoooviiiiiinnnn, 147
2.5.1.1. en-Nas Kelimesinin Lugat Anlami ...........coooveiiiieiiiieiiiieeiiee e 147
2.5.1.2. en-Nas Kelimesinin Istilah Anlami...........ccooiiiiiiin 152
2.5.2. Cahiliyye STrinde NAS ......cc.uvviiiiiiiieiiiiiiiiiiie e 154
2.5.3. Kur’an-1 Kerim’de NAS .......ccccviiiiiiiiii 157
2.5.4. Hadislerde NAS ........cccoviiiiiiiiiiiiic i 158
2.5.5. Garibu’l-Kur’an Eserlerinde Nas ...........ccccovviiiiiiiiii, 160
2.5.6. Viiclih ve Nezair Eserlerinde Nas...........ccccvviiiiiiiiiiiii e, 161
2.5.7. TefSir ESerlerinde NAS ........cueviiiiiiiieeiiiiee e 164
2.5.8. Nas Kavrami Hakkinda Genel Degerlendirme..........cccccvvvieeniiiiiiiiiniininennnnn, 166
2.6. AHIRET ..ot 171
2.6.1. Ahiret Kavraminin Lugat ve Istaillah Anlamlari............ccocooeeniiininns 171
2.6.1.1. Lugat ANLAmi.......ccooiiiiiiiiiiiii e 171
2.6.1.2. Istilah ANIAMT ...ovviiiiiiiiic e 174
2.6.2. Cahiliyye Srinde ARIret .........cooiiiiiiiiiiiiiieiie e 175
2.6.3. Kur’an-1 KerTm’de ARITet ...........ccouviiiiiiiiiiiiiic e 178
2.6.4. Hadislerde ANIFet..........cooiiiiiiiic e 179
2.6.5. Garibu’l-Kur’an Eserlerinde Ahiret............coooiiiiiiiiiiiiiiieieeee 180
2.6.6. Viiclih ve Nezair Eserlerinde Ahiret............coocovviiiiiiiiieniiiiiceiiccc e 181



2.6.8. Ahiret Kavrami1 Hakkinda Genel Degerlendirme.............ccccovcvieiiiicniincnnnn, 183
2.7 HAK ettt 187
2.7.1. Hak Kavrammin Lugat ve Istilah Anlamlart ............ccccoovveiiiiiinin 187
2.7.1.1. Lugat ANLAmMI......oooiiiiiiiiieiii et 187
2.7.1.2. Istilah ANIAMT c..oviiiiiiiiiicc e 193
2.7.2. Cahiliyye Siirinde el-Hak.............cocoiiiiiiiii e 194
2.7.3. Kur’an-1 Kerim’de Hak..........cooviiiiiiiii e 197
2.7.4. HAdISIerde Hak ..........cooviiiiieiic e 198
2.7.5. Garibu’l-Kur’an Eserlerinde Hak ..o, 200
2.7.6. Viictih ve Nezair Eserlerinde Hak .............ooviiiiiiiiiiiiiiee 201
2.7.7. Tefsir Eserlerinde Hak ..o 204
2.7.8. Hak Kavram1 Hakkinda Genel Degerlendirme .............ccococvveeiiiinicniinnnnenns 206
2.8 IMIEV T et a et e et 211
2.8.1. Mevt Kavraminin Lugat ve Istilah Anlamlart ..........ccccccoooiiinis 211
2.8.1.1. Mevt Kavraminin Lugavi Anlami..........cccccvvviininiiiiiiiiiiiieeiiiieeeenn 211
2.8.1.2. Mevt Kavramimin Istilahi Anlami...........cccccoooiiiii e 217
2.8.2. Cahiliyye STUrinde MEVLE........uuiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiie e 219
2.8.3. Kur’an-1 KerTm’de MEVL ........oviiiiiiiiiiiiiic e 224
2.8.4. Hadislerde MEVL ..o 225
2.8.5. Garibu’l-Kur’an Eserlerinde Mevt .........cccoooiiiiiiiiiiiiiie e 227
2.8.6. Viiclih ve Nezair Eserlerinde Mevt ...........oooiiiiiiiiiiiiiiie e 228
2.8.7. Tefsir Eserlerinde MeVL ..........coovviiiiiiiiiis s, 230
2.8.8. Mevt Kavrami Hakkinda Genel Degerlendirme .........ccccccoeeviviiiiiiiiiiiinennnnn, 231
2.9. KEBIR ......oooiiiiiiiii e 234
2.9.1. Kebir Kavraminin Lugat ve Istilah Anlamlart ..........cccccoooiiiiniiins 234
2.9.1.1. Kebir Kavramimin Lugavi Anlami.........cccccoeviiiiiiiiiiiiiieiecce e 234
2.9.1.2. Kebir Kavraminin Istilah Anlami ..........ccoocooviiiiiiiiiieece 238
2.9.2. Cahiliyye Siirinde Kebir .........ccooiiiiiiiiiiiiiii e 239
2.9.3. Kur’an-1 KerTm’de Kebir .........ccoiiiiiiiiiiiiiiii e 240
2.9.4. Hadislerde Kebir........c..uiiiiiiiiiiiiiicc e 241
2.9.5. Garibu’l-Kur’an Eserlerinde Kebir..........ccccooiiiiiiiiiiiieieee 243



2.9.6. Viiclih ve Nezair Eserlerinde Kebir......ooveeviieieee e 245

2.9.7. Tefsir Eserlerinde Kebir Kavrami ...........ccccoooviiiiiiiiiiiniicce e 247
2.9.8. Kebir Kavrami1 Hakkinda Genel Degerlendirme..............ccccovvveiniiiniincnnnn. 249
2.10. HAY TR et 255
2.10.1. Hayr Kavramimin Lugat ve Istilah Anlamlart...........c.ocooiiiiiniiiiiicin, 255
2.10.1.1. Hayrr Kavraminin Lugat Anlami..........ccccoooiiiiiiiiiiiceece 255
2.10.1.2. Hayrr Kavraminin Istilah Anlami.........cccooooiiiiiiiiii e, 258
2.10.2. Cahiliyye Siirlerinde Hayir .........ccoooiiiiiiiiii e 261
2.10.3. Kur’an-1 Kerim’de Hay1r..........oocoviiiiiiii e 263
2.10.4. Hadislerde Hayir..........ocooimiiiiiic e 265
2.10.5. Garibu’l-Kur’an Eserlerinde Hayir............coooovvviiiiiiiii e 267
2.10.6. Viich ve Nezair Eserlerinde Hayir..........ccoocovviiiiiiiiic e 269
2.10.7. Tefsir Eserlerinde Hayir...........oocovviiiiiiii e 271
2.10.8. Hayir Kavrami Hakkinda Genel Degerlendirme..............ccccccooiiviiininnnnnns 274
211 UHUVVET Lt 281
2.11.1. Uhuvvet Kavraminin Lugat ve Istilah Anlamlari............ccccooviiiiiiininnnnnnn. 281
2.11.1.1. Uhuvvet Kavraminin Lugat Anlami .........ccccceeeviiiiiiiiiniiiniiiieeenn 281
2.11.1.2. Uhuvvet Kavramimnin Istilah Anlami..........ccooooiii, 283
2.11.2. Cahiliyye Siirlerinde URUVVEL..........cccuiiiiiiiiiiiiiiiiiiiceeeeiiiieene e 284
2.11.3. Kur’an-1 Kerim’de Uhuvvet ...........cccciiiiiiiiinii 285
2.11.4. Hadislerde UNUVVEL ... 285
2.11.5. Garibu’l-Kur’an Eserlerinde Uhuvvet ............ccocoiiiiiiiiiiiiii, 289
2.11.6. Viiclh ve Nezair Eserlerinde UhUVVELt ..........ccceeiiiiiiiiiiiiiii s 289
2.11.7. Tefsir Eserlerinde UNUVVEL ..., 292
2.11.8. Uhuvvet Kavrami Hakkinda Genel Degerlendirme .............ccocccvveeiiinnnenns 293
202, UMMET ...coooooiiiiii s 296
2.12.1. Ummet Kavrammnin Lugat ve Istilah Anlamlart............cccoeeevvererecnnnnen. 296
2.12.1.1. Lugat ANIAMI..ceeeiiiiiiiicceeeee et 296
2.12.1.2. Istlah ANIAMI ..eeviiiiiiiic e 300
2.12.2. Cahiliyye Siirlerinde Ummet.............ceoevvevirereierrerieieeieeeeeeeee e 302
2.12.3. Kur’an-1 Kerim’de Ummet..........ccccoveveviieeriieeeircceeeeeee e 303
2.12.4. Hadislerde UmmEt.............coeevivereieiireriiereieeeeeteee e 305



2.12.5. Garibu’I-Kur’an Eserlerinde UMMEt .......vveoveeeeeseeeeeeeeeee oo seeeeeeesene s 306

2.12.6. Viiclih ve Nezair Eserlerinde Ummet ..........ccccoveveeeevivieeieeeeeeeeeeenenes 307
2.12.7. Tefsir Eserlerinde UMMEt ...........cccveveveevevseeerieeeeeseeesesseees e s 310
2.12.8. Ummet Kavrami Hakkinda Genel Degerlendirme .............c.c.ccccoveveennnnnans 313
SONUC ...ttt e ettt e e et b b e e e e e a bbbt e e e e bbb e e e e e anbbeeeeennees 316
KAYNAKCA. ...ttt ettt e e e s b e e e s snbb e e e e s abbrea e 325

VI



OZET
DOKTORA TEZi

VUCUH VE NEZAIR ESERLERINDE KELIMELERE VERILEN
ANLAMLARIN SINIRLANDIRILMASI SORUNU: MUKATIL B. SULEYMAN
ORNEGI
Hakan CAGIRAN
Tez Damismani: Prof. Dr. Fethi Ahmet POLAT

2025, 347 sayfa

Dillerin dogal evrimi i¢inde kelimeler yalnizca temel anlamlarmi genisletmekle
kalmaz, ayn1 zamanda yeni anlam katmanlar1 da kazanir. Bu dilbilimsel olgu, Kur'an
metninde de benzer anlam zenginlesmelerinin gozlemlenmesini miimkiin kilar. Nitekim,
cok anlamliligin hemen her dilde rastlanan evrensel bir 6zellik olmasi, bu durumu
acikca desteklemektedir. Bu ¢alisma, Kur'an'da ¢ok anlamliligin varligini kabul etmekle
birlikte, 6zellikle ilk donem miifessirlerinin 'vucuh' eserlerinde ileri siirdiigili 6lgiide asir
bir anlam gesitliliginin bulunmadig1 kanaatindedir. Viicih eserlerindeki anlam
cesitliligini azaltma g¢abasi, ayn1 zamanda tefsir metodolojisinin gliclenmesine de katki
saglayacaktir. Hangi anlamin hangi baglamda daha isabetli oldugunu belirleme stireci,
dilbilimsel ve baglamsal analizlerin daha derinlemesine yapilmasimi gerektirir. Bu da
tefsir ilminin daha bilimsel ve sistematik bir yapiya kavusmasma yardimci olacaktir.
Gorilintise gore, ilk donem vucuh miiellifleri, miisterek lafizlar1 baglamsal
smirlandirmalart g6z ardi1 ederek, tek bir kelimenin ¢ok sayida farkli anlama
gelebilecegi seklinde yorumlamuslardir. Bazi viiciih eserlerinde tek bir kelime i¢in
siralanan ondan fazla farkli anlam, yakindan incelendiginde aslinda ii¢ veya dort temel
anlam cergevesinde degerlendirilebilir niteliktedir. Oysa bir kelimenin farkl 'vecihleri'
olarak sunulan bu anlamlar, cogu zaman kelimedeki belirsizligi gidermek, genel bir
ifadeyi 6zel bir duruma yonlendirmek, 6rnek teskil etmek veya mecazi bir anlatimi ifade
etmek gibi dilsel ihtiyaglardan dogmaktadir. Bu tiirden kullanimlar, kelimeyle iligkili
olsalar da bagimsiz ve es deger anlam katmanlar1 olarak kabul edilemezler. Sonug
olarak, bu caligma Kur'an'daki ¢ok anlamliligin varligini inkadr etmemekle birlikte,

Mukatil b. Siileyman gibi bazi miifessirlerin savundugu gibi abartili bir diizeyde

VII



olmadigin1 savunmaktadir. Kur'an'daki anlam ¢esitliligi, dilin dogal yapisindan
kaynaklanmakla beraber, baglamsal unsurlar ve kelimelerin temel anlamlar1 etrafinda

sekillenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Mukatil b. Siileyman, Viictih-Nezair, Kavram, Anlam

Smirlamasi.
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In the natural evolution of languages, words not only expand their basic meanings,
but also acquire new layers of meaning. This linguistic phenomenon makes it possible
to observe similar semantic enrichments in the Quranic text. Indeed, the fact that
polysemy is a universal feature found in almost every language clearly supports this
situation. Our study, while accepting the existence of polysemy in the Quran, is of the
opinion that there is no extreme variety of meanings, especially as claimed by the early
commentators in their ‘vucuh' works. In some vucuh works, more than ten different
meanings listed for a single word can actually be evaluated within the framework of
three or four basic meanings when examined closely. Apparently, early vucuh authors
interpreted common words as meanings that a single word could have many different
meanings, ignoring contextual limitations. However, these meanings, presented as
different ‘aspects’ of a word, often arise from linguistic needs such as eliminating
ambiguity in the word, directing a general expression to a specific situation, setting an
example, or expressing a metaphorical expression. Such uses, although related to the
word, cannot be accepted as independent and equivalent layers of meaning. In
conclusion, our study does not deny the existence of polysemy in the Quran but argues
that it is not at an exaggerated level as some commentators such as Mugqatil b. Sulayman
argue. The variety of meanings in the Quran, although originating from the natural
structure of the language, is shaped around contextual elements and the basic meanings

of the words.

Key Words: Commentary, Mukatil b. Siileyman, Wujuh-Nazaer, Concept,

Meaning Limitation.



ON SOz

Kur’an-1 Kerim, alemlerin yaraticist Yiice Allah’in vahyi olup asla siradan bir
Kitap degildir. Onun igerigi yalnizca anlam diizeyinde degil, lafzi olarak da ilahi nitelik
tagir. Cebrail araciligiyla Hz. Muhammed’e Arapca vahyedilen bu metin essiz belagati,
derin anlam diinyast ve ¢ok katmanli yapisiyla biitiin insanliga, her dénemde hitap
etmektedir. Gegmis milletlerin hikdyelerinden tutun gelecege dair haberler igcermesine,
bireyin hukukunu ilgilendiren konulardan toplumsal diizenlemelere kadar zamanin akis1
karsisinda giincelligini koruyabilmesi, onun ilahi bir kaynaktan geldigini kanitlayan en

giiclii delillerdendir.

Kur’an’in dili gerek muhteva gerekse tslup agisindan benzersiz yapidadir.
Arap¢a’nin en fasih doneminde nazil olmasina ragmen ne sairler onun bir benzerini irad
edebilmislerdir ne de hatipler bu meydan okumaya cevap verebilmislerdir. Kur’an’in
dili siirsel bir yap1 tasimamakla birlikte siirden daha akici ve etkileyici, diiz yazi
formunda olmamakla birlikte nesirden daha derin ve canlidir. S6zciiklerin se¢imi ve bir
araya getirilmesi olagan bir dizilimin ¢ok Otesinde Ozelliklere sahiptir; mesela, her
anlam ayni zamanda onu seslere yansitan bir ahenk orgiisii iginde kendine yer
bulmustur. Ayetler bir yandan ahlaki 6giitler verirken diger taraftan tarihi anlatilar

sunarak bireyin duygusal diinyasina hitap eder.

Kur’an dili mecazlar, tesbihler ve sembolik anlatimlarla zenginlestirilmis olup
Arapcanin ¢ok katmanli anlam diinyasin1 yansitir. Bu sebeple ayetleri baglamindan
koparan her anlayis, okuyanlar1 yanls yorum tercihlerine mahkum eder. islam ulemas1
bu kritik tespitin geregine uyarak Kur’an’i dogru anlamak adma erken donemden
itibaren filolojik tefsirler sahasinda agilimlarda bulunmuslar ve nahiv, sarf, sézliikbilim
gibi alanlarda derinlesmek suretiyle murad-1 ilahiyi ilelebet usuller dogrultusunda

anlamay1 temin edecek yontemler vaz etmislerdir.

Dile dayali tefsir ¢abalarinin nevs i nema bulmasiyla birlikte dilsel anlam
derinligini kavramak adina sonralar1 dilbiliminin 6nemli bir mesguliyet sahasi haline
gelen viicih ve neziir ¢aligmalar1 da ortaya ¢ikmustir. Kur’an’daki bazi kelimelerin
farkli baglamlarda degisken anlamlar tasidigi, bazi kelimelerin ise ayni kavramsal
cercevede farkli anlamlara isaret ettigi gozlemi, viicih ve neziir g¢alismalarinin

ciddiyetle takip edilmesini ilzam etmistir. Erken donem alimleri, dilsel tutarliligi



saglamak ve Kur’an’m mucizevi yoniinii apagik bigimde sergileyebilmek i¢in viicih ve

nezair ¢aligmalarmi da sistematik hale getirmislerdir.

Mukatil b. Siileyman tarafindan kaleme alinan el-Viiciih ve’'n-Nezdir adli eser
bahse konu viicih ve neziir galismalarmin ilk Orneklerinden sayilir. S6z konusu
calisgmada kavramlarin ¢esitli anlamlar1 ele alinarak bu anlamlar farkli baglamlarda
inceleme konusu yapilmis, bununla Kuran’in anlam diinyasinda sistematik bir biitiinliik

oldugu gercegi tespit edilmeye gayret edilmistir.

Calismamiz, Mukatil’in  ilgili  kavramlara yiikledigi bu anlamlarin
smirlandirilabilir olup olmadigmni incelemis, belli bagli Kuran kavramlarmm anlam

siirlari1 mezkir eser iizerinden tayin etmeye ¢alismistir.

Tezimiz bir giris, iki boliim, bir sonugtan olusmaktadir. Mukatil’in ¢ok anlamli
oldugunu belirttigi 6nemli on iki kavram ele alinarak bunlarin nasil tanimlandigi, hangi
cercevelere oturtuldugu irdelenmis, bilahare bu alan1 yakindan ilgilendiren yan alanlar
tizerinden, 6rnegin temel islam bilimlerinin ana bilim dallarindan, s6zliiklerden ve tefsir
kaynaklar1 iizerinden bu anlam tercihlerine dair ¢esitli mukayeseler ve tahliller

yapilmaistir.

Her calismanin arkasinda sayisiz insanin emegi ve tesvigi bulundugu asikardir. Bu
calisgmanin hazirlanmasi ve bu hale gelmesinde emegi bulunan ¢ok kiymetli danisman
hocam Prof. Dr. Fethi Ahmet POLAT’a ve siirecin basindan sonuna ¢alismayi1 takip
ederek teknik ve taktik destek veren, kaynak temininde yardimci olan degerli hocam

Dog. Dr. Cahit KARAALP e i¢ten dileklerim ve arz-1 hiirmetlerimle tesekkiir ederim.

Mus-2025 Hakan CAGIRAN
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KISALTMALAR DIiZiNi

a.s . Aleyhisselam

b.y : Basim yeri yok

b. . Bin

bkz. : Bakmiz

C. . Cilt

c.C. . Celle celaliihti

DiB . Diyanet Isleri Baskanlig
h. . Hicrl

Hz. . Hazreti/Hazretleri

0. . Oliim/vefat

r.a. . Radiyellahu anh

s.a.v. . Sallellahii aleyhi ve sellem
Trc. . Terciime

TDK : Tiirk Dil Kurumu

TDV . Tirkiye Diyanet Vakfi
vh. . Ve benzeri

vd. . Ve digerleri

y.y. : Yaymevi yok

Yay. . Yaymlari
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GIRIS

Dil, alemlerin Rabbi tarafindan insanliga 6zel bir armagan olarak sunulmustur. Bu
muazzam nimet insana aklinda sekillenen diisiinceleri, hissettigi duygulari ve elde ettigi
bilgileri ifade etmesini miimkiin kilar.! Insan, derin diisiinceler ve kavrayslarla dolu i¢
diinyasm, dilin ince dokusundan siiziilen kelimeler araciligiyla disa aktarir. insan, kendi
varligmi dilin biiyiili dokusunda anlamlandirir. Gegmisin izlerini gelecege tasir ve
kiiltiirler aras1 bir kdprii kurar. Insanoglu, kendisini ifade etme araci olan dil ile hem
varolusu anlar hem de ona anlam katar. Dil, diinyay1 kelimelere diiniistiiriir.2 isbu

sebeple dilin insan hayatindaki etkisi ¢ok biiyiiktiir.

Her dil, kendine 6zgii bir kiiltiirii, tarihi bir baglam1 ve ifade tarzini igerir. Ilahi bir
hitap olarak kabul edilen Kur’an’in anlasilmasi ve tefsir edilmesi onun Arapga olan
Ozgin dilini tam anlamiyla kavramayi gerektirir. Ciinkii Kur’an, Arap dilinin
ozelliklerini, islubunu, mecazlari, istiareleri ve temsilleri yogun kullanan yiiksek edebi
karakterde bir metindir. Hz. Peygamber’in aralarinda yasadigi Arap toplumunun dil
Ozelliklerini yansitan 6zel bir yapidir. Kur’an’in dilini anlamak, onun derin manalarmi
kavramak i¢in temel bir on sarttir. Kur’an’in, sadece kelime anlamlariyla degil, ayni
zamanda Ozgiin tslubu, sembollerle yiikli ifadeleri ve toplumsal baglamiyla da

anlasilmasi gerekir.

Ik dénem tefsir ¢alismalari, genellikle dil cergevesinde yapilan agiklamalara
odaklanmistir. Ciinkii daha o donemlerde Kur’an’i anlamak i¢in dilin derinliklerine
inmenin, Arapc¢a’nin 6zgiin ve zengin anlam diinyasma vakif olmanin olaganiistii 6Gnem
tasidig1r gortlmistir. Kur’an’in iletmek istedigi mesajin tasiyicisi olarak dile ve
Kur’an’m mesajima ulasmak i¢in dilin inceliklerine hakim olmak gerektigi daha o

zamandan anlasilmistir.

Allah’in insanlarla konusmasi, insanlara iglerinden gonderdigi peygamberleri
aracihigryla olmustur.* Bir anlamda vahiy, dil olgusu iizerine insa edilmistir. Kur’an da

Arap dili ile nazil oldugu® i¢in Arap dilinin ifade bigimlerini géz éniinde bulundurmus,

! er-Rahman 55/1-4.

2 Sahin Giiven, Kur’dn’'in Anlasilmasinda Cokanlamlilik Sorunu (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2004 ), s. 2.

8 Giiven, Kur’dn in Anlasilmasinda Cokanlamiilik Sorunu, s. 14.

4 Ibrahim 14/4.

5 es-Shira 42/7; Yasuf 12/2; er-Ra’d 13/37.



bu baglamda Arapc¢anin bir 6zelligi olan ¢ok anlamlilik olgusunu yogun bigimde

metinlerine yansitmigtir.

Hayatin ¢esitli evrelerindeki degisiklikler, dilin evrimini de yakindan etkilemistir.
Bir dilin canli kalabilmesi, zamanla degisen ve gelisen hayat sartlarina uyum
saglayabilmesine baglidir. Dilin kendini giincellemesi, toplumsal ve teknolojik
degisimlere ayak uydurabilmesiyle miimkiindiir. Ancak bu silire¢ beraberinde, ¢ok
anlamlilik gibi baz1 zorluklar da getirebilir. Cokanlamlilik, bir kelimenin birden fazla
anlama gelebilme durumudur ve tiim dillerde su ya da bu oranda mevcuttur. “Lafz-1
Miisterek™ olarak ifade edilen bu olgu, Arap dilinde de kendisine yer bulmustur. Dilin
kullanim siireciyle ve toplumsal degisimlerin etkisiyle zamanla kelimelerin anlamlar1 da

¢esitlenmis ve bazi kelimeler gokanlamli hale gelmistir.

Cokanlamlilik, iletisimde anlam karmasalarina, hatta yanlis anlagilmalara neden
olabilir. Toplumlarin bu zorlugun iistesinden gelebilmesi ise ancak dilin esnekligi ve
zenginligi sayesinde s6z konusu olabilir. Dil, siirekli bir sekilde evrim gegirir. Bu
evirimin amaci, toplumun ihtiyaglarma ve degisen kosullara uyum saglamaktir.
Dolayisiyla dilin ¢okanlamliligi, bir kelimenin farkli baglamlarda farkli anlamlara

gelebilmesi, aslinda dilin canliligmin ve adaptasyon yeteneginin yansimasidir.®

Baz1 kelimeler, tarihin belli bir diliminde durur, baska zamanlarda kullanilmaz
olurlar. Bazi1 kelimeler de ilk defa ortaya g¢ikar. Arap dilinde var olan baz1 kelimeler
Kur’an’in niizulii ile yeni anlamlar kazanarak daha o6nce hi¢ kullaniimadiklar:
baglamlarda kullanilir hale gelmislerdir. Cahiliyye doneminde kullanilmasma ragmen
dini anlami olamayan Ve birbirinin karsiti da sayilmayan “Misliiman” ve “kafir”
kelimeleri buna 6rnektir. Cahiliyye doneminde “miislim”, kendisinden istenilen degerli
bir seyi teslim eden kisi; “kafir” ise iyilige karsi nankorliik yapan sahis anlaminda
kullanilmistir. Aralarinda hicbir iliski olmayan bu iki kelime Kur’an’in inisinden sonra

birbirinin zitt1 anlaminda iki kelime olarak kullanilmaya baslandz.’

Islam’n kurulus dénemlerinde sistematik hale gelen kelam, siyaset, fikih, felsefe
ve tasavvuf gibi disiplinlerden herbiri kendi kelime hazinesini gelistirmistir. Oyleki

Allah’mn ismi bile bu farkli bakis acilarindan nasibini almistir. Ornegin Allah lafzi,

6" Cahit Karaalp, Tiirkce Medllerde Kavram Cevirileri Sorunu Saldat Kavrami Ornegi (Konya: Selguk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2017), 19-20. _
" Toshihiko IZUTSU, Kur’dn’da Tanri ve Insan, gev: M. Kiirsad Atalar (Istanbul: Pmar Yay. 2018), 91.



Kur’an’da Allah’in esma-i hiisnasindan (Vahid, Gafir Rahim, Halik gibi isimlerden)
bahsederken; kelam ilmi, bunu zat ve sifatlara ayirmistir. Tasavvuf erbabina gore Allah
sadece epistemelojik olarak bilinebilir. Allah, kendini ifsa ederken bunu ayetleriyle
(alametleriyle) yapar. Biitiin varliklar, Allah’in azametini ve kudretini gosteren
alametler icerir. Felsefe nezariyesinde Allah, Kur’an’da c¢ok acik bir sekilde tasvir
edilen yaratici ve vahiy gonderen zatin aynist degildir. Zira filozoflar, Kur’an ayetlerini
yiizeysel okumanin ¢ok 6tesinde derin anlam katmanlarina ulasmaya ¢alisan bir gozle
okumuslardir. Dogrusu bu insanlar Allah’t tanimlamak igin Kur’an ayetleri

dogrultusunda hareket etmek istemislerse de tatmin edeci sonuglara ulasamamislardir.®

Daha acik bir ifadeyle cokanlamlilik, bir sdzciigiin birden cok anlama gelmesidir.®
Cokanlamli bir kelime, asil anlaminin yaninda farkli anlamlar1 da ifade eder.
Dolayisiyla gokanlamli oldugu sdylenen kelimelerin farkli vecihlerle mutlaka bir iligkisi
vardir. Cokanlamli kelimelerin farkli vecihlerle iliskilendirilmesi, dilin kapsamli ve
dinamik dogasmnin bir yansimasidir. Insanlar, iletisim kurarken kelimelerin gesitli
anlamlarin1 anlama yetenegine sahiptir ve bu, dilin zenginligini anlamak i¢in 6nemli bir

beceridir. 1°

Yan anlam, sozciiklerin daralma ya da genisleme yoluyla yeni anlamlar
kazanmasidir. Kavramlarin temel anlamlarinin yani sira sahip olduklar1 yan anlamlar,
esasen dilde ¢okanlamli kelimelerin meydana gelmesinden ibarettir. Cokanlamlilik da
mecaz, 1stilahl kullanim, lehge farkliliklari, kabilelerin farkli isimlendirmeleri, baska
dillerden sozciik aktarimi, kelimenin iki anlama c¢ekilebilecek vaz’ edildigi ilk anlamin
unutulmasi gibi nedenlerle meydana gelir. Bu durum kelimenin ilk anlaminin zaman
icinde genislemesi veya daralmasiyla kelimelere zenginlik ve anlam derinligi Katar.
Dilin bu organik evrimi hem iletisim aracimizi daha anlamli hale getirir hem de kiiltiirel

miras1 tasimak suretiyle nesiller aras1 bir bag kurar.

Cokanlamlilik ve esadli/essesli kavramlar dilbilgisel agidan birbirinden ayri

fenomenlerdir. Cokanlamlilik, bir kelimenin farkli anlamlar1 arasinda belirli bir iliski

8 |zutsu, Kur’dn’da Tanri ve Insan, 85-90.

% Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed es-Suyiti, et-Tahbir fi Ulimi t-Tefsir, thk. Dr.
Fethl Abdulkadir Ferid (Riyad: Daru’l-Ulim, 1982), 214; Sabri Tiirkmen, “Arap¢ada Cok Anlamlilik ve
Kur’an- Kerim,” Diyanet IImi Dergi Kur’dn Ozel Sayisi (Ankara: DIB Yay. 2012), 533.

10 Karaalp, Tiirkce Medllerde Kavram Cevirileri Sorunu, 20.

11 Fethi Ahmet Polat, Tefsir Arastirmalarinda Yontem Sorunlari (Konya: Aybil Yay. 2014), 504-505;
Karaalp, Tiirk¢e Medllerde Kavram Cevirileri Sorunu, 20.



bulundurmasmi ifade eder. Yani bir kelimenin degisik anlamlar1 arasinda bir tiir
baglant1 oldugunu varsayar. Esadli/essesli kelimelerse yazim ve ses agisindan benzerlik
gosteren, ancak anlam bakimindan birbirinden bagimsiz olan kelimelerdir. Esadlilik
durumunda ayni kelimenin farkli anlamlar1 arasinda belirgin bir iligki bulunmamaktadir.
Ozetle lafz-1 miisterek, esadli degildir. Iki kelime arasinda gériilen bicim benzerligi ise
bir rastlantidan ibarettir. Esadlilik, dillerde ses ve yazim agisindan ayni gostergenin iki
ya da daha ¢ok degisik kavrami karsilamasidir. Cokanlamlilikta ayni kelimenin degisik
anlamlar1 arasinda mutlaka bir iliskinin bulunmasi gerekirken esadlilikta bunun tersi s6z
konusudur. Kisaca bir kelimenin farkli anlamlar1 arasinda ortak bir yon bulunuyorsa bu

kelime ¢cokanlaml; bulunmuyorsa esadli/esseslidir.*?

Cokanlamlilik ile esanlamlilik arasindaki temel fark, esanlamli kelimelerde ses
veya bi¢im ac¢isindan benzerlik gosteren gostergeler arasinda anlam itibariyla bir
baglant1 olmamasidir. Diger bir ifadeyle esanlamli kelimeler arasinda anlam bakimindan
bir iliski bulunmaz. Ote yandan ¢okanlamlilikta ayn1 sdzciigiin farkli anlamlar arasinda
mutlaka bir iligki bulunur. Ayni kelimenin degisik anlamlari1 arasinda belirli bir

miinasebet mevcuttur.

Kelimeler, dilin temel yapi taslar1 olarak en kii¢iik anlam birimlerini temsil
ederler. Ancak bir kelimenin tasidigi anlamlar gogaldik¢a anlam belirsizliklerine de
neden olabilir. Bu baglamda ¢okanlamli kavramlar bir kelimenin birden fazla anlamini
icerdiginden anlamin dogru bir sekilde tespit edilmesi her zaman zordur. Gazali (6.

505/1111), miisterek lafizlarm miitesabih olarak degerlendirilebilecegini sdyler.'*

Cokanlamliligin  Arap dilinde mevcut olmasi, Arapganin eksikliginden
kaynaklanan bir durum degil, aksine dilin zenginliginin bir gdstergesidir. Bu 6zellik
Arap dilinin ifade kabiliyetini ve derinligini yansitarak Kur’an’in beyanmdaki mucizevi
ozelliklere bir zemin teskil eder. Dilin bu zenginligi kelimelerin farkli baglamlarda

farkli anlamlar kazanabilmesine olanak tanir ve bu da iletisimde genis bir ifade ve

12 Karaalp, Tiirkce Medllerde Kavram Cevirileri Sorunu, 20.

13 Tiirkmen, “Arapcada Cok Anlamlilik ve Kur’an-Kerim”, 540.

14 Gazali, Ebl Hamid Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-Tusi, Islam Hukukunda Deliller ve Yorum
Metodolojisi, ¢ev: Yunus Apaydin (Kayseri: Rey Yay. 1994), 1/156.



anlam yelpazesi olugmasina imkan verir. Dolayisiyla Arap dilindeki ¢gokanlamlilik, dilin

ozgiinliigiine ve Kur’an’m dilsel derinligine bir vurgudur.®®

Suyiti’nin (6. 911/1505) ifadelerine goére, Saleb (6. 427/1035), Ezheri (6.
370/980), ve Belhi (6. 322/934) gibi Onemli alimler, Kur’an’da g¢okanlamlilig
reddetmislerdir. Bunlar diginda kalan pek c¢ok alimse miisterek ya da c¢okanlamli
kelimelerin Kur’an’da yer aldigina kail olmuslardir. Birbirinden farkli bu goriisler dil ve
anlam konularinda farkli arkaplanlara yaslanmakta olup bu meseleler iizerine yazilan
eserlerde, tefsir kaynaklarinda ve Islam diisiince geleneginin muhtelif disiplinlerinde bu

tartigmalarim tafsilatina denk gelmek miimkiindiir.'®

Herhangi bir dilde bir kelimenin tek basma birden ¢ok anlam ifade etmesi dogal
bir durumdur. Ancak bir ciimle i¢inde ayni sézciigiin farkli anlamlariyla kullanilmast,
anlamin belirlenmesini oldukca zorlastirir. Eger bir ciimlede ayni sozciikle farklh
anlamlar kastediliyorsa dogru anlamin tespiti i¢in saglam bir delil veya giiclii bir
baglamin bulunmasi zorunlu hale gelir. Kanaatimizce, bir kelimenin sézliik diizleminde
birden fazla anlama gelebilecegini kabul etmek miimkiindiir. Ancak, ayni kelimenin bir
cimle icerisindeki kullaniminda eszamanli olarak birden fazla anlama geldigi
yoniindeki iddiay1 kabul etmek, dilin anlam smirlar1 ve baglam ilkeleri agisindan

oldukga gii¢ goriinmektedir. 1’

Cokanlamli kelimelerin Kur’an baglaminda dogru anlasilabilmesi igin ilk
donemlerden baslanarak “Viicith ve Nezdir, Viicithu’l-Kur’dn, Ma fttefaka Lafzuhu ve
Ihtelafe Ma’nehu” gibi bashklar altinda birgok eser kaleme almmustir. Gerek tefsir
mecmualarinda gerekse miistakilen telif edilen ulimii’l-Kur’an eserlerinde
cokanlamlilik ile alakali ¢ok sayida calisma mevcuttur. Bu calismalarm bazilar
konunun teorik kismi ile ilgilenirken diger kismi pratik 6rnekler {izerinden konuyu
incelemistir. Bu alanda yapilmis ilk 6nemli ¢alisma, Mukatil b. Siileyman’m (6.
150/767) “el-Esbdh ve 'n-Nezdir” adli eseridir.'® Mukatil b. Siileyman, ¢okanlamhlik

konusunda teorik bir ¢ergeve sunarak Arap dilinin zenginligini ve Kur’an’in muazzam

15 {smail Cerrahoglu, Tefsir Usulii (Ankara: TDV Yay. 2016), 184-185.

16 Karaalp, Tiirkce Medllerde Kavram Cevirileri Sorunu, 20.

17 Karaalp, Tiirkce Medllerde Kavram Cevirileri Sorunu, 19-20.

18 Celaliiddin Abdurrahman bin EbG Bekr b. Muhammed es-Suyiti, el-ftkdn fi Uliimi’l-Kur’an, thk.
Mustafa Deyb el-Biga (Beyrut: Daru ibn Kesir, 2002), 1/445.



ifade giiclinii vurgulamay1 hedeflemistir. Bu eser, dilin anlam katmanlarin1 anlamaya

yonelik oldukg¢a 6nemli bir adimdir.®

Bu calismaya miiteakiben Hardin bin Masa (6.170/786)%°, Yahya bin Sellam (6.
200/815),2* Yezidi (6.225/840),2 Miiberrid (6. 285/898),2° Hakim et-Tirmizi (6.
320/932),%* Eba Hilal el-Askeri (6.400/1009),%° Sealibi (6. 429/1039), el-Hiri
(6.431/1040),2° Damagani (6. 478/1085),27 ibnu’s-Seceri (6. 542/1148),% ibnu’l Cevzi
(6. 597/1201),% Dakiki’n-Nahvi (6. 614/1217)*° gibi alimler de ayn1 konuda, her biri

kendine has dzellikleri bulunan bircok eser kaleme almustir. 3!

Cokanlamli oldugu sdylenen bir kavramin gercekten Oyle olup olmadigi,
cokanlam ifade ettigi sdylenen bu anlamlardan kagma delalet ettigini anlamak kolay
olmayip kapsamli bir arastirmaya ihtiya¢ duyar. Tezimizde ele aldigimiz kavramlarin bu

ki merak konusunu yeterince tatmin edecegini diisiinmekteyiz.

Kur’an’m anlam zenginligini yansitan 6nemli alanlardan biri olan Viicth ve
Nezair ilmi, lafizlarin ¢ok anlamlilik 6zelligini tespit etmeye ve agiklamaya yonelik
klasik ilimler arasinda miistesna bir yere sahiptir. Bu alanda telif edilen eserlerde,

Kur’an’da gegen bazi kelimelerin farkli sire ve ayetlerde kazandigi cesitli anlamlar

19 Mukatil b. Siilleyman bin Besir, el-Esbdh ve’n-Nezdir fi’l-Kur dni’l-Kerim, thk. Abdulldh Schhate
(Kahire: Daru Garib, 2001)

20 Hartn bin Masa, el-Viiciih ve n-Nezdir fi’l-Kur’dni’l-Kerim, thk. Dr. Hatem Salih el-Zamin (Bagdat:
Vezaratu’s-Sekafetii ve’l-A’lam, 1988)

2l Yahya bin Sellam et- Teymi el- Basti, et-Tesdrif Tefsiru’l-Kur’ani Mimma Istabehet Esmduhu ve
Tasarrafet Mednihi, thk. Hind Selbi (Amman: Miiessesetii Ali’l-Beyt, 2007)

22 ibrahim bin Ebl Muhammed Yahyd Yezidi, Md Ilttefeka Lafzuhu ve Ihtelafe Ma’'nihu, thk.
Abdurrahman bin Siileyman el-Useymin ( Mekke, 1987)

23 Miiberrid, Eb’l-AbbAs Muhammed bin Zeyd en-Nahvi, Md [lttefaka Lafzuhu ve Ihtelafe Ma nehu
mine’l-Kur’dani’l-Kerim, thk. Ahmed Muhammed Siileyman Eba Ra’d (Kiiveyt: Vizaratii’l-Evkaf ve
Sufini’l-islamiyye, 1989)

24 Hakim et-Tirmizi (6. 320/932), Tahsilu Nezdiri’l-Kur’dn, thk. Hiisna Nasr 1969.

%5 Ebd Hilal el-Askerf, Hasen bin Abdullah, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi’I-Kur’ani’l-Kerim, thk. Ahmed es-
Seyyid, (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2010)

%6 Ebli Abdurrahman Ismail bin Ahmed Hiri en-Nisaburi, Viicithu’I-Kur’dn, thk. Celal el-Esyiti (Liibnan:
Kitap Nasirtin, 2011).

2 Ebli Abdullah Huseyn bin Muhamed ed-Damagani, el-Viiciih ve 'n-Nezdir li Elfdzi Kitabillehi’l-Aziz,
thk. Arabi Abdulhamid Ali (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2010).

28 Tbnu’s-Seceri, Hibetulldh bin Ali Eba’s-Saadat el-Alevi el-Haseni, Ma lttefeka Lafzuhii ve Ihtelafe
Ma’ndhu, thk., Atiyye Rizk (Beyrut: Neseratu’l-Islamiyye, 1992).

29 fbnu’l-Cevzi, Ebt’l-Ferac Cemaliiddin Abdurrahman bin Ali bin Muhammed, Niizhetii’l-A yiini n-
Nevdzir fi ilmi’l-Viiciih ve 'n-Nezdir, thk. Muhammed Osméan ( Kahire: Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye,
2014).

% Siileyman bin Benin Dakiki’n-Nahvi, Ittifiki’I-Mebani ve Iftirdku’l-Medni, thk. Dr. Yahya Abdurrauf
Cebr, 1. Bsk. (Amman: Dar Ammar 1985).

31 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 186; Karaalp, Tiirkce Medllerde Kavram Cevirileri Sorunu, 22.



listelenmis ve her bir anlam "vech" olarak kaydedilmistir. Ancak bu anlamlarin Kur’an
baglaminda ne 6l¢iide gegerli oldugu, kelimenin semantik sinirlartyla nasil Ortiistiigii
veya ilgili kavramla kavramsal bir iliskisinin bulunup bulunmadigi hususu ¢ogu zaman

tartigmaya agilmamustir.

Viichh ve Nezair literatiiriinde, 6zellikle erken donem miifessirlerinden Mukatil b.
Stileyman gibi isimler, kelimelere bazen olduk¢a genis ve farkli baglamlara da
tasinabilecek anlamlar yiiklemislerdir. Bu yaklasimlar, kendi tarihsel baglami igerisinde
anlamli ve degerli olmakla birlikte, glinimiiz dilbilimsel yaklagimlari ve anlam
kuramlar1 ¢ercevesinde yeniden degerlendirilme ihtiyaci barindirmaktadir. Ciinkii baz1
kavramlara atfedilen anlamlar, kavramla dogrudan iligkili olmakla birlikte, bazilari
semantik veya baglamsal acidan oldukca zayif baglantilarla zikredilmis; hatta kimi

zaman sadece lafzi benzerlik temelinde iliskilendirilmistir.

Bu durum, Viicih ve Nezair eserlerinde sunulan anlamlarin bir tiir 'anlam
enflasyonuna' yol agtigin1 ve bu baglamda Kur’an lafizlarinin gergcek anlamini tespit
etme siirecini zorlagtirdigni gostermektedir. Oysa c¢agdas anlam kuramlari, bir
kelimenin anlaminin yalnizca sozliik verileriyle degil, kullanim baglami, hitap ¢evresi,
tarihsel arka plan ve metinsel iliskisellik dikkate alinarak belirlenmesi gerektigini

vurgulamaktadir.

Dolayisiyla, klasik Viicih ve Nezair literatliriinde yer alan ¢ok anlamh
kelimelerin, baglamsal ve kavramsal tutarlhilik temelinde yeniden degerlendirilmesi, bu
anlamlarin smirlandirilmasi ve gecerliliklerinin tespiti yoniinde yapilacak bir ¢alisma,
hem Kur’an’m dogru anlasilmasina katki saglayacak hem de klasik anlamda tefsir
ilmine yontemsel bir derinlik kazandiracaktir. Bu baglamda, anlam-yorum iliskisinin
daha saglam temellerle yeniden kurulabilmesi i¢in, mevcut literatiirdeki eksiklige isaret

eden sistematik ve analitik bir calismaya ihtiya¢ duyulmaktadir.
Arastirmanin Konusu

Bu ¢alisma, Mukatil b. Siileyman’in “el-Esbdh ve 'n-Nezdir” adli eserini merkez
alarak, benzer nitelikteki diger metinleri de inceleyerek Kur’an kavramlarindan hikmet,
zuliim, fesad, hasene-seyyie, en-nds, ahiret, hak, mevt, kebir, hayir, uhuvvet ve iimmet
kavramlarinin nasil yorumlandigini ortaya koymayr hedeflemektedir. Bu kavramlarin

secilmesinin temel nedeni, giindelik hayatta bireylerin sik¢a karsilastigi, hem dini hem



de ahlaki boyutlariyla bireyin diisiince ve davranigs diinyasii sekillendiren anahtar
kavramlar olmalarindan dolayidir. Mukatil’in ¢okanlamda kullandigi bu kavramlarin
cok anlamliliklarini smirlama imkanmi ve bu kavramlarin tarihsel ve kiiltiirel baglamda
nasil sekillendigini analiz etmek, arastirmanin énemli bir pargasi olacaktir. Eserlerdeki
terminolojinin derinlemesine incelenmesi, bu kavramlarin anlamlarmin nasil evrildigini

ve hangi sosyal veya felsefi temellere dayandigini anlamamiza yardimci olacaktir.
Arastirmanim Onemi

Kur’an kavramlarmin smirlarin1 belirleme ¢aligmasi, kavramlarin derinligini ve
baglamini daha iyi anlamamiza olanak sagladigi gibi Kur’an’i tefsir ve yorumlama
siirecinde yanlis anlama ve yanlis yorumlamanm da Oniine geger. Ote yandan
Kur’an’daki kavramlarin net bir ¢ergevede tanimlanmasi, zamanla ortaya ¢ikabilecek
farkli yorumlarin ve sapkinliklarin 6nlenmesine yardimei olur. Kavram c¢alismalarindan
olan viicih ve nezdir eserlerinin zikrettigi kavramlar, Kur’an tefsirinde 6nemli rol
ustlenmektedir. Bu eserlerde zikredilen kavramlarin smirlarinin  belirlenmesi ise
kavramlarin olmasi gerektigi gibi anlasilmasma yardimct olup anlamlarinin
netlesmesini saglar. Viiclih ve nezair eserleri, kavramlar1 sinirlamadan ya da 6rnekleme
kabilindeki aciklamalar1 vb. hususlar1 da kavramin bir vechi sayarak ilgili kavramin
anlam ¢ercgevesini oldukca genis tutmuslar. Bundan dolay1 viicih ve nezair eserlerinde
kavramlar i¢in zikredilen anlamlarin  smirlandirilmas:  ¢aligmalarma ihtiyag

duyulmaktadir.

Yaptigimiz literatlir taramasi neticesinde, dogrudan Kur’an’daki kavramsal
vecihler iizerine odaklanan sistematik bir akademik ¢alismaya rastlanmamistir. Arap
diinyasinda bu alana kismen temas eden bir eser olarak Abdii’l-Cebbar Fethi Zeydan’in
“Ld Viicih ve Ld Nezdir fi Kutubi’l-Viicith ve’'n-Nezdir’®® adli calismasi &ne
cikmaktadir. Ancak s6z konusu eser, kavramlarin ¢ok anlamli bi¢imde kullanilabilecegi
ihtimaline temelde karsi ¢ikmakta ve yazar, bu yaklasimini savunmak i¢in yer yer ikna

edicilikten uzak, zayif te’villere bagvurmaktadir.

Buna karsilik, bu arastirma Zeydan’m yaklasimindan farkli olarak, Kur’an’daki

cokanlamli  kavramlarin  baglam  igerisinde  anlamlarinin  smirlandirilip

32 Abdulcebbar, Fethi Zeydan, Ld viiciih veld Nezdir fi Kiitiibi’l-Viiciihi ve 'n-Nezdir, Bagdat: Daru
Kiitiibii’l-Vesaik, 2. Basim, 2018.



simirlandirilamayacagt ve bu dogrultuda kavramsal anlam alanlarinin daraltilip
daraltilamayacag1 sorusu iizerine odaklanmaktadir. Burada amag, kavramlari yalnizca
sozliikteki anlam zenginligini degil, ayn1 zamanda Kur’an’in siyak ve sibak iliskileri
icerisinde kazandig1 6zel anlamlarmi ortaya koymaktir. Bu yoniiyle ¢calismamiz, hem
klasik viicih ve nezair gelenegine yeni bir bakis sunmayi hem de baglamsal anlam

teorilerine katki saglamay1 hedeflemektedir.

Bu arastrmada, klasik viich ve nezdir literatiirinde yer alan Kur’an
kavramlarinin ¢ok anlamli olduklar1 yoniinde genel kabul géren yaklasim farkli bir
perspektifle yeniden degerlendirilmektedir. Bu baglamda, s6z konusu kavramlarin farkl
anlamlara sahip oldugu yoniindeki yaygm kanaatin, baglam temelli bir analizle ne
Olciide gecerli oldugu sorgulanmakta; anlamlarin baglam i¢inde sinirlandirilabilirligi
meselesi tartigmaya agilmaktadir. Anlamlar sinirlaninca Mukatil’in dedigi gibi ¢ok
anlam ifade etmedigi belirlenmis olacaktir. Arastirma, klasik viicih ve nezlir
eserlerinden farkli olarak, kavramlarin sinirlarimi netlestirmeyi ve anlam alanlarini
sabitlemeyi hedeflemektedir. Boylelikle Kur’an’daki temel kavramlarin hakiki
anlamlarinin tespiti saglanacak ve yorum farkliliklarinin 6niine gecilmesi yoniinde bir
katk1 sunulacaktir. Bu tiir bir yaklasimin, Kur’an tefsirinde lafzin delaletini daha saglam

bir zemine oturtacagi; dolayisiyla yorumlarin isabet oranini artiracag diisiiniilmektedir.
Arastirmanin Amaci

Arastrmamizin amaci, Kur’an kavramlarmin sinirlarimi  belirlemektir. Bu
kapsamda, Mukatil b. Siilleyman ve diger viicih ve nezair miielliflerinin Kur’an
kavramlarma iliskin sunduklar1 ¢oklu anlamlarin, s6z konusu kavramlarin gergek
anlamlar1 veya yan anlamlari olup olmadigmi delillerle ortaya koymayi
hedeflemekteyiz. Buna bagli olarak Mukatil b. Siileyman ve diger miielliflerin kavram
analizlerindeki dogruluk oranlar1 degerlendirilecek ve hatali veya eksik yorumlar
gerekceleriyle agiklanacaktir. Boylece Kur’an kavramlarimin dilsel ve baglamsal
smirlar1 belirlenerek bu kavramlara iliskin yorumlarda daha saglam bir metodolojik

temel olusturulacaktir.
Arastirmanin Yontemi

Calismada ele aldigimiz kavramlarin  Oncelikle liigat anlamlart doénemin

sozlikklerinden yararlanilarak tespit edilecektir. Ardindan, kavram sozlikklerinde s6z



konusu kavramlarin 1stilahi anlamlar1 belirlenecektir. Sonraki asamada bu kavramlarin
cahiliye donemi siirlerinde hangi anlamlarda kullanildig1 analiz edilecektir. Kavramlarin
Kur’an-1 Kerim’de kag¢ defa tekrar edildigi, tasidig1 anlamlar, ilk defa hangi surede ve
hangi ayette gectigi, surenin Mekki mi yoksa Medeni mi oldugu gibi konulara temas
edilecektir. Ayrica, hadislerdeki kullanim bigimleri ve anlamlar1 da incelenecek;
hadislerin ilgili kavramla ne sekilde viicuda geldigi tespit edilmeye calisilacaktir.
Garibu’l-Kur’an eserlerinde kavramin nasil kullanildigi ve viictih ve nezair literatiiriinde
hangi anlamlar1 ifade ettigi belirlendikten sonra miifessirlerin kavrama dair izahlar1
detayli bir sekilde ele almacaktwr. Mukatil b. Siileyman’in belirttigi anlamlarin
dogrulugu, 1ilgili delillerle birlikte tartisilmis ve gerektiginde yanlis veya eksik
yorumlara da isaret edilecektir. Son olarak, kavram {izerine yapilan genel
degerlendirmelere yer verilecektir. Calismada, bu farkli kaynaklardan elde edilen

bilgiler 1s1g1nda kullanilan eserlerin ilk donem kaynaklari olmasina 6zen gosterilmistir.
Arastirmanin Kapsami ve Siirlan

Konuyu ele alirken arastirilan kavramin tiirevleri ile birlikte ele alinmasina,
konunun tam olarak anlasilabilmesini teminen bazen zikredilen kavrammn yakm ve zit

anlamlilarina yer verilmeye de dikkat edilmistir.

Calismamiz giris ve iki boliimden olusmaktadir. Giris boliimiide konu hakkinda
genel bilgiler, arastrmanin konusu, 6nemi, amaci ve yontemi agiklanmis ve eserini
inceledigimiz Mukatil b. Siileyman’in hayatma ve ilmi fikirlerine kisaca temas edilmis
Birinci béliimde Viicih-Nezair konusu hakkinda genel bilgiler verilmistir. IKinci
boliimde ise Mukatil b. Siileyman’in “el-Viiciith ve 'n-Nezdir” adli eserinde kavramlarin
smirlandirilmasmin imkani meselesi enine boyuna tartisilmistir. Bu baglamda Hikmet,
Zuliim, Fesad, Hasene-Seyyie, en-Nds, Ahiret, Hak, Mevt, Kebir, Hayr, Uhuvvet Ve

Ummet kavramlar1 ele alinmustir.
Arastirmanin Kaynaklar

Bu calismanin temel kaynaklarini Kur’an-1 Kerim, tefsir ve hadis mecmualar1 ve
asagida isimleri zikredilen temel sozliikler, sarf ve nahiv kitaplari, viicih ve nezair

eserleri olusturmustur.

Liigat, viicih ve nezdir eserleri arasinda sunlar zikredilebilir: Ferahidi (6.

175/791), Kitdbul-Ayn; Cevheri (5. 400/1002), es-Sthdh; Ciircani (5.816/1413),
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Kitabu t-Ta rifat; ibn Diireyd (6. 321/933), Cemheretu’l-Lugd; Ezheri (6.370/980),
Mu cemu Tehzibu’l-Lugd; Mutarrizi (6. 610/1213), el-Mugrib fi Tertibi’|-Mu rib; Ragib
el-Isfehani (6. 502/1108), el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn; Ibn Manzir (6.711/1311),
Lisdanu’l-Arab; Firuzabadi (6.817/1415), el-Kdamusu '|-Muhit; Ebu’l-Beka (6.1095/1684),
el-Kiilliyat, Tahanevi (6. 1158/1745), Kessafu Istilahatu’|-Funun; Zebidi (6.1205/1790),
Tacu’l-ArGs; Mukatil b. Silleyman (6. 150/767) el-Esbdh ve 'n-Nezdir fi’'l-Kur’ani’l-
Kerim; Tbnu’|-Cevzi, Niizhetii'|-A yiini 'n-Nevazir fi ilmi’|-Viiciih ve 'n-Nezair. Eba Hilal

el-Askeri, el-Viiciih ve 'n-Nezair fi 'I-Kur ’ani’|-Kerim.

Tefsirlerden su eserlere Ozellikle miiracaat edilmistir: Mukatil b. Siileyman,
Tefsiru Miikatil b. Siileyman,; Ferrd, Medni’|-Kur dn; Taberi, Camiu’l-Beydn; Zeccac,
Meani’|-Kur ‘an; Begavi, Medlimu 't-Tenzil, Zemahseri, el-Kessdf, Fahruddin er-Razi,
Mefatihu’l-Gayb; Kurtabi, el-Cami’li Ahkami’l-Kur’dn, Beyzavi, Envdrut'Tenzil,
Nesefi, Medariku t-Tenzil; Ebd Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’l-Mahit; ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim; Suyiti, ed-Durru’l-Menstr; Eba Su’ud, irsadu’l-Akli’s-Selim; Bursevi,
Tefsiru Ruhu’l-Beyan; Sevkani, Fethu’l-Kadir; Altsi, Ruhu’l-Meani, Meragi, Tefsiru’l-
Meragi; Tahir b. Asir, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir.

Kavramlarin anlamlarini sinirlamaya ¢alisirken Abdulcebbar Fethi Zeydan’in, Ld
viiciih veld Nezdir fi Kutiibi’l-Vucuhi ve 'n-Nezdir kitabma da miiraccat ettik. Zeydan’in
bu eseri, viicih ve Nezdir alanina elestirel bir yaklasim getiren bir ¢alismadir. Bu eserde
yazar, viicih ve Nezdir literatiiriine dair kapsamli bir analiz yaparak bu eserlerin temel
yontemlerini, igerdikleri kavramlarin dilsel ve baglamsal kullanimmi ve genellikle
sergiledikleri cok anlamlilik (polysemi) yaklasimini elestirmektedir. Kitabin basliginda
kullanmis oldugu “La viicih ve La Nezair” (Ne viicih Vardir Ne de Nezair) ifadesi,
yazarin bu alana yonelik elestirisinin 6zeti gibidir. Yazar bu eserinde, viictih ve Nezdir
kitaplarinda kavramlarin bilimsel bir disipline riayetle ele alinmadigini, aksine zorlama

yorumlarla isabetsiz tercihlerde bulunuldugunu savunmaktadir.
Mukatil b. Siileyman’in Hayat: ve Ilmi Kisiligi
Hayat1

Mukatil’in dogum yeri Horasan bolgesinin Belh sehri olarak bilinmektedir.

Dogum tarihi konusunda kesin bilgilere ulagmak miimkiin olmasa da Cehm b. Safvan
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ile Allah’in sifatlar1 iizerine yaptig1 tartigmalar®® ve 128/746 yilinda Emevi valisinin
baris elgiligini tistlendigi, ayrica Dahhak’a (6. 723/105) yazili tefsirini sundugu bilgileri
g6z Oniine alindiginda Mukatil’in dogum tarihinin yaklasik olarak hicri 80 1i yillarda
oldugunu tahmin etmemize yardimci olmaktadir. Mukatil’in miifessir olarak One
¢ikmasinda, dogup biyldigi Belh sehri ve mensubu oldugu Horasan bolgesiyle
iliskilendirilen nispetler de dikkat ¢ekicidir. Onun i¢in kullanilan el-Belhi, el-Horasani,
el-Ezdi ve el-Mervi®* gibi nispetler, sadece cografi kokenine degil, ayn1 zamanda sosyal
cevresi, ilmi etkilesim ag1 ve kiiltiirel kimligi hakkinda da ipuglari vermektedir. Bu
nispetler araciligiyla Mukatil’in farkli bolgelerle kurdugu ilmi baglar, onun diisiince
diinyasmin sekillenmesinde etkili olmus; miifessir kimliginin olusumuna zemin

hazirlamistir.

Mukatil, Horasan bolgesinin Belh sehrinde dogup biiyiidii ve daha sonra yasamini
Merv sehrinde siirdiirdii. Bu iki sehir, Mukatil’in dini, mezhebi ve kiiltiirel agidan
etkilendigi 6nemli merkezlerdi. Horasan bolgesi, 6zellikle hicri 2. 3. ve 4. Yiizyillarda
Islam diisiince hayatmin en dinamik merkezlerinden biri olarak kabul ediliyordu. Bu
bolgede yetismis birgok muhaddis, miifessir ve fakih bulunmaktaydi. Mukatil’in
dogdugu Merv sehri, Miisliman Araplar tarafindan fethedilmeden 6nce, ¢esitli dinlere
ev sahipligi yapan bir sehirdi. Zerdiistler, Budistler, Hristiyanlar ve Maniheistler gibi
farkli inanglara mensup insanlarin bir arada yasadigi bir kiiltiire sahipti. Sehir, ¢esitli
dini ve kiiltiirel etkilesimlere ac¢ik olmasi sebebiyle zengin bir kiiltiiriin merkezi haline
gelmistir. Merv’e olan ilgi, Ozellikle Cinliler gibi ¢esitli ziyaretcilerin akimina

ugramasiyla sehrin kiiltiirel ¢esitliligini daha da artirmustir.®

Mukatil, hayatinin bir kismini Irak bolgesinde gecirmistir. Yasadigi bu cografya,
Islam 6ncesi donemden itibaren kiiltiirel ve entelektiiel etkilesimlere sahne olmus bir
merkez niteligindeydi. Yasadig1 Irak bolgesi, Islam 6ncesi dénemde Siiryanilerin egitim
verdigi, Yunan felsefesi ve Fars hikmetlerinin 6gretildigi bir merkezdi. Irak, daha 6nce
Hristiyan mezhepleri arasinda ¢esitli miicadelelerin yasandigi bir yer iken Miisliimanlar
tarafindan fethedildikten sonra da farkli inanglarin, siyasi ve itikadi mezheplerin bir

araya geldigi bir merkez olmaya devam etti. Sia, Haricilik, Miitezile gibi farkli goriisler

33 [bn Hibban, Ahmed Ebi Hatim et-Teymi, Kitabu I-Mecrithin, tah. Mahmud Ibrahim (Beyrut: Daru’l-
Marife h. 1433) 3/14.

3 Ebubekir Ahmed b. Ali Hatip el-Bagdadi, Tarihu Bagdad (Beyrut: Darii’l-Kiitdb by. yok) 13/ 163.

35 Tbn HibbAn, Kitabu 'I-Mecriihin, 3/14.
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bu bolgede sekillendi. Sahabilerin bolgeye olan ilgisi, orada dini ilimleri 6grenme

cabasini artird1 ve birgok miigtehidin yetismesine zemin hazirladi.3®

Ebu Hanife ile ayn1 ¢agda yasayan Mukatil, Basra sehrinde de ikamet etmistir.
Orada kaldig1 donemde Basra sehri miinazara, kelam ilmi ve kissa anlatimi ile nam
salmistir. Yine Irak’mn diger sehirlerinde oldugu gibi Basra’da da siyasi ve itikadi
gruplar vardi. Basra’da bir siire ikamet eden Mukatil, Basra’dan Bagdat’a go¢ etti.
Halifelik merkezinin de Bagdat’a taginmasi ile aralarinda ilim ehlinin de oldugu pek ¢ok
kisi de oraya goc etmistir. Bagdat, Islam diinyasinin bilim ve kiiltiir merkezi haline
geldigi i¢in, Mukatil’in fikirleri burada daha genis kitlelere ulasma firsat1 bulmustur.
Kisa siire igerisinde Mukatil’in nami1 Bagdat’ti asmistir. O, Bagdat’ta Halifelerin
meclislerinde bulunmus ve onlarin sorularmi cevaplandirmistir. Mukétil’in daha once

Emevi halifeleri ile iliskisi oldugu gibi Abbasi halifeleri ile de iliskisi mevcuttur.®’

Mukatil, Emeviler’in Horasan valisi Nasr b. Seyyar’mn kumandanlarindan Selm
(Salim) b. Ahvez el-Mazini’nin yaninda biiyiik itibar gérdii. Emeviler’e kars1 miicadele
eden Haris b. Siireyc ile yapilan baris goriismelerine Selm b. Ahvez adma katild1. i1k
kelamcilardan Cehm b. Safvan ile Belh’te itikadi konularda tartist1 ve ilahi sifatlarin
ispat1 yoniindeki tezini savunan bir kitap yazdi. Emeviler’in Horasan’daki niifuzu
zayiflaymca Mukatil oradan Basra’ya gitti ve burada Ata b. Ebi Rebah, ibn Sihab ez-
Zihri, Atiyye el-Avfil gibi alimlerden faydalandi. O, hayatmin son yirmi yilini kapsayan
bu donemde Bagdat, Beyrut, Mekke gibi sehirleri dolasti. Horasan’da Emevi iktidariin
yanlis1 olarak rahat bir sekilde hareket etti. Emevi iktidarinin giicii zayiflayinca oradan
Irak’a gitti. Bagdat’ta Abbasi halifelerinden EbG Ca’fer el-Mansir ve halife olmadan
once Mehdi-Billah ile ilmi sohbetlerde bulundu. Daha sonra Basra’ya dondii ve burada

vefat etti.®
IImi Kisiligi
Mukatil b. Siileyman, I/VII ve II/VIII yiizyillarda etkili olmus bir Islam alimidir.

Hem muhaddis hem de fakih olarak taninan Mukatil, ayn1 zamanda Kur’an tefsiri

konusundaki caligmalariyla da onemli bir konuma sahiptir. Mukatil b. Siileyman,

% Muhammed Eb Zehra, Ebii Hanife, ¢ev. Osman Keskioglu (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhig
Yayinlar1 2005) 108-109; Hatip el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 14/447.

S"Ebl Zehra, Ebii Hanife, 108-109; Hatip el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 14/447.

38 Hatip el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 13/160.
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ozellikle peygamberin ilk 6grencilerinden ders alma avantajina sahip oldugu i¢in Kur’an
tefsiri noktasinda 6zel bir pozisyona sahiptir. Kur’an’m tiim ayetlerini ilk defa tefsir
eden miifessir® olarak bilinmesi, onun Islam diinyasindaki tefsir gelenegindeki dnemini
vurgular. Ayn1 zamanda Mukatil’in yasadigi dénemin Islam’m altin cagina yakin

olmasi, tefsir ¢aligmalarmin 6zgiin bir perspektife sahip olmasina katkida bulunmustur.

Mukatil b. Siileyman’in hayati, mezhep gatismalarinin doruk noktasinda gegmis,
bu karmasik donemdeki zorlu atmosfer i¢inde kendisini bulmustur. O, bazi kesimler
tarafindan oviilmiisken bazilarinca da elestirilmistir. Kaynaklarda zikredildigine gore o,
siyasi baglamda Zeydiye firkasina mensup olmasi ve kelami agidan Miircie diisiincesini

benimsemesi sebebiyle gesitli elestirilere maruz kalmistir.*

Mukatil b. Siileyman’1 elestirenler arasinda Buhari (6. 256/870), Nesai (303/915),
Veki’ b. el-Cerrah (6. 197/812), Harice b. Mus’ab, Yahya b. Main (6. 233/847), ez-
Zehebi (8. 1348), Ibrahim b. Yakib el-Ciiziicani, ibni Hibban (6. 354/965), Ishak b.
Ibrahim el-Hanzeli (6. 286/899), Ahmed b. Seyyar el-Mervezi, Ishak b. Ibrahim (5.
286/899), Amr b. Ali, Abdurrahman b. el-Hakem (6. 238/852), EbG Hatim (6. 277/890),
Ibni Adyy (6. 365/976), el-Icli (6. 261/875), el-Halili, Kemaliiddin ed-Demiri (5.
808/1405), Ebi Yusaf (6. 182/798), Nuaym b. Hammad (5. 228/843), Ebd Hanife (6.
150/676), Ebl Davad (6. 275/899), Zekeriyya b. Yahya es-Saci (6. 307/920) gibi

alimler vardir.*!

Mukatil’in lehinde konusanlar arasinda Hatip el-Bagdadi (6. 463/1071), Su’be (6.
160/776), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Ebu’l-Haris Ciiziicani, (6. 240/854), Imam es-
Safiil (6. 204/820), Hammad b. Amr, Ali b. Hiiseyin el-Vakid, Abbad b. Kesir, Nuaym
b. Hammad (6. 228/843), Mukatil b. Hayyan, Ibrahim el-Harbi (5. 285/899), Ibnu’l-
Miibarek (6. 181/797), ibn Hallikan (8. 681/1282), es-Siiyati (6.911/1505) gibi ilim

adamlar1 vardir.*?

Mukétil’in tenkit edilmesine neden olan durum onun hadiste isnada Onem

vermemesidir. Yoksa biitiin biyografi ve bibliyografik eser miiellifleri Mukatil’in

39 Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi (Istanbul: IFAV Yay. 2016), 105.
40 [smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 153.

41 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 155-156.

42 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 156.
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tefsirde bir otorite oldugu hususunda ittifak etmislerdir.*®* Imam es-Suyiti (6.
911/1505)’nin ifadesine gore Mukatil, tabiinin biiyiiklerine yetigmis onlardan ders

44

almistir.®* Mukatil’in tefsir kitabindaki tabiinden zikredilen rivayetler bu hususu

destekler mahiyettedir.

Mukatil’in eserleri incelendiginde onun Kur’an ilimleri ile alakali eserler yazdigi
goriilecektir. Onun viicih ve nezair ile alakali eseri olan “el-Esbah ve’Nezair” adli
kitabi, bu konuda bize ulasan en eski eserdir. Viicih ve Nezair literatiiriine dair eserlerin
Mukatil b. Siileyman’dan 6nce kaleme alindigina dair goriisler bulunmaktadir. Bu
baglamda, bu alanda ilk eser veren kisinin sahabilerden Abdullah b. Abbas oldugu
rivayet edilmektedir. Bilindigi iizere, ibn Abbas tefsir sahasinda dncii isimlerden biri
olup, ozellikle Kur’an’da gegen bazi kelimelerin ¢ok anlamliligina (tesabiih) dikkat
ceken ilk miifessirlerden kabul edilmistir. Ayrica Ibn Abbas’in ilmi birikimini aktardig:
kisiler arasmda yer alan mevlas1 Ikrime’nin de bu alanda bir eser yazdigi rivayet
edilmistir. Ancak bu eserler, tarihi siirec icerisinde ya kaybolmus ya da sonraki nesillere
miistakil birer kitap halinde ulasmamustir. Bu yiizden Ibn Abbas ve Ikrime’ye nispet
edilen bu erken donem c¢aligmalardan ancak dolayli rivayetler veya sonraki miielliflerin
aktardiklar1 bilgiler sayesinde haberdar olunabilmektedir. Bu durum, viiciih ve Neziir
alaninin sozlii rivayet ve ders halkalariyla sekillenmis bir arka plana sahip oldugunu;
yazili metinlere doniislimiiniin ise daha sonraki donemlerde gergeklestigini
gostermektedir. Bu baglamda, Mukatil b. Siileyman’in kaleme aldig1 eser, giliniimiize
ulasan en eski sistemli viichh ve Nezair calismalarindan biri olarak Onem arz

etmektedir.*®

Mukatil b. Siileyman, diger ilimlere nazaran tefsir ve akaid ilmi ile daha fazla
ilgilenmistir. 1lk dénemde itikatta tenzih konusunda asir1 giden gruplar ile miicadelesi
vardir. Allah’in cisim oldugu ve arsta bulunduguna inandig1 konusunda bazi
kaynaklarda bilgiler bulunmaktadir. Miircie, Sia ve Miisebbihe gruplarma nispet

edilmesinin yaninda bazi kaynaklara gére Muhammed el-Bakir ve Cafer es-Sadik’in

43 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 155.

4 Celaleddin Abdurrahman es- Suyti, el-Itkdn fi Ulumi’I-Kur dn (Beyrut: Daru’l-Marife) 2/241.

4 Mesut Okumus, “Kur’an Yorumunda Cokanlaml Lafizlara Yaklasimlar”, Gazi Universitesi, Corum
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (2003/ 1), 49.
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miintesiplerindendir.*® Mukatil hakkinda yapilan bu farkli siyasi ve itikadi
degerlendirmeler aslinda onun yasadigi donemde fikri ve siyasi ¢atismalardan

kaynaklanmaktadir.

Sia ve Zeydiyyenin ¢ok etkin oldugu ozellikle de Miircie firkasinin hakimiyet
stirdigli Horasan bolgesinde fikri ayriliklar, siyasi ¢atigsmalarda saf belirleyici en etkili
unsur olmustur. Lakin sadece bunun belirleyici unsur oldugunu séylemek de miimkiin
degildir. Nitekim Miircie mezhebi miintesibi kabul edilen Cehm b. Safvan ve Mukatil b.

Siileyman’m ayn1 itikadi ve fikri gdriise sahip olmadiklar: bilinmektedir.*’

Bazi kaynaklarda, Mukatil’in Miisebbihe’den, Cehm b. Safvan’m ise Muattila’dan
oldugu ifade edilmektedir. Bu iki isim iizerinden sekillenen goriis ayriliklari, klasik
donemde kelami ve itikadi tartigmalarin ne denli yogun oldugunu gostermektedir.
Mukatil’in, zaman zaman Miircie’ye nispet edilmesine ragmen, bu grubun siyasi
tavirlarindan farkl olarak iktidara karsi girisilen isyanlara katilmadigi bilinmektedir.
Ote yandan Cehm b. Safvan, Emevi iktidarina karsi baskaldiran Haris b. Sureyc’in
yakin ¢evresinde yer almis ve onun fikir hocast konumuna gelmistir. Bu durum, ayni
donemde yasamis ve benzer itikadi egilimlere nispet edilen kisilerin bile, siyasi durus ve
hareketlilik bakimindan birbirlerinden 6nemli Olgiide ayrildiklarini gostermektedir.
Dolayisiyla, donemin ilmi ve fikri atmosferinde, alimlerin yalnizca bir mezhep veya
grup ismi altinda toplanarak kategorize edilmesi, her zaman isabetli bir yaklagim

olmayabilir.*®

Mukatil b. Siileyman’m Miircilikle su¢lanmasinin temel argiimani, Ibni Hazm’mn
(6. 456/1064) da belirttigi gibi, iman ile amel iliskisi konusuyladir. Mukatil, iman1 ve
ameli birbirinden ayirma egilimindedir; bu baglamda, miirtekibi kebireyi miimin kabul
etmektedir. Aynt zamanda imani kalben tasdik olarak tanimlarken, imani marifetle
iliskilendirmektedir. Yani ona gore, iman ve amel, marifetin asamalarini

olusturmaktadir. Bu nedenle, Horasan’da o donemin en dnemli tartigmalarinin yasandigi

46 Eba’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es’ari, Mdkdaldtu’I-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, tah. Helmut Litter
Franz Steiner Verlag (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi 1980), 132.

47 el-Es’ari, Makalatu’I-Islamiyyin ve Ihtilafu’I-Musallin, 132.

48 Eb(i Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdrihu’l-Umem ve’l-Miilitk, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibii’l-
[Imiyye, 1987), 4/292-293.
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bir atmosferde, Mukatil’in salih amelin geregince yerine getirilmemesi durumunda iman

ile amelin miimkiin olup olmadig1 konusunda Miircilikle suglanmistir.*®

Ancak Mukatil’in siyasi goriisleri, Miircilerle drtiigmeyen bir nitelik tagimaktadir.
Mevcut kaynaklarda Mukatil’in  Miircilik  fikirlerini benimseyen bir eserine
rastlanmamaktadir. Mukatil’in Allah’in zati ve sifatlar1 hakkinda Cehm b. Safvan ve
digerleriyle yaptig1 tartismalar1®® goz Oniine alarak, onun hakkinda degerlendirmeler
yapmak daha objektif olacaktir. Imamiyye veya Zeydiyye firkalarma mensup oldugu
iddialar1 ortaya atilmigsa da bu iddialar hem Mukatil’in eserlerindeki goriisleriyle hem

de Emevilere olan yakinligiyla uyumsuz gibi goériinmektedir.®!

Horasan’da bulundugu dénemde Mukatil’den nakledilen bilgiler, onun olgunluk
donemindeki fikirleridir. Onun genglik donemine ait fikirlerini, hangi meclislerde
bulundugunu ve kimlerden etkilendigini tam olarak tespit etmek biraz zordur. Ancak
Mukatil’in olgunluk doénemine ait bilgilerinden anlasildigi kadariyla, o, genglik
yillarinda donemin o©nde gelen A&limlerinden Dahhak’in derslerine katildigini
belirtmektedir. Mukatil, Medine’de oldugu bir donemde, Dahhak’a gidip istifade
ettigini su sekilde ifade etmistir: “Sizler Dahhak ile goriismedigimi soyliiyorsunuz.
Stibhanallah! Ben babamla birlikte ona gidiyordum. Onunla benim tizerime sadece bir
kap1 kapaniyordu.”®? Bu ifade, Mukatil’in Dahhak’n ilim meclisine katilarak ondan

istifade ettigini agikca ortaya koymaktadir.

Ikinci tabakadan yani tabiin tabakasindan olan Mukatil b. Siileyman, tefsirde cok
meshur olmasma ragmen hadis ilimlerinde o sohreti yakalayamamistir. Uydurma
senetlerle hadis rivayet ettigi, ehli kitaba soru sorup bilgi aldig1 bildirilmektedir. isnadin
ilmin kaynag1 goriildiigii bir donemde istinada 6nem vermemesi nedeni ile elestirilmis,

hadis ehlince metruk ve mehciiru’l-kavl olarak nitelendirilmistir. >3

49 Ebu Muhammed Ali b. Ahmed ibn Hazm, el-Fas! fi’I-Mileli ve’I-Ehvai ve’n-Nihal, thk. Muhammed
Ibrahim Nasr (Riyad: Sirketu Mektebat, 1982) 2/269.

%0 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 378.

51 Omer Tiirker,”Mukatil b. Siileyman ” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yay.
2020), 31/134.

52 Ebu Ahmed Abdullah b. Ady el-Ciircani, el-Kdmil fi Du’afai r-Ricdl (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1984), 2427;
Hatip el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 13/ 163.

53 Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Tarihu’s-Sagir, thk. Mahmud Ibrahim Zayid (Kahire:
Darii’l-Va’y) 2/237.
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Doénemin ilim elde etme anlayisi, o ilme vakif bir seyhin ders halkasina katilarak
rivayet hakkini elde etmeyi ve bu anlayisla ilmi tedris’te bulunmay1 gerektiriyordu. Bazi
rivayetlerde Mukatil’in bu esaslara riayet etmedigi, meclisinde bulunmadig1 kisilerden

rivayette bulundugu suglamalarina maruz kalmistr.%*

Hadis alanindaki biitiin bu elestirilere ragmen Ibn Adiy, Mukatil b. Siileyman’in
rivayet ettigi hadislerin ¢gogunun sahih hadis oldugunu; pek ¢ok giivenilir ve meshur

ravni’nin ondan hadis rivayet ettigini bildirmektedir.*

Ayni sekilde Ciircani de Mukatil b. Siileyman’m “Tefsiru Hamsu Mie Aye” adli
eserinde ¢ok fazla merfu ve miisned hadis oldugunu, zayifligina ragmen ondan rivayet
edilen hadislerin yazildigini sdylemektedir.®® Meziir eser incelendiginde bu yorumlarin

haklilig1 goriilecektir. Zira zikrettigi pek cok hadis saglamdir.

Mukatil b. Siileyman, giiniimiize ulasan eserlerinden olan “Tefsiru Mukatil b.
Siileyman™1 diger eserlerinden 6nce yazmistir. Bunun delili de “Tefsiru Hamsu Mie
Aye”nin “Tefsiru Mukatil b. Siileyman "n ihtisar1 olmasidir. Zira “Tefsiru Hamsu Mie
Aye” ahkam tefsiri olmasma ragmen ayetlerde zikredilen anlamlarina deginilmemis
hakeza ayetlerin fikih ile ilgili yorumlarina da fazla yer verilmemistir. Buna mukabil
“Tefsiru Mukdtil b. Siileyman”da kelimenin sozlik ve Istilah1 izahlarma; niizul
sebeplerine ve ayetlerin hiikiimlerine fazlaca yer verilmistir. Bundan dolay1 da o, daha
sonra yazdig1 “Tefsiru Hamsu Mie Aye” adli eserinde tekrar olmasin diye bu hususlar1
zikretmemistir. Ayrica, Huzeyl b. Habib’in Mukatil’den fikih tahsil ederken Tefsiru
Mukdtil b. Siileyman’dan yapilan takrirlerin, rivayetlerin ve sozli aciklamalarin
derlenmesiyle Tefsiru Hamsu Mie Aye’nin ortaya ¢iktig1 ifade edilmistir. Bu goriisii
destekleyen diger bir husus da ilk tefsir olan “Tefsiru Mukati’l b. Siileyman’n sihhatini
tartigma hususu haline getiren rivayetlerdeki isnad eksikligine ragmen “Tefsiru Hamsum
Mie Aye”de isnadin mevcut olmasidir. Her ne kadar zikredilen bu senetler hadis

alimlerince tartigilsa da isnadin hicri yiizlii yillarn baslarinda sistemlestigini

%% Sehabuddin Ahmed b. Ali ibni Hacer, Tehzibii't-Tehzib, thk. Omer Selami (Beyrut: Darii’l-Marife
1996), 5/ 505.

5 {bn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 5/506

% ibn Adiy, el-Kamil fi Du’afai r-Rical, 6/2431.
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varsayarsak “Tefsiru Hamsu Mie Aye” isimli eserin bu zaman diliminden sonra yazilmis

olma ihtimalini ortaya koymaktadir.>’
Hocalan, Ogrencileri, Eserleri

Mukatil, yasadig1 donemde ilmi sahsiyeti ile temayiiz etmis bir ilim adamidir.
Yazdigi eserler Kur’an ilimleri agisindan ¢ok dnemlidir. O pek ¢ok dnemli sahsiyetten

ders alip yine pek ¢ok kisiye de hocalik yapmustir.

M. Fevzi Hamurcu, Mukatil b. Siileyman’in kendilerinden rivayette bulundugu
belirtilen ulemanin isimlerini Tefsiru Mukdtil b. Siileyman’da gectigi sekliyle soyle

vermektedir:
1) Ebl Muhammed Ata b. Ebi Rebah Eslem el-Kuresi el-Mekki (6. 114/732)

2) Ebu’l-Kasim (Ebi Muhammed) ed-Dahhéak b. Miizahim el-Hilali el-Horasani
el-Belhi (6. 105/723)

3) Nafi Eb(i Abdillah el-Medeni Mevla Abdillah b. Omer (5. 117/735)

4) Ebu’z-Ziibeyr Muhammed b. Miislim el-Kuresi el-Mekki el-Esedi (6. 128/745)
5) ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124/742)38

6) Muhammed b. Sirin el-Ensari (6. 110/728)

7) Ebi Bekir Abdullah b. Ubeydillah b. Ebi Miileyke Ziiheyr et-Teymi el-Mekki
(6. 117/735)

8) Sehr b. Havseb
9) Eb(i Abdillah Ikrime b. Abdillah el-Berberi el-Medeni el-Hasim1 (8. 105/723)

10) Ebu’l-Hasan Atiyye b. Sa’d b. Ciinade el-Avfi el-Cedeli el-Kaysi el-Kafi
(6.111/729-30)

11) Ebii Ishdk Amr b. Abdillah es-Sebii es-Sa’bi el-Hemedani el-Kafi (8.
129/749)

12) Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyn b. Ali b. Siileyman

13) Ebu’l-Hattab Katade b. Diame b. Katade es-Sedisi el-Basri (6. 117/735)

57 Zehra Yildirim, “Mukdtil b. Siileyman 'm Miitesabih Kabul Edilen Ayetlere Yaklasimlar:” (Corum: Hitit
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 15.
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14) Siileyman b. Mihran el-A’mes el-Kahili (6. 148/765)

15) Ebf ismail Hammad el-Hakem b. Ebi Siileyman Miislim b. Yezid el-Isfahani
el-Kufi (6. 120/738)

16) ismail b. Ebi Halid

17) Abdullah b. Tavis el-Yemani

18) Ebli Umeyye Abdulkerim b. Abdilmuharik,

19) Abdulkuddss Sahib el-Hasan 20) Ebl Ravk (6. 140/757)

21) Ibn Ebi Niiceym

22) Leys b. Salim

23) Ebl Bekir Eyylb b. Ebi Temime Keysan es-Sehtiyani (6. 131/749)
24) Omer b. Dinér

25) Davad b. Ebi Hind

26) El-Kasim b. Muhammed

27) Ebii Ibrahim (Ebti Abdillah) Amr b. Suayb b. Muhammed b. Abdillah b. Amr
b. el-As el-Kuresi es-Sehmi el-Medeni (6. 118/736)

28) El-Hakem b. Ubeyde
29) Hisam b. Hassan
30) Siifyan es-Sevri (6. 161/777)%®

Hamurcu’nun tespit ettigi Ancak kaynaklarda isimleri bulunmayan hocalar1 da

sunlardir:
1) Ebi’I-Haccac Miicahid b. Cebr el-Mekki el-Kuresi (6. 104/722)
2) Eba Sa’d el-Medeni Said b. Ebi Said Kisan el-Makberi, (6. 120/738)
3) Ebli Muhammed Sabit b. Eslem el-Bunani el-Basri (6. 123-29/741-49)

4) Eb Usame Zeyd b. Eslem el-Kuresi el-Adevi el-Medeni (6. 136/753)

%8 Fevzi Hamurcu, Mukatil b. Siileyman ve Ilk Fikhi Tefsir (Ankara: Fecr Yay. 2009), 109-112; Omer
Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, Sadelestiren Abdiilaziz Hatip (Istanbul: Semerkand Yay. 2014), 377.
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5) Ebi Sa’d Surahbil b. Sa’d el-Medenti (6. 123/741)

6) Ebl Sehl Abdullah b. Biireyde el-Husayb el-Eslemi el-Mervezi (6. 105/723)
7) Ebli Muaz Abdullah b. Ebi b. Enes b. Malik el-Ensari el-Basri

Mukatil b. Siileyman’dan rivayette bulunan talebelerinin isimleri sunlardir;

1) Ebl Bekir Abdurrazzak b. Hemmam b. Nafi es-San’ani (6. 211/826)

2) Haramiy b. Imara b. Ebi Hafsa el-Basr1 (6. 201/817)

3) Ebu’l Hasan Ali b. el-Ca’d Ubeyd el-Cevheri el-Bagdadi (6. 230/845)

4) Isa b. Ebi Fatima

5) Eb(i Amr Iebabe b. Sevvar el-Fezzari el-Medaini (6. 204/819)

6) Hamza b. Ziyad et-Tsi

7) Hammad b. Muhammed el-Fezzari

8) Ebu’l-Ciineyd ed-Darir

9) Bakiyye b. el-Velid b. Said b. Ka’b b. Hariz el-Himsi (6. 197/813)

10) Sa’d b. es-Salt

11) Velid b. Miizved

12) Eb(i Atryye Ismail b. Ayyas b. Selim el-Ansi el-Himsi (6. 181/797)

13) Yahya b. Sibl el-Belhi

14) Ebl Sehl Abdussamed b. Abdilvaris b. Said et-Temimi el- Anberi (6. 207/822)

15) Ebi Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Ziyad el-Muharibi ey-Kafi
(6. 195/811)

16) Hammad b. Kiraat

17) Ebli Nusayr Mansir b. Abdilhamid el-Baverdi

18) Ebit Muhammed Siifyan b. Uyeyne b. Ebi Imran el-KGfi (6. 198/814)

19) Ebli Hayve Siireyh b. Yezid el-Hadrami el-Hims1 el-Makarri (6. 203/819)

20) Ebli Abdirrahman Abdullah b. el-Miibarek b. Vadih el-Hanzali et-Temimi il-
Mervezi (6. 181/797)
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21) Ebu Siilleyman Abdurrahman b. Siileyman el-Ansi eg-Sami ed-Darani

22) Eba Amr -Ebd Muhammed- Isa b. Yanus b. Ebi Ishak es-Sebii el-Kafi
(6.187/303)

23) Ebu’l-Haris Nasr b. Hammad b. Aclan el-Beceli el-Basri

24) Ebu’l-Abbas el-Velid b. Mezid el-Uzri el-Beyriti (6. 203/819)
25) El-Velid b. Miislim el-Kuresi (6. 194/810)

26) Ebl Halid Yasuf b. Halid b. Umeyr es-Semti el-Basri (6. 189/805)
27) Ebi Yahya Abdulhamid b. Abdirrahman el-Kafi (6. 202/818)°
Kaynaklarda ona nisbet edilen eserler de sunlardir:

1) Tefsiru’l- Kur’an

2) Tefsiru Hamsi Mie Aye Mine’l-Kur’an

3) Kitabu’l-Viicih ve’n-Nezair

4) Kitabu’l-Kiraat

5) Kitabu Miitesabihi’l-Kur’an

6) Kitabu Nevadiri’t-Tefsir

7) en-Nasih ve’l-Mensih

8) Kitabu’l-Cevabat fi’I-Kur’an

9) Kitabu’r-Red ‘ale’l-Kaderiyye

10) Kitabu’l-Aksam ve’l-Lugat

11) Kitabu’t-Takdim ve’t-Te hir

12) Kitabu’l-Ayat ve’l-Miitesabihat®

Ne var ki bu eserlerin sadece ilk {icii giiniimiize ulasabilmistir.%

59 Hamurcu, Mukatil b. Siileyman ve Ilk Fikhi Tefsir, 109-115.

80 Ebu’l-Ferec Muhammed b. Ishak Ibnu’n-Nedim, el-Fihrist (Kahire: Matbaatu’l-Istikame h.1348), 267-
268.

81 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 158.
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Itikadi Gériisleri

Mukatil b. Siileyman’a isnat edilen baz1 goriisler, 6zellikle giinah islemenin iman
iizerindeki etkisi ve Allah’in sifatlar1 konularindaki yorumlar: ile dikkat ¢eker. Giinah
islemenin kisinin imanina zarar vermeyecegi, miirtekibi kebirenin cehenneme
girmeyecegi sadece sirat kopriisiinden gecerken cehennemin sicakligini hissedecegi ve
azabmin sadece bu olacagi goriisleri Mukatil’e isnat edilmistir. Esari, (6. 324/935)
Mukatil taraftarlarinin Allah’in cisim oldugu, insan suretinde olup eti, sa¢1, kani, el,
ayak, bas ve g6z gibi organlarinin oldugunu ama bununla birlikte onun higbir seye
benzemedigini ve hicbir seyin de ona benzemedigini nakleder.%? ibni Hazm (6.
456/1064) ise bu goriislerin bizatihi Mukatil b. Siilleyman’a ait oldugunu ifade
etmektedir.®3

Ancak Mukatil hakkinda nakledilen antropomorfizm ifade eden bu goriislere
sahip olmadigi; onun eserlerinde boyle diisiincelerin bulunmadigi ag¢iktir. Kimi ulema
ise Mukatil’in saf Miircieden degil de Ehl-i Siinnet Miirciesinden oldugunu; diger bazi
Kimseler ise onun ilk basta Allah’1 tesbih gibi goriinen ifadelerinin aslinda Kur’an ve
stinnete uydugunu; her ne kadar Mutezili bakis agisiyla tesbih ve tecsim ifade eden
goriiglerinin - oldugu soylense bile Ehl-i Siinnet Olgiilerine goére Mukatil’in
Miisebbihe’den sayilmayacagmi ifade etmektedirler. Onun tefsiri olan “et-Tefsiru’l-
Kebir” kitabin1 nesreden Sehhate, Mukatil’in ars, istiva, kirsii, sak ve yeminullah
konusunda tecsime diistiigiinii buna mukabil diger haberi sifatlarda ise tevile gittigini
ifade etmektedir.®* Asir1 bir sekilde itham edildigi goriislerinin eserlerinde olmadigi;
bununla birlikte “et-Tefsir:i’l-Kebir” isimli kitabinda tesbihi ifade eden bir kisim

yorumlarinin da oldugu gergektir.

Mukatil'in en dikkat c¢eken ve kelami anlamda Onemli katkilarindan biri,
peygamberlerin ismet sifatinin  kabuliidiir. O, peygamberlerin giinah isleme
ihtimallerinden tamamen muaf olduklarini ve ismet sifatinin onlara ait oldugunu ifade

etmistir. Bu goriis, zamanla kelam ilmi i¢inde yayginlasmis ve Peygamberlerin sifatlari

62 Es’ari, Makalatii'I-Islamiyyin ve ihtulafu’I-Musallin, 153.
63 [bn Hazm, el-Fuasl fi'I-Mileli ve 'I-Ehvai ve 'n-Nihal, 5/74.
64 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, tah. Abdullah Mahmiid Sehhate, 5/189.
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arasinda kabul edilmistir. Bu baglamda ismet inancinin temelini atan kisi Mukatil b.

Siileyman’dir.®®

Mukatil’in “kiifirle birlikte itaatin faydasinin olmadigi gibi iman ile birlikte
giinahlar zarar vermez” goriisiinii benimseyen mutaassip ve bidat¢1 Miircieden olmadigi
ifade edilmistir.®® Mukatil’in goriislerinin Miirciilikle ortiisen yanlar1 olsa da onun
tamamen Miircii oldugu veya bidat¢1 oldugu sdylenemez. Goriislerinin daha detayli
incelenmesi, onun Islam diisiincesi iginde ©nemli bir ilmi sahsiyet olarak

konumlanmasini saglayan temel noktalara 151k tutmaktadir.

Mukatil b. Siileyman'a atfedilen “Allah etten ve kandandir” seklindeki ifadenin,
dogrudan Mukatil’in eserlerinde ya da onun biyografisini anlatan kaynaklarda yer
almadig1 bilinmektedir. Bu tiir iddialar, daha cok mezhep kitaplar1 ve 6zellikle firkalar
aras1 gorusleri agiklayan eserlerde yer almig ve genellikle abartili ifadeler seklinde
aktarilmustir. Bu da firkalarin karsit goriisleri savunmalar1 ve birbirlerini karalamalari
dogrultusunda ortaya ¢ikmis olabilir. Bu nedenle, Mukatil’in ger¢ek goriislerini
ogrenmek i¢cin dogrudan kendi eserlerine bagvurmak ve objektif bir degerlendirme
yapmak daha uygun olacaktir. Bir diigiiniiriin goriisleri genellikle kendi eserlerinden

alinan bilgilerle daha saglhikli bir sekilde anlasilabilir.®’

Mukatil b. Siileyman’in, o6zellikle zindiklik ve kaderiyetcilik gibi diistinsel
akimlarin Kur’an’a yonelik elestirilerine kars1 yazdig1 bazi eserlerden bahsedilmektedir.
Bu minvalde onun Kitabu Miitesabihi’l-Kur’dn, Kitabu’l-Cevdbdt fil Kur’dn ve
Kitabu r-Red ale’l-Kaderiyye isimli ii¢ kitap yazdig1 soylenmistir.®®Ancak bu eserler

gliniimiize ulasmamastir.
Tefsiri ve Tefsirdeki Metodu

Mukatil b. Siileyman, Kur'an tefsiri konusunda énemli bir yenilik yapmis ve tam
anlamiyla ayet ayet bir tefsir yaparak, tamamlanmig bir tefsir kaynagi ortaya koyan ilk
miifessirlerden biri olmustur. Onun bu alandaki katkisi, rivayet yoluyla yapilan tefsir
geleneginin daha da derinlesmesi ve sistemlesmesi agisindan ¢ok biiyiik bir dneme

sahiptir. Zira Mukatil’den Onceki tefsir faaliyeti genellikle bazi kelime veya belirli

8 Tiirker,”Mukdtil b. Siileyman” 31/136.

86 Mukatil b. Siileyman, Kur’an Terimleri Sozliigii, 61-64.
87 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 153.

%8 Tbnu Nedim, el-Fihrist, 268.
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ayetlerin aciklamasi seklindeydi. Bu donemde, 6zellikle sahabe ve tabiin donemlerinde,
tefsir daha ¢ok rivayetle yapilan agiklamalarla smirliydi. Yani, bir ayet veya kelime
hakkinda sahabe veya tabiin tarafindan yapilan agiklamalar vardi. Ancak bunlar
genellikle bir biitlinlik arz etmiyordu ve bir baslangictan sona kadar olan ayet
aciklamalar1 pek nadiren bulunuyordu. Onlardan biri de Siifyan es-Sevri’nin (6.
161/778) ¢alismasidir. Onun yaptigi tefsir her surede birka¢ kelime ve sinirl sayidaki
ayetin tefsiridir. Mukatil’”den Once baslangictan sona kadar bir tefsir kaynagi

olusturulmamustir.%°

Mukatil’in tefsiri, bu baglamda bir ilki gerceklestirmistir. Kur’an-1 Kerim’i
tamamiyla, ayet ayet tefsir etmek, Kur'an’in metninin anlasilmasinda ¢ok 6nemli bir
adim olmustur. Bu yOntem, her bir ayetin baglammi ve anlammi derinlemesine
incelemek i¢in bir firsat yaratmis ve sonraki donemlerdeki miifessirlerin ¢alismalarina

da yol gdstermistir.

Bu yeni yontem, Kur'an'1 daha sistematik ve detayli bir sekilde anlamay1 miimkiin
kilmistir. Ayrica, Mukatil'in bu yontemi, tefsir geleneginde bir temel olusturmus ve
pesinden gelen miifessirler de bu yolu takip ederek Kur'an’mn anlamini derinlemesine

arastirmislardir.

Mukatil b. Siileyman, yalnizca ilk miifessirlerden biri olarak degil, ayn1 zamanda
Kur’an ilimleri sahasinda da onciilerden biri olarak kabul edilir. Onun kaleme aldig: “el-
Esbah ve’n-Nezair fi’l-Kur’an-1 Kerim” isimli eser, Kur’an ilimlerinin gelisiminde ilk
miistakil eser kabul edilmekte ve bu yoniiyle tarihi bir neme sahiptir.’® Bu baglamda
rahatlikla denebilir ki: Mukatil, Kur’an ilimlerinin sistematik hale gelmesinde kurucu
bir rol istlenmis, hem tefsir gelenegini baslatmis hem de Kur’an ilimlerinin ilki

sayilabilecek bir literatiir olusturmustur.

Mukatil b. Siileyman, kelam, hadis ve diger Islami ilimlerle ilgilenmesine ragmen,
hayatinda tefsirciligi on plana ¢ikan bir alimdir. Mukatil’den 6nce Said b. Cabeyr (6.
94/713), Katade (6. 117/735), Hasan-1 Basri (6. 110/728), Miicahit (6. 103/721) ve
Ikrime (6. 105/723) gibi tabiun ulemasi tefsirle mesgul olmus olsalar da bu alimlerin

tefsirleri genellikle sadece anlasilmayan yerleri agiklamak amaciyla yazilmig, bastan

59 Demirci, Tefsir Tarihi, 104-105.
0 Tiirker,” Mukdtil b. Stileyman” 31/136.
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sona tam bir tefsir olmamistir. Ayrica, bu alimlerin eserlerinin tamaminin giiniimiize
ulasmamis olmasi, Mukatil’in tefsirinin digerlerinden daha 6nemli hale gelmesine
neden olmustur. Mukatil’in yazdig1 eserler incelendiginde, nasih-mensuh, Viiclh-
nezdir, muhkem-miitesdbih gibi tefsir ilminin ana konulariyla ilgilendigi

goriilmektedir.”

Mukatil’in tefsir metodu, temelde ayeti ayetle tefsir etme ¢abasina dayanmaktadir.
Bu siiregte o, dirayet ve rivayet yontemlerini birlestirerek akli tefsir metodunu
benimsemistir. Bu da onu, bu yontemi uygulayan ilk alim olarak 6ne ¢ikarmaktadir.
Tefsirinde saglam senetlere dayali rivayetlere sahip olmadigi i¢cin hadis ilmi ¢evreleri
tarafindan elestirilmistir. Ancak bu elestirilere ragmen tefsirdeki otoritesi, onu one
cikarmis ve yazdigi eserleri erken donemlerden itibaren bagvurulan kaynaklar arasina

sokmustur.’?

Mukatil, mutlak gayb ile ilgili ayetleri akil yiiritme ile tevil etme cihetine
gitmemistir. Ona gore mutlak gayb ile alakali ayetler sadece nakli delil ile tefsir
edilebilmektedir. Bu tiir ayetlerle ilgili yorumlar1 genellikle kendisine ulasan
rivayetlerin iceriginden ¢ikarttigi sonuglara dayanmaktadir. Bu tevil tarzi, mevcut
malzeme iizerinden hareket edip, selefi bir yaklagimla ifadeleri oldugu gibi kabul

etmekten dteye gitmemektedir.”

Mukatil, ayetleri yorumlarken ayni konuyla ilgili ayetleri bir araya getirip hemen
ardindan konuyla ilgili hadisleri senedlerini zikretmeksizin sergiler. Bu yaklasimi, sahih
ve sahih olmayan hadislerin birbiriyle karismasina neden olabilir. Bu durum, onun
elestiriye tabi tutulmasma yol agmistir. Ayrica elestirilmesine sebep olan bir diger
durum da tefsirinde bazi Israiliyat tiiriinden bilgileri barindirmasidir. Ozellikle bazi
peygamberlerle ilgili verdigi ve ismet sifatlarma uymayan bilgilerde Israili

kaynaklardan rivayetler bulunmaktadur.”

Mukatil, tefsirini yazarken sadece rivayetlerden degil, ayni zamanda dirayet
metodundan da faydalanmistir. O, akil ile nakli birlestirerek Kur’an’i tefsir etmistir.

Mukatil, Arap diline hakim olmanin yani sira kelimelerin delaletini, misterek ve

" Tiirker, “Mukatil b. Siileyman” 31/136; Demirci, Tefsir Tarihi, 105.

72 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 154-155.

3 Tiirker, “Mukitil b. Siileyman” 31/136.

74 Zekeriya Pak, “Erken Donem Tefsir Faaliyetleri” Tefsir El Kitabi, ed. Mehmet Akif Kog (Ankara:
Grafiker Yay. 2020), 148-149.
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miiteradif lafizlar1 bilirdi. Belagat ve bedi konusunda da genis bilgiye sahiptir. Ayrica
farkli kiraatlere, nahiv ve cahiliyye donemi siirine de hakimdi. Mukatil, bir miifessirin
sahip olmasi gereken tiim bilgileri blinyesinde barindirmis ve tefsirinde bu bilgileri
basariyla kullanmigtir. Ancak bazi bariz hatalara diismiistiir. Bunlar arasinda
rivayetlerin senedlerini zikretmemek, tedlis yapmak ve Israiliyati tefsirine katmasi gibi
hatalar bulunmaktadir. Bununla birlikte, Mukatil’in tefsiri biiyiik bir begeni kazanmis
ve bircok kisi tarafindan &vgii almistir. Imam es-Safii, “tefsir grenmek isteyen kisi
Mukatil’e muhtactir” demis ve tefsirinin uygun bir tefsir olduguna isaret etmistir.”
Ahmed b. Hanbel’in “Mukatil Kur’an’1 iyi bilen birisiydi” dedigi rivayet edilmistir.®
Ibrahim el-Harbi ise “Insanlar sadece Mukatil’i kiskandig1 icin elestirir” ifadesini

kullanmgtir.””
Miifessirlerden Farkh Goriisleri

Mukatil, bazi ayetlerin tefsirinde Mutezile’nin temel esaslarini goz Oniinde
bulundurmus bazi ayetlerde ise Mutezile’nin prensipleri ile tamamen ¢elisen ifadeler
zikretmistir. Onun Kur’an’da zikredilen (asd) = ifadesinin Allah’a nispet ile
zorunluluk ve vucubiyet ifade ettigini ve Allah’in kullarina va’d ettigi miikafat ya da
azabin Allah hakkinda vacip oldugunu belirttigi goriisii’® Mutezile’nin “x 5 (va‘d)” ve

“ac 5 (va‘ld)” ilkesi dogrultusundaki beyanlaridir.

Mukatil b. Siileyman’m Rii’yetullah konusundaki goriisii, ehli-stinnet ¢izgisine
yakin bir sekilde, miiminlerin cennette Allah’1 gozleriyle gorebilecegi yoniindedir.
Nitekim “rabblerine bakicidirlar”™® ayetini tefsir ederken “nazira” kelimesini gozle
bakma anlaminda yorumlamis ve Allah’m ahirette goriilebilecegine isaret etmistir.®° Bu
husus da Mutezilenin goriisleri ile tamamen zittir. Zira Mutezile’ye goére ruyetullah
miimkiin degildir. Miifessirin bu iki ayr1 mezhebi mezcetmesi yasadigi donemde

mezheplerin tam tesekkiil etmemesinden kaynaklanmaktadir.

5 Suyiti, el-itkan, 786.

76 Hatip el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 13/161.

" Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 153.

8 Ebu’l-Hasan Mukatil b. Siileyman b. Besir el-ezdi, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, thk. Ahmed Ferid
Darti (Beyrut: Kiitiibii’l-ilmiyye 2003), 1/252.

9 El-Kiyamet 75/23

80 Mukatil, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 3/423.
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Miifessirlerin Peygamber efendimizin “ben iki kurbanligin ogluyum’8 hadisinden
ve Hz. Ishak’m Mekke’de olmayisindan hareketle Hz. ibrahim’in kurban etmek istedigi
oglunun Hz. Ismail®? oldugunu ifade etmesine ragmen Miikatil, Saffat suresinin 101.

ayetinde bahsedilen kurban edilmek istenenin Hz. ishak oldugunu ifade etmistir.®®

Mukatil” e gore Kehf suresi 38. ayette zikredilen Ye’cuc ve Me’cuc, Hz. Nuh’un
oglu Yafes’in cocuklaridir (soyundan gelir). Bunlar diinyada bozgunculuk yapip
insanlara zarar vermis ve onlara zulmetmisler.®* Bu mahliklarin kiyametin kopmasina

yakin bir vakitte tezahiir edeceklerine dair bilgiler de mevcuttur.3®
Ayetlerin Tefsirinde Niizul Sebeplerini Dikkate Almasi

Mukatil b. Siileyman, tefsirini yazarken niiziil sebeplerine 6zel bir 6nem vermistir.
Bu sebeple, ayetleri tefsir ederken her zaman inzalin gerceklestigi yerleri, olaylar1 ve
kisileri birbirleriyle baglantili bir sekilde ele almistir. Ona gore adeta her ayet,
doneminde yasanan olaylar1 anlatmaktadwr. Mukatil, ayetlerin niizul sebeplerini,
zamanini ve ayetten kim ya da kimlerin kastedildigini agiklayarak detayli bilgiler
vermistir. Ornegin:

Gl Y o3l &4 51 “Dini yalanlayan: gordiin mii?”® ayetini tefsir ederken soyle
demistir: Bu ayet As b. Vail ve Ummii Haninin esi Hiibeyre b. Ebi Vehb el-Mahzimji

hakkinda inmistir.%’
é—sﬁ‘j A 3 65 1 “Allah yardimi ve fetih geldigi zaman®® ayetinin tefsirinde
bu ayetin Mekke ve Taif’in fetihlerinden sonra nazil oldugunu ifade edip ayetin niizul

zamanmna deginmistir.®°

“EaL (&1 QXD G ez Onlar, hep yalana kulak veren ve durmadan haram

yiyen kimselerdir.”®® ayeti tefsirinde bu kisilerin Ka’b b. Esref, Ka’b b. Useyid, Malik b.

81 Hakim, Miistedrek 2/ 609.

82 Abdullah b. Ahmed Mahmud en-Nesefi, Tefsiru n-Nesefi, thk. Abdiilmecid Tu’me (Beyrut: Dar(’l-
Marife 2008), 1007

83 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 3/104.
84 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 2/ 299.
8 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 2/374.
8 el-Matin 107/1.

87 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 4/871.
8 en-Nasr 110/1.

89 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 4/ 895.
9 el-Maide 5/42.
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ed-Dayf ve Vehb b. Yehuza olduklarmi ifade edip® ayetin kimin hakkinda nazil

oldugunu zikretmistir.

“t3 WA 3 2 Onlar icin diinyada rezillik vardu™® ayetinin tefsirinde bu
kisilerin Yahudiler oldugunu izah ettikten sonra rezil olma durumlarini da Kureyza i¢in
oldiiriilme ve esir olma; Beni Nadir icin de yurtlarmdan siiriilme olarak izah etmistir. %

Bu ve benzeri 6rnekler Mukatil’in sebebi nuzula 6nem verdiginin gostergesidir.
Kur’an Biitiinliigiinii Dikkate Almasi

Mukatil, Kur’an’in birbirlerini aciklayan biitiinciil bir metin oldugunu ifade etmis
ve tefsirinde bunu esaslh bir okuma bi¢imi olarak dikkate almistir. Ona gore bir ayetin
anlasilmasi baska bir ayetin anlaislmast durumunda ¢ok daha kolaylasir. Bu yontemle
Mukatil, ayetler arasinda irtibat kurarak anlamlar1 pekistirmis ve Kur’an’m icsel tefsir
giiciinii ortaya koymustur. Bu yaklasim, onun tefsirinin sadece rivayetle degil ayni
zamanda dirayetle desteklendigini de gosterir. Bu kapsamda * G <k 435 b &) e
L&t Bunun iizerine Adem rabbinden bazi kelimeler aldi (bunlarla tévbe etti); rabbi de
onun tovbesini kabul buyurdu”®* ayetini tefsir ederken Adem’in Allah’tan aldig
kelimelerin ne oldugunu a¢iklamak icin A’raf 23. Ayete atifta bulunur. « Uil Ualls 5 Y&
Gl Al G KA Gaa %5 W 588 & U5 Her ikisi, ‘Rabbimiz! Kendimize yazik ettik; bizi
bagislamaz ve bize merhamet etmezsen biz kaybedenlerden oluruz’ dediler.”®® Hususu
ile aciklamugstir.% Mukatil’e gore Adem ve esi Havva'nin “Ldf L (5. diyerek
yaptiklar1 bu dua, Allah’tan 6grendikleri “kelimeler’dir.

Bu yontemin bir érnegi de Fatiha Suresi 7. ayeti olan “igle cuxall uml\ Ll e
Kendilerine nimet verdiklerinin yoluna”® ifadesinin agiklanmasinda goriilmektedir.
Mukatil, burada kastedilen “kendilerine nimet verilenler”in kimler oldugunu ag¢iklamak
icin Nisd 4/69 ayetine yonelmis Allah’in nimet verdigi kisilerin Nisd suresinde
zikredilen  Glialls ¢l s QAR5 A G pdle A0 il Gl aa SI3A 0305 4l o
TAAB) ﬁ;}j\ a3t Kim Allah’a ve Peygamber e itaat ederse, iste onlar Allah’in kendilerine

nimetler verdigi peygamberler, siddiklar, sehitler ve salihlerle beraberdirler. Bunlar ne

1 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1/478.
9 el-Maide 5/41.

9 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 1/ 478.
% el-Bakara 2/37.

% el-A’raf 7/23.

% Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdatil b. Siileyman, 1/100.
97 el-Fatiha 1/7.
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7% ayeti ile tefsir etmistir.®® Boylece Mukatil, Kur’an’daki genel

glizel arkadagstir
ifadelerin yine Kur’an icerisindeki diger ayetlerle tefsir edilebilecegini gostermektedir.
Bu yaklagim, hem anlam derinligi kazandirmakta hem de Kur’an’in kendi ig¢inde tutarl

bir agiklama sistemi sundugu fikrini temellendirmektedir.
Nesih Meselesine Bakisi

Mukatil, sonradan gelen bir hiikkmiin kendisinden dnceki hiikmii nesh etmesinin
miimkiin olacagmi ifade etmistir.'® Ona gore Enfal 65. Ayet “ Gshlia Osike oK 55 ()
Osaam Y 238 2300 15K U‘?J‘ e all 1 500 Bl 2800 040 ()5 (e V353 ¢ Eger sizden sabirly yirmi
kisi bulunursa inkdr edenlerden iki yiiz kisiyi yener, sizden yiiz kigi olursa bin kigiyi
yener; ¢iinkii onlar yaptiklarimin bilincinde olmayan bir topluluktur.”*®* ayetinde ifade
edilen bire 10 hususu yine * 153 5 i File e (& 36 linia K4 [ ale a8k 4 cild
4y Gy sl 1 s call e (&5 45 Gl Allah sizde bir zayiflik oldugunu bildi de su andan
itibaren yiikiiniizii hafifletti. Artik sizden sabiwrly yiiz kisi olursa Allah in izniyle iki yiiz
kisiyi yener, sizden bin kisi olursa iki bin kisiyi yener.”*%?> Anlamindaki el-Enfal suresi

66. Ayet ile nesh edilmistir.*%®

Ayni sekilde Mukatil’e gore “a saiad &ua éi,ﬁ\j: Onlart yakaladiginiz yerde
oldiiriin™®*  ayeti “e\jij‘ aalall e eAJLLSJ Y3 Mescid-i Hardm civarinda onlarla

savasmayin”® ayeti ile nesh edilmistir.'%

Erkegin 6lmesi durumunda karisiin bir yil kocasinin evinde beklemesi hiikmiinti
bildiren “z154) & J3all U lelia aeals3Y Gaay LI5S (5003 K G358 Galls: Jeinizden
vefat edip de geride esler birakanlar, bir yila kadar evlerinden ¢ikarilmaksizin eslerinin

107 ayet, bu siireyi dort ay on giin ile sinirlayan © &385% Gl 5

gecimligini vasiyet etsinler.
153e 5 el & Gendlly (e WIS &55%5 &Kt Jeinizden Glenlerin geride biraktiklar:

esleri kendi baslarina (evlenmeksizin) dort ay on giin beklerler.”'%® ayetinde ifade

98 an- Nisa 4/69.

9 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1/36.
100 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 1/1129; c. 2, s. 486.
101 o|-Enfal 8/65.

102 o|-Enfal 8/66.

103 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 2/124.
104 g|-Bakara 2/191.

105 g|-Bakara 2/191.

108 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdatil b. Siileyman, 1/168.
107 g|-Bakara 2/240.

108 o|-Bakara 2/234.
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edilen bir y1l hususu neshedilmistir. Miras ayetinin niizulii paylar1 4/1 ya da 8/1 olarak

belirlenmesi ile de mirasindan bir yillik nafakasimin verilmesi nesh edilmistir.1%°
Miitesabih Ayetler

Mukatil, gayb hakkindaki ayetleri agiklarken, liigavi aciklamalara ek olarak
rivayetleri kullanmig ve istidlal yoluyla ayetleri agiklamistir. Mukatil’in bu yaklasim
tarzi, kendi doneminde yasayan Selef ulemasindan ayrilmasia sebep olmus, ozellikle
Allah’in sifatlarmi tevil etme konusunda selefin geri kalmis oldugu disiiniilen bir
yaklagimi benimsemistir. Ancak bu, Mukatil’in miisebbihe grubuna ait diisiinceleri

benimsedigi anlamima gelmemektedir.*'°

Mukatil, pek ¢ok miitesabihi yerine uygun olarak tevil etme cihetine gitmistir. Bu,
onun Kur'an't anlamaya yonelik dikkatli bir yaklasimini ortaya koyar. Mukétil'in tevil
ettikleri, hem mefthum hem de kelime anlamlar1 acisindan genis bir anlayisa dayanir.
Ornegin i\lﬂu A % 3560 <085 Yahudiler “‘Allah’m eli baglanmus!’ dediler.”*'! Mukatil,
Allah’in  elini fiziksel anlamda degil, rahmet ve cOmertlik anlaminda
yorumlamaktadir.? Bu tevil, Allah'm elinin, onun kudretinin ya da miiminlere
sagladig1 nimetlerin bir gdstergesi olarak aciklanir. Diger bir 6rnekte ise ;«-m\ EEL Ay
% ”Allah’mn eli onlarin elinin iistiindedir.”*** Ayetinde Mukatil, Allah’m eli hususunda
herhangi bir te’vil cihetine gitmemistir. Allah’in elinin miminlerin elinin {stiinde
olmasin1 miiminlerin peygambere beyat ederken vaki oldugunu zikretmistir.*!*

[Ik dénemlerde tartisma konusu olan ve miitesabihlerden olan Sl e easl
s 5’ Rahman arsa istiva etti”*'® ayetini Mukatil, Allah’m yeri ve gogii yaratmadan
once arsa yerlesmesi olarak tefsir etmistir.*'® Bu durumda Allah hakkinda yaratilanlara

benzeme ve tecsim gibi sanmna yakigsmayan bir durum s6z konusu olmus olur. Ayni

109 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 1/1202.
110 Tiirker, “Mukdtil b. Siileyman” 31/136.

111 el-Maide 5/64.

112 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 1/490.
113 e]-Fetih 48/10.

114 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 4/70.
115 Taha 20/5.

118 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 3/20-21.
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durum lica i 815 &5 2155 “Rabbin ve Melekler saf saf geldiginde™'" ayeti icin de

gecerlidir. Zira Mukatil’e gore Allah’mn kendisi gelecektir.!'®

Mukatil, miitesabih ayetlerden olan <y Aa ‘;jji Wilé “Nereye yonelirseniz
Allah’mn yiizii oradadir.”**° ve ié%j NIRELE o &K “O’nun vechinden baska her sey yok
olacaktr.”*?° ayetlerinde zikredilen yiizden kasit Allah’mn kendisinin, zatmin oldugunu
ifade etmistir.!?* Aymi sekilde (LS L o Lz 385 “Nerede olursamiz olun O sizinle
beraberdir.”?? Ayetinde belirtilen Allah’mn insanlarla beraber olmasindan kasit Allah’n

ilminin onlarla beraber olmasi, Allah’in onlardan haberdar olmasidir.*??

Mukatil &l Saall 5 5l gibi hurufu miikattanin miitesabih ayetlerden oldugunu

zikretmis'?* ve hurufu mukattay1 agiklama cihetine gitmemistir.?
Kelimeleri/Kavramlar Aciklamasi

Mukatil, tefsirinde zaman zaman kelimeler ve kavramlar daha somut bir sekilde
ele alirken, bazen de ¢ok daha derin ve metaforik anlamlar ortaya koymustur. Bu da
onun Kur’an’i anlamada hem dilsel hem de tarihi perspektifleri bir arada kullandigini
gosterir. Diger miifessirler gibi Mukatil de Kur’an’da zikredilen kelimeleri kendi
anlayigina gore agiklamistir. Mukatil, ¢33 (s 4ad 5 Gais “Rahmetini diledigine 6zgii
kilar.’*?® bu ayette ifade edilen rahmet kelimesini “tevbe” olarak izah etmistir.'?’
Mukatil’e gore Id&\ G Qi & “Kuskusuz lituf Allah’in elindedir.”*? Jadll 5 :‘jmj
e:.\-}-‘-ij\”Allah biiyiik lituf sahibidir.”*?° anlamindaki her iki ayette ifade edilen biiyiik liitiif

“Islam”dir. 130

Gsran saled 33l L5315 i ass 15l Gl e 03 o3 1kl il AT e Rl 065

“Ehl-i kitap tan bir grup soyle dedi: ‘Giin baslarken miiminlere indirilmis olana iman

117 el-Fecr 89/22.

118 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 4/691.

119 e|]-Bakara 2/115.

120 g]-Kasas 28/88.

121 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 1/ 133, 3/ 360.
122 ¢|-Hadid 57/4.

123 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 4/ 237.

124 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1/ 87.

125 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 3/ 20-335-635.
126 Al-i Imréan 3/74.

127 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 1/ 285.

128 Al-i Imréan 3/73.

129 Al-i Imréan 3/74.

130 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 1/285.
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edip giiniin sonunda inkdr edin. Belki onlar da dinlerinden donerler.”*® ayetindeki 423
vech kelimesini Mukatil, “ilk” anlamina geldigini bundan da sabah namazi vakti kast
edildigini vurgulamistir.132 dA‘m u‘MY‘ o e ol VS8 280 S “Clinkii onlar “Ummilere

»133 ayetinde zikredilen {immi

yvaptiklarimizdan dolayr bize bir vebal yoktur’ derler.
kesimi Mukatil “Araplar” oldugunu sdyler.!3 Bakara suresinde ifade edilen &sie’st Gl
il “gayba iman edenler.”’3 ayetinde zikredilen gaybm Kur’an oldugunu ifade

etmistir.*3

Neml suresinde b sxudl 3358 1585 13 &84 & “Kiallar bir dilkeye girdiler mi oray
ifsad ederler.”®” ayetinde yer alan2wé (fesad) kavrammi Mukatil, “el-Viicih ve
Nezair” eserinde bozgunculuk anlamina geldigini ifade etmesine ragmen?® tefsirinde

ayn1 kavramm “helak” anlamina hamletmistir.**°
Ayni sekilde Bakara suresinde il sliall i 485 & 330 385 “David da
Calit u oldiirdii ve Allah ona hikmeti verdi.”*#? ayetindeki hikmet kavramini “el-Viictih

ve’n-Nezair” eserinde “peygamberlik” anlamina hamletmesine ragmen®*! ayn1 kavram

tefsirinde “Zebar” olarak izah etmistir.4?

181 Al-i Imréan 3/72.

132 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 1/1284.

133 Ali imran 3/75.

134 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 1/ 285.

135 gl-Bakara 2/3.

136 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1/ 81

137 en-Neml 27/34.

138 Mukatil b. Siileyman, el-Viicith ve 'n-Nezdir fi 'I-Kur’ani’I-Kerim, 33.
139 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 3/304.

140 e]-Bakara 2/251.

141 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciith ve Nezdir fi 'I-Kur’ani’l-Azim, 88.
142 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1/211.
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BIiRINCIi BOLUM
VUCUH VE NEZAIR HAKKINDA GENEL BiLGIiLER
1.1. VUCUH VE NEZAIR KAVRAMLARININ TANIMI VE KAPSAMI

Her kelimenin sozliikte yer alan temel (asli) bir anlam1 bulunmakla birlikte, bu
anlam zaman zaman kelimenin i¢inde yer aldigi baglamsal yapi1 dogrultusunda
degisebilir veya farkli bir anlam kazanabilir. Bu durum, ozellikle ¢ok anlamli
kelimelerde belirginlesir. Zira bir kelime, i¢inde bulundugu ciimle yapisi, kullanim
amac1 ve sozel-sOylemsel cevre dikkate alindiginda, sozliikteki anlamimdan farkl bir
anlam tasiyabilir. Bu baglamda, bir kelimenin anlami, tek bir belirli anlamla sinirli
olmayip, kullanildig1 ciimleye gore degisiklik gosterebilir. “Kelimelerin anlamlari
yoktur, kullanimlar1 vardir” seklindeki goriis, dilin anlam iiretimindeki baglamsal
roliini vurgulamaktadir. Ayrica, her dilde oldugu gibi Arap dilinde de benzer sekilde,
kelimelerin ¢oklu anlam tasimasi sik¢a karsilasilan bir durumdur. Bu anlamlar, zit
anlamlilar (antonym), es anlamlilar (synonym), benzer anlamlilar (near-synonym) ve
cok anlamlilar (polysemy) gibi ¢esitli kategorilerde siniflandirilabilir. Arapcadaki bu
dilsel zenginlik, dilin anlam iiretme kapasitesini artirirken, ayni zamanda metinlerin

dogru anlasilabilmesi i¢in baglamin ne denli 5nemli oldugunu da ortaya koymaktadir.'4®

Kur’an-1 Kerim, Arapg¢anin zengin dil yapisina dayali olarak, ¢ok anlaml
kelimeler ve ifadeler icermektedir. Bu ¢ok anlamlilik, hem fikih usulii hem de tefsir
usulii agisindan miifessirler ve alimler arasinda ¢esitli yorum farkliklarina yol acan
onemli bir sebeptir. Bu dilsel zenginlik, farkli yorum ve anlayislara kap1 aralayarak
miifessirler arasmda gesitli goriis ayriliklarma sebep olmustur. Ozellikle Kur’an’da
gecen ¢ok anlamli ve yakin anlamli kelimeler, Allah’m bu kelimelerle kastettigi anlami1
dogru bir sekilde ortaya koyma noktasinda farkli yaklagimlara ve yorumlara neden

olabilmektedir.*4*

Miifessirler, tefsirde ortaya ¢ikan farkli yorumlar: etkilemesi agisindan; usulciiler

ise hiikiim ¢ikarma islemindeki 6nemi sebebiyle viiciih ve nezair ilmi ile ilgilenmis; bu

143 Muhammed b. Abdurrahman b. Salih es-Sayi, Esbabu Ihtildfi’I-Miifessirin (Riyad: Mektebetu’l-
A’bikan, 1995) 78; Okumus, Kuran Yorumunda Cokanlamli Lafizlara Yaklasimlar, 28.
144 Muhammed b. Abdurrahman b. Salih es-Sayi, Esbabu Ihtildfi’I-Miifessirin (Riyad: Mektebetu’l-
A’bikan, 1995) 78; Okumus, Kuran Yorumunda Cokanlamli Lafizlara Yaklagimlar, 28.
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itibarla ¢ok anlamli lafizlarin manaya ve hilkkme delaletinin nasil olacagi konusuna ayr1

onem affetmislerdir.?*®

Kur’an’in dogru bir sekilde tefsir edilmesi, Kur’an kelimelerinin hem ilk
anlamlarmin hem de niizul donemi ile edindigi yeni anlamlarm iyi bir sekilde tespit
edilmesine ihtiya¢ duyar. Hatta bazen niizul doneminin bile kendi igindeki alamlar1
farkli olabilmektedir. Nitekim Toshihiko Izutsu (6. 1993) Peygamberin Mekke’den

Medine’ye hicret ettikten sonra vahiy dilinin degistigini soylemektedir.4®

Anlam alanlarinm tespit edilmesi de hem tarihsel verilere hem de bizzat Kur’an
biitlinliigii icindeki anlam igeriklerine baghdir. Aksi halde ¢ok anlamli bir kavrama
Kur’an’in her yerinde ayni anlami yiiklemek ya da zikredildigi bir yerde kelimenin
kapsami1 alanina giren biitiin anlamlar1 ifade ettigini soylemek Kur’an’i celiskili hale
getirecektir.!*” Iste Kur’an’daki bu ¢ok anlamlilik meselesini sistemli bir bicimde ele
alan, lafizlarin ¢esitli baglamlarda kazandigi anlamlar1 ve benzer lafizlar arasindaki

iliskileri inceleyen disiplin viictih ve nezdir ilmidir.

Viiciih, 4> l/el-vech kelimesinin ¢ogulu olup sozliikte yliz, taraf, yon, cihet, mana,
nevi, vasif gibi farkli anlamlar1 ifade etmektedir.*® S6z ve kavramdan kast edilen
anlamlar icin de vechii’l-kelam tabiri kullanilmaktadir.**® en-Nezair ise denk anlaminda
olan _skill/en-nazir kelimesinin cemi seklidir. »2ai) /en-nazir ise sozliikte misil, benzer,
es ve denk gibi anlamlar1 ifade etmektedit. Terim olarak ise viicih kavrami iki farkli
sekilde tanimlanmustir. Birinci tanima gore ayni lafizlara ve ayni harekelere sahip bir
kelimenin Kur’an-1 Kerim’in farkli yerlerinde farkli anlamlar ifade etmesidir. Zikredilen
her bir lafiz farkl yerlerde zikredilen lafzin naziridir. Zikredilen bu lafizlarin her birinin
farkli anlam ifade etmesi ise vecih diye agiklanmustir.™® ikinci tanima gore ise cesitli

anlamlarda kullanilan bir lafza Viiclih; aralarinda ortak bir nokta bulunup mahiyetleri

145 Okumus, Kuran Yorumunda Cokanlamli Lafizlara Yaklagimlar, 28.

146 |zutsu, Kur’dn’da Tanr ve Insan, 73.

17 Giiven, Kur’an in Anlasilmasinda Cokanlamliltk Sorunu, 109.

148 Ebi Abdurrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu’l-Ayn, thk. Mehdi el-Mahz{imi-ibrahim
Samirrai (Beyrut: Daru’l-Hilal) 4/ 66.

149 Ebi Bekr Muhammmed b. Hasan el-Ezdi Ibn Diireyd, Cemheratii’l-Luga, thk. Remzi Miinir (Beyrut:
Daru’l-ilm 1i’1-Melayin, 1987), 1/498.

150 Eb{’l-Ferdc Cemaliiddin Abdurrahmén b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, Niizhetii’l-A 'yiini n-Nevazir fi
IImi’I-Viicith ve 'n-Nezdir, thk. Muhammed Abdu’l-Kerim (Beyrut: Miiessesetu’t-Risale, 1987), 46-47.
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farkli olan kelemelere de neziir denir.'® Yani ayn1 lafizla Kur’an’in degisik yerlerinde
farkli anlamlar kast edilmesine Viicth, farkli kelimelerin ayni anlami ifade etmesine de

nezair denilir.

Kur’an’da yer alan ¢ok anlamli kelimelerin dogru sekilde anlasilmasi, saglikli bir
tefsir faaliyeti icin zaruridir. Ancak bu siireg, birtakim temel problemleri beraberinde
getirmektedir. Bu baglamda miifessirlerin karsilastigi baslica ti¢ sorun su sekilde
ozetlenebilir: Ilk olarak, kelimenin gectigi tiim baglamlarda farkli anlamlar1 gdz ardi
ederek, kelimeye tek bir anlam atfetme egilimidir. Ikinci problem, kelimenin tekil
olarak kullanildig1 bir baglamda biitiin anlamlara isaret ettigini iddia etmektir. Ugiincii
sorun ise kelimenin kullanildigi metnin genel baglami/siyak-sibaki ve Kur’an biitiinligii
g6z ardi edilerek, kelimenin delalet ettigi anlamlardan herhangi birini ifade ettigini

sdyleme ¢abasidir.'®

Kelimenin her baglamda sabit bir anlama sahip oldugunu diisiinmek, dilin
dogasindaki ¢okanlamlilig1 g6z ardi etmek anlammna gelir. Bu yaklagim, metni yanlis
anlamamiza ve zenginligi kacirarak smirli bir yorum yapmamiza yol agabilir. Ciinkii her
kelimenin, 6zellikle Kur’an gibi derin anlamlar iceren metinlerde gesitli baglamlarda
farkli bir derinlige isaret etme potansiyeli vardir. Bu durumda, kelimenin igerdigi
zenginlikleri anlamak igin dikkatli bir inceleme yapmak 6nemlidir. Kelimenin mutlak
olarak kullanilmasinm, her baglamda ayni anlami ifade ettigini diisiinmek, gercek
anlamm derinligini kagirmamiza neden olabilir. Ornegin; mutlak olarak kullanildiginda
Allah’m birligini ya da Peygamberin niibiivvetini veyahut da onun getirdiklerini inkar
etmek anlaminda olan “kiifiir” kavrammim Kur’an’in tamaminda bu anlam ifade ettigini
soylemek metni yanlis anlamaya sebebiyet verecektir. Zira bu kavram ile Firavun’un
Hz. Musa’ya hitaben soyledigi: “Sonunda yapacagini yaptin. Artik sen kdafirlerden
birisin”>3 ayetinde terim anlamindaki inkar anlami kast edilmemektedir. Zira ismet
sifatina sahip bir peygamberin kafir olmasi/Allah’1 inkar etmesi diisiiniilemez. Bu ayetin

oncesinde Firavun, gecmiste Hz. Musa’ya yaptigi iyiliklerden bahsetmektedir. Bu ayette

151 Bedruddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’an, Thk. Ebi’l Fazl Ibrahim
(Beyrut: Daru’l-Marife, 1957) Zerkesi, 1/102.

152 Giiven, Kur’an in Anlasilmasinda Cokanlamliltk Sorunu, 110.

153 Sfiara 26/19.
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ise Firavun, kiifir kelimesi ile Hz. Musa’ya nankorliik ettigini sdylemektedir ki bu

anlam kiifiir kelimesinin liigavi anlamlarindan birisidir.*>*

Tek bir va’z ile kelimenin igerdigi biitiin anlamlar1 ifade ettigini sdylemek de
yanlig olur. Zira kelimeyi kullanan kisi, 0 anlamlardan sadece bir tanesini kast etmistir.
Kast edilen anlami tespit etmek ise kullanildigi yerdeki siyak-sibak iligkisine ve
karinelere baghdir. Biitiin anlamlar1 ayni anda ifade ettigini sdylemek ilgili metini
anlasilmaz hale getirecektir. Aksi halde bdoyle kullanildigi sdylenen bir kelime tek bir
anlama delalet etmeyecegi i¢in aslinda higbir anlam ifade etmiyor demektir. Ornegin;
Maide suresi 6. ayette zikredilen &Gl eud 31 ifadesindeki ¢»al /lems kelimesinin biri
hakiki biri de mecazi olmak iizere iki anlama delaleti vardir. Hanefi mezhebi
miictehitleri bunlardan mecazi anlam olan “cinsel iliskide bulunmak” anlamina
yorarken; Safii mezhebi miigtehitleri ise kelimenin hakiki anlami olan “kadmlara
dokunmak™ seklinde ayeti agiklamiglardir. Sayet ayette bu kelimenin her iki anlaminin
da gergeklestigini soylersek ayni1 minvalde her iki anlamin murat edildigini kabul etmis
oluruz ki bu da dogru degildir. Ciinkii kelimenin mecézi anlami olan “cinsel iliski”
anlasilmasi halinde hakiki anlami olan “dokunmak” anlami iptal edilmek zorundadir.
Aksi halde bu ayetin pratik hayata yansimasi olarak giderilmesi miimkiin olmayan

sorunlar doguracaktr.!>®

Kelimenin kullanildigi metnin anlam biitiinliigiine bakilmadan delalet ettigi
anlamlardan herhangi birisine yormak da yanlis olan bir durumdur. Kelimenin
anlamlarindan herhangi birisinin tercih edilmesi i¢in s6z sahibinin maksadimin ne
oldugunun arastirilmasi gerekmektedir. Bu asamada s6z sahibine miiracaat etmek
miimkiin ise ona miiracaat edilir. SOz sahibine miiracaat miimkiin degilse soz
baglaminda o kelimenin anlamimnin tespit edilmesi gerekmektedir. Zira anlam, sadece
kullanim ortaminda tespit edilebilir. Cok anlamli bir kelimenin anlamlar1 arasinda se¢im
yapma hususu vardir. Ancak segilen bu anlam keyfi olmamali; bir delil ile
gerekgelendirilmeli; tercih edilen anlam, i¢inde zikredildigi metnin dilsel, tarihsel,
konusal baglamina uygun olmahdir.™®® Zira herhangi bir dilin temel kelimelerinin ne

anlam ifade ettigini ve neye israte ettigini ortaya koyan semantik kadar o dili

154 Giiven, Kur’an in Anlasilmasinda Cokanlamliltk Sorunu, 110.
155 Giiven, Kur’an in Anlasiimasinda Cokanlamliltk Sorunu, 112.
156 Giiven, Kur’an in Anlasimasinda Cokanlamlilik Sorunu, 113-115.
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kullananlar ve sozciikler arasindaki iliskiyi ele elan baglam yonii de bir o kadar

ehemmiyet teskil etmektedir.*®’

1.2. DILDE COKANLAMLILIGIN iMKANI VE VUCUH VE NEZAIR
LITERARURUNUN ORTAYA CIKISI

Cokanlamlilik kavraminin karsilig1 olarak ifade edilen elfazi miisterek konusu,
Arap filologlar1 arasinda ittifak edilen bir olgu degildir. Bazi dilbilimciler
cokanlamliligin varligmmi kabul ederken diger bazi dilbilimciler de bunu kabul
etmemislerdir. Her bir tarafin kendince dellilleri mevcuttur. Ancak c¢okanlamlilig
savunanlarin bazen kelimenin anlammi fazlaca genis tuttuklary, ilgili kavram ile
iligkilendirilebilecek  bazi  anlamlarin  disma da  c¢iktiklari;;  ¢okanlamliligi
savunmayanlarin da bazen kavram icin zikredilen biitiin manalar1 asli manaya

dondiirmek sureti ile dildeki genisligi daralttiklar1 sdylenebilir.%

Ibn Diiresteveyh (6. 347/958), dilin anlamlar1 aciga ¢ikarma araci oldugunu
savunarak Arap¢a’da ¢okanlamliligi reddedenlerden biridir. Ona gore, bir kelimenin
birden fazla anlama isaret etmesi, dilin temel islevini zayiflatacak ve anlamlar1 daha
karmasik hale getirecektir. Dil, Ibn Diiresteveyh’e gore, net ve acik bir sekilde iletisimi
saglamak amaciyla kullanilir ve bu dogrultuda bir kelimenin tek bir anlama gelmesi
beklenir. Ona gore Arapga’da var olan gokanlamlilik, birbirinden farkl iki dil ve lehge

ya da ciimlede gerceklesen kelime hazfetme ve ihtisardan dolayidir.®

Arapdilinde ¢ok anlamliligi yok saymanin ve kavramin anlamlarini teke
indirmenin hakli bir yonii yoktur. Zira bunlar arasinda bazi kelimeler var ki anlamlar1
arasinda gecerli tevili kabul edecek hicbir miinasebet ve bezerlik yoktur. Ayrica bir¢ok
dilde var olan ¢okanlamlilik olgusu dildeki bir kusur degil; anlatim giiciiniin ve ifade

tarzinm zenginligindendir. ¢

Arapdilinin disinda Allah’in kelami olan Kur’an’da c¢okanlamli kelimelerin
mevcut olup olmamasi da tartismalidir. Dilde c¢okanlamliligi kabul etmeyen

dilbilimciler, farkli miinasebetlerde Kur’an’da da ¢ok anlamliligin olmadigini ifade

157 Nurettin Turgay, Arap Dili Beldgati ve Kur’dn, (Diyarbakir: Tibyan Yay. 2015), s. 136.

1%8 Tiirkmen, Arap¢ada Cok Anlamhilik ve Kur’dn-Kerim, 535-536.

159 Ebu’l-Hasen Ali b. Ebi Ali b. Muhammed Seyfuddin el-Amidi, el-ikkdm fi Usuli’l Ahkam, (Kahire:
Daru Ibn Hazm, 2019 ) 1/ 41.

180 Tiirkmen, Arap¢ada Cok Anlamhilik ve Kur’dn-Kerim, 536-537.
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etmislerdir. Bunlar, ¢okanlamli kelimelerin anlamayi1 engellemesi ya da anlamayi
geciktirmesinden dolayr ilahi kelam i¢in bu hususun olmadigini soylemislerdir.
Anlagilmak icin gonderilen ilahi mesaj olan Kur’an’da anlamay1 engelleyen unsurlarin

var oldugunu ifade etmek gergekle bagdasmamaktadir.®!

Kur’an’da ¢okanlamli kelimelerin var olmasi onu anlamaya engel degildir. Zira
kelimenin baglami onu anlamaya en biiylik karinedir. Ayrica edebi bir metinde
cokanlamli kelimelerin varligi, anlam zenginligini ifade etmektedir. Insanlarin giindelik
konugmalarinda ¢okanlamliligin varligmi kabul edip bu hususu Allah’m kelami olan
Kur’an’da kabul etmemek celiski doguracaktir. Zira Kur’an, nazil oldugu donemdeki
Araplarm konustugu dili kullanmistir. O donemde insanlar arasinda kullanilan hakikat-
mecaz, amm-hass gibi hususlar Kur’an’da bulunuyorsa o giiniin anlam ifadelerinden
olan ¢okanlamliligin bulunmasi da gayet normaldir. Nasil ki Kur’an’da ilk bakista
anlasilmayan unsurlarin varlig1 onun anlasilmasina engel teskil etmiyorsa ayni sekilde
Kur’an’da ¢okanlamliligin olmasi da onu anlamaya engel degildir.'®? Cokanlamlilikla
kelimeler daha esnek bir hale gelmekte sinirli kelimelerle sinirsiz anlamlar ifade

edilmektedir.

Cokanlamlilik dilin dinamik ve esnek yapisinin 6nemli bir 6zelligidir ve dilin
kelime hazinesinin zenginligine isaret eder. Bu durum, yalnizca kelimelerin
anlamlarinin zamanla degisebilmesi veya farkli baglamlarda farkli anlamlar
tastyabilmesiyle smirl degildir; ayn1 zamanda dilin evrimi, kiiltlirler aras1 etkilesimler
ve toplumsal degisimlerle de baglantilidir. Ayrica, kelime hazinesinin yetersizligi de
cokanlamlilik olgusunun ortaya ¢ikmasinda 6nemli bir faktordiir. Hangi sebeple olursa
olsun bir kelimenin birden ¢ok anlamda kullanilmasi ¢okanlamlilik olup bu tiirden
kelimelere de cokanlamli kelimeler denir. Cokanlamliliktan bahsedilebilmesi i¢in ilgili
kelime icin zikredilen biitiin anlamlarinin da dilde yaygin olarak kullanilmasi
gerekmektedir. Yani ¢okanlam ifade ettigi sdylenen bir kelimenin anlamlarindan
birisinin 6n plana ¢ikip diger anlamlarinin arka planda kalmasi gibi bir durum soz
konusu degildir. Kelimenin biitlin anlamlar1 varligin siirdiirmelidir. Bundan dolay1 da
cokanlamlilik ifade eden kelimenin anlamlarindan hangisinin kast edildigini tespit

etmek belli bir diizeyde arastirma ve dikkat ister. Herhangi bir delil olmadan ilgili

161 Amidi, el-thkam, 1/22; Tiirkmen, Arapcada Cok Anlamlilik ve Kur’an- Kerim, 541
182 Tiirkmen, Arap¢ada Cok Anlamhilik ve Kur’dn- Kerim, 541.
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kelimenin zikredildigi biitiin yerlerde ayn1 anlam1 vermek ya da tek anlam ifade etmesi
gereken kelimenin muhtemel biitiin vecihlerini kast etmek veya anlamlarindan birini
delil olmadan tercih etmek Kur’an arastirmacisinin hataya diismesine sebebiyet
verecektir. Bu tiir hatalar kelimeyi baglamindan koparmak ile gerceklesir. Ciliziim ise
iinlii bir disiiniiriin “bana kelimenin baglamini verin, size anlamin1 sdylerim” sdziinden

de anlasilacag: gibi baglanu gdzetmektir.153

Kur’an’m niizulii, yalnizca bir metnin indirilisi seklinde degil, ayn1 zamanda
vahyin muhataplar1 tarafindan anlasilabilirligini temin edecek dilsel ve kiiltiirel bir
baglamda gergeklesmistir. Kur’an’in Arapca olarak nazil olusu, donemin Arap
toplumunun hem diline hem de sosyo-kiiltiirel yapisina hitap eden bilingli bir tercihtir.
Bu durum, Kur’an’in mesajmin dogru anlasilabilmesi i¢in sadece dilsel yeterlilik degil,
aynt zamanda niizul ortammin tarihi, toplumsal ve Kkiiltiirel kodlarnin da dikkate

alimmasimni gerekli kilmaktadir.

Kur’an’da zikedilen “apacik bir Arapca*®* ifadesi, Kur’an’m hem dilsel olarak
anlagilabilir oldugunu hem de mesajmin agik ve net oldugunu vurgular. Kur’an, vahiy
olarak indirildigi donemdeki toplumun diline ve kiiltiirline hitap etmistir. O donemdeki
Araplar, dil ve edebiyat konularinda son derece gelismis ve belagat ile fesahat agisindan
oldukgca ileri seviyedeydi. Bu yiizden Kur’an, en yiiksek belagat ve fesahat diizeyine
sahip bir dilde nazil olmustur. Kur’an’in bu dilsel miikkemmeliyeti, onun mucizesinin en
onemli yonlerinden biri oldugu gibi Kur’an mucizesinin de dilden kaynakli belagat ve
fesahat olmasini saglamistir. Kur’an, kendilerine indigi toplumun kullandig1 dilsel tislup
Ozellikleri olan mecaz, tesbih, miibhem, tekrarlar, yeminler, tesbihler, Viicihlar,
nezairler vb. {isluplar1 kullanmistir. Bundan dolayr da onun ilk muhataplari onu

rahatlikla anlamislardi. '%°

Mekke miisrikleri, Kur’an’t kendilerine teblig eden Hz. Peygambere ve onun
risaletine itiraz ederken Kur’an’i anlamadiklar1 hususunda hi¢ itiraz etmemislerdir.
Sahabe ise umumu tahsis, mutlaki takyid, miicmeli beyan gibi durumlarda peygambere

miiracaat etmistir. Ancak Kur’an’t anlamada dil ile ilgili herhangi bir problem

163 Fatih Tiyek, “Kur’an1 Anlamada Baglamin Onemi”, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Editor: Ali Karatas-
Yunus Emre Gordiik (Ankara: Bilay Yay. 2019), 91.

164 es-Suara, 26/195.

185 fsmail Kurt, “Viiciih ve Nezdir Literatiiriiniin Dogusu, Gelisimi ve Sistemlesmesi” (Bilimname Dergisi
1/49 2023) s. 193.
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yagamamustir. Tabiin ve sonraki nesillerin, ilk muhataplar gibi Kur’an ayetlerini ve
dilini anlama konusunda ayni seviyeye ulasabilmesi zor olmustur. Tébiin, sahabe
nesliyle kiyaslandiginda, Kur’an’1 anlamada ve dilsel iislubuna hakim olma konusunda
daha smirlt bir diizeyde kalmis, ilk muhataplarmm dogrudan Hz. Peygamber (s.a.v.) ile
kurdugu iliskiye sahip olamamustir. Tarihsel baglam, dilsel evrim ve dogrudan tefsir
gibi hususlar buna etki etmistir. Tabiin sonrasindaki nesiller de, Kur’an’m dilsel ve
islup oOzelliklerine hakim olma konusunda, zamanla artan bazi zorluklarla
karsilasmiglardir. Sahabe’nin Kur’an’i anlama gabalarina paralel olarak, Tabiin ve
sonrasindaki nesillerin bu amaca yonelik gayretleri, Kur’an tefsirlerinin artmasina ve
bazi Kur’an ilimlerinin ortaya ¢ikmasima yol agmistir. Ayrica, daha 6nce sozli olarak
aktarilan bu ilimler, Tabiin doneminden itibaren yazili hale getirilmis ve sistematik bir
sekilde tedvin edilmistir. Boylece viicih ve nezair ilminin miistakil bir literatiir seklinde

dogusu, Sahabe sonras1 Tabiin ve Tebeu’t-T4biin donemiyle baslamistir.6®

Nitekim kaynaklarda, Tabiin ve Tebeu’t-Tabiin nesillerinden olan bazi énemli
sahsiyetlerin, el-viicih ve’n-nezair ilminin ilk sistematik eserlerini telif edenler arasinda
sayildig1 belirtilmektedir. Bu kisilerden biri, Ibn Abbas’in mevlas1 olan Ikrime (8.
105/724) olup, onun tefsirle ilgili katkilari, 6zellikle Kur’an’daki kelimelerin farkli
anlamlarin1 anlamaya yonelik 6nemli bir adim teskil etmistir. Ayrica, Ali b. Ebi Talha
(6. 143/761) ve Muhammed b. Saib el-Kelbi (6. 146/763) gibi diger dnemli alimler de,
bu alanda ilk eserleri kaleme alarak, Kur’an’in anlasilmasina dair derinlikli ¢alismalar

yapmislardir.®’

Ibn Abbas’a nispet edilen eserlere kiyasla, Tabiin ve Tebeu’t-Tabiin neslinden
olan Ikrime, Ali b. Ebi Talha gibi miielliflere ait el-viiciih ve’n-nezair literatiiriine dair
teliflerin kesinligi daha yiiksektir. Cilinkii Kur’an tefsirine duyulan asil ihtiyag, sahabe
doneminden sonra, Ozellikle Tabiin ve Tebeu’t-Tabiin donemlerinde daha fazla
hissedilmistir. Bununla birlikte, Ikrime, Ali b. Ebi Talha gibi alimlerin Kur’an ve
tefsirle ilgili bilgi birikimlerini, dogrudan ibn Abbas gibi sahabilerden aldiklarmi da

belirtmek gerekir. Bu alimler, sahabe déneminin birikimini devralarak, Kur’an’in

derinlikli anlasilmasi i¢in 6nemli katkilarda bulunmuslardir. Nitekim bu iki 4lime eser

186 Kurt, “Viicith ve Nezdir Literatiiriiniin Dogusu” 193.

167 Ebu’l-Ferac Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ibnii’l-Cevzi, Niizhetii’l-A yiini n-
Nevazir fi IImi’l-Viicith ve 'n-Nezdir, thk. Muhammed Abdiilkerim Kazim Radi (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 1987), 82.
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nisbet eden Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201), onlarin el-Viicih ve’n-nezair konusundaki

bilgilerini de dogrudan ibn Abbas’tan aldigin1 belirtmektedir.68

Kur’an ve tefsir ilimlerine duyulan ihtiyag ilk olarak Tabiin devrinde ortaya
¢ikmis olmakla birlikte, bu ilimler, o donemde genellikle sozlii olarak aktarilmistir.
Tabiin, sahabe neslinden 6grendikleri bilgileri, daha ¢ok sozlii rivayetlerle bir sonraki
kusaga iletmislerdir. Ancak tefsir ilminde yazili bir sistemin ortaya ¢ikmasi ve daha
sistematik  bir sekilde derlenmesi, Tebeu’t-Tabiin devrinde gergeklesmeye

baslamustir. 1%

Nitekim tefsirlerde oldugu gibi, Tabiin doneminde telif edildigi sdylenen el-viictih
ve’n-nezair eserleri de gilinlimiize ulasmamistir. Bu donemde yapilan ¢alismalarin bir
kismi, sadece sozlii rivayetlerle aktarilmis ve yazili hale getirilmeden kaybolmustur.
Baz1 kaynaklarda viich ve nezdir ilmi ile alakali eserlerin ilk asirdan itibaren
yazildigini iddia ediyorlarsa da bu eserlere dair elimizde kesin bir bilgi yoktur. Tabiin
doneminden Ikrime (6. 105/723) ve Ali b. Ebi Talha (6. 143/760) bu konuda eser telif
ettigi sdyleniyorsa da boyle bir bilgiye kaynakalardarda rastlanilmamistir. Viicih ve
nezaire dair giiniimiize ulasan ilk telif, ayn1 zamanda giiniimiize ulasan ilk tefsirin de

sahibi olan Mukatil b. Siileyman’a (6. 150/767) aittir.1"®

Boylece el-Viicih ve’n-nezair literatoriiniin h. II. asrin ilk yarisinda dogdugunu,
ancak giiniimiize ulagan ilk eserin telif edilmesinin bu asrm ortalarmi buldugunu
sOyleyebiliriz. Tefsirlerin tedvinine (yazilmasina) baslandigi donemde, ayni zamanda
Kur’an tefsiriyle dogrudan baglantili olan el-Viicih ve’n-nezair teliflerinin de basladigi

goriilmektedir.

Ismail Kurt’a gére viicih ve neziir ilminin dogusunun temel nedeni, dogrudan
Kur’an tefsirine duyulan ihtiya¢ ile baglantili olmakla birlikte, bu ilmin gelismesine

katki saglayan baz1 ek sebepler de bulunmaktadir. Bunlar arasinda:

1. H. II. asirda birgok gayr-1 Arap unsurun Miisliiman olmasi ve onlarin Kur’an’

ve tefsirini 6grenme istegi, onemli bir etken olmustur. Yeni Miisliiman olan topluluklar,

188 [bnii’l-Cevzi, Niizhetii 'I-A yiini 'n-Nevazir, 82.
189 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 137.
170 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 185-186.
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Arap dilini ve Kur’an’t daha iyi anlamak i¢in detayli agiklamalara ihtiyag

duymuslardir.’

2. Bu asirda bir¢cok firkanin ortaya ¢ikmasi, farkli mezheplerin ve ideolojik
gruplarm Kur’an’1 kendi goriiglerine gére yorumlamaya ¢alismalari, Kur’an lafizlarinin
asil maksatlarindan sapmasmin engellenmesi gerekliligini dogurmustur. Bu durum,

dogru anlamlarin ortaya konmasi ve benzer ifadelerin agiklanmasimi zorunlu kilmustir. 172

3. Fetihlerle birlikte, Araplarla mevalilerin (yabanci kdkenli Miislimanlarin)
karismasi sonucu dildeki bozulmalarin artmasi, hem dil bilimleri hem de Kur’an ilimleri
ve tefsirlerine duyulan ihtiyact artirmistir. Bu karisim, 6zellikle Arapgay1 asil dil olarak
konugsmayan toplumlarm, Kur’an’t dogru bir sekilde anlamalarindaki zorluklar
beraberinde getirmistir. Bu nedenle, Arapg¢anin dogru kullanomi: ve Kur’an’in
anlasilabilmesi i¢in dil bilgisi, tefsir ve el-viictih ve’n-nezair gibi ilimlerin gelismesi bir
gereklilik halini almistir. Bu donemde, Kur’an’in kelimelerinin farkli anlamlar1 ve
benzer ifadeler arasindaki iliskiyi agiklayacak sistematik bir ¢abaya ihtiya¢ duyulmus,

bu da tefsir ilminin daha ayrmtih bir sekilde ele alinmasma yol agmustir.*”®

A 2

Sonug olarak, Viictih ve nezair ilmi, hem Arap olmayan Miisliimanlarin Kur’an’1
dogru anlamaya yonelik ¢abalari, hem farkli mezheplerin etkisiyle dogru tefsir ihtiyaci
hem de dini bilgiyi daha derinlemesine 6grenme istegi gibi ¢esitli faktorlerle sekillenmis
ve gelismistir. Bu sebepler, bu ilmin dogusunu ve yayilmasini hizlandiran 6nemli

unsurlardir.

1.3. VUCUH VE NEZAIR iLMININ KUR’AN iLIMLERiI ARASINDAKI YERI
VE ONEMIi

Kur’an’im dogru bir sekilde anlasilabilmesi i¢cin geg¢misten giinlimiize bir¢cok
calisma gergeklestirilmis ve bu calismalar gelecekte de devam edecektir. Kur’an’in
ifadelerinde bulunan amm-has, miicmel-miibeyyen, muhkem-miitesabih, hakikat-mecaz
gibi cesitli olasiliklarin arastirilmasi sonucunda Kur’an’i konu edinen farkli ilimler
ortaya ¢ikmistir. Erken donemde ortaya ¢ikan bu ilimlerden biri de viicih ve nezair
ilmidir. Bu ilim, Kur’an’in dogru bir sekilde anlasilabilmesi i¢in olduk¢a onemlidir.

Clinkii Kur’an’in dogru bir sekilde anlasilmasi, kelimelerin ve kavramlarin dogru bir

11 Kurt, “Viicith ve Nezdir Literatiiriiniin Dogusu” 198.
172 Rurt, “Viicith ve Nezdir Literatiiriiniin Dogusu” 193.
113 Kurt, “Viicith ve Nezdir Literatiiriiniin Dogusu” 193.
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sekilde anlagilmasma baghdir. Viicih ve nezair ilmi, Kur’an’da gegen kelimelerin
siyak-sibakina dikkat ederek ifade ettikleri anlamlar1 belirlemeyi amaglayan bir Kur’ani
ilimdir. 17

Kur’an’in kendisine miinhasir bir anlatim tarz1 vardir. Kur’an’da bazen hususi bir
anlam, umumu ifade eden bir lafizla ifade edilebilmektedir. Bu gibi yerlerde viicih ve
nezair ilmine biiylik gorev diismektedir. Zira amm olan bu ifadenin hususilestirilmesiyle
ayetin vecihleri belirlenmektedir. Ornegin “<s s /havf” (korku) amm bir ifadedir. Ancak
savastan bahseden bir ayetin siyakinda zikredilirse amm olan bu lafiz hass bir anlama

5 anlammi ifade edebilmektedir. Sozlik anlamlari

boriiniip savas korkusu®’
incelendiginde <> /havf kelimesinin savas anlamim ifade etmesi gibi bir durum s6z
konusu degildir. Ancak siyakin giiven hali ve savas ile ilgili olmasindan dolayr < s>
/havf kelimesi ile savas anlami arasinda anlam iliskisi kurulabilmektedir. Cilinkii savas

<52 /havf kelimesinin bir vechi olup umumi lafiz ile hususi anlam kastedilmistir."®

Kur’an ilimlerinden olan hakikat ve mecaz ile viicih ve nezair ilmi arasinda da
giiclii bir bag bulunmaktadir. Ornegin <> /zikr” kelimesinin Kur’an’da yirmi vechi
bulunmaktadir.}”” Bu anlamlardan biri de resul anlamidir. 5> /zikr kelimesi ile resul
anlaminin ifade edilmesi mecazi bir anlatimdir. Zira resuller bizatihi zikir degil,;
resullerin getirdigi mesajlar, aldiklar1 vahiyler, soyledikleri sézler zikre vesile
olmaktadir. Zikir ve resul arasindaki bu miinasebetten dolay1r mecazi olarak resuller de
zikir kelimesi ile ifade edilmistir. Bundan dolay1 resullerin zikir olarak ifade edilmesi
sebebiyet-miisebbebiyet iliskisine dayali mecazi bir anlamdir. Bu ag¢idan bakildiginda

ise viicih-nezair ile hakikat-mecaz arasinda bir miinasebet bulunmaktadir.'’®

Kur’an ilimlerinden olan muhkem-miitesabihin de viicih ve neziir ile iliskisi
vardir. ¢>s/vech kelimesinin vecihleri arasinda yiiz, Allah rizasi, din, yon, 6n gibi
anlamlar bulunmaktadir. “Allah’in vechi haric her sey helak olacaktr™'™® ayeti
kerimesinde vecih lafzi, ylice Allah’in zat1 anlaminda kullanilmistir. Aslina bakildiginda

Allah’a nisbet edilen bu anlam miitesabihattandir. Bu itibarla Allah’mn zatinin vecih

.3

174 Habip Giil, “Kur’an Cevirilerinde Viiciih-Nezdir Ilminin Onemi”, (Uluslararas1 Sosyal Arastirmalar
Dergisi, c. 11, say1 59. Ekim 2018), 4.

175 en-Nisa 4/83.

18 Giil, Kur'an Cevirilerinde Viicih-Nezdir Ilminin Onemi, 4.

17 Ibnu’l-Cevzi, Niizhetii'I-A yiini 'n-Nevdzir fi IImi’l-Viicith ve 'n-Nezdir, 302.

18 Giil, Kur’an Cevirilerinde Viictih-Nezdir Ilminin Onemi, 4.

179 el-Kasas 28/88.
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lafznin vecihleri arasina girmektedir. Allah’a ait kullanimi ise miitesabih yani
derinlemesine yorumlanmasi gereken bir anlam tagir. '8

Bunun gibi viicih ve nezair ilmini diger Kur’ani ilimler ile iliskilendirmek
miimkiindiir. Zira viictih ve nezair terimleri, Kur’an ilimlerinde ¢ok dnemli bir yer tutar
ve bunlar, Kur’an’in siyak (baglam) ve biitiinliigii ile dogrudan baglantilidir. Kur’an
biitiinliigli denilince de ayet i¢i biitiinlik ve Kur’an geneli biitlinlik anlagilmaktadir.
Kur’an’da ifade edilen kelimelerin anlamlar1 belirlenmeden bir biitiinciilliikten
bahsetmek miimkiin degildir. Ciinkii anlamlar, Kur’an’da zikredilen ayetlerdeki
kelimeler tizerinden belirlenir. Bazen kelimenin anlami ayetin kendi i¢ biitiinliigliinden
bazen de kendi i¢ biitiinliigiiniin disinda siyakindan ya da Kur’an ve siinnet biitiinliigii
cergevesinden bakilarak belirlenir. Viicih ve neziir ilmi de Kur’an biitiinligiinden
hareketle kelimelerin anlamlarinin tespitini gaye edinen bir ilimdir. Bu itibarla tefsir

faaliyetiyle istigal edecekler i¢in olmazsa olmaz bir &neme sahiptir.8!

Viicih ve nezair ilmi, esas itibariyla Kur’an’daki siyak (baglam) yapisina
dayanmaktadir. Siyak, bir kelimenin gectigi metinsel baglam araciligiyla, miifessirin o
kelimeye nispetle en uygun anlami belirlemesine imkan taniyan yonlendirici unsurlar
biitiiniidiir. Bu nedenle, viicih ve nezdir ilminde bir kelimenin tasidigi muhtemel
anlamlar arasinda tercih yapilirken, kelimenin yer aldig1 ayetin siyakimi dikkate almak

belirleyici bir yontem olarak 6ne ¢ikar.

1.4. COKANLAMLI KELIMELERIN ANLAMININ BELIRLENMESINDE
BAGLAMIN ONEMIi

Cokanlamli kelimelerin, kullanildiklar1 ciimle igerisinde hangi anlami tagidigini
tespit edebilmek icin bagvurulacak en temel 6l¢iit baglamdir. Zira bir kelimenin ayni
anda birden fazla anlami ifade ettigini s6ylemek, anlamin zihinde temsili bakimindan
sorunludur. Ciinkii ¢ok anlamli bir kelimenin tiim muhtemel anlamlarinin eszamanl
olarak zihinde canlanmasi miimkiin degildir. Bu noktada, metnin baglami devreye girer
ve anlam secenekleri arasinda bir tercihte bulunarak zihinsel algiy1 yonlendirir. Boylece
kelimenin yalnizca baglamca belirlenen anlami 6ne c¢ikar ve muhatabin zihninde

belirginlesir. Diger muhtemel anlamlar ise bu baglamda islevsiz hale gelir; anlam

180 Giil, Kur’an Cevirilerinde Viicith-Nezdir lminin Onemi, 4.
181 Giil, Kur’an Cevirilerinde Viicith-Nezdir lminin Onemi, 4.
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siirecinde dislanir veya askiya alinir. Bu nedenle, anlami tayin etmede baglam,

vazgecilmez bir belirleyici olarak karsimiza ¢ikar.?

Bir metni anlamak, yalnizca o metni olusturan kelimelerin sozliik anlamlarini
bilmekten ibaret degildir. Anlam, kelimelerin 6tesine gegerek, bu kelimelerin iginde yer
aldig1 baglami dikkate almayi da gerektirir. Cilinkii higbir metin baglamdan bagimsiz
olarak varlik kazanamaz. Baglam, hem dilin hem de metnin anlam kazanmasini
miimkiin kilan zemindir. Bu nedenle, dilsel unsurlarin anlami, onlar1 kusatan sosyal,
kiiltiirel, tarihsel ve baglamsal ¢erceve iginde degerlendirilmeden tam olarak
anlasilamaz. Dil de metin de ancak bu baglamsal yap1 igerisinde var olur ve islevsellik
kazanir. Dolayisiyla metni dogru anlamlandirabilmek ic¢in, kelimelerin anlamini

bilmenin yam sira, onlarin iliski kurdugu baglamsal agin da ¢dziimlemesi zorunludur. 1%

Baglam, ister sozlii ister yazili olsun bir iletisim olaymim olustugu fiziksel, sosyal
ve kiiltiirel ortami ifade eder. Iletisim siirecinde baglam, yalnizca yer ve zaman
boyutlariyla smirli degildir; ayn1 zamanda konusan ve dinleyen arasindaki iligkileri, bu
iligkilerin bigimlendigi sosyal roller, iletisim niyetleri ve sdylemin igerigi gibi birgok
unsuru da kapsar. Bununla birlikte baglamin belirleyicileri arasinda, iletisimde bulunan
bireylerin sahip oldugu 6n bilgi, onyargilar, kisisel deneyimler, kanaatler, niyetler ve
beklentiler gibi psikolojik ve zihinsel unsurlar da yer alir. Ayrica bireylerin davranigsal
egilimleri, kiiltiirel kodlar1 ve i¢inde bulunduklar1 toplumsal yapilar da baglamin,
anlami belirlemede etkili bilesenleridir. Dolayisiyla baglam, yalnizca dilsel bir arka plan
degil, ayn1 zamanda sdylemin anlasilirligini, yoniinii ve etkisini tayin eden ¢ok katmanli
bir anlam haritas1 islevi goriir. Bu yoOniiyle baglam, anlamm olusmasinda sadece

yardimci degil, belirleyici bir roldedir.84

Arapca bir metin olan Kur’an’m dogru bir sekilde anlasimasit ve
yorumlanmasinda, onun dilini bilmek kadar, niizul baglamin1 ve tarihsel arka planini da
bilmek zorunludur. Zira Kur’an vahyi, yaklasik 23 yillik bir siiregte, belirli olaylara,
sorulara, sosyal ve siyasal gelismelere bagl olarak tedricen inmistir. Bu uzun tenzil

slirecinde ayetlerin inig sebepleri (esbabu’n-niiz(il), muhatap kitlenin durumlari, sosyo-

182 Giiven, Kur’an in Anlasilmasinda Cokanlamliltk Sorunu, 172.
183 Diicane Ciindioglu, Sozlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Anlam i Tarihi (Istanbul: Tibyan Yay. 1997), 17.
184 Sabahat Tura, Anlam ve Yorum (Ankara TDK yay. 1980), 112,
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kiiltiirel ortam ve vahyin inis siras1 gibi unsurlar dikkate alinmaksizin yapilan yorumlar,

¢ogu zaman metnin maksadimi 1skalamaya ve yanlis anlamalara yol agmaktadir. '8

Yiice Allah’in emir ve yasaklarini, yani kullarindan neyi yapmalarini neyi
yapmamalarini istedigini anlamak i¢in sadece Kur’an’in kelimelerini bilmek yeterli
degildir; bu kelimelerin kullanildig1 baglamsal yapiy1 da bilmek elzemdir. Kur’an dili,
Arapcanin klasik tlislubuna dayanmakla birlikte, baglamla sekillenen ¢ok anlamli
kelimelerle doludur. Bu tiir kelimelerin anlamlarmi tespit etmek icin yalnizca sozliik
anlamlarina miiracaat etmek yeterli degildir; esas belirleyici olan, kelimenin iginde
bulundugu ciimle, konu biitiinliigii ve niizul ortamidir. Ciinkii ¢ok anlamli bir kelime,
her kullaniminda biitiin anlamlarin1 birden yansitmaz. Her baglamda yalnizca bir anlam
on plana ¢ikar ve bu anlam, kelimenin gectigi ciimle ve metinsel biitiinliik tarafindan
tayin edilir. Sayet bu husus dikkate alinmaksizin, kelimenin sahip oldugu tiim anlamlar
ayni anda metne yiikklenmeye c¢alisilirsa, bu durum anlamin dagilmasina ve ¢ok
anlamliligin anlamsizliga doniismesine sebep olur. Buna karsilik, ¢cok anlamli bir
kelimenin farkli baglamlarda farkli anlamlar kazanabilecegi gercegi goz ardi edilir ve
anlam teke indirgenirse, bu sefer de ¢ok anlamlilik islevsiz hale gelir. Bu nedenle ¢ok
anlamhlik, baglamla birlikte anlam kazanan dinamik bir ozelliktir. Bir kelime,
baglamdan bagimsiz olarak teorik anlam cesitliligine sahiptir; bu yoniiyle anlam
bakimindan 6zgiir sayilir. Ancak kelime bir metinde veya climlede kullanildiginda, artik
bu Ozgiirlik sona erer ve onu kullanan sdyleyenin kastina gore anlam daralir ve

belirginlesir.'8®

Sonugta baglam metin i¢in olmazsa olmaz bir olgudur. Baglamin da cesitleri
vardir. Kur’an iizerinde diisiiniildiigiinde metin i¢i baglam ve metin dis1 baglam olmak

iizere iki kisim baglam mevcuttur.
1.4.1. Baglamin Kisimlan

Klasik donem alimleri siyaki, glinlimiizdeki gibi igsel ve dissal baglam seklinde
kategorize  etmemislerdir. Onlarm  "siyak" ifadesiyle kastettikleri, ¢agdas
aragtirmacilarin "dilsel baglam" veya "i¢sel baglam" olarak tanimladiklar1 hususlardir.

Buna karsilik, giiniimiizde "digsal baglam" olarak adlandirilan unsurlar, klasik

185 Giiven, Kur'an in Anlasilmasinda Cokanlamliltk Sorunu, 173.
186 Halis Albayrak, Kur’an in Biitiinliigii Uzerine Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri (Istanbul: Sule Yay. 1992),
118.
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literatiirde  genellikle  “qarine”  (delil) ve  “ahval” (durumlar) seklinde

isimlendirilmistir.*®

Siyak (baglam) konusu, son donem arastirmalarinda derinlemesine incelenmis ve
farkli boyutlartyla sistematik alt basliklara ayrilmistir. Bu itibarla hem siyak kavramina
hem de onun tiirlerine iliskin genel bir degerlendirme yapmak, konunun anlasilabilirligi

acisindan 6nem arz etmektedir.
1.4.1.1. Metin ici Baglam

Anlam belirlemede metin i¢i unsurlarin dikkate alindigi baglam tiirii olan metin
ici baglam, literatiirde dilsel siyak veya metinsel siyak terimleriyle de ifade
edilmektedir. Metin i¢i baglam, Metnin smirlar1 igerisinde kalan ve herhangi bir dis
unsura basvurmaksizin anlami tayin etmeye yarayan dilsel isaretlerin biitiiniidiir.*3¢ Bu
baglam tiirli, kelime ve climlelerin i¢cinde yer aldigi metinsel yap1 goz Oniinde
bulundurularak, dil bilgisel, morfolojik, fonetik ve sozdizimsel iliskiler iizerinden
anlamin tespit edilmesini saglar. Dolayisiyla dahili siyak, bir ifadenin hangi anlamda
9

kullanildigmi, metin i¢i unsurlarm karsilikli etkilesimi cercevesinde ortaya koyar.®

Bunun da alt basliklar1 mevcuttur.
1.4.1.1.1. Dilbilgisel Baglam

Dilbilimsel baglam, bir metinde gecen kelimelerin hem kendi aralarmdaki
iligkilerini hem de bu kelimelerin olusturdugu ciimle yapilariyla ve nihayetinde
climlelerin metin biitiiniiyle olan baglantilarin1 ifade eder. Bu baglam tiirii, 6zellikle
ciimle olusumlarinin, kelime-climle ve ciimle-metin iliskilerinin ¢oziimlemesi agisindan
temel bir iglev goriir. Kur’an’1 anlama ve yorumlama siirecinde, bu baglam tiiriiniin gz
ard1 edilmesi ciddi anlam sapmalarina yol agabilir. Kur’an, yaklagik 23 yillik bir
donemde, Hicaz bdlgesindeki Arap toplumuna hitaben nazil olmustur. Bu nedenle
Kur’an’m dogru anlasilabilmesi i¢in, dncelikle o donemde gecerli olan dilsel kullanim
bicimlerinin, anlatim kaliplarmin ve kiiltlirel-semiyotik kodlarin iyi bilinmesi gerekir.

Zira Kur’an’in mesaji, sadece evrensel bir 6greti degil, ayn1 zamanda tarihsel bir

187 Fawzy Eid Bekhit Abdelaal, Siyakin Kur’'an Kelimelerinin Deldletine Etkisi, Konya: Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi 2024, 2.

188 Muhammed Sehit Hakcioglu, Kur’'an’t Kerim'de Siydk ve Makam'in I'rab Tercihine Etkisi, Van:
Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstisiisii, Doktora Tezi, 2023, 47.

189 Fawzy Eid Bekhit, Siyakin Kur’an Kelimelerinin Deldletine Etkisi, 2.
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soylemdir; belirli bir toplumsal gerceklige hitap eden, o toplumun dilsel aligkanliklarini

doniistiirerek yeni bir anlam diinyas1 inga eden bir vahiydir.!%

Bu cergevede, Kur’an’daki kelimelerin sadece sozlik anlamlariyla veya daha
sonra olusan terimsel anlamlariyla degerlendirilmesi eksik ve indirgemeci bir yaklagim
olacaktir. “Fisk” kelimesi bu duruma 6rnek teskil eder. Niizul 6ncesi Arap dilinde bu
kelime, “bir seyin kabugunu yararak disma ¢ikmasr” anlamma gelir.!® Bu anlamdan
hareketle “sinir1 agsmak™ ya da “mesru olami terk etmek” seklinde soyut bir anlam
kazanmustir.*®? Kur’an’da ise bu kavram, dini sinirlarmn ihlali baglaminda kullanilmais;
bazi yerlerde kiifiir, baz1 yerlerde ise Allah’a isyan eden Miisliimanlar i¢in tercih
edilmistir. Ornegin ** 53 4385 (38 58 N il 218 8¢ e i Ba lials & 535 Slis 8 8l a0
Ol Lt 188 Simdi elini koynuna sok da kusursuz bembeyaz olarak ¢iksin. Dokuz
miicize ile Firavun ve kavmine git. Ciinkii onlar fasik bir kavim oldular.’**® Ayetinde
Firavun kavmi olan inkarc1 toplumu ifade etmekte; « 4354 sl Al & catadl G sa &a’ei\j
O skl 2a ﬁi;‘)‘j ‘J-" Salgn agl )5 V5 Sals Gl 2h SN e3¢ : ffferli kadinlara iftira atan,
sonra da dort sahit getiremeyen kimselere seksen sopa vurun ve artik onlarin
sahitliklerini asla kabul etmeyin. Iste onlar fasiklarin ta kendileridir*®* Ayetinde ise

Miiminler baglaminda kullanilmistir.

“Fisk” kavrami, daha sonraki donemlerde kelamcilar tarafindan farkl igeriklerle
donatildig1 da bilinmektedir. Ornegin: Hariciler, biiyiik giinah isleyen her bireyi fasik ve
dolayisiyla kafir olarak tanmlamislardir.'®  Mu‘tezile, “el-menzile beyne’l-
menzileteyn” ilkesiyle, fasiki iman ile kiiflir arasinda bir konuma yerlestirmistir.
Matiiridiyye’ye gelince, Ebli Mansir el-Matiiridi’ye gore fasik kelimesi tipki facir gibi
mutlak olarak kullanildigi zaman kafir anlamima gelir. Bununla birlikte fisk verilen
emrin disma ¢ikmak demektir ve miiminin de bazan ilahi emirlerin disma ¢ikmasi

miimkiin oldugundan fasik her zaman kéafirle es anlamli kabul edilmemelidir; zira biiyiik

190 Giiven, Kur’an in Anlasiimasinda Cokanlamliltk Sorunu, 188.

191 Zebidi, Muhammed Murtazi el-Huseyni, Tdcu’l-Ariis min Cevdhiri’l-Kamiis thk. Abdulaziz matar
(Kuveyt: Turési’l-Arabi, 2001), 26/303.

192 7ebidi, Tacu’l-Aris, 26/303; Alisi, Eba’s-Sena Sihabuddin Mahmid b. Abdullah b. Mahmud, Riihu’l-
Meani fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-Seb’il-Mesani, thk. Ali Abdlbari Atiyye (Beyrut: Daru ihyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, 2009), 15/293.

193 en-Neml 27/12.

194 en-Nr 24/4.

195 KAdi Abdiilcebbar b. Ahmed, Serhu I-Usili’I-hamse ngr. Abdiilkerim Osman (Kahire, 1996), 630,649.

49



giinah isleyen miimin karsiliginda da kullamlir.?®® Selef alimleri ise, fisk1 genellikle

“biiyiik giinah islemek” veya “kiiciik giinahlarda israr etmek” olarak tanimlamuglardir.’

Baglam icin verilen bu “fisk” 6rnegi, bir kelimenin sozliik anlami, Kur’an’daki
baglamsal kullanim1 ve sonraki ilmi gelenekte kazandigi terimsel anlamlar arasinda
ciddi farkliliklar olabilecegini a¢ik¢a gdstermektedir. Her ne kadar bu anlamlar arasinda
tarihsel ve kavramsal bir iliski kurulabilse de, Kur’an’in her kullaniminda ne sadece

sozliik anlamina ne de sonraki terimsel anlamlarma indirgeme yapilabilir. 1%

Kur’an, nazil oldugu donemin Arapcasini kullanmakla birlikte, bu dili yeniden
sekillendirmis; kelimelere yeni anlam katmanlar1 kazandirmis ve onlar1 vahyin amaci
dogrultusunda yonlendirmistir. Bu nedenle, bir kelimenin cahiliye dénemindeki
anlamin1 esas alarak yorum yapmak kadar, daha sonra Islam kiiltiir havzasinda
kazandig1 anlamlar1 merkeze alarak yorum yapmak da Kur’an’in baglammi g6z ardi

etmek anlamina gelir.!%®

Dilbilimsel siyakin, bir lafzin hangi anlamda kullanildigini belirlemede en
belirleyici unsurlardan biri oldugu soylenebilir. Nitekim ¢ok anlamli bir kelime olan
“‘ayn ((=)” lafzinin anlamlandirilmasi bu duruma ornek teskil eder. “*Ayn” kelimesi
sozliikte farkli anlamlara gelmekle birlikte, bu anlamlardan hangisinin kastedildigi,
kelimenin yer aldig1 baglama gére tayin edilir. Ornegin, “(Bu,) Allah’in has kullarimin

200 ayetinde gegen “‘ayn” kelimesi, “igme” fiilini ifade eden " &y

igtigi bir pinardir.
&" ifadesiyle birlikte kullanildig1 igin, burada “cennet ehlinin igecegi olan bir pinar”
anlamimda yorumlanmistir. Benzer sekilde, “Biz ona iki goz vermedik mi? "?°! ayetinde
yer alan “‘ayn” lafz1 ise, “iki” anlamina gelen "(2e" seklinde tesniye kalibinda ve
“verme/yaratma” anlamindaki "J=33" fiiliyle birlikte kullamildigindan, burada kelimenin

“organ olan g6z” anlaminda kullanildig1 anlasilmaktadir. Bu 6rnekler, ¢ok anlamli

19 Ebi Mansir Muhammed el-Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, tah: Asim Ibrahim (Berut: Daru Kiitiibii’l-
ilmiyye, 2006), 285-286.

197 Ebu’l-Beka, Eyyiip b. Musa el-Hiiseyni, el-Kiilliydt, thk. Adnan Dervis-Muhammed Musri (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1998), 692.

198 Alfst, Rihu’I-Medni, 15/293.

199 Toshthiko Izutsu, Kur’dn’da Tanr ve Insan, ¢ev: M. Kiirsad Atalar (Istanbul: Pinar Yay. 2018), 16-17.
200 p]-Tnsan, 76/6.

201 ¢|-Beled, 90/8.
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lafizlarin baglama uygun sekilde yorumlanmasinda dilsel (dahili) siyakin vazgecilmez

bir rol oynadigin1 agikca ortaya koymaktadir.?%?

Sonu¢ olarak, Kur’an’it anlamada hem tarihsel dilsel ¢ercevenin hem de
dilbilimsel baglamin birlikte degerlendirilmesi gerekir. Kelimelerin anlami, metin
icerisinde edindikleri islevle ve kullanildiklar1 baglamsal biitlinliikle sekillenir. Anlam1
dogru tayin edebilmek icin, kelimenin Oncesi, sonrasi, ciimledeki yeri, metnin genel
konusu ve vahyin inis ortami gibi baglam katmanlar1 dikkate alinmalidir. Aksi halde
cok anlamlilik ya anlamsizlasir ya da kelimelere digsal anlamlar yiiklenerek Kur’an’in

maksadi 1skalanir.2%3

1.4.1.1.2. Konusal Baglam

Konusal baglam, bir metinde yer alan ifadelerin veya parcalarmn, ortak bir icerik
ya da konu etrafinda anlam iliskisi kurarak biitiinliik olusturmasidir. Baska bir ifadeyle,
metnin parcalar1 arasinda tutarlilik saglayan ana eksen, genellikle belirli bir temaya veya
konuya ydnelmis olur. Ornegin, bir kitap hakkinda kaleme alinmis tiim tanitim yazilari,

ayn1 konu ¢evresinde sekillendikleri i¢in konusal baglam olustururlar.2%*

Bu cerceveden bakildiginda, Kur’an’in konusal baglam agisindan klasik anlamda
telif edilmis bir eser yapisina sahip olmadig:1 goriiliir. Insanlar tarafindan yazilmis
kitaplarda oldugu gibi konularin sistematik bir bigimde siralandigi, belirli bir tertip
icinde ilerledigi bir yap1 Kur’an’da bulunmamaktadir. Bu durum, Kur’an’m nazmi
(yapisal) ve konusal 6zelliklerinin diger tiim kitaplardan farkli olmasindan kaynaklanir.
Kur’an’daki konular, genellikle tarihi, ahlaki, itikadi veya hukuki igerikler etrafinda
donmekle birlikte, bu temalar arasinda kesin simirlar ¢izmek miimkiin degildir.
Kur’an’da bir ayet ya da pasaj ¢cogu zaman birden fazla konuyu i¢ ice barindirir. Bu
durum, Kur’an’daki konularin boliinemezligi ve biitiinciil yapisi ile dogrudan iliskilidir.
Bagka bir ifadeyle, Kur’an’da yer alan konular, ¢ogu zaman birbirinden bagimsiz
boliimler halinde degil, anlam diizeyinde biitiinliik i¢cinde ve i¢ ice ge¢mis bir sekilde ele

ahnir.

Her ne kadar Kur’an genel olarak sistematik bir konu siralamasi izlemezse de,

bazi mesaj ve siirelerde konusal biitiinliikten s6z etmek miimkiindiir. Ozellikle belirli

202 Ahdelaal, Siydk in Kur’an Kelimelerinin Deldletine Etkisi, 28.
203 Giiven, Kur’dn 'in Anlasiimasinda Cokanlamlilik Sorunu, 190.
204 Giiven, Kur’dn 'in Anlasiimasinda Cokanlamlilik Sorunu, 191.
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stirelerde, ayetlerin bir ana tema etrafinda sekillendigi ve anlam bakimindan birbirini
tamamladig1 goriilmektedir. Bu baglamda, Kur’an’in bugiin elimizdeki mushaf
tertibinin, dnceden Levh-i Mahfiiz’da diizenlendigi, ardindan da niizul siireci igerisinde,
inzal yontemiyle Hz. Peygamber’in kalbine indirildigi yoniindeki geleneksel goriis
dikkate alindiginda, ayetlerin yerlerinin geligiglizel degil, 6nceden belirlenmis bir plana
gore yerlestirildigi anlasilmaktadir. Bu anlayisa gore, bazi pasaj ve slrelerde en genis
anlamiyla konusal birlikten s6z etmek miimkiindiir. Hatta bu biitiinliik, strelerin niizul
sirasma gore, yani indirildikleri tarihi baglam ve toplumsal ihtiyaclar dikkate aliarak
okunmasi1 durumunda, daha da belirgin bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Boyle bir okuma
bi¢imi, Kur’an’m sadece igeriksel degil, ayn1 zamanda yapisal anlamda da anlamli ve

tutarh bir biitiin sundugunu gostermektedir.?%

Kur’an’in konusal baglamin belirleyici roliine dair dikkat c¢ekici 6rneklerden biri
En‘am Sdresi 82. ayetin niizuliine dair aktarilan rivayettir. S0z konusu ayette soyle
buyrulmaktadir:

“Iman edenler ve imanlarina zuliim bulastirmayanlar var ya; iste giiven onlarindir ve
dogru yolda olanlar da onlardir.’**® Bu ifade ashab-1 kiram tarafindan ilk anda zahir
anlamiyla degerlendirilmis ve “Hangimiz nefsine zulmetmez ki?” seklinde bir ag¢iklama
da yapmuslardir. Ciinkii onlar bu ayette ifade edilen "zuliim" kelimesini, ilk bakista
kisinin kendine veya baskasma karsi adaletsizlikte bulunmasi, haksizlik yapmasi gibi
genel anlamda bir giinah isleme olarak anlamiglardi. Ancak Hz. Peygamber (s.a.v), bu
anlayis1 diizeltmis "O diisiindiigiiniiz gibi degildir. Durum Lokman'in ogluna: "EYy
ogulcugum! Allah’a ortak kosma. Siiphesiz Allah’a ortak kosmak biiyiik bir
zuliimdiir. " dedigi gibidir.?®® Buyurarak ve ayetteki “zuliim” kelimesinin, zannedildigi
gibi genel anlamda giinah degil, sirk anlamimda kullanildigin1 ifade etmistir. Nitekim

bunu, Lokman Saresi 13. ayeti delil gostererek aciklamigtur.

Bu ornek, Kur’an’da gecen bir kelimenin anlaminin baglamla sekillendigini,
baglamdan bagimsiz bir okumanin ise anlam kaymalarina veya hatali sonuglara yol
acabilecegini agik bigimde ortaya koymaktadir. Bu 6rnekte “zuliim” kelimesi, genel dil

kullanimindaki bireysel haksizlhik anlami yerine, itikadi bir baglamda sirkle

205 Giiven, Kur’dn 'in Anlasiimasinda Cokanlamlilik Sorunu, 191.
206 o]-En’am 6/82.

207 1 okman, 31/13.

208 Byhari, Iman,32.
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Ozdeslestirilmistir. Dolayisiyla Kur’an’daki anlam insasinda sadece kelimenin sdzlik
anlamina degil, o kelimenin yer aldig1 konusal baglama, siyak-sibak iligkisine ve diger
ayetlerle kurulan anlam baglantilarma da dikkat edilmesi gerektigi acikga

anlagilmaktadir.
1.4.1.1.3. islevsel Baglam/Kur’an’i Biitiinliik

Islevsel baglam, bir metinde yer alan ifadelerin belirli bir amaca hizmet edecek
sekilde kullanilmasi1 ve bu ifadelerin oynadiklar1 islevsel roller dogrultusunda anlam
kazanmalar1 durumunu ifade eder. Eger bir ifade, baska ifadelerle benzer maksat ve
gayeye yonelik bir baglam i¢inde yer aliyor ve bu ortak amac¢ etrafinda anlam
kazaniyorsa, s6z konusu baglam tiirii “islevsel baglam” olarak adlandirilir. Bu
yaklasima gore islevsel baglam, bir ifadenin, benzer hedefe yonelmis baska sdylemlerle
kurdugu anlam iligkisini esas alir. Bu baglama Ornek vermek gerekirse, Kur’an’in
icerigi degerlendirildiginde onun evrensel bir hidayet (dogru yola iletme) kaynagi
oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla Kur’an’da yer alan ifadelerin de bu temel amag
dogrultusunda, yani insanhigi dogruya yoOnlendirme misyonu c¢ergevesinde
degerlendirilmesi gerekir. Bu perspektiften bakildiginda Kur’an’i, modern bilimsel
yontemler gergcevesinde gozlem ve deneye dayali bilimsel verilerin bulundugu bir bilim
kitab1 gibi yorumlamak, onun asli igleviyle ortiismeyen bir yaklasim olacaktir. Bu
sebeple Kur’an’da evrene, esyanin tabiatina ve varliga dair yer alan bilgiler, nesnelerin
ve olgularm nasilligmi (bigimsel/fiziksel 6zelliklerini) agiklamaktan ziyade, onlarin
nicinligine (hikmet ve maksat boyutuna) isaret eder. Zira varliklarin nasil isledigini
kesfetmek, insana yliklenen bir gorevdir. Kur’an ise bu tiir bilgileri, insam tefekkiire
sevk ederek onu hakikate ve dogru yola yonlendirmek amaciyla sunar. Bu baglamda s6z
konusu ifadeler, daima Kur’an’m temel hedefi olan hiddyet misyonu ¢ercevesinde

anlam kazanir ve islevselliklerini bu dogrultuda siirdiiriir.?%®

1.4.1.1.4. Sure Baglam

Kur’an-1 Kerim, farkli ilimler ve maksatlar dogrultusunda tesekkiil etmis, kendi
icerisinde tutarli, nazmi kuvvetli ve ¢ok katmanli anlamlar igeren bir metindir. Onun
i‘cazina) dair en giiclii delillerden biri de, her biri miistakil bir sure olarak gelen

boliimlerinin muhkem bir yapida, birbirleriyle uyumlu ve anlam biitiinliigli i¢inde yer

209 Giiven, Kur’dn in Anlasilmasinda Cokanlamlilik Sorunu, 194-195.
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almasidir. Her bir sure, kendi i¢inde igeriksel bir tutarliliga sahip oldugu gibi, biitiinciil
bir tema etrafinda sekillenir. Bu tematik biitiinliikk “sure baglam1” ya da “sure siyak1”
olarak adlandirilir. Sure baglami, okuyucunun yalnizca ayet diizeyinde degil, sure
diizeyinde de anlami kavramasina imkan tanir. Bir sureyi derinlemesine tefekkiir eden,
onun yapisal kurgusunu ve anlam Orgiisiinii inceleyen kisi, Kur’an’in azametini,
nazmindaki biitiinligli ve igerdigi ilahi hikmeti daha yakindan idrak eder. Boylece
Kur’an’m her bir suresi, tek bir maksat etrafinda oriilmiis bir biitliin olarak anlagilir;

ayetlerin birbiriyle olan iliski ag1 da bu ¢ergevede daha net bir sekilde ortaya ¢ikar.?°
1.4.1.1.5. Ayet Baglam

Kur’an-1 Kerim’de yer alan her bir ayet, kendine 6zgii bir maksat ve anlam hedefi
tasir. Ancak bu ayetler, digerlerinden tamamen bagimsiz degildir. Bilakis cogu zaman
bir onceki veya bir sonraki ayetle anlamca irtibat i¢cindedir. Bu sebeple, herhangi bir
ayetin anlami, cogu zaman kendi baglami igerisinde degerlendirilmeden tam olarak
anlagilamaz. Miifessirler, ayetlerin anlamlarini belirlerken bu baglamsal iliskilere biiytik
onem vermis, 6zellikle anlam ihtilafi olan kelime ve ifadelerde siyaki dikkate alarak

tercih yapmiglardir.

Bu yaklasima Ornek olarak, Nisa Shresi 25. ayetinde gegen “Cpadl 18 (fe-iza

uhsinna) ifadesinin tefsiri zikredilebilir. S6z konusu ayet su sekildedir:

A5 Eaiaial A8 e 28T e o (pad a3l cilizalal 2 Y 3 K gl 21 (ay

V5 cladlg e ciliiads cighaall (b AT Ch Sl Gl o3 b ASIE Gais fe allaag Klal Al
il (58 Fal Al Sl e ciliiadall e Cata (eiled Aalhy (1 B Guadl 1806 GAT calisia
fan ) st Al AT At Oy s

“Icinizden miimin ve hiir kadinlarla evlenmeye giicii yetmeyen kimse,
ellerinizin altinda bulunan miimin cdriye kizlarimizdan alabilir. Allah sizin
imamnizit daha iyi bilmektedir. Birbirinizden tiireyip gelmektesiniz. Oyleyse iffetli
yasamalari, zina etmemeleri, gizli dost tutmamalar: sartiyla ve ailelerinin de
izniyle onlart nikdhlayin, mehirlerini de ddete uygun olarak verin. Evlendikten
sonra bir fuhus yaparlarsa onlara, hiir kadinlarin cezasimin yarisi gerekir. Bu
(cariye ile evlenmek), icinizden giinaha diismekten korkanlar icindir, sabretmeniz
ise sizin i¢in daha haywlidir. Allah ¢ok bagislayict ve esirgeyicidir.”**

210 Yasir Adel Zaynal Albayati, Tefsirde Baglam ve el-Muharrerii’l-Veciz Ornegi (Ankara: Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006) 79.
211 en-Nisa 4/25.

54



Burada gegen “&95’1” kelimesi, liigat agisindan hem evlilik, hem de iffetli olma
anlamlarini igerebilir. Bu cokanlamlilik (miistereklik), kelimenin baglam i¢inde hangi
anlamda kullamldigmnin belirlenmesini gerekli kilar. Ibn Kesir, bu konuda siyak

4
|22

(baglam) temelli bir yorum benimseyerek, “C»=3l” kelimesinden maksadin evlilik
oldugunu belirtmistir. O sdyle demektedir: Ilgili ayette zikredilen ‘ihsan’dan (f}-fﬁ’i)
maksat, evliliktir. Zira ayetin baglam1 bu anlama agikca isaret etmektedir. Cilinkii ayetin
basinda evlenmeye giicli yetmeyenlerden, yani hiir kadinlarla evlenemeyen erkeklerin,
mii’min cariyelerle evlenmelerinden bahsedilmektedir. Dolayisiyla bu ifade (uma\ 1),

ayetin genel baglamma uygun olarak ‘evlendiklerinde’ seklinde anlasilmalidir.”?*2

Bu tefsir, sadece lafzi anlamlara degil, ayn1 zamanda baglam analizine dayali bir
tercih Ornegidir. Nitekim Ibn Abbas’tan gelen rivayetler ve ona tabi olan bazi
miifessirler de bu goriisii desteklemis ve “f,ue&'i” kelimesini evlenme olarak

yorumlamislardir.?*

Bu o6rnek, Kur’an’da gecen ¢ok anlamli kelimelerin tefsirinde ayet baglaminin
nasil belirleyici rol oynadigin1 gostermektedir. Sadece sozliik anlami yeterli olmayip,
ayetin gectigi ortam, dncesi ve sonrasi da goz oniinde bulundurularak daha saglam ve

tutarl bir anlam insas1 miimkiin hale gelmektedir.
1.4.1.2. Metin Dis1 Baglam

Harici siyak, literatiirde dil dis1 baglam veya siyak-1 gayr-i liigati olarak da
adlandirilmaktadir. Bu baglam tiirti, metin dig1 unsurlarin anlam tizerindeki etkisini
incelemektedir. Harici siyak; konusmanin gergeklestigi ortami ifade eden hal baglami
(siyakii’l-hal), iletisimin amac1 ve ciddiyet diizeyine gore sekillenen makam baglami
(siyakii’l-makam), ayrica kiiltiirel, toplumsal, tarihi, dini, duygusal unsurlar ile
konusmac1 ve muhatabin psikolojik durumu gibi ¢ok katmanli etkenleri kapsamaktadir.
Bu baglam tiirii, anlamin yalnizca metin i¢i yapilarla smirli olmadigmi; soziin
sOylendigi ortam, kiiltiirel normlar veya muhatabin konumu gibi digsal unsurlarm da
anlam iizerinde belirleyici rol oynayabilecegini ortaya koyar. Ornegin, bir toplumda

ovgii olarak kabul edilen bir ifade, baska bir toplumda kii¢iimseme ya da hakaret olarak

212 Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer ibni Kesir, Tefsirii’I-Kur’ani’l-Azim. thk. Mustafa Seyyid
Muhammed vd. (Kahire: Metebetu Evladii’s-Seyh Li’t-Tiiras, 2000) 3/434.
213 {bni Kesir, Tefsirii’l-Kur’dani’l-Azim, 3/434.
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algilanabilir. Benzer sekilde, belirli bir sosyal ya da resmi baglamda uygun diisen bir

sdz, farkli bir konumda yersiz veya anlamini yitirmis olabilir. 24

Sibeveyhi, metnin anlaminin dogru tespitinde, onu kusatan dis unsurlarin
olusturdugu harici siyaka biiyilk 6nem atfetmistir. Ona gore, bir ifadenin anlaminin tam
olarak kavranabilmesi i¢in sadece dilsel yapilar degil, ayn1 zamanda ifadenin i¢inde
ortaya ¢iktig1 dini ve kiiltiirel baglam da dikkate alinmalidir. Nitekim Sibeveyhi, Allah
Teala’nin, "Demek erkek size, disi O 'na dyle mi?"**® ayeti hakkinda su degerlendirmede
bulunur: “Hz. Peygamber (s.a.v.) ve Miisliimanlar, Allah’in ¢ocuk sahibi olmadigini
zaten biliyorlardi. Ancak miisriklerin bu inangtaki sapkinligmi vurgulamak amaciyla
ayette soru edatma yer verilmistir.”?*® Bu yorum, Sibeveyhi'nin, sorgulama bi¢iminin
sadece lafzi degil, toplumsal ve inang baglami cercevesinde de anlamlandirilmasi

gerektigine inandigini gostermektedir.
1.4.1.2.1. Niizil Sebepleri

Kur’an’n niizil sebeplerine dair bilgiler, cogu zaman metin icerisinde agikca yer
almaz; buna ragmen, bir ayetin dogru bir sekilde anlasilmasi ve yorumlanabilmesi
acisindan vazgecilmez bir isleve sahiptir. Zira sebeb-i niizll, ilgili ayetin indigi tarihi,
toplumsal ve psikolojik arka plani yansitir. Bagka bir ifadeyle, niizlil sebebi, Kur’an’in
indigi ortamin fotografin1 sunar ve metnin dis baglamina dair 6nemli ipuglar1 saglar. Bu
tiir bilgiler, ayetin hangi olaya, soruya veya gelismeye karsilik olarak indigini ortaya
koyarak, lafzin tagidig1r anlam alanini sinirlar, muhtemel anlamlarin arasinda en isabetli
olani tercih etme imkani sunar. Boylece niiziil sebebi, bir anlamda Kur’an ayetleri ile
tarihi gerceklik arasindaki "nas-olgu diyalektigini" aydinlatan onemli bir unsurdur.
Ayrica niizlll sebebi, sadece anlami belirlemede degil, ayn1 zamanda hiikmiin kapsamin1
ve uygulanma baglamini tayin etmede de belirleyici bir isleve sahiptir. Bu ydniiyle
sebeb-i niizil bilgisi, hem niiz{l siirecinin dogasini, hem de vahyin sekillenme bigimini

anlama agisindan kritik bir anahtar islevi goriir.?!’

214 Fawzy Eid Bekhit, Siyakin Kur’an Kelimelerinin Deldletine Etkisi, 3.

215 en-Necm, 53/21

216 Eb Bisr, Sibeveyhi Amr b. Osman el-Harisi, el-Kitdbh (Kahire: Mektebetu’l-Hanci bi’l-Kahira, ts.)
3/171.

217 Fatih Tiyek, Kur’dni Anlamada Baglamin Onemi, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Editér: Ali Karatas-
Yunus Emre Gordiik (Ankara: Bilay Yayinlari, 2019)87-88.
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Sebeb-i niizal bilgisi, Kur’an’in sadece metinsel degil, ayn1 zamanda tarihsel ve
toplumsal baglamini da géz Oniine alan biitiinciil bir anlamlandirma ¢abasinda dogru
anlami tespit etmenin en 6nemli gerekgelerinden biri olarak daima dikkate alinmalidir.
Bu baglamda sebeb-i niiziller, miifessirin Kur’an’la ilgili yaptig1 yorumlarin saglam bir

zemine oturmasina katki saglayan temel tarihsel verilerdir.

Kur’an’daki bazi ayetler, lafiz bakimindan oldukca genis bir anlam alanina sahip
olabilir. Ancak bu tiir ayetlerin anlasilmasinda sebeb-i niizil bilgisi, lafzin tasidigi
muhtemel anlamlar1 daraltan ve baglama en uygun olani belirlemeye yardimci olan
temel unsurlardan biridir. Bu baglamda Bakara 115. ayet dikkate deger bir 6rnek teskil
eder: "Dogu da Bati da Allah indwr. O hdlde nereye donerseniz doniin, Allah’in vechi
(viizii) oradadir. Siiphesiz Allah, liitfu bol olandir, her seyi bilendir."?®

Bu ayet, zahirl anlamiyla degerlendirildiginde, namazda kibleye yOonelmenin
zorunlu olmadig1 gibi genel bir anlam ortaya cikabilir. Lafzin semantigi, yeryiiziiniin
tamamimin Allah’a ait oldugu gercegine dayanarak yon tayininin mutlak bir kayit
icermedigini diislindiirebilir. Ancak sebeb-i niizl dikkate alindiginda, bu yorumun

eksik ve baglamdan kopuk oldugu anlasilir.

Rivayetlere goére bu ayet, iki ayri durum sebebiyle nazil olmustur: Hz.
Peygamber’in binegi lizerindeyken nafile namaz kildig1 bir esnada, Kudiis yonii yerine
Mekke’ye yonelmesi iizerine birtakim kimselerin yaptigi itirazlar nedeniyle; Veya bazi
sahabilerin kible yoniinii kesin olarak bilmedikleri bir durumda igtihadi olarak bir yone
yonelerek namaz kilmalar1 ve ardindan kibleye isabet edemediklerinin fark edilmesi

{izerine inmistir.%°

Bu tarihi arka plan g6z oniine alindiginda, ayetin maksadinin kibleye yonelmenin
sart olmadig1 degil, belirsizlik, yolculuk gibi zaruri hallerde kible konusunda esneklik
tanindig1 oldugu netlesmektedir. Dolayisiyla burada sebeb-i niizll, lafzin ihtiva ettigi
genel anlami smirlamakta, hiikmiin baglammi tayin etmekte ve metnin anlasilmasini

dogru bir ¢erceveye oturtmaktadir.

Bununla birlikte, bu 6rnek ayn1 zamanda sunu da gostermektedir ki: siyak ve

sebeb-i niiz(ll arasinda karsilikli bir iligki vardir. Siyak, dogru sebeb-i niizdlii tayin

218 Bakara 2/115.
219 Abdullah b. Omer b. Muhammed Nasiruddin el Beyzavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, thk.
Muhammed Muhyiiddin el-Asfer( Beyrut: Daru’l-Marife, 2013) 99.
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etmekte Onemli bir delildir; sebeb-i niizlll ise siyakin tasidigi anlami tayin ve tahdit
etmede vazgegilmezdir. Bu karsilikli iliski, Kur’an’in indirilis siireci ile metinsel drgiisii

arasindaki nas-olgu diyalektigini anlamada biiytik katki saglar.
1.4.1.2.2. Niizul Ortam ve Siireci

Kur’an’in dogru anlagilmasi ve saglikli bir sekilde tefsir edilmesi siirecinde dikkat
edilmesi gereken en 6nemli hususlardan biri, ayetlerin nazil oldugu zaman ve mekén
baglaminin yan1 sira, o donemin sosyal, siyasal ve kiiltiirel sartlarinin da titizlikle tespit
edilmesidir. Zira her s6z, sdylendigi baglam i¢inde, yani ait oldugu zaman, mekan ve
sartlar ¢ercevesinde anlam kazanir. Klasik Kur’an ilimleri icerisinde yer alan esbab-1
niizl ilmi, bu ihtiyaci karsilamaya yonelik 6nemli bir disiplin olarak ortaya ¢ikmis ve
ayetlerin hem inis sebeplerini agiklayarak hem de onlarin tarihsel baglamini, niizul
donemindeki sosyo-kiiltiirel baglami hakkinda bilgi vermistir. Bu yoniiyle esbab-1
niizill, sadece tarihi bir malumat vermekle kalmaz; ayni zamanda ayetin dogru

yorumlanmasinda islevsel bir baglamsal agiklama arac1 olarak da degerlendirilir.??°

Bir metnin ne sdyledigini ve neyi amacgladigini dogru bi¢imde anlayabilmek i¢in,
oncelikle o metni ortaya ¢ikaran tarihsel arka plan, yazilma amaci, bu amacin ifade
edilis bicimleri ve genel olarak metnin iiretildigi sosyo-kiiltiirel kosullar hakkinda bilgi
sahibi olunmasi gerekir. Zira her metin, kendine 6zgii bir baglam igerisinde anlam
kazanir ve bu baglam dikkate alinmaksizin yapilan yorumlar, metnin asil maksadini

yansitmakta yetersiz kalabilir.???

Bu konuyu anlamamiza yardimci olabilecek bir 6rnek olarak asagidaki ayeti

zikredebiliriz:

Sana hilallerden sorarlar. De ki: Onlar, insanlar ve hac icin vakit
olciileridir. Iyilik, evlere arkalarindan girmeniz degildir. Asil iyilik, takvaya eren
kimsenin yaptigidir. Oyleyse evlere kapilarindan girin ve Allah’a karsi gelmekten

sakinin ki kurtulusa eresiniz."**

Bu ayetin zahiri ifadesi, evlere kapilardan girilmesi gerektigini bildiriyor gibi
goriinse de, baglam dis1 bir okuma, ayetin ger¢ek maksadini kavramakta yetersiz kalir.

Zira insanlar zaten dogal olarak evlerine kapilarindan girerler; bu yoniiyle bu ifadenin

220 Muhammed Ali es-Sabuni, et-Tibydn fi Uliimi'l-Kur'an, Mekke, Daru'l-Ceyl, t.s. 17.
22! Ciindioglu, Anlamn Tarihi, 19.
222 o|-Bakara 2/189
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anlam1 ilk bakigta siradan bir bilgi gibi goriinebilir. Ancak niizGl sebebi dikkate

alindiginda, ayetin belirli bir sosyal davranisi tashih etmeye yonelik oldugu anlasilir.

Rivayetlere gore, Ensar’dan bazilar1 hacdan donerken ya da bir ihtiya¢ sonrasi
evlerine geldiklerinde, 6n kapidan girmeyi uygun gormez, arkadan girmeyi takvaya
daha uygun bir davranis zannederlerdi. Bu, cahiliye donemine ait bir anlayisin etkisiyle
olusmus dini mahiyetli bir uygulamayd. Iste bu yanlis anlayis1 diizeltmek iizere, sz

konusu ayet nazil olmustur.??

Bu baglamda ayet, dis goriiniiste takvaya benzeyen ancak i¢i bos, sekilci
geleneksel davranislar1 elestirerek; takvanin 6zii itibariyla ihlas ve dogru davranis
oldugunu vurgulamaktadir. Yani Kur’an burada sunu soylemektedir: "Takva, sekilsel

degil, bilingli ve samimi davraniglarda aranmalidir.
1.4.1.2.3. Ayetin Muhatab1

Kur’an-1 Kerim, hitap ettigi topluluklara gore farkl iislup ve mesaj stratejileri
kullanmigtir. Hitap bazen dogrudan Hz. Peygamber'e (s.a.v.), bazen miiminlere, bazen
miisriklere, bazen ehli kitap mensuplarina veya miinafiklara yonelik olmustur. Bu
cesitlilik, nassin anlamini sekillendiren en temel baglamsal unsurlardan biridir. Hitabin

kimlere yoneldigi bilgisi, ayetin siyakini ve dolayisiyla anlam alanini dogrudan etkiler.

Bu baglamda, Kur’an’in indigi donemdeki Arap toplumunun sosyal, kiiltlirel ve
dini pratiklerini bilmek, ayetlerin maksadin1 kavramada vazgecilmezdir. Niizil ortami,
Kur’an’daki hiikmiin hangi yanlis anlayis veya pratige karsilik olarak geldigini

gostererek nassin gerekcesini ortaya koyar.

Muhatap Kitlenin ayetin anlamini belirlemede etkin rol oynadigina dair carpici

Oorneklerden biri:

"Ey Ademogullari! Her secde ettiginizde ziynetlerinizi (giizel elbiselerinizi)
givin. Yiyin, icin; fakat israf etmeyin. Siiphesiz Allah israf edenleri sevmez."
"De ki: Allah’in, kullari icin yarattigi ziynetleri ve tertemiz riziklart kim haram
kildi? De ki: Bunlar, diinya hayatinda miiminler icindir, kiyamet giiniinde ise
yalmiz onlarindir. Iste biz, bilen bir topluluk icin ayetleri boyle agikliyoruz."**

Rivayetlere gore, cahiliye Araplar1 arasinda, 6zellikle miisrikler, giinah isledikleri

elbiselerle Allah’a ibadet etmeyi uygun gérmez, bu nedenle Kébe’yi ¢iplak olarak tavaf

223 Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, 125.
224 o|-A‘raf, 7/31-32.
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ederlerdi.?”® Bu davranis, onlarm yanls dini anlayis ve uygulamalarindan sadece biridir.
Ayrica Beni Amir gibi baz1 kabileler, sadece belirli sekillerde yeme-igme veya elbise

kullanimi gibi bid“atler gelistirip bunlar1 dindarhik olarak lanse ederlerdi.??

Iste bu tiir uygulamalara karsihik olarak Kur’an, hem fitri hem de ser‘i diizlemde
bir diizeltme getirerek, ziynet kullanmanin ve nimetlerden istifade etmenin ilahi bir hak
oldugunu ilan etmistir. Kur’an burada hem batil bir dini anlayis1 tashih etmis, hem de
Allah’1n nimetlerini haram kilma yetkisinin kimseye ait olmadigin1 vurgulamistir.

Ibni Kesir'in de rivayet ettigi gibi bu ayetin muhataplari, dogrudan

miisriklerdir.??’

Ancak bu hitap {lzerinden dolayli olarak Miislimanlar da
bilgilendirilmekte ve uyarilmaktadir. Eger bu niizQll sebebi ve miisriklerin tavirlari
bilinmezse, bu ayet sadece genel bir ahlaki tavsiye gibi algilanabilir. Oysa ayetin amaci,
dini hayatta keyfi yasaklar koyan batil anlayislara itiraz etmek ve bunlarin tevhidi bir

bakis agisiyla reddedilmesi gerektigini bildirmektir.
1.5. SOZCUKLERIN ASLI VE iZAFI ANLAMLARI

Bir kelimenin temel anlami, o kelimenin kullanildig1 baglamdan bagimsiz olarak
Ozgiin ve sabit bir anlam tasiyan, genel olarak kabul edilen anlamidir. Bir kelimenin yan
anlami ise 0 kelimenin tek basma ifade ettigi anlam degil, ilgili kelimenin kullanildig:
baglam i¢inde deger kazanan anlamidir. Yani, bir kelime, farkli baglamlarda veya
sistemlerde kullanilsa da eger ayni anlami ifade ediyorsa, o anlam, kelimenin temel
anlami olarak kabul edilir. Temel anlam, kelimenin ilk kullanildig1 baglamda kurulan,
ortaya c¢iktig1 donemde ifade ettigi ilk manadir. Dilin sozliiklerinde de genellikle
kelimenin temel anlamlar1 ilk sirada zikredilir ve bu temel anlamda siireklilik esastir.
Sozciikler, yalnizca temel anlamlariyla smirli degildir. Bir kelimenin kullanildigi
sistemde siyak ve sibakina gore var olan anlamlarimdan kullanildigi baglama gore
kazandig1 izafi anlama yan anlam denir. Yan anlamlar, genellikle kelimenin temel
anlamiyla baglantili olarak olusur. Yan anlamlarin kok anlamla ilgkisini kurmak
ekseriyetle miimkiindiir. Dilin yapisinda mecaz ya da yan anlamlar genellikle kelimenin
temel, kok anlami iizerinden gelisir. Yani, bir kelime farkli baglamlarda yan anlamlar

tasirken, bu anlamlar genellikle kelimenin asil veya temel anlamindan tiiretilir. Temel

225 {bn Kesir, Tefsiru Kur’'an’i’l-Azim, 6/285.
226 Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, 355.
227 {bn Kesir, Tefsiru Kur’'an’i’l-Azim, 6/285.
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anlam, kelimenin her kosulda ifade ettigi anlam iken; yan anlam dilin ve kiiltiiriin
mengeine dayali olarak sekillenir ve belirli bir dilin ve kiiltiiriin 6zelliklerine gore

gelisir.??®

Kelimeler, kendi baslarina yalnizca temel anlamlar tasirken, bunlarin yan
anlamlar1 genellikle dilin kullanim aligkanliklari, toplumun degerleri, toplumsal
deneyimler ve kiiltiirel baglam ile sekillenir. Ornegin; giin anlamin1 ifade edenas /yevm
kelimesinin asil anlami, diinyanmn kendi etrafinda donmesi ile olusan yirmi dort saatlik
zaman dilimidir. Bu anlam kavramin asil/temel anlamidir. Ama »5 /yevm kelimesi,
Kur’an’da farkli anlamlar kazanmistir. Kiyamet, ba’s, hesap, ahiret, din giinii/hesap
giinii gibi kelimelerin olusturmus oldugu sementik alan i¢inde ~s: /yevm kelimesi artik
bilinen yirmi dort saatlik zaman dilimini degil; ahiret giinii ile ilgili zaman1 ifade edip
uhrevi bir kimlik kazanmistir. Kuran, s /yevm kelimesini genis anlamda kullanmis ve
ahiret giinii, hesap giinii tamlamalar1 i¢inde kullanarak ona yeni anlamlar yiiklemistir.
Edindigi yeni anlamlar onun ilk anlamiyla baglantili olarak genislemistir. Ayn1 sekilde
kiifir kelimesinin asil anlami, gizlemek, Ortmek, birinin yaptig1r iyilige karsilik
nankorliikle karsiik vermektir. Ama kiifur kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de basit bir
nankorlik degil; Allah’a ve onun verdigi nimetlere karsi nankorliik edip onun
gonderdigi ayetleri ve Peygamberleri kabul etmemektir. Daha 6nce JS&/sekere (tesekkiir
etmenin) zit anlamlis1 iken yeni edindigi bu anlam ile iman etmenin zit anlamlis1
olmustur. Bu itibarla kiifiir kavrami, nankdrlilk anlamindan ziyade yeni bir anlam
kazandig1 i¢in daha 6nce “siikiir” kavraminin zit anlamlisiyken yeni edindigi bu anlam

sayesinde “iman” kavrammin zit anlamlis1 olmustur.??°

Kelimelerin temel anlamlarimin tespiti bazi kavramlarda kolay iken bazi
durumlarda da kelimenin anlaminin tamamem kaybolmasi, unutulmasi vb. bazi
sebeplerden dolay1 da miimkiin gériinmemektedir. Kavramlarin sonradan edindigi yan
anlamlar, bazen daha fazla yayginlik kazanindigi durumlarda asil anlamini golgede
biraka bilir. Ornegin Kur’an-1 Kerim’de zikredilen “salat” “zekat” “nifak” “fisk” gibi
baz1 kavramlarin (yeni kazandig1) ser’i anlamlari, niizul dénemi ve sonraki donemlerde

daha fazla yaygm oldugu i¢in bu kelimelerin temel anlamlar1 neredeyse unutulur hale

228 lzutsu, Kur’dn'da Tanri ve Insan, 43-45; ismail Karagdz, Kur’'anin Temel Kavramlar( Ankara:
Diyanet Isleri Bagkanhg: Yay. 2021,)1/17.
229 \zutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, 43-48; Karagdz, Kur’'dn i Temel Kavramlari, 1/17-18.
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gelmistir. Bundan dolay1 Kur’an’da zikredilen bu kelimelerin liigavi ve istilahi olmak
iizere iki farkli anlamlara delalet etmeleri durumunda karine yoksa 1stilahi anlam, liigavi
anlamimna tercih edilir. Temel anlamm Ligavi anlami olmasmna ragmen buna riayet
edilmemesi, kavramin yeni edindigi anlamimnin kelimenin ilk anlamin1 unutturacak kadar

yayginlik kazanmasindandir.?3

Kur’an-1 Kerim’de baz1 Arapga kelimeler ve ifadeler, cahiliye donemi Araplarmin
kullandigr anlamlarindan farkli sekilde kullanilmistir. Bu husus, Kur’an’in dilini,
evrimini ve kiiltiirel baglamda degisen anlamlarin1 yansitan 6nemli bir 6zelliktir.
Cahiliye donemi Araplari, kelimelere kendi kiiltiirel, toplumsal ve dini
perspektiflerinden anlamlar yiiklerken, Kur’an bu kelimeleri genellikle yeni ve daha
yiliksek bir anlamda kullanarak onlar1 doniistiirmiis ve yeniden sekillendirmistir. Bu,
Kur’an’in mesajinin evrenselligini ve insanliga olan hitabimi saglamak amaciyla dilin
nasil yeniden yapilandirildigimin bir gostergesidir. Kur’an’da kullanilan bazi kavramlar,
anlam daralmasina ugrarken diger baz1 kavramlar da anlam genislemesine ugramstir.
Bazi kavramlarda ise tamamen yeni anlamlar yer edinmistir.?*! Kur’an, Araplarin inang,
fikir ve hayat tarzinda degisiklik yaptigi gibi kavramlarinda 6zellikle anahtar terimlerin

kullanim alanlar1 ve kullanim bigimlerinde degisiklik yapmustir.

Kur’an’da zikredilen sozciiklerin neredeyse tamami cahiliyye doneminde de
kullanilmistir. Ama Kur’an, bu sézciiklerden 6zellikle anahtar terimleri yeni manalar ile
farkli iligkiler sisteminde kullanmistir. Bu kullanilis bi¢iminde koklii degisiklikler
yapmustir. Kur’an’m anlasilmasi i¢in bu degisikligin ve kavramlara yiiklenen bu yeni
anlamlarin dikkate almmasi1 gerekir.?®? Dolayisiyla bir kavramin sadece sozliiklerde
ifade edilen anlamiyla yetinilmesi ilgili kavramin Kur’an’daki ger¢ek anlamini ifade

etmez. Sozlik anlami, bu konu hakkinda sadece fikir verebilir.

Sozlik anlam, kavramin temel ve yan anlammi ifade etmede yetersiz kalir.
Ozellikle Kur’an’m bu kavramlar: baska bir dile terciime edildiginde kavrammn liigavi
anlamr ile cevrilmesi yeterli degildir. Ornegin zuliim kelimesi, kotiilik etmek ya da
haksizlik yapmak seklinde terclime edilirse yanls olmaz ama Kur’an’m ifade etmek

istedigi anlamm tamamii da yansitmaz. Ciinkii Kur’an’a gore zalim, sadece haksizlik

230 Giiven, Kur’dn 'in Anlasilmasinda Cokanlamlilik Sorunu, 38.
231 |zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 110.
232 1zutsu, Kur’'dn’da Tanrt ve Insan, 36.
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eden ya da kotiiliik yapan kisi degildir.?®® Zira zulum ile nitelenen pek ¢ok davranis
vardir. Aym selkilde cahil kavraminin alim kavrammin ziddi oldugu ve bilgisiz
anlamini ifade ettigi sdylenirse, bu durum cahil kavraminin tam anlamini yansitmaz. Bu

anlam yanlis bir anlam degildir, ama kamil de degildir; eksik ve yetersiz bir anlamdir.?*

233 |zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, ¢ev: Selahattin Ayaz, (Istanbul: Pmar Yay. 1995) 46-47.
234 1zutsu, Kur’'an’'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 51.
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IKiNCi BOLUM
ORNEK KAVRAMLAR UZERINDEN MUKATIL B.
SULEYMAN’IN el-VUCUH VE NEZAIR ESERi BAGLAMINDA

KELIMELERE VERILEN ANLAMLARIN SINIRLANDIRILMASI
SORUNU

Bu boliimde, Mukatil b. Siileyman’mn el-Viiciih ve 'n-Nezdir adli eserinde yer alan
bazi temel Kur’an kavramlarmin anlamsal ¢oziimlemesine yer verilecektir. Caligma
kapsaminda ozellikle su kavramlar incelenecektir: Hikmet, Zuliim, Fesad, Hasene—
Seyyie, en-Nds, Ahiret, el-Hak, Mevt, Kebir, Hayr, Uhuvvet ve Ummet. Bu kavramlarin
secilmesinde, hem Kur’an’da merkezi bir yer isgal etmeleri hem de ¢ok anlamlilik
iddialarma konu olmalari etkili olmustur. Mukatil, s6z konusu kavramlarin birden fazla
anlam tasidigmi belirtmis ve her bir anlami, kelimenin gectigi ayetin baglamsal

ozelliklerine gore agiklamaya galismistir.

Caligmanin bundan sonraki kisminda evvela Mukaétil’in ilgili kavramlara atfettigi
anlamlar ele alinacak ve bu anlamlarm metin baglamina uygun olup olmadigi
incelenecektir. Daha sonra kavramlarm Kur’an’daki kullanim yerleri detayli bir sekilde
analiz edilerek, anlamlar1 arasindaki iligkiler tespit edilmeye calisilacaktir. Bu siiregte su

sorulara odaklanilacaktir:

1. Mukatil’in verdigi anlamlarin her biri kavramin temel veya yan anlamlarindan
biri midir?
2. Kavramm igerdigi anlamlar arasinda tarihsel, kiiltiirel veya dilsel bir bag

bulunmakta midir?

3. Bu kavramlarin niizil donemi kullanilan Arapga’nin sozlik ve terim

anlamlariyla ortiisen tutarli bir anlam haritasi olusturulabilir mi?

Arastirma sonunda, ele alinan kavramlarin gergekte ka¢ anlam tasidigina ve bu
anlamlarin arasinda nasil bir iligki bulunduguna dair bir sonuca ulasilacaktir. Bu siiregte,
Mukatil’in yorumlarmm ne derece tutarli oldugu ve bu kavramlarin Kur’an’daki
kullaniminin tarihsel baglamla ne 6lciide ortiistligli ortaya konulacaktir. Bu inceleme,

hem Kur’an kavramlarinin sinirlarini daha iyi anlamaya hem de viicih ve Nezdir
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caligmalarinin kavramsal analizdeki roliinii daha derinlemesine degerlendirmeye katk1

saglayacaktir.

2.1. HIKMET?®
2.1.1. Hikmet Kavraminin Lugat ve Istilah Anlamlar
2.1.1.1. Lugat Anlam
a) Alikoymak/Engellemek

Ik dilbilimcilerden Halil b. Ahmed’e (6.175/791) gore hikmetin temel anlamu,
engellemek demektir. “I1X (M Je «&s) Jahkeme anni fiilaniin keza” ifadesinde hikmet
kelimesi “engellemek” anlammi ifade eder. e =il Say Wisairler neden beni
engellemiyor” dizelerinde de hikmet ayni1 kelimenin tiirevi olan aSsy/yehkiimu

“engellemek” anlaminda kullanilmagtir.?%

Lmel o aSile Galal o) * oSelgdn | saSal 4iaa 0 1 “E)y Hanife ogullar delilerinize
sahip ¢ikin aksi halde size kizacagima endise ederim.” Siirinde zikredilen ) seSal
fuhkemu ifadesi ile alikoymak/engel olmak anlami kastedilmistir.>” Bu minvalde ibn

Diireyd (6. 321) “hayra ¢agiran”, “kétiiliige engel olan her soz hikmettir’ demistir. 2

Ezheri’nin (6. 370/980) ifadesine gore <wSa/hakkemte ifadesi “men
etmek/engellemek, dondiirmek” anlammdadir. Bundan dolayidir ki zalimi zulmiinden

dondiirdiigli i¢cin insanlar arasinda hiikmeden kisilere “hakim” denir. Ayni1 manadan

235 Hikmet kavram ile ilgili yapilan ¢aligmalar ulasabildigimiz kadari ile sunlardr:

Doktora tezi: Selman Kuzu, “Kur’dn’a Gére Hikmet Kavrami™ (Sakarya Universitesi 2002).

Yiiksek Lisans Tezi: Murat Kalkan, “Kur’dn’da Hikmet Kavrami” (Bursa Uludag Universitesi 2020) Bilal
Tan, “Kur’dn-1 Kerim'de Hikmet Kavrami” (Sivas Cumhuriyet Universitesi 1997); Elif Batman, “Din
Egitimi A¢isindan Hikmet Kavrami” (Marmara Universitesi 2016); Esat Burak Saman, “Ibni Arabi’de
Hikmet Kavram:” (Fransizca) (Galatasaray Universitesi 2010); Hasibe Akbas, “Seyyid Hiiseyin Nasr’in
Diisiincesinde Hikmet Kavrami”(Atatiirk Universitesi 2019); Ibrahim Giinaydin, “Te *vilatu I-Kur’an’da
Hikmet Kavrami” (Istanbul Universitesi 2012); Halil Ibrahim Inak, “Hadislerde Hikmet Kavrami”
(Sakarya Universitesi 2007); Servet Dogan, “Islam Diisiincesinde Hikmet Kavrami”(Marmara
Universitesi 1997).

Makale: Mehmet Ozsenel, Hikmet Hadisi Uzerine bir Inceleme (Divan Ilmi Arastirma Dergisi 1996);
Hanifi Ozcan, “Matiiridi’ye Gére Hikmet Terimi” (islami Arastirmalar Dergisi 1988); Ayse Sidika Oktay
“Kinalizdde Ali Efendi’de Hikmet Kavrami”( Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
2003); Cevdet Kilig “Gazzali’de Tefekkiir ve Hikmet Kavramlar1”(ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi
2001); Veysel Giilliice, “Kur’an’da Hikmet Kavrami Uzerine” (EKEV Akademi Dergisi 1998); Mehmet
Caliskan “Kur’an’da Hikmet Kavrami” (Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2001); Ali
Bulag “Nubuvvetin Hikmet ve Felsefe Uzerine Etkisi” (Islami Arastrmalar Dergisi 1987); Giyasettin
Arslan “Imam Safii’nin Hikmet Teorisi” (Islami Arastirmalar Dergisi 2003).

236 Halil b. Ahmed, Kitdbu I-Ayn, 3/67.

237 Halil b. Ahmed, Kitdbu I-Ayn, 3/67.

238 bn Diireyd, Cemheratii’I-Luga, 1/616.
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dolay1 hiikkumet kelimesinin asil anlami da “zulme vb. seylere engel olmak™tir. Ezheri,
hukm ve hikme kelimelerinin bu engelleme anlamina geldigini desteklemek iizere, Arap
siir geleneginden Lebid b. Rabia’ya (6. 41/661) ve Cerir b. Atiyye’nin (6. 728) siirlerine
atifta bulunmustur.® Ayrica hakeme ‘ani’s-sey’ (s (= &) ifadesinin  de
“alikoymak, engellemek” gibi anlamlara geldigini ifade ederek, kelimenin kdkensel

anlam alanin1 daha da pekistirmistir. 24

Cevheri (6. 400/1009) i1se bu anlam cercevesini daha somut Orneklerle
desteklemistir. Ona gore hakemtii’d-ddbbe (WY <Sx) ifadesi, “bir hayvam —6zellikle
bir ati— kamg1 veya benzeri araglarla kontrol altina almak, dizginlemek™ anlamina gelir.
Benzer sekilde, hakamtu r-racule (Jall ©uSs) tabiri ise “bir adami engellemek, yapmak
istedigi bir seye mani olmak” anlaminda olup her iki 6rnekte de hakeme fiili engellemek

anlamimdadir.?*!

Mutarrizi’ye (6. 610/1213) gore hiikm kokeninden tiireyen 4«Sali/hikmet,
“cahillige engel olan sey”; “menetmek ve engellemek” anlamindadir. Ona gore Sad
suresi 20. Ayet “biz ona hikmeti ve giizel konusma yetenegi verdik” ayetinde zikredilen

hikmet kavram ise Tevrat anlamindadir.?*?
b) Koruma

Halil b. Ahmed’e gére Arapcada “bozulmamasi i¢in koruma altina alinan” her sey

icin hakeme ifadesi kullanilir.?*3
c) Saglamhk

Halil b. Ahmed’e gore <Y oSsiulistahkeme’l-emru, ifadesi “bir isin saglam
oldugu” anlamini ifade eder. “Saglam kaside/siir” Arapdilinde 4«Ss/hakime kelimesiyle
ifade edilmistir.?** Bu minvalde Sair A’sa (6. 3/625) da siirinde muhkem (saglam)

anlamini 4«Ss /hakime sozi ile ifade etmistir. “Saglam kaside/siir” olarak da bahsedilen

239 Ebu Manstr Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Mu’'cemu Tehzibu’l-Lugd, thk. Abdulkerim Azavi
(Kahire: Daru’l-Misriyye) 4/111.

240 Bzheri, Mu cemu Tehzibu’l-Lugd, 4/112.

241 Ebu Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh, thk. Muhammed Muhammed Tamr (Kahire: Daru’l-
Hadis, 2009), 270.

242 Ebuw’l-Feth Nasiruddin el-Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’l-Mu rib, thk. Mahmid Fahtrl Abdulhamid
Mubhtar (Halep: Mektebetii Usame b. Zeyd, 1979), 1/218.

243 Halil b. Ahmed, Kitdbu I-Ayn, 3/67.

244 Halil b. Ahmed, Kitdbu I-Ayn, 3/67.
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ifade, Arap siirinde genellikle ¢cok dikkatle ve 6zenle yazilmis, estetik agidan giiclii

oldugunu vurgular.?4®

el-Ezheri’ye de gore oS~/ H-k-m maddesi “saglamlik” anlamini ifade etmektedir.
Bu minvalde Hid suresi 1. ayette zikredilen “Bu kitap ayetleri muhkem kilinmis sonra
ayrintili hale getirilmis”?*®ifadesi, s6z konusu anlamu desteklemektedir. Ayetin bu
kisminda, Kur’an’in ayetlerinin “muhkem” yani saglam ve kesin kilindigi; daha sonra
ise “tafsil” edilerek, yani agiklanarak detaylandirildig: ifade edilmektedir. Ezheri’ye
gore bu ifadeyle Kur’an’in ayetlerinin emir-nehiy, helal-haramlar ile saglamlastirilmig
sonra Allah’in varlig1 ve birligine isaret eden deliller ile detaylandirilmis oldugu ifade

edilmek istenmektedir.2*’

A

Cevheri’ye gore hikmet mastarmdan tiireyen “~Ssll /el-hekim” kelimesi bir iste
uzmanlasmus, isini saglam yapan kisi” anlamindadir.?® “Hikmet” kelimesi, genel
anlamda bilgelik veya akil yiiriitme yetenegi anlamima gelirken, “hekim” (~Ss) bu
kavrami pratige doken, bilgi ve akilla bir isin en dogru sekilde yapilmasini saglayan kisi
anlamina gelir. Bu anlamda “el-hekim” kelimesi, sadece “bilge” veya “akilli” bir kisiyi
degil, ayn1 zamanda bir konuda derin bilgi ve deneyime sahip, isinde uzmanlagmis ve

yaptig1 iste saglam bir basartya sahip kisiyi de ifade eder.?*°

Ibn Manziir’a (6. 711/1311) gére ~Sall /hekim kelimesi “isini iyi yapan kigiler”
icin kullanilan bir tabirdir. O, Kur'dn’da gecen &i&3s &G “ayetleri muhkem

kilinmis”?%°

ifadesini ise iki farkli anlam boyutuyla ele alir. Buna gére muhkem ayetler
ya neshedilmemis, yani hitkkmii gecerli olan ayetlerdir; ya da lafzi ve anlam bakimindan
acik ve net olup, detayli aciklamaya veya baska ayetlerle tafsil edilmesine ihtiyag

duymayan ayetlerdir.?!

d) Hiikiim vermek/Yargida Bulunmak

Halil b. Ahmed’e gore “aw & sSialy /ihtekem fi malihi” ifadesi, kisinin kendi

malinda hiikiim vermesi/ hiikkmii gergeklestirmesidir. Ona gore sair A’sd, Caes o) Jialg

245 Halil b. Ahmed, Kitdbu I-Ayn, 3/67.

246 Hid 11/1.

247 Bzheri, Mu’cemu Tehzibu’l-Lugd, 4/112.

248 Cevheri, es-Sthdh, 270.

249 Cevheri, es-Sthdh, 270.

250 Al-i Tmréan 2/7.

21 Tpn Manzir Ebu’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed bin Mukerrem el-Ifriki el-Misri, Lisdnu I-Arab, thk.
Yusuf Bekai vd. (Beyrut: Miiesseseti’l-A’lem li’l-Matbuat, 2005), 12/144;616.
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Jui) de s by N cu ) “Ve derlediklerim gibi, sonsuzlugun savas¢imin yonetimini
reddettigine hi¢ siiphe yok” dizesinde ifade edilen 4«sSs/hiikiime tabiri ile hitkmiinii
gergeklestirme anlamini Kast etmigtir.”4ll J sluSls Hakemnahu ilelllah” ifadesi de “onu

Allah in hiikmiine ¢agirdik” anlammi ifade eder. 22

el-Ezheri’ye gore S~ maddesi “adaletle hiikiim vermek” demektir. Ezheri, bu
iddiasmi sair Nabiga nim siirine atifta bulunarak delillendirmistir.?®® Yine ona gére ayni
maddeden tiireyen i) 4esSs/hiikiimetu ers tabiri, hakkinda diyet belirlenmeyen
yaralamalarda “magdura odenen tazminat” cezasi demektir.?®* Bu da aslinda hiikiim
vermek/hiikmetmek anlamindadir. Zira magdura Odenen cezanin belli olmamasi
durumunda bu diyetin ne kadar olmas1 gerektigi ile alakali uzman kisilerin bir bedel
belirlemesi oldugu i¢in verdikleri hiikiimdiir.

Cevheri’ye gore hikmet, h-k-m (2Ss) kelimesinden tiiremis olup “»¢in Ss/hakeme
beynehiim” ifadesi ile “aralarinda hiikiim vermek/vargida bulunmak anlamindadir’>>
Ayni1 kelimeden tiireyen “4«Slsas/muhakeme” kelimesi ise “mahkemeye miiracaat etmek”

anlamini ifade eder. 2°6

Mutarrizi’ye gore “ )\ & »Ss /hakeme fi’d-dar” ve 4 Sso/mahkime” ifadeleri
ile  “memleket sakinlerinin miirted olup dinden ¢iktigma hikmetmek”;
“a&s/hakkemeh” “birisini hakem tayin etmek/hiikkmii ona birakmak” z ))sa)l cueSa
/hakemeti’l-hevaricu “hariciler “hiikiim sadece Allah’indir” diye hiikiimde bulundu

anlamii ifade etmektedir.?®’

Liigat¢ilardan ibn Manzir’a (6. 711/1311) gore ~SWal/hakim kelimesi, Allah’m
isimlerinden olup hiikmeden anlamindadir. Allah da “hiikiim verdigi/hiikmettigi” i¢in

bu isim ile isimlendirilmistir.?°®

e) At1 Dizginleyen Gem

252 Halil b. Ahmed, Kitdbu I-Ayn, 3/67.

23 Bzheri, Mu cemu Tehzibu’l-Lugd, 4/111.

24 Bzheri, Mu’cemu Tehzibu’l-Lugd, 4/113.

255 Cevheri, es-Sthdh, 270.

256 Cevheri, es-Sthdh, 270.

257 Ebu’l-Feth Nasiruddin el-Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’l-Mu rib, thk. Mahmid Fahtrl Abdulhamid
Mubhtar (Halep: Mektebetii Usame bin Zeyd, 1979),1/218.

258 Tbn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 12/144; 616.
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Halil b. Ahmed’e gore atin ¢enesine gegip onu kosmaktan alikoydugu igin geme

de “alikoymak” anlamimda “hikmet” denmistir.?>®

el-Ezheri’ye gore olalll 4sSs/hikmetu’l-licAm tabiri, “atin her iki ¢enesini kusatan
sey” demektir.?%® “An dizginleyen geme” “hakeme” denilmesi, hikmet kelimesinin asil
anlam1 olan engelleme ile alakalidir. Zira’gem’ kelimesi, atin agzina takilan dizgin
anlamma gelir ve atin kontroliinii saglayan bir ara¢ olarak islev goriir. Atin binicisi,
gemi kullanarak at1 yonlendirebilir; ancak bu yonlendirme, ayni zamanda atin dogal
hareketlerini kisitlayan bir engel olusturur. Bu miinasebetten kaynakli olarak geme de

hikmet denilmistir.?%

Cevheri’ye gore “3Lall 4uSs/hikmetii’s-sat™ ifadesi ile “koyunun ¢enesi” kastedilir.
d.Sall /Hikmet kelimesi, atin gemi manasinda olan slaVliicAim” ile kullanildiginda

“ceneyi kaplayan yer” anlamindadir.?%?
f) Allah’n Isim ve Sifat

el-Ezheri’ye (6. 370/980) gore =) Jel-Hakem “yiice Allah™tir. Ona gore, Allah’m
sifatlarindan olan ~Ssl/el-hekim ve oSWsll/el-hakim kelimeleri yakm anlamli olup
bunlarla neyin kast edildigini biz bilmiyoruz. Bunu en iyi Allah bilir. Bize diisen sadece

bunlarm Allah’n isim ve sifatlar1 olduguna inanmaktir.?®3

Liigat¢ilardan ibn Manzir’a (6. 711/1311) gore ~S<al/hakim kelimesi, Allah’m

isimlerinden olup hiikmeden anlammdadir.?%
g) ilim/Derin Bilgi

Halil b. Ahmed’e gére hikmet “ilim ve hilm anlamini da ifade etmektedir.?®® Bu
minvalde hikmet, bir kiginin dogru diisinme (ilim) ve dogru davranma (hilm)

yeteneginin birlesimi olarak degerlendirilebilir.

el-Ezheri’ye gore ~Sal/el-hiikiim, “ilim ve fikih’anlammi ifade eder. “O heniiz

cocukken biz ona hikmeti verdik”*® ayetinde de “ilim ve fikih” manasindadir. « Cwal

259 Halil b. Ahmed, Kitdbu I-Ayn, 3/67.

260 Bzheri, Mu cemu Tehzibu’l-Lugd, 4/114.

261 Bzheri, Mu cemu Tehzibu’l-Lugd, 4/112.

%2 Cevheri, es-Sthah, 270.

263 Bzherd, Mu cemu Tehzibu’l-Lugd, 4/110-111.
264 fbn Manzir, Lisdnu’'I-Arab, 12/144:616.

265 Halil b. Ahmed, Kitdbu I-Ayn, 3/67.

266 Meryem 19/12.

69



aleld Jli, &~ susmak hiikiimdiir. Bunu yapan da pek azdir.” ifadesinde hikmet

kelimesinin tiiredigi »<= /hiikiim ifadesi “derin bilgi” anlamindadir.?®’

Cevheri’ye gore 48l fel-hikmet, “ilim” anlaminda olup bu mastardan tiireyen
~Sall /el-hekim kelimesi ise “dlim/bilgin, bir iste uzmanlasmusg, isini saglam yapan kigi”
anlamidadir.?®® Mutarrizi’ye gore hiikm kokeninden tiireyen 4«Ssll /hikmet, “cahillige
engel olan sey” anlammdadir.?®® Cahillik (Je>, cehl), bilgi eksikligi veya yanls bilgiyle
hareket etme durumunu ifade eder. Bu baglamda, hikmet, “dogru bilgi ve akil yiiriitme
kapasitesine sahip olmakla birlikte, yanls bilgi ve cahilligin oniine ge¢cme, yaniltici

fikirlerden korunma” yetenegi olarak diisiiniilebilir.

Ibn Manziir’a gore «Sslifhikmet kelimesi “en degerli varhiklar: en iistiin bilgi ile
bilmek” anlamindadir. Ayrica ~Sal /hekim “hikmet sahibi, dlim kisileri” ifade etmek
i¢in kullanilan bir sifattir. Yine ona gore ~Ss/hiikiim “ilim ve hikmet” anlamimi da ifade

eden bir kaliptir.?"®

Ayrica el-Ezheri’ye gore hikmet,»Ss Jallfhakeme’r-reciil climlesinde”adam son
derece oviildii” anlamimi ifade etmektedir. Ezheri hikmet/hiikiim kelimesinin 6viilme
anlamina delil olarak sair Murakkis’in siirine atifta bulunmustur.?’*

Son donem sozliikklerde Hikmet, en iyi seyleri en iyi ilimlerle bilmek, ilim, 6zli

272

sO0zler“'“ seklinde agiklanmustir.

Zikredilen bu ifadelerden anlasildig1 kadariyla hikmet kelimesinin ligavi anlama,
genel olarak engellemek anlamindadir. Cehaleti engelledigi i¢in bilgiye hikmet, sucu
Onledigi i¢in hiikiim verene hakim, ata hiilkmedip onu kontrol altinda tuttugu icin geme
hikmet denilmistir. Zikredilen diger anlamlar1 da bir seylere engel olmalar1

miinasebetiyle hikmet olarak ifade edilmistir.
2.1.1.2. Istilah Anlanm

Hikmet kelimesi, istilah kitaplarinda farkli sekillerde tanimlanmistir. Ebu’l-

Beka’ya (6. 1095/1684) gore hikmet, bir seyi uygun olan yerine koymak demektir.

%7 Bzheri, Mu cemu Tehzibu’l-Lugd, 4/110-114.

%8 Cevheri, es-Sthdh, 270.

269 Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’I-Mu 'rib, 1/218.

270 fbn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 12/144:616.

211 Bzheri, Mu’cemu Tehzibu’l-Lugd, 4/114.

272 {brahim Mustafa vd. el-Mu’cemu’l-Vasit, (Misir: el-Mektebetu’l-Islamiyye, 1972) 1/190.
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Adalet, ilim, peygamberlik, giiclin yettigi mesabede gergekleri oldugu gibi bilmek de
hikmet kelimesinin anlamlarindandir. Lehteki ve aleyhteki hiikiimleri bilme diye ifade
edilen faydali ilim; akli kullanmak suretiyle nazari ilimleri elde etmek ve iyi isleri
yapma melekesi gibi farkli tanimlar1 vardir. Bu durumun tefriti fikri giiciin islevsizligi
ve bilgi ediminin durdurulmasi olan gabavettir. Biitiin bu vecihler arastirildiginda sonug
bilgiye doner. Ilim erbabmin ¢ogunluguna gore hikmet, normal bir bilgi degil bilginin
ileri derecesidir. Ya da amelle birlikte var olan ilimdir. Hikmet kelimesi ilim ile beraber
kullanildiginda hangisinin daha 6nce zikredilecegi makama gore ve hangisinin 6nemine

vurgu yapilacagmna gore degiskenlik gosterebilir.?’3

Ciircani’ye (6. 816/1413) gore hikmet, “beser takati nispetinde nesnelerin
hakikatini (gerc¢ekligini) arastiran bir ilimdir.” Hikmet, nazari bir ilimdir. Ayrica hikmet,
ifrat ile tefrit arasinda akli bir kuvve/melekedir. ibn Abbas (6. 687), Kur’an-1 Kerim’de
yer alan hikmet kelimesini “helal ve harami bilmektir” seklinde tanimlamustir.
Ciircani’nin aktardigi bir goriise gore hikmet sozlikte ilim ve ameldir. Hikmet,
“dogruya mutabik olan her sézdiir.” Kelamda hikmet ise makul olup s6z uzatmanin
olmadig1 s6zlerdir. Ilahi hikmet, beseri gii¢ ve kudretin kontroliinde olmayan, maddeden
soyut olup mevcudatm hallerini ele alan bir ilimdir. Ciircani’nin naklettigi bir goriise
gore ilahi hikmet, mevcudati olmasi gerektigi gibi bilmek ve onun gerekliliklerine gore
amel etmektir. Bundan dolayi ilmi ve ameli diye iki kisma ayrilir. el-Hikmetii’l-mantik
bihi: Dile getirilebilen tarikat ve seriat ilimleri g¢er¢evesinde olusan hikmettir. el-

Hikmetii’l-meskutu anha: Sadece secilmis kullara verilen hikmet ¢esididir.?"*

Tahanevi’ye (6. 1158) gore hikmet bir¢ok anlamda kullanilir. Bu anlamlardan
bazilar1 soyledir: “Zatindan dolay1 bir seyi bilmek,” “amel etmek igin hayr1 bilmek™ -Ki
bunlar ser’i yiikiimliliiklerdir-. Hikmet, “hile ve ahmaklik arasi akli bir melekedir.”
Hikmet bu anlamiyla zulmiin mukabili olan adaletin bir unsurudur. Hikmet, siilik ehli
(tasavvuf erbabina) gore “nefsin ve seytanin afatlarmin bilinmesidir.” Hikmet, zan degil
de yakinlik ifade eden kesin delil ve kdmil bir iknadir. Ona goére “Kime hikmet

99275

verildiyse kendisine biiyiik bir hayir verilmistir ayetinde bu anlama isaret edilmistir.

273 Ebu’l-Beka Eyyiip b. Musa el-Hiiseyni, el-Kiilliydt, thk. Adnan Dervis-Muhammed Misri (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1998), 382.

274 Ali b. Muhammed es-Serif el-Ciircani, Kitabu 't-Ta rifdt (Beyrut: Mektebetu Liibnan, 1985), 96.

275 Bakara 2/2609.
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Hikmet, fail i¢in tetikleyici olmadan fiile terettiip eden fayda ve maslahatlardir —ki buna
gaye de denir-.276

99277

Hikmet, “cirkin olan aptalligi Onleyen her sey ya da “dogru olan biitiin

sozler”?’® seklinde de tarif edilmistir. Filozoflara gdre hikmet, “beser giiciiniin

yettigince ilaha benzeme cabasidir.”?’®

Islam diisiincesinde hikmetin tanimi yapilirken felesefenin etkisininde kalinmistur.
Buna gore hikmet, “insanin sinirli anlama kapasitesi dahilinde, varligin mahiyetini
anlamay1 ve ger¢cege ulagsmay1 amaglayan bir ilim” olarak tanimlanmis; teorik ve pratik
olmak iizere iki ana kategoride ele alinmistir. Ne var Ki asr-1 saadette hikmetin bu
manay1 ifade etmedigi malumdur. Kur’an’in indigi donemde toplum, hikmet kelimesini
“icinde nefsi uyandiran, iyilikleri tesvik eden, saadet ve felaketle ilgili deneyimleri
aktaran, edep ve ahlakin Oziinii yansitan sozler” seklinde anlamis ve bu sekilde
kullanmustir.?8® Miifessir Tbn Atiyye’nin (6. 541/1147) naklettigine gore hikmet, erken
donem miifessirlerinden ibn Abbas’a (6. 68/687) gore “Kur’an bilgisi,” Siiddi’ye (.
127/745) gore “peygamberlik,” Katade’ye (6. 117/735) gore “Kur’an’la ilgili dogru
anlayis (fikih),” Miicahid’e (6. 103/721) gore “sézde ve davranista dogruyu
yakalamak,” diger bazi diistiniirlere gore “din tizerinde diistinmek, akil yiiriitmek, ilahi

emir iizerinde diisiinmek ve ona uymak, Allah’tan korkmaktir.”?8!

Istilah kitaplarindan nakledilen bu bilgiler golgesinde hikmet kavraminin 1stilahi
anlami liigavi anlamlar1 ile ilskili olarak kullanilmistir. Buna goére “bilgi/ ilim ve
insanda bulunan meleke, kisiyi giizel amel islemeye sevk eden iman ve ameli olgunluk”
diye ifade edilebilir. Hayat1 boyunca biriktirilen tecriibe ve deneyimin neticesi olarak

bigece sdylenen 6zlii sozlere de hikmet denilmistir.

276 Muhammed Ali et-Tahanevi, Kessafu Istilahati’I-Funun, thk. Ali Dahr(ic (Beyrut: Mektebetu Liibnan),
1/701.

277 Sevkani, Fethu I-Kadir, 1/ 491.

278 Mutarrizi, el-Miigrib fi Tertibi’l-Mu 'rib, 1/ 218.

279 Ahmed Ubeyd el-Kebisi, Mesviiatii’I-Kelime, 3/ 477.

280 Hayreddin Karaman vd. Kuran Yolu Tefsiri (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yay. 2006), 1/423

281 Ebt Muhammed Abdiilhak Galib b. Abdirrahman Ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-Veciz fi
Tefsiri Kitabi’l-Aziz, thk. Abdiis’selam Abdus’safi Muhammed (Beyrut: Daru Kiitiibi’l-ilmiyye 2001)
1/364.
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2.1.2. Cahiliyye Siirlerinde Hikmet

Islamiyetten énce Arap diinyasinda diisiince ve kiiltiirii yansitan sozlii anlatimlarin
basinda siir gelmektedir. Cahiliyye doneminde sair, kendi dénemindeki kiiltiirel
unsurlar1 en iyi sekilde algilayip siirlerinde bunu kullanirdi.?®? Cahiliyye déneminde sair
yeri geldiginde din adamlig1 yapar, insanlar arasinda dini ve fikri diisiinceleri yayar,
fikirlerini siirlerle dile getirirdi.?®® Bedevi Araplar, dillerini siirle 6grenmis, neseplerini
siirle korumuslardir.?®* Cahiliyye siiri Araplarin hayatlarina yansitilmis bir ayna gibidir.
Onlarin hayat tarzlari, adetleri, inanglari, savaslar1 ve inanglar1 gibi pek ¢ok konu
hakkinda bizlere bilgi verir. Onlarin siirleri o giinlere ait pek ¢ok tarihi bilgiyi de

glinlimiize aktarir.

Peygamber (s.a.v.)’in vefatindan sonraki donemde Miisliimanlar, Kur’an’daki
garip kelimelerin anlasilmasi i¢in Arap siirine miiracaat etmislerdir.?® Bir rivayete gore
Haricilerin liderlerinden Nafi’ b. el-Ezrak (6. 65/685) Kur’an’daki garip kelimelerden
iki yiiz kelimeyi Abdullah b. Abbas’a sormus, Ibn Abbas da bu sorulan sorulara

cahiliyye siirinden delil getirerek aciklamistir.?8

Hikmet kavrami, insam ilgilendirdigi i¢in insan iiriinii olan siirlere de konu
olmustur. Cabhiliye sairlerinden Nemr b. Tevleb (6. 13/635) siirinde hikmet kelimesini

kullanirken sdyle demistir:
L&as & e ol 13 1035 Loakd Sllmiss sl
“Hekim/Muteber bir insan olmak istiyorsan senden nefret edenlerden az nefret et”

Bu siirde hikmet kelimesi “bilgin, uzman ve muteber” anlaminda kullanilmistir.?®’
Bu anlamlar ise yukarida zikredilen hikmet kavrammnin liigavi anlamlar1 ile ayni

anlamdadir.

Cerir (6.110/782) de siirinde hikmet kelimesini sdyle kullanmistir:

Lt | o) aSile CHlAl 3l aSolein | saSal ddin i |

282 Epu Ali b. Hasan el-Resik el-Kayravani, el-Umde fi Mehasini’s-Si’ri ve Adabihi ve Nakdihi (Suriye:
Daru’l-Cil, 1981), 196.

283 Nurettin Ceviz vd, Yedi Aski Arap edebiyatimn Harikalar: (Ankara: Ankara Okulu Yay. 2010), 11.

284 Ebu’l-Hasan Ahmet b. Faris ez-Zekeriya, es-Sahihu fi Fikhi’l-Liigati’l-Arabiyya ve Mesailiha ve
Siineni’I-Arab fi Kelamiha (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1997), 43.

25 Siiyiiti, el-ftkdn fi Ulimi I-Kur-'an, 1/ 382.

286 Siiyiti, el-frkan, 1/382.

287 Cevheri, es- Sthah, 270.
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“Ey Hanife ogullari! Sefihlerinizi engelleyin. Aksi halde size ofkelenmekten

endise ederim.”?%8

Bu siirde sair, hikmet kelimesini ligavi anlamlarindan biri olan “engellemek”
anlaminda kullanmigtir. Dolayist ile yukaridaki anlamlara mutabik olup farkli bir anlam

ifade etmemektedir.

Cahiliyye sairlerinden birisi de Ziiheyr b. Eb1 Selma’dir (6. 609). O, ilgili kavram1
beytinde soyle dile getirmistir:

Lyl oo L oKia (Juald) Ailal)

&5 Al cHlla ekl 38

“Binicinin atina daireler cizerek uzaklastirmasi ona keten ve deriden kamcilar ile

dizginlemesindendir/kontrol altina almasindandir.”

Bu siirde de hikmet kelimesi ile kavramin liigavi anlamimda zikredilen
“engellemek” anlaminda kullanilmistir. Bu baglamda, hikmet kelimesinin kullanimi, bir

tiir engelleme veya bir seyin Onii kesilmesi olarak diistiniilebilir.

Cahiliyye doneminin en meshur sairlerinden olan ve Muallaka sairlerinden biri

kabul edilen Lebid’de (6. 661) bu kavramu siirlerinde zikretmistir:
diao Sl eba ISl 50 oo (Sl oSal
“Kilict zirhin igine sok/dondiir biitiin ¢iviler zorlandiginda ¢ekilir”

Bu siirde hiikiim kelimesi “dondiirmek/geri ¢evirmek” anlamindadir.?®® Bu anlam

da ilgili kavramin yukarida zikredilen liigavi anlamlarindandir.

Nabiga (6.604) siirinde hiikiim kelimesine hiikkmetmek anlamin1 yiiklemistir.?%
Eaoki 3 oAl 3l a8aS a8
28035 8w et

“Sen hay kabilesinin geng kizlar1 gibi hiikiim ver zira o suya giden giivercinlere

bakmisti ve haklarinda hiikiim vermisti”**

288 Cevherd, es-Sthdh, 270; Ton Manzir, Lisanu I-Arab, 2/953.
289 e|-Ezheri, Tehzibu’I-Lugd, 4/111.

2% fbn Manzir, Lisanu’I-Arab, 2/ 953.

291 e|-Ezherd, Tehzibu’I-Lugd, 4/111.
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Bu ciimlede “hiikiim vermek” ifadesi, bir sey hakkinda hizlica ve keskin bir
sekilde karar verme anlaminda kullanilmstir. Siirde ifade edilen bu kelime baglamina
gore, bu karar verme siirecinin ¢ok dikkatli bir gbzlem ve sonrasinda gelen kesin bir

yargiy1 ifade etmektedir.

Goriildiigii gibi Cahiliye sairleri hikmet kelimesini kullanirken liigavi anlamini
ifade eden “hiikkmetmek” ya da “hikmet sahibi/muteber” anlamlarmi yiiklemislerdir.
Cahiliye sairleri hikmet kelimesini genellikle “bir kiginin derin bilgiye, akla ve dogru
kararlar vermeye dayali yonetme yetenegine sahip olmasi anlaminda” kullanmislardir.
Bu anlamda hikmet, yalnizca bir bilgi birikimi degil, ayn1 zamanda bu bilgiyi etkili bir
sekilde hiikkmetmek (yonetmek, karar vermek) ve baskalarini dogru yola yonlendirmek

icin kullanabilme kapasitesini de ifade eder.
2.1.3. Kur’an-1 Kerim’de Hikmet

Hikmet kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de on dokuz ayette yirmi defa zikredilmektedir.
(Bakara 269. Ayette iki defa zikredilmektedir). Bunlardan on yerde kitap kelimesiyle

292 ki yerde miilk?®® kelimesiyle; birer defa haymr,?®* ayet,?® mevi’za,?%

beraber,
vahiy,?®” Hz. Davud’a hikmetin verilmesi,?®® Hz. Isa’nm hikmeti getirmesiyle?®® birlikte
kullanilmisken bir ayette ise “hikmetiin baliga”>" tabiri i¢inde zikredilmistir. Tiirevleri

mastar, isim ve fiil olarak da 210 ayette zikredilmektedir.30

Niizul sirasma gore ilk defa Kamer suresinin 5. ayetinde; 4 W ¢G3V) Ge zhels Sl
BECR PRI (s b 316 & ¢ Andolsun ki onlara tuttuklar: yoldan vazgecirecek nice
haberler geldi; Eksiksiz bir hikmet! Ama uyarilar fayda vermiyor.”*%? Zikredilmistir.
Hikmet kavrami, Kuran’m resmi siralamasina gore ise Bakara suresinin 129. ayetinde

gegmektedir. * i &) 2L 5 Aaaly il ey Sl 2gdle 15H e YL e Cally )

292 o|-Bakara 2/129, el-Bakara 2/151, el-Bakara 2/231, Al-i imran 3/48, Al-i imran 3/81, Al-i imran
3/164, en-Nisa 4/54, en-Nisa 4/113, el-Maide 5/110, el-Cuma 62/2.

293 g|-Bakara 2/251, Sad 38/20.

2% o|-Bakara 2/269.

2% e]-Ahzab 33/34.

2% en-Nahl 16/125.

297 g)-fsra 17/39.

298 1 okman 31/12.

299 gz-Zuhruf 43/63.

800 g|-Kamer 54/5.

301 Muhammed Fiad Abdiilbaki, el-Mu cemu’l-Mufehres li Elfazi’l-Kur’an, (Beyrut: Daru Thyai’t-
Turasi’l-Arabi), s. 212-215.

802 g|-Kamer 54/4-5.
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(u,SL“ Bt )1,4\ : Soyumuzdan, onlara senin dyetlerini okuyacak, kitabi ve hikmeti ogretecek,
onlart arindiracak bir elgi ¢ikar rabbimiz! Ciinkii yalniz sensin kudret ve hikmet
sahibi % Ayrica hikmet kelimesi Mekki surelerde zikredilmeyip tamami Medeni

surelerde gegmektedir.
2.1.4. Hadislerde Hikmet

Islami kavramlarm tesekkiil ettigi ikinci kaynak peygamberimizin hadislerdir.
Islam diisiincesi ve pratigi, temel olarak Kur’an-1 Kerim’e dayanmakla birlikte,
peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.v)’in hadisleri de bu anlayisin sekillenmesinde gok
onemli bir yer tutar. Islami kavramlarm dogru bir sekilde anlasilmasi ve ortaya konmasi
icin hadislerin de g6z 6niinde bulundurulmasi, 6zellikle bu kavramlarin tarihsel siirecte
nasil sekillendigini gormek agisidan biiyiik 6nem tasir. Zira hadis, Kur’an’dan sonraki
ikinci kaynak olup Kur’an’1 agiklayict mahiyettedir.

Hikmet kavrami hadislerde farkli anlamlarda ifade edilmistir. Ornegin bir hadiste
Peygamberimiz (s.a.v.) soyle buyuruyor: “Ben hikmetin sehriyim. Ali ise onun
kapisidir.”®** Bu hadiste hikmet kelimesi, “ilim” anlaminda kullanilmistir. Nitekim
hadisin baska bir versiyonundalel e 5 alall 4uae Ul “Ben ilim sehriyim Ali ise onun
kapisidir.*® Seklinde ifade edilmistir. Hadisin bu versiyonundan hareketle hikmetin
ilim anlamma geldigini ifade edebiliriz. Zikredilen bu hadis, Hz. Ali’nin ilim yiiniinden
biiyiikliigline vurgudur. Alevilerin ya da siilerin ifade ettigi gibi gaybi bilen batini bir

anlayis degil de kitap ve slinnetteki bilgisinin derinligine isarettir.

Peygamberimiz farkli siyaklarda hikmet kelimesini degisik anlamlarda
kullanmustir. Ornegin:”kimi siirde hikmet vardir’*® ve “Resulullah (sav)'a, bir bedevi
geldi. (Dikkat cekici bir iislubla) konusmaya basladi. Efendimiz (s.a.Nv.): “Surasi
muhakkak ki beyanda sihir vardw, surasi da muhakkak ki siirde de hikmetler vardir.”
Buyurdu.®*” Zikredilen bu iki hadiste de hikmet kelimesi, “cahillige engel olan faydali
bilgiler; ibret almacak sozler” anlamindadir. Edebiyat, 6zellikle de siir, cahiliyye
doneminde revagta olan bir alandi. Okur-yazar oran1 az da olsa insanlar birbirlerine

siirlerle hitap edecek seviyede idi. Arap dilinin en belig hali bu siirlerde ifade edilmistir.

303 gl-Bakara 2/129.

304 Tirmizi, “Kitabu’l-Mendkib”, 3723; Ahmed b. Hanbel, “Feddilu’s-Sahabe” 1081.
305 Miinavi, Feyzu 'I-Kadir Serhu’l-Cami’s-Sagir (Beyrut: Daru Kiitiibii’l-[lmiyye) 3/ 46.
306 Buhari, “Edeb” 90.

307 Ebi David, “Edeb” 95.
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Hadisten de anlasildig1 kadariyla bazi siirler insana fayda verecek, ibret alinacak ve ders

cikartilacak bigimlerde ifade edilmistir.

Bir hadisi serifte Resulullah (s.a.v.) Ibni Abbas’a dua ederken sdyle
demisti: "Allahzm! Biitiin ilim ve hikmeti bu basa ver, ona tevil ve tefsiri ggret.

Allah’im! Insanogluna verdigin her ilim ve hikmeti bunun gogsiinde topla.”%®

Bu hadiste hikmet, “Kur’an ilmi, Kur’an’la amel, goriisiinde dogru sdz ve isabet”
manasindadir. Allah elgisi, arkadaslarmi her zaman ilme, ihlash olmaya ve salih amele
davet etmistir. Bazen de bu hususta onlara dua etmistir. Sahsa 6zel dualarindan bir
tanesi de yukarida zikredilen hadistir. Ibn Abbas, bu duanm bereketi ile Kur’an

tefsirinde temayiiz etmistir.

“Size Yemen ahalisi gelmis bulunuyor. Onlar kalpleri pek zayif, yiirekleri pek
yufkadir. Fikih (derinligine din bilgisi) Yemenlidir, hikmet de Yemenlidir. "*%° Hikmetin
Yemen’li olmasindan kasit, “derin ilmi bilgi, hakikate muvafik hal, ilim ve amelde
isabet” eden Kkisilerin orada oldugu manasindadir. Zira bir kimse bir nitelikle

vasiflanirsa o halinde kemal {izere oldugunu gdéstermek i¢in o seye nisbet edilebilir.

“Hikmet Miisliimamn yitigidir onu nerede bulursa alir’*'° Mezkir hadiste hikmet
ile “Misliimanlarin isine yarayan her tiirli dogru ve faydali bilgi” kastedilmistir.
Faydali ilim nerede olursa olsun Miisliiman kisi onun pesinde olmalidir. Kimden ve

nereden geldigine bakilmadan Mii’min, onu elde etmeye ¢alismalidir.

“Hikmetin basi Allah korkusudur.”'* Zikredilen bu hadiste hikmet kelimesi,
“ariflik/alimlik” anlamindadir. Hadisteki “Allah korkusu” ise sadece korku anlaminda
degil, ayn1 zamanda derin bir saygi, sevgi ve bilingli bir teslimiyet anlaminda
kullanilmistir. Bu, hikmetin (ariflik, alimlik) temeli olan bir ruh halini olusturur. Yani,
“hikmet dogru bilgi edinme, bilgiyi dogru kullanma ve bu bilgiyi Allah’in rizasma
uygun sekilde hayata gegirme” siirecidir. Bu nedenle, Allah korkusu olmadan hikmetin

gercek anlamina ulagmak zordur.

“Allah yeryiiziiniin ahalisine azap etmek ister. Ancak c¢ocuklara hikmetin

ogretilmesini isitince bu azabi o topluluktan geri ¢cevirir. Hadisin ravilerinden Mervdn,

308 Byhari, “Vudii” 10; Miislim, “Fedailu’s-Sahabe” 138.
309 Byhard, “Megdzi” 75.

310 Tirmizi, “Ilim” 19.

311 Beyhaki, “Suabii’I-Iman” 409.

77



hikmetin Kur’dn oldugunu soylemistir.”>*? Yukaridaki hadisi serifte hikmetin “Kur’an”
anlamina geldigini ravi ifade etmistir. Kur’an, Hakim olan Allah’in kelam1 oldugu igin
o da hikmet sifat1 ile nitelenmistir. Bunu delil gostererek mezkdr hadiste hikmetin

Kur’an manasina geldigini ifade edebiliriz.

Hikmet kelimesinin fiil kalibinda zikredildiginde liigat anlamindaki ‘“hiikiim
vermek/yargida bulunmak” anlamindadir. ”Bir hdkim/yargi¢ miictehit, ictihat eder ve
ictihadinda isabet ederse iki sevap; hata ederse bir sevap kazamr.3® Bu hadisten de
anlasildigina gore ictihadin hatas1 da giinah degil sevaptir. Dolayis1 ile farkli ictihat

sahibi kisilere ictihadlarindan dolayi dil uzatilamaz.

Zikredilen hadisler incelendiginde hikmet kelimesi genel olarak “ilim/derin bilgi
ve bilgide hakikate isabet etmek” anlamlarmin 6n planda oldugu goriiliir. Ayrica
kotiiliige ve yanlisa engel olma gibi temel anlami olarak da kullanilmistir. Hikmetin
yanlisa engel olma anlamima geldigi vurgusu, 6zellikle ahlaki ve etik bir yoniiyle 6n
plana ¢ikar. Hikmet, sadece derin bilgi anlamina gelmez; ayn1 zamanda bu bilginin
dogru bir sekilde kullanilmasini, kétiiliiklerden ve sapmalardan korunmayi saglar.
Islam’da hikmet, hem bireyin kendisini hem de toplumu ahlaki sapmalardan,

kotiiliiklerden ve yanlis yollardan koruyan bir erdem olarak goriiliir.
2.1.5. Garibu’l-Kur’an Eserlerinde Hikmet

Garibu’l-Kur’an musanniflerinden Sicistani’ye (6. 330/941) goére Kur’an-1
Kerim’de hikmet kavrami, “akil” anlammdadir. Ona goére akla hikmet denmesinin

sebebi ise aklm sahibini cahillikten korumasindan kaynaklanmaktadir.3'4

Ragib el-Isfahani’ye (6. 502/1108) gore hikmet, sozliikte “menetmek” anlaminda
olup hikmet de sahibini yanilmaktan ve sapmaktan korudugu i¢in bu ismi almistir. Ati
yanlis yola girmekten koruyan ve onu dizginlemek/kontrol etmek igin agzmna takilan
“geme” de bu sebepten dolayr “hakeme” denilmistir. Hikmet, “ilim ve akilla gercege
uymaktir”. Genel anlamda “bilginin ger¢ege uygun olmasi ve aklin gergegi yakalamasi1”

demektir. Hikmet, Allah’a nispet edildiginde “varliklari/esyayr bilmek ve kusursuz

812 Darimi, “Fedailu’I-Kur’an” 1.

313 Buhard, “/ fisam” 21.

314 Ebubekir Muhammed b. Aziz es- Sicistani, Garibu’l Kur’dn, thk. Mustafa Ananibek (Misir:
Matbaatu’r-Rahmaniyye, 1932), s. 82.
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olarak yaratmak”, insana nispet edildiginde ise “yaratilmiglari bilmek ve iyi seyler

yapmak” anlamini ifade eder.'

ibni Cevzi, (6 597/1201) hikmeti “siinnet”,%1® “Zebtr”,?Y “ilim ve fikih” 38
“Kur’an”,®'® “akil ve anlama yetenegi”,*® ve “peygamberlik’3?! olarak agiklamistur.
Firuzabadi (6. 817/1415) hikmet kavramma ‘“adalet”, “ilim”, “hilm” (yumusak
huyluluk), “Kur’an” “peygamberlik,” “Incil” gibi anlamlar yiiklemistir. Ona gore
muhkem sure, ‘“neshe ugramamis olan sure/ayetlerdir.” Muhkem ayetler,
“okuyanin/dinleyenin onu anlamasi i¢in tevile ihtiyag duymayacak sekilde delaleti acik

olan ayetlerdir.”3%2

Son donemde garip kelimeler {izerine arastirma yapan es-San’ani (6. 1182/1768)
de hikmeti “akil ve anlayis” olarak yorumlamistir. O, akla hikmet denmesi hususunda

es-Sicistani’nin zikrettigi delilin aynismi zikretmistir.32

2.1.6. Viiciih ve Nezair Eserlerinde Hikmet

Mukatil b. Sileyman’m (6. 150/767) “el viicih ve’n-Nezair” adli eserinde

hikmetin bes farkli anlama geldigini sdylemistir. Bu anlamlar1 su sekilde siralayabiliriz:
1) Ogiit/Vaaz:
“&ile “J“ Eaari 15805 Aa&ally QKD (e Ll 03 Qs : Allah’in size bahsettigi

nimetleri, kitaptan ve hikmetten size Ogiit vermek iizere gonderdiklerini hatirlayin.”3**

Ayetinde hikmet, “Kur’an ve Kur’an’in i¢indeki 6giitler” manasindadir.3?°
“Aa&ally il &alds ¢ Size kitabi ve hikmeti gretivor.”32 Ayetinde “hikmet”

kavramu ile “6giit”, “Kur’an’daki helal ve haramlar” kastedilmistir.>?’

315 Ebu’l-Kasim Huseyn b. Ragib el-isfehani, Miifiedatu Elfazi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan Davidi
(Beyrut: Daru’s-Samiyye, 1997), 249.

316 Ebi’l-Ferac Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ibn Cevzi, Tezkiratu'l-Erib fi Tefsiri’l-
Garib, thk. Tarik Fethi es-Seyyid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2004), 23-300.

317 [bn Cevzi, Tezkiratu’l-Erib fi Tefsiri’'I-Garib, 36.

318 fhn Cevzi, Tezkiratu’l-Erib fi Tefsiri’l-Garib, 38.

319 [bn Cevzi, Tezkiratu’l-Erib fi Tefsiri’'I-Garib, 201.

320 fbn Cevzi, Tezkiratu'I-Erib fi Tefsiri’lI-Garib, 294.

321 {bn Cevzi, Tezkiratu'I-Erib fi Tefsiri’'I-Garib, 326; 347.

822 Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kub el-Firuzabadi, el-Kdmusu I-Muhit, thk. Halil Mektebetu’t-Tahkik
(Dimesk: Miiessesetu’r-Risile, 1998), 1096.

323 Muhammed b. Ismail el-Emir es-San’ani, Tefsiru Garibi’l-Kur’an, thk. Muhammed Subhi b. Hasen
Hallak (Beyrut: Daru ibn Kesir, 2016), 157.

324 ¢|-Bakara 2/231.

325 Mukatil b. Siilleyman, el-Viicih ve Nezdir fi’l-Kur’dni’l-Azim, thk. Hatim Salih Damin (Irak:
Mektebetur’ Riisd, 2011), 87.
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2) Anlamak/bilmek:
; &3} aycon| . . . .
“Lula 2SAN 3G 5 1 ve ona heniiz ¢ocukken hikmeti verdik.””% ve

“da&al) o 158 585 :Andolsun biz, Lokman’a hikmeti verdik 32 ayetlerinde hikmet

kavrami, “bilmek/anlamak” anlaminda kullanilmistir.>%

3) Peygamberlik/Niibiivvet
“iakally atla Al afl5 Allah, ona (Davud’a) hiikiimdarlik ve hikmet verdi.”3!

ekl 5 Sl s b1 O G\ 38 Siiphesiz biz, Ibrahim ailesine de kitap ve hikmet
vermisizdir. %% ayetlerinde  hikmet,  “peygamberlik/Niibuvvet”  anlaminda

kullanilmistir. 333
4) Kur’an Tefsiri

“I 588 ) A ;;353 38 &0 &% bas ¢ Kime hikmet verilmisse stiphesiz ona ¢ok¢a hayr

verilmistir >** ayetinde hikmet kavrami, “Kur’an tefsiri” anlammda kullanilmustir. 3%

5) Kur’an

o4

“dinal) dhe 5ol 5 281, «ﬂ-udmsk\ ¢3 : Rabbinin yoluna, hikmetle, giizel ogiitle

21336

cagir % ayetinde hikmet “Kur’an’m kendisi” anlaminda kullanilmugtir. 3%’

Viicth ve nezair tiirii eser yazan miielliflerden Eba Hilal el-Askeri, (6. 400/1009)
hikmetin asil anlaminin engellemek oldugunu zikreder. Ona gore Ogiit/vaaz da kisiyi
giinaha dalmaktan korudugu i¢in ona da hikmet denmistir. Insanlarin arasinda kavga ve
miinakasaya engel oldugu igin yargida bulunmaya da hiikiim denilmistir. Ilim/bilgiye
hikmet denilmesi de ilmin sahibini cahil kisinin yaptig1 kotii fiillerden korumasindan
kaynakli olusundandir. Allah’a hakim denmesi iki sebepten dolayidir. Birincisi zatindan

dolay1 yani yiice Allah, Alim oldugu icin Hakim diye isimlendirilmis. Ikincisi de

326 g|-Bakara 2/151.

327 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve Nezdir fi’l-Kur ani’I-Azim, 87.
328 Meryem 19/12.

329 Lokman 31/12.

330 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve Nezdir fi’l-Kur ani’I-Azim, 87.
331 el-Bakara 2/251.

332 en-Nisa 4/54.

333 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve Nezdir fi’l-Kur ’ani’I-Azim, 88.
334 el-Bakara 2/2609.

335 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve Nezdir fi’l-Kur ani’I-Azim, 88.
336 en-Nahl 16/125.

337 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve Nezdir fi’l-Kur ani’I-Azim, 88.
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zatindan kaynaklanmayip fiillerinden kaynaklanmaktadir. Yani onun biitiin fiilleri

saglam ve hikmetli oldugundan dolay1 ona Hakim denilmistir.33®

Erken donemde viicih ve nezair alaninda kitap yazan Ebu Hilal el-Asker?’ye gore
de hikmet kelimesi Kur’an-1 Kerim’de helal-haram, siinnet ve ser’i hiikiimler; anlama ve
ilim; peygamberlik; Kur’an tefsiri ve Kur’an olmak iizere bes farkli anlamda
kullanilmistir.®*® Ne var ki, Mukatil’in 6giit/vaaz olarak yorumladig1 ayeti o, helal ve

haram olarak tefsir etmistir.34

Ibn Cevzi’ye gore hikmet, batili islemekten alikoyan/engelleyen bir tiir ilimdir. Ya
da ilim ve amelde insanin ulasabilecegi zirve noktasidir. Ibni Kuteybe, kisi ilim ve
amelde kemale ermedikge ona hakim denilmez demistir. Ibn Cevzi miifessirlerin hikmet
kelimesine alt1 farkli anlam yiikledigini iddia eder. Yukarida zikredilen bes anlama ek
olarak o, Kamer suresi 5. ayette zikredilen “Hikmetiin baliga” tabiri ile vaaz anlaminin

kastedildigini zikreder.34!

AN~ A

ed-Damagani (6. 478), Mukatil’in zikrettigi bes anlama katilip onlar1 oldugu gibi

342

zikretmistir.*** el-Mutarrizi, Mukatil’in hi¢ zikretmedigi bir anlami daha zikreder. O,

Hz. Davud’tan bahseden Sad suresi 20. ayetinde ifade edilen “Biz ona hikmeti ve giizel

A0

konusma yetenegi verdik.>* ayetinde hikmetin “Zebir” oldugunu ifade etmistir.344
2.1.7. Tefsir Eserlerinde Hikmet

Tefsir kaynaklarinda miifessirler, bahsi gecen ayetlerdeki hikmet kavramini

Mukatil’den farkli sekilde yorumlamistir. Mukatil’in Bakara 151-231 ayetlerde hikmet

99345

kelimesine verdigi “6giit ve vaaz” anlammi, miifessirler “Slinnet, anlamiyla

338 Eba Hilal el-Askeri, el-Viicith ve’n-Nezdir, thk. Muhammed Osman (Misir: Mektebetu’s-Sekafetu’d-
Diniyye, 2007), 180.

339 e|-Askeri, el-Viicith ve 'n-Nezair, 180-181.

340 e|-Askeri, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, 180.

34 Tbn Cevzi, Niizhetii’I-A yiini'n-Nevézir fi Ilmi’l-Viiciih ve 'n-Nezdir, 261-262.

342 Eb( Abdullah Huseyn bin Muhamed ed-Damagani, el-Viiciih ve 'n-Nezdir i Elfdzi Kitabillehi’l-Aziz,
thk. Arabi Abdulhamid Ali (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2010), 176.

343 Sad 38/ 20.

344 el-Mutarrizi, el-Miigrib fi Tertibi’l-Mu rib, 1/218.

345 Ebl Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beydn an Tefsiri’I-Ayi’l-Kur’én, tah. Abdullah b.
Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kahire: Darii’l-Hicr, 2001), 2/695; Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer ibn
Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, thk. Mustafa Seyyid Muhammed vd. (Kahire: Metebetu Evladii’s-Seyh
Lit’-Tiiras), 2/ 124-370; Ebiil Kastm Mahmud b. Omer b.Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf
an Hakdiki Gavamizi't-Tenzil ve Uyiinu’l-Ekavil fi Viicihu'’t-Te vil, thk. Seyh Adil Ahmed Abdii’l-
Mevcud (Riyad: Mektebetii’l-Abikan, 1998), 1/454; Muhammed Ali es-Sabini, Safvetii t-Tefdsir (Beyrut:
Daru Kur’ani’l-Kerim), 1/106.
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karsilamiglardir. Mukatil’in hikmeti anlamak ve bilmek anlaminda kullandigi Meryem

12 ve Lokman 12. ayetlerinde ise miifessirler, bu kavrami “dogru s6z sdyleme,” “dogru

99346 < 99347 ccn

konusma anlama, bilme ve hayra yonelme, ogiit verilen ve kendisi ile uyarilan

dil?*®  anlami ile karsilamislardir. Mukatil’in - hikmeti, peygamberlik/niibiivvet
anlamiyla ifade ettigi Bakara 251 ve Nisa 54. ayetlerinde zikredilen hikmeti mifessirler,
“siinnetullaha uygun hiikiim vermek/hiikmetmek,”**° “hakikatin sirlarr” ve “ilmin
kemale ermesi”®® gibi anlamlarla karsilamislardir. Mukatil’in hikmet kavraminin
Kur’an tefsiri anlamma geldigini soyledigi Bakara 269. Ayetiyle ilgili olarak
miifessirler hikmeti “ilim,” “anlama,” “dogru soéz sdyleme;”*®! anlamiyla ifade
etmislerdir. Mukatil’in hikmeti Kur’an anlamiyla ifade ettigi en-Nahl 125. ayetini ise
miifessirler, “dogru s6z,” “kessin delil,”*%2 “hikmetli, yumusak s6z sdyleme uslubu,”*3

“teblig ve irsad yaparken kullanilan yontem”3%*

anlamlariyla karsilamiglar. Miifessirler,
bu ayetteki hikmet kavrammin “kesin deliller ile muhatab1 ikna edici ve kotii niyetli

tartismalara son noktay1 koyan kesin saglam bilgi” oldugunda hemfikirler.>%

Goruldigi tizere miifessirler, hikmet kavramina farkli baglamlarda ¢esitli
anlamlar yiiklemis ve bu kavrama dair yorumlarmi viicih ve Nezair literatiiriinde
zikredilen anlamlarla sinirli tutmamislardir. Eger viichh ve Nezair miielliflerinin
sunduklar1 anlamlar mutlak ve degismez kabul edilseydi, tiim miifessirlerin hikmet
kavramini ayni sekilde yorumlamalar1 gerekirdi. Ancak tefsir tarihinde bu kavrama dair
farkli yaklasimlarin ortaya ¢ikmasi, kelimenin ¢ok anlamliligi ile birlikte baglamin

belirleyici roliinii de gézler Oniine sermektedir.
2.1.8. Hikmet Kavramm Hakkinda Genel Degerlendirme

Hikmet, viicih ve neziir eserlerinde zikredilen anlamlarindan olan niibivvet ve

Kur’an’t anlama Kkuvveti anlamlarina gelemez. Ciinkii “el-hakim” kelimesinin

346 Sabiini, Safvetii't-Tefdsir, 2/491.

347 Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dani’l-Azim, 9/221.

348 Ebu Hayyan Muhammed b. Yusufb. Ali b. Hayyén el-Endeliisi, Tefsiru Bahrii'I-Muhit, thk. Seyh Adil
Ahmed Abdiilmevcud (Beyrut: Daru Kiitiibii’l-ilmiyye, 1993), 7/181.

349 {bn Kesir, Tefsirii’I-Kur’dani’I-Azim, 4/120.

30 Fahreddin Muhammed b. Omer b. Huseyn, er-Razi, Mefatihii’l-Gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981),
10/137.

31 Muhammed b. Ali es-Sevkdni, Fethu'l-Kadir: el-Cami’ Beyne Fenneyi’r-Rivdye ve’d-Dirdye min
IImi’t-Tefsir, thk. Dr. Abdurrahman Umeyra (Misir: Daru’l-Vefa) 1/491.

32 Sevkani, Fethu 'I-Kadir, 3/281.

353 es-Sabhni, Safvetii 't-Tefdsir, 2/1148.

354 Hayreddin Karaman vd, Kur’dn Yolu Tefsiri, 1/424.

3% Hayreddin Karaman vd, Kur’dn Yolu Tefsiri, 1/424.
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peygamberler diginda da kullanildig: tevatiiren sabittir. Peygamber disindaki varliklar
icin kullanildiginda ise peygamberlik ve Kur’an’dan farkli bir sey olup nesnenin

hakikatini anlama ya da giizel islere yonelme anlaminda olur.3*

Razi (6. 606/1210) de hikmetin ¢ok anlamliligimi elestirmistir. O, Mukatil b.
Siileyman’in hikmetin dort anlamda kullandigini zikreder ama bu anlamlarin tamami
tek bir anlam ifade ettigini ve hepsinin hakikatte “ilim/bilgi” manasinda oldugunu
belirtir.®%" Ayrica dogruluk yapma anlamma gelen hikmetin tanimin1 séyle yapmuistir:
“beserin takati 6l¢iisiinde ilahi ahlak ile ahlaklanmasidir.” Razi, hikmetin bunun ve ilim

disinda baska anlama gelmedigini de vurgulamgtir.3%®

Hikmet, ilim ya da akil ile dogru olam1 yapmaktir. Hikmet, Allah’a nispetle
nesneleri son derece saglam icat etme ve onlarin durumunu bilmektir. insana nispetle
mevcudat bilmek ve iyi isler yapmaktir. “Biz Lokmana hikmeti verdik”**® ayetinde Hz.
Lokman, bu anlam ile nitelendirilmistir. Hikmet, kisiyi cahillikten koruyup, ilim veya
akil ile dogru olana uygunluk halidir. Zikredilen biitiin ayetlerde hikmet bu anlamdadir.
Buna ragmen iddia sahiplerinin iddia ettikleri goriislerin (hikmetin bes farkli anlama
gelmesi) dogru oldugunu varsayarsak o zaman hikmetin daha ¢ok vecihlerinin olmasi
gerekir. Ciinkii Kur’an, hikmeti bu vecihlerin anlamlar1 kilmamis, zikredilen bu
anlamlarin hepsinin hikmet oldugunu vurgulamistir. Zira hikmet, zikredilen anlamu ile
cahillikten koruyan/cahillige engel olan ve ilim-akil ile dogru olana muvafik olan her

seyin sifat1 olabilir. Bu husus hikmete nispet edilen biitiin vecihlere samildir.3%°

Viicih ve nezair miielliflerinden Eba Hilal el-Askeri’nin de dedigi gibi vaaz kisiyi
giinaha dalmaktan korudugu i¢in ona hikmet denilmistir. Ilim, sahibini cahil kisinin
yaptig1 kotii fiillerden korudugundan dolay1 ona da hikmet denilmistir. Kur’an, viicih
yazarlarinin iddia ettigi gibi hikmeti “nasihat sozleri” olarak isimlendirmemis; bilakis
“nasihat sozlerinin” hikmet oldugunu ifade etmistir. Ayni sekilde hikmeti ilim olarak
aciklamamis; ilmin hikmet oldugunu vurgulamistir. Kur’an’in hikmeti bir yerde 6giitle

bir bagka ayette ilim ve anlama, baska ayette peygamber, bir bagka ayette Kur’an ve

36 Rai, Mefétihii I-Gayb, 7/73,

37 Rak, Mefétihii I-Gayb, 7/73,

38 Rai, Mefétihii I-Gayb, 7/73.

39 Lokman 31/12.

360 Abdulcebbar Fethi Zeydan, ld viicih veld Nezdir fi Kiitiibi’l-Viiciihi ve 'n-Nezdir, (Bagdat: Daru
Kiitiibii’l-Vesaik, 2018), 141-142.
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Kur’an’in tefsiri olarak ifade etmesinden hareketle viicih alaninda eser yazanlar onun
farkli anlamlarmin oldugunu sanmiglar. Ama Kur’an, bunlar1 hikmet olarak
isimlendirmeyip biitin bu anlamlarin hikmet oldugunu vurgulamaktadir. Bu itibarla
zikredilen biitiin bu vecihler tek bir anlam ifade eder. Yani Kur’an “Rabbinin yoluna
hikmet ve giizel dgiitle davet et ifadesiyle “Rabbinin yoluna Kur’an ile davet et”
anlami degil “Rabbinin yoluna insanlar1 cehalet kaynaklarindan koruyacak seylerle
davet et” kastetmistir ki hikmet kelimesinin asil delaleti budur. Ayni1 sekilde “O, hikmeti
diledigine verir. Kime hikmet verildiyse ona biiyiik bir hayir verilmistir’*®? ayeti ile
“Diledigine Kur’an tefsirini verir. Kime Kur’an tefsiri verildiyse biiyiikk hayir
verilmistir” anlami degil; “cehaletten korunmay1 ve dogruyu ifade etmeyi diledigine

verir. Bu kime verilirse ona biiyiik bir hayir (nimet) verilmistir” anlami kastedilmistir.>®3

Goriildiigii iizere hikmet kelimesinin anlami her bir miifessire gore ayridir. Her
miifessir kendi bilgi birikimi ve anlayigina gore kelimeleri tefsir etmistir. Ayetlerde
miibhem olan bu kelimeyi her bir miifessir kendince izah etmistir. Verilen bu anlamlar

da kisisel yorum olup hikmet kelimesinin asil ve yan anlamlarmdan degildir.

Kur’an’da “hikmet” kavraminm kokii olan “hiikkiim” kelimesiyle yargida

bulunmak ve bilmek anlamlari kastedilmistir. i &85 Pl REY 3553 “Bu, Allah’mn

7364 ayetinde “yargida bulunma;” “ey Yahya,

hiikmiidiir. O, aranizda hiikiim veriyor.
Kitabi kuvvetle tut.” Daha ¢ocuk iken ona hiikmii verdik.”*®® ayetinde ise “bilgi ve ilim”
anlamlarmi ifade etmektedir. Bazen de hikkim kavrami ile her iki anlama da

yorumlanmas1 miimkiindiir. “Oyleyse, Rabbinin hiikmiine sabwr goster.”*% ve

“Stileyman’a bu meselenin hiikmiinii bildirmistik, her birine hiikiim ve ilim verdik. 11367
ayetlerinde hiikiim kavrami ile yargida bulunma anlami ya da bilgi/hikmet
anlamlarmdan biri tercih edilebilir. Kur’an’da hikmet ise sadece “ilimle birlikte amel ya

da degerli/derin ve yararl bilgi” anlammdadir.®

361 en-Nahl 16/125.

362 Bakara 2/269.

363 Zeydan, /d viicih veld Nezair fi Kiitiibi I-Viictihi ve 'n-Nezdir, 142.

364 e]-Miimtehine 60/10.

365 Meryem 19/12.

366 g|-Tnsan 76/24.

367 el-Enbiya 21/79.

368 Fadil Salih es-Samerrai, min Esrdri Beydni’l-Kur’dn (Beyrut: Daru ibni Kesir, 2019), 11-13.
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Yine Kur’an’a gore hikmet, egitim ile elde edilebilinecegi gibi Allah tarafindan
verilmis bir liituf da olabilir. Buna mukabil hiikiim ise sadece Allah tarafindan verilip
egitim ile elde edilecek sey degildir. “Rabbimiz! Iclerinden onlara bir peygamber
gonder; onlara kitabr ve hikmeti 6gretsin.”**®° “Sana kitabi, hikmeti, Tevrat’t ve Incil’i
ogrettim.”®"° ayetlerinde hikmetin &gretme sonucu elde edildigi; “Davud Calut’u
oldiirdii. Allah da ona hiikiimdarlik ve hikmet verdi.”®"* ve “O, diledigine hikmeti verir
ve kime hikmet verilirse o kimse bircok hayra ndil olmus demektir.”®"* ayetlerinde ise
hikmetin vehbi yoniine isaret edilmistir. Ama Kur’an’in hig¢bir yerinde hiikiim 6gretme
ile zikredilmemis; Kur’an’da hiikiim kelimesinin gectigi biitiin yerlerde onun Allah
tarafindan verdiginden bahsedilmistir “(Yusuf) Erginlik cagina erisince, kendisine
hiikiim ve ilim verdik.”®"® Ve “Sizden korktugum icin de hemen aramzdan kactim.

Derken, Rabbim bana hiikiim ve hikmet bahsetti”*’* ayetlerinde buna isaret edilmistir.3"

Ayn1 maddeden tiireyen kelimler olan WlSal oSy oSl jfadeleri ile bir seyin
disaridan delinmeyecek/bozulmayacak sekilde saglam yapilmasi; oS> oSa kalibi ile
yargida bulunmak/hiikiim vermek; 4«Ssll ise akla hakikat ve bilginin isabet etmesi; derin
ve faydali bilgi anlammdadir.®’® Bu itibarla sSs/h-k-m maddesinden tiireyen hikmetin iig

vecihli oldugu sdylenilebilir.

Sonug olarak hikmet kavraminin temel anlami, engel olmak demektir. Cehaleti
engelledigi i¢in bilgiye hikmet, su¢u Onledigi i¢in hiikiim verene hakim, at1 kontrol
altinda tuttugu i¢cin geme de hikmet denilmistir. Aralarinda var olan bu miinasebetten
dolay1 bu anlamlar hikmetin yan anlamlaridir. Mukatil’in hikmet kavramui i¢in zikrettigi
ogut, peygamberlik, Kur’an tefsiri ve Kur’an hikmet kavramimin yan anlamlarindan
olmadig1 gibi bu anlamlar ne Arapdili sézliiklerinde ne de Garibu’l-Kur’an eserlerinde
yer edinmemistir. Mukatil’in hikmet kavrami igin zikrettigi anlamak/bilmek Arapdili

sozliiklerinde hikmet i¢in zikredilen yan anlamlardandir. Nitekim Razi de hikmet i¢in

369 Bakara 2/129.

870 g|-Maide 5/110.

371 el-Bakara 2/251.

372 ¢]-Bakara 2/269.

873 Y{isuf 12/22.

374 es-Suara 26/21.

375 es-Samerrai, min Esrdri Beyani’l-Kur’dn, 11-13.

376 Ahmed Ubeyd el-Kebisi, Mesviiatii'I-Kelime, 3/ 458-461. (2120-23).
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zikredilen bu anlamlarin hig¢birinin uygun olmadigini; hikmetin sadece ilim/bilmek

anlaminda oldugunu ifade etmistir.>’’

2.2. ZULUM?"®
2.2.1. Zuliim Kelimesinin Lugat ve Istilah Anlamlar
2.2.1.1. Lugat Anlam
a) Baskasimin Hakkim1 Almak/Haks1zhk

Z--m s kelimesinin mastar1 olan zuliim, Halil b. Ahmed’e gore “baskasinin
hakkini almak” ve “bir kisive haksizlik yaptigint bildirmek™"® demektir. Z-I-m kokii,
genellikle bir kisiye veya bir seyin dogasina kars1 yapilan “haksiz hareket” veya “adil
olmayan davranis” ile iliskilendirilir. Z-l-m kalibinmn iftial bab1 olan “albl S alk/
ziilime fiilaniin fe’z-zeleme” tabiri “kisinin kendi rizasi ile haksizligt iistlenmesi’’ni ifade
eder. “Comert birinden gociinden fazlasini istemek” de zulim kelimesinin
anlammdandir. Bu minvalde olan kisiler i¢in de “ssls/mazlum” tabiri kullanilir.
Nitekim Sair Ziiheyr de (5. 609) allasé Uil allays “bazen ondan yiikleneceginden fazla
istenirdi o da buna riza gosterip bu istlenirdi” dizesinde zulmiin’giiCiinden fazlasini

istemek” anlamini kast etmistir. 3

Yukarida zikredilen anlami ile “A%”, sadece birine haksizlik yapmak degil, ayni
zamanda o kisinin zulme kars1 koymamasi veya zulme cevap vermemesi anlamina gelir.

Bu kullanim, sabr1 ve hosgoriiyii de ifade etmektedir. Zulme ugrayan kisinin, giicii

377 RazZi, Mefatihii’I-Gayb, 7/73.

378 Ulagabildigimiz kadariyla zuliim hakkmda su ¢alismalar yapilmgtir.

Doktora Tezi: ismail Karagdz, Kur’'dn’da Zuliim Kavram: (Ankara Universitesi 1994).

Yiiksek Lisans Tezi: Azamat Assanov, Matiiriidi Diistincede Zuliim Kavrami (Ankara Universitesi 2018);
Musa Ozzeybek, Kur’dn’da Zuliim Kavrami (Selguk Universitesi 1992); Mehmet Kutlay, Kur’dn-1
Kerim’de Zuliim Kavram: (Bursa Uludag Universitesi 1994); Abdiilaziz Yeniyol, Din Egitimi Acisindan
Kur’dn-1 Kerim’de Zuliim Kavrami (Marmara Universitesi 1997); Betiil Altun, Hadis Literatiiriinde
Zuliim Kavrami (Ankara Universitesi 2002); Hanife Ozer, Kur’'dn-1 Kerim'e Gére Inang Hayatini
Etkileyen Faktorler Zuliim Ornegi (Marmara Universitesi 2003).

Makale: Veli Ulutiirk, Kur’'an-1 Kerim’'de Zuliim Kavrami, (Atatirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1990, sayt: 9); Veli Ulutiirk, Kur’'an-1 Kerim’in Zuliim ve Zalim Dedikleri, (Atatiirk Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1991, sayi: 10); Abdiilhamit Sinanoglu, Zuliim ve Kotiiliikler Ilahi mi Insani
midir?( Siit¢ii imam Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012, cilt: 10, say1: 19); Duran Ali Yildirim,
Inang Amel ve Ahlak Ekseninde Zuliim Kavrami (Recep Tayyip Erdogan Universitesi lahiyat Fakiiltesi

YA A

Dergisi, 2016, say1: 9); Sadi Eren, Kur’ani Perspektiften Adalet ve Zuliim Kavramlarina Genel Bir Bakis
(Katre: Uluslararasi Insan Arastirmalar1 Dergisi 2018, say1 6); Mesut Avel, Kur’'an’da Zuliim Kavrami
(Yakm Dogu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017 ¢.3.

379 Halil b. Ahmed, KitabuI-Ayn, 8/163.

380 Halil b. Ahmed, Kitabu’I-Ayn, 8/163.
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yetmesine ragmen karsilik vermemesi, onun sabirli ve metin olmasini anlatan bir

durumu ifade eder.

Ezheri, (6. 370/980) all/ez-zuliim sadece bir hak ihlali degil, ayn1 zamanda
bilingli bir tercihi icerdigini vurgular. Ona gore zuliim, ifti’al kalibinda kullanildiginda,
“alble M olly/Ziilime fiilanin fe’z-zeleme” “zulmedilmeye tahammiil” edip “giicii
yetmesine ragmen karsiltk vermedi” anlamindadir. Ayrica b /zuliim kelimesi, “bir
kisiden giiciinden fazlasini talep etmek” anlamina da gelir.*®! Yani birine, kapasitesinin
veya imkanlarinin Otesinde bir yiilk koymak, ona asiri ve haksiz bir yiikiimliiliik

yiiklemek zuliim olarak kabul edilir.

el-Mutezellim/akidl, “zyime ugrayan” ya da “ugradigi zulmii sikayet eden” kisiyi
ifade eder. Yani, bir kisi baska birinin zulmiine maruz kaliyorsa, bu kisi “el-miitezellim”
olarak adlandirilir. “IX ce <llls LW”/M2 zelemeke an kezd/seni bundan zulmeden nedir?
ciimlesinde ise “zulim” kelimesi, “alitkoymak” veya ‘“engellemek” anlaminda
kullanilmistir.  Yani “sana su konuda zulmetmedim” ifadesi, “seni bu seyden
altkoymadim” veya “sana bu konuda engel olmadim” seklinde anlasilabilir. Buradaki
“zuliim”, genellikle zarar vermek anlamindan daha ¢ok “bir seyi yapmaktan alikoymak”

anlamina gelir.38?

Muttarizi’nin tanimma gore zuliim, “birinden zorla alinan sey” demektir. Bu
anlam, daha ¢ok maddi veya manevi bir seyin haksiz bir sekilde alinmasi, ¢calinmasi ya
da birine ait bir hakkin zorla gasp edilmesi manasmdadir. ¢ ) <l ol 48 G paill s
4wMa”/Zanne’n-Nasrani ennahu lem vyaltafit ila zelametihi/ Hristiyan, zulmiine dikkat
edilmedigini diisiindii” ifadesindeki 4>Us/zelamatihi  kelimesi, “sikayet etme”
anlaminda mecazi olarak kullanilmistir. Yani, burada zuliim yalnizca haksizlik, zorla
alma ya da gasp etme anlaminda degil, ayn1 zamanda bir kisinin basina gelen haksizlik

karsisinda duydugu magduriyetin ifade edilmesi i¢in mecazi olarak kullanilmigtur, 383

Ibni Manziir’a gore zuliim kelimesinin asil anlami “eziyet vermek,” “sapmak,”
“haddi asmak ’tir. 4 (,LL.\ [Tezelleme minha ifadesi “kendisine yapilan zulmii sikayet
etmek”; Jall ;L’i;/tezelleme’-recijl “adam kendisine yapilan zulmii geri ¢evirdi/zuliim
altinda kalmadi”; i-ai\l‘/ez-Zelemetfl “hak sahiplerini haklarindan alikoyanlar”; elkfﬁ

381 Ezherdi, Tehzibu I-Lugd, 14/384.
382 Ezherdi, Tehzibu I-Lugd,14/384.
383 Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertibi’l-Mu 'rib, 2/35.
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dlb/zalemtuhin  fetezelleme “zulme riza  gostermek/kabullenmek”  anlammdadir.
4l y/Zallemehd bir kisiye “zalim oldugunun bildirilmesi;” Ldlsalfel-mazlime “zuliim
yoluyla birinden alinan mal” veya benzeri sey; silez-zelim “cok zulmeden/zalim”

anlamindadir.3®*

b) Bir Seyin Olmamasi1 Gerektigi Bir Yerde Olmasi/Bir Seyin Olmasi
Gerektigi Yerin Disinda Baska Bir Yerde Olmasi

Halil b. Ahmed’e gore zuliim, bir seyin “olmamast gerektigi yerde olmasi”
anlamina da gelir. o=¥) “wlb/Zalemtii’l-arze ormeginde oldugu gibi yer/toprak igin
kullanildiginda “hi¢ siiriilmeyen toprag: siirmek”; 333\ Cwlly/zalemtii’n-nakete drneginde
oldugu gibi hayvan i¢in kullanildiginda “hastalik ya da yashilik olmaksizin hayvanin
kesilmesi”; demektir. Lokman suresinin 13. ayeti olan ake Al &y & “Chinkii O'na
ortak kosmak kesinlikle cok biiviik bir zuliimdiir’>® ayetinde ise zulim, sirk

anlamimdadir.386

Ibni Diireyd’e gore zulmiin asil anlami1 “bir seyi yanlis yere koymaktir.” Ona gore
zuliim kelimesinin bu sekilde kullanilis1 ¢ok yangin olup daha sonra kotii olan her seye
zulim denilmistir.o=_¥) <l /Zalemtu’l-arde ifadesindeki zuliim, “uygun olamayan
yeri kazmak”,sull culls/zalemtii’s-seqae ifadesinde ise zuliim kelimesi, “hi¢ susamadigt

halde su i¢cmek” anlamindadir.®®’

el-Ezheri’ye gore zulim, <l Lle 28 Jlll/ezlame fiilanin aleyye’l-beyte
ifadesinde “birinin sana hoslanmayacagin kelimeleri siirle sylemesi; “alh e ol 41 (e
/men esbehe ebahli fema zaleme/babasina benzeyen zulmetmemistir” ataséziinde ise
zuliim, “benzerligi baska bir yere vermemek” anlamindadir. Zuliim, yiyecek ve
icecekler i¢in kullanildiginda bir seyin “olgunlagmamuis, ham hali;” nehir ve su i¢in
kullanildiginda “suyunun daha oénce ulasmadigi yerlere ulagmasi;” anlamindadir.
Zuliim, 4 saall L yYV/el-arzii’l-mazlime tabirinde “yagmur yagmayan toprak™ anlamini
ifade eder.clls ol /Zalemtii’I-lebene ifadesindeki zuliim, “kaymak tutmadan once siitii
icmek “anlaminm ifade eder. Zuliim kelimesi, Ak &3 43l /lagituhl ednd zalem

ciimlesinde “ilk olarak onunla karsilastm™ anlammi ifade eder. o=_Y¥) Judl Al

384 fbn Manzir, Lisanu’I-Arab, 13/373.
385 Lokmén 31/13.

386 Halil b. Ahmed, Kitabu’I-Ayn, 8/163.
387 fbn Dureyd, Cembheratii’I-Luga, 2/934.
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[Zaleme’s-seylu el-arze/ sel yere zulmetti ifadesindeki zuliim, “Ai¢ kanal olmayan yerde
selden dolay: su kanalinin a¢ilmasr” anlamindadir. OBY) Jlsll olla /Zaleme’l-himaru el-
etane/erkek esegin disisine zulmetmesi climlesindeki zuliim, onu “hamile birakmasi”dur.
sgallay Ald 3y kll 19a ) /lezimit’-tarige felem yazlimuhu/yola sadik kaldilar, yoldan
sapmadilar ifadesinde ise zuliim, ciimleye “yoldan sapmak” anlamimda katmaktadir.,3®
Bu kullanimda “a” kelimesi, “sapmak” anlaminda mecaz olarak kullaniliyor ve

fiziksel ya da manevi bir yoldan sapma durumu ifade etmektedir.

Ibni Manziir’a gore zuliim kelimesinin asil anlami “eziyet vermek”, “sapmak’tir.
osallsy als (30 4l 150 31 /Yola girin ona zulmetmeyin Yl Y5 L alls Lé (30 ) 4 341 yola
koyuldu saga sola sapmadi ciimlelerinde zulim “yoldan ¢ikmak/sapmak” anlaminda
kullamlmigtir. Ayni sekilde 4= a8 Y5 Gi3iall 1 250 /su cihete yonel ondan ayrilma
misalinde de “sapmak/ayrilmak” anlamma gelir. Al 38 CEN 2 5 e /Kim kurta
cobanlik yaptirirsa zulmetmistir” atasoziinde zulim, “yanlis yapmak” anlamini ifade
etmektedir. 4kl /ez-Zalime ve e-J-H\ lez-zalim kelimeleri ile”hentiz kaymak tutmadan
tiiketilen siit’anlam kast edilir. 30 &5230/Zellamune il ciiziir/ deveye zulmettiler
“deveyi kesme isini beceremedi” ‘“‘uygun yapmadl;”fﬂﬂ\ caally /zulimeti’n-Nagetu
“hastalik olmaksizin deve kesildi” anlamini ifade eder. Yukarida zikredilen 6rneklerin
tamaminda zuliim “vakinden Once” “uygun olmayan yerde uygunsuz zamanda”

anlamini ifade edip bunlarm tamanu zuliim olarak nitelendirilmistir.3°
¢) Karanlhk/Aydinhgin Olmamasi

Halil b. Ahmed, zuliim kelimesinden tiireyen 4!l /ez-zulmet “nurun/aydinligin
gitmesi” anlamini ifade ettigini zikreder. O, sl AL/leyletii’z-zelma/karanlik gece ve o
albe/yevmiin miizlim karanhk giin ifadelerinin “kotii/serli giin ve gece” anlamina
geldigini zikretmistir.3%

Halil b. Ahmed, bu tiir ifadelerin sadece fiziksel bir karanliga isaret etmedigini,
ayn1 zamanda kott, serli, belali giinler veya geceler anlamina geldigini kast etmistir. Bu
kullanimlar, zulmiin bir anlamda kotiliigli, adaletsizligi ve karanlik bir durumu
simgeleyen bir mecaz anlam tasidigini gosterir. Bu mecaz kullanim, zulmiin insanlarin

yasamina getirdigi karanlik, belirsizlik ve adaletsizlik gibi soyut anlamlari ifade eder.

388 o|-Ezheri, Tehzibu I-Lugd, 14/382-387.
389 fbn Manzir, Lisanu’'I-Arab, 13/373.
390 Halil b. Ahmed, KitabuI-Ayn, 8/163.
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Bu yiizden “leyletii’z-zulme/karanlik gece” ve “yevmiin miizlim/karanlik giin” gibi

ifadeler, ayn1 zamanda kotiiliik ve serle iligkilendirilir.

el-Ezheri’ye gore de allllez-zulme, “aydinligin gitmesi” anlaminda olup alall/ez-
zulm ifadesi de bu kelimenin isimlesmis halidir.3®? Ayni sekilde Ibn Diireyd de Al
zulmiin bir madde oldugunu ve karanlik anlamini ifade ettigini zikretmistir. Ona gore
A Ldbl/azleme’l-leylu ve »>d/zellam ifadeleri “gece karanhigini” ve “ileri derece
karanhg” ifade eden kelimelerdir.3% Bu minvalde “zuliim” bir bakima, bir insanm

ruhsal veya toplumsal anlamda karanlik bir duruma diismesi olarak da diisiiniilebilir.

Zulim kavrammin ligavi anlami incelendiginde bu kavramin genel olarak, bir
seyl uygun olmayan yere koymak, haksizlik gibi anlamlarda kullanildigi goriiliir.
Kavramin asil anlami bir seyi uygun olmayan yere koymak/uygun olmayan yerde uygun
olmayan davranig olup haksizlik ve adaletsizlik de uygun olmayan davranis olmasi

miinasebetiyle zuliim olarak nitelendirilmistir.
2.2.1.2. Istilah Anlam

Bir kavram olarak zuliim, Ebu’l-Baka’ya gore “bir seyi yeri olmayan (yanls bir
yere) koymak;” “baskasinin hakkinda tasarruf etmek” ve “hiikiim koyucunun/Allah’in
kurallarmi ¢ignemek” demektir. Ayrica Ebu’l-Baka, zulmiin hakk: ¢igneme, kural disi
hareket etme ve hukukun veya toplumsal normlarm ihlali anlammna geldigini de
belirtir.®® Burada, zuliim hem kisisel hem de toplumsal bir bozulma ve adaletin ihlali

olarak karsimiza ¢ikar.

Ciircani, Ebii’l-Beka'min tanimlarimi esas almakla birlikte, zuliim kavramina daha
kapsamli bir yaklasim sunar. Ona gore zuliim, bir ser‘i terim olarak sadece maddi
anlamda bir haksizlik veya adaletsizlikten ibaret degildir. Zuliim, temelde “haktan
saparak batila yonelmek”, yani dogru olandan bilingli sekilde uzaklasip yanlis olana
meyletmek anlamma gelir. Bunun yami sira “haddi asmak”, yani Allah’in ya da
toplumun koydugu sinirlar1 ihlal etmek ve “eziyet ve cefa etmek”, yani baskalarina

fiziksel veya psikolojik zarar vermek gibi anlamlar1 da kapsamaktadir.3%4

391 Ahmed el-Ezheri, Tehzibu I-Luga, 14/382.
392 fbn Dureyd, Cembheratii’I-Luga, 2/934.

393 Ebu’1-Beka, el-Kiilliyat, 594.

394 Seyyid Serif, Kitabu 't-Ta 'rifét, 148.
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Tahanevi de yukarida zuliim kelimesi icin terim olarak zikredilen anlamlar1 kabul
eder. Ancak o, zulim kelimesinin kelami tartigmalarina da deginir. Ona gore zuliim,
baskasinin malinda haksiz olarak tasarrufta bulunmak ya da haddi agsmak demektir. Bu
ikisinin de Allah hakkinda olmas1 miimkiin degildir. Zira biitiin miilk Allah’indir. Onun
kendi miilkiinde ya da kullarinda diledigi gibi tasarruf etmesi, baskasmin hakkina ve
miilkiine taalluk etmeyeceginden cumhura gore zulmiin Allah hakkinda diistiniilmesi
miimkiin degildir. Ya da baz1 kelamcilarin dedigi gibi Allah hakkinda zulmiin
diisiiniilmesi miimkiin olsa bile 0, adaleti geregi kullarina zulm etmez. Zira yiice Allah,
“pen kullara zulmedecek degilim.”% ayetinde bu hususla éviinmiistiir. Ciinkii hikmet
sahibi birisi ancak kendisinin yapabilecegi bir sey ile Oviiniir. Nitekim gérme engelli
birisi “ben harama bakmayacagim” derse bu, kendisinin alay konusu edilmesine neden
olur. Zulmiin Allah hakkinda diisiiniilmesi dogru degildir. Zira yukarida zikrettigimiz
gibi zuliim, baskasinin miilkiinde tasarruf etmek ya da haddi asmaktir. Akl olan kisi, bu
hususun Allah hakkinda miimkiin olmadigini bilir. Zira O’nun uygun olmayan yerde

tasarruf etmesi diisiiniilemez.3%

Nekeri (1768) de zulmiin tanimmi su sekilde yapmustir: Zuliim, “adaleti
disiirmeye sebebiyet veren giinahlar1 islemektir.” Bu tiir giinahlar1 isleyen kisinin
sahitligi kabul edilmez. Sahitligi diisiirmeye sebebiyet vermeyen kiiciik giinahlar1
isleyen kisi zuliim ile nitelendirilemez. Ne var ki boyle bir kisi peygamberler gibi
masum da degildir.” Nekeri’ye gore bu kavram i¢in en uygun tanim, “bir seyi kendisine
uygun yere koymamak” seklinde tarif edilmesidir. Onun naklettigi bir goriise gore de

zuliim, “baskasmmn miilkiinde tasarrufta bulunmaktir.”®%’

Islami ilimlerde zuliim, “kendisi i¢in tayin edilmis smirlar1 ihlal etmek, haktan
batila donmek, kendi smirlar1 disina ¢ikip baskalarina zarar vermek, baskasmin rizasi
olmadan olun miilkiinde tasarruf etmek, niifuz sahibi kisilerin adaletsiz uygulamalar1 ve
haksizliklar” seklinde tanimlanmustir.3% Insaf, adalet ve kist zulmiin zit anlamlilardir.

Bagy, cevr, tugyan, udvan, fisk ve i’tida kavramlar1 da zulim kavraminin es

395 Kaf 50/29.

396 Tahanevi, Kessafu Istilahati’I-Fiinuni ve 'I-Uliim, 2/109.

397 Abdunnebi b. Abdurresul el-Ahmed Nekeri, Diistiiru ’I-Ulemad/Camiu’l-Uliim, thk. Hasan Han (Beyrut:
Dﬁru’l-Kﬁtﬁbi’l-Ilmiyye, 2000), 2/208.

398 Seyyid Serif, Kitabu t-Ta 'rifat, 148; Tahanevi, Kessafu Istilahati’I-Fiinuni ve I-Ulim, 2/109.
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anlamlilaridir. Zulmiin es anlamlis1 olarak en ¢ok cevr kavrami kullanilir. Zuliim, insan

iliskilerinde haksizliklar1 ifade ettiginden cevr kavramindan daha dar anlamlidir.3%°
2.2.2. Cahiliyye Siirlerinde Zuliim

Cahiliyye sairlerinden Nabiga (6. 604), zulim kelimesini bir sirinde su sekilde

zikretmistir:
a2 2 gl mgals 30 Ll Lo By g6 151 )

Barakalar hari¢, evden eser kalmamis. Ama yine de su girmemesi icin ¢adirlarin

etrafina yigilmis toprak kalmis, tipki yeri uygun olmayan bir yerde kazilmis havuz
gibi400

Bu siirde mazlime kelimesi, mecazen “iizerine izinsiz kazi yapilmis, haksiz yere
delik agilmis toprak™ anlaminda kullanilmistir. Bu anlam ise yukarida zuliim kavrami
icin zikredilen liigavi anlamlar1 arasinda yer almaktadir. Zira Arapdili sozliik yazarlari,
zulmiin toprak i¢in kullanildiginda uygun olmayan yerde kazi yapmak anlamii ifade

ettigini belirtmislerdir.

Miitenebbi (6. 354/965), zulmii Ligavi anlamlarindan olan ihtiyag¢ duymadigi

halde igmek/sulamak anlaminda kullanmistir. Ornegin:
adlall 2all e ity Ja g il oS caalls 2113

Ve bir kadin dedi:  “Zulmettim  sizin i¢in  testimi  (suyumu).”
Kaymak tutmamus taze siit nasil gizlenebilir ki saglam karinlilardan?** dizelerinde siit
kaymak tutmadan size i¢irdim demek istemistir. Buna gore zuliim kavrami “zamani
gelmeden Once bir isi yapmak” anlamini ifade etmektedir ki bu anlam da kavramin

ligavi anlamlar1 arasinda mevcuttur.

Cahiliye sairlerinden Ziiheyr, siirlerinde zuliim kelimesini ekonomik ve sosyal

adaletsizlik baglaminda kullanmistir. Bu husus siirine sdyle yansimais:

28 Ul allay g ) gae 4Bl Sl 30 3 5al)
29 Lk BRI Loy (¢ R

399 Eb(i Hayyan Ali b. Muhammed b. Abbas et-Tevhidi, el-Hevdmil ve’s-sevamil, nsr. Ahmed Emin —
Seyyid Ahmed Sakr, (Kahire:el-Hey’tu’l-Amme 1i Kusuri’s-Sekéfe, 1951) 84-85.

400 ibn Dureyd, Cemheratii’l-Luga, 2/ 934; Halil b. Ahmed, Kitabu I-Ayn, 8/163.

401 el-Ezheri, Tehzibu'I-Luga, 14/383; ibn Diireyd, Cemheratu’l-Luga, 2/934.
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O, oyle comert ki malindan ihtiya¢ fazlasinmi sana karsiliksiz verir. Bazen

kendisine zulmedilir de o bu zulme katlanir.*%?

Bu siirde zuliim, “bir kisinin ekonomik olarak karsilayamayacagi kadar mal talep
etmek” anlamindadir. Yani siirde oviilen husus, Zuheyr’in biitgesinden fazla mal talep
edilmesine ragmen o, buna katlanip yine de kendisinden istenilen mali onlara
vermesidir. Yukarida zulmiin liigavi anlamlarinda da ifade edildigi gibi bu anlam da

zulmiin liigavi anlamlar1 arasindadir.
Antere (6. 608) zuliim kelimesini karanlik anlaminda kullanmustir.
LS alad 858 odd s -Lalad S g S0 Gt
“ Ay tam iken tutuldu da aydinhg: gidip karanlik oldu**

Dl i U o Jai | L) Lins | 53 i

(Arkadaslarima) gecenin karanhiginda sevahit denilen bélgeye gelip gordiigiim

develeri a¢iklayin dedim.***

Yukaridaki her iki siirde “zellam” kelimesi ile aydinligin mukabili olan “karanlik”
ifade edilmistir. Bu anlam da kelimenin lLiigavi anlamlar1 arasinda mevcuttur. Nitekim
“zellam” kelimesinin kelime kokeni itibariyla “karanlik” anlamina geldigini zulmiin

ligavi anlamlarin1 zikrederken ifade etmistik.

Cahiliye siirinde zulim kavraminin haksizlik/hukusuzluk anlaminda da
kullanildig1 vakidir. Muallaka sairlerinden Ziiheyr b. Ebt Siilma (6. 609), Kabe
duvarina asilan siirinde zulmii tesvik edip onu Ovmiistiir. Bu hususu su sekilde
kullanmistir:

el Gl ol Y (a5 g 4o a0 3l ey

Kabilesini silahiyla savunmayan kigi zillete ugratilir. Diismanlarina acimasiz
davranmayan kisi zulme maruz kalwr. 4%

Ayni sair, bagka bir siirinde:

il 5 Y1 g el s Aty il 25 e oo n

402 Halil b. Ahmed, KitabuI-Ayn, 8/163.

403 Hatip et-Tibrizi, Serhu Divani Antere (Beyrut: Daru Kitabi’l-Arabi, 1993), 138.

404 Hatip et-Tibrizi, Serhu Divani Antere, 143.

405 Serafettin Yaltkaya, Yedi Arap Edebiyatimn Harikalar: (Ankara: Ankara Okulu Yay. 2004), 61.
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Cesur kisidir; zulme ugrarsa hemen misliyle cezalandrir.

Ama eger zuliim bastan ona yonelmeden gelirse, kendisi zulmeder.**®

Bu beyitte Ziiheyr, zuliim kelimesini, Arap dilinde yerlesmis olan “haksizlik,
adaletsizlik, bir bagkasmin hakkini gasp etmek” seklindeki kavramsal anlamiyla
kullanmaktadir. Sair, giiclii bir kisiligi tasvir ederken bu kiginin adaletsizlige maruz
kaldiginda misliyle mukabele ettigini; eger bdyle bir durum yasanmazsa bile zaman

zaman kendisinin zuliimle ise baslayabilecegini ifade etmektedir.

Tarefe (6.569) de zulim kavramim literatiirdeki bilinen zuliim anlaminda

kullanmistir. O, Kabe’ye asilan siirinde ilgili kavrami soyle ifade etmistir:
alnz Al il g sh allag
Sigall PLVEN] é} Oe el e
Akrabadan gordiigiin zuliim
Daha agwrdir saplanisindan bir Hint kilicinin®’

Ayni sekilde Antere (6. 608) de zulim kavrammi bilinen zuliim anlami olan

haksizlik ve adil olmama anlaminda kullanmastir.
il aalall 3 il 85 Jaal
Al G5 Al 5ekal s
Haksizligin agirligini tastyorum. Haksizlvk yapan zalimdir.
Ve ben zalim oglu zalim oldugumu ilan ediyor/aciklyyorum.*%®
Antere bagka bir siirinde:
A 13 il o il e L o i
ailal] axla aBlie % Qs alls (b cualls 13)
Geginmek kolaydir benimle haksizliga ugramazsam

Hakkimda bildiklerinle methet beni

Hagin olur zorbaligim haksizliga ugrarsam

406 Mehmet Hakki Sugin, Yedi Aski Siirleri, 101.
407 Mehmet Hakki Sugin, Yedi Aski Siirleri, s. 69.
408 Hatip et-Tibrizi, Serhu Divani Antere, s. 190.
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Act olurum Ebucehil karpuzu gibi 4

Antere baska bir dizesinde zuliim kavramini sdyle dillendirmistir:
ol s 18 gallal 5 15 ) sad

Jal ¥ 8 it

Bana zulmedin ve beni éldiirmeye yeltenin

Ve beni iskence edin. Ben bunlart ummuyorum®**°

Antere bu siirlerde zulim kelimesini literatiirdeki bilinen anlami olan
haksizlik/hukuksuzluk anlaminda kullanmistir. Zikrettigimiz en son siirinde ifade ettigi

“cevr” kelimesi de ayn1 anlami ifade etmektedir.

Cahiliye siirlerinde zuliim kavrami, tamamen beseri iligkilerde insanlarin birbirler1
ile olan miinasebetlerindeki olumsuzluklar1 vurgulamak i¢in kullanilmis olup olumsuz

s6z fiil ve davranislar1 ifade eden bir kavramdir.*!?

2.2.3. Kur’an-1 Kerim’de Zuliim

Zuliim kelimesi, Kur’an’da yirmi ayette masdar kalibinda; iki yiiz altmis dokuz

ayette ise tiirevleriyle kullanilmistir. 42

Masdar haliyle zikredildigi yerlerden bes ayette cer harfi olan « < ile mecrur®®®
haliyle zikredilmistir. Birer defa kiyamet giinii,*** Allah’m zulmii istememesi*®® ve

416

sirkin sifat1*!® olarak; ii¢ ayette tek basmna;*!’ dort ayette kendisinden &nce yakin anlamli

bir isme atfedilerek;*'8 bes ayette ise izafeli zikrolunmustur.**

Biitiin tiirevleri ile toplamda iki yiiz seksen dokuz defa zikredilmistir. Bunlardan

kirk ti¢ ayette Allah’in insanlara zulmetmemesi; iki ayette insanlarin Allah’a

409 Hatip et-Tibrizi, Serhu Divani Antere, s. 167; Serafettin Yaltkaya, Yedi Aski (Istanbul: Maarif Yay.
1943), 54. Mehmet Hakk1 Sugin, Yedi Ask: Siirleri, s. 82.

410 Divanu Antere, 115.

411 [smail Karagdz, Kur’'dan’da Zuliim Kavram, 75.

412 Muhammed Fuad Abdiilbaki, Mu cemu’l Mufehres li Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim (Beyrut: ihyai Turasi’l-
Arabi),334-339.

413 en-Nisa 4/160; En’am 6/82; En’am 6/131; Had 11/117; Hac 22/25.

414 Mii’min/Gafir 40/17.

415 Al-i Tmran 2/108.

418 T okman 31/13.

417 en-Nisa 4/10; Taha 20/111; el-Mii’min 40/31.

418 en-Nisa 4/30; Taha 20/112; Furkan 25/4; Neml 27/ 14.

419 Maide 5/39; Stira 42/41; en-Nisa 4/153; er-Ra’d 13/6; en-Nahl 16/61.
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zulmetmemesi; yiiz doksan bes ayette sirk, nifak kiifir, isyan gibi teolojik meseleler;
yirmi yedi ayette mii’minlerin zulm fiilleri ve davranislarindan bahsedilmektedir. Bir
ayette bahcenin zulmetmemesi (mahsulde eksiklik vermemesi); yirmi bir ayette insan

iradesinin bagka insana zarar yapabilecegi gibi anlamlarla kullanilmistir.

Bu kavram, niizul sirasma gore ilk olarak Mekki surelerden Furkan 4. Ayette JG3
1555 Ll 45 2 G550 38 le dlely i 3 Y) b () 10 & “Inkdr edenler, “Bu
Kur’an, onun uydurdugu, birilerinin de bu konuda kendisine yardim ettigi bir
diizmeceden ibarettir” dediler;, béylece onlar a¢ik bir haksizlik ve iftirada bulunmus

A b

oldular*?® anlamimndaki ayette kullanilmistir. Kur’an’in resmi siralamasina gore ise ilk
olarak Bakara 54. Ayettedasll aSNA3, A&l dall o) 238 G 4widl ss 08 35 “Misd
kavmine demisti ki: “Ey kavmim! Siiphesiz siz buzagiyi (tanri) edinmekle kendinize

zulmettiniz demisti”*?! seklinde zikredilir. En ¢ok kullamldig1 sure Bakara suresidir.
2.2.4. Hadislerde Zuliim

Zulim kelimesi peygamberimizin hadislerinde de yer almistir. Zuliim kavraminin

kullanildig1 bir hadis, su sekilde varit olmustur:

“Bir bedevi Resulullah (s.a.v)’a geldi ve ona abdest hakkinda soru sordu.
Resulullah (s.a.v) abdestin alimisini, uzuvlart ticer sefer yikayarak gosterdi, sonra séyle
dedi: “Abdest iste boyledir. Kim buna ziyade de bulunursa kotii bir is yapmis, haddi

asmis ve de zulmetmis olur. "%

Bu hadisi serifte zuliim kelimesi “bir seyi eksik/noksan yapmak, hakkini
vermemek” anlamimi ifade eder. Yani abdestte belirtilen esaslar1 yerine getirmeyen
kiginin abdestin hakkin1 vermedigi denilmek istenmistir. Allah resulii (s.a.v.), kendisine
abdestin nasil alinacagini soran bedeviye sifahi degil de fiili olarak abdestin alis seklini

gostermesi bir nebevi metoddur. Bu sekide daha kalici olur.

Peygamberimizin (s.a.v.) bazi hadislerinde zuliim, fillerdeki
haksizlik/hukuksuzluk anlaminda zikredilmistir. Bu anlami ifade eden kudsi bir hadiste

soyle denilmektedir: “Ey kullarim! Ben zulmii kendime haram kildim ve onu sizin

420 Furkan 25/4.
421 Bakara 2/54.
422 Nesai, “Teharet ” 105.
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aramizda da yasakladim. Sakin birbirinize zulmetmeyin.”*? 1lgili hadiste zuliim, “hakk1
zayi etme, haksizlik yapma” anlamma gelir. Bu kavram, insanlara yapilan fiziksel ya da
manevi haksizliklari igerir. Bu minvalde mezkir hadis, zulmiin her bi¢imini kinayan,

adalet ve esitligi savunan giiclii bir mesaj tasir.

“Kim, olii bir topragi ihyd ederse, o toprak onundur. Haksiz dékiilen ter icin bir
hak yoktur "#?* Yukarida hadisteki “haksiz ter” (xlds G_e) ifadesi, “hak etmedigi/haksiz”
anlamini kargilar. Yani kisinin mesru bir miilkiyet hakkima sahip olmaksizin bir arazi
tizerinde emek sarf etmesini ifade etmesi demektir. Bu tiir bir fiil neticesinde kisi, s6z

konusu arazide herhangi bir hak iddiasinda bulunamaz.

Baska bir hadiste Allah Resulii (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Ister zalim olsun ister
mazlum olsun kardegsine yardim et” orada bulunanlardan bir adam: Ey Allah in Resulii!
Mazlumsa yardim edeyim ama zalimse ona nasil yardim edeyim? diye sorunca
Peygamber efendimiz (s.a.v.) soyle buyurdu: Onu zuliimden alikoyarak zulmiine engel
olursun. Siiphesiz bu ona yardim etmektir”.*?® Zalime yardim edilmesi gerektigini ifade
eden yukaridaki hadiste zuliim kelimesi “haksizlik ve haddi asma” anlamindadir. Yani
zulmiin literatiirdeki anlamimda kullanilmistir. Zalim bir kisi, haksizlik yapiyorsa, ona
yapilacak yardim, zulmiinii sona erdirilmesini saglamak, dogru yola yonlendirmek ve
adaletin saglanmasina katkida bulunmaktir. Kisacasi, zalime yapilacak yardim, onun

zulmiinli durdurmak ve onun da mazlum haline gelmemesini saglamaktir.

Peygamberimizin bir duasinda s6yle niyazda bulundugu rivayet edilir: “Bismillah,
Allah’a sigindim. Allahim! Hata yapmaktan, yanlis yollara sapmaktan, zulmetmekten ve
zulme ugramaktan, cahillik etmekten ve cahillige mdaruz kalmaktan sana siginiriz.”*?
Yukaridaki hadiste gegen zulmetmek ve zulme ugramak kavramlari, Islam’daki adalet
anlayismi ve haksizliga karst durma prensibini anlamak icin kritik dneme sahiptir.
Zulmetmek, “bagkalarma haksizlik yapma ve adalet dis1 hareket etme” anlamina
gelirken, zulme ugramak, baskalarmin haksiz davraniglarma maruz kalma anlamina

gelir. islam, her iki durumu da reddeder ve zulme kars: giiclii bir durus sergilenmesini

dgiitler.

423 Miislim “Birr” 55; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/160.
424 Byhari, “Hars” 15; Eba Davud, “Imar ” 37.

425 Buhari, “Tkrah ” 6.

426 Tirmizi, “Deavat” 34.
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“Zuliimden sakumip kag¢imimiz. Ciinkii zuliim, kiyamet giiniinde zalime zifiri
karanlik olacaktir. Cimrilikten de sakiminiz. Ciinkii cimrilik sizden onceki timmetleri
heldk etmis, onlart birbirlerinin haksiz yere kanlarimi dokmeye, haramlarini helal
saymaya sevketmigtir.”**" Mii’minlerin zuliimden kagmmalarmi tesvik eden bu hadisi
serifte de zulim kelimesi, terim anlaminda kullanilmis olup “haksizlik ve adaletsizligi”
ifade eder. Hadiste gecen bu ifade, mii’minlerin hem bireysel hem de toplumsal diizeyde
zulme kars1 duyarli olmalarini, zuliim yapmaktan kagimalarini ve bagkalarina haksizlik

etmelerini engellemeye yonelik bir uyaridir.

Bazi hadislerde ise zuliim kelimesi, giinahkarlik ve kisinin kendisine zulmetmesi
anlammda kullanilmistir. Ornegin: “Allah’im! Kendime zulmettim, kusurlarimi itiraf
ediyorum. Biitiin giinahlarimi bagislamam diliyorum”*?® hadisinde zuliim, bu anlami

ifade etmektedir.

Peygamberimizin (s.a.v)’in hadisleri incelendiginde onun hadislerinde zikredilen
zulim kelimesinin “haksizlik yapmak,” “uygun olmayan davraniglarda bulunma”
anlamin1 ifade ettigini sdyleyebiliriz. Bu anlam yelpazesinde zuliim, sadece bir kisinin
bir bagkasina kars1 haksizlik yapmasi1 degil, ayn1 zamanda toplumun adaletini bozan,
sosyal esitsizligi doguran ve Allah’mm emirlerine karsi duyarsiz kalmayi igeren bir
olgudur. Bu nedenle, zuliim, islam’da hem bireysel hem de toplumsal diizeyde son

derece biiylik bir giinah olarak kabul edilir.
2.2.5. Garibu’l-Kur’an Eserlerinde Zuliim

Garibu’l-Kur’an miielliflerinden Ibni Kuteybe ve Firuzabadi’ye (6. 817/1415)

k40 anlamlarmi tasr. Zuliim

gore zuliim kavrami, “sirk”*?° “noksanlik ve eksiltme
kelimesi es-Sicistani’ye (6. 330/941) gore ise “bir seyi yanlis yere koymak™*3!

anlamindadir.

Ragib el-isfehani’ye (6. 502/1108) gore zuliim, “eksik ya da fazla yapmak” veya

“kendisine uygun mekanindan ve zamandan g¢ikarmak suretiyle bir seyi kendisine has

427 Miislim, “Birr” 56.

428 Byhari, “Ezan” 149; Miislim, “Salatii’l-Miisafirin” 201.

429 Ebu Muhammed Abdullah b. Muslim ibn Kuteybe ed-Dineveri, Tefsiru Garibu’I-Kurdn, thk. Seyyid
Ahmed Sakr( Beyrut: Darii’l-Kutubi’l-llmiyye, 1978) 156.

430 Firuzabadi, el-Kdmusu 'I-Muhit, 50.

41 Ebu Bekr Muhammed b. Aziz es-Sicistani, Tefsiru Garibu’l-Kur’an/Niizhetu’l-Kuliib (Masir:
Matbaatu’r-Rahmaniyye, 1936), 137.
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olan hiikkiimden ¢ikartmak”tir. Zuliim, ister biiylik ister kiiclik olsun, bir seyin dogal
hakkindan saparak, dogru 6l¢iiden ve yerinden ¢ikarilmasi anlamina gelir. Bu baglamda,
hem biiyiik giinahlar hem de kiigiik giinahlar zuliim olarak kabul edilebilir. Bundan
dolayidir ki -her ne kadar iki zuliim arasinda bityiik bir fark olsa da- Adem (a.s) ve

Iblis’in isledikleri su¢larndan dolay1 her ikisi de zalim olarak nitelendirilmislerdir.*3?
Isfehani’nin belirttigine gdre baz1 ilim adamlar1 zulmii ii¢ kisma ayirmustir:

1) Insan ile Rabbi arasindaki zuliim: Bunun en biiyiigii kiifir, sirk ve
miinafikliktir. Bundan dolay1 yiice Allah “Sirk elbette biiyiik bir zuliimdiir**® demistir.
Bu zuliim ¢esidine drnek olarak “Allah’n laneti zalimlerin iizerine olsun”*3* ve “Allah

99435

zalimlere biiyiik bir azap hazirlamistir. ayetleri gosterilebilir.

2) Insanlar arasindaki zuliim: “Allah zalimleri sevmez.”**® ayetinde zuliim kullarin

birbirlerine yaptiklar1 haksizliklar anlamindadir.

3) Kisinin kendi nefsine zulmii: “Onlardan kimileri nefsine zulmetti”**" ve “ben

nefsime zulmettim.”**®® ayetleri bu kabildendir.**®

Kisinin kendisi ile Rabbi arasindaki zulmii, insanlar arasindaki zuliim ve kisinin
kendi nefsine zulmi olmak tizere ti¢ kismu olsa da biitiin bunlar hakikatte kisinin
kendisine zulmetmesi kabilindendir. Ciinkii biitiin bu zuliim tirleri ile ancak insan

kendisine zulmeder/zarar verir.*4

Firuzabadi’ye gore zuliim, “bir seyi uygun olmayan yere koymak,” yer i¢in
kullanildiginda ise “uygun olmayan yerde kazi islemi yapmak™ demektir.**! es-San’an’i
(6. 1182) de digerleri gibi zuliim kavrammi “bir seyi uygun olmayan/yanlis yere

koymak” seklinde tarif etmistir.*42

432 Ragb el-Isfehani, Miifredatu Elfazi’l-Kur’dn, 537.

433 1 okman 31/13.

434 Had 11/18.

435 g]-Insan 76/31

436 Siira 42/40.

437 Fatir 35/32.

438 en-Neml 27/44.

439 Ragb el-Isfehani, Miifredatu Elfazi’l-Kur’dn, 537-538.
440 Ragb el-Isfehani, Miifredatu Elfazi’l-Kur’dn, 537-538.
441 Firuzabadi, el-Kdmusu 'I-Muhit, 1134.

442 Muhammed bin Ismail el-Emir es-San’ani, Tefsiru Garibi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Subhi bin Hasen
Hallak (Beyrut: Daru ibn Kesir, 2016), 231.
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Kur’an’da, Allah’in hiikiimlerine uymamak ve emirlerini ihlal etmek baglaminda,
Adem ile Havva’nin yasakli agagtan meyve yemeleri, insanlik tarihindeki ilk zuliim
olarak kabul edilmektedir.**® Hz. Nuh’un davetine karsi ¢ikarak ona inananlari
asagilamalar1 sonucunda, Kur’in’da bu kisiler zulmedenler olarak anmilmaktadir.***
Israilogullar’nin Hz. Misa’ya yonelik olarak “Allah’t acikca gérmedikce sana asla

7445 demeleri, buzagi heykeline tapmalari, cumartesi yasagina

inanmayacagiz
uymamalar1 gibi bazi1 davramslar1 da Kur’an’da zuliim olarak nitelendirilmistir.**® Daha
once inkarci bir kavimden olan Sebe melikesi, Hz. Siileyman ile baglant1 kurduktan
sonra, “Ey rabbim, ben kendime zulmetmisim>**" diyerek Allah’a teslim oldugunu ifade
etmistir. Bircok ayette, gerek inanglar1 bakimindan gerekse s6z ve davranislariyla
Allah’in hiikiimlerini ¢igneyip dogru yoldan saptiklar1 i¢in zalimler diye anilanlarin
diinyada cesitli felaketlerle helak edildikleri**® ahirette cezalandirilacaklar1,** bunlarm

diinyada yaptiklari, iyi gibi goriinen islerinin bosa gidecegi**° bildirilir.5!

Garibu’l-Kur’an eserlerinde de zuliim kavrammi genel olarak uygun olmayan

davranis anlaminda kullanildig1 sdylenebilir.
2.2.6. Viiciih ve Neziir Eserlerinde Zuliim

Viicth ve Nezair miielliflerinden Ebt Hilal el-Askeri’ye gore mastar olan ez-zulm
[0 kelimesi, “sirk,” “kisinin kendisine zulmetmesi” (zarari kendisine has oldugundan
dolay1), “insanin baskasina zulmetmesi” (diismanlik) ve “eksiltmek” olmak tizere dort
anlami1 vardir.*? ez-Zalimin/csall seklindeki ismi fail sigasiyla kullanimiyla da dort
farkli anlamda kullanmilmustir. Bu anlamlar: “Misrikler,” “giinah islemek suretiyle
kendisine zarar verenler,” “ayetlerimize zulm etmeleri sebebiyle”*® ayetinde inkar
anlamindadir. el-Askeri ismi fail kalib1 olan ez-Zalimin kelimesinin vecihlerini sayarken

zikrettigi ayette bu kalibin muzari sekli olan yezlimn/o <% olup ismi fail olan ez-

443 Bakara 2/35; el-A’raf 7/19,23.

444 Had 11/27, 37, 44.

445 Bakara 2/55.

446 Bakara 2/54-59;el- A’raf 7/160-165.

447 en-Neml 27/38-44.

448 Had 11/67, 94; el-Kehf 18/59; el-Ankebit 29/14, 40.
449 Al-i imran 3/151; el-Maide 5/29; et-Tar 52/47.

450 Al-i fmran 3/117.

41 Cagricy, “Zuliim” 44/ 508.

452 el-Askerd, el-Viiciih ve’n-Nezdir fi’l-Kur’dani’l-Kerim, 321-324; DamAgani, el-Viicih ve n-Nezdir li
Elfazi Kitabillahi’[-Aziz, 323.

453 g]-A’raf 7/9.
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zalimin/oxdl kalibi olmamasma ragmen burada zikretmesi dikkat gekicidir. Maide

39%%% ve A’raf 41%%° ayetlerinde ise ez-zalimin/cxdUal) “hirsizlik” anlammdadar.*%

ed-Damegani (6. 478/1085), zuliim kelimesinin Kur’an’daki anlam ¢esitliligine
dikkat ¢cekmis ve bu kavrami dort ana anlam kategorisinde degerlendirmistir: “sirk,”
“sirk olmaksizin giinah islemek,” “haksiz yere 6ldiirmek” ve “azaltmak” anlamlarinda
oldugunu aciklamistir. Buna baglh olarak, zuliim kelimesinin ismi fail formu olan ez-

zalimin (Ul ifadesi de Kur’an’da baglama gore yedi farkli anlamda kullanilmistir:

99 ¢ 99 ¢eg

“miusrikler,” “sirk olmaksizin giinah isleyen miiminler,” “insanlara haksizlik edenler,”

“zarar verenler,” “cevr/literatiirde bilinen zalimler,” “Kur’an’i inkar edenler” ve

“hirsizlar” olmak iizere yedi anlamda kullanilmistir.*>’

Ibnii’l-Cevzi (8. 597) yukarida zikredilen bu anlamlara ilaveten masdar olan
zuliim kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de “inkar etmek,” “hirsizlik” ve “nefse zarar vermek
anlamlarim1” da ifade ettigini soyleyip zuliim kavraminin toplamda alt1 farkli anlamda

kullanildigini ifade etmistir, 4%

Mukdétil, el-Victh ve’n-Neziir’de zulim kavraminm dort farkli anlaminin

oldugunu zikretmistir.
1) Sirk anlam:

“hin shy BaY) el alsl by sl 1 ul 35084 Gl Fman edip de imanlarina
zuliim bulastirmayanlar var ya, iste onlar giiven igindedir, dogru yolu bulanlar da

onlardir.”**®

“adae Akl @z &) J:‘JL A, Y &8 G 1 Sevgili oglum! Allah’a ortak kosma; ¢iinkii

2460

O’na ortak kosmak kesinlikle ¢ok biiyiik bir zuliimdiir. ayetlerinde zuliim kavrami

“sirk” manasindadir.*6*

2) Sirk olmaksizin “kisinin isledigi giinahlar sebebiyle kendisine zulmetmesi.”

454 “Her kim zulmettikten sonra tévbe ederse”

455 «“[ste biz zalimleri boyle cezalandiririz.”

456 el-Askerd, el-Viiciih ve’n-Nezdir fi’l-Kur’dni’l-Kerim, 321-324; DamAgani, el-Viicih ve n-Nezdir li
Elfazi Kitabillahi’l-Aziz, 328.

47 ed-Damegani, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, s. 328

4% Ebu’l-Ferac Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali B. Muhammed Ibnii’l-Cevzi, Niizhetii’l-A yiini’n-
Nevazir fi IImi’l-Viicith ve n-Nezdir, thk. Muhammed Abdiilkerim Kazim RAdi (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 1987), s. 427-428;

459 g|-En’am 6/82.

460 Lokman 31/13.

461 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi Kur’an’i’I-Azim, 97.
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@3 2

T 151 (b Kl W5 Saghas Ch AT 31 gy G Kudld (glal (Al 20y A8l 135
i alls 338 A Sa&s (a5 Kadimlar bosadiginizda, bekleme siirelerini tamamlamislarsa,
onlart ya giizellikle tutun ya da giizellikle birakin. Fakat haklarimi ihlal edip zarar

vermek icin onlart (vamnizda) tutmayin. Kim boyle yaparsa artik o, kendi nefsine

zulmetmis olur.”*%?

‘Al all adiad Uile (e Wehial Gl QiSh o3l £ Sonra biz kullarimizdan

sectiklerimizi o kitaba miras¢i kildik. Onlardan kimi kendine kotiiliik eder*

Lf', % _1y. oz H P S G- S ., - . o .
4 alla e alll 3508 S8 (a0 Kim Allah in sinirlaring asarsa, siiphesiz kendine

zulmetmis olur”*®* ayetlerinde zuliim, “kisinin kendisine zulmetmesi” anlamida

kullaniimistir.*6°

1) insanlara zulmetmek:

Vil 43050 Ulea 388 U sllae 08 (2 5Kim haksiz yere éldiiriiliirse, onun velisine hakkini

arama yetkisi vermigizdir. ""*%®

“ 150 aglial Casad Wllag G5k SIS (a8 (a3 iKim haddi asarak ve haksizhiga saparak

yvasaklanan bu fiilleri islerse, sunu bilsin ki, biz onu pek yakinda o miithis cehennem

25467

atesine sokacagiz.”**'ayetlerinde zuliim kelimesi, “kisinin bagkalarina zulmetmesi”

anlamindadir.*68

2) Eksiltmek:

s Al M5 05 QR &8 SNV G 1 Her ki bag da yemislerini vermis, ondan (verim

bakimindan) hig bir seyi noksan birakmamustir™*®°

i Gsalla Vg D) (sl aulls Wika Jee 5 Gals 6 e Y1 1 Ancak giinahlarindan
vazge¢ip Allah’a yénelen, iman eden ve salih amel isleyenler, iste bunlar, cennete

girecek ve hichir zulme ugramayacaklardir.*™

462 Bakara 2/231.

463 Fatir 35/32.

464 et-Talak 65/1.

465 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, 97.
466 g|-fsra 17/33.

467 en-Nisa 4/30.

468 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, 97.
469 el-Kehf 18/33.

470 Meryem 19/60.
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“LiE i ,aﬂu O daill a5t Ll o] w/jj‘ﬂ &=is : Biz, kiyamet giinii igin adalet

471

terazileri kurariz; artik kimseye hi¢bir sekilde haksizlik edilmez. ayetlerinde zuliim

kavrami “eksiltmek” manasindadir.*"?

Mukatil’e gére zulim masdarindan tireyen “ez-Zalimin/Csallall  ifadesi ise

Kur’an-1 Kerim’de yedi anlamda kullanilmistir.*"

1) Misrikler:

“Gaaldall e oW Al of 2435 3355 N felerinden seslenen biri (soyle) seslenecektir:

“Allah in laneti zalimlerin itizerine olsun. ”*™

“Ouallall e all 31 Y Allah'in laneti zalimlerin iistinedir.”*™ ayetlerinde ez-

zalimin/ésaldall kavram ile “miisrikler” kastedilmistir.*7®
2) Giinahlar1 sebebi ile kendilerine zulmedenler:

“Opallall (o UK 55020 o3 USE Y31 Su agaca da yaklasayim demeyin, sonra

zalimlerden olursunuz *"’

“Cpadlal) Ga &K ) hlasl Eal W) al) ¥ o etadiay & 26 Senden baska ilah yoktur,
29478

)

sen yiicesin, gercekten ben zulmedenlerden oldum” diye ¢agrida bulunmustu.

ayetlerinde ise ez-zalimin/Csadall kelimesi ile “kendilerine zulm eden Miisliimanlar”

kastedilmistir.*"

3) Insanlara zulmedenler:

“hpallall Eand ¥ A0 4l e 55306 Alals Ge (@8 iKim affeder ve islah ederse (dirligi

kurup saglarsa) artik onun ecri Allah’a aittir.”*¢

call clte o0 A3l BN iy GV 8 Gskis A G etk (il e (i &) : Ceza yolu
ancak insanlara zulmedenler ve yeryiiziinde haksiz yere taskinlik edenler icindir. Iste

onlar icin elem dolu bir azap vardir.”*®*

471 o] -Enbiya 21/47.

472 Mukatil b. Siileyman, el-Esbah ve 'n-Nezdir, 98.
473 Mukatil b. Siileyman, el-Esbah ve 'n-Nezdir, 94.
474 o|-A’raf 7/44.

475 Had 11/18.

476 Mukatil b. Siileyman, el-Esbah ve 'n-Nezdir, 94.
477 gl-Bakara 2/35.

478 el-Enbiya 21/87.

479 Mukatil b. Siileyman, el-Esbah ve 'n-Nezdir, 95.
480 os-Sira 42/40.
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Ayetlerinde  ez-zalimin/ oeddl kavrami  ile “bagkalarina  haksizlik

eden/zulmedenler” kastedilmistir. 482

4) Sirk olmaksizin kendilerine zarar veren/ kendileri aleyhine taksirat yapanlar:
“Osally apndil TR (K5 Gsalk Ly KEH; Loclih g 1 : Size rzik olarak
verdiklerimizin temizinden yiyin (dedik). Onlar bize zulmetmediler, ancak kendi

nefislerine zulmettiler.”*®3 ayetinde ilgili kavram kisilerin “sirke bulasmadan giinaha

bulasmalarmi” ifade eder.*84
5) Sirk ve yalanlamak suretiyle kendilerine zulmedenler:

“ipallall 2h 148 oSl5 zalall s :Biz onlara zulmetmedik; onlar kendilerine
zulmetmislerdir.”*® ayetinde ez-zalimin/csaddl  kelimesi il “sirk ve yalanlamak

suretiyle kendilerine zulmedenler” kastedilmistir.*&
6) Inkar anlamu:

0y sallay Gl 1508 Ly pdiadil 155l Gl U306 445, 5150 G868 ay iKimilerin sevabi da hafif
gelirse, iste onlar ayetlerimize haksizlik etmis olmalar: sebebiyle kendilerini ziyana

sokanlardir. ”*®"

“gp Toalls aileg G208 ) WL sk aaaxi e Gai S0 Somra onlarn ardindan
Musa’yt, apagik mucizelerimizle Firavun’a ve onun ileri gelen adamlarina peygamber

olarak gonderdik de onlart (mucizeleri) inkar ettiler. Bak, bozguncularin sonu nasil

OIdU.”488

Yukaridaki ayette ez-zalimin/ caldall kavrami, Allah’in indirdigi hiikiimlerin Allah
katindan olmadig1 iddia eden (Allah katindan indirildigi hususunu) “inkar edenler”

anlamni ifade eder.*®

7) Hirsizlar anlamu:

481 g Siird 42/42.

482 Mukatil b. Siileyman, el-Esbah ve 'n-Nezdir, 95.
483 g|-Bakara 2/57.

484 Mukatil b. Siileyman, el-Esbah ve 'n-Nezdir, 95.
485 az-Zuhruf 43/76.

486 Mukatil b. Siileyman, el-Esbah ve 'n-Nezdir, 96.
487 o|-A’raf 7/9.

488 o|-A’raf 7/103.

489 Mukatil b. Siileyman, el-Esbah ve 'n-Nezdir, 96.
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"Epallall o 535 G 3510 548 A5 3 da oy 85105 158 ¢ Dediler ki: Bunun cezasi, (su

tas1) yiikiinde bulunanmn kendisidir. Iste biz zulmedenleri boyle cezalandiririz. **®

“adle &g alll (a Alials aalls a3 (e QG b 4 ncak kim isledigi zuliimden sonra tevbe

eder ve (davranislarim) diizeltirse, siiphesiz Allah onun tévbesini kabul eder. ™

Zikredilen bu ayetlerde zulim kavrami, “hirsizlik;” zalimin ise “hirsizlar”

anlamimdadir.*%?

2.2.7. Tefsir Eserlerinde Zuliim

Tefsir kayanaklari, zulmii farkli sekilde agiklamustir. Mukatil’in zulmii, kifur
anlamryla karsiladigi A’raf 44. ayetindeki zuliim kelimesini miifessirler, “kiifiir,”%
“iman etmemek,” “tekzip edip yalanlamak,™** “kafir olsun fasik olsun biitiin

zalimler’*®® anlamiyla karsilamislardir.

Mezkiir ayette lafzin umumiliginden hareketle zuliim kelimesini “biitiin zalimler”
anlamina hamletmek daha uygundur.*®® Ayrica ilgili ayetin devaminda gelen “Onlar,
Allah yolundan alikoyan ve onu egip biikmek isteyen zalimlerdir. Onlar ahireti de inkdr
edenlerdir.*®” ifadesi, “ez-zalimin” kelimesinin sifat1 olup onu agiklamaktadir.**® Bu
baglamda, zuliim yalnizca kiifiir ile sinirli bir kavram olarak degil, ayn1 zamanda ayette
belirtilen fiilleri—yani Allah’in yolundan alikoymak, dini tahrif etmek ve ahireti inkar
etmek gibi eylemleri—igeren daha genis bir ¢ergevede ele alinmalidir. Dolayisiyla
ayette gecen “zalimler” ifadesi, yalnizca kafirleri degil, bu tiir sapkin davranislarda
bulunan tiim kimseleri kapsayan kusatici bir anlam tasimaktadir. Bu durumda kiifiir,
zuliim kavrami altinda yer alan unsurlardan yalnizca biri olarak degerlendirilmelidir;

zulmiin timini temsil etmemektedir.

Mukatil’in  zalim kelimesini giinahlar1 sebebi ile kendilerine zulmedenler

anlamma geldigini ifade ettigi Bakara 35 ve Enbiya 87. ayetlerde zalim kelimesini

490 Ysuf 12/75.

491 g|-Maide 6/39.

492 Mukatil b. Siileyman, el-Esbah ve 'n-Nezdir, 96.

493 Taberi, Cdmiu’l-Beydn dn Te vili Ayi’l-Kur’dn, 12/451.

494 Muhammed Miitevelli Sa’ravi, Tefsirii ’s-Sa ravi, 7/278.

4% Razi, Mefatihu l-Gayb, 14/91.

4% Razi, Mefatihu'l-Gayb, 14/91.

497 el-A’raf 7/45.

4% Ebu’l-Fidd Imadiiddin Ismail b. Kesir, Tefsiru Kur’ani’l-Azim, thk. Mustafa Seyyid Muhammed
vd.(Kahire: Mektebetu Evladu Seyh, 2000), 6/304.
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miifessirler, “haddi asmak,” “emre karsi gelmek,” “haranu helal gormek,”*%°

95501

“kendilerine zulm etmek,*% “yapmamas1 gereken sey”’**! anlamlariyla izah etmislerdir.

Mukatil’in zuliim kelimesini baskalarina zulmetmek anlamiyla karsiladig: isra 33
ve Nisa 30. ayetlerinde zuliim kelimesini miifessirler, “Allah’n izin vermedigi seyler,”

“Allah’1n yasakladig1 seyleri yapmak,”®%2 “bir seyin yerine uygun yerde olmamasi,”*%

“miistahak olmayan bir sey yapmak,” “kisinin kendisine zulmetmesi’®** anlamlarm

vermislerdir.

Ancak Mukatil’in “bagkasma zuliim” anlamima geldigini ifade ettigi Nisa 30.
ayette zuliim kelimesinden hemen &nce ‘U3 /diismanca/diismanlik” ifadesi
zikredilmistir. Bu iki kelimenin de tekrara diismemesi i¢in aralarinda bir farkin olmasi
gerekir.®® Diismanhik zaten baskalarina yapilir. Zuliim kelimesi de “diismanca”
kelimesine atfedilmistir. Atif miigayeret (atfedildigi isimden bagka bir anlam) ister.
Buna gore matuf, matufu aleyhten farkli bir seydir. Bu itibarla ayette zikredilen
“Gl532”/diismanca kelimesi kasitl olarak hakki asmaktir. Zuliim de ise kisinin kendi
nefsi ile alakali arastirmaksizin yaptig1 hatalardan kaynaklanan bir su¢ olusmustur.®%®

Sonugta bu ayette ifade edilen zuliim kavrami, baskalarina haksizlik anlamina gelmez.

Mukatil’in zuliim kavrammi eksilmek/eksiltmek anlamina geldigini ifade ettigi
Kehf 33 ve Meryem 60. Ayetlerinde miifessirler de zulmii eksiltmek/azaltmak®"’
seklinde agiklamistir. Ancak zuliim kelimesinin noksanlik anlamima gelmesi hakiki
anlam olmayip istiare yoluyladir. Gelirin ve verimin az olmasi, hakli birisini hakkindan

mahrum etmek olan zuliim kavrami ile ifade edilmistir.%%®

Mukatil Bakara 57. ayetinde zikredilen ez-zalimin kelimesinin kendileri aleyhine
taksirat yapanlar anlamma geldigini zikretmistir. Ayni ayeti miifessirler, “giinah

islemek,” “zarar vermek,”%® “kendilerine zulmetmek,”° “eksiltmek,”*! “nankorliik

499 Taberi, Cdmiu’l-Beydn dn Te vili Ayi’l-Kur’dn, 1/559.

500 Eb( Hayyan, Tefsiru Bahru’l-Muhit, 1/ 310.

501 Razi, Mefatihu I-Gayb, 3/ 6.

502 Taberi, Cdmiu’l-Beydn dn Te vili Ayi’l-Kur’dn, 6/640.

503 Begavi, Mea 'limu’t-Tenzil, 2/210.

504 Alasi, Ruhii'I-Mednt, 5/16.

505 Rz, Mefétihu I-Gayb, 10/75.

506 Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, 5/19.

507 Taberi, Cami 'u’l-Beydn an Te vil-i Ayi’I-Kur’dn, 15/258; ibn Kesir, Tefsiru Kur dni’I-Azim, 9/136.
58 fbn Astir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 15/318.

509 Taberi, Camiu’l-Beydn, 1/711; Sevkani, Fethu I-Kadir, 1/197.
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etmek*!2 anlamlariyla agiklamislardir. Ancak zuliim kelimesinin “bir seyi yerine uygun
olmayan bir yere koymak” anlamina geldiginden bu ayette de ayn1 anlama yormak daha
uygun olur.>'® Zira zikredilen bu hususlarin tamamni tek bir ¢at1 anlam olan “uygun
olmayan bir is yapmak” altinda toplamak daha derleyici ve kapsayici olur.

Mukatil, Zuhruf 76. Ayetindeki zulmii kelimesine “sirk ve yalanlamak suretiyle

kendilerine zulmedenler” anlamlarint vermistir. Ayni ayeti miifessirler, “sirk
kosmak,”'* “isledikleri giinahlar sebebi ile kendilerine zulm etmek®® ve “haddi
asmak™®!® anlamlarin1 vermislerdir. Ancak zulmiin bir seyi “uygun olmayan bir yere
koymak” anlamma geldigini daha once ifade etmistik. Bu ayette Taberi’nin de dedigi
gibi ibadeti, ibadete layik olmayan kisilere yapmak sureti ile zulmetmek®'’ seklinde

yorumlayip zuliim kavramini temel anlami ile agiklamak daha uygundur.

Mukatil, A’raf 9 ve 103. ayetlerinde zikredilen zalimin kavrammi “inkar etmek”
anlami ile agiklanustir. Miifessirler de ayni ayetleri “ayetleri inkar etmek,”®
“yalanlamak suretiyle zulmetmek’°® “giinah islemek,®? “uygun olmayan davranig™®!
anlamlar1 ile agiklamislardir. Ancak ilgili kavram, mezkir ayetlerde, adalet kelimesinin
zit anlamlis1 olan zuliim kavrami anlamindadir. Zulmetmeleri, insafli davranmayarak
ayetlerin hakki olan tasdiki gergeklestirmemeleridir. Mezkir ayetlerde zuliim kelimesi,
tekzib/yalanlama anlamin icerdiginden “<” harfi cerri ile miiteaddi/gegisli olmustur.
Ayetin anlam1 soyledir: “Ayetlerimizi yalanlayarak zulmettiler.” Ayetleri yalanlamanin
zuliim olarak ifade edilmesinin nedeni, apagik delillerin dogruluguna sahit olduklari
halde bu delilleri gormezden gelip inkar etmeleridir. Bu tutum, Allah’m varhigmi ve

kudretini gdsteren delillere kars1 zuliim olarak degerlendirilir.>??

510 fbn Kesir, Tefsiru Kur’ani’l-Azim, 1/416.

11 Begavi, Medlimut -Tenzil, 1/98.

512 Aldisi, Ruhu 'I-Medni, 1/264.

°13 Taberi, Camiu’l-Beydn, 1/712.

514 Rurtubi, el-Cami’ li Ahkédmi’l-Kur’dn, 19/84.

515 Sevkani, Fethu I-Kadir, 4/738.

516 fbn Astir, et-Tahriru ve 't-Tenvir, 25/258.

517 Taberi, Camiu’l-Beydn, 20/648.

518 Taberi, Camiu’l-Beydn, 10/73.

519 Zemahseri, Kessdf, 2/425.

520 Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, 8/106.

521 Ebu Muhammed Abdulhak b. Galib b. Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, thk. Abdusselam Abdu’s-Safi
Muhammed (Beyrut: Daru Kiitubii’l-ilmiyye, 2001), 2/ 377.
522 fbn Astir, et-Tahriru ve 't-Tenvir, 8/ 248.
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Mukatil’in zalimin kavramini “hirsizlar” anlamina geldigini soyledigi ayetlerde
miifessirler ayni kelimeyi “yapmamasi gereken bir isi yapmak/ bir seyi uygun olmayan
yerde yapmak,”?® “baskalarmin mallarmi calmak suretiyle onlara zulmetmek®?*

anlamlarma geldigi zikretmisler.
2.2.8. Zuliim Kavram Hakkinda Genel Degerlendirme

Zulim kelimesi, yukarida zikredilen ayetlerde fiil seklinde ya da ismi fail
kalibinda kullanilmistir. Sadece bir ayette ismi mef’ul sigasi ile varit olmustur. (Burada
da haksiz yere oldiiriilen kisi anlamimndadir). Iman eden ya da etmeyen topluluklar
hakkinda kullanilan zalim kelimesiyle “yanlis davraniglarda bulunma” anlami
kastedilmistir. Allah hakkinda kullanilan “Allah zulmetmez®® ifadesiyle “onun
kimseye haksizlik etmeyecegi,” herkese emeginin karsiligini tastamam verecegi,
suc¢lunun cezasini arttirmayacagi gibi kimseyi baskasmin yaptig1 bir giinahtan dolay1
sorumlu tutmayacagi seklinde agiklanabilir. Ilgili kelimenin herkesce bilinen
zuliim/haksizlik anlaminda kullanilmasi temel anlami olup; diger anlamlarda

kullanilmas1 yan anlamlardir.

Zulim kavrammin Mukatil’in zikrettigi bu anlamlara hamledilmesi uygun
degildir. Zira herhangi bir delil olmadan bir kelime bagka bir anlamda kullanilamaz.
Sadece “Iman edenler ve imanlarini zuliim ile karistirmayanlar iste giiven onlarindir ve

526 ayetinde zuliim kelimesinin sirk oldugu hususunda

dogru yolu bulanlar da onlardrr.
peygamberden (s.a.v.) varid olan delile®?’ binaen zuliim kelimesinin sirk anlammi ifade
ettigini kabul edebiliriz ki bu hususta yukarida zuliim kelimesinin “biiylik olsun kiigiik
olsun biitiin giinahlar1 kapsadigini” ifade etmistik.>”® Bunun disindaki zikredilen
anlamlarda kullanilmas1 miifessirlerin ayetin siyak ve sibakini da dikkate alarak
yorumlamalar1 olup baglayiciligi yoktur. Zuliim kelimesi Kur’anda miibhem birakilmis

ancak miibhem kelimeler baglam geregi aciklaninca kelimenin ifade ettigi anlammis

gibi anlagilmistir.

523 Taberi, Camiu’l-Beydn, 13/257.

524 Sevkani, Fethu I-Kadir, 3/59.

525 en-Nisa 4/40; Ytnus 44.

526 o|-En’am 6/82.

527 Buhari, “Kitabu’l-Iman”, “Iman Dune’l-Iman” 32.

528 Zeydan, Id viiciih veld Nezdir fi Kiitiibi I-Viictihi ve 'n-Nezdir, 164.

108



Kiigiik olsun biiylik olsun zuliim, biitiin glinahlarda vardir. Kiifiir, fisk, giybet vb.
hususlarin tamami zuliimdiir. En kiicik zulim su-i zan en biyiigi de sirktir.

“imanlarina zulmii karigtirmayanlar” ayetinden de bu anlam kast edilebilir.

Sirk anlammin zuliim kelimesinin bir vechi olmasi uygun degildir. Ciinkii ayette
zuliim sirk olarak isimlendirmek ya da nitelendirmek istenilmemis; bilakis sirkin zuliim
oldugu kastedilmistir. Nitekim ayette “Sirk biiyiik bir zuliimdiir™>* denilmis olup;
“zuliim biiyiik bir sirktir” denilmemistir. Ayrica Kur’an, pek ¢ok kelimede oldugu gibi
zuliim kavraminda da lafzin genel anlamin1 kastetmek i¢in va’z etmistir. Ancak Kur’an,
zulim kavraminda bazen kelimeyi biitiiniiyle asil anlamdan soyutlamadan genel
anlamdan alip 6zel bir anlam yiiklemistir. “Imanlarina zuliim karistirmayanlar™®
ayetinde bu husus gerceklesmistir. Bu ayette zuliim kavrami asil anlamindan tamamen

cikmamis kelimede bilinen zuliim anlami vardir. Ancak onda genel manadaki zuliim

olmayp sari (peygamber) tarafindan sirk olan zulme hamledilmistir. 53!

Genel algiya ragmen, zuliim kavrami sadece maddi siddet uygulamak anlamiyla
smirli degildir. Zuliim, sadece fiziksel siddet veya ac1 ¢ekme anlamina gelmez; ayni
zamanda manevi bir boyutta da gerceklesebilir. Bu manevi zuliimler, Kur’an’da

ozellikle putlar, despot yonetimler ve giinahlar baglaminda kendini gostermistir.>32

Kur’an-1 Kerim’de 41kl /ez-zulme isminin ¢ogulu olan <l /ez-zulumat ifadesi
ile aydinligin mukabili olan karanlik kastedilmistir. Ayrica bu kavram mecazi olarak da
dalalet anlammi ifade eder. Mastar olan alll/ez-zuliim ve ismi fail kalibi olan
O sallall/ez-zAlminowlall-/ez-zalimin, miibalaga kalib1 olans>d /zellam ve ismi mef’ul
kalib1 olan ssle/mazlum ifadeleri ile de literatiirde bilinen zuliim (haksizlik) anlami

kastedilmistir.

Mukatil’in zulim kavramma yiikledigi sirk/miisrikler, giinahlart sebebiyle
kendilerine zulmetmek, kisilerin kendi aleyhinde taksirat yapmasi, inkar ve hirsizltk gibi
anlamlar, zuliim kavrammin ne temel ne de yan anlamlari arasinda yer almaktadir.
Ayrica bu anlamlar, garibu’l-Kur’an literatiiriinde veya hadislerde de dogrudan zuliim

kavramiyla iligkilendirilmemistir. Zuliim kelimesinin sozliikteki temel anlami, “bir seyi

529 T okman 31/13.

530 g|-En’am 6/82.

531 Zeydan, ld viiciih ve lé Nezdir fi kiitiibi’I-Viiciihi ve 'n-Nezdir, 164-165.

532 Nevriye Siimeyra Budak, Kur’dn’'da Insamin Kendisine Zulmetmesi, (Konya: Selguk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), s. 98.
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yerli yerine koymamak” veya ‘“hakki ¢ignemek”tir. Yan anlamlar1 ise genellikle
adaletsizlik, karanlikta birakmak gibi adaletin ihlali baglaminda sekillenmistir.
Mukatil’in  ileri siirdiigii anlamlar, dogrudan bu temel veya yan anlamlarla
0zdeslesmemekle  birlikte, kavramin  genis kapsamli  yorumlar1 arasinda
degerlendirilmistir. Bu baglamda, Mukatil’in ifade ettigi anlamlarin “bir seyi uygun
olmayan yere koymak” veya “uygun olmayan bir davranista bulunmak” seklindeki ¢at1
anlam altinda birlestirilmesi miimkiindiir. Boyle bir yaklasim, zuliim kavrammin anlam

siirlarinin daha tutarl bir sekilde belirlenmesine katki saglayacaktir.

2.3. FESAD®®

2.3.1. Fesad Kavraminmin Lugat ve Istilah Anlamlan
2.3.1.1. Fesad Kavraminin Lugat Anlam
a) Bozulma:

Islam diisiincesinde olumsuz vasiflardan olan fesad/-.é kavram, sozliiklerde
birbirine benzer ifadelerle zikredilmistir. Erken dénem alimlerinden Halil b. Ahmed ve
Ibn Diireyd’e gore fesad kelimesinin tek anlami olup 0 da salahin ziddidir. Yani

“bozulmak” anlamindadir.>3

[Ik dénem alimlerden olan Ezheri’ ye gdre sbué susy aué kalibindan tiiremis bir isim
olan fesad, salah (diizeltmek/iyi olmak) kavrammin ziddidir. 24 kalib1 ile kullanildig:
gibi hemze ile miitedddi (gecisli) hale getirilip.dw!l o 28l Jefsede fiilaniin el-

male/falanca kisi mali bozdu anlamindaki 24! kullanimi da yaygindir. &) s

/fessede’s-sey “ignelemek” anlaminda, s2:8& JUaludl sudinl/istefsedes’sultanu kaidehd/kral

%33 Ulagabildigimiz kadariyla fesad kavramm hakkinda su ¢alismalar yapilmistir:

Yiiksek Lisans Tezi: Halil Kusen, Kur’an-1 Kerim’de Fesad Kavrami (Sivas Cumhuriyet Universitesi
1998); Fatih Bayar, Kur’an’da Fesdd Kavrami (Bursa Uludag Universitesi 2002); Ramazan CEKIC,
Hanefi Fikhinda Fesad ve Butlan (Izmir Katip Celebi Universitesi 2017); Musa Pakir, Islam Hukukunda
Akidlerin Fesad ve Butlan1 (Kayseri Erciyes Universitesi 2018) Aysegiil Murteza, Fesad Kavraminm
Akitler ve Toplumsal Yap1 Uzerindeki Etkisi (Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi 2019)

Makale: Duran Ali Yildirim, (Ayetler Isiginda Bireysel ve Toplumsal Fesad Sebepleri, Sirnak
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016/1, cilt: 8, sayr: 13); Mansur Koginkag,( Safii Mezhebinde
Fesad ve Butlan Kavramlar1 Esanlamli midir?, islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi, 2018, say1: 31).
Yapilan calismalarda fesad kavraminin kavramsal boyutu, dini literatiirdeki farkli ilim dallarmdaki
kullanimlar1 ve Kur’an-1 Kerlm’deki baglamlar1 ele alinmistir. Ancak bu ¢alismalar, fesad kavraminin
anlamlarmi smirlandirma ve bu anlamlarin temel ya da yan anlamlar agisindan degerlendirilmesi
konusunu derinlemesine incelememistir. Calismamiz, fesad kavramina yiiklenen anlamlarin sistematik bir
analizini yaparak, kavramin anlam smirlarinin belirlenmesi agisindan yeni bir perspektif sunmayi
hedeflemektedir.

534 Halil b. Ahmed, Kitabii’I-Ayn. 3/321; ibn Diireyd, Cemheratii’l-Lugd, 720.
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askerlerine kotli davrandi sonugta onlar da krala isyan etti climlesinde istifsad kelimesi,

“bozulmaya sebep olma” anlamini karsilar.>%

Cevheri’ye gore fesad, “bozulmak”, mahvolmak, “bir seyin fasit olmasidir.”
slagind /istifsad ifadesi “islah etmek/diizeltmek ile zit anlamhidir.”®*® ibn Manzir’a (6.
711) gore fesad Talud 3 s iy 5 ki 32 kaliplarinda kullanilip 45580 5 528 geklinde (infial)
ve (if’al) kaliplarinda kullanimi yoktur. Fesad, “saldh kavraminin ziddidir.” A8 2\
/tefasede’l-gavmu/halk birbirine sirt ¢evirdi, akrabalik bagmi kesti climlesinde tefasiid,
bozulma manasmdadir. +38 (sl suiial 5 fistefsedes’sultanu kaidehd kral komutanma
koti muamelede bulundu anlamini ifade eder. 5xusali/el-mefsede “maslahatin zitt1;”

Ifessede’s-sey’e #-3)) 214 ifedesi bir seyi mahvetti demektir.>’

Zebidi’ye gore de fesad kavrami hakkinda farkli yorumlar varsa da onun asil
anlami, “salah kavraminm mukabili/zittid1 olmasidir.” &) Xé /fesede’s-sey’u/bosa
gitmek/batil olmak c¢iirimek demektir. Ayn1 kalip bazen de de§ismek anlaminda da
kullamilir. Fesad, baskasnin malin1 haksiz bir sekilde/zulim ile almaktir.  2ludl
=all/ifsadu’s-sabi kadmimn hamile kalip siitiiniin bozulmasi sonucu onu emen ¢ocuga
zarar vermesi; dll « s/harbu’l-fesad bozgun savas Beni Sek kabilesi ile Tay
kabilesinin bir kolu arasinda siirdiiriilen savaslardir. Bir kabile ¢ariklarini diismanlarmnin
deri ve kulaklarindan yaptigi; diger kabile de 6ldiirdiigli diigmanlarinin kafatasindan
ickilerini igtigi i¢in onlarin arasinda cereyan eden bu savas ‘“bozgun savas” olarak

isimlendirilmistir.>®

Fesad kavrami, sozliiklerde genel olarak uygun ve diizeltme anlamindaki salah

kavraminin zit anlamlisi olarak zikredilip bozulmak/fasit olmak anlamindadir.
2.3.1.2. Fesad Kavraminin Istilah Anlamm

Istilah tiiri eser mielliflerinden Ciircani’ye gore fesad, “Onceden diizgiin bir
durumda olan nesnenin daha sonra seklinin bozulmasidir.” Fikihgilara gore fesad,
“aslinda mesru olup vasfinda bulunan bir illetten dolayr mesru olmaktan ¢ikan akit”
cesididir. Safii’ye gore fesat “batil/biitlan kavramimnin es anlamhisidir.” Vaz’in fesadi,

nas ve icma ile sabit olan bir hitkkme aykir1 olarak, illetin esas alinarak hiikiim verilmesi

535 Bzheri, Mu cemu Tehzibu’l-Lugd, 12/369-370.
536 Cevheri, es-Sthdh, 888.

537 fbn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 3/335.

538 Zebidi, Tdcu l-Ariis, 8/495.
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durumudur. Bu tiir bir yaklagim, ser‘i delillere uygun olmayan bir gerekceye dayanarak
hiikiim ¢ikarmak anlamina geldiginden, gegersiz kabul edilir. Nitekim Safii mezhebine
gore, eslerden birinin Is1dm’1 kabul etmesi sebebiyle evlilik baginmn kendiliginden sona
erdigini ileri siirmek, illetin nas ve icmaya aykir1 sekilde hiikiimde esas alinmasina

ornek teskil eder.>3®

“Ebu’l-Bakad’ya gore ‘fesad’ kavrami, anlam bakimindan ‘zuliim’den daha
kapsamhdir. Zira zuliim, genellikle bir seyi eksiltme anlamma gelir; nitekim bir
kimsenin baskasinin malmi ¢almasi, o malin eksiltilmesi anlamina gelir. Buna karsilik
fesad, sadece eksiltme ve bozgunculukla sinirli kalmaz; ayni1 zamanda ‘yenilik’, ‘oyun’
ve ‘eglence’ gibi daha genis ¢agrisimlar1 da i¢inde barindirir. Bu yoniiyle fesad, farkli
baglamlarda cesitli olumsuzluklar1 ifade edebilecek ¢ok yonlii bir kavram olarak 6ne
cikar. “Fasit” kavrami, Arapca “éﬂl\ x4 / fesede’l-lahmu” ifadesinden tiiretilmistir ve bu
ifade, “et bozulmaya basladi, fakat hala bir 6lgiide kullanilabilir durumda” anlamini
tasir. Dolayistyla ‘fasit’ kelimesi, tam anlamiyla gecersiz veya kullanilmaz hale gelmis
degil; ancak bozulma emaresi gosteren, islevini yitirme siirecine girmis unsurlar1 ifade
eder.>® Ifsad, “bir seyi bozmak,” bir seyi “olmasi gereken, faydalinabilir olmaktan
cikartmak™ demektir. Hakikatte fesad, gegerli bir mazeret olmaksizin “bir seyi ovgiiye
deger halden c¢ikartmaktir.” Ifsad, Allah’in fiillerinde mevcut degildir. Allah’m
fiillerinde fesad gibi goériinen hususlar ise kullara izafetendir. Ama Allah’a izafet ile

hepsi salahtir.>*

Tahanevi’nin (6.1158/1899) naklettigine gore fesad, filozoflarin nezdinde
“varligin mukabili/zitt1”; fikith erbabindan Safiilere goére ‘“akdin batil olmas1™;
Hanefilere gore ise fiilin “aslindan sahih olup vasfinda sahih olmamasi,” demektir.
Onun yakim anlamlist olan batil da hem aslinda hem de vasfindaki illetten dolay1 sahih
olmamas1 durumudur. Buna gore fasit ve batil birbirinden ayr1 seylerdir. Bunun sonucu
olarak fasit akit ile yapilan bir aligveriste mal alicinin miilkiyetine gegmis olup batil
akitte mal onun miilkiyetine nakil olmaz. Bu husus tanimdan da anlasilmaktadir. Zira
fasit, “aslinda mesru olup vasfinda mesru olmayan;” batil ise aslinda da vasfinda da

mesru olmayan akit ¢esididir. Bu durumda ayn1 sey olmalar1 miimkiin degildir. Bazen

%39 Ciircani, Kitab ut-Ta 'rifat, s. 173.
%40 Ebu’l-Baka, el-Kiilliyat, 692.
%41 Ebu’l-Baka, el-Kiilliyat, 154.
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de asil ya da vasfindaki illete bakilmaksizin fasid ile genel anlam kast edilir. Yani

“mesru olmayan akit” anlami kast edilir.>*2

Seyhu’l-islam Yahya Efendi, nikah ile ilgili bir fetvasmda fasid ve batil
kavramlarinmn tanimma dair su agiklamay1 yapmustir: “Ibadetlerde fasid ile batil ayni
seylerdir. Bu durum nikah akdi i¢in de gecerlidir.” Yani, Yahya Efendi’ye gore nikahta
fasid ve batil ayni anlamda kullanilir. Ancak Hanefi mezhebi miictehidlerinden
bazilarina goére mahremlerle yapilan evlilik fasid olup bu tiir bir akit hadd/ceza
gerektirmezken, bazilarina gore ise bu tiir bir akit batildir. Bununla birlikte, aligveris
islemlerinde fasid ve batil kavramlar1 birbirinden farkli anlamlar tagimaktadir. Hanefi
fikih anlayisina gore batil akit; hem aslhi hem de vasfi itibariyle mesru olmayan ve
gecerliligi bulunmayan akittir. Ornegin, satilmasi dinen caiz olmayan bir malin alim
satimi bu kapsama girer. Fasid akit ise asli itibariyle mesru olmakla birlikte vasfi
yoniinden bir eksiklik ya da ser‘l bir sakinca tasiyan akit tiiriidiir. Bu nedenle batil bir
akitle yapilan alisveris sonucunda mal miisterinin miilkiyetine gegmezken, fasid akit ile

yapilan bir aligveriste mal temlik edilmis sayilir.>*

Fesad, diizeltmenin zit anlamlisidir.>** “Zarar vermek,” “bozmak”®* “bir seyin
once diizgiin/diizenli ve yararl iken sonradan bu vasiflarmi kaybederek degismesi” ve
bozulmas1 “faydali durumdayken istikametten ¢ikip faydasiz hale gelmesi” olup zitt1
olan salah ise yararli ve dogru olan hal iizere bulunmaktir.>*® Fesad, gerek insanin
kendisinde gerekse insan eylemlerinde meydana gelen bozulma, 6l¢ii ve dengeden

sapma ve fitrattan uzaklasmak olarak 6zetlenebilir.

2.3.2. Cahiliyye Siirinde Fesad

Islam donemini de idrak eden Ibn Ciindiib (6. 680) fesad kelimesini siirinde

kullanirken su ifadelere yer vermistir:

Jaad Al Le oY) salube 40K oSS 50l 08 gl Culi

%42 Tahanevi, Kessafii Istilahati’l-Fiiniin, 1271.

543 Tahanevi, Kessafii istilahdti’l-Fiinin, 1271-1272.

544 Cevheri, es- Sthah, 888; Tbn Manzir, Lisanu’I-Arab, 3/335.

545 fbrahim Mustafa vd. el-Mu’cemu 'I-Vasit, 2/688.

546 Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat fi Garibi’l-Kur’dn, 636; Nesefi, Medarikii't-Tenzil ve Hakdikii't-Te 'vil,
26.
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Onlara bir taburun onlara yaklastigint soyledim bu tabura karsi korunmadiginiz

siirece soyunuzu kurutacaklar. >4

Bu beyitte, fesad kavramindan tiireyen “mefsede” kelimesi, “mahvetmek” ve
“felaket” anlaminda kullanilmistir. Bu baglamda mefsede, fesadin temel anlami olan
“bozulmak” kavramini genisleterek toplumsal yikim veya kalic1 zarar verme anlamina
isaret etmektedir. Sair, fesadi hem fiziksel hem de sosyal felaketlere sebep olabilecek

bir tehdit olarak tanimlamustir.
3auia gl o yall Bausda Baall 5 £ 1,0 5 LA ()

Genclik, bos zaman ve zenginlik kisiyi son derece bozar. >*

Yukaridaki siirde fesad kelimesinden tiireyen sxwis /mefsede, salahin zit anlamlist
olan bozmak manasindadir. Sair, genglik, bos zaman ve zenginlik gibi nimetlerin, uygun
sekilde degerlendirilmediginde, kisinin ahlakini ve diizenini bozabilecegini ifade
etmistir. Bu baglamda, fesad kavrami, bireysel ve toplumsal diizene zarar veren bir
durum olarak tasvir edilmistir. Yani siirde, bu ii¢ seyde fesad (bozulma) oldugu, insanin
bunlar1 yanls kullanmas1 durumunda kendine zarar verecegi ve diizeninin siirdiiriilemez

hale gelecegi vurgulanmaktadir.
aldl) Apia )l ) dulsall 8 o3l s

Fesattan korktuklar: (erkeklerin kendilerine sirt vermesinden/ilgilenmemesinden

endise ettikleri) icin kadinlar elbiselerinin altindan gégiislerini erkeklere gosterdiler.

(kadinlar, erkeklerin kendilerini koruyup kollamalari icin béyle yapardi)®*®

Yukaridaki siirde fesad kelimesinden tiireyen \&ill/et-tefasiid kelimesi, “sirt
vermek,” “bagi kesmek” manasinda kullanilmistir ki bu anlamlar da kavramin liigavi

anlamlarindadir.
Sair Antere fesad kelimesini siirinde su sekilde kullanmustur:
BVl due Y
Aldlly s Eanlial 1)

Durumumu fesad ile diizeltirsem bana ne bir ayip olur ne de kinama>*®

547 Bzherd, Tehzibu I-Lugd, 12/370; ibn Manzir, Lisanu’I-Arab, 3/ 335.
548 Zebidi, Tdcu 'l-Ariis min Cevdhiri’l-Kamiis, 8/ 495.
549 Zebidi, Tacu’ l-Ariis, 8/495.
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Bu beyitte fesad kavrami, terimsel anlamiyla salahm (iyilik ve diizen) zidd1 olarak
kullanilmistir. Sair, kendi durumunu iyilestirmek i¢in bagvurabilecegi yanlis ya da
bozuk yollar1 ifade ederken, fesadi salahin karsit1 olarak dile getirmistir. Siirde fesad ve
salah kavramlarmin birbirinin mukabilinde kullanilmasi, fesadin burada bozmak veya

diizeni ytkmak anlamina geldigini agik¢a ortaya koymaktadir.
Ziiheyr b. Ebu Sulma Sinan b. Ebu Harise’yi 6verken s6yle demistir:

Allah’a kulluk ve mataneti (vardy) giizel ahlaki kétiiliik yapan ifsad eden kislere

coktur.>*

Bu beyitte ifsad masdarindan tireyen miifsid “bozgunculuk yapan” veya
“bozguncular” anlaminda kullanilmistir. Sair, bu dizede giizel ahlaki ve dogru yolu
izleyen bir kisiyi, kotiiliik yapan ve diizeni bozanlardan ayirarak, dogru davranislari
yiicelten bir anlatimda bulunmustur. Buradaki miifsid ifadesi, toplumda bozulmaya yol

acan kisilere kars1 bir elestiri ve kars1 durusu ifade etmektedir.

Cahiliyye donemi sairleri, 6zellikle fesad kelimesini, toplumun dogru bir sekilde
islemesi gereken ahlaki ve sosyal diizenine zarar veren davraniglar1 tanimlamak icin
kullanmiglardir. Bu baglamda fesad, genellikle bireylerin ve toplumlarin bozulmasina
neden olan davraniglarin, ahlaksizliklarin ve kotii aliskanliklarin bir gostergesi olarak

yer alir.
2.3.3. Kur’an-1 Kerim’de Fesad

Fsd maddesi (x-4) tiirevleri ile birlikte Kur’an-1 Kerim’de elli defa zikredilmistir.
Mazi sigasi ile dort yerde kullamilip bunlardan iki ayette yer ve gogiin sifat1 olarak,>®?

bir ayette sadece yerin sifat1,>*® bir ayette de yurt ile birlikte®>* kullanilmustir.

F-s-d- maddesi, muzari kalibinda ondort ayette zikredilip bunlardan oniig¢ ayette
yeryiiziinde fesat ¢ikartma anlammi ifade edip yer kelimesi ile birlikte;>® bir ayette de

tek basina mutlak bozgunculuk yapmak anlaminda zikredilmistir.>*

550 Hatib et-Tibrizi, Serhu Divani Antere, 57.

%51 Zuheyr b. Ebu Siilam, Divanu Zuheyr b. Ebu Siilmd, thk. Ali Hiiseyin Fa’ur (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1988), 47.

%52 Mii’min{in 23/71; el-Enbiya 21/22.

%%3 Bakara 2/251.

%% en-Neml 27/34.
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Mastar kalibinda onbir ayette zikredilen f-s-d- maddesi, bu kullanimlardan alt1
ayette el takisi ile marifelendirilmis,>’ bes ayette ise nekra olarak zikredilmistir.>®
Ayrica masdar seklindeki kullamimlarindan sekiz ayette “yer” kelimesiyle birlikte
kullanilmistir. Fesad kavrami, Kur’an-1 Kerim’de yirmibir ayette de ismi fail kalibinda

kullanilmistir.>%®

Niizul sirasma gore ilk defa Mekki surelerden olan Fecr suresinin 12. ayetinde;
Sl &d) s5%G 1 Oralarda durmadan fesat ¢ikardilar.” zikredilen fesad, Kur’an’m resmi
siralamasina gore ise ilk olarak zit anlamlisi olan 1slah kelimesi ile birlikte Bakara
suresinin 11. & sakias (35 W 1518 Gan¥) 1A Y 2yl 383 : Onlara yeryiiziinde diizeni
bozmayin denildiginde, hayir, biz yalnizca 1slah edenleriz derler” anlamindaki ayetinde

yer edinmistir.

Kur’an’1-Kerimde bu kavram, istikrar ve diizenin bozulmasi, istikametten sapmak
olarak ozetlenebilir.®®® Fesad kelimesi Kuran-1 Kerim’de genellikle yer/yeryiizii ile

birlikte zikredilip yeryiiziinii bozmak/bozgunculuk ¢ikartmak anlaminda kullanilmustir.
2.3.4. Hadislerde Fesad

Fesad kavrami, peygamberimizin ( s.a.v) hadislerinde de zikredilmistir. Ondan
rivayet edilen bir hadiste ibnu’d-Deylemi (r.a) soyle rivayet etmistir: Kader konusunda
bir sey (siibhe) benim icime girdi. Ben bunun, dinimi ve durumumu fesada
ugratmasindan (bozmasindan) korktum. Bunun iizerine Ubey b. Ka’b (r.a) vardim ve:
Ya Ebe’l-Munzir, bu kader meselesi hakkinda gercekten bir sey (siibhe) kalbime girdi.
Ben de, dinim ve halimden korktum. Kader meselesi ile ilgili aydinlatici bir seyler bana
soyle. Senin sozlerinden istifade ettirmesini Allah’dan umarim, dedim.... %' Bu hadiste
yer alan fesad kavrami, “inangsal boyuttaki bozuklugu” ifade etmektedir. Buna gore
fesad, Allah inanci ile alakali kisinin aklina gelen vesvese ve siipheli durumlardan

kaynaklanan inan¢ bozuklugu olarak ifade edilebilir.

555 g|-Isra 17/4, Bakara 2/11; el-A’raf 7/56; el-A’raf 7/85, Muhammed 47/22; Yasuf 12/12; Bakara 2/205;
el-A’raf 7/127; Bakara 2/27; er-Ra’d 13/25; es-Suara 26/152; en-Neml 27/33; Bakara 2/30.

556 en-Nahl 16.

557 Bakara 2/205; Had 11/116; el-Kasas 28/77; er-Rim 30/41; el-Mii’min 40/26; el-Fecr 89/12.

558 gl-Maide 5/32; el-Enfal 8/73; el-Maide 5/33; el-Maide 5/64; el-Kasas 28/83.

559 Bakara 2/220; Bakara 2/12; el-Kehf 18/94; Bakara 2/60; Al-i Imran 3/63; el-Maide 5/64; el-A’raf 7/74;
el-A’raf 7/86; el-A’raf 7/103; el-A’raf 7/142; Yinus 10/40; Yanus 10/81; Yinus 10/91; Had 11/85; Suara
26/183; en-Neml 27/14; el-Kasas 28/4; el-Kasas 28/77; el-Ankebit 29/30; el-Ankebit 29/36; Sad 38/28.
%60 Apaydin, “Fesad” 12/417.

561 fbn Mace, “Mukaddime” 10.
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Fesad kavraminin zikredildigi baska bir hadiste ise Allah elgisi ( s.a.v.) sOyle
demistir: Sunu iyi bilin ki, insan viicudunda kiiciiciik bir et parcasi vardwr. Eger bu et
parcast iyi olursa, biitiin viicut iyi olur. Eger o bozulursa, biitiin viicut bozulur. Iste bu
et parcast kalptir.’*®? 1lgili hadisi serifte ise fesad kavramm, “ruhi, ahlaki ve fitri
bozulma” anlamimi ifade etmektedir. Bu hadiste de fesad kavrami zit anlamlist olan
salah kavrami ile birlikte zikredilmistir. Hadiste ifade edilen fitri bozukluk, kisinin
kalbinin ve bedeninin manevi olarak ¢dkmesine ve bozulmasina sebebiyet verecegi
bildirilmistir.

Baz1 hadislerde Peygamberimiz, fesattan ka¢immay1 bizlere tavsiye etmistir.
Ornegin: “Savas iki tirliidiir: Allah’im rizasim kazanmak isteyen, komutanina itaat
eden, degerli malimi bu yolda harcayan, arkadasina kolaylik gosteren ve fesattan
kaginan kimsenin uykusu da wyamikligi da tamamiyla sevap olarak yazilir. Gosteris ve
baskalarina duyurmak igin savasan, komutanina isyan eden ve yeryiiziinde bozgunculuk
cikaran kimse ise bundan hichir karsilik goremez.”®®® Bu hadisi serifte Allah elgisi
(s.a.v.), fesattan kagmmayi tesvik etmistir. O, Savas sirasinda dikkat edilmesi gereken
hususlar1 ifade edip Mii’minlerin bu ahlaklar ile ahlaklanmasini tesvik etmis; bunlara
aykir1 davranmayr bozgunculuk olarak nitelemis ve bunlardan da sakindirmuistir.
Dolayisiyla fesad kavrami bu hadiste de “bozgunculuk” anlammdadir.

Fesad, hadislerde toplumsal fesad seklinde ifade edilmistir. Orengin: “Ummetimin
fesada gittigi zamanda kim benim siinnetime sarilsa ona yiiz sehit sevabi vardir.”>%*
“Islam garip olarak basladi, basladigi gibi garip haline donecektir. Ne mutlu gariplere!
Onlar kimlerdir Ey Allah’mn el¢isi? diye soruldu. Buyurdu ki: Onlar o kimselerdir ki,
insanlarin bozduklarimi 1sléh ederler (diizeltirler) % Zikredilen bu hadislerde fesad
kelimesi, iimmetin fesad1 olarak ifade edilmisti. Ummetin ifsad1 ise dini degerlerin
bozulmasi, Allah’in kanunlari ile amel etmeme, Miisliimanlarin haktan sapmasi ve ser’i

hiikiimlerin lizumsuz oldugunun ifade edilmesi gibi anlamlar1 ifade etmektedir.

Yukarida zikredilen hadislerde kullanilan fesad kavraminmn lLigavi anlami olan
“pozulma” anlami &n planda oldugu anlasilmaktadir. Hadislerde fesad, Islam’m

emirlerine ve ahlakma aykir1 her tiirlii bozulma, kotiiye gidis ve diizenin yikilmasi

562 Byhari, “Imdn” 39; Miislim, “Miisdkdt” 107.

563 Nesai, “Cihad” 46

564 Taberani, el-Mu cemu’I-Kebir, 1394.

%65 Tirmizi, Iman 13; Ebu Amr ed-Déani, es-Stinenu 'I- Viride fi I-Fiten; 1/25.
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olarak ele almmistr. Hem bireysel hem de toplumsal diizeyde fesad, Allah’in
buyruklarma kars1 bir tavir olarak goriiliir ve Islam, fesad1 ortadan kaldirmak icin adalet,

iyilik ve diizen iizerine vurgu yapmustir.
2.3.5. Garibuw’l-Kur’an Eserlerinde Fesad

Ibni Kiiteybe’ye gore fesad, “bozgunculuk,” “ihanet” ve “mallardaki bozukluk”

anlamlarindadir.55®

Firuzabadi’ye gore fesad, “islah etmenin/diizeltmenin” zit
anlamlisidir. Ayni sekilde fesad, “baskasinin malin1 zorla almak,” “kuraklik/kitlik”

anlamlarini da ifade etmektedir.%%”

Ragib el-Isfahani, fesad kavrammi, az ya da ¢ok miktarda olsun, bir seyin
itidalden ¢ikmast seklinde tanmimlamaktadir. Ona gore fesad, yalnizca ahlaki ya da
toplumsal alanla sinirli bir bozulmay1 degil, ayn1 zamanda bireyin nefsinde, bedeninde
ya da istikametten ¢ikan her tiirlii varlikta ortaya cikabilecek bir diizensizligi de ifade

eder. Salah kavrami onun zit anlamlisidir. %8

Ibn Cevzi, fesad: su sekilde tarif etmistir: “Fesad, daha dnce diizenli olan bir seyin
degistirilip bozulmasidir.” Ona gore bu bozulma, bazen bir seyin zatinin varhgi ile
olurken bazen de zatin bozulmasi sonucu olur. Dindeki fesad, bazen isyan ile bazen de
kiifiir/inkar ile olur. ibadetlerde fesad, hac ve umrede oldugu gibi fesadinda devam
etmesinde sakinca olmayan itaatlerdir. Namaz gibi bazi ibadetlerde ise fesat ile devam
etmesi miimkiin olmayan ibadet kisimlar1 da vardir. Aligveriste fesad, “ser’i sartlarin
yerine getirilmedigi akitlerdir.” Sahitlikte fesad, ‘“kendisi ile hiikkiim verilmeyen
sahitliktir.” Davalarda fesad, “kabul goriilmeyen;” sozlerde fesad “diizensiz s6zlerdir.”

Fiillerde fesad, “itibar edilmeyen eylemlerdir.”%%°

Sonug olarak Garibu’l-Kur’an eserlerinde fesad diizenin bozulmasi veya dogal
dengeyi kaybetme olarak ele alinmistir. Bu bozulma yalnizca ahlaki veya manevi bir

durum degil, ayn1 zamanda toplumsal ve hukuki alanlarda da gecerlidir.

%66 {bni Kuteybe, Garibu’l-Kur’dn, s. 83.

567 Firuzabadi, el-Kdmusu I-Muhit, s. 306

568 Ragib cl-Isfahani, Miifieddtu Elfdzi’I-Kur'dn, s. 637.

%69 Ibnu’l-Cevzi, Niizhetii I-A 'yiini 'n-Nevazir fi Ilmi’l-Viiciih ve 'n-Nezdir, 469.
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2.3.6. Viiciith ve Nezair Eserlerinde Fesad

Fesad kavrami, Ebl Hilal el-Askeri’ye gore Kur’an-1 Kerim’de bes farkli anlamda
kullanilnugtir.  “Kafirlere  meyletmek,”®®  “helak  olmak/yok  olmak,®"!
“kuraklik/kitlik,”%"? “salah kavraminin zitt,”®"® “sihir ve sihirbazlar”®*"* anlamlar1 fesad
kelimesinin Kur’an’da kullanilan anlamlaridir. el-Askeri’nin naklettigine gore bazi
miifessirler “Ye’cuc ve Me cuc yeryiiziinde fesad ¢ikartyorlar®™ ve “Musa ve kavmini
yeryiiziinde fesad ¢ikartsinlar diye mi serbest birakacaksin?”°"® ayetlerinde zikredilen
fesadin 6ldirme anlaminda oldugu soylemislerse de Ebu Hilal bu goriise
katilmamaktadir. Ona gore bu ayetlerde fesad’in 6ldiirme anlamini ifade etmesi dogru
degildir. Ona gore dogru olan goriis fesadin bu ayetlerde de salah kavraminin zit

anlamlis1 olmasidir.>”’

Damagani (6. 478) fesad kavrammin alt1 anlamda kullanildigini ifade etmistir.
Ona gore fesad, “giinah ve isyan,”®"® “helak olmak,”"® “yagmur ve ekin kitlig1, 8

“dldiirme,”%® “bozgunculuk”®®? ve “sihir/biiyii,”*®® anlamlarmi ifade etmektedir.>®*

Ibnu’l-Cevzi (6. 597), fesad kavraminm Kur’an-1 Kerim’de yedi farkli anlamda

kullanildigin1 zikreder. O, fesad kavramini “ma’siyet/giinah,”%® “helak,”%® “yagmur

570 Bakara 2/11.

571 el-Mii’mintin 23/71; el-Enbiya 21/ 22.

572 gr-Riim 30/41.

573 Bakara 2/ 205.

574 Y{nus 10/81.

575 g|-Kehf 18/94.

576 e]-A’raf 7/127.

577 Ebl Hilal el-Askerd, el-Viiciih ve 'n-Nezair, . 363-364.
578 e|-Bakara 2/11.

579 ¢|- fsra 17/4.

580 er-Rim 30/41.

581 gl-A’raf 7/ 127.

582 o|-Bakara 2/ 205.

583 Yins 10/81.

584 Damagani, el-Viiciih ve 'n-Nezdir li Elfdzi Kitabillehi’l-Aziz, 363.
585 o|-Bakara 2/11.

586 el-Enbiya 21/22.

119



1(1‘[11{;1,”587 “51diirme”® “bozmak/harap etmek”®®  “kiifiir*>% “bﬁyﬂ/sihir”591

anlamlarina tefsir etmektedir.%%?

Mukatil b. Siileyman (6. 150) el-Vucuh ve’n-Nezair adli eserinde fesad
kelimesinin alt1 farkli anlamda kullanildigin1 s6ylemistir. Her bir mana i¢in de asagida

zikredecegimiz ayetleri delil olarak zikretmistir:

1) Giinah/ Itaatsizlik:

Mukatil b. Siileyman’a gore “0silias (35 &) RERRERN Vs Y A 38 5
Onlara yeryiiziinii ifsad etmeyin” denildiginde, “Hayir, biz yalnizca 1slah edenleriz

derler.”Anlamindaki ayette fesad “giinah” anlammda olup yeryiiziinde giinah

islemeyin denilmek istenmistir.>%*

Yine ona gore “adial i =¥ 4 1aE Y5 o Islah edilmesinden sonra
yeryiiziinde fesada ugratmayin.”®® ayetinde fesad kelimesi, “giinah isleyip sirk

kosmayn” anlamindadir.5%
2) Helak olmak/Telef etmek:

“CiSa paV) b Gl QKD s IO S Gl : Biz kitapta Isrdilogullari'na
soyle bildirmistik: “Yeryiiziinde mutlaka iki defa fesat ¢ikaracaksiniz”. %" Mukatil’e gore
fesad bu ayette “telef etmek/helah etmek” anlamindadir. Buna gore ayetin anlami

soyledir: “Siz yeryiiziinii iki defa helak edeceksiniz.”%

Mukatil, « Gl Ay ¥ Al Ged (K 3V Eger yerde ve gokte Allah’tan baska tanrilar
bulunsaydi kesinlikle yer ve gok fesada ugrardi.”®® Ayetinde Mukatil, fesad kavramini

“helaka ugrardr” anlammda oldugunu zikretmistir.5%

587 gr-Riim 30/41.

588 o]-A’raf 7/ 127; el-Kehf 18/94.

589 e]-Bakara 2/295;en- Neml 27/34.

50 Had 11/116.

591 Y{nus 10/81.

592 [bnu’l-Cevzi, Niizhetii I-A yiini 'n-Nevazir fi Ilmi’I-Viicith ve 'n-Nezdir, 470-471.
593 g]-Bakara 2/11.

594 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, 31-32.
5% g|-A’raf 7/56

596 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, 32.

597 g|-Isra, 17/4.

598 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, 32.

599 el-Enbiya 21/22.

600 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, 32.
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Ayni sekilde” e (a5 Gas¥ls & pald) cndl 2hz)3aT G0 & S5 0 Eger hak onlarin
keyfi arzularina uysaydi muhakkak ki gokler, yer ve bunlarda bulunanlarin fesada

29601

ugrardi. ayetinde Mukatil, fesad kavramimi “helak olmak” anlaminda oldugunu

nakletmistir. 502
3) Yagmur kithgr/Kuraklik:

Mukatil, “oslll g2l Ciis Wy DAy b < Ml 5l s fusanlarin kendi elleriyle yapip
ettikleri yiiziinden karada ve denizde fesad ¢cikt.”®% ayetinde fesad kelimesinin karada

“bitki/iiriin ve yagmur eksikligi oldu.” anlaminda oldugunu zikretmistir.%%*
4) Oldiirmek:

Mukatil b. Siilleyman, “ca ¥l o8 1shdll 2238y Juss 58 :Yeryiiziinde fesatlk
cikarsinlar dive mi Misd’yi ve kavmini serbest birakacaksin.”®® ayetindeki fesad
kavrammin 6ldiirmek anlaminda oldugunu sdylemistir. Ona gore ayetin anlami sdyledir:
Musa ve kavmini, Misirlilar “6ldiirmeleri” i¢in mi serbest blraklyorsun'?”606

Ayni sekilde Mukatil, ” o= V) & O shnis 7 b, z AL & Bu memlekette Ye ciic ve

25607

Me’ciic fesat ¢ikartiyorlar ayetinde fesadin “insanlar1 Oldiiriiyorlar.” anlaminda

oldugunu zikreder.®%®

5) Bizzat fesadin bilinen anlami (Bozgunculuk):

Mukatil, "l 2l (2 5V) & a S Hakimiyeti ele aldiginda ise iilkede
bozgunculuk ¢ikarip iiriinleri ve nesilleri yok etmeye ¢alisir.5%ve " sxdl G5l

95610

bir iilkeye girdiklerinde orayt fesada ugratirlar ayetlerindeki fesadin bozgunculuk

anlammi tasidigini sdylemistir. 61

6) Sihir/ biiyii:

601 el-Mii’mintn 23/71.

802 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, 32.
603 gr-Raim 30/41.

604 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, 32.
605 g|-A’raf 7/127.

606 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, 32.
607 gl-Kehf, 18/94.

608 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, 33.
609 gl-Bakara, 2/205.

610 en-Neml, 27/34.

611 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, 33.
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Mukatil b. Siileyman » Gsaedall Jee zlad ¥ A & Allah fesat¢ilarin  isini

diizeltmez.%'? ayetindeki fesadgilarin sihirbazlar anlaminda oldugunu sdyler.®

Vucuh ve nezair tiirii eser veren alimlerin fesad kelimesi hakkinda yek digerinden
farkli gorisleri vardir. Bu farklilik soyledir: Damagani, fesad kavraminda Miikatil ile
miitabik kalmistir. Ebu Hilal el-Askeri Mukatil’in fesadi “giinah/itaatsizlik” anlamina
yorumladigi  ayette  “meyletmek/miinafiklarin  kafirlere = meyletmesi”  olarak
yorumlamistir. el-Askeri, Miikatil’in fesad kelimesi i¢in zikrettigi “6ldiirme” anlamimi
kullanmamustir.®'* Ibnu’l-Cevzi de Miikatil’e ek olarak fesad kavramma “kiifiir”

(Allah’1 inkar etmek) anlamini da eklemistir.
2.3.7. Tefsir Eserlerinde Fesad

Mukatil b. Silleyman’in fesad kelimesine Bakara 11 ve A‘raf 56. ayetlerinde
“glinah” ve “itaatsizlik” anlamlarmi verdigi goriilmektedir. Ayni ayetler baglaminda
diger miifessirler ise fesad kelimesine daha genis ve gesitli anlamlar yiiklemislerdir. Bu
cercevede fesad, “savas ve fitnelere neden olmak” “anarsi ¢ikarmak”%>“giinah,” “sirk,”
“zuliim”®® “nifak,” “diizenbazlik,” “hilekarlik,” “entrika,”®?’ “kiifiir”* ve “giinah

islemek”’%!® anlamlarini vermislerdir.

Bununla birlikte, ilgili ayetlerin baglami dikkate alindiginda, fesad kelimesinin
temel anlammin “diizenin bozulmas1” oldugu anlasilmaktadir. Ozellikle :”Islah
edilmesinden sonra yeryiiziinde fesada ugratmaymn.”®'® ayetinde, fesad kelimesi islah
kavraminin karsit1 olarak kullanilmistir. Bu baglamda fesad, dogrudan “bozmak, ifsad
etmek” yani var olan diizeni tahrip etmek anlamimi tasimaktadir. Dolayisiyla bu
kullanim, fesad kelimesinin asli anlamimin “giinah” degil, “islahin ziddi1 olarak diizeni

bozmak” oldugunu agikga ortaya koymaktadir.®?°

Mukatil’in fesad: “helak olmak” seklinde yorumladigi isrd 4 ve Enbiya 22.

ayetlerinde miifessirler, “Allah’in Tevrat’ta kendilerine emrettigi hiikiimlere muhalefet

512 Yinus, 10/81.

613 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi'I-Kur éni’l-Kerim, s. 33.

614 Ebu Hilal el-Askeri, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi’I-Kur ’ani ’I-Kerim, 363.

615 Nesefi, Medariku 't-Tenzil, 26.

616 Nesefi, Meddriku 't-Tenzil, 367.

617 {zzet Derveze, et-Tefsirii I-Hadis, cev. Vahdettin ince-Mustafa Altinkara (Istanbul: Diisiin Yayincilik,
2014), 50.

618 es-Sevkani, Fethu 'I-Kadir, 1/124.

619 gl-A’raf 7/56.

620 Zeydan, ld Viictihe veld Nezdir fi Kiitiibi 'I-Vucuhi ven -Nezdir, 98.
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etmek,”®?! “Allah’a kars1 gelmek,”®?? “diizenin bozulmas1”®?® seklinde izah etmisler.
Ancak Enbiya Suresi 22. ayet’in devaminda gegen “hak” kavrami, “Peygamberin
getirdigi hiikkiimler” baglaminda degerlendirildiginde bu hiikiimlerin miigriklerin
talepleri dogrultusunda sirke doniisseydi Allah’in kiyameti kopararak alemi helak
edecegi®®* seklinde bir yoruma yonlendirilmesi, Peygamberin makami ve haline uygun
diismez. Bu sekilde bir anlam c¢ikarmak, hem Islam’m tevhid inancina hem de

Peygamberin el¢ilik misyonuna aykiridir.

Baz1 miifessirlerin “hak onlarm heveslerine uysaydi Allah ilah olmaktan ¢ikard:”
seklindeki yorumlar1 asla kabul edilecek tevil degildir.” Zira, Enbiyd 22. ayetinin
baglamina uygun diisen en dogru anlam, fesad kelimesinin asli anlami olan “islahin
z1dd1” olarak, Peygamberin getirdigi hak yolunun miisriklerin batil isteklerine uygun
olsaydi goklerin ve yerin bozulacagi, diizenin ve intizamin kaybolacagi seklinde

anlasiimalidir.”®%

Miikatil’in fesad kavramini kuraklik olarak agikladigi Rim 41. ayeti miifessirler

29 €

“kithk,” “yangmlarin artmasi,” “bereketin olmamasi,” “zararli seylerin ¢ogalmasi,”
“zuliim ve sapkinhk,”®?® “karadaki fesathk Kabil’in kardesi Habil’i oldiirmesi;”
“denizdeki fesatlhik ise Kehf suresinde zikredilen “kralin biitiin gemileri gasp etmesi,”
“insanlarm giinah1 yiiziinden deniz avinin bitmesi”®?’ “giinahlar ve yol kesme®?® gibi
farkli anlamlar ile ag¢iklamislardir. Bu ayetteki bu kadar ¢ok anlamliligi Sevkani (6.
1250/1834) de elestirmis Ve zikredilen manalarin uzak teviller oldugunu ifade etmistir.
O, fesad kelimesinin bu ayette gergek anlaminin “fesatlik/diizenin bozulmasi” anlamma
gelebilecek her sey oldugunu ifade etmistir.?”® Bundan dolay1 da bu ayette
cokanlamlilik yoktur. Genel olarak zikredilen fesad kavraminin 6zele indirgenmesi

vardrr.

621 Rurtiibi, el-Cami’ Ii Ahkéami’l-Kur’an, 13/20; Sevkani, Fethu I-Kadir, 3/290.

822 Taberi, Camiu’l-Beydn an Tefsiri’l-Ayi’l-Kur’dn, 14/ 455,

623 Celaleddin es-Siiyiti-Celaleddin el-Muhalli, Tefsiru 'I-Celdleyn, 346.

624 Zemahserd, el-Kessdf, 4/241.

625 Muhammed b. Muhammed Eb Suud el-imadi, Irsddu Akl Selim ild Mezdya l-Kitabi 'I-Miibin, gev.
Ali Akin (Istanbul: Sistem Matbaacilik, 2007), 9/4215.

626 Nesefl, Meddriku 't-Tenzil ve Hakdlku t-Te 'vil, 910.

627 Kurttbi, el-Cami’ i Ahkdmi’l-Kur’dn, 16/442; el-AlﬁSi, Riihii’l-Medni, 21/47.

628 Kurttbi, el-Cami’ i Ahkdami’l-Kur’dn, 16/442.

629 Sevkani, Fethu I-Kadir, 4/300.
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Miikatil, A’raf 127 ve Kehf 94. ayetlerinde zikredilen fesad kavramini
“dldiirmek” olarak agiklanusti. Ayni1 kavram miifessirlere gore “gruplar1 dagitmak,®3°
“insanlar1 Firavuna ibadet etmemeye ¢agirmak,”®®! “dini ve diinyevi bozgunculuk, 3

“insanlarm dinlerini bozmak,”%3 “Ye’cuc ve Mecuc’un insanlar1 yemesi,”%3* «

yagma ve
zuliim”®*® anlamlarindadir. Fesad kavrami, genel olup zikredilen biitiin bu anlamlar
onun altina giren tiirleridir. Fesad kelimesinden bu anlamlardan herhangi birini alip
digerlerini almamak tercih-i bild miireccih (delil/dayanak olmaksizin esit olan iki

manadan birini digerine tercih etmek) olur ki bu da caiz degildir.

Mukatil’in fesad kavramini bilinen asli anlami/bozgunculuk anlamiyla agikladigi
Bakara 235 ve Neml 34. Ayetlerde miifessirler de fesad kavraminin “bozgunculuk”

anlamin ifade ettigini zikretmistir.%%

Miikatil’in fesadi sihir/biiyii anlamina geldigini soyledigi Yinus 81. ayette fesadin
asil anlami olan “bozgunculuk” oldugu tefsir kaynaklarimizda zikredilmektedir.®*” Bu
ayette gegen”ba;\em"’ el-Miifsidin ifadesindeki el takismin marife olmasi, bozgunculuk
ve 1slah kavramlarinin genelleme yapilacak sekilde kullanildigimni gosterir. Yani burada
sihir, bozgunculugun bir tiirii olarak ele alinmistir. Ayrica, ayetin devaminda yer
alan”Ja=” 'amel kelimesinin “cpasdal el-Miifsidin kelimesine izafeti, bu isin fasid bir is
oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir. Bu baglamda, ayette gecen fesad kelimesinin asil

anlami, bozgunculuk olup, sihir bu bozgunculugun bir tiirevi olarak yorumlanabilir.5®
2.3.8. Fesad Kavramm Hakinda Genel Degerlendirme

Fesad, bir kisinin veya grupun, belirli bir ortamda anlagsmay1 veya diizeni bozan
olumsuz eylemler gerceklestirmesini ifade eder. Bozgunculuk, genellikle sosyal, politik
veya toplumsal bir baglamda kullanilir ve huzursuzluga, kargasaya veya anlasmazliklara

neden olan eylemleri ifade eder.

630 Kurtiibi, el-Cami’ I Ahkdami’I-Kur’an, 9/300.

831 M. Ali es-Sabiini, Safvetu 't-Tefdsir, 1/465.

632 Altisi, Rithu 'I-Medni, 9/8.

633 Razi, Mefatihu I-Gayb, 14/219.

834 Zemahseri, el-Kessdf, 3/614.

835 Celaleddin es-Suyiti-Celaleddin el-Mahalli, Tefsiru I-Celdleyn, 304.

636 Alfst, Rithu 'I-Meani, 2/96. Kurtabi, el-Cami’ Ii Ahkami’I-Kur’an, c. 3, s. 387.
837 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 12/244; Sevkani, Fethu I-Kadir, 2/652.

838 bni Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 11/256.
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Kur’an-1 Kerim’de onbir ayette fesad otuzdokuz ayette ise onun tiirevleri ile
zikredilen bu kelime fitri denge ve diizenin bozulmasini ifade etmektedir.®®® Ya da
fesad, goreceli bir durum olup itidalden ¢ikan ve diizeltilmesi/islah edilmesi miimkiin
olan seylerdir. Yukarida da ifade edildigi gibi fesadin tek bir anlami vardir. O da bir
seyi giizel halini degistirip onu bozmaktir.5° Fesad bu anlamiyla biitiin ayetlerde hakiki
anlaminda kullanilmistir. Diger anlamlar ise fesadin cesitleri olup hepsi fesathigin birer
ornekleri gibidir. Onun igindir ki miifessirlerin her biri fesat kelimesini tefsir ederken

fesadin bir 6rnegini zikretmislerdir.

Fesad salah kelimesinin zit anlamhisidir. Yukarida zikredilen ayetlerde de fesad
kelimesinin slah kelimesi ile zikredilmesi onun 1slah etmenin zit anlamlis1 oldugunun
delilidir. Bundan da fesad kelimesinin tek bir anlaminin var oldugu sonucu ¢ikmaktadir.
Erken donemde Kur’an kelimeleri iizerine kitap yazan Ragib el-Isfanani de zikredilen

biitiin ayetleri salahin z1dd1 yani “istikametten ¢tkmak” anlama hamletmistir.%*!

Fesad kelimesi, amm (genel) bir lafiz olup, helak olma ve bozma gibi es veya
yakm anlamli kavramlarla iliskilidir. Bir kelimenin farkli vecihlerinin olabilmesi, bu
anlamlarin birbirinden bagimsiz ve ayri anlamlar tasimasma baghdir. Bu baglamda,
Mukdtil b. Siileymdn’in fesad kelimesine atfettigi helak olmak ve bozmak anlamlari,
birbirine yakin anlamlar tasidig: i¢in fesad kelimesinin vecihlerinden sayilmamalidir.
Ciinkii bu iki anlam, fesadm genel (amm) anlamu iginde yer alan, ancak birbirinin yerine
kullanilabilecek es anlamlilardir. Mukatil b. Siileyman’in fesad kelimesinin
vecihlerinden saydig1 su¢ islemek, kitlik olusmasi, oldiirme eylemi ve biiyii yapmak da
islah etmenin ziddr olan eylemler olup, insanlarin hayatini bozmak ve ifsad etmek
anlamlarma gelmektedir. Bu baglamda, s6z konusu anlamlar, fesad kelimesinin genel

anlamina dahil olup, birbirinden bagimsiz vecihler olarak kabul edilemez.®4

Ayrica fesat, itaatsizlik, helak olmak, kitlik, ordiirmek ve sihir anlamlarinda
kullanildiysa o zaman yiice Allah neden bu kelimeleri dogrudan kullanmamis onlarin

yerine fesad kelimesini kullanmistir? Ciinkii yiice Allah, bu ayetlerde zikredilen

639 flhan Kutluer, “Fesad” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay. 1995) 12/421.
640 Aldisi, Rithu 'I-Medni, 2/96.

641 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, 636.

842 Zeydan, Id viicih veld Nezair fi Kiitiibi I-Viiciihi ve 'n-Nezdir, 98.
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anlamlar1 degil fesadin asil anlamini kast etmistir. Aksi halde Kur’an, bazi lafizlar

yerinde ve anlaminda kullanmamus olur ki bu batil bir iddiadur.%*3

Kisacasi giinah, helak, kitligin olmasi, 6ldiirmek, bozgunculuk ve biiyii fesadin es
anlamlilaridir. Bundan dolay1 onun vecihleri olamaz. Biitiin bu anlamlar1 genel olan
fesad kavrami kapsamaktadir. Ayrica Kuran-1 Kerim fesadi zikredilen bu vecihler ile
isimlendirmemis; bu anlamlarin her birinin fesat oldugunu vurgulamistir. Oyleyse biitiin
bunlar farkli vecihler olmayip tek bir vecihtir. Fesad kavrami, Kur’an’da gegtigi her
ayette, genel anlamda bozulma veya bozgunculuk anlammnda kullanilmistir.54* viiciih
eserlerinde fesad kavrami i¢in zikredilen giinah, helak olmak, kuraklik/yagmur kitligi,
oldiirmek ve sihir anlamlarinin fesad 2% maddesinin ne temel ne de yan anlamlarindan
degildir. Bu anlamlar fesad kelimesinin liigavi anlamlar1 arasinda olmadigi gibi
hadislerde ve garibu’l-Kur’an tiirii eserlerde de fesad kelimesi i¢in bu anlamlar

kastedilmemistir.

Sonug olarak sunu diyebiliriz ki fesad kavrami maddi seylerde kullanildiginda o

9

seyin “faydalinabilir halden ¢ikmasi;” manevi seylerde kullanildiginda ise “diizenin

bozulmas1” anlamini ifade etmektedir.

2.4.HASENE VE SEYYIE %
2.4.1. Hasene ve Seyyie Kavramlarinin Lugat ve Istilah Anlamlan
2.4.1.1. Lugat Anlam

a) Hasene, Giizellik; Seyyie, Kotiilik

843 Zeydan, ld viicih veld Nezair fi Kiitiibi I-Viiciihi ve 'n-Nezdir, 99.

644 Zeydan, ld viicih veld Nezair fi Kiitiibi 'I-Viiciihi ve 'n-Nezdir, 99-100.

845 Ulagabildigimiz kadariyla hasene ve seyyie kavramlar1 hakkinda su ¢alismalar yapilmustir.

Yiiksek Lisans Tezi: Havva Yildirim, “Kur’dn’da Hiisn Kavrami” (Bursa Uludag Universitesi 2007);
Tuba Tophan da “Kur’dn’da Hasene Kavrami® (Marmara Universitesi 2008); Yunus Cakir “Kur’dn’da
Seyyie Kavram:” (Recep Tayyip Erdogan Universitesi 2019).

Makale: Halil Ibrahim Kocabiyik, Arap Dilinde Etimolojik A¢idan Hasene Maddesinin incelenmesi
(Kilitbahir 19 Eyliil 2021); Yener Oztiirk, “Hasene nin Allah’tan Seyyie nin Nefisten oldugunu Bildiren
Ayetin Yorumu (Ekev Akademi Dergisi 2003).

Hasene ve seyyie kavramlarma dair yapilan calismalarda, bu terimlerin sozliik ve 1stilah anlamlari, islam
literatiirtindeki kullanim sekilleri ve orta ¢agdaki yorumlari detayli bir sekilde ele alinmistir. Ayrica, bu
kelimelerin Kur’an’daki anlamlari incelenmis ve yakin anlamli kavramlarla birlikte degerlendirilmistir.
Ancak s6z konusu ¢alismalarin odak noktasi bu kavramlarin anlamlarini kapsaml bir sekilde agiklamak
ve iliskili terimlerle bagdastirmak olmustur. Bununla birlikte, bizim c¢alismamizda oldugu gibi bu
kavramlarin anlamlarini smirlandirmaya yonelik bir girisim yapilmamistir.
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Sozliik konusunda temel kaynak kabul edilen Halil b. Ahmed’e gore (== /hasene
maddesi, “gilizel olmak” anlamini ifade eder. o=l /el-muhasen “insan bedenindeki
glizel yer” anlaminda; olesll el-hassan “asir1 gilizel” anlaminda; Jwe¥) Gulaall
/mehasinu’l-a’mal “giizel ameller tabiri,” kot islerin zit anlamlisidir.  o=s/hasen Sa’d

ogullarinmn yurdu anlamindadir.54

Halil b. Ahmed “seyyie” kavramimni tanimlarken “Seyyie kelimesinin asli olan
¢ sl Jes-sti” kelimesinin “kotii olan her seyi niteleyen bir sifat” oldugunu ifade etmistir.
Bu minvalde =3l slw/sde’s-sey’u “bir sey kotlii oldu” anlamini ifade eder. Bu
kelimeden tiireyen =) /es-si’ kelimesi, “biitiin hastalik ve zararlar1” ifade eden bir
isimdir. sl Jes-seyyiu ve Adlfes-seyyietu ifadeleri “kotii ameller/eylemlerdir.”
Aralarindaki tek fark s tabirinin eril, 22 tabirinin disil anlam tasimasidir. s s /es-
Sev’a ifadesi, fu’la kalibinda olup “kétii fiillerin” ismidir. Nitekim ayni kalipta olan
aal) kelimesi de giizel fiiller demektir. Eriller igin ¢ s« J> ) /reciiliin esve’e ve disil
kalib1 olan !5 3l «l/imreetiin sev’a “kotii erkek ve koti kadin” anlamindadir.
“Kotiiliikle anilan her sey” ¢ sl /es-st’ tabiri ile ifade edilir. “ssi 2 (e slah 7535

25647

Kusursuz ve lekesiz bir bicimde bembeyaz ¢ikiversin ayetinde ciizzam hastalig1 da

¢ sull kelimesi ile ifade edilmistir.54®

Ibn Diireyd’e gore hasene kavrami, kabih kavraminin zitt1 olupihia Ll sy
kalibinda kullanilmaktadir. Miizekker sigasinda (~=l/ahsene kahbi kullanilmazken
miienneslerdeidia /hiissane kalibmim kullanimi mevcuttur.c~~YNecid’de Dabbeogullari
bolgesindeki kumdan tepelerdir.®*® Mutarrizi’ye gére &-=a/hasiine “giizel oldu” fiilinden

tiireyen Csa /hasen kalib1 “giizel olan her seyin” sifatidir.®>°

Ezheri, “uall/hasene kelimesinin giizel anlaminda olan (ssa/hasiine fiilinin sifat
kalib1 oldugunu; ya da ¢s=/hasiine kalibmin mastar sekli oldugunu zikreder. Ona gére
bu anlamin s/hiisna kalibi ile zikredilmesi uygun degildir. Ayni kaliptan tiireyen
(sl fel-mahsin ifadesi “bedendeki giizel yer” anlamini ifade eder. cmlsall 3,58 4534
[Filanetiin kesiretii’l-mehasin “falancanin iyilikleri ¢oktur” ifadesinde mehasin iyilik

anlamindadir. Bu ve benzeri 6rneklerde dogru olan (mssll/el-mehasin kelimesinin

646 Halil b. Ahmed, Kitdbu'I-A ’yn, 3/143-144.
647 Taha 20/22.

648 Halil b. Ahmed, Kitdbu'I-A ’yn, 7/327-328.
649 {bn Diireyd, Cemheratu’l-Liigd, 576.

850 Mutarrizi, Mugrib, 1/203.
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miifret kalibinda degil de o~s< /mahsen bigiminde cemi kalibinin kullanilmasidir.
Miiennes kalib1 olan ¢lwa/hiisnad kalibi kullanilirken miizekker olan ¢=) /ahsen kalibi
kullanilmaz. Yani bu babta diger ge¢issiz fiillerde oldugu gibi sifat-1 miisebbeh kalib1
a8 Jadl Jefale-fe’la kalibi kullanimi yoktur.cms ¢ % /sey’iin hasen kalibi kullanimi
varsa da bu, aslinda diger sifat-1 miisebbehler gibi Jw=8 /fa’il kalibinda yani cs/hasin
seklinde oldugu varsayilir. Jwe¥) & culsdll “giizel fiiller tabiri koti/girkin eylemlerin
ziddidir.” Bu kelimeden tiireyen Olesl /ihsan da 3¢l /isaet ¢irkin/kotii kavraminin

ziddidir. %1

el-Ezheri’ye gore seyyie kelimesi, hem gegisli hem de gegissiz fiil kaliplarinda
kullanilabilir. 3 ¢l /sae’s-sey’u tabirindeki sée fiili, “bir seyin kotii olmasini” ifade
eder. Ayni maddenin farkli bir kalib1 olan s sl /es-s@, zararli durumu ve hastaligi ifade
eder. buia Jaé L ¢l /sde ma feale sanian kalibindaki sée fiili, “ne kotii i yapt1” anlamini
ifade etmektedir. sl /es-seyyiu ve A /es-seyyietu tabirleri, “kotii eylemlerdir.” Fu’la
Qﬁ kalibinda olan s sw/sev’a “koti fiiller i¢in kullanilan bir isimdir.” s /es-sii’
kelimesi “¢irkinliktir.” K6tii ve ¢irkin olan her s6z ve eylems sl /es-su’ tabiri ile ifade
edilebilir. « s /es-sev’u kadin ve erkegin avret yeri demektir. Kiifretmek ya da beddua

anlaminda >4 3¢ s /sev’eten li fiilanin tabirinde sev’et fiili, ’kotiiliik” anlammdadir. %2

Zehebi’nin  naklettigine gore el-Esmai, ¢~=ll/el-hasen kelimesinin  “giizellik
anlaminda” olan Jwall /el-cemal ile es anlamli oldugunu ifade etmistir.%®® Gws/hasane
“giizelliginden dolay1 ragbet edilen ve giizel olan her seydir.” Bunun da aklin giizel
gordiigii, nefsin giizel gordiigii ve hissen/duyu organlarinin giizel gérdiigii olmak iizere
iic kismi vardir. Giizel olan seyler, orfe gore genellikle duyu organlarimizdan goze
giizel gelen seylerdir. Kur’an’in giizel saydig1 seyler ise genellikle basiretin gilizel
saydig1 hususlardir. s> [Hiisnd “glizel akibet;” oleaYl/el-ihsan “kotilik ve sug
anlamina gelen 3L /el-isdet kavraminin zit anlamlisidir.” osaY/el-Thsan ile 2= /el-
in"am arasindaki fark sudur: Ihsan, kisinin hem kendisine hem de baskasma yaptig:
iyilikler iken; ina’m ise sadece bagkalarina yapilan iyiliklerdir. Ayrica ihsan, adaletin
iistiinde bir husustur. Ciinkii adalet, birisine tam hak ettigi kadarmi verip ondan hak

ettigin kadar almaktir. fhsan ise hak ettiginden fazlasini vermektir. (wa¥l/el-Thsan

651 e|-Ezheri, Tehzibu I-Liga, 4/314-318.
652 o|-Ezheri, Tehzibu I-Ligd, 13/131-134.
653 Zehebi, Tacu’l-Ariis, 14/ 418.
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kokiinden tiireyen 4ius/hasene kelimesi ise 4ww/seyyie kavrammin ziddidir. Hasene
kavrami, “insanin nefsinde, bedeninde ya da tavirlarinda kisiyi sevindiren biitiin

nimetlerdir.” Seyyie de bunun ziddidir. o=l /el-hiisn “her seyin en giizeli” demektir.®>*

Zehebi’ye gore seyyie kavrami “giinah ve hata” anlamindadir. Bu kavram,
kelimenin sifat1 oldugu gibi kot s6z ve koti eylem 6rneklerinde oldugu gibi fiilin sifat
da olabilir.,LaY) e o /Fiilaniin seyyiu’l-ihtiyar koti tercih/tercihini koti yapti

anlamindadir.%%®

Cevheri’ye gore de hasene, kabih kavrammin zit anlamlisidir. Bu kelimeden
tireyen o~Wll/el-Hasin ay; 4iwsiw /yetahsinihu bir seyi giizel saymak; 4iwsll kavrami

seyyienin ziddidir.%%

[bn Manziir’a gore seyyie, 16 5 o sud s2Lu kalibindan gelip “hoslanmadigi bir seyi
ona yaptr” anlamindadir. S« oM sULV/[st4e fiilaniin bi mekani “yerim ona kotii geldi”
anlamindadir. # s/es-Sa” “giinah ve kotiiliik,” JWAY) ¢ 2w (Sé/fiilaniin seyyiu’l-ihtiyar
“birinin tercihinin kdtii oldugunu” ifade eden kaliptir. 3| 51 /es-Sev’etu ve &1 3dV/es-sev’a
kaliplar1 “kotii huy, kiitii olan biitiin sz ve davranislar” anlamindadir. & &) sl [Esae’s-
sey’e “bir seyi bozdu/giizel yapmadi” anlamindadir. Bu kokenden gelen w\ les-
seyyietu kelimesi “hata ve kotii is” anlammi tasir. 515 /Sev’et hem kadmnm hem de
erkegin avret yerini ifade eder. sl “Kotiiliik, hosa gitmeyen durumu” ifade

etmektedir.5%’

Sozliikklerde genel olarak “hasenat” kelimesinin dinin, aklin ya da vicdanin giizel
goriip onu yapmayi tesvik ettigi, kendisini isleyenlerin 6viildiigii giizel davranislari;
“seyyie” kelimesi ise ahlak smirlarini ihlal edip kisisel ya da toplumsal sorunlar

doguran biitiin olumsuz durumlari ifade ettigini sdyleyebiliriz.
2.4.1.2. Hasene ve Seyyie’nin Istilah Anlamlar

Hasene ve seyyie kavramlarinin bircok terimsel tanimlari yapilmistir. Bu
tanimlardan bazilar1 su goyledir: Ciircani’ye (6. 816) gore “diinyada Ovgii, ahirette
sevaba vesile olan her sey” hasenedir. Sevinmek 6rneginde oldugu gibi insan huy ve

tabiatina uygun olan ya da ilim Orneginde oldugu gibi bir seyin kemal noktasina

654 7ehebi, Tacu’I-Aris, 14/ 418-430.

655 Zehebi, Tacu’I-Ariis, 1/1375-276.

656 Cevreri, es-Sthdh, 251.

857 Tbni Manzir, Lisdnii I-Arab, 1/ 96-99.
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ulagmast durumudur. Hiisn (gilizel olan) seyler iki kisma ayrilir. Birincisi: Allah’a ve
onun sifatlarma iman gibi kendi zatindan kaynakli giizel olan seyler. ikinci kism ise:
Allah yolunda savasmak gibi kendi zatindan dolay1 degil de bagka bir husustan dolay1

giizel olan durumlardir.5%

Ebu’l-Beka’ya gore Hasen; “azalarin uyumu” anlaminda olup ¢ogulu/el-mehasin
seklinde kullanilir. Hasene kavrammin ifade ettigi giizellik, genel tanima gore “gdziin
glizel gordigi seyler” i¢in kullamlir. Kur’an-Kerim’de zikredilen ¢~=ll/el-hiisiin

kelimesi ile genellikle “basiret ciheti ile giizel olan seyler” kastedilmistir.

Ebu’l-Beka’ya gore hasen kelimesi, “azalarm uyumu” anlamimna gelir ve bu
kelimenin ¢ogul hali (sl el-mehdsin seklinde kullanilir. Hasene kavrami, genel
anlamda “g6ziin giizel gordiigii seyler” i¢in kullanilsa da bu giizellik yalnizca zahiri bir
begeniyi degil, ayn1 zamanda daha derin bir anlam1 da igerir. Kur’an-1 Kerim’de gecen
el-hiisn kelimesi ise genellikle “basiret cihetiyle giizel olan seyleri” ifade eder. Yani bu
kullanimda s6z konusu olan giizellik, sadece dis goriiniise dayali degil, akli, ahlaki ve
manevi yonleriyle de degerlendirilen bir giizelliktir. Bu yoniiyle Kur’an’daki hasen ve
hiisn kavramlari, hakiki giizellige isaret eden, insanin i¢ diinyasinda karsilik bulan
derinlikli anlamlar tasir. Ebu’l-Bekd’nin naklettigi bir goriise gore hasene, “insan
nefsinin kabul ettigi ve tabiatinin meylettigi her sey” olarak tanimlanir. Ancak burada
onemli bir ayrim yapilmalidir: Kisinin tabiatindan dolay1 meylettigi seyler, sadece insan
dogasinin hoslandig1 i¢in gilizel kabul edilen seylerdir. Bu tiir giizellikler siibjektiftir ve
kisiden kisiye degisebilir. Oysa Allah’a iman, adalet ve iyilik gibi degerler yalnizca
insan tabiatmin hosuna gittigi i¢in degil, aklen ve ser‘an giizel olduklar1 i¢in giizeldir.
Ayni sekilde dinin belirledigi ibadetlerin sekli, sayisi ve miktar: gibi hususlar da ne
insan tabiat1 ne de akil yoluyla bilinebilecek tiirdendir. Bu gibi hiikiimler, ser ‘in giizel
gordiigii i¢in giizel sayilan seylerdir. Dolayisiyla hasene kavrami, hem insanin dogal
egilimlerini hem de akil ve vahyin belirledigi degerleri kapsayan ¢ok katmanli bir
anlama sahiptir. Ebu’l-Baka’nin naklettigi baska bir gilirise gore “bir eylemin
durumundan haberdar olan biri bildigi halde onu yapiyor ve yaptigindan dolayr da

kmanmiyorsa” bu husus giizel (hasene) ile tabir edilir.®>°

88 Ciircani, Kitabu't-Ta rifdt, 91-92.
659 Ebii’l-Beka, el-Kiilliydt, 402.
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Ebu’l-Beka’nin ifadesine gore 3¢~ /seyyie ve sl /isdet kavramlari, “bozmak
ifsad etmek ve hasene kavraminin zit anlamlarmni” barindirir. Ebu’l-Bekd’nin s6z
konusu ac¢iklamalari, seyyi’e ve isde kavramlarinin birer kotiiliik veya bozma anlami

tastyan kelimeler oldugunu gésterir.°

Tahanevi’ye (0. 1158) gore el-hiisiin (o~=V) kavramui ¢ farkli anlamda
kullanilmaktadir. Birinci anlam, tatlilik 6rneginde oldugu gibi bir seyin insan tabiatina
uygun olmasidir. Bu durumda, insan dogasmnin hoslandigi seyler giizel (hasen), ac1 ya
da eksi gibi doganin hoslanmadig: seyler ise ¢irkin (kubh) olarak degerlendirilir. Tkinci
anlam, ilim 6rneginde oldugu gibi bir seyin kemal sifat: tagimasidir. Yani bir varlik ya
da nitelik, kendi tiiriinde miikemmellige ulasmissa, bu da hasen kabul edilir. Ugiincii
anlam ise dvgiiyle ilgilidir. Burada hasen, oviilmeye deger olan sey anlaminda kullanilir.
Yani bir seyin dvgiiye konu olmasi, onun giizel ve degerli goriilmesiyle iliskilidir.®5!

Nekeri de Tahanevi’nin zikrettigi iic kism1 oldugu gibi zikretmistir.®52

Hasene kavrami, sadece “iyi eylemler”i degil, ayn1 zamanda belli bir fiilin iyilik
vasfini belirtmek ya da dzlenen, ulasiimak istenen iyi durumlar:t ve tutumlar: ifade
etmek icin de kullanilir. Bu yoniiyle kavram, anlam bakimindan hayir ve maruf
kavramlariyla ortiisiir. Ote yandan, seyyie kavrami da benzer sekilde ser ve miinker
kavramlarmin es anlamlis1 olarak kabul edilebilir. Ancak bu kavramlar arasinda ince

anlam farklar1 da vardir:
e Hayr, genellikle bir fiil ya da gayenin dogrudan yarar ve iyilik yoniinii vurgular.

e Mdruf, toplumun genel olarak begendigi, onayladigi ve kabul ettigi giizel
davranig bigimlerini 6n plana ¢ikarir.

« Hasene ise bir fiil ya da amacin daha ¢ok hosa giden, goniil oksayan, tatmin

edici ve hayranhk uyandiran yoniine vurgu yapar.®®3

Kotii hal ve durum anlamma gelen seyyie kavrami, hem bireysel hem de

toplumsal diizeyde olumsuzluklari ifade eden kapsamli bir terimdir. Bu kavram, Mutlak

860 Ebu’1-Beka, el-Kiilliyat, 114.

861 Tahanevi, Kessafi Istilahati’I-Funun, 726.

662 Nekeri, Diistiiru’l-Ulemd, 2/ 24.

663 Mustafa Cagrici, “Hesene” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yay. 1997)
16/377.
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olarak kotii is, zararl ve yikic1 davramslar;®%* 6zel bir hal ve hareketin kotii sifati;%®

bela, sikint1, pahalilik, kuraklik, kithk gibi fiziksel ve ruhi bunalim®®®anlamlarini ifade
etmektedir. Kisacasi seyyie, ferdi ya da toplumsal yikimlara sebebiyet veren ve biitiin

kot durumlari bildiren bir kelimedir.

Sonug olarak hasene iyi, gilizel bir davranigs ya da nitelik olarak tanimlanabilir.
Hasene, ahlaki, dini veya toplumsal anlamda degerli ve takdir edilecek bir seydir. Islam
literatiirtinde, Allah’in rizasma uygun, dogru ve erdemli davramiglar bu kavramla
iligkilendirilir. Seyyie ise kotii, ¢irkin bir davranis ya da nitelik olarak tanimlanabilir.
Seyyie, ahlaki agidan olumsuz, dini veya toplumsal agidan hos karsilanmayan bir

durumdur. Islam’da, kétii, giinahkar, zararh eylemler seyyie kavramiyla ifade edilir.
2.4.2. Cahiliye Siirinde Hasene ve Seyyie

Hasene ve seyyie kavramlari, Cahiliye donemi Arap toplumunda giinliik dilde
yaygin olarak kullanilan kelimeler arasinda yer aldigindan, bu kavramlar dénemin

siirlerinde de siklikla yer almistir.
J 5 bl e giey alll

Allah hata ve giinahlar: affeder.®®’ misrasmda gegen “Slnd” (seyyiat) kelimesi,
baglam geregi “kotii fiiller” anlaminda kullanilmistir. Burada seyyie, insanlarm isledigi
ahlaki veya dini bakimdan kotii, yanlis ya da giinah sayilan davranislar1 ifade eder.
Ayrica, JU) kelimesi ise “yanilma, siirgme, hata” gibi istemeden yapilan fiilleri ima
eder. Boylece misra, hem kasith kotii eylemleri (seyyiat) hem de kasitsiz hatalar1 (zellat)

kapsamina alarak Allah’n affediciligini daha kusatic1 bir sekilde ifade etmektedir.
Abdullah b. Aneme siirinde hasene kelimesini sdyle kullanmigtir:
el Al Sia 3l el b By a1 &Y

“Topragin anasina yaziklar olsun; sabahleyin ne dogurdu ki, bu durum Necd'in

giizel kumluklarina (tepelerine) giden yolu harap etti.®®®

564 Hiid 11/114; el-Fussilet 41/34.

665 en-Nisa 4/85.

666 Al-i Imran 3/118-120.

867 Halil b. Ahmed, KitdbuI-A 'yn, 7/327.

668 ibn Diireyd, Cemheratu’l-Liigd, s. 576. el-Ezheri, Tehzibu I-Liigd, 4/316.
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Bu siirde hasene kelimesi ile Necd bolgesinde kumdan tepeleri kast etmektedir.
“Hasen” kelimesinin 6zel bir cografi anlam yiikleyip Necd bdlgesinin ¢oliine atifta

bulunmustur.®°

Ebt Ziibeyd (6. 62/681) seyyie kelimesini soyle zikretmistir:

gl sy dariy ol 8 LAY o el liia O

) 8yl a2 sl A g A

Kardesiniz misafir kaldi kardesimize ickide, liitufta ve mangalda

Nazik olanmin (i¢ki arkadast) kutsiyetini bahsetmedi ve haklwydi. Ey halkim, kotii

isler icin yardim istiyorum.®™®

Yukaridaki siirde 3lsd  kelimesini  “cirkin, koti eylemler” anlaminda
kullanmustir.6’ Kétii isler tabiri burada ahlaki sapmalar, toplumsal yozlasma veya

kisisel ve toplumsal hatalar olarak diistiniilebilir.
Kesir el-Huzzai beytinde hasene ve seyyieyi su sekilde kullanmaistir:
Lasla ¥ el Sl
il o) 4lia Y5 Ll

Ister bize iyilik yap ister kétiiliik (sana) bizim nezdimizde kinama yoktur. Sen

nefret etsen de biz nefret etmeyiz.6

Yukaridaki siirde ifade edilen iyilik ve kotiilik, “dogrudan ahlaki degerlerle
iligkili iki zit kavramdir.” Ancak burada iyilik ve kotiiliik, daha ¢ok insan iliskileri
baglaminda ele alinmustir. Siirin siyakindan 1iyiligin, genellikle yardimseverlik,
merhamet, dogruluk, baskalarmma faydali olma gibi olumlu eylemleri ifade ettigi
anlagilmaktadir. Birine iyilik yapmak, ona yardimda bulunmak, goéniil almak, onun
iyiligini istemek anlamina gelir. Kotiilik ise genellikle zarar verme, haksizlik,
baskalarmi zor durumda birakma, nifak ve diigmanlik gibi olumsuz eylemleri ifade eder.
Birine koétiilik yapmak, ona zarar vermek, ihanet etmek, onun haklarmi ihlal etmek

anlamina gelir.

669 {bn Diireyd, Cemheratu’l-Liigd, s. 576. el-Ezheri, Tehzibu I-Liigd, 4/316.
670 el-Ezheri, Tehzibu’I-Ligd, 13/131.

671 el-Ezheri, Tehzibu’I-Ligd, 13/131.

672 el-Ezheri, Tehzibu’I-Liigd, 4/318.
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Amr b. Giilsiim (6. 584 veya 600) hasene lafzini su sekilde kullanmistir:
L) Jis L), 38 a5 UlS

Karra savasinda sanki biz kendimizi oldiiriiyoruz. Ve biz onlardan beyaz tenli

giizel gencleri oldiiriiyoruz.®™

Sair yukaridaki dizlerinde zikrettigi Wss /hessanen ifadesini delikanli manasina
gelen . kelimesinin sifat1 olarak kullanmistir. Bu kelimeden de “giizel” anlamini kast
etmektedir.”* Sairin kullandig1 “Gla” (hessanen) kelimesi, bir delikanlmin (&) hem
digsal hem de icsel giizelliklerini betimleyen bir sifat olarak kullanilmistir. Bu
kullanimda giizellik, sadece fiziksel bir giizellik degil, ayn1 zamanda cesaret, erdem ve

nazik bir karakteryi de ifade eder.
Tuhevi hasene ve seyyie’yi sdyle kullanmistir.
e s gm0 O3 Yy L b Bl Ge s Y

Kotii olamin yerine iyi olanmi vermezler kalin olanin yerine de ince olani

vermezler.5"®

Bu siirde de hasene ve seyyie birbirlerinin mukabilinde kullanilmis olup bu

kelimeler ile terim anlamlar1 kastedilmistir.
2.4.3. Kur’an-1 Kerim’de Hasene ve Seyyie

Hiisn kelimesi, biitiin tiirevleri ile beraber Kur’an-1 Kerim’de yirmi dokuzu Mekki
yirmi sekizi de Medeni olmak iizere toplam elliyedi surede yiiz yetmis alt1 ayette yiiz
doksan dort defa zikredilmistir. “Hasene” seklinde kullanimlarda yirmi sekiz ayette
miifret; lic ayette de cemi kalib1 ile kullanilmistir. Miifret kalibinda zikredilirken bes
ayette alt: defa diinya ve ahiretin sifat1 olarak zikredilmistir.®’® (Bakara 201. ayette iki

677

defa zikredilmistir.) On ayette miinferiden;’" alt1 ayette mukabili olan seyyie kavrami

ile birlikte®”® {ic ayette Ornek anlanmindaki “iisve” kelimesi ile (iisve-i hasene

673 Zehebi, Tacu’l-Aris, 34/ 419.

674 Zehebi, Tacu’I-Ariis, 34/419.

675 Zehebi, Tacu’I-Ariis, 11276.

676 Bakara 2/201; el-A’raf 7/156; en-Nahl 16/30; en-Nahl 16/41; en-Nahl 16/122; ez-Ziimer 39/10.

677 Al-i Tmran 3/120; en-Nisa 4/40; en-Nisa 4/78; en-Nisa 4/79; el-En’am 6/160; el-A’raf 7/131; Tevbe
9/50; en-Neml 27/89; el-Kasas 28/ 84; es-Sura 42/23.

678 el-A’raf 7/95; er-Ra’d 13/6; er-Ra’d 13/22; en-Neml 27/46; el-Kasas 28/54; el-Fussilet 41/34.
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tabiriyle)®™ bir ayette sefaatm sifat1®® bir ayette ise vaazin sifati®8!

olarak zikredilmistir.
Cemi kalibinda zikredilen ii¢c ayette mukabili olan seyyie kavrami®®? ile
zikredilmistir. %83

Bu kavram, Kur’an’mn kronolojik siralamasina gére ilk defa A’raf 131. ayette; 13
faa fag esh 1ok B 2t )y Sb U6 Aisl 432 ; Onlara bir iyilik gelince “bu
bizim hakkimizdir” derler, eger baslarina bir felaket gelirse bunu Misa ve onunla
beraber olanlarin ugursuzluguna baglarlardi.”®* Hasene kavrami, Kur’an’in resmi
siralamastna gore ise ilk olarak Bakara suresi 201. ayette i A b Ul U5 sk (a pbies
DO Clte @5 da 5oaY) <25 © Insanlardan éyleleri de vardwr ki, “Ey rabbimiz! Bize bu

diinyada da iyilik ver, oteki diinyada da iyilik ver, bizi cehennem azabindan koru’

derler.”%® zikredilmistir.

Seyyie kavraminin ash olan “sde” kelimesi biitlin tiirevleri ile beraber Kur’an-1
Kerim’de yiiz altmis yedi yerde zikredilmektedir. Arastirma konumuz olan “seyyie”
kavrami ise yirmi iki yerde tekil otuz alt1 yerde ise ¢ogulu olan “seyyiat” seklinde
zikredilmistir. Miifret kalibinda zikredilirken on dotr ayette mukabili olan “hasene”

686 yedi ayette sekiz defa da tek basma/miinferiden zikredilmistir.%®’

kavramu ile birlikte;
(es-Stra 40. Ayette iki defa zikrolunmustur). Cemi sekli ise yirmi bir ayette otuz alt1
defa zikredilmistir. Bunlarda ii¢ ayette mukabili olan “hasenat” kavramu ile birlikte;%®
on sekiz yerde mutlak olarak®®°® onbes ayette ise izafeli®° (isim tamlamasi) seklinde

zikredilmistir.

679 el-Ahzab 33/21; el-Miimtehine 60/4; el-Miimtehine 60/6.

680 en-Nisa 4/85.

881 en-Nahl 16/125.

682 o]-A’raf 7/168; Hd 11/114; Furkan 25/25.

683 M. Fuad Abdalbaki, el-Mu 'cem el-Mufehres, 203.

684 ol-A’raf 7/131.

685 g|-Bakara 2/201.

686 Al-i Imran 3/120; en-Nisa 4/78; en-Nisa 4/79; en-Nisa 4/85; el-En’am 6/160; el-A’raf 7/95; el-A’raf
7/131; er-Ra’d 13/6; er-Ra’d 13/22; el-Mii’minilin 23/96; en-Neml 27/46; el-Kasas 28/54; el-Kasas 28/84;
Fussilet 41/34.

887 g|-Bakara 2/81; Y{inus 10/27; en-Neml 27/90;er- Riim 30/36; el-Mii’min 40/40; es-Stra 42/40, es-Stra
42/48.

688 o]-A’raf 7/168; Hid 11/114; Kasas 28/84;

689 en-Nisa 4/18; el-A’raf 7/153; Yanus 10/27; Had 11/10; Had 11/78; en-Nahl 16/34; en-Nahl 16/45;el-
Ankebit 29/4; Fatr 35/10;ez- Ziimer 39/48; ez-Ziimer 39/51; ez-Ziimer 39/51; el-Mii’min 40/9; el-
Mii’min 40/9; el-Mii’'min 40/45; es-Sara 42/25; el-Casiye 45/21; el-Casiye 45/33.

69 e|-Bakara 2/271; en-Nisa 4/31; el-Maide 5/12; el-Enfal 8/29; et-Tahrim 66/8; Al-i Imran 3/193; et-
Tegabiin 64/9; et-Talak 65/5; Al-i imran 3/195; el-Maide 5/65; Furkan 25/70; el-Ankebiit 29/7, el-Ahkaf
46/16; Muhammed 47/2; el-Fetih 48/5.
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Ayrica seyyie kavrami, Kur’an’in kronolojik siralamasina gore ilk defa A’raf 95.
ayette; ¥ ahj Ao hUMG 15005 4155l Gell Gaa 38 1085 138 s diall 4y gk iy &
O3 Sonra kotiliigii degistirip yerine iyilik getirdik. Nihayet c¢ogaldilar ve
“Atalarimiz da béyle stkinti ve seving yasamislardi” dediler. (Inkdrda israr edince) biz
de onlari, kendileri farkinda olmadan ansizin yakaladik®! Resmi siralamaya gore ise
Bakara suresinin 81. ayetinde 5 Cdaial alisl il 4y Edlaly B ik (e N Hayr!
Kim bir kotiiliik isler de kotiiliigii kendisini ¢epegevre kusatirsa iste bu kimseler

cehennemliktirlerdir’®®2 ayetinde zikredilmistir.
2.4.4. Hadislerde Hasene ve Seyyie

Hasene ve seyyie kavramlari, temel dini kavramlar olmalar1 hasebiyle hadislerde
de yer almislardir. Bir hadisi serifinde peygamberimiz (s.a.v.) sOyle buyurmustur:
“Ihsan, Allah’1 goriir gibi ibadet etmendir; ciinkii sen O’nu gérmesen de O seni
gormektedir.”’®®® Mezkar hadiste ifade edilen “ihlas”, ibadetin safiyetidir. Kisinin,
nefsinden, bagkalarma gdosteris yapmaktan ve diger diinyevi amaglardan uzaklasarak
amellerini yalnizca Allah i¢in yapmasidir. “Ihlas”, niyetin temizligidir, digsal
gosterislerden uzak bir kalbin haliyle yapilan her ibadettir. “Ihsan”, ibadetlerin
giizelligi/miikemmelligidir. Thsan, Allah’a kars1 olan ibadetlerdeki giizellik, derinlik ve
titizliktir. Thsan, ayn1 zamanda ihlasin gdstergesidir. Bir insan ihlasla Allah’a ibadet
ederse, bu ibadet, ihsan noktasma ulasir ve en giizel sekilde yapilir. Thsan, ihlasin
dogrudan bir sonucu ve yansimasidir. Kisi, ihlasla ibadet ettiginde, bu samimi niyet,
ihsana déniisiir ve kisinin ibadeti, Allah’1 goriiyormus gibi bir hal alir. ihlas olmadan
thsan olmaz, ¢iinkii ihlas, ibadetin temelinde bulunan samimiyettir. Ayni sekilde, ihsan
da ihlasin somutlagmis halidir. Kisi, Allah’m huzurunda oldugunu igtenlikle bilerek ve
her tiirlii riya ve gosteristen arnarak ibadet ederse bu husus onu ihsana ulastirir. “Thsan”
ile “ihlas” arasindaki bu derin anlamdan dolayr da hadiste “ihsan” “ihlas” olarak
tanimlanmuistir.

Bagka bir hadislerinde Allah Elgisi (s.a.v.) sdyle buyurur: “Sakin haset etmeyin,
ciinkii ates odunu yiyip bitirdigi gibi, haset de hasenati (salih amelleri) yer bitirir.”%%*

Bu hadiste hiisiin maddesinin ¢ogul kalib1 olan QM\/el-hasenét, “mutlak olarak iyi ve

691 e|-A’raf 7/95.

692 o]-Bakara 2/81.

693 Buhari, “Iman” 1.

%4 Ebf Davud, “Edep” 44.
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giizel fiiller/giizel davraniglar” ve kisinin “Allah katindaki iyi amelleri ve sevaplar1”
anlamlarmi ifade eder. Islam’da salih ameller, kisinin Allah’a yakinlasmasini ve ahirette
odiillendirilmesini saglayan onemli davranmiglardir. Ancak haset, bir insanin kalbini
karartabilir ve bu amellerin degerini kaybetmesine yol agabilir. Haset duygusu, insani
icsel olarak kirletir ve kalbin huzurunu bozar. Bu da kisinin yaptig1 iyi islerin ve

amellerin degerini etkileyebilir.

Hasene ve seyyie kavramlarini birbirlerinin mukabilinde zikredildigi bir hadiste
Peygamberimiz (s.a.v.) sOyle demistir: “Yaptigi Hasenelere sevinen, Seyyielere de
liziilen kimse Mii’'mindir.”®% Hadisteki hasene “Allah’in rizasmi gozeterek yaptig1 her
tirlii iyi amel”; seyyie ise “Allah’in yasakladigi koétli amel” anlamlarini ile ifade eder.
Bu kavramlar, genel olarak “iyilik” ve “kotiilik” anlaminda olup ilgili hadiste de
kavramsal anlamlar1 kastedilmistir. Birbirinin mukabilinde zikredilmeleri de buna
delildir. Ayrica bu hadis, Islam anlayisinda iman ile ahlak iliskisine vurgu yapmaktadir.
Bir miiminin igsel diinyasmnin, iman ve ahlakiyla nasil sekillendigine dair 6nemli bir
ogretidir. Miimin, 1yi iglere sevinen, kotiiliikklerden ise iiziiliip pigsmanlik duyan bir

kisidir. Bu hal, onun imanmnm derinligini ve dogru yolda ilerlemesini gosterir.

“Kim, Islam’da iyi bir ¢igir acarsa, o kimseye bunun sevabi vardir. O ¢igirda
yiirtiyenlerin sevabindan da kendisine verilir. Fakat onlarin sevabindan hi¢bir sey
eksilmez. Her kim de Islam da kotii bir ¢igir agarsa, o kisiye onun giinahi vardir. O kétii
cigirda yiirtiyenlerin giinahindan da ona pay ayrilir. Fakat onlarin giinahindan da
hicbir sey eksilmez.”%% Bu hadiste hasene ve seyyie terimleri, mutlak anlamda olmayp
belli bir davranis, tutum ve durumu nitelemistir. Ayrica hadiste bu iki kavram birbirinin
mukabilinde kullanilmis olup onlardan kavramsal anlamlar1 kastedilmistir. Mezkar
hadiste, hasene de seyyie de adet ve ¢1gir anlamia gelen “siinnet” kelimesinin sifati
olup sosyal hayatta ve ahlaki prensiplerde iyilige oncii olup iyiligi tesvik etmekte
kotiilikten de sakindirmaktadir. Hadisin agiklamasinda kullanilan hasene ve seyyie
kavramlarmin baglami, sadece bireysel iyilik ve kotiiliikleri degil, ayni zamanda
toplumsal ve sosyal anlamda bir ¢igir agma, bir 6rnek olma anlamima gelir. i AL
Stinneten hasene (iyi ¢1g1r): Bir kisi, “topluma veya ¢evresine iyi bir davranis,” drnek

veya aliskanlik kazandirirsa, o kiginin hem kendisi hem de onun ardindan o yolu takip

695 Tirmizi, “Fiten” 7.
6% Miislim, “Zekat” 69.
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edenler bu iyiliklerden sevap kazanir. Burada, kisinin agtig1 iyi ¢igir, sadece kigisel bir
odiillendirme degil, toplumsal bir fayda saglamaktadir. Ornegin, bir hayr kurumu
kurmak, insanlarin birbirlerine yardim etmeleri i¢in bir tesvik yaratmak, baskalarmna
dogru yolu gosteren egitimler diizenlemek gibi iyi davranislar, yalnizca o kisiye degil, o
davramsi takip edenlere de sevap kazandirir. 45 L Seyyie (kotii ¢igir): Bir kisi “kotii
bir aligkanlik”, “zarar verici bir davramig” veya “kotii bir yol” acarsa, o kisi bu
kotiiliikten sorumlu olur ve ardindan bu kotii yolu takip edenlerden de giinah alir.
Burada, “kotii ¢igir” agmak, insanlarm yanlis bir davranigi 6grenmesi ve ona yonelmesi
anlamina gelir. Mesela, insanlar arasinda kin, nefreti yaymak, insanlar1 harama sevk
etmek veya toplumu zarara ugratacak bir davranista bulunmak da koti bir c¢igir

agmaktir.

“Miiflis kimdir bilir misiniz? Ummetimden miiflis olan o kimsedir ki: Kiyamet
glinii namazi, orucu ve zekati oldugu halde gelir. Ancak birine kiifretmis, digerinin
kanmimi dokmiig, bir digerinin de malimi yemistir. Hasenati, buna, obiiriine, digerine
dagitilir. Uzerindeki bor¢lar bitmeden hasenati tiikenmisse obiirlerinin giinahlarindan

alimr, iizerine yiiklenir ve béoylece atese atilir. %%’

Bu Hadis, iflas eden kisiyi a¢iklamaktadir. Allah Resulii (s.a.v.), ger¢ek miiflisin
insanlarin bildigi gibi diinyalilk mali olmayan kisi olarak aciklamamis asil miiflisin
ahirette iflas eden kisi oldugunu ifade etmistir. Hadiste anlatilan miiflis, diinya
hayatinda ibadetlerini yerine getiren (namaz kilan, orug tutan, zekat veren) bir kisidir;
Ancak kul haklarmi ihlal etmis, baskalarina zarar vermis ve onlarin haklarini yemistir.

2 ¢

Hadiste gegen hasenat kelimesi, “yapilan iyilikler”, “sevaplar,” “yararli isler” anlamima
gelir. Burada, kisinin ibadetleri ve salih amelleri (namaz, orug, zekat gibi) onemli
oldugu kadar, baskalarma yapilan haksizliklarm da bir karsiligi vardir. Bir insan,
baskalarma zarar vermisse, bu zarar, onlarm haklar1 tizerinden ytiklenir. Yani, kul hakki,
kiginin ahiretteki sevaplarini ve giinahlarin1 dogrudan etkiler. Bu hadiste de hasenat
kelimesi, mutlak olarak zikredilmis olup kisinin “iyilikleri” ve “yaptigi sevaplar”

anlamini ifade etmektedir.

97 Miislim, “Birr” 59.
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2.4.5. Garibu’l-Kur’an Eserlerinde Hasene ve Seyyie

Kur’an’in garip kavramlar1 hakkinda eser yazan Ibni Kuteybe (6. 276) hasene
kavrammin “nimet” anlaminda oldugunu ifade etmistir.*® Ebi Misa el-Medini (6. 581),
seyyie kavraminit “kotiilik”, “lziilmek”, “basina kotiiliik gelmesi, “koti erkek ve

kadin”®®® anlamlarinda oldugunu zikretmistir.

Ragib el-isfahaninin yaptig1 aciklama, hasene ve seyyie kavramlarmimn anlamimi
oldukca kapsamli bir sekilde ele alir. Buna gore hasene, kisiyi ruhsal, bedensel ya da
hissi duygusal anlamda sevindiren ve istenilen her tiirlii seyi ifade ederken, bunun zidd:
olarak seyyie, kisiye iiziintli, sikint1 ve istenmeyen her tiirlii duyguyu veya durumu ifade
eder.”® Hasene, aklin giizel gordiigii, nefsin giizel gordiigii ve hissin/duyu organlarmin
glizel kabul ettigi kisimlara ayrilmaktadir. Ayni kokten olmalarma ragmen (msall/el-
hiisiin a/hiisnd ve 4isall /el-hasene kelimelerinin arasindaki fark sudur: o=l (el-
Hiisiin): Bu kelime, hem duyularla idrak edilen giizellikleri hem de varlik agisindan
basl basina kendi varligini siirdiiren, objektif anlamdaki giizellikleri ifade eder. Ayrica
ismi aynlarda (dogrudan idrak edilen varliklar) ve ismi ahdaslarda (baska bir seye bagl
olan, baska bir seyle anlasilabilen kavramlar) kullanilabilir. Yani, hem fiziksel hem de
soyut glizellikler i¢in kullanilabilir. 4iwsll /el-Hasene kelimesi de sifat iken her iki
anlamda kullanilir. Ancak isim olarak kullanilirsa sadece ikinci anlamda kullanilir, s
Kelimesi de sadece birinci anlamda kullanilip ikinci anlamda hi¢ kullanilmaz. Avamin
orfiinde 4issl/el-hasene kavramu ile sadece goze glizel gelen hususlar kastedilir.
Kur’an’da zikredilen 4wuall/el-hasene kavrami da genellikle basiret yolu ile giizel olan

hususlar kastedilmistir.”**

29 ¢

Firuzabadi, hasene kavramuni, “giizel olan,” “kotiliigin zitt,” “gilizel sonug,”

“zafer ve sehitlik,” “bir seyi giizel saymak,” “her seyin giizel olani” seklinde’®?;

29 <¢

seyyie’yi ise “hoslanilmayan durum,” “ciizzam hastaligi,” “biitiin afetler,” “kotli olan

6% fbni Kuteybe, Tefsiru Garibi’l-Kur’an, 79.

69 Ebi Misa Muhammed b. Ebubekr, b. Ebi Isa el-Medini, el-Mecmii I-Mugis fi Garibi’l-Kur dni ve’l-
Hddis, thk. Abdiilkerim Azbava, 1. Baski, ( Mekke: Ihyau Tiirasi’l-islami, 1988), 2/144.

700 Ragib el-Isfahani, Miifreddtu Elfdzi’l-Kur dn, 235.

01 Ragib el-Isfahani, Miifiedatu Elfazi’l-Kur’an, 235-236.

702 Firuzabadi, el-Kdmiisii I-Muhit, 1190.
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her sey,” “hezimet,” “degersiz sey,” “fesad/bozgunculuk,” “hasene kavrammin ziddi,”

“hata ve giinah” seklinde izah etmistir.’®®

Fliad Abdiilbaki (6. 1968)’ye gore hesene kavrami; “6fke aninda sabir” “kotiiliige
mukabil affetmek,” “fetih ve sehitlik;”’® seyyie kavrami da “kotii diisiincede

bulunmak,” “kétiiliik,” “kétiiliik yapanlarin cezas1” anlamlarmdadir.

Seyyie kavrami, “diinya veya ahiret ile alakali maddi ve manevi olarak kisiyi
kederlendiren biitiin hususlardir.” “Afet,” “felaket” ve “ko6tii olan her durum” seyyie
kavramu ile dile getirilir. Bundan dolay1 da seyyie, hasene kavrammin zit anlamlisidir.
Hasene ve seyyie akhn ve ser’in (Islam dini hukukunun) giizel veya ¢irkin saydigi,
insan huy ve fitratmin giizel ve ¢irkin saydig: (fitrata hafif gelen seyler giizel; agir gelen
seyler de cirkin/kotlii kabul edilmektedir) kisimlar1 mevcuttur. Birinci kisma ornek:
“Kim (Allah huzuruna) iyilikle gelirse ona getirdiginin on kati vardwr. Kim de kotiiliikle
gelirse o sadece getirdiginin dengiyle cezalandwrilir. Onlar haksizhiga ugratilmazlar ™%
ayeti; ikinci kismma da 6rnek olarak “Onlara bir iyilik gelince, «bu bizim hakkimizdiry
derler, eger kendilerine bir fenalik gelirse Musa ve onunla beraber olanlart ugursuz

5707

sayarlardi.”™ ayeti 6rnek gosterile bilir.”%®

2.4.6. Viiciih ve Nezair Eserlerinde Hasene ve Seyyie
Miikatil’e (6. 150) gore el-Hasene ve Seyyie kelimesi bes anlamda kullanilmistir:

1) Hasene kelimesi, “zafer ve ganimet”; seyyie kelimesi ise “Uhud savasindaki

hezimet ve dldirmek” anlammdadir:

gy | A 58 A 380l () 5 2h Wl Al 2l ) 1Size bir hasene gelirse, bu onlart iizer.
Basiniza bir seyyie gelse, ona sevinirler”® ayetinde hasene ile “bedir savasinda size bir
zafer ve ganimet” gelirse bu onlar1 tasalandirir; seyyie, “Uhud savasinda oldugu gibi bir

hezimet” gelirse ona sevinirler anlammdadir.”*°

703 Firuzabadi, el-Kdamiisii I-Muhit, 43.

704 Muhammed Fad Abdalbaki, Mu cemu Garibi’l-Kur’dn, (Liibnan: Daru’l-Ma’rife, 1950), 36-37.
705 Fiad Abdalbaki, Mu cemu Garibi’l-Kur’dn, s. 96.

706 o|-En’am 6/160.

07 e|-A’raf 7/131.

708 Ragib el-Isfahani, Miifiedatu Elfazi’l-Kur’an, 441-442.

709 Al-i Imran 3/120.

10 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, 38.
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“Oladl ad A e Slal Ly 4Bl e 3a Ge llal s Sana isabet eden hasene
Allah tandir. Sana isabet eden seyyie kendindendir ™! ayn1 sekilde hasene “Bedir

savasindaki ganimet” seyyie ise “Uhud savasmdaki hezimettir.”"*?

2) Hasene “tevhid”; seyyie “sirk” anlamimdadir:

“efia ¥ 530 b AELIL & e WG Ale 4B 4all o o Kim bir hasene ile
gelirse, ona on kati vardir. Kim de bir seyyie ile gelirse, o da sadece o kotiiliigiin

misliyle cezalandrilir.”"*® ayetinde hasene “tevhid,” seyyie ise “sirk” anlammdadir.”**

3) Hasene, “yagmur ve mahsul bollugu;” seyyie, “yagmur ve mahsuliin azlig1 ve

kitlik” anlaminda:

“ise Ja dmal AL (&4 ulg ed . Sonra kotiiliigiin yerine iyiligi getirdik. Nihayet

99715

cogaldilar. ayetinde hasene, yagmur sebebiyle mahsiillerin bollugu; seyyie, kuraklik

anlamindadir.”'®

“clidy ol 2Ush; 0 Onlar iviliklerle ve kétiiliiklerle imtihan ettik.”™

ayetinde hasene “verimlilik bolluk”, seyyie ise “kithk” anlamindadir.”8
4) Hasene, “afiyet/saglik;” seyyie “diinya azab1r” anlamindadir.

“Ainall U8 AL &5a3855 1 Onlar, senden iyilikten dnce carcabuk kétiiliik

isterler.””*® ayetindeki hasene saglik; seyyie diinya azabi anlamindadir."?°

“dinall 08 G, 6 daxid A 1 Neden iyilik yerine kdtiiliikte acele edivorsunuz”™

ayetinde de seyyie “diinya azab1”, hesene de “afiyettir.”’??

5) Hasene kelimesi, “af ve giizel s6z” seyyie kelimesi de “kotii s6z ve eziyet”

anlamindadir.

1 en-Nisa 4/79.

12 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, 38.
13 gl-En’am 6/160

14 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, 38.
15 gl-A’raf 7/95.

716 Mukatil bin Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, 39.
7 el-A’raf 7/168.

18 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, 39.
9 er-R’ad 13/6.

720 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, 39.
2L en-Neml 27/46.

722 Mukatil b. Siileymn, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi 'I-Kur'dni ’I-Kerim, 39.
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CH baal oo W &8 Koniliigii en iyi sekilde sav?™ ayetinde 43 fes-seyyie
“kotl sozii ve eziyet” h-s-n maddesinden tiireyen leal fahsenu “af ve giizel s6z”

anlamindadir.”?*

“ L) A5y O550%5 1 Onlar kotiliigii iyilikle savarlar”™ ayetinde seyyie “kotii
s0z ve eziyet” hasene, “giizel s6z ve af “ anlammdadir.”?

“A_A

Mukatil ile ayn1 alanda eser veren Ebu Hilal el-Askeri ve ed-Damagani de hasene
ve seyyie kelimelerinde Mukatil ile mutabikken’®’ Ibnu’l-Cevzi (6. 597) hasene ve
seyyie kavramlarinin Kur’an’i-Kerim’de alt1 farkli anlamda kullanildigini ifade eder. O,
Mukatil’in bir anlama aldig1 yerde giizel s6z/kotii soz ve giizel is, davranig/ kotii is ve

davranis olarak iki farkli anlama tevil etmistir. "2
2.4.7. Tefsir Eserlerinde Hasene ve Seyyie

Mukatil’in hasene kavramini “zafer” seyyie kavramini “hezimet” olarak agikladigi
Al-i Imran 120 ve Nisa 79. ayetinde miifessirler, haseneyi “verimlilik,” “bolluk,”"?°
“Allah’tan gelen nimet,””% “saglik,” “diisman1 yenmek,” “ganimet elde etmek” ve “her
cesit diinya menfaati” ! seklinde; seyyie kelimesini de bunlarin zidd1 olan “hastalik,”

“fakirlik,” “diismana yenilmek” gibi anlamlara hamletmislerdir. "2

Ne var ki, zikredilen bu anlamlarin higbirisi, “hasene” ve “seyyie” kelimelerinin
lugavi (s6zliik) anlam1 bakimindan asli karsiliklarini teskil etmemektedir. Bu iki kelime,
Kur’an’m farkh sire ve ayetlerinde cesitli baglamlarda kullamilsa da, ozellikle Al-i
Imran Stresi’nin 120. ayeti ile Nisa Stresi’nin 79. ayetinde herhangi bir tahsis edici
kayit olmaksizin, genel gecer anlamlariyla yer almiglardir. Bu ayetlerde “hasene” iyilik,
hayr, giizellik; “seyyie” ise kotiiliikk, ser ve cirkinlik anlamimda kullanilmis olup, bu
kullanimlar kelimelerin temel, baglamdan bagimsiz anlam diinyalarina isaret

etmektedir.

23 el-Miimintn 23/96.

724 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi'I-Kur ani’l-Kerim, 39.

725 gl-Kasas 28/54.

726 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi 'I-Kur éni’I-Kerim, 39

27 Askeri, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi’I-Kur’éni’I-Kerim, $.171; ed-Damagani, el-Viicith ve 'n-Nezdir li Elfézi
Kitabillehi’l-Aziz, 172-173.

728 Tbnii’l-Cevzi, Niizhetii 'I-A yiini 'n-Nevazir fi Ilmi’I-Viicith ve 'n-Nezdir, 256.

2% Rurthbi, el-Cami’ Ii Ahkéami’l-Kur’dn, 5/281.

730 Aldsi, Riihu 'I-Medn, 4/40.

731 Razi, Mefatihu I-Gayb/Tefsiru’I-Kebir, 8/221.

732 Razi, Mefatihu I-Gayb/Tefsiru’I-Kebir, 8/221; Ebt Hayyan, Tefsiru 'I-Bahru’I-Miihit, 3/45.
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Mukatil’in hasene’yi “tevhid” seyyie’yi “sirk” anlamiyla agikladigi En’am 160.

k"% anlamlarina geldigini

ayette miifessirler, bu kavrami “iyi ya da kotii amel isleme
zikretmiglerdir. Ayrica viicih ve nezair alaninda kitap yazan Ebu Hilal el-Askeri de
Mukatil’in “tevhid ve sirk” olarak yorumladigi bu ayeti, “salih amel ve gilinah”

anlaminda kullanildigimi ifade etmistir.”3*

Fahreddin er-Razi de hasenatin tevhid, seyyiatin ise kiifir olma fikrini
elestirmistir. Razi, bu konudaki goriislinii sOyle aciklamustir: “Bazi miifessirler, bu
ayette gegen “hasene”nin, “La ilahe illallah!” s6zii oldugunu; “seyyie”nin ise sirk
manasma geldigini sdylemislerdir ki, bu uzak bir ihtimaldir. Dolayistyla bu ifadenin, ya
yalnizca kelimenin lafzina dayanarak ya da bu ifadeye uygun bir vasfa gore bir hiikiim
cikarildigint soyleriz. Bu durumda, hiikkmiin belirli bir vasfa dayandirilmas:
gerektiginden, bu hilkmiin genel (umiimi) bir anlamda anlasilmasi gerekir. Binaenaleyh

bu ayette illet umimi oldugu icin, hitkmiin de umiimi olmasi gerekir.”"%

Mukatil Araf suresi 95 ve 168. ayetlerde yer alan hasene kelimesini bolluk, seyyie
kelimesini ise kitlik olarak tevil etmistir. Buna mukabil miifessirlerin ayni1 kelimeleri
“sikintt ve bolluk”, “hastalik ve saglk,” “fakirlik ve zenginlik,”"® <“iyilik ve
kotiiliik,””®" “bela ve imtihandan ¢ikip iyi duruma girmek”’®® olarak yorumladig
goriilmektedir. *1 s Ja Lall £ o0& W & : Sonra kétiiliigiin yerine iyiligi getirdik.

% jfadesinde gecen “hasene” ve “seyyie” kelimeleri, nahiv

Nihayet ¢ogaldilar.
acisindan hazfedilmis bir mevsifun sifatlar1 konumundadir. Buna gore, burada kast
edilen anlam, “k6tii durumun/mekanin yerine iyi bir durum/mekani getirdik”
seklindedir. Her ne kadar bu iki kelime ayette isimlesmis (ism-i mevsuf yerine gegmis)
goriinse de, anlam diizeyinde “haletii’l-hasene” ve “haletii’s-seyyie” (iyi hal/kotii hal)
seklinde te’vil edilmektedir.”*® Bu da, s6z konusu kelimelere dogrudan kitlik (dar
gecim) ve bolluk (refah) gibi anlamlar yiiklenemeyecegini gostermektedir. Zira burada

tercih edilen ifadeler, lafzen bu anlamlar1 igcermemekte; daha genel bir hal veya

durumun niteligini belirtmektedir. Dolayisiyla, bu kullanimlar, hasene ve seyyie

733 Sevkani, Fethu’l-Kadir, 2/257; Ibn Astr, Tefsiru 't-Tahrir ve 't-Tenvir, 8/195.
734 Ebu Hilal el-Askeri, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, s. 172.

735 Razi, Mefatihu 'I-Gayb/Tefsiru I-Kebir, 14/10.

736 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dani’l-Azim, 6/352.

737 Taberi, Cdmiu l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 10/ 329.

38 Sevkani, Fethu I-Kadir, 2/1322.

739 e|-A’raf 7/95.

40 ibn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, 9/18.
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kelimelerinin  sozlilk anlamlarmin dismma ¢ikarillarak baglam dist  anlamlarla

yorumlanamayacaginin nahv1 bir delili olarak degerlendirilebilir.

Mukatil’in Ra’d 6 ve Neml 46. ayetlerinde yer alan haseneyi ‘“saglik/afiyet”
seyyieyi de “diinya azab1” manasina te’vil etmistir. Buna mukabil tesir kaynaklarinda

99743 <¢;

iman ve ceza”’*

“kotiiliik” ve “iyilik”’** “afiyet ve ceza,”’*? “ahiret ve diinya azabi
olarak yorumlandig1 goriilmektedir. Hasenat kelimesinin sozliiklerde iyilik afiyet
manasina gelmedigi gibi seyyiat kelimesi de ceza ve azap manasma gelmemektedir.
Yapilan bu yorumlar, miifessirin kendi yorumlar: oldugundan her bir miifessir hasenat
ve seyyiat kelimesini digerlerinden farkli yorumlamistir. Sayet bu anlamlar kelimenin

hakiki manasi1 olsaydi farkli yorumlanmaz biitiin miifessirler ayni sekilde izah ederdi.

Mukati’in Mi’mintin 96 ve Kasas 54. ayetlerinde ifade edilen hasene kavramini
“glizel s6z” seyyie kavramini da “kotii soz” olarak yorumlamistir. Buna mukabil

99745  <c

miifessirler, haseneyi “giizel haslet miisamaha” ve “giizel ahlak”,’*® “sabir”,

“kelime-i tevhid”™ seyyie’yi, “miisriklerin yalanlamas1”, “iskenceleri”,’*® “kotiiliik”,
95749

“sirk”, “kotii vaaz anlamlar ile agikladiklar1 goriilmektedir.

2.4.8. Hasene-Seyyie Hakkinda Genel Degerlendirme

Hasenat, “aklin ve insan fitratinin hos kabul ettigi”, seyyie ise “onu isleyene
kotiiliik veren her seydir.””*® Hasene “giizel ve iyi olan biitiin seyleri”, seyyie de “tiim
kotilik ve cirkinlikleri” ifade eden kaliplardir. Bu iki kelime Kur’an’da akil, din ve

insan fitratinin benimsemesine gore “iyiyi” ve “kétilyii” ifade eden kavramlardir.*

Aldsi (6. 1270), miifessirlerin 4iws/hasene ve 4ww/seyyie kavramlarma farkl
anlamlar verdiklerini belirterek yapilan bu farkli yorumlar1 elestirmistir. Ona gére asil

olan bunlarin amm lafiz olup “biitiin iyilik” ve “kotilikleri” kapsamasidir. Onun

741 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vili Ayi I-Kur dn, 13/435.

742 Krtabi, el-Cami’ Ii Ahkéami’l-Kur’dn, 12/15.

743 Razi, Mefatihu 'I-Gayb/Tefsiru I-Kebir, 19/11.

744 Sevkani, Fethu I-Kadir, 3/93.

45 Begavi, Medlimu 't-Tenzil, s. 887; Taberi, Camiu I-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 17/104.
748 Kurthbi, el-Cami’ Ii Ahkéami’l-Kur’dn, 15/82.

747 Nesefl, Meddriku 't-Tenzil ve Hakdlku t-Te vil, s. 764.

748 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vili Ayi’I-Kur'dn, 17/104; Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 887.
749 Nesefi, Meddriku t-Tenzil ve Hakdlku 't-Te vil, 764.

750 Razi, Mefatihu I-Gayb/Tefsiru’I-Kebir, 14/192.

1 Cagricy, “Seyyie” 37/78.
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ifadesine gore Miifessirlerin bu kavramlar i¢in zikrettigi anlamlar da Ornekler

kabilindendir.”®?

Ayni sekilde Fahruddin er-Rézi (6. 606) de hasenat ve seyyiatin farkli anlamlara
hamledilmesini elestirir. O, bu farkli anlamlarin zikredilmesini ya lafza tutunarak
veyahut da bunun kendisine uygun bir vasfa gore getirilmis bir hiikiim olup, hiikkmiin bu
vasifla muallel olmasmi gerektirdiginden bunun umimi manaya hamledilmesi
gerektigini ifade etmistir. Illetin ummi olmasindan hareketle hiikkmiin de umimi olmasi

gerektigini vurgulamugtir.”">3

Ayni seyleri baska miifessirler de sdylemistir. Hasene, “giizel olmak/ giizel olan
sey”"* demektir. Hasene ve seyyie kelimeleri “kisiye gore giizel” ya da “kotii olan hal
ve durumlardir.””® Bu kelimeler, amm lafizlar olup “biitiin giizellik ve kétiiliikleri”
ifade eder. Miifessirlerin zikrettigi manalarin hepsi birer 6rnek olup aralarinda ihtilaf

yoktur.”®

Hasene ve seyyie kelimelerinde ¢ok anlamliligini savunanlar hasene ve seyyie
kavramlar1 ile vasiflandirilabilecek anlamlari onun bir vechi saymuslardir. Halbu ki
hasene ve seyyie lafizlar1 genel olup Kur’an’da bazi drnekler ile tahsis edilmemislerdir.
Yukarida zikredilen ayetlerin tamaminda 4iss/hasene kavrami ile onun bilinen 1stilahi
anlami; iw/seyyie kavrami ile de istilahta bilinen anlamu kastedilmistir.”’ Ayrica
viictih ve nezair alaninda kitap yazan Ebu Hilal el-Askeri (6. 400) de Mukatil’in tevhid
ve sirk olarak yorumladigi ayeti, “salih amel ve giinah” anlaminda kullanildigini ifade
etmistir.”*® Eger denildigi gibi bu anlamlar kelimenin asil anlami olsaydi ayni alanda
kitap yazan bu miiellifler de kelimenin anlami hakkinda ayriliga diismezdi. Ayrica
Beydavi, “seyyiat” kavraminin Lit (a.s.) kissasinda zikredilen “onlar daha dnce de

95759

seyyiat isliyorlardi ayetinde seyyiatin fahiselik (homosexsuellik) anlaminda

oldugunu ifade eder.”®® Bu anlaminda viiciih eserlerinde zikredilmedigi asikardir.

752 Al0si, Rithu’l-Medni, 18/61.

758 Razi, Mefatihu 'I-Gayb/Tefsiru I-Kebir, 14/10.

754 el-Mutarrizi, el-Mugrib, 1/203.

%5 Ibn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, 4/68.

756 Kurtubi, el-Cami’ I Ahkdami’I-Kur’an, 5/281.

57 Zeydan, Id viiciih veld Nezdir fi Kiitiibi 'l-Viiciihi ve 'n-Nezdir, 136-137.
758 Ebu Hilal el- Askeri, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, s. 172.

759 Had 11/78.

760 Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 478.
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Hasene (<) ve seyyie (44w) kavramlarinin ligavi anlamlari, sirasiyla
“lyilik/gtizellik” ve “kotiiliik/¢irkinliktir. Bu temel anlamlar, klasik Arapca sozliiklerde
genis bir sekilde yer alirken, hasene igin “zafer, tevhid, bolluk, saglik, af” ya da seyyie
icin “hezimet, sirk, kitlik, diinya azabi, kotii s6z” gibi anlamlarin s6zliiklerde veya

klasik kaynaklarda yer almadigi tespit edilmistir.

Bu baglamda, garibu’l-Kur’an tiirii eserlerde de hasene ve seyyie kavramlarinin
bu tiir anlamlarla iliskilendirilmedigi gozlemlenmistir. Dolayisiyla, bu anlamlarin s6z
konusu kavramlarin temel veya yan anlamlariyla dogrudan bir baglantist olmadigi
acikca ortaya ¢ikmaktadir. Bir kavramin anlamini belirlerken, ilgili kavramin siyak ve
sibak (baglam) dikkate alindigi gibi, belirlenen anlamin ligavi anlamlariyla uyumlu
olmasina da 6zen gostermek gerekmektedir. Bu sekilde, kavramin dogru ve tutarh bir

sekilde anlagilmasi saglanir.

Sonug olarak, hasene ve seyyie kavramlarinin temel ve yan anlamlar1 diginda
zikredilen bu tiir anlamlarin, kelimelerle dogrudan bir semantik baglantisi

bulunmamaktadir.

Hasene ve seyyie kavramlarmin, farkli eserlerde birgok farkli anlamla
iliskilendirilmis olmasi, bu kavramlarin aslinda birer cati kavram olarak, farkli
baglamlardaki tiim bu anlamlar1 kapsayabilecek bir {ist yapiya sahip oldugunu
gostermektedir. Bu durum, viichh ve neziir eserlerinde ‘“hasene” ve ‘“seyyie”
kelimelerinin ¢ogunlukla alt anlamlarla ifade edilmesine ragmen, kavramlarm kapsamli

ve soyut bir yapiya sahip olduguna isaret eder.

Bu baglamda, hasene “iyilik” veya “giizellik” anlami temelinde her tiirlii olumlu
olguyu; seyyie ise “kotiilik” veya “cirkinlik” anlami temelinde her tiirli olumsuz
olguyu kapsayabilir. Ancak bu ayrim, viich eserlerinde gogunlukla belirli alt anlamlara
indirgenmistir.

Kur’an’da “hasene” ve ‘“seyyie” kavramlari, iist/cati bir anlam olarak sirasiyla
“lyilik” ve “kotiiliik” anlamlarin1 ifade etmektedir. Bu ¢at1 kavramlarin altinda, daha
once zikrettigimiz bir¢ok kelime ve anlam yer almaktadir. Bu kavramlar, baglamlarmma
gore genis bir anlam yelpazesiyle kullanilmakta; ancak bu alt anlamlarin, kavramlarin
temel yapisina dayali olarak birer 6rnek teskil ettigi goriilmektedir. Ornegin, “zafer,

tevhid, bolluk, saglik ve af” gibi anlamlar hasene (iyilik) ile iligkilendirilebilecek alt
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kavramlar olarak karsimiza c¢ikarken; “hezimet, sirk, kithk, diinya azabi ve kotii soz”
gibi anlamlar ise seyyie (kotiiliikk) ile iliskilendirilebilecek orneklerdir. Bu iliskiden

dolay1, s6z konusu anlamlarin ilgili kavramlarin farkli vecihleri oldugu diisiiniilmiistiir.

Ancak bu alt anlamlar hasene ve seyyie kelimelerinin asli anlamlarindan ziyade,
kavramlarin genel iyilik ve kotiiliik baglaminda kullanilan 6zel 6rnekleridir. Bu durum,
“hasene” ve “seyyie” kavramlarinin Kur’an’daki ¢at1 anlamlarini ve soyut yapisini daha

net bir sekilde anlamay1 gerektirmektedir.

Kur’an’da zikredilen biitiin <els /sdet ve «lLs /sde ifadeleri “cirkinlik/kabih”
anlamindadir. —sWl/Esde — ailsl /es’etiim ve 3lwl/esad ifadeleri ise “dinen ¢irkin sayilan
davranislar1 yapmak” anlamindadir. Kur’an’da isim olsun sifat olsun zikredilen biitiin

s s /s0i” kavramlar1 goreceli girkinlikleri ifade eder.”®!

2.5.en-NAS 76
2.5.1. en-Nas Kavraminin Lugat ve Istilah Anlamlan
2.5.1.1. en-Nas Kelimesinin Lugat Anlam
a) Unutkanhk

Halil b. Ahmed’e gore insan, “unutkanlik” anlamindaki .~ /nesiye kokeninden
tiiremistir. Ona gore insan kelimesinin aslh da Ol /insiyandir.”®® Insan dogasi geregi
unutkan bir varlik olarak kabul edilir. insan, siirekli unutma egiliminde olan ve bu
Ozelligiyle 6ne ¢ikan bir varlik oldugundan ona verilen isim de unutkanlik kelimesiyle

ayni1 kokten alimmustir.

61 Muhammed Hasan Hasan Cebel, el-Mu ‘cemu ’I-Istikdki, 8/ 939.

762 Ulasabildigimiz kadariyla en-Nas (Insan/insanlar) kavrami ile alakali 3 adet Yiiksek Lisans Tezi
yapilmustir. Mustafa Aktas, Kur’dn’da Muttaki Insan (Ankara Universitesi 1999) konuyu insanin takva
meselesi ile arastirmistir. Zehra Akkuzu, Evrensel ve Tarihsel Boyutlariyla Kur’'dn’da Insan Kavrami
(fstanbul Universitesi 2020); Konunun kavramsal ¢ergevesini, kavramin Kur’an’daki kullanimini, insanin
psikolojik yonlerini ve yaratilismi ele almistir. Duygu Mete, Kutsal Kitaplar Baglaminda Ilahi Dinlerde
Insan Kavrami (Erzincan Binali Yildirim Universitesi 2019) insan kelimesinin kokeni ve ilahi olmayan
dinlerde ve ilahi dinlerin kutsal kitaplarinda insan kavraminin kullanilmasini arastirmistir.

Yasar Nuri Oztirk, Kur’an’da Insan Kavrami (Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
(Darulfunun flahiyat Dergisi 2001, say1: 3); Siileyman Narol, insan Kelimesinin Kur’an’daki Kullanimlar
Baglaminda Meallere Elestirel Bir Yaklagim (Bilimname: Diislince Platformu, 2018/1, say1: 35); Fikret
Gedikli, Kur’an’da Insan Kelimesi: Anlam ve Isaret Alan1 (EKEV Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler -,
2018, cilt: 22, say1: 74) makalele ¢aligmalar1 vardir. Yapilan bu ¢aligmalarin hi¢ birinde bizim arastirma
konumuz olan kavramin anlamimin simirlandirilmasi cihetine gidilmemistir. Boylelikle arastirmamiz bu
yoniiyle bakirdir.

763 Halil b. Ahmed, Kitabii’l-A yn, 7/304.
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Cevheri’nin naklettigine gére ibn Abbas da insan kelimesine “unutkalik” anlamini
vermistir. O, bu goriisiini “=2 J38 (e (JA‘\ QJTJ Uxe N5 : Biz daha once Adem’den soz
almistik, fakat o unuttu.”’® ayeti ile delillendirmistir. Zira Hz. Adem’den bir sdz
alinmist1 fakat o, bu sozii unuttu. Bu miinasebetten dolayr da insan (unutan) olarak
isimlendirildi. ibn Abbas, bu durumu insanin genel 6zelligiyle iliskilendirmis ve “insan”
kelimesinin unutkanlikla 6zdeslesmesini su sekilde agiklamustir: “Insan, unutkanhk

nedeniyle insan olarak adlandirilmigtir.”%

Cevher?’nin zikrettigine gore insan kelimesinin “unutkanlik” anlamini ifade eden

“nisyan” kelimesinden tiiredigini sdyleyen alimler vardr. "
b) Beser/insan Toplulugu

Halil b. Ahmed’e gore insan kelimesinin kokeni olan ins “insan toplulugu”
anlamindadir.” )5S L) 1S lSa <l y/raeytu bi mekani keza tiniisen kesiren /falan yerde

pek ¢ok insan gordiim ciimlesinde Ll kelimesi, insan toplulugu anlammdadar.”®’

Ezheri’'ye gore de o<¥Vel-insu “beser/insan toplulugu” anlamini ifade eder.
Ezheri, o<Y/el-insu kelimesinin insan toplulugu anlammi ifade eden siirlerle de
iddiasm delillendirmistir.”%® ) kalibi miifred olup, ¢ogulu Ul ya da o) seklinde
kullanilmaktadir. o<¥V/el-insu kelimesinin tasgir ismi Llwsi seklindedir. Miinziri’nin
naklettigine gore o<il/en-nas kelimesinin ashi da o<UY /el-iinas kelimesidir. ows¥'insan

kelimesinin asl1 fi’liyan kalib1 olan ¢! dir.”®

Zebidi’ye gore g /insan kelimesinin kokeni olan o+ /ins, “beser” demektir. Bu
kelimenin tekili de -~ /insi dir. Insanlar, gériindiikleri i¢in bu isim ile isimlendirilmis,
cinler de gizli olup goriinmediklerinden dolayr cin diye isimlendirilmislerdir.
4lwil/insanetiin seklindeki miiennes kalibinda tenis tasmm gelip gelmemesi konusu
intilaflidir.  o=5Y¥Vel-Unas kelimesi  w<nds kelimesinin baska bir versiyonudur.
Sibeveyhi’ye gore sulfen-nas kelimesinin asli wUY//el-iinasudur. Hemze hazfedilip
onun yerine “el” takis1 getirilmistir. Bu kelimeden gelen “insan” malumdur. Insan

kalibmin gogulu W/en-nas seklindedir. insanlari belirttiginden dolayr “kabile ve

764 Taha 20/115.

%5 Cehveri, es-Sthdh, 58.

76 Cevheri, es-Sthdh, 58.

57 Halil b. Ahmed, Kitabii'l-A 'yn, 71304,
%8 Ezheri, Tehzibii’I-Liigd,13/87.

%9 Ezheri, Tehzibii’I-Liiga, 13/89-91.
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gruplar’ da gbs¥) /el-insan lafziyla ifade edilir.”’® owi¥) fel-insan ifadesi, kisileri ifade

ettiginden “insanin golgesine” de oti¥) /el-insan denilmistir.’’*

Cevheri’ye gore “ins” ve “nas” kelimeleri, Arapgadaki en temel insan
tanimlamalarindan olup, her iki kelime de oncelikli olarak “beser” anlaminda kullanilir.
Ins, “insan1 bireysel” olarak tamimlarken, (=& /nas kelimesi daha ¢ok bir “insan

toplulugunu” ya da insan grubunu ifade etmek igin kullanilir.””2
c) Taraf

Halil b. Ahmed’e (6. 175) gore ins kokeninden gelen =8l ol /insiyii’l-gevs
“yayin atic1 tarafindaki kism1” tamlamasidaki -~ kelimesi taraf anlamimdadir. Mezkir
tamlamanin zidd1 olan w5l s ¢”/vahsiyu’l-gavs” (okun aticiya uzak diisen arka
kismi) ifadesinde de ' ayn1 anlami ifade eder. “0si¥) o) /Insiyii’l-insan” (insanin

sol tarafi) ifadesinde ~'kelimesi yine taraf anlamindadir.””®

Ezheri’nin ifadesine gore o<l /ins maddesi “taraf anlammi” karsilar.
Ornegin:”< sdl (e 3Y/el-Insiyyu mined’-devab” ifadesinde ins kelimesi, “sol taraf”

anlaminda kullanilmistir.”"*

Zebidi ~VVel-insi kelimesinin mecazen “sol tarafi” ifade ettigini s6yler. Ona
gore hayvanlar igin kullanilan 3 /insi “hayvanin terkisi” ya da “sagilan sol tarafi”

anlamindadir.””®

Cevheri’nin ifadesine gore “~3¥ llel-insi” kelimesi “her seyin sol tarafini
anlamina gelir. Cevheri’nin naklettigine gére Asme’i, ~¥l/el-insi” kelimesinin sol
degil sag taraf anlamina geldigini belirtir. Yine ona gore “insan viicudunda ¢ift olan her

sey”, ) ~¥/el-insi kelimesi ile dile getirilir.”"

d) Vahsetin Miikabili/ Cana Yakin Olmak-Uyum Saglamak

Halil b. Ahmed’e (6. 175) gore o«/ins maddesinin farkli kaliplari olan

«elninY)fel-isti’nas,” “usY) fel-iins” ve “oll Jet-te’enniis” kelimeleri ayni anlamli olup

770 7ebidi, Tacii’l-Ariis, 15/408-410.

1 7ebidi, Tacii’l-Ariis, 15/412.

772 Cevheri, es-Sthdh, s. 58.

778 Halil b. Ahmed, Kitabii'l-A 'y, 71304,
774 Ezheri, Tehzibii I-Liigd, 13/ 90.

775 7ebidi, Tacii’l-Ariis, 15/411.

776 Cevheri, es-Sihah, 58.
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“vahsetin ziddr” manasma gelir. Bu anlamda .-l JS (s sinl 5 ¢ oda 5 IS Guslind Jol S8 13)
“gece yaklaginca her vahsi yaratik huzur bulur, her insanoglu ise yalnizlagir”
denilmistir. Ayn1 anlamda” 43¥\/el-insiyyetu” “kisinin vahsetini/yalnizligin1 gideren

cariye/kadin” demektir.””’

Ezheri’ye gore insan kelimesinin tekili olan ins, “yabani ve saldirgan olanin zidd1”
olup “cana yakin olmak” ve “uyum saglamak” anlamindadir. “w</Uns” ifadesi
“yalmizlig1 gideren sey” anlamindadir. Bu anlamda o3 sl ¢l 03¢/fiilaniin ibnu tinsi
fillanin /su kisi falancanm yareni/yanlizhigini gideren kisidir denir. Ll 43 Cwsil/Anestu
bihi iinsen/onunla yanlizligimi giderdim”linsiyet kurdum” da ayni anlami ifade
etmektedir. & <wil/su adamla sevindim anlamindadir. Yine bu anlamda <
o+ sl/kelbiin enfis “sakin/saldirgan olmayan képek™ demektir.”’”® Bu anlamda “atese” de

insanlarm yalnizliklarmi giderip onlar1 bir araya getirdigi i¢in 4-3¥\/el-enise denir.”"

Zebidi de o«vl/enis kelimesinin “cana yakin olmak-uyum saglamak” anlamina
geldigini zikretmistir. Ona gore kisinin “yanlizligin1 gideren arkadas, ates ve giizel

konusan cariye” de u«iV/enis tabiri ile dile getirilir. "8

Cevheri ustl/enis kelimesinin “sohbet eden arkadas” ve “insana iinsiyet veren her
sey” oldugunu zikretmistir. Ornegin: w3 1L W/ M4 bi’d-dari enisiin/ “evde hig¢ kimse
yok” ifadesinde bu anlamda kullanilmistir. Araplar Persembe giinii i¢in kullandiklari 5

o 3+”yevmiin mii’nisiin” ifadesindeki munis kelimesi “sevimli giin” anlamindadir.”’8!

Mutarriziye gore ins kelimesinin anlami “vahsetin ziddidir.” Bu kelimenin tasgir
sekli “iineys” seklinde olup sahabelerden Uneys b. Dahhak el-Eslemi bu isimle

isimlendirilmistir. 8
e) Gormek

Halil b. Ahmed (6. 175)’e gore insan kelimesiyle ayni1 masdardan olan u«/anese

“gormek/sezmek” anlamidadir. Bu anlamda 13S (Se Ladd Cudl /anestu sahsen bi

77 Halil b. Ahmed, Kitabii’l-A 'yn, 7/308.
778 Ezheri, Tehzibii I-Liiga, 13/ 87.

719 Ezheri, Tehzibii I-Liigd, 13/ 90.

780 7ebidi, Tacii’l-Ariis, 15/413.

81 Cevheri, es-Sthdh, 58.

782 Mutarrizi, el-Mugrib, 1/47.
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mekani keza “falan yerde bir sahis gordim” ciimlesindeki “anese” fiili gdrmek

anlamindadir.”®®

Ezheri de < /ins maddesinin “gdrmek” anlamini ifade ettigini zikreder. Buna
dayanak olarak da (BE oshl s e Gl Tir tarafinda bir ates gérdi 8 ayetine atifta
bulunur. Onun ifadesine gore w=LliwY! /el-isti’nas “bakmak/gormek™ demektir. Araplar
lal s 55 Ja udliuld wdlf jzheb feste’nes hel terd aheden /git bak birini goriir miisiin?
ifadelerinde de =LY /fel-isti'nas “gdrme” anlamindadir.”®® Ezheri’nin naklettigine
gore insan kelimesinin gormek anlamindaki WY kelimesinden tiiredigini sdyleyen de
vardir. Insanlara insan denilmesinin sebebi de goriindiikleri ve iinsiyet sagladiklarmdan
dolayidir. Ayni1 kelimeden olan U kelimesi, hareket etmek anlamimdadir.”®® Cevheri de

o+V/anese fiilinin gérmek anlaminda oldugunu zikreder.’®’
f) Parmak

Ezheri’nin zikrettigine gore olWwsi¥Vel-insan “parmak ucu” anlamini da ifade
etmektedir. O, bu iddiasm1 da siirlerle de desteklemektedir.”®® Ayn1 sekilde Zebidi de
insan kelimesinin “parmak ucu” anlaminda oldugunu zikretmistir. Buna dayanak olarak

da bazi siirleri dayanak gostermistir.’®°
¢) Goz Bebegi

Ezheri, olsi¥)/el-insan kelimesinin “gdz bebegi” anlamina geldigini zikredip buna
dayanak olarak Za’r-Rumme’nin siirine atifta bulunur.”® Zebidi de ¢s¥/el-insan
kelimesinin “g6z bebegi” anlamina geldigini ifade etmis ve dayanak olarak da bazi1 Arap
siirlerine atifta bulunmustur. Bu minvalde ¢l glsil/insanu’l-a’yn tabiri “g6ziin siyah
boliimiindeki kisimdir.” Ezheri’nin naklettigine gore Cevherd: < sl il g 4 (& 5dS
sl Ul 5 /kitabindan karasevdasini ve g6z bebegini segtim cilimlesinde Ul
Osl/enasiye’l-u’ylin ifadesinin gdz bebegi anlamini ifade etmesi mecazidir. Insan

kelimesinin “gdz bebegi” anlamina geldigini Cevheri’de zikretmistir.”

78 Halil b. Ahmed, Kitabii’'l-A ‘yn, 7/1304.
784 g|-Kasas 28/29.

85 Ezheri, Tehzibii I-Liiga, 13/87.

8 Ezheri, Tehzibii I-Liiga, 13/89.

87 Cevheri, es-Sihah, 58.

88 Ezheri, Tehzibii I-Liigdl3/ 89.

789 7ebidi, Tdcii’'l-Ariis, 15/412.

"0 Ezheri, Tehzibii I-Liiga, 13/89.

1 Cevheri, es-Sthdh, 58.
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g) Dagin Tepesindeki Kaya

Halil b. Ahmed, Kelimesinin dagin tepesindeki kaya anlamma geldigini zikreder.

Bu iddiasmi da zikrettigi siirlerle desteklemistir.®?

Buraya kadar zikredilenlerden anlasildig: tizere, en-nias/c~Wl kelimesinin temel
anlami tiim insanlar: kapsamaktadir. Kelimenin bu genel anlami, insanlik toplulugunu
ifade eden kapsayici bir yapiya sahiptir. Bunun disinda zikredilen diger anlamlar ise
kelimenin yan anlamlar1 olarak degerlendirilir. Bu yan anlamlar, baglama gore spesifik
durumlara veya alt gruplara isaret etmekle birlikte, kelimenin temel anlamini

destekleyici niteliktedir.
2.5.1.2. en-Nas Kelimesinin Istilah Anlam

Ciircani, en-Nds (o) kelimesinin, “diisiinme ve konusma yetisine sahip canl”
anlamindaki insan kelimesinin ¢ogulu oldugunu ifade eder. Bu tanimlama, insan1 diger
varliklardan ayiran temel 6zellikler olan akil ve beyan giiciine vurgu yapar. Ciircani’nin

bu yaklasimu, insan1 tanimlarken zihinsel ve dilsel yetilerini merkeze alir.”®®

Ebl’l-Beka ise en-Nds kelimesini “insan toplulugunun ismi” olarak tanimlar. Bu
cercevede en-Nas, ferdi degil kolektif bir anlam tasiyan lafiz olarak degerlendirilir.
Dolayisiyla bu kelimenin, el-Cinn (&J) kavramimm karsit1 olarak Kur’an’da
kullanildig1 da dikkat ¢ekmektedir. Bu baglamda, insan kavrami, gozle goriilebilen ve
toplumsal yapilar i¢inde varlik gosteren bir varlik tipini, “cin” ise gbzle gériillmeyen ve

daha ¢ok gayb alemine ait varhklari temsil eder.”*

Insan, bazi kaynaklarda “goriinen biinye ve bedenden miitesekkil bir cisim”
seklinde tanimlanmistir. Ancak bu tanim, insanin mahiyetini agiklamak agisindan
yetersiz ve eksik kabul edilmelidir. Zira cismani varliklar; zayiflik, sismanlik, eksiklik
veya fazlalik gibi fiziksel farkliliklar gdsterebilir. Bu da insanlarin beden yapilarinda
cesitliligi ortaya koymakla birlikte, insanin 6ziinli yalnizca bedensel yapiya indirgemek
anlamma gelir ki bu durum, metafizik boyutu géz ardi etmek olur. Buna ilaveten farkl
dinlere mensup bireylerin (Miisliiman, Hristiyan, Yahudi, Mecusi vb.) tamami, vefat

eden yakinlar1 i¢in dua etmekte, onlarin ruhlarina sadaka ve hayir islemek suretiyle

92 Halil b. Ahmed, Kitabii’l-A 'yn, 7/305.
793 Ciircani, Kitabii 't-Ta 'rifat, 39.
9 Ebu’l-Beka, el-Kiilliyat, 912.
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fayda saglama inancini tagimaktadir. Eger insan sadece maddi bedenden ibaret olsaydi,
Olimden sonra bu tiir amellerin herhangi bir etkisinin bulunmamasi gerekirdi. Bu
durum, beden disinda bir cevherin, yani ruhun varligmma olan inanct ve kabuli
yansitmaktadir. Son olarak yiice Allah, “Allah yolunda oldiiriilenleri 6lii saymayn,
bilakis onlar diridirler”’® ayeti de bu baglamda dikkat g¢ekicidir. Ayet, bedenin
olimiinden sonra da insanin bir sekilde “diri” oldugunu vurgulayarak, cismani 6limiin
insan varligiin nihayeti olmadigimi ortaya koymaktadir. Dolayisiyla tiim bu deliller,
insanin yalnizca bedenden ibaret olmadigini, ruhun da onun ayrilmaz bir parcasi

oldugunu agik¢a gostermektedir.’®

Tahanavi’nin aktardigi1 bir goriise gore insan, “bedenin i¢inde var olan bir cisim”
olarak tamimlanmistir. Alternatif olarak insan, “bedende var olan arazlardan, yani asli
olmayan ve gegici 6zelliklerden olusan bir varlik” seklinde de tarif edilmistir. Ancak bu
tanimlar, insanin hakiki mahiyetini ortaya koymak agisindan yetersizdir. Zira insan,
ilim, kudret, tedbir ve tasarruf gibi sifatlarla nitelenmektedir ki bu tiir nitelikler, felsefi
terminolojide cevherle iliskilendirilir. Dolayisiyla cevheri sifatlarla nitelendirilen bir
varligin sadece gecici niteliklerden (arazlardan) ibaret oldugunu sdylemek tenakuza

sebep olur. Bu nedenle s6z konusu tanimlarm isabetli olmadig: ifade edilmistir.”®’

Tasavvuf diislincesine mensup ariflere gore ise insan, “mevcut olan biitiin
alemdir.” Bu yaklasima gore insan, sadece fiziksel bir varlik degil; ayn1 zamanda
hakikatin mazhar1 ve evrensel bir varlik modelidir. Tasavvuf erbabina gore hakiki kamil
insan, zorunlu varlik (vacibu’l-viicid) ile miimkiin varlik (miimkinat) arasinda bir ara
mertebe teskil eder. Bagka bir ifadeyle, hak ile halk arasinda bir vasita konumundadir.
Bu yaklasimda insan, sadece beden ya da ruhtan ibaret olmayip, biitiin varlik

mertebelerini kusatan ontolojik bir 6zne olarak degerlendirilir.

Nekeri’ye gore en-nas kelimesi, insan kelimesinin ¢oguludur. Ona gére insan ise
“adlemde var olan tiirlerden bir tiirdiir.” Allah’in kendilerine selim bir kalp verdigi
kisilere insanin hakikati malumdur. Zira insan, “esrefi mahluk ve varlik agacmnin
meyvesidir.” Insan lafzi, eril ve disil kisileri kapsar. Insanin tanimi, avam kisiler ve

havasa gore degiskenlik goOsterir. Avama gore insan, Ali-Ahmet gibi “mevcut

95 Al-i Imran 3/169.
796 Tehanevi, Kessdfu Istilahati’I-Fiiniin, 1/341.
97 Tehanevi, Kessdfu Istilahati’I-Fiiniin, 1/341.
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nesnelerde bulunan kisilerdir.” Bu kisilerin birbirlerinden aywrt edilmesi ise harici
hislerle olur. Ciinkii bir insan1 digerinden tam olarak ayirt etmek sadece hisler (dis
gorilinlisil) ile olur. Havasa gore ise insan, “var olan ve olmayan biitiin efradinin her

birini kapsayan akli ve kiilli bir methumdur.”’®®

Her bir ilim, insan kavrammi digerlerinden farkli bir sekilde tanimlamistir.
Felsefeciler, insanin tanimini “diisiinen varlik” seklinde yapmistir. Sosyologlar onu
“sosyal varlik”, dindarlar onu “inanan varlik” olarak nitelemisken ayni kavram
metafizikcilere gore “ruhsal varlik” seklinde tanimlanmistir. Tanimlarin farkli olmasinin
yegane nedeni, her bir bilim dalinin ve ilmi disiplinlerin ayn1 kavrama farkli bakis ile

bakmasimdan kaynaklanmaktadir.”®
2.5.2. Cahiliyye Siirinde Nas
Insan, lafz1 ve mefhumu itibar1 ile siirlerde de kendisine yer edinmistir.

Gaalsall 8L 5 pale il Ll calinl L3Il cadia gial 13)

Kulaklar: yalmzlastiginda insanlar onun yalnizligim giderip kaslart ile giderdi 8%

Mezkir siirde en-nas kavramimdan tiireyen “enasi” ifadesi ile bilinen insanlar
anlami kastedilmistir. Zira insanin yalnizligim1 ancak insan giderebilir. Ayn1 sekilde
siirde zikredilen <wdlin) fisti'nas ifadesi de ins/us kelimesinin anlamlar1 arasinda olup

29 ¢¢

“kisinin yalnizligin1 gideren” “yabani ve saldirgan olanin zidddi” oldugunu ligavi

anlamlar1 arasinda zikretmistik.
Amr b. Kiilsiim, oW /en-nas kavramini siirinde su sekilde dillendirmistir:
Limaa 1 50a Gl Ul | ciMllise (gl 5 LIS
Biz ve kinindan ¢ekilmis kiliclarimiz

Biitiin insanlart var edenleriz®®

Yukaridaki siirde o«\)/en-nas tabiri ile insanin sozlikk tanimlari arasinda yer alan

“beser” anlami kastedilmistir. Insanlar, burada, sadece biyolojik bir varlik olarak degil,

798 Nekeri, Diistiirii’I-Ulemd, 1/135.

799 Kadir Canatan, Insan Fenomeni: Insamin Dogast Hakkinda Dini ve Felsefi Sorusturmalar (Istanbul:
Acilim Kitap, 2014), 363.

800 Halil b. Ahmed, Kitabii’l-A ’yn, 7/1304; Ezheri, Tehzibii 'I-Liiga, 13/89.

801 Sucin, Yedi Aski Siirleri, 146.
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toplumsal ve Kkiiltiirel diizeyde diinyay1 sekillendiren, doniistiiren varliklar olarak

diisiiniilmiistiir.
Zuheyr b. Ebu Siilma, Kabeye asilan muallakasinda soyle demistir:
elandy LI (gan] E85R 131 b Hal Gulill sk s

Artik yerlesik kabilenin miilkii olacaklar

Kanatlar: altina alan her biiyiik felakette insanlar:.8?

Yukaridaki siirde de (~\\/en-nas tabiri ile biyolojik varhik olan “beser” anlami
ifade edilmistir. “Kanatlari altina alan her biiyiik felakette insanlar” dizesi ise
felaketlerin ve biiyiik trajedilerin insanlar1 birlestiren, sekillendiren ya da yonlendiren

bir rolii oldugunu ima eder.
Lebid b. Rebia muallakasinda soyle bir siir zikretmistir:
Ll a5 e yeda e * Lee) 8 utll) 38 Cuua i
Simdi bagris ¢agriglarini duyuyordu bir yerlerden insanlarin

Korkuya kapildi ¢iinkii insanlar demek onun sonu demektir.8%

Mezkiir siirde insan, toplumsal yapinin ve giiciin degisimine yol agabilecek bir
kolektif gii¢ olarak, ayn1 zamanda bir tehdit ve korku kaynagi olarak tasvir edilmistir.
Insanlar, birlesip harekete gectiginde, mevcut diizeni sarsabilecek, hatta yok edebilecek
bir giic haline gelirler. Siir, insanlarin giiclinii, toplumsal doniisiimdeki rollerini ve
bunun yarattig1 korkuyu sorguluyor. Insan, burada sadece bireysel degil, toplumsal bir

dinamik olarak anlam bulur.
Amr b. Kiilsiim de muallakasinda (<W/en-nés kelimesini s6yle dile getirmistir:
L Gl sl bl Lo 13) Lid JAI s (of L

Bir kral zilleti tattirirsa insanlara

Reddederiz zilletin icimize islemesini.?%

b

Bu dizelerde “insan” aslinda “onuru, 6zgiirligii, direnci ve toplumsal miicadeleyi’

simgeliyor. Insan burada, zillete kars1 direnen ve kendi kimligini, onurunu savunan bir

802 Sucin, Yedi Aski Siirleri, 102-103.
803 Sucin, Yedi Aski Siirleri, 118.
804 Sucin, Yedi Aski Siirleri, 146.
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varlik olarak karsimiza c¢ikar. Kral, baskici yOnetimleri, zorbaligi ve toplumsal
adaletsizligi simgelerken, insanlar da bu zilleti reddeden, Ozgiirlik ve onur i¢in

miicadele eden bir toplumsal gii¢ olarak goriiliir.
Ziiheyr b. Ebu Siilma da en-nas kelimesini kullandig1 siirinde soyle demistir:
LA ol 55 O
Db pa Jlads (8 50l
Bil ki! Insanlarin serri diridir.
05

Siarlarindan cagirir®

Zikredilen bu siirlerin tamammda &) /en-nas kelimesi, insan toplulugu

anlaminda kullanilmistir.
283 (e 058l o) 8l Ay * e (3 laad] e e

Insamin (dagin tam tepesinde sabit olan kayamin) iizerine ¢iktim bela ve

musibetten korkan masum topluluga gozciiliik etmek icin. 8%

Mezkdr siirde insan kelimesi liigavi anlamlarindan olan “dagin tepesindeki kaya”

anlamindadir.8%7
Leie ouils Uil Ji6] LS iy Y & L
Elinin parmaklar: ile bir insana isaret etti kendi eli ile bir insam 6ldiirmek icin®®

Siirinde zikredilen ilk insan kelimesi ile beser/ bilinen insan anlamu; ikinci defa
zikredilen insan ifadesi ile de parmak anlami kastedilmistir. &S Avug kelimesi de insan

kavramindan parmak kast edildiginin karinesidir.
Sair Ebu Heysem insan kelimesini siirinde su sekilde dile getirmistir:
Ol ) 2 s (8 Al gl ) Lgiladly (558

Davula benzeyen bir kisi parmak ug¢larini boynundan dolandirip gézbebegine

gezdiriyor 8%

805 Divanu Ziiheyr b. Ebi Siilmd, tah. Ali Hiiseyin fa’ur, s. 51.
806 Halil b. Ahmed, Kitabii’I-Ayn, 7/305.

807 Halil b. Ahmed, Kitabii’I-Ayn, 7/305.

808 Ezheri, Tehzibii’l-Liiga, 13/89.

809 Zebidi, Tacii’l-Aris,15/412.
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Cahiliyye siirlerinde insan kavrami, genellikle bilinen insan anlaminda kullanilip

dag ve parmak anlamlarin da ifade ettigi vakidir.
2.5.3. Kur’an-1 Kerim’de Nas
en-Nas kavrami, Kur’an-1 Kerim’de ikiyiizkirk defa zikredilmistir.

Bakara suresinde otuz dokuz,®° Al-i imran suresinde on dokuz ! Nisa suresinde

812 Maide suresinde dokuz®® En’am suresinde ii¢,®** A’raf suresinde bes,®'®

on yedi,
Enfal suresinde iic,3'® Tevbe suresinde iki,8!" Yinus suresi on bes,®® Had suresi bes,®*°
Yisuf sekiz,®? Ra’d suresinde dort,®?! brahim suresinde alt1,8%? Nahl suresinde dort,2?
Isra suresinde alt1,3%* Kehf suresinde iki,®® Meryem suresinde iki,8?® Taha suresinde
bir,82” Enbiya suresinde iki,®®Hac suresinde on bes,®?® Nir suresinde bir,®% Furkan
suresinde iki,®3' Suéra suresinde iki,®*? Neml suresinde iki,®® Kasas suresi iki,3%*
Ankebit suresinde bes,® Ram suresinde dokuz,®® Lokman suresi dort,®’ Secde

suresinde bir,2%8Ahzap suresinde iki,®® Sebe suresi ii¢,8** Fatir suresi alt1,%*! Sad bir 242

810 o|-Bakara, 2/8, 13, 21, 24, 44, 83, 94, 96, 102, 124, 125, 142, 143, 143,150, 159, 161, 164, 165, 168,
185, 187, 188, 189, 199, 200, 204, 207, 213, 213, 219, 221, 224, 243, 243, 251, 259, 264, 273.
811 Al-i imran 3/4, 9, 14, 21, 41, 46, 68, 79, 87, 96, 97, 110, 112, 134, 138, 140, 173, 173, 187.
812 en-Nisa 4/1, 37, 38, 53, 54, 58, 77, 79, 105, 108, 114, 133, 142, 161, 165, 170, 174.
813 g|-Maide 5/32, 32, 44, 49, 67, 82, 97, 110, 116.

814 e|-En’am 6/91, 122, 144.

815 e|-A’raf 7/85, 116, 144, 158, 187.

816 e|-Enfal, 8/26, 47, 48.

817 et-Tevbe 9/3, 34.

818 Y{nus 10/2, 3, 11, 19, 21, 23, 24, 44,44, 57, 60, 92, 99, 104, 108.

819 Had, 11/17, 85, 103, 118, 119.

820 y{isuf 21, 38,138, 40, 46, 49, 68, 103.

821 er-Ra’d 13/1, 6, 17, 31.

822 fbrahim 14/1, 25, 36, 37, 44, 52.

823 en-Nahl 16/38, 44, 61, 69.

824 o]-Isra 17/60, 60, 89, 89, 94, 106.

825 o]-Kehf 18/54, 55.

826 Meryem 19/10, 21.

827 Taha 20/59.

828 el-Enbiya 21/1, 61.

829 o]-Hac 22/1, 2, 3, 5, 8, 11, 18, 25, 27, 40,49, 65, 73,75, 78.

830 en-Nr 24/35.

831 Furkan 25/37, 50.

832 eg-Suara 26/39, 183.

833 en-Neml 27/16, 82.

834 o|-Kasas 28/23, 43.

835 o]- Ankebit 29/2, 10, 10, 43, 67.

836 or-Riim 30/6, 8, 30, 30, 33, 36, 39, 41, 58.

837 Lokman 31/6, 18, 20, 33.

838 ps-Secde 32/13.

839 el-Ahzap 33/37, 63.

840 Sehe 34/28, 28, 36.
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Zimer suresinde iki,3*® Mii’'min suresi bes,®** Sura suresinde bir,®*°Zuhrif suresinde
bir,8® Duhan suresinde bir,3’ Casiye suresinde iki,3*® Ahkaf suresinde bir,34°
Muhammed suresinde bir,®° Fetih suresinde bir,®! Hucurat suresinde bir,8? Kamer
suresinde bir,®> Hadid suresinde ii¢,%** Hasr suresinde bir,®®® Cuma suresinde bir,®*
Tahrim suresinde bir,%’ Mutaffifin suresinde iki,®® Zilzal suresi bir,?%° Karia suresinde

bir,88° Nasr suresinde bir,3%* Nas suresinde bes defa®®? zikredilmistir.63

Bu kavram Kur’an-1 Kerim de niizul siralamasina gore ilk defa Nas suresinin 3
S G 3621 :De ki fnsanlarin Rabbine siginirim.”®* anlamindaki ayette; kronolojik
siralamaya gére ise ilk defa Bakara suresinin 8. 3 s ,a¥) asls A0y el 3 il G
Gia’sa  Insanlardan bazilart da vardir ki inanmadiklar: halde “Allah’a ve dhiret

giiniine inandik”’ derler.”®® anlammdaki ayetinde zikredilmistir.

Ayetlerde zikredilen en-Nas kavrami genel bir sekilde zikredilip insanlar, insan

cinsi/toplulugu anlamini ifade eder.
2.5.4. Hadislerde Nas

Nas kavrami, Kur’an’it Kerimde ¢ok zikredildigi gibi hadisi seriflerde de ¢ok
zikredilen bir kavramdir. Allah elgisi (s.a.v.), nds kavrammm zikredildigi bir

hadislerinde soyle buyurmustur: “Kim insanlarin giicenmesini géze alarak (insanlar

841 Fatir 35/2, 3, 5, 15, 28, 45.
842 54d 38/26.

843 ez-Ziimer39/ 27, 41.

844 o|-Mii’'min 40/57, 57, 59, 61, 61.
845 e5-Siira 42/42.

846 ez-Zuhraf 43/33.

847 ed-Duhan 44/11.

848 el-Casiye 45/20, 26.

849 o]-Ahkaf 46/6.

850 Muhammed 47/3.

851 g|-Fetih 48/20.

852 o|-Huctirat 49/13.

853 g]-Kamer 54/20.

854 o|-Hadid 57/24, 25, 25.

855 gl-Hasr 59/21.

856 g]-Cuma 62/6.

857 et-Tahrim 66/6.

858 o|-Mutaffifin 83/2, 6.

859 a7-7ilzal 99/6.

860 o]-Karia 101/4.

861 en-Nasr 110/2.

862 en-Nas 114/1, 2, 3, 5, 6.
863 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu ‘cemu ’I-Mufehres, 726-729.
864 en-Nas 114/1.

865 o|-Bakara 2/8.
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glicense bile) Allah’in rizasint gozetirse, insanlardan gelen sikintilara karsi Allah ona
yeter. Kim de Allah ’in giicenmesini géze alarak (Allah giicense bile) insanlarin rizasini

gozetirse, Allah, onu insanlar(in insafin)a birakir8®

Iigili hadiste insan kavrami, “bilinen canli varlik” yani beser anlamindadir.
Hadiste zikri gegen “insan” (w) kelimesi, baglam itibariyla dogrudan Allah’in rizasi
ile kiyaslanmakta, dolayisiyla burada “insan”, sadece biyolojik varlik anlami kast
edilmektedir. Bu hadisi serifte, her seyin Allah’mn elinde oldugunu, insanlar ile Allah’in
rizasi ¢elistiginde Allah’t memnun edip insanlarin memnuniyetine itibar etmeme tavsiye
ediliyor. Zira insanlar1 razi etmek imkansizdir. Biitiin insanlar1 razi etmektense

insanlarin Rabbi olan Allah’1raz1 etmek aklin da geregidir.

Insanlar ile nasil konusmamiz gerektigini bizlere bildiren bir hadiste
Peygamberimiz soyle buyurmustur: “Insanlara anlayabilecekleri seyler soyleyiniz. Siz
Allah ve Resiilii 'niin yalanlanmasim istermisiniz. "%’ Bu hadiste de “insan” kavram ile
diistiniip konusabilen canli varlik anlami kastedilmistir. Bu hadis, bizlere muhatap
kitlenin seviyesini dikkate alarak konugsmamizi istemektedir. Aksi halde
anlamayacaklar1 bazi durumlarda (Allah’mn sifatlar1  gibi akaid konularinda)
anlamadiklar1 i¢in sOylenilenleri yalanlaya bilirler. Verilen bilgiler, muhatap kitlenin
seviyesi dikkate alinirsa fayda saglar. Muhatap kitlenin seviyesi dikkate alinmadan
verilen bilgi ne kadar dogru olsa da insanlar1 sikar, yikict ve zararli olup fayda

saglamaz.

Insanlarin tabiatlarmi altin ya da giimiis madenine benzeten bir hadisi serifte
Allah Resulii (s.a.v.), sdyle buyuruyor: “Insanlar, altin ve giimiis madenleri gibidir.
Islam oncesi donemde hayirli olanlar, Islam doneminde de Islam 1 kavramak kaydiyla
hayirlidirlar. Ruhlar, askeri birlikler gibidir. Birbirleriyle tanigsan ruhlar, birbirleriyle
kaynagirlar, tanismayanlar da ayriliga diiserler.”®®® Mezkir hadiste yine insan kavram
bilinen canli varlik/biyolojik varlik anlamma gelmektedir. Bu hadiste insanlarin
madenlere benzetilmesi, farkli karakterdeki insanlarmn varligini ifade etmek i¢indir.
Insanlar da tipk1 madenler gibi farkli degerlere sahiptir. Her bir maddenin degeri vardir.

Insanin da degeri iyi olmasma baglidur.

866 Tirmizi, “Ziihd” 64.
867 Buhari, Ilim 4.
868 Buhari, Enbiyd 2; Miislim Birr 59.
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Hadislerde de Kur’an’da oldugu gibi “en-nas” kavrammin genel bir sekilde
zikredilmis oldugu, onun herhangi bir grup ile smirlandirilmadigr goriilmektedir.
Hadislerde de “en-nas” kavrami, genel olarak “insanlar”, ve “insan cinsi” anlaminda

kullanildig1 sdylenebilir.
2.5.5. Garibu’l-Kur’an Eserlerinde Nas

Bakara suresinin 13. ayetinde “Hadi sizde diger insanlarin iman ettikleri gibi
iman edin.” ayetinde zikredilen “en-nas” kavrami hakkinda Ibn Kuteybe, insanlardan
kastin “Miisliimanlarm” oldugunu vurgulamistir.%® Kirmani’ye gore “/nsanlardan
kimileri var ki biz Allaha ve ahiret goniine iman ettik derler.” anlamindaki ayette en-nas
kelimesi, her ne kadar miinafiklar hakkinda inmis ise de “genel olup topluluk ismi
anlamimda kullanilmistir.”®% Zira sebebin hususiligine degil lafzin umumiligine itibar

edilir.

Ebl Musa el-Medenti (6. 581), “nas” kelimesinin tekilinin “ins” oldugunu ve onun
da “unutma” anlamindaki “nisyan” kelimesinden tiiredigini vurgulamistir. Referans
olarak da Leje 41 2 21y i (8 Cha é’ﬁ‘\ Jl Ue 35 :Biz daha once Adem den séz almustik,
fakat o unuttu; biz onda yeterli bir kararlilik gérmedik.”®"* ayetini gostermistir.®”2

Ragib el-Isfahani’ye gore Kur’an-1 Kerim’de bazen “nas” kelimesi zikredilip
bununla insan kelimesinin anlami olan sahis degil de “aklin varlig1”, “tefekkiir ve digere
giizel 6vgiileri kendisinde barindiran insanlik” anlami kastedilmistir.®”® Yani burada

insan, sadece biyolojik bir varlik degil, diisiinme ve degerlendirme yetenegine sahip,

aklin1 ve gonliinii dogru bir sekilde kullanabilen bir varlik olarak betimlenmistir.

Firuzabadi’ye gore “nas” kelimesinin kokeni olan ins kavrami, insan manasindaki

29 CC, 2

“beserdir.” Insan kelimesi ise “parmak ucu,” “insanmin gdlgesi,” “dagin tepesi,” “gdz

bebegi” ve “ekilmeyen arazi” gibi anlamlar ifade eder 8"

89 [bn Kuteybe, Tefsiru Garibi I-Kur’dn, 41.

870 Kirmani, Garaibut 't-Tefsir ve Acaibu’t-Te 'vil, 1/119.
871 Taha 20/115.

872 Eb Musa el-Medeni, el-Mecmeu 'I-Miigis, 1/97.

873 Ragib el-isfahani, Miifiedau Elfizi’I-Kur'dn, 829.
874 Firuzabadi, el-Kamusu I-Muhit, 531.
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2.5.6. Viiciith ve Nezair Eserlerinde Nas

Viictih ve Nezir alaninda eser yazan Mukatil b. Siileyman’a (6. 150) gore “en-nas”

kelimesi Kur’an’da dokuz anlamda kullanilmistir.

1) Genel olsun ya da 6zel olsun “tek bir sahis/belli bir kisi” anlaminda kullanimu.

|

“Alnd be A 2l B e G §50A5 2iYoksa onlar, Allahun litfundan verdigi
seylerden dolayi insanlara haset mi ediyorlar®"® ayetinde G+d\/en-nas kelimesiyle “Hz.

Muhammed” kastedilmistir.8”®

“Ulag) 203038 2b 5080 &0 1 ean 38 QW) &) a8 43 O ColT: Birtakum insanlar onlara,
‘Insanlar size karsi asker toplamislar, onlardan korkun’ dediler de bu, onlarin

25877

imanlarimi  arttirdl. ayetinde iki defa gegen en-nas kelimesinin birincisinde

kastedilen “Nuaym b. Mesut el-Escai” adl sahistir.8"®

“old Gl e 581 (aVIs el ST Goklerin ve yerin yaratilmasi elbette Ki
insanlarin yaratilmasindan daha biiyiik bir olaydir.”®°® ayetinde en-nis kelimesi
“Deccal” anlammdadir. 8

2) Sadece Peygamberler

"l e 20068V S & 1 Tnsanlara sahit olmaniz icin.”® ve GA) e 213l )5 K55
“Insanlara  sahit olasimz.”®? ayetlerinde “en-nas” kelimesi, “Peygamber”

anlamindadr.883
3) Sadece Miiminler

“cpaadl Gl A&alal) g Al 4l sele &W5l 1 [ste Onara Allah’in, meleklerin, insanlarin

. . Yoot En wgl b Gt oT £1 .2 %(i. grele ;
hepsinin laneti onlaradir8* ve “luaadl Ul a&lallsalll 4 agile O 2a%) 58 Sy ¢ [ote
p a2 N

875 en-Nisa 4/54.

876 Mukatil, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, 70.

877 Al-i imrén 3/173.

878 Mukatil, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, 70.

879 e|-Mii’min 40/57.

880 Mukatil, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, 70.

881 o]-Bakara 2/143.

882 o]-Hac 22/78.

83 Mukatil, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi 'I-Kur’dni’I-Kerim, 70.
884 o|-Bakara 2/161.
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onlarin cezasi, Allah’in, meleklerin ve biitiin insanligin lanetine ugramalaridir.®®

ayetlerinde “w=W/en-nas” kelimesiyle “miiminler” kastedilmis.®%
4) Tevrat ehlinden iman edenler

“Cel (pal W& ) sl 23 38 135 1 Onlara, insanlarin inandiklar: gibi siz de inanin
denildiginde.”®" ayetinde insanlar kelimesi, “Tevrat ehlinden iman edenler”

anlamindadir.®88
5) Sadece Israilogullari

<l O 553 e-' 335 ééij‘j ST AT A Xl &% o Hichir insamn, Allah’in
kendisine Kitap, hikmet ve peygamberlik vermesinden sonra (kalkip) insanlara: Allah’1

birakip bana kul olun demesi miimkiin degildir.8®

3

¢ ol oo 8 G d-m‘a\l\ 54038 3395 daha once insanlara dogru yolu géstermek
iizere Tevrat ve Incil’i indirmisti”®° ayetlerinde nas ifadesi ile “Israilogullari”

kastedilmistir.%%*
6) Hz. Nuh’un gemisindeki ve Hz. Adem’in dini iizere olan insanlar.

“Gaaly &1 B O ¢ Jusanlar tek bir iimmetti”®% anlamindaki ayette zikredilen
insanlar kelimesi, “Hz. Adem zamaninda” ve “Hz. Nuh’un gemisindeki kisiler”

anlamindadir.8%3
7) Misir Halk1

“Hsalas e«Jﬂ ol I a g_;l”J :Umarum ki, bu bilgiyle insanlara donerim de onlar
da belki (ne yapacaklarini) bilirler.”®%* ve

(134

Sl G 48 2le © Sonra bunun ardindan oyle bir yil gelir ki insanlar, onda
yagmura kavusturulur.”®® ayetlerinde kullamlan <3 /insanlar kelimesi, “Misir halki”

anlamindadir.8%®

885 Al-i imran 3/87.

86 Mukatil, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi 'I-Kurdni’l-Kerim, 70-71.
887 g|-Bakara 2/13.

88 Mukatil, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi 'I-Kurdani’l-Kerim, 71.

889 Al-i imran 3/79.

890 Al-i imran 3-4.

891 Mukatil, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi 'I-Kur dni’l-Kerim, 71.

892 g|-Bakara 2/213.

893 Mukatil, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi 'I-Kur’dni’I-Kerim, 71.

894 y{isuf 12/46.
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8) Mekke Halki

(13

G Gl s G T sladl & 1 Sonra insanlarin (topluca) akin ettigi yerden siz de

9897

akin edin.”" anlamindaki ayette insanlar kelimesi “Mekke halk1” anlamini tasir.

noal A Yy ol ) G Al s g GudL BIAT &5 & &l W Y5 0 Muhakkak Rabbin
insanlart ¢epecevre kusatmistir” demistik. Sana gosterdigimiz o riiyayr insanlari

denemek icin yapuk”®® ayetinde her iki yerde de en-nis, “Mekke halk1”

anlamindadir.8%°
9) Biitiin insanlar

«&351 %) G G G 1 Ey Insanlar! Rabbinize ibadet ediniz.”®® Ve 158 &Ll 3l &
sasly il g3 KA géi‘ &y Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan rabbinize karst

gelmekten sakinin.”® ayetlerinde en-nas ifadesiyle “biitiin insanlar” kastedilmistir.%°2

Ibnu’l-Cevzi, “en-nas” kavrammnm Kur’an’da oniki farkli anlamda kullanildigini
zikretmistir. Zikrettigi anlamalar soyledir: “Hz. Muhammed” “diger peygamberler,”
“Miislimanlar,” “ehli Kkitaptan iman edenler,” ‘“Mekke halky,” “Yahudiler,”
“Israilogullar1,” “Misir halki,” “Nuaym b. Mesut,” “Rebia ve Mudar kabileleri,” “Hz.

Adem’den Hz. Nuh dénemine kadar olan insanlar” ve “diger insanlar.”%

Ebu Hilal el-Askeri de Kur’an-1 Kerim’de “en-nis” kavraminin alt1 anlamimin
oldugunu belirtmistir. Bunlar; “Hz. Muhammed,” sadece ‘“Miisliimanlar,”
“Israilogullar1,” “Hz. Adem dénemindeki ve Hz. Nuh’un gemisindeki insanlar”, “Misir

halk1” ve “biitiin insanlar.”%%*

Ayni alanda eser veren ancak bu konuda Mukatil ile ayn1 goriisii paylasmayan
baz1 miielliflerin farkli yorumlar1 bulunmaktadir. Bu farklar arasinda su temel noktalar
one ¢ikmaktadir: Mukatil’in, Bakara 13. ayetindeki “en-nas” kavramimi “Tevrat ehli”

olarak yorumladig1 goriisiine karsihik, RAgib el-Isfahani, burada bahsedilen insani

895 y{isuf 12/49.

896 Mukatil, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi 'I-Kur ani’l-Kerim, 71.

897 gl-Bakara 2/199.

898 o|-1sra 17/60.

899 Mukatil, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi 'I-Kur dni’l-Kerim, 72.

900 g|-Bakara 2/21.

901 en-Nisa 4/1.

902 Mukatil, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi 'I-Kurdani’l-Kerim, 72.

98 ibnii’l-Cevzi, Niizhetii I-A 'yiini 'n-Nevazir fi ilmi’l-Viicith ve 'n-Nezdir, 602- 604
904 Ebq Hilal el-Askeri, el-Viictih ve’n-Nezair, 465-467.
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sadece birey olarak degil, “kendisinde insanlik vasfi bulunan kisi” olarak ele almistur.
Benzer sekilde, Mukatil’in Bakara 143 ve Hac 78. ayetlerinde gegen “en-nas”
kelimesini belirli bir sahis, yani “Hz. Muhammed” (s.a.v.) olarak yorumladig: halde,
Ragib el-isfahani bu ifadeyi yine “insanhik” anlamina yorarak sahis yerine daha genel

bir kavrami ifade etmistir.

Diger bir 6nemli fark, Mukatil’in Bakara 21 ve Nisd 1. ayetlerindeki “en-nas”
kelimesini “biitiin insanlar” anlaminda kullanmasinin aksine, Ibnii’l-Cevzi bu kelimeyi
“Mekke halk1” olarak agiklamistir. Ayrica, Mukatil’in, Al-i imran 173. ayetindeki “en-
nas” kelimesini “NGaym b. Mes’ud el-Esca’i” olarak belirli bir sahisla
iliskilendirmesine karsilik, Ibnii’l-Cevzi bu ayetteki “en-nas” kelimesini yine “Mekke
halki” olarak ele almistir. Bununla birlikte, Mukatil’in Bakara 199 ve Isrd 60.
ayetlerinde “en-nas” kelimesini “Mekke halk1” olarak yorumladigina dair goriisiine
karsilik, Ibnii’l-Cevzi, bu kelimeyi “Rebia ve Miidar kabileleri” anlaminda

yorumlamuistir. %%
2.5.7. Tefsir Eserlerinde Nas

Yukarida zikredilen ayetler, tefsir kaynaklarinda farkli sekillerde yorumlanmaistir.
Ornegin, Al-i Imran Suresi 173. ayetinde gegen en-nds kavramini Mukatil, Nuaym b.
Mes’id el-Esca’i oldugunu belirtmisken, Zemahseri (6. 538) bu kavrami ‘“cesareti

kirlan  kisi”®® olarak, Sevkani (6. 1250) ise “Abdii’l-Kays’mn kervani” veya

55907

“miinafiklar seklinde yorumlamislardir. Ancak gerek birey gerekse grup ya da

kervanlar seklindeki bu tiir yorumlar, yalnizca Ornekleme kabilindedir ve en-nds
kelimesinin temel anlami olan insan toplulugunu tam anlamini yansitmaz. Bu tiir
yorumlar, kelimenin temel anlamindan sapmadan baglamsal bir daraltma veya

ornekleme olarak degerlendirilmelidir.

Mukatil’in “en-nas” kavramini Deccal anlamiyla karsiladigi Mii’min 57. ayetini

95908

miifessirler, “biitiin insanlar”™° anlamiyla; Mukati’in en-nas’1 “Peygamber” anlamiyla

95909

ifade ettigi Nisa 54. ayetini de “biitiin immetler”*" anlamu ile ifade etmislerdir.

95 fbnii’l-Cevzi, Niizhetii I-A 'yiini 'n-Nevazir fi [lmi’l-Viiciih ve 'n-Nezdir, 604.
906 Zemahserd, el-Kessdf, 1/660.

907 Sekani, Fethu I-Kadir, 1/649.

98 Razi, Mefatihu I-Gayb, 27/80; Sevkani, Fethu I-Kadir, 4/653.

99 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dani’l-Azim, 2/111.
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Mukatil’in en-nas ifadesini sadece peygamberler olarak yorumladigi Bakara 143
ve Hac 78. ayette miifessirler bu kavrami “biitiin iimmetler,”%'% “biitiin insanlar,”%'! “Hz.

Muhammed,” “Peygamberler”®'2 gibi anlamlar ile karsilamistir.

Mukatil’in Bakara 161 ve Al-i Imran 87. ayetinde en-nas ifadesini “sadece
miiminler” olarak izah ettigi goriilmiistiir. Miifessirler, “en-nas” kelimesini bu ayetlerde

95914

“miimin ve kafirlerin tamami,”®® ve “biitiin insanlar anlamlarma geldigini

sOylemislerdir.

Mukatil’in Bakara 13. ayetindeki “en-nas” ifadesini Tevrat ehli anlamina geldigini
zikretmisti. Miifessirler de ilgili kavrami, “muhataplarmin disindaki kisiler,”%*® “Allah
Resulii (s.a.v.) ve beraberinde iman edenler,” “Abdullah b. Selam,” “Evs ve Hazrec
kabileleri” ve “insanlik”®'® anlamlarma geldigini aciklamislardir. Ancak biitiin bu
tefsirleri Ornek olarak zikredildigini soyleyebiliriz. Ciinkii “en-nas” kelimesinin
basimdaki “el takis1” cinsi®!’ ifade ettigi i¢in sadece Tevrat ehli olanlar1 kapsamasi Arab

dili kurallarma uygun degildir.

Mukatil’in Al-i imran 4 ve 79. ayetlerinde zikredilen en-nas kavrammi sadece
Israilogullar1 anlamiyla izah ettigi goriilmiistiir. Ayn1 kavrami miifessirler, “Incil ve
Tevrat’mn indigi donemdeki insanlar,”®® “Hz. Musa ve Hz. Isa’nm Kavmi,” “biitiin

insanlar®'® anlamlart ile ifade etmislerdir.

Mukatil’in Bakara 213. ayetinde o<\ /en-nas kavrammi “Hz. Adem ve Hz. Nuh
donemindeki insanlar” anlamiyla acgikladigi goriilmiistii. Miifessirler, mezkar
ayetlerdeki “en-nas” kelimesini, “biitiin insanlar,” “Hz. Nuh ve gemisindeki

insanlar,”%?° “Hz. Musa’ya inananlar”®?! anlamlarma geldigini kaydetmislerdir.

910 ibni Kesir, Tefsiru’'l-Kur dani’l-Azim, 2/111; Taberi, Camiu’I-Beydn, 2/636.

911 Taberi, Camiu’l-Beydn, 2/637.

%12 Ebu Hayyan, Tefsiru’l-Bahri’l-Muhit, 1/595.

913 Zemahserd, el-Kessdf, 1/352.

914 Celaleddin es-Styiti, Celaleddin el-Mahalli, Tefsiru’l-Celdleyn, 24; Ebl Hayyan, Tefsiru’l-Bahri’l-
Muhit, 1/636.

15 fbn Asar, Tefsiru t-Tahrir ve 't-Tenvir, 1/2817.

916 Razl, Mefitihu’I-Gayb, 2/74-T5.

917 Zemahserd, el-Kessdf, 1/170.

918 Muhammed Miitevelli SA’ravi, Tefsirii’s-Sa ravi, (Kahire: Ahbarii’l-Yevm, 2000), 2/609.
%1% Eb( Hayyan, Tefsiru’l-Bahri’l-Miihit, 1/393.

920 Zemahserd, el-Kessdf, 1/421.

921 Razi, Mefatihu I-Gayb, 6/14-15.
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Mukatil’in <4 /en-nas kavrammi “Misir halki” anlamu ile ifade ettigi Yasuf 46

»922 apnlamina

ve 49. ayetinde miifessirler ayni1 kavrami “kral ve meclisindeki kisiler,
geldigini zikretmiglerdir. Ancak bu yorum da ayetin 6ncesi yani kissa baglaminda ele
alinarak sOylenmistir. Zira bu ayette Hz. Yusuf’tan kralin gordiigii riiyanin yorumu

istenmistir. Yorumu 6grenen kisi “bu bilgiyle insanlara donerim %%

soziyle “Misir
halkr” ya da “kral ve meclisindeki kisiler” olarak ifade edilmesi kissa baglamindadir.

Yoksa “en-Nas” kelimesinin kendisinden anlagilan manalar degildir.

Mukatil’in 4 /en-nis kavramini “Mekke halki” anlamiyla karsiladigi Bakara
199 ve Isra 60. Ayeti miifessirler “Arafat’ta vakfe yapanlar,” “Hz. Ibrahim, Hz. Ismail
ve onlardan sonra gelenler,” “Hz. Adem,”®?* “Kureys kabilesi disindaki diger
insanlar®?® gibi farkli anlamlar ile karsilamistir.

Mukatil’in (1) /en-nas kavrammi “biitiin insanlar” anlamma yordugu Bakara 21

99926

ve Nisa 1. ayetini miifessirler, “miisrik gruplar, “Miimin,” “kafir” ve

“miinafiklar,”®?’ “Mekke miisrikleri,”%® “vahyin indigi dénemdeki kisiler’?°

anlamlarmna geldigini sdylemislerdir.
2.5.8. Nas Kavramm Hakkinda Genel Degerlendirme

en-Nas, “Insan ya da cinlerden kisilerdir.”®° “Alismak,” “uyum saglamak”
anlamina ya da “cana yakm olmak” anlamma gelen “iins” mastarmdan;**! ya da

82 Bazen en-nas lafzi

“unutmak” anlamindaki “nesiy” kokeninden tiiremistir.°
soylenirken biitiin insanlar degil de sadece ‘“faziletli/erdemli kisi kastedilebilir.” Bu
durumda” insaniyet” anlami olan akil, ibret alma gilizel ahlak gibi bazi erdemli

durumlara isarettir.%*3

922 fon Asir, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, 12/28; Sevkani, Fethu l-Kadir, 3/43-44; Sabini, Safvetii’t-
Tefdsir, 2/55.

923 ysuf 12/46.

924 Razi, Mefatihu I-Gayb, 5/197.

95 fbn Asar, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, 2/1242.

96 fbn Asar, Tefsiru t-Tahrir ve 't-Tenvir, 1/324.

927 Sevkani, Fethu I-Kadir, 1/135.

928 Zemahserd, el-Kessdf, 1/210.

929 Aldsi, Rithu 'I-Medni, 1/183.

930 Cevheri, es-Sihdh, 1177.

931 Mutarrizi, el-Mugrib, 1/47.

932 Halil b. Ahmed Kitabu ‘I-Ayn, 7/308; Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, 1/171.
9% Ragib el-isfahani, Miifiedatu Elfazi I-Kur'dn, s. 828-829.
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Mukatil, 7Csaln ¥ Gl 5K sy ol ;95 Se 581 G Wy el skl B8 Goklerin ve
yerin yaratilmast elbette ki insanlarin yaratimasindan daha biiyiik bir olaydir ama
insanlarin ¢cogu bunu bilmez.”%* ayetinde zikredilen “en-nds” kavramindan Deccal’in
kastedildigini ifade etmisti. Ne var ki boyle bir anlam g¢ikarilmasi dilbilimsel ve
baglamsal agidan miimkiin degildir. Ayetin siyak ve sibakinda Deccal’e dair herhangi
bir gonderme bulunmamaktadir. Aksine, ayetin Oncesinde kullanilansd! /ellezi ismi
mevsilii, dilde umumiligi ifade eder. Ismi mevsiller, kapsayici bir nitelik tasir ve belirli
bir kisiyi ya da smirli bir anlami isaret etmez. Dolayisiyla en-nds kelimesinin Deccal’e
tahsis edilmesi, ayetin baglamina ve Arap dilinin kurallaria aykiridir. Ayetin metin i¢i

yapist ve dilsel isaretleri, bu kavramin genel anlamiyla “insanlar” ya da “tiim insanlik”

olarak anlasilmasi gerektigini agik¢a ortaya koymaktadir.

Mukatil, Bakara 143. ayetinde zikredilen en-nas ifadesinin “peygamber”
anlamiyla aciklamistr. “Iste boylece, siz insanlara sahit olasiniz, peygamber de size
sahit olsun diye sizi asiriliklardan uzak vasat bir timmet yaptik.” anlamindaki bu ayetin
islibundan, bu sahitlik konusunun ayette zikri gecen “vasat limmet” tabiriyle iliskili
oldugu anlasilmaktadir. islam literatiiriinde “sahid” kelimesi, “6rnek” ve “delil”
anlamlarinda kullanildig1 g6z oniinde bulundurularak, bu kavramim “6rnek bir iimmet”
veya gercek insanligin nasil olmasi gerektigine dair bir “delil degeri tasiyan toplum”
olarak yorumlanmasi daha uygun goriilmektedir. Bu perspektiften bakildiginda, ilgili
ayet boliimii, s6z konusu toplumun insanlara 6érnek olmasi ve dogru bir yagam tarzini
temsil etmesi lizerine odaklanmaktadir. Bu ayette vurgulanmak istenen, Allah’in
Muhammed timmetini din ve diinya konularinda her tiirlii asiriliktan uzak, akilly, itidalli,
adaletli ve dengeye dayali bir toplum olarak yaratmasidir. Bu topluluk, olgunlagmis
inanglar1 ve fitrat1 korunmus bir yasam tarziyla, herkesin kolaylikla takip edebilecegi
sadelikte giizel ahlaka sahip bir nesildir. Allah, bu 6zelliklere sahip olan {immetini
biitiin insanlara 6rnek bir topluluk ve {istiin insanligin ne oldugunu gdsteren bir delil
olarak kilmistir. Bu nitelikleriyle, iyi toplumlar i¢in lehte bir delil olacaklari gibi,
kotiiler i¢inse aleyhte bir sahit ve kanit olacaklardir.®®

Mukatil, “E),-.\}kfa" ol %52333‘3 Ay dsd agle ‘33}})‘ HE zhy ) s 158 u—’#‘ 3 :Gergekleri

inkar eden ve inkdrciliga saplanmis olarak élenlere gelince, Allah’in, meleklerin ve

934 Mii’min 40/57.
935 Hayrettin Karaman vd. Kuran Yolu Tefsiri, 1/229-230.
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biitiin insanlarin laneti onlarin iizerinedir"’®® anlamindaki ayetteki en-nas kavraminim
“sadece miimin insanlar” oldugunu ifade etmisti. Yani ayette genel olan insanlar
ifadesini 0zele indirgeyip sadece belli insanlar1 ifade ettigini sdylemistir. Ancak amm
olan bir lafzi mesnedsiz olarak hususilestirmek uygun degildir. Kaldi ki “en-nas”
kelimesinin anlamimi higbir s6zlik sadece miiminler olarak zikretmemistir. Tefsir
kaynaklarimiz da ayette zikredilen “en-nas” kelimesinin biitiin insanlar1 ifade ettigini
vurgulanuslardir.®®” Ayrica ayetin devaminda gelen ve hepsi/tamami anlaminda olan
“adl” kelimesi goriisiimiizii destekler mahiyettedir. Bu ifade, ayette zikredilen en-nds
kavrammin kapsamini1 genisleterek biitlin insanlar1 kapsadigii agik¢a gostermektedir.
Dolayisiyla en-nds kelimesini baglamdan kopararak daraltmak dogru bir yaklasim
degildir.

Mukatil’in, “2eitd) Gal US Gedil 1508 ol Gal WS 15l 241 08 W5 :Onlara Diger
insanlar gibi siz de iman edin” denildiginde, “Akilsizlarin inandiklar: gibi biz de

938 anlamindaki ayette yer alan en-nas ifadesini, “Tevrat ehli” olarak

inanalim mi?
yorumladigr goriilmektedir. Bu yorum, kelimenin anlam g¢ercevesini daraltmaktadir.
Bundan dolay1 bu anlam ancak baglama uygun 6rneklemeler olarak degerlendirilebilir.
Ayrica ayette gegen en-nds kelimesinin basindaki “el” takisi, cins ifade eder ve bu
durum, kelimenin kapsamini sadece belirli bir gruba (6rnegin Tevrat ehline)
indirgemeye izin vermez. Arap dilinin genel kurallar1 goz 6niine alindiginda, en-nds
kelimesinin burada genel anlamiyla “insanlar’i ifade ettigini soylemek daha uygun

olacaktir.

Mukatil’in 4 ;55 Ge o s 1558 00 058 23555015 Qa5 sl Al 4% () o 08
“Allah’in kendisine kitap, hiikiim ve peygamberlik vermesinden sonra hi¢bir insanin

2939 anlamindaki

kalkip insanlara “Allah’t birakip bana kul olun” demesi diisiiniilemez
ayette en-nas kavrammi sadece Isarailogullar1 anlamiyla izah ettigi goriilmektedir.
Ancak bu yorum Arap dili grameri agisindan uygun degildir. Zira nahiv kurallarina gére
nefiy edatindan sonra gelen nekra bir isim umumu ifade eder.®*® Bu kaide geregince

nefiy edati olan “&” dan sonra gelen “,<” kelimesi umumiyeti ifade ediyorsa onun

936 Bakara 2/161.

937 Celaleddin es-Stiyiti, Celaleddin el-Mahalli, Tefsirii I-Celdleyn, 24.
938 o]-Bakara 2/13.

939 Al-i Imran 3/79.

940 e|-Cami, el-Fevdidii’d-Diydiyye, 5.
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mukabilindeki “usl" kelimesinin de umumu ifade etmesi gerekir. Bu takdirde ayetin
meali: “Allah’in kendisine kitap, hiikiim ve peygamberlik vermesinden sonra higbir
insanin kalkip insanlara ‘Allah’1t brrakip bana kul olun’ demesi disiiniilemez”

anlaminda olur ve umumiyeti ifade eder.

Mukatil’in 33 &0 Q8 & “fusanlar bir tek iimmet idi.”®*' anlamindaki ayette
ol /en-nas kavrammi Hz. Adem ve Hz. Nuh dénemindeki insanlar olarak izah ettigi
goriilmektedir. Ancak bu yorum, sadece insanlarin tamaminin ne zaman tek bir immet
oldugu hususundaki zamani belirten kisisel bir yorumdur. Ayetin devaminda zikredilen
peygamberler ve kitap kelimelerinin herhangi bir kayit veya zaman belirten nitelikte
olmamasi dikkat g¢ekicidir. Bu durum, ayetin genel bir ¢ergevede, insanlarm belli bir
donem bir biitiin oldugu ve sonrasinda peygamberlerin gonderildigi bir siireci ifade
ettigini gostermektedir. Ayni ayette yer alan bazi kelimelerin genel (umumi), bazi
kelimelerin ise 6zel (hususi) anlam tagimasi, dilsel ve baglamsal agidan tutarli degildir.
Bu nedenle, en-nds kelimesini belirli bir donemdeki insanlarla smirlandirmak yerine,
ayetin genel mesajini tiim insanlik tarihi boyunca yasanan toplumsal ve dini siireglerin
baslangicima isaret eden bir ifade olarak ele almak daha dogru goriinmektedir.

Mukatil’in « 553505 Gl 438 ) A5 G e 50 s Ly Sully Blal &5 &) ol Ul 3
Qbﬁ‘ & Ll ; Hani sana, ‘Rabbin insanlar cepecevre kusatmistir’ demigstik. Sana
gosterdigimiz o riiyayr ve Kur’an’da lanetlenmis agaci, sadece insanlart sinamak igin
meydana getirdik.”%? Mealindeki ayette yer alan en-nds (o) kelimesini “Mekke
halk1” anlamiyla smirlamistir. Bu ayette insanlar1 sadece “Mekke halk1” ile smirlamak,
ayetin tasidig1 evrensel mesaji1 daraltarak tarihsel bir baglama hapsetmek anlamina gelir.
Zira Isra hadisesi, sadece Mekke halkmni degil, tiim insanlig1 ilgilendiren bir imtihan
vesilesidir. Kur’an’in evrenselligi goz oniinde bulunduruldugunda, bu tiir yorumlar
Kur’an’in genel hitap ¢ercevesine uygun diismemektedir. Bu nedenle, en-nds
kelimesinin yalnizca Mekke halkimi ifade ettigi yoniindeki yorumun, ayetlerin siyak ve
sibakina uygun olmadigi ve Kur’an’in evrensel mesajini yansitmadigi sdylenebilir. en-

nds burada genel olarak insanlig1 kapsayan bir anlam tasimaktadir.

Goriildiigii  gibi  yukarida Mukatil’in bu kelimeye verdigi anlamlar ile

miifessirlerin verdigi anlamlar birbirlerinden farklidir. Ciinkii insanlar anlamin ifade

941 e|-Bakara 2/213.
942 o|-1sra 17/60.
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eden _«U /en-nas kavramu, cins bir isim olup sadece belli kisileri ifade edemez. Tefsir
kaynaklarinda belli kisiler olarak tefsir edilen bu kelime ya ayetin kendisi hakkinda
nazil olan kisi oldugundan ya da Orneklemeye gidilerek belli kisi ve gruplar
zikredilmistir. Kendileri hakkinda ayet nazil olan kisi ya da gruplar olsalar bile “en-nas”
kelimesini sadece bunlara has kilmak uygun degildir. Ciinkii ayetlerde sebebin
hususiligine degil lafzin umimiligine itibar edilir. Bu itibarla bu verilen anlamlarin
tamami izah ve 0rnekleme kabilinde olup hi¢ biri “en-nas” kelimesinin hakiki anlami
degildir. Biitiin bunlar g6z 6niine alindiginda birden ¢ok anlama geldigi iddia edilen bu

kelimenin aslinda ¢ok anlamli olmadig1 ortaya ¢ikmais olur.

Bu kavram genel olarak Mekki surelerde zikredildigi igin Mekki surelerin bir
ozelligi olan “Ey insanlar!” seklinde ifade edilmesi kag¢inilmazdir. Bu itibarla muhatap
kitlenin miisrik grubun oldugu goéz o6niinde bulundurulsa bile bu hitap ile sadece
miisriklerin kast edildigini sdylemek de yanlis olur. Zira Kur’an’mn muhatabi biitiin

insanliktir.

Mukatil’in <4l /en-nas kavrami i¢in zikrettigi, Nudym b. Mesut, Hz. Muhammed,
Deccal, Tevrat ehli, Hz. Adem ve Hz. Nuh d6nemi insanlari, Mekke halk1 ve Misir halki
anlamlar1, “en-nas” kavraminin ne sozlilk ne de terim anlamlar1 arasinda yer almadigi
gibi cahiliyye siirleri, Garibu’l-Kur’an eserleri ve hadislerde de yer almamustir. Ayrica
arastirdigimiz  kadariyla higbir miifessir ilgili kelimeyi insan cinsi seklinde
aciklamamustir. Halbuki bu kelime Bakara 24, 102, 143 ve 161. gibi baz1 ayetlerde insan

cinsi anlammi da ifade etmektedir.
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2.6. AHIRET ***
2.6.1. Ahiret Kavraminin Lugat ve Istallah Anlamlar
2.6.1.1. Lugat Anlam
a) Sonraki/Sondaki

Halil b. Ahmed’e gore ahiret kelimesi, ,aY! /el-ahir kelimesinin miiennes kalib1
olan s,aY /el-ehiret sifatindan tiiremis olup “6nce olanin zit anlamlisidir.” Ayrica bu
kavram, bir seyin “dncesi ve sonrasi” anlamma da gelmektedir. Ornegin:Ja i 33
/ahiretu’r-ricli ifadesinde ahiret kelimesi, “ayagin 6n ve arka tarafi” anlaminda
kullanilmistir. Ayrica bu kelime, “gdziin 6n ve arka tarafi” anlamini da tagimaktadir. sl
Isal (38 /cde fulaniin ahiren ciimlesinde ahiret kelimesi, “ge¢ geldi” anlamindadir.
3,mb eill 43 /Bi'tuhu’s-sey’e bi ahiretin ciimlesinde ahiret kelimesi, “vadeli”
manasindadir. »AYL alll J=é /feale’l-lahu bi’l-ahiri climlesindeki ahiret kelimesi,”Allah’in
en uzak olani yapt1”g1 anlamini tagir. ,a¥V/el-ahir kelimesi, “burada olmayan” anlamini
da ifade eder. LAl 43dl en son onunla kargilastim, Y /el-ahir “en uzak,” anlaminda,
el s Alluhre’l-gavmi tamlamasindaki uhrd ifadesi, “toplulugun en sonuncusu”

anlamindadir.%*

943 Ulagabildigimiz kadariyla ahiret kavrami hakkindaki baz1 ¢aligmalar sunlardir:

Doktora Tezi: Mehmet Malkog, Klasik Dénem Matiiridiyye’de Kiyamet ve Ahiret (Marmara Universitesi
2009).

Baz1 Yiiksek Lisans Tezleri: Ibrahim Demirtas, Ahiret Inancinm Insan Uzerindeki Psikolojik Ve
Sosyolojik Etkileri ( Van Yiiziincii Y1l Universitesi 2008); Nevzat Cigek, Ahiret Inancmnin Sosyo-
Psikolojik Yansimalari (Selcuk Universitesi, 2009); Ahmet Mesut Tutar, Hak Dini Kuran Dili Adh
Eserde Ahiret Inancinin Imkan ve Liizumu (Dicle Universitesi 2008); Ahmet Gogen (Sivas Cumhuriyet
Universitesi 2012); Aydin Findik Kur’an’a Gore Ahirete iman ve Sorumluluk Duygusu (Marmara
Universitesi 2013); Hikmet Ayhan, “Tefsiru’l-Menar’da Kiyamet ve Ahiret Olgusu (Bayburt Universitesi,
2020); Nebi Tarhan, Alevi Bektasi Kaynaklarinda Ahiret inanc1 (Recep Tayyip Erdogan Universitesi
2019); Ahmet Kok, Kadi Beydavi’nin Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil adli Eserinde Ahiret Inanci
(Yiiziincii Y1l Universitesi 2015); Zeynep Ceran, “Kur’an-1 Kerim’de Ahiret Hayatinin Asamalarini
Anlatan Kavramlarm Tasnifi ve Tahlili (Cumhuriyet Universitesi 2013); Engin Yilmaz, “Said Nursi ve
Elmalilh Hamdi Yazir’m Ahiret Anlayisi (Sakarya Universitesi 2010); Mehmet Kavustu, “Kur’an’da
Ahiret Hayat1 (Selguk Universitesi 2007)

Makalelerin Bazilari: Mehmet Soysaldi, Kur’an-1 Kerime Gore Ahiret inanci (Firat Universitesi lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Cilt 1, 1996); Selim Ozarslan, Ahiret inancinin insanin Anlam Arayisina Miisbet
Katkist (Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 5, 2000); Abdiilkadir Karakus, Kur’an
Perspektifinden Diinya ve Ahiret Arasindaki Miinasebet (Siirt Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, Cilt 6, Say1 12, 2018); Fikrullah Cakmak, Cahiliyye Siirinde Ahiret Inanc1 (Bozok Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 20, Say1 20, 2021); Furat Akdemir, Ahiret Kelimesinin Kavramsal Analizi,
Kur’an’da Ahiret Hayati ve Ahirete iman (Diizce ilahiyat Dergisi, Cilt 7, Say1 2, 2023).

%4 Halil b. Ahmed, KitabuI-A ’yn, 1/60.
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Ezher’ye gore _AY) [el-ahir ve s_AYl/el-ahiret kelimesi, “Onceki olanin zidd1” yani
son anlammima gelir. Ayni kelimeden tiiremis olan _alidll /el-Miiste’hir, “gerilemek”
anlamindadir. 3,3) /Uhretiin “bir seyin sonu”, 'ual 38 ¢ela /cde fiilaniin ehiren
ciimlesinde ahir, “adam ge¢ geldi” anlamma gelir, (s <y Al & (M cls/cAe fiilaniin fi
uhreyati’n-nasi ciimlesinde de uhreyat, “kisi insanlarin en sonunda/en arkasinda geldi”
anlammi tagimaktadir. 4we a3 ki /nazere ileyye bi muahhiri ayneyhi
ciimlesindeki muahhiru’l-a’yn “gézlerin arkasi” anlamindadir. &) (e 458 34 /saqqe
sevbuhu min ahirin ciimlesinde de ahir kelimesi, “elbisenin arkadan yirtilmasi1”
anlamindadir. Bu kelimeden tiireyen il el/mihar “hurma agacinin meyvesinin

devsirmenin en sonuna kadar agagta kalmasini” ifade eder.®*°

Mutarrizi’ye gore A /Ghrd kelimesinden tlireyen (uall 53% /miiahhru’l-a’yn
“gdziin pergem tarafina en yakim yeri”,Js_l 5 A% /miiahhiretu’r-rahl “binicinin basi

hizasma gelen uzun agag¢/degnek” demektir.%48

Zebidi’ye gore JAl Juhru hemze ve ra harfleri treli okundugunda “6nde olanin
zitt” anlaminda yani “sonda olan” anlamindadir. Ayni kelimeden olan «i= AL /teahhera
anhu ve_aliul fiste’hara kelimeleri ile “gecikmek” anlami kastedilmektedir. Ahiret
maddesi, fiil kalib olarak zikredildiginde 43,3 /ahhertuhu ve _Al/teahhere seklinde hem
gecisli hem de gecissiz fiil kaliplarinda kullanilmaktadir. z ) 3_AY\ /Ahiretu’s-serci
tamlamasindaki ahiret, “eyerde binicinin yaslandigi yer” demektir. AY /fel-Ahir
kelimesi, sonuncu anlamindadir.®7s 330 G AI Gl 1l biitiin bu ifadeler ile her seyin

“sonu/en sonunda” anlami kast edilir.%*®
b) Baskasi/Digeri

Halil b. Ahmed’in ifadesine gore >3V/aheru “baska”, “farkli” “diger” “baska bir

topluluk” anlamlarmna gelir.%°

Ezheri’ye gore miizekker kalibi i¢in _al/ahere miiennesler igin ise 3! /ihra
kelimesi kullanilir. Bu kelimeler gayr1 miinsariftir. Ayni sekilde bunlarin ¢ogulu olan ve

Ja3/faclu kalinbinda olan »Al/uheru da gayri miinsariftir. >3/Uheru kelimesi, “baska bir

95 Bzherd, Tehzibu 'I-Lugd, 7/554-558.
946 Mutarrizi, el-Mugrib, 1/31-32.

947 Zebidi, Tdcii’l-Aris, 10/32.

948 Zebidi, Tdcii’l-Aris, 10/31-39.

949 Halil b. Ahmed, KitabuI-A 'yn, 1/60.
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toplulugu”, sl /ahere kelimesi ise “kendisinden once zikredilenden farkli olan” “bir
digeri” anlaminda kullanilir. Ja) s, <u ps/Darebtu raculen aher ifadesindeki aher
kelimesi, “baska” anlaminda kullanilmistir ve ciimle “baska bir adam doévdim”
anlamma gelir.%>°

Mutarrizi’nin ifadelerinden de_¥' /el-ahir kelimesinin “baskasi/digeri” anlamini

tasidig1 anlasilmaktadir.®%*

Zebidi’ye (6. 1250) gore 53Y) [el-aher kelimesi “ha” harfinin fetha ile okunmasi
durumunda sifat olup “baska” anlammi ifade etmektedir. Ornegin: ¢» A Ja ) /cée
reclilin aher ciimlesinde aher kelimesi “baska” anlaminda kullanilmistir. Ciimlenin
anlami ise “baska bir adam geldi” manasindadir. J3) kelimenin ¢ogulu ¢ s >Y) /aherune
ve 331 Juhur seklinde kullanilmaktadir. Miiennes kalib1 ise a1 /uhra ve 31l /uhrétiin
kaliplarinda kullamlmaktadir. 3 ,AY) /el-dhiretu kelimesi ise ahiret yurdu anlamimda

kullanilmaktadir.®>?
¢) Allah’in Ismi/Sifat

Ezheri’ye gore AY! /el-ahir, yiice Allah’n ismi ve sifatidir. J3¥ls Js¥ s /huve’l-
Evvelu ve’l-Ahiru O, Evvel’dir: Allah, her seyden  Oncedir, varhgi
Ezelidir. Ahir’dir: kendisinden basgka hicbir seyin kalmayacagi son ve tek gergektir,
ebedidir. Allah’a 6vgii igine s <lld Lald J5¥) il “sen evvelsin senden dnce higbir sey

yoktur.” denilmistir.%?

Zebidi’ye gore »AY) sonuncu anlaminda olup bu kelime Allah igin kullanildiginda
“ondan sonrasi olmayan” anlamma gelir. Yani kullarinin éliimiinden sonra da baki

kalacak olan O’dur.®%*

Yukarida ahiret ile alakali zikredilen anlamlarin tamami Cevheri tarafindan da es-

Sihah adli eserinde yer almaktadir.®*®

90 Ezherdi, Tehzibu ‘I-Lugad, 7/555.

91 Mutarrizi, el-Mugrib, 1/32.

952 7ebidi, Tdcii’l-Ariis, 10/34-35.

958 Ezherd, Tehzibu ‘I-Luga, 7/554-558.
954 7ebidi, Tdcii’l-Ariis, 10/33

955 Cevheri, es-Sthdh, 29-30.
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2.6.1.2. Istilah Anlam

Ebu Hatim er-Razi’nin ifade ettigine gore diinya ve ahiret, “birer hayattir.” 515”
e uﬁﬂ SES SOV Dogrusu dhiret yurdu sakinanlar icin daha haywhdir.”%® ayetinde
ahiret kavrami, yurdun sifat1 olarak zikredilmisken “f 5% udfﬂ 52 5533 945 ¢ Giinahtan
sakinanlar icin Ghiret yurdu elbette daha iyidir’®" ayetinde ise yurt anlamma gelen
“dar” kelimesi ahiret kelimesine izafe edilmistir. Bu husus (sifatin mevsufuna izafesi)
sifat ile mevsufun lafizlar1 birbirinden farkli ise cogunlukla ger¢eklesmektedir. Bu gibi
yerlerde kelimesin asli, “ahiret hayatr” ya da “ahiret yurdu” olup ahiret kavrami, hayatin
ya da yurdun sifat1 olur. Eb( Hatim er-Razi’nin naklettigi bir goriise gore, diinya, yer,
g0k ve bu ikisinin arasindaki yerlerdir. Bu goriis yanlistir. Ciinkii ahiret de diinya gibi
yerde ve goktedir. Bu durumda eger yer ve gok diinya ise ahiret nerededir? Yine er-
Razi’nin naklettigi bir goriise gore de ahiret, diinyanin yok olmasindan sonra olacaktir.
Bu goriis de uygun degildir. Zira eger durum anlatildigi gibi ise 6len kisinin hala
diinyada olmasi gerekir. “Olen kisi ahirete gdg¢ etti” denilmemelidir. Zira bu goriise gore
ahiret heniiz yaratilmamustir. Razi’nin konu hakkinda dogru kabul ettigi goriis sudur:
Diinya ve ahiret birer hayattir. Henliz hayatta olup yasayan kisilerin diinyada olduguna
hiikkmedilir. Zira Yiice Allah, yukarida zikredilen ayette diinyay:r hayatin sifat1 olarak
zikretmistir. Hayatta olmayip vefat eden kisiler ise ahirettedir. Diinya kelimesi, en yakin
anlamindaki “2¥V’/el-edna kokiinden tiiremistir. Diinya da iki hayattan en yakini
oldugu igin bu isim ile anilmistir. Ahiret kelimesi de en uzak anlamindaki s_aY! /fel-
uhra kelimesinden tiiremistir. Ahiret hayat1 da diinya hayatma nispeten geri oldugu i¢in

o da uzak anlamni ifade eden ahiret ismi ile isimlendirilmistir.%®®

Islam’a gore ahiret hayati, kiyametin kopmasi, hesabm gdriilmesi ve ardindan
baslayan ebedi hayat olmak iizere ii¢ asamadan olusur. Islam alimleri genellikle ahiret
yurdunun ebedi oldugu konusunda ortak bir goriise sahiptirler. Cennet, bir nimet yurdu
olarak kabul edildiginden, ebediligi konusunda genellikle tartisma yokken; azap yeri
olan cehennem hayatmin ebedi olup olmadigi konusu iizerinde tartismalar

bulunmaktadir.®®®

956 gl-A’raf 7/169.

%7 Yisuf 12/109.

98 Eb{i Hatim er-R4zi, Ahmet b. Hamdan, Kitdbu z-Ziné, thk. Hiiseyn b. Feyzullah el-Hemedini (San’a:
Merkezu’d-Dirasati ve’l-Buhis 1994), 1/321-322.

959 Bekir Topaloglu, “Ahiret” Diyanet Isleri Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yay. 1998), 1/543-547.
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Islam diisiincesine gore, dliimle baslayan yeni hayat sadece ruh dleminde degil,
ayni zamanda bedenle birlikte gerceklesir. Bu konuda filozoflar, ahiret hayatinin sadece
ruhsal bir boyutta var oldugunu savunmuslarsa da Islam alimleri, bu goriise kars1 ¢ikmis
ve ahiret hayatinin ruh ve bedenin birlesimiyle gerceklesecegini vurgulamislardir. islam
diistiniirlerinden Gazzali, bedenin hasrini1 reddeden filozoflar1 tekfir etmistir, yani onlar1

Islam dis1 gorerek kafir olarak nitelemistir.%°

Islam dininin asli konularindan olan ahiret inanci, farkli alanlarda yazilan
kitaplarda kendisine yer edinmistir. Tedvin edilen hadis eserlerinde, ahiretin ¢esitli
merhalelerinden bahsedilmektedir. Kelam ilmi, ilk baglarda Islama karsi yapilan
itirazlara cevap mahiyetinde oldugu icin ilk donemde yazilan eserlerde kendisine fazla
yer edinmese de daha sonra yazilan eserlerde bu konu detayl bir sekilde ele alinmustir.
Abhiret ile alakali, kiyamet alametleri, kiyametin halleri, cennet ve cehennemim ebediligi

gibi farkli merhalelerden bahseden miistakil baz1 eserler de yazilmstir. %!

Ahiret kelimesi bir terim olarak Ebu’l-Beka’ya gore tipki diinya kavrami gibi
aslinda sifat olup sik olarak kullanimindan dolay1 mevsufu hazf edilmis ve boylelikle bu
kelimeler isimlesmistir. Ahiret kavrami tipki bir seyin neticesi gibi olup son
anlamimdadir. %2

Ozetle ahiret kavrami, hem “bu diinyanm sonu” hem de “liimle baslayip diinya

hayatidan farkli ve ebedi olan hayat” anlamma gelmektedir.%?

2.6.2. Cahiliyye Siirinde Ahiret

Bazi1 kavramlar, anlamlarin1 ve derinliklerini zitlar1 {izerinden daha belirgin bir
sekilde kazanir. Bu baglamda, ahiret kavrami da kendisini diinya ile olan zithigi
iizerinden tamimlar. Benzer sekilde, cennet ve cehennem kavramlar1 da birbiriyle
zitliklar1 sayesinde daha iyi anlasilabilen terimlerdir. Ahiret hayat1 ve onun merhaleleri
olan cennet ve cehennem olgular1 cahiliyye siirinde az olsa da mevcuttur. Antere’nin

divaninda ahiretin cennet ve cehennem olgular1 su sekilde ifade edilmistir:

90 Topaloglu, “Ahiret” 1/543-547.

%1 Topaloglu, “Ahiret” 1/543-547.

%2 BEbu’1-Beka, el-Kiilliyat, 63.

93 Dini Kavramlar Sozliigii, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhig Yaynlari, 2010), 13.
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Y5 ASY d ek 25
Nimetlerle dolu semavi bir bahge (cennet) gibidir seninle beraber olmanin
mutlulugu

Ardinda hichir sey birakmadan her seyi yakar senden ayrilmanin atesi®®*

Sair bu siirinde ayriligi dayanilmaz ag¢isini cehennem atesine benzetmistir. Siirde

cehennem agik bir ifade ile zikredilmemigse bile cehennemin kast edildigi asikardir.

Yine ayni sair bagka bir beyitte ahiret duraklarindan olan cehennem ifadesini agik
bir sekilde zikretmistir

SeaS aly sl i

J i Gl Gally s

Cehenneme benzer hayat suyunun tadi zillet i¢inde yasasan
965

Oysa cehennem bile hogs bir konaktir serefiyle yasarsa insan.

Sairin ahiret merhalelerinden olan cehennemden bahsetmesi, bu inanglarin azda
olsa varligmin delilidir. Tekrar dirilmeye inanmayan cahiliyye sairlerinin cennet ve
cehennemden bahsetmesi, onlar1 Hanif din sahibi kisilerden ya da ehli kitaptan

ogrendiklerinden etkilenmesi iledir.

Muallaka sairlerinden Zuheyr b. Ebi Siilmd da Kabe’ye asilan siirinde hesap

giiniinden bahseder.
alag Al GG Laga 5 i 2K s 8 Lo Al (255 Dl
i J250 of sl o o SANE IS 8 4l g8 SR 5)
Sakin Allah’ tan saklamaya ¢calismayin icinizdekileri
Ne yaparsaniz yapin Allah bilir aklinizdan gegenleri
O ki hesap giinii icin bir kitaba isler yapip ettiklerinizi

Kimi zaman da éne ¢eker ve alir erkenden intikamini®®®

94 Hatip et-Tibrizi, Serhu Divanu Antere, 80.
95 Hatip et-Tibrizi, Serhu Divanu Antere, s. 135.
%6 Sucin, Yedi Aski Siirleri, s. 98.
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Sair, ilgili siirde Allah’in ahiret gilinii i¢in herseyi kaydettigini ve bunun cezasmi

verecegini soyler. Bu da ahiret inancinin varligmi gosterir.
Muallaka Sairlerinden Haris b. Hillize
Ll ia cdd gl Sl
Hl) Ly (558 1580 5
Goziiniin oniinde yakmist: sevgilin Hind
Karsiki daglarda alevlenen son atesi®’

Yukaridaki siirde ahiret kelimesinden tiireyen &l kelimesi ile “son” anlami
kastedilmistir. Bu kavramm son anlamini ifade etmesi kelimenin ligavi anlamlar:

arasimnda mevcuttur.

Hiibel kabilesinin 6nderi olan Ebu Nuame bu kelimeyi siirinde su sekilde ifade

etmistir.
AV Al b s
Develerden sonra dogan benim.

Ifadelerinde s a/uhrd kelimesini, liigavi anlamlarindan olan “sonrasi/arkasi”

anlamimda kullanmistir. 8
OGS i aad g (e il Jiall (apasll 5 5
Seckin kiitiikte kalan (meyvelerin) zaman gelince dokiildiigiinii goriirsiin.

Yukaridaki siirde sair JAl/uhar kelimesinden tlireyen _taill/el-mi’har kelimesini
yine liigat anlamlarindan olan “agagtaki meyvenin son zamana kadar beklemesi”

anlaminda kullanmustir.%®°
Ebi Iyal el-Hiizeli & Al kelimesini siirinde su sekilde kullanmustir:
Cuarll Ll A e Sa Akl ia 1)
Tabur yola koyuldugunda sonundan sinir bile yiiz gevirir.

Mezkir siirde sair Al /uhra kelimesini son anlamimda kullanmustir.%"°

%7 Sucin, Yedi Aski Siirleri, s. 152.
98 Ezheri, Tehzibu ‘I-Luga, 7/556.
99 Ezheri, Tehzibu ‘I-Lugad, 7/558.
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Umrii’l-Kays at1 niteleyen bir siirinde soyle demistir:
AT e Lale &858 08 508 Ll (e
Onun giizleri tipki bir ay gibidir sondan kesilmis %'

Yukaridaki siirde ise Jl/ehir kelimesi ile liigavi anlamlarindan olan son anlami

kastedilmistir.
2.6.3. Kur’an-1 Kerim’de Ahiret

Ahiret kavrami, Kur’an-1 Kerim’de yiizkirkiki yerde zikredilmektedir. Yirmi alt1
ayette kendisinden 6nce zikredilen “el-yevm” kelimesine sifat olarak miizekker hali ile
zikredilmis ve “son giin” anlamina gelir.®’?> Dokuz ayette yurt anlamina gelen “dar”
kelimesi ile birlikte izafeli ya da sifat seklinde zikredilip “son ikamet yeri/yurdu”
anlamindadir.®”® Bir ayette 3 AY) sLaill/en-nes etii’I-ahire terkibi icinde ifade edilmis olup
“son dirilis” anlamma gelir.®’* Kik yedi ayette diinya kavramm ile birlikte
zikredilmis;*” bes ayette diinya anlamma gelen 3/ala ifadesiyle zikredilmistir.”® Elli

dort ayette ise yalm®’” halde kullanilmistir.%®

Ahiret kavrami, Kur’an’in kronolojik siralamasina gore ilk defa Kalem suresin 33.
Ayetinde; S s\ Lls: Ahiret azabi ise elbette daha biiyiiktiir®™® Resmi

R R I e T Bt LT U LTt
siralamaya gore ise Bakara suresinin 4. Ayetinde « Sl (0 J 3l G Sl 33 & (sie%d ()

970 Zebid1, Tdacii’l-Ariis, 10/ 35.

971 Zebid1, Tdacii’l-Ariis, 10/ 37.

972 e|-Bakara 2/8, 62, 162, 177, 228, 232, 264; Al-i Imran, 3/114; Nisa, 4/38, 39, 59,136, 162; Maide,
5/69; Tevbe 9/18, 19, 29, 44, 45, 99; Nir, 24/ 2; Ankebit, 29/36, Ahzab, 33/21, Miicadele, 58/22;
Miimtehine 60/6, Talak 65/2.

973 el-Bakara, 2/93, el-En’am 6/32; el-A’raf 7/169; Yasuf 12/109; en- Nahl 16/30; el-Kasas 28/77, 83; el-
Ankebit 29/64; el-Ahzab 33/29.

974 el-Ankebit 29/20.

975 e|-Bakara, 2/86, 102, 114, 130, 200, 201, 217, 220; Al-i Imran, 3/22, 45, 56, 145, 148, 152; en-Nis4,
4174, 77, 134, el-Maide, 5/33, 41; el-A’raf, 7/156; el-Enfal, 8/67; et-Tevbe, 9/ 38,38, 69, 74; Ylnus
10/64; Yasuf, 12/101; er-Ra’d, 13/26, 34; Ibrahim, 14/3, 27; en-Nalh,16/ 41, 107, 112; el-Hac 22/11, 15;
en-Nir, 24/14, 19, 23; el-Ankebit, 29/27; er-Rim, 13/7; el-Ahzab 33/57; el-Mii’min, 40/43; Fussilet,
41/31; es-Stra, 26/20, ez-Zuhruf, 43/35; el-Hasr, 59/3.

976 g|-Kasas 28/70; en-Necm 53/25; en-Naziat 79/25; el-Leyl 92/13; ed-Duha 93/4.

977 el-Bakara 2/4; Al-i Imran 3/77, 85, 176; el-Maide 5/5;el-En’am 6/92, 113, 150; el-A’raf 7/45, 147;Had
11/16, 19, 22, 103; Ytsuf 12/37, 57; en-Nahl 16/22, 60, 109, el-Isra 17/7, 10, 19, 21, 45, 72, 104; Taha
20/127; el-Mi’mindn 23/33, 74; en-Neml 27/3, 4, 5, 66; el-Ankebit 29/20; er-Riim 30/16; Lokman 31/4;
Sebe’ 34/1, 8, 21, Sad 38/7; ez-Ziimer 39/9, 26, 45; el-Mii’min 40/39; Fussilet 41/7, 16; es-Stra 42/20;
en-Necm 53/ 27; el-Hadid, 57/20; el-Miimtehine 60/13; el-Kalem 68/33; el-Miidessir 74/53, el-Kiyamet
75/21; el-A’14 87/17.

978 Muhammed Fiad Abdiilbaki, el-Mu cemu I-Mufehres, 21-23.

979 gl-Kalem 68/33.
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2 de 2

+ 0w 3 P . o . o . .. . AT e
Os8 9 a8 33YL5 1 Sana indirilene ve senden énce indirilene iman ederler ve dhirete de

onlar kesin olarak inamirlar.”*° zikredilmektedir.

Bu kavram hem Mekki hem de Medeni surelerde yer almakla birlikte Mekki
surelerde daha ¢ok zikredilmistir. Bunun sebebi ise Mekke’de 6ncelikli hedef itikadi
konulara daha fazla ihtiya¢ duyulmasindandir. Inangsiz bir muhatap kitlesi ile miicadele

eden Kur’an, ilk devirde yeni inen bu dinin inangsal boyutuna agirlik vermistir.
2.6.4. Hadislerde Ahiret

Allah Resulii (s.a.v.) sozlerinde ahiret kavramini siklikla kullanmis ve onun

merhalelerinden bahsetmistir. Bu da ahiret hayatinin varligma delildir.

Bir hadisi seriflerinde Allah elgisi (s.a.v.) soyle buyurmustur: o asis ¥ of Gla (s
Alsl yisls QW AT “Gecenin sonuna dogru namaza kalkamayacagindan endise eden
kimse, vitir namazini gecenin bas tarafinda kilsin. Gecenin sonunda kalkacagina
glivenen kimse de vitir namazint gecenin sonunda kilsin. Ciinkii gecenin sonunda
kilinan namazda melekler de bulundugundan vitri bu saatte kilmak daha
sevaptir.”®WVitir namazinm vaktini bildiren bu hadisi serifte _a/ahir ifadeleri ile
kelimenin liigavi anlamlarindan olan “bir seyin sonu” anlami kastedilmistir. Ahir

kelimesinin gece kelimesine izafe edilmesi de bunu destekleyen karine mahiyetindedir.
Yine bagka bir hadiste Peygamberimiz ( s.a.v.) soyle buyurmuslardir:

aaleall AT (ganie o) 5 cslsI JAT 6 “Ben peygamberlerin sonuncusuyum ve benim
mescidim (camim) mescitlerin sonuncusudur.”®®? Mezkr hadiste de ifade edilen

_al/ahir ifadesi ile “son” anlami kastedilmistir.

Ahiret kavraminin diinya hayatinin mukabilinde oldugunu ifade eden hadislerden
biri su sekildedir:s &Y G V) Gie ¥ aéﬂ‘ “Ey Allahim! Ahiret hayatindan baska hayat
yoktur.”’%8® Diinya hayatinin gegici olup mii’min icin asil yasam alaninin ahiret yurdu
oldugunu agiklayan bu hadisi serifte “ahiret” kavrami, “diinyadan sonra yasanilacak

yasam yurdu” anlamini ifade etmektedir.

980 e|-Bakara 2/4.

981 Miislim, “Miisdfirin” 162.

982 Miislim, “Hac” 500; Nessai “Mesdcid” 7.
983 Buhari, “Rikdk” 1.
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Allah Resuliiniin hadislerinde ahiret merhalelerinden olan hesap verme/hesap

giinii de ahiret kavramu ile dile getirmistir.

o)l a K8 AV o sl 5 allly e IS eg eciilall o 158 Jilh A &gl g allly (e S (1
Adla o SlE A o gl g Allh e OIS (e

“Allah’a ve ahiret giiniine iman eden kisi mutlaka ya hayw séylesin ya da sussun.
Allah’a ve ahiret giiniine iman eden kisi komsusuna ikramda bulunsun. Allah’a ve

ahiret giiniine iman eden kisi misafirine ikramda bulunsun.” %

Allah’a ve ahirette Allah’a hesap verilecegine inananlarin davraniglarmin nasil
olmas1 gerektigini bildiren bu hadisi serifte ahiret kavrami, “el-yevm” kelimesi ile
birlikte zikredilmis olup “hesap giinii” anlamina gelmektedir.

AR G (a alla (5 «Jad b adle (o ol Lo i B i A 348 o35 e L U5 Y

s 2 anlen (e 5 S 25

“Kiyamet giinii insan bes seyden hesaba ¢ekilmedik¢e birakilmayacaktir.
Omriinii nerede tiikettiginden, gencligini nerede gecirdiginden, malim nereden kazanip

nerede harcadigindan ilmi ile ne kadar amel edip etmediginden”%®

Allah Resulii’niin hadislerinde ahiret kavrami, genellikle diinya hayatindan
sonraki siireci ifade eder. Bu siireg, “hesap giinii”, “ceza veya miikafatin ger¢eklesecegi
ebedi yasam alan1” ve “sonraki hayat” gibi anlamlar1 igerir. Ahiret, diinya hayatinin

gecici oldugunu ve ebedi hayatin ahirette basladigini1 vurgulayan bir inang ilkesidir.
2.6.5. Garibuw’l-Kur’an Eserlerinde Ahiret

el-Kirmani’ye gore Kur’an’da tek basina gecen “ahiret” (:_AY!) kelimesi, baglam
geregi “ahiret yurdu” (ed-ddru’l-dhire) veya “ahiretteki dirilis” (en-nes etu’l-dhire)
ifadelerini zimnen igerir. Bu takdirde kelimenin asil anlamm, “ahiret yurdu” ya da
“ahirette  tekrar uyanma/dirilme” anlammdadir. Bu yurdun ahiret diye
isimlendirilmesinin sebebi ise diinyadan sonra olmasindandir. Nitekim diinyaya da

diinya denmesinin sebebi yakin olmasindan kaynaklanmaktadir.%®® Firuzabadi’ye gore

984 Buhari, “Nikdh” 80; “Edeb” 31.
985 Tirmizi, “Kiyamet” 1.
986 e|-Kirmani, Gerdibu t-Tefsir ve Acdibu’'t-Te 'vil, 1/116.
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2

ahiret, “ebedi yasam alanidir.” Ona gore ayrica bu kavram “son anlamma” da

gelmektedir. %’

Ragib el-Isfahani’ye gore ahiret kavrami, “ahir” kelimesinin miiennes kalibidir.
Bu kelime de “onceki seyin mukabili”, ya da “ilkinden sonra gelen, digeri” anlaminda
kullanilir. Birinci yagam yurduna diinya denildigi gibi ikinci yasam yurduna da ahiret
denir. Ayetlerde ahiret yurdu bazen 3_a¥) _\l /ed-daru’l-ahiretu seklinde zikredilirken
bazen _\\/ed-dar kelimesi hazf edilip sadece 3,AY! /el-ahire seklinde dile getirilmistir.
“el-Ahiret” kelimesinin yalin olarak kullanildig1 ayetlerde 5_a¥! ,lall / ed-darii’l-ahire ya

da s _aY) sks \y/darii’l-hayati’l-ahire tamlamasi oldugu varsayilir. %88
2.6.6. Viiciih ve Neziir Eserlerinde Ahiret

Viicth ve Nezair alaninda ilk eseri yazan Mukétil b. Siileyman’a (6. 150) gore

ahiret kelimesi, bes farkli anlamda zikredilmistir.
1) Kiyamet/yeniden dirilis:

“OSU Lyl e s )a'\Jh Osrasn Y uml\ 35 : Muhakkak ki dhirete inanmayanlar,
dogrusu o yoldan sapanlardir.”®® ve “« V13 553 &5 :Elbette ahiret de, diinya da

bizimdir”°® ayetlerinde ahiret ifadesi ile “kiyamet” kastedilmistir.%*
2) Cennet:

“BYA Ga soaY) 8 A&y ) el Vil M5 0 Andolsun, bunu satin alamin, ahiretten

hi¢ bir payi olmadigim biliyorlard:.”%%

« hadiall &5 Xie 5 5aN15 1 Ahiret ise Rabbinin katinda takva sahipleri icindir.”%%

“Canald a8 AV A5 onun ahirette hichir payr yoktur.”%®* ayetlerinde yer alan

ahiret kelimesi “cennet” anlamindadir.®%

3) Cehennem:

987 Firuzabadi, el-Kdmiis, 324.

988 Ragib el-Isfahani, Miifreddtu Elfdzi’l-Kur’dn, 68-69.

989 o]-Mii’mintin 23/74.

990 e|-Leyl 92/13.

991 Mukatil, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi 'I-Kurdani’l-Kerim, 158.
992 g|-Bakara 2/102.

993 gz-7Zuhraf 43/35.

94 os-Siira 42/20.

995 Mukatil, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi 'I-Kurdni’l-Kerim, 158.
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Hu_ S o L 3 ooz 3| sRe - . . . . . . . o
“a354a85 1 a5 508N 335 1 Ahiretten ¢ekinen, Rabbinin rahmetini dileyen ...0%

ayetinde ahiret lafz1 “cehennem” anlaminda kullanilmistir.®%
4) Kabir:

S S (L U PULTPERS PSR . . .
“2AYLE S Loal) 3 eal) 8 Bl J 5l | gaal Cpdll Al EON 0 Allah, iman edenleri hem diinya
hayatinda hem de ahirette sabit bir sozle saglamlastirir®®® ayetinde ahiret “kabir”

anlaminda kullanilmastir.%*°
5) Son /Sonuncu:
5 a¥1 4l s 15y, Gasts s Biz bunu son dinde duymadik.”*® ve

33V 35 13 ¢ ahiret va'di geldiginde (kendilerine va'd edilen azabin
sonuncusunun  vakti  geldiginde)*®® ayetlerinde ahiret kelimesi, “son/sonuncu”

anlamimdadir, 1002

Mukatil’in yukarida belirttigi goriislerine ed-Damagani de oldugu gibi katilir. 1003

Ebu Hilal el-Askeri, Mukatil’in verdigi biitiin anlamlar1 ahiret kelimesine yiikler. Ancak
0, Mukatil’in ahiret kelimesini “kabir” anlamma yorumladig1 ayette ahiretin “hem kabir
zaman1” hem de “sirat kopriisii” zamanina gelebilecegini vurgulamistir.1%%4 Ayni sekilde
Mukatil’in ahireti sonuncu olarak agikladig ayetlerde ise el-Askeri, “Hz. Isa’nm dini”
olabilecegi gibi “zamanm sonu” anlamma da gelebilecegini vurgulamistir.’%% bnii’l
Cevzi (6. 597) de Mukatil’in ahiret ifadesini “sonuncu” anlamina yiikledigi her iki
ayetten birisini “Hz. Isa’nin dini”; diger ayeti de “digeri/6biirii” anlamma tevil

etmistir. 0%

2.6.7. Tefsir Eserlerinde Ahiret

Mukatil’in ahiret kelimesini “kiyamet” anlamiyla tefsir ettigi Mii’mindin 74 ve el-

Leyl 13. ayetinde bu kavram, tefsir kitaplarinda da kiyamet/ahiret giinii olarak

996 ez-Ziimer 39/9.

997 Mukatil, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi 'I-Kurdni’l-Kerim, 159.

998 Tbrahim 14/27.

999 Mukatil, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi 'I-Kurdni’l-Kerim, 159.

1000 S45d 38/7.

1001 o|-fsra 17/7.

1002 Mukatil, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi 'I-Kur’dni’l-Kerim, 159.

1003 Damagani, el-Viiciih ve 'n-Nezdir li Elfdzi Kitabillehi’l-Aziz, 82-83.
1004 Eb{ Hilal el-Askeri, el-Viicith ve 'n-Nezdir fi’I-Kur éni I-Kerim, 93.
1005 Eb{ Hilal el-Askeri, el-Viicith ve 'n-Nezdir fi’I-Kur éni’I-Kerim, 94.
1006 {bnii’l Cevzi, Niizhetii'I-A 'yiini'n-Nevazir fi Ilmi’l-Viiciih ve 'n-Nezdir, s.150.
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yorumlanmustir.2®” Dolays: ile ahiret kelimesi bu ayetlerde liigavi anlammda degil
terim anlaminda kullanilmistir. Ya da yukarida da ifade edildigi gibi ahiret kelimesi

izafesiz kullanilirsa bile “3,a¥) Jlal/ed-darii’l-dhire” seklinde oldugu varsayilip gergek

anlaminda kullanildigma hitkmedilebilir.

Mukatil’in Bakara 102-Zuhrif 35- Stra 20. ayetlerinde ahiret kelimesini cennet
anlamiyla agikladigi goriilmiistiir. Buna mukabil miifessirler, ayni kavrami, “ahiret

giinii,”1%% “cennet”%% “sevap,” “ceza,”'%¥ “ahiret yurdu'°!! anlamlari izah etmislerdir.

Mukatil’in ahiret kavramini cehennem anlamina geldigini zikrettigi Ziimer 9.
ayette miifessirler, bu kelimeyi “ahiret azab1,”1? “korku ve {imit”'°*® anlamlar ile izah

etmislerdir.

Mukatil’in ahiret ifadesini kabir anlamiyla karsiladigi Ibrahim 27. ayette
miifessirler, “kabir,” “amellerin sunulacagi vakit,” ‘“cennet,” ‘“sevap,” “ahirete

91014 ve 13

hasredilmesi, mahser meydani”1%?® gibi anlamlar vermislerdir.

Mukatil’in ahiret ifadesini son/sonuncu anlaminda oldugunu ifade ettigi Sad 7 ve
Isra 7. ayette ise miifessirler bu kavramm “Hz. Isa’nim dini,” “Hristiyanlk,” “atalarinm
dini olan Kureys dini;”%® <ikinci defa” 0% <“baska bir defa”°?® seklinde

aciklamiglardir.
2.6.8. Ahiret Kavramm Hakkinda Genel Degerlendirme

Ahiret, “bir seyin karsilastirildiginda miikarininden zamansal ya da mekansal
olarak gecikmesi/gerisinde kalmasidir.” Ahiret kavrami, Islam’dan &nceki gerek ilahi
kaynakli gerek beseri kaynakli dinlerde de mevcuttur. Ahiret hayatinin varhigi hakkinda

Kur’an, bir¢ok akli ve nakli deliller serdetmistir. Ahiret kavrami, insanin diinyasmi da

1007 Zemahser, el-Kessdf, 4/242; Alﬁsi, Rithu’l-Medni, 18/54; Sevkani, Fethu'l-Kadir, 3/671.

1008 Ton Kesir, Tefsiru I-Kur'dan il-Azim, 1/537; Razi, Mefatihu’I-Gayb, 3/240.

1009 Celaleddin es-Styhti-Celaleddin el-Mahalli, Tefsirii I-Celdleyn, 16; Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 1/132.
1010 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 2/ 367.

1011 Taberd, Cdmiu’l-Beydn, 20/594.

1012 Zemahseri, el-Kessdf, 5/293; Celaleddin es-Styiti-Celaleddin el-Muhalli, Tefsirii’l-Celdleyn, 460;
ibni Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 23/347.

1013 {bni Kesir, Tefsiru’l-Kur'dan il-Azim, 12/1186.

1014 Algsi, Rithu 'I-Medni, 5/412.

1015 Zemahserd, el-Kessdf, 3/379.

1016 7emahseri, el-Kessdf, 5/244; Razi, Mefatihu I-Gayb, 26/178; Begavi, Mealimu 't-Tenzil, 7/72.

1017 Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 5/80.

1018 Zemahserd, el-Kessdf, 3/496; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 3/291.
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sekillendirmektedir. Zira son durak olan ahirete iman eden bir birey, ahiret hayatinin

tarlast olan bu diinya hayatinda ona hazirlik edecek ona gore yasayacaktir.

Ahiret kavraminin dogru anlasilmast bu kavramin smirmin belirlenmesine
baglidir. Bu kavramsal c¢ergevenin belirlenmesi ise ahiret kelimesinin Kur’an-1

Kerim’de ve hadisi seriflerde genel olarak hangi anlami ifade ettigi ile ilintilidir.

Kur’an-1 Kerim’de ve hadisi seriflerde ahiret gilinlinii ifade etmek icin farkl
kavramlar zikredilmistir. Bunun temel nedeni ise ahiret kavraminin farklt merhaleleri

barindirmasindan kaynaklanmaktadir. Bu minvalde Kur’an-1 Kerim’de diinyanin karsit1

olup diinyadan sonra gelip daha giizel bir mekan oldugunu vurgulayan ayetler,%°

insanlarin Allah’a hesap verecegi giin olmasi hasebi ile hesap giinii oldugunu ifade eden

ayetler%?% ve inanmayanlarin cezalandirilacagmn bildiren ayeteler'?! mevcuttur.

Kur’an-1 Kerim’de ahiret kavrami su ifadeler ile zikrolunmustur: Yevmii’d-

1023 1024

yevmii’l-cem,9%  yevmii’l-fasl, 0%
1029

din®?? yevmii’l-kiyAme, yevmii’l-hurdc,

1027 1028

yevmii’l azife,’%?’" yevmii’l-feth,29%® yevmii’l-hisab,’%?° yevmu’t-tegabiin,%° yevmii’l-
hultid, 3! yevmii’t-telak, %% yevmii’l-vaid,’**® yevmii’t-tenad,’®** yevmii’l-meshid®%

ve bir¢ok isim ile ifade edilmistir.
Ahiret kavraminin ligavi anlamlarindan birisi de ‘“evvel’in karsiti/sonraki

anlamidir.” Ahiret kavrami, Kur’an-1 Kerim’de genellikle bu anlamda kullanilmistir.

Mukatil’in Bakara 102. ayetinde zikredilen ahiret kavramimi cennet anlamiyla
acikladig1 goriilmiistiir. Bakara 102. ayette Mukatil’in zikrettigi anlam dogru bir anlam

degildir. Ilgili ayetin siyak ve sibaki incelendiginde, sihrin insanlara &gretilmesinin

1019 a]-A 14 87/16-17.

1020 Thrahim 14/41.

1021 o] A°raf 7/59.

1022 o|-Fatiha 1/4; el-Miidessir 74/47.
1023 o|_Bakara 2/85, 113, 174; Al-i Imran 3/55, 77, 161.
1024 K af 50/42.

1025 of-Tegabiin 64/9.

1026 gs-Saffat 37/21; Duhan 44/40.
1027 o]-Gafird0/ 18.

1028 Secde 32/29.

1029 5454 38/16.

1030 of_Tegabiin 64/9.

1031 Kaf 50/34.

1032 a|-Mii’min 40/15.

1033 Kaf 50/20.

1034 a]-Mii’min 40/32.

1035 Hid 11/103.
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sadece bir imtihan oldugu vurgulanmis; Allah’in izni olmadan sihrin hi¢ kimseye zarar
vermeyecegi ifade edildikten sonra sihir ile muamelede bulunanlarin dhirette nasibinin
olmadig1 ifade edilmistir. Ilgili ayetten sonra da iman edip Allah’tan (yasakladig:
hiilkiimlerden) sakindiklar1 takdirde giizel bir sekilde miikafatlandirilacaklart
miijdelenmistir.}%*® Bu baglamda “ahiret” kelimesinden “cennet” ya da yalnizca “sevap”
anlamimi ¢ikarmak, ayetin genel mesajini1 daraltacaktir. Dolayisiyla bu ayette ahiret
kelimesinin kullanimi, siyak ve sibak dikkate alindiginda “ahiret hayatr” ya da “ahiret
yurdu” anlamina gelir. RAg1b el-Isfahani’nin, ahiret kelimesinin yalin olarak kullanildig:

yerlerde “ahiret yurdu” anlammi vermis olmasi dal®’

gorlisimiizii destekler. Bu
anlayis, ahiret kavramimin cennet ya da cehennemi de kapsayan daha genis bir anlam
tasidigini ortaya koyar. Bu baglamda ahiret, hem ceza hem de miikafati1 icine alan bir
kavram olarak karsimiza ¢ikar. Mukatil’in ahiret kelimesini “cennet” olarak smirlamasi,
ayetlerin biitiinliigii ve lafizlarin kullanim kurallar1 (siyak ve sibak) acisindan eksik bir
yaklagim olarak degerlendirilebilir. Ahiret kelimesi, genellikle “diinya sonrasi ebedi
hayatin tamamini” ifade eden iist bir kavramdir ve baglama goére cennet, cehennem,
sevap, ceza gibi alt anlamlarla iligkilendirilir.

Mukatil’in Ziimer 9.” 45 425 152 53 55a%) 5335 Ll sl g 200 &6 54 (3 (Bu
adam mu,) yoksa dhiret kaygisiyla ve rabbinin rahmetine ndil olma timidiyle gece
vakitlerinde secde ederek, ayakta durarak kendini ibadete veren kisi mi (daha iyi)?”10%
ayetindeki ahiret kavrammi, “cehennem” anlamiyla agikladigi goriilmiistiir. Bu
kavramin ‘“cehennem” ya da “ahiret azabi1” seklinde yorumlanmasinda bir seyin
tamamiin zikredip bir kismini kast etmek suretiyle mecaz-1 miirsel yapilmis olur. Zira
ahiret dedigimiz hayat, bir biitiindiir. Cehennem de o biitiinlin bir pargasidir. Ayrica,
ahiret kavraminin bir biitiinlik arz ettigini g6z Onilinde bulundurursak, onu sadece
cehennemle sinirlamak, kavramin derin anlamini eksik birakabilir. Cehennem, ahiret
hayatinin bir parcasidir; fakat ahiret bundan ¢ok daha fazlasini kapsar: hesap giinii,
ebedi miikafat ve ceza siiregleri, cennet ve cehennem gibi tiim unsurlar1 igerir. Sonug
olarak, Mukatil’in goriisii, ayeti daraltici1 bir sekilde yorumlama yaklasimidir. Ancak
genel bir perspektiften bakildiginda, ahiret kelimesinin biitiinciil anlamini muhafaza

etmek, Kur’an’in mesajin1 daha kapsayici bir sekilde anlamaya vesile olur.

1036 ¢]- Bakara 2/103.
1037 Ragb el-Isfahani, Miifredatu Elfazi’l-Kur’dn, 69.
1038 a7-Z{imer 39/9.
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Mukatil’in ibrahim 27. Ayetinde ” 35 G 38l & ol Jsally 15l Gl 4l &y
353Y1 Allah saglam soze iman edenleri hem diinya hayatinda hem de ahirette saglam
tutar. "19% ayetinde zikredilen ahiret kavramini kabir anlamryla karsiladig1 goriilmiistiir.
Ancak bu ayette ahiretin mukabili olan diinyadan bahsedilirken “diinya hayati” olarak
ifade edilmesi ahiret kelimesinden de “ahiret hayati” olarak anlagilmasina karinedir.
Yani ahiret kelimesinden sonra hayat kelimesinin oldugu ve “diinya hayati” karinesine
dayanilarak bunun hazf edildigine hiikmedebiliriz. Ayetin bu sekilde anlasilmasi

ahiretin genel oldugu sadece kabir, cennet, sevap gibi anlamlara hamledilemeyecegi

ortaya ¢ikmis olur.

Tefsir kaynaklar1 ile viicih ve Nezair eserlerinde ahiret i¢in zikredilen, kabir,
cennet, cehennem, berzah, hasir, hesap, swrat vb. yorumlar, ahiret kavraminin altina
giren haller ve asamalardir. Bunlarin tamami tek olup farkli anlamlara gelmemektedir.
Ciinkii bunlar ahiret dedigimiz bir biitiiniin ciizlerdir. Bir biitiiniin ciizleri de o biitiiniin
farkli vecihleri olamaz. Sonuncu olmak anlaminda zikredilen yerde ise_s! kelimesi
g}'\j\ kelimesi ile es anlamhidir. Farkli anlamlar olabilmesi i¢in kelimenin es anlamliliga
ya da sifata dayanmamalidir. Bundan dolayidir ki bu ayette zikredilen ahiret kavraminda

¢ok anlamlilik yoktur.040

AT A1 G 308 g szr‘ 3l ‘-*AUVA IR G435 Kim de hasta veya yolcu olursa, baska
giinlerden sayisinca tutar.”'% Ve « & ¢l (e (35 Hae 85305 Ja58 (il G& 2 (4
O 5 DAY Wgnd) ¥ Wl Sahitler iki erkek olmazlarsa, riza gostereceginiz
sahitlerden bir erkekle -biri yamilirsa digerinin ona hatirlatmast igin- iki de kadin
olsunlar’®¥2 anlamindaki ayetlerde ahiret kelimesi ile ayni kokten olan A3
kelimesiyle “digeri” anlamu kastedilmistir. Ayn1 kokten tiireyen 531 kelimesi Hadid
suresi 3. Ayetinde “ihidis salals a¥is O3 sh: O, Ewveldir, Ahirdir, Zahirdir,
Batindir.”*** ayetinde yiice Allah’m ismi olarak yer almistir. Ahiret kelimesi, ¥ A ghg
35315 ;‘ﬁ\ & Al A sh ‘2“ ) «O, Allah’nr, kendisinden baska ilah yoktur. Ilkte de,

1039 fbrahim 14/27.

1040 7eydan, Id viicih vela 'n-Nezdir fi Kiitiibi - Viiciihi ve 'n-Nezdir, s. 439.
1041 g]-Bakara 2/185.

1042 g|-Bakara 2/282.

1043 g|-Hadid 57/3.
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sonda da hamd O ’nundur.”1%* ayetinde “son” anlaminda kullanilmistir. Mukabili olan

i ;‘J\ “ilk” kelimesinin de ardindan zikredilmesi onun son anlamina geldiginin delilidir.
Yine ahiret kavramu, 552 ¥ 8L /a5 aly £ Glal T ek 155kl () s e OB

De ki: “Yeryiiziinde dolasin da Allah’in baslangi¢ta yaratmay nasil yaptigina bakin.

Sonra Allah (aym sekilde) sonraki yaratmayi da yapacaktir.”***ayetinde de “son”

anlaminda kullanilmustir. “5 5331 4Ll 2 13 Gass & 1 Biz bunu son dinde duymadik.”°%

ayetinde de ahiret kavrami “son” anlamina gelmektedir.

Bu itibarla ahiret kavrami, diinya hayatinin ardindan gelen biitiin merhalaleri
kapsadig1 gibi son (nihayet) anlamimi da kapsar. Viicih ve Nezair eserlerinde bes

vecihte kullanilan ahiret kavraminin iki vechinin oldugu tespit olunmustur.
2.7. HAK 1047

2.7.1. Hak Kavramimin Lugat ve Istilah Anlamlar

2.7.1.1. Lugat Anlam

a) Gergek \ Batilin Zaddx

Hak kelimesiyle ilgili olarak sozliiklerde verilen ilk oncelikli anlam “batilin zidd1”
oldugudur. Halil b. Ahmed’e gore “G3s /h-k-k” kelime kokii, “bir seyin vakidya uygun
olarak meydana gelmesi”, “bir seyin vakiaya uygun olmasi” ve ‘“batilin karsit1”

anlamlarma gelir.%48

1044 g]-Kasas 28/70.

1045 e]-Ankebit, 29/20.

1048 Sad 38/7.

1047 Ulagabildigimiz kadariyla hak kavrami hakkinda su ¢alismalar yapilmstir:

Doktora Tezi: Hasan Hacak, Islam Hukukunun Klasik Kaynaklarinda Hak Kavrammin Analizi (Marmara
Universitesi 2000).

Yiiksek Lisans Tezi: Muzaffer Inneci, Bursevi ve Ruhu’l-Beyan Adli Eserinde Hak Kavrami
(Karamanoglu Mehmetbey Universitesi 2018); Yusuf Ziya Ogretici, Din Egitimi ve Ogretimi Agisindab
Hak Kavrami (Marmara Universitesi 2012); Hilal Tarim, Sofistlerde Hak Kavrami (Mugla Universitesi
2010); Saliha Yasaroglu, Kur’an’da Hak Kavrami ( Atatiirk Universitesi 2009); Suna Seker, Kur’an-1
Kerim’de Hak Kavrami (Firat Universitesi 2009).

Makale: Giiler, Ilhami.”*el-Hakk’ Kavraminin Kur’an’daki Dini-Ahlaki Igeriginin Tahlili”. Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 43, sy. 2 (Agustos 2002); Mehmet Demirci, Hamdi Yazir’da Hak
Kavrami (Bilimname, 22, 2012/1); Siileyman Mollaibrahimoglu, Kur’an’da Hak Kavram (Diyanet Ilmi
Dergi, 1996, cilt: 32, sayi: 1).

Yapilan bu calismalar, hak kelimesi ile ilgili kavramsal boyutludur. Bu ¢aligmalarda, kavramin sozliik ve
terim anlamlari, kelimenin Kur’an’daki anlamlarini belirtip yakin anlamlilarmi da zikrederek konuyu
aciklamaya calismislardir. Bizim yaptigimiz gibi kavramin anlamlarini sinirlama ¢alismasi yapilmamaistir.
1048 Halil b. Ahmed, Kitdbu 'I-A 'yn, 1/339.
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Ibn Diireyd’e gore “3a)” (el-Hagq) kelimesinde “ha” harfinin iistiin (fetha) ile
harekelenmesiyle okunur ve “batilin zittr” anlamia gelir. “Hak”, gercegi, dogrulugu,

adaleti ve var olani temsil ederken; “batil”, gecersiz, yanlis ya da asilsiz olan seyleri
ifade eder.104

el-Ezheri de “hakk” kelimesinin “batilin zitt1” ve “gerceklesme, ortaya ¢ikma”
anlaminda oldugunu belirtmistir. Bu baglamda, “hakk” kelimesi “ger¢egi,” “dogrulugu
ve hakikatin vuku bulmasi” manasindadir. Ona gore “G2~ (haqiq) Je=d (fa‘il) kalibinda
olup “uygun, dogru, yerinde” anlamini tasir. Bu kelime, bir seyin dogrulugunu ve
gegerliligini belirtir. el-Ezheri’nin bu tanimi, kelimenin hem dilsel hem de kavramsal
anlamlarmi ortaya koyar ve Islam diisiincesindeki dnemli kavramlardan biri olan
“hakk”mn temel niteliklerini vurgular. Cogul kalib1 &sés /hukuk ve (&s<ls/hakaik seklinde
olan hak kavrami sayisiz kaliplarla dile getirilen bir kavram olup “batilin
ziddy/miikabili” anlamimdadir. 1% ¥ 4dass/Hagigatu’l-emr kelimesi, bir isin i¢

yiizii/dogrusu anlamma gelir.%%?

b) Gerekli Olmak /Vacip Olmak

Hak kelimesinin en esasli ve umumi manlarindan biri de “zorunlu” ve “gerekli”
olma anlamidir. Klasik sozliikklere bakildiginda bu anlamin hak kelimesinin en asli
anlamlarmndan biri oldugu goriiliir. Halil b. Ahmed’e gore =3 3~ /hakka’s-sey’u”
seklinde kullanildiginda mastar1 &sis/hukuk seklinde olup “vacip olma” “gerekli
/zorunlu olma” anlamma gelir. 1S J=& o) ¢lle 3ay/Yahuqqu aleyke an tefale keza boyle
yapman hakkindir ve =& o) Je @ds &l fente haqiqiin 414 en tefalehu bunu yapmak

hakkimndir ifadelerinde hak kelimesi “gereklilik” anlaminda kullanilmistir. 19

Ezheri’nin naklettigine gore “<l (33” (huqoa lek) ifadesinde, “ha” harfi otre
(damma) ile okunur ve “J” harfiyle cer edilmis olarak kullanilir; bu ifade, “senin i¢in
uygun veya gerekli kilindi” anlamindadir. Diger yandan, “<ile 337 (hagqq aleyk)
ifadesinde, “ha” harfi istiin (fetha) ile okunur ve “le” harfiyle miiteAddi olarak

kullanilir. Bu da “sana yiikiimlii kilind1” “yapman gerekir” anlamma gelir. Kur’an’da,

1049 fbn Diireyd, Cemheratu’'I-Liiga, 55.
1050 e|-Ezheri, Tehzibu I-Lugd, 3/241.

1051 Zebidi, Tacii’l-Aris, 25/ 167.

1052 Halil b. Ahmed, Kitdbu’I-A yn, 1/339.
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“Oamddl) Je 62 jfadesi, ivilik yapanlar icin bu bir haknr'®® mealindeki ayette “hak”

kavrami, bir “gereklilik veya zorunluluk” anlamindadir.}%%

Mutarrizi, “hak” kelimesinden tiireyen “&2s” (hakiq) kelimesine “dogru, diizgiin”
anlamini yiiklemistir. Ona gore, 13 J=& oL 3ss/haqiqun an taf’ala keza ifadesi, “bunu
yapman uygundur” veya “bunu yapman gerekir” anlamma gelir. Burada “3as”
kelimesi, bir seyin “ger¢eklesmesi gereken ve uygun olan yoniinii” ifade eder. Yani, bu

kullanimla kisi veya eylem icin dogru olan, yapilmasi gereken bir durumu belirtir. 195

c¢) Kesin Olmak/Yakin

Hak kelimesinin bir anlami1 da kesinlik anlamidir. Bu minvalde Halil b. Ahmed’e
gore X 4dass calybelagtu hakikate keza/bu isin hakikatine ulastim ifadesinde hak
kavrami “kesinlik” anlamindadir. J>_\ &~l/Ehaqga’r-raciil ifadesindeki hak kavrami

“dogru sdyledi” anlamin1 ifade eder.%%

Ibn Diireyd de hak kelimesinin kesin olmak anlamma geldigini belirtir. Ona gdre
“ Y1 32 haqqge’l-emru ifadesi, “bir hususun siipheye yer birakmayacak sekilde agik ve
kesin olmas1” anlamina gelir. Bu ifade, bir seyin dogrulugunun net bir sekilde ortaya
kondugunu vurgular. “s 3 &is Haqggaktu’s-sey’e fiili ise “bir seyi dogrulamak”,
“gergegi arastirmak” veya “bir konuyu agikliga kavusturmak” anlamini tasir. Bu fiilin

masdar formu olan &asi/tahgiq ise “dogrulama, kesinlestirme” anlamimda kullanilir. 1%’

Ezheri’ye gore 4&asl/el-haqiqa, “kesinlik veya gergeklik” anlamma gelir. Bu
terim, bir seyin Oziine ya da en dogru ve degismez niteligine isaret eder. “Haqiqa,” bir
seyin varligimin veya durumunun en kesin, en dogru bi¢imde kavranmasini anlatir ve bu
anlamiyla “hak” kavramimnm “ger¢egi ve mutlak dogrulugu” temsil eden yoniinii ortaya
koyar.1%® Ezheri’nin ifadesine gdre <Y i /haggaktu’l-emra ve 4iésiy /ahgaktuhu
ifadesindeki hak kelimesi, “bir seyin kesin oldugundan emin olmak” anlaminda

kullanilmagtir.1%°

d) Allah’n (c.c.) Ismi ve Sifati

1053 g|-Bakara 2/236.

1054 el-Ezheri, Tehzibu I-Lugd, 3/241.

105 Mutarrizi, el-Mugrib, 1/216.

1056 Halil b. Ahmed, KitdbuI-A yn, 1/339.
1057 ibn Diireyd, Cemheratu’'I-Liiga, 55.
1058 e|-Ezheri, Tehzibu I-Lugd, 3/243.

1059 e|-Ezherd, tehzibu 'I-lugd, 3/243.
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el-Ezheri, “hak” kelimesinin Allah’in isimlerinden biri oldugunu da ifade etmistir.
Ona gdre “Gall U3 ae &I iwe S Bu Meryem oglu Isa'dir yani Hakk'n
sozi%ayetinde Gall/el-haqq kelimesi, “Hak olan Allah’in ismini” temsil eder. Burada,
“el-hagq” kelimesi Allah’in mutlak gergeklik, dogruluk ve degismezlik vasfini

vurgular, ¢!

Ibn Manzir, “hak” kelimesinin “Allah’mn isim ve sifatlarindan biri” oldugunu
belirtir. Ona gore “hak” kelimesi, Allah’in mucid (yaratici) ve mucede (yaratilmis) olan
seyleri kapsayan hikmeti sebebiyle kullanilmaktadwr. Bu kavram, Allah’m varligi,
fiilleri ve mutlak hikmeti ile her seyin gercegini ortaya koymasi anlaminda derin bir
anlam tasir. Dolayisiyla “hak” kelimesi, hem Allah’in mutlak dogrulugu ve adaleti i¢in

hem de O’nun yaratmis oldugu fiillerin hikmetini ifade etmek igin kullanilir.196?

Zebidi (6. 1205) “3aI” el-Haqq kelimesinin “Allah’in ismi veya sifati” oldugunu
belirtmigtir. Bu anlamda &al/el-haqq”, “Allah’in mutlak gercegini ve varhgmnin
kesinligini” ifade eder. Zebidi’nin naklettigine gdre ibn Esir (6. 1160), 33 “el-Hak”
kavramini, Allah i¢in kullanildiginda “gercekte var olan” ve “varligi ve ilahlig1 gergek
olan” anlamma geldigini belirtmistir. Yani, Allah’in varligi mutlak gercekliktir ve
O’nun ilahlig, yaraticiligi ve hiikkiimranlig: tartismasiz ve kesin bir sekilde dogrudur.

Bu kavram, Allah’m varligim1 ve sifatlarin1 tasdik etmek i¢in kullanilan glighii bir

ifadedir. 1063
e) Korunmasi Gereken Sey

Halil b. Ahmed ve el-Ezheri’ye gore Js_l 4aas/hakikatu’r-raciil ifadesi “kisinin
korumakla yiikiimlii oldugu ailesi” anlamina gelir. Bu baglamda, “hakikat” kelimesi bir
kisinin “temel sorumlulugunu” ve sahip oldugu degerleri vurgular; yani, onun “yiikiimlii

oldugu, himaye etmesi gereken” ailesi kastedilmistir.19%4

f) Kiyamet

el-Ezheri ve Zebidi’nin ifadelerine gore 43alel-hagge kelimesi, “kiyamet”

anlamimna gelir. Bu kelime, “gergeklesen, meydana gelen veya gercegi ortaya koyan”

1080 Meryem 19/34.

1061 e|-Ezheri, Tehzibu I-Lugd, 3/242.

1062 {bn Manzir, Lisdnu I-Arab, 3/255.

1063 7ebidi, Tacii’l-Aris, 25/ 166.

1064 Halil b. Ahmed, Kitdbu 'I-A yn, 1/339; el-Ezheri, tehzibu’I-lugd, c. 3, s. 243.
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anlamindan tiiretilmistir. Kiyamet, insanlarin hayir ve ser amellerini gergeklestirdigi ve
bunlarin karsiliklarinin  verilecegi bir zaman oldugu i¢in “el-Haqge” olarak
adlandirilmistir. Bu baglamda, kiyamet giinii, her insanin yaptigi1 amellerin tam
anlamiyla ortaya ¢ikacagi ve kesin bir bicimde sonug¢lanacagi bir zaman dilimidir, bu

yiizden “hakk” kelimesi burada gergeklik ve dogruluk ile iliskilendirilir.1®

g) Mutabakat/Uyumluluk

Zebidi’'ye (6. 1205) gore hak kavraminin anlamlarindan biri de “mutabakat
/uygunluk veya uyum” manasidir. Bu minvalde hak kelimesi asil olarak “bir seyin baska
bir seyle tam uyum iginde olmas1” ve “birbirine uygun olmas1” durumunu ifade eder.
Hak kelimesinin mastar olarak tasidigi anlam, kokiindeki “mutabakat ve miivafakat”
anlamlarma daha yakindir. 4 & oWl Ja) 4alke /Kapi mentesesiyle uyumludur
cimlesinde hak kelimesi, uyum/mutabakat/miivafakat anlamimda kullanilmistir. Bir kap1
mentesesinin mili ile hazne arasindaki uyum, hak kavrammin 6ziine dair anlamli bir
benzetme yapilmig olarak kullanilir. Mentese mili (erkek kismi) ile hazne (disi kisma,
yani “hukka”) arasindaki karsilikli uyum ve bu uyumun kapinmn diizgiin bir sekilde
hareketini saglamasi, hakkin dogal uyumlu olmasini saglar. Bu baglamda, hak kelimesi,

bir seyin “yerli yerinde ve uyum i¢inde olmas1” anlamina gelir.1

Zebid’ye gore hak, “hikmete uygun olarak gerceklesen veya var olan sey”
anlamina gelir. Bu nedenle, “Allah’in biitiin fiilleri haktir” ifadesi kullanilir. Ciinkii
Allah’1n fiilleri hikmetle uyumlu, tam ve yerindedir. inang baglaminda ise hak, bir seyin
“kendisiyle uyumlu olmas1” anlamini1 tasir. Ornegin, “Zeyd’in yeniden dirilme
hakkindaki itikad1 haktir” ifadesi, Zeyd’in bu konudaki inancinin dogru ve gergekle
uyumlu oldugunu gosterir. Hak kavrami, fiil ve sz baglaminda kullanildiginda ise o fiil
ve sOzlin “olmas1 gerektigi yerde, tam olarak gerektigi kadar olmas1” anlamina gelir.
Bu, bir eylem veya ifadenin dogruluk, yerindelik ve olgiiliilik bakimindan eksiksiz

oldugunu vurgular.%®’

Zebidi’ye gore hak, orfi bir kavram olarak vakiaya miitabik olan s6z, fiil, inang,

mezheb ve hiikiimlerin tamamini ifade eder.1%8

1085 o|-Ezheri, Tehzibu I-lugd, c. 3, s. 244; Zebidi, Tacii’l-Ariis, . 25, S. 168.
1066 7ebid1, Tacii’l-Ariis, C. 25, S. 166.
1067 7ebidi, Tacii’l-Ariis, C. 25, S. 166.
1068 7ebidi, Tacii’l-Ariis, C. 25, S. 167.
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h) Orta

Cevheri ve Zebidi hak kelimesinin “orta” anlamimm da ifade ettigini zikrederler.
sl Gl 4 43ia/Ci’tuhu fi haqqi’s-sitd’ climlesi, kigin ortasi ona geldim anlamindadir ve
hak kelimesi de orta anlaminda kullamilmigtir. Yine G0kl $s/haqqu’t-tarig, “yolu
ortalamak/ortasindan ylirimek” ciimlesinde hak kelimesi orta ve ortalamak anlaminda

kullanilmistir.196°

1) Ustiin Olmak/Galip Olmak

Zebidi de Cevheri de hak kelimesinin diger bir anlammin galip gelmek ve galip
olma manas oldugunu belirtmislerdir. Her ikisine gore /haggahu yahugqu huggan 4

lia a&sskalibi ile ona iistiin oldum/ galip oldum onu maglup ettim anlamimdadir.107°

i) Hakikat/Mecazin Mukabili

Hak kelimesinden tlireyen 4&asll /el-hakikat bir kavramin/anlamin kendisi igin
baslangicta belirlenmis (vaz’ edilen) asli anlamda kullanilmaya devam etmesidir. Bir
kelimenin ya da ifadenin ik ve temel anlamina uygun sekilde kullanilmasidir. Yani,
herhangi bir degisiklik, tesbih, istiare ya da mecazi anlam tagimadan, dogrudan dogruya

o kelimenin gergek anlamini ifade etmesidir.0"

Ayrica Ezheri’ye gore Kur’an-1 Kerim’de zikredilen “hak” kelimesinin masdar
kalib1 ister marife ister nekra olsun her zaman fehali/iistiin olup mef’ulu mutlak olmas1
uygundur.i®’? el-Hakk kavrami ibn Diireyd’e (6. 321) gore ha harfi esreli okundugu
zaman 3l ii¢ yasmi bitirmis deve anlamimdadir. 3> pazu kemigi ya da kalca kemigi
anlaminda; 3aY) kelimesi atlar igin kullanildiginda kosu esnasinda arka ayagini 6n

ayaginm yerine birakan at demektir. 107

Hak kavraminmn sozliikteki temel anlami, gerceklik/batilin zidd1 olarak “gercek
olan, sabit olan, varlig1 kesin ve degismez olan sey”dir. Gerekli olan bir seyin varlik
alaninda gergeklesmesinin kagmilmaz olmasi miinasebetiyle hak kavrami, “gereklilik”
anlamma da gelir. Hak olan seyin sabitligiyle kesin bilgi (yakin) ifade etmesinden

hareketle hak kavrami, “kesinlik” anlamini da karsilar. Hak olanin dogasi geregi

1089 Cevherd, es-Sthdh, s. 268; Zebidi, Tacii’I-Ariis, ¢. 25, s. 168.
1070 Cevherd, es-Sthdh, 268; Zebidi, Tacii’I-Ariis, 25/168.

1071 Zebidi, Tacii’l-Aris, 25/171; Cevheri, es-Sihdh, s. 268.

1072 e|-Ezheri, Tehzibu I-Luga, 3/241-244.

1073 {bn Diireyd, Cemheratu’l-Liiga, 55.
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korunulmasi gerektigi i¢in hak kavrami “korunmasi gereken seyler” anlamma da gelir.
Varlig1 kesin olmast ve her seyin gercek mahiyetinin agiga cikartmasi sebebiyle hak
kavrami, “kiyamet” anlamini da kapsar. Dogru/gercek olan bir seyin vakiaya miitabik

olmasi hasebiyle hak kavrami, “miitabakat/uygunluk” anlamini da ifade eder.
2.7.1.2. Istilah Anlam

Hak kavrami, stilah kitaplarinda Ebu’l-Baka’ya gore “bir seyin gerekli olmasi”
anlamin1  kapsadigi gibi, “Kur’an,” “batilin karsiti,” “Allah’m isim ve sifat,”
“varliginda bagkasina muhta¢ olmayan kisi,” “dogru s6zIi”” anlamlarini da kapsar. &>
/el-Hak masdar olarak kullanildiginda “mutlak bir sekilde gozle goriilen nesneler,”
“daimi varliklar” ve “verilen hiikkmiin vakiaya miitabik olmas1” demektir. ismi Fail ya

2 &

da sifat olarak kullanildiginda ise “zorunlu varlik (Allah),” “verilen hiikkmiin dogru
olmas1” ve “s6z” anlamlarmi ifade eder. Dinler ve mezhepler de vakiaya uygun olmalar1
hasebi ile onlara da “hak” kavram kullanilmistir. Hak, “delilleri galip gelen ve
digerlerine iistiinliik saglayan sey” anlaminda da kullanilir.}°”* Hak, “haricen var olan
seyin zihindekine miivafik olmasi durumudur.”??”® Ciircani’ye (8. 816) gore hak “inkar
edilmesi kabul edilemeyecek olan sey” ve “gergcege miitabik olan hiikimi” ifade

eder.1076

Tahanevi’ye gore “hak” kavrami, yalnizca “gergek” ve “dogru” anlamlarinda
degil, aym1 zamanda “soziinde durma” anlaminda da kullanilmaktadir. Tasavvuf
geleneginde ise “hak”, herhangi bir kayit veya smirla sinirlanmayan mutlak varlik
anlamina gelir. Bu baglamda, kelimenin kullanimi ontolojik bir boyut kazanir. Birbirine
yakm anlamli olup dogru ve yanlis anlamlarini ifade eden skall/hata-—)sall/sevap
kavramlari ictihadi hiikiimler i¢in kullanilirken 3~/hak-JbW\/batil kavramlar: da itikadi

hiikiimler icin kullanilir.1%"’

Usulculer, 4 Gs/hagqu’llah Allah hakki ve sball 3~ hagqu’l-ibdd /kul hakki
ayirimina gitmistir. Kul hakki, kisas gibi “kisinin hakkindan vaz geg¢ip af etmesi ile
diisen haklar1” anlamindayken; Allah hakki ise namaz ve orug gibi “kulun hakkindan

vazgegmesi ile diismeyen hiikiimleri” ifade eder. Allah hakki, sahsi olmayip zinanmn

1074 Ebu’1-Baka, Kiilliyat, 390-391.

107 Ebu’l-Baka, Kiilliydt, 557.

1076 Ciircani, et-Tarifdt, 94.

1077 Tahanevi, Kessdfu Istilahati’l-Fiiniin, 1/682.
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yasaklanmas1 hiikmiinde oldugu gibi kamu yararmni barindiran haklardir. Bu hakkin
Allah’a nispet edilmesi, igin bilylikligiini ve saygmligini ifade etmek i¢indir. Kul hakki
ise toplum yararinm degil kisisel fayday1 barmdiran haklardir.'°’® Yukarida hak kavrami

icin zikredilen hiikiimleri Nekeri de “Diisturii’l-Ulemd” adli eserinde zikretmistir.*"®

Islam dininde hak kavramu, ekseriyeten “dis diinyada gercekten mevcut olan,
mevcudiyeti sabit ve devamli olan varlik, gercege uygun bilgi, hikim, so6z”
manalarinda kullanilmistir. Bundan hareketle Kindi, Islam felsefesinin tanimini “beseri
gii¢ dlciisiinde mevcudattin hakkikatini bilmektir” seklinde yapmistir.®®° Bunu yapan
filozofun da amac1 hakki bulma ve hakka uygun davranmaktir. Hak, “her mevcudatin
varligmin sebebidir.” Hak kavrami, “var olan” anlamini da ifade etmektedir. Var olan

her varhigm ilk illeti de Allah’tir. Bundan hareketle Allah ilk “Haktir.198!

Kur’an’da, hadislerde ve diger Islami kaynaklarda hak kelimesi, “korunmas,
gbzetilmesi ya da sahibine 6denmesi gerekli olan maddi veya manevi imkan,” “pay,”

29 ¢

“esya ve menfaatler” “gorev/sorumluluk” ve “bor¢” gibi anlamlarda da kullanilmastir.
Zenginlerin malinda yoksulun hakki bulundugunu bildiren ayetlerle!®®? akrabaya,
yoksula, yolcuya hakkmi vermeyi emreden ayetlerde!®®® hak kelimesiyle “din ve

hukukun gerekli gordiigii mali yardim” kastedilmistir. %

2.7.2. Cahiliyye Siirinde el-Hak
Sair Vafir’de hak kavramindan tiireyen =/ kelimesini su sekilde dile getirmistir:
e Y5 Gl 2sm 268 i e e 25l

Bu at ¢ok iyi bir at olup boynu kisa degil kosarken ne arka ayagi on ayaginin

gerisine birakir ne de on ayaginin hizasina'®®®

Yukaridaki siirde sair, 3! /ehaq kelimesini atin kusurlarindan saydigi, “kosu

sirasinda atin arka ayagmin on ayak hizasmna gelmesi” anlaminda kullanmistir ki bu

1078 Tahanevi, Kessdfu Istilahati’I-Fiinin, 1/682-683.

1079 Nerkerd, Diisturii'I-Ulemd, 2/30-31.

1080 ya’kiib b. Ishak el-Kindi, Resd 'ilii’l-Kindi el-felsefiyye thk. M. Abdiilhadi Ebi Ride, (Kahire:Daru’l-
Fikri’l-Arabi 1950) 1/24.

1081 Mustafa Cagrici, “Hak” Diyanet Isleri Baskanhg Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tdv yay. 1997),
15/137-139.

1082 e7-7Zariyat 51/19; el-Medric 70/24.

1083 o|-fsra 17/26, er-Ram 30/38.

1084 Cagrici, “Hak” DIA, 15/137.

1085 fbn Diireyd, Cemheratu’l-Liigd, S. 55.
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anlam, kelimenin liigavi anlamlarindan olan “miitabakat/uyum” anlamu ile ifade edilir.
Arapga’da (3~ kelimesi, genellikle bir seyin hakliligi, yerindeligi ya da uygunlugu
anlamma gelirken, burada atin hareketine yonelik fiziksel bir eksiklik veya kusur
baglaminda kullanilmistir. Atin kosu sirasinda arka ve 6n ayaklarinin uyumlu hareket
etmesi beklenirken, bu uyumsuzluk bir kusur olarak degerlendirilmis ve bu huhus G-

/ehaq kelimesiyle ifade edilmistir.

er-Reyyasi, hak kelimesiyle ayni kokene sahip olan hik kelimesini su sekilde
dillendirmistir:

gin Galls Gall (sl alle (uadll o sie g 1

Stiheyl yildizi bati tarafindan dogdugunda iki yasindaki deve ii¢; ii¢ yasindaki

deve de dort yasina girmis olur.

Bu siirde 3! kelimesini liigavi anlamlarindan biri olan dért yasmdaki deveyi

tanimlamak i¢in kullanmagtir.

Sair A’sa, hakk kelimesinden tiireyen 43 sés« ismi mef’ul kalibin1 kullanirken s6yle
demistir:

5yl i o] i

Gha Caall o a3 (5

(ey kadin) senin o adamin sesine cevap vermen uygun/dogrudur ve bilki anlamlar

birbirine muvafiktir.*°%

Bu ciimlede gecen 485« /mahquga kelimesi, “uygunluk, yerindelik” anlamini
ifade edip liigavi anlamlarindan biri olarak burada kullanilmaktadir. Ciimlenin
baglaminda, kadinin o adamin sesine cevap vermesinin “uygun, dogru ve yerinde” bir
davranis oldugunu belirtmek i¢in bu ifade seg¢ilmistir. Ayrica, “anlamlar birbirine
muvafiktr” ifadesiyle de bu uygunlugun mantiksal bir temelinin oldugu

vurgulanmaktadir.
Sair Ferezdak hak kelimesini beytinde su sekilde kullanmistir:
et a5 PR WIRT!

| i of 482 oLl 3

1086 e|-Ezheri, Tehzibu I-Lugd, 3/241.
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“Bagskasi séyler ama su¢ bana atilir. Bu hiikmiin degismesi gerekir”'%" Bu siirde
sair, hak kelimesini “gereklilik” anlaminda kullanmistir. Sairin “Bu hiikkmiin degismesi
gerekir” sozleri, adaletsiz bir durumun diizeltilmesi gerektigini vurgulamaktadir. Burada

hak, bir seyin yapilmasinin zorunlulugu veya gerekliligini bildirir.
Lebid b. Rebia’nin Mu ‘allaka’sinda yer alan,
Lgia 8ol i atda g
Lealiab Lgd sod] Dedits

“Ganimetleri paylasirken oymaga hakkini veren biziz, oymagin haklart ugruna

ofkelenerek kendi hukukundan vazgecen biziz.”%%®

anlamimdaki beyitlerinde hak ve
hukuk kelimeleri, “kiginin sahip oldugu ve malik oldugu seyleri” ifade etmek icin
kullanilmistir. Hak burada, bir kisinin veya toplulugun sahip oldugu veya déncelikli
olarak talep edebilecegi seyleri anlatwr. Beyitte, “oymaga hakkint veren biziz”
ifadesinde, oymagin sahip oldugu haklar, yani ona ‘“verilmesi gereken paylar”

anlatilmaktadir.
Ayni sair bagka bir beytinde soyle demektedir:
Lol S e adaly das . Leia i g clellaly & Sl
Yalan sozlerini reddettim ve kendimce dogru olani savundum

En asaletlileri bile évgiide karsimda tutunamadi®®® Bu siirde hak, temel/asil
anlami1 olan “batilin zidd1” anlamindadir. Hak kavramindan Once batil kavraminin

zikredilmesi de bu anlamin kast edildiginin delilidir.

Hak kelimesi, cahiliyye siirinde nadiren de olsa Allah ile birlikte zikredilmistir.
Ziiheyr b. Ebu Siilma siirinin bir dizesinde soyle diyor:
S8 Ga Al & Jig

Lol OIS Lo all 5 5 5801 )

Bana Allah gercekmis gibi geldi boylelikle bende acik olan Allah korkusunu

arttirdi.t0%

1087 e|-Ezheri, Tehzibu I-Lugd, 3/241.
1088 T ebid b. Rebid, Muallaka, 66; Sugin, Yedi Aski Siirleri, 126.
1089 Sugin, Yedi Aski Siirleri, 124-125.
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Bu siirde hak kelimesi, “gergek/ vakiaya uygun hakikat ” anlaminda kullanilmustir.
Sair, “Bana Allah ger¢ekmis gibi geldi” diyerek, Allah’in varligmin ve kudretinin
gercekligi ve hakikati tizerine bir derin farkindalik yasamaktadir. Bu farkindalik, onun

icindeki Allah korkusunun artmasina sebep olmaktadir.
2.7.3. Kur’an-1 Kerim’de Hak

Hak kavrami, Kur’an’da tiirevleri ile birlikte toplam ikiyiizyetmisiic defa
zikredilmis olup el-Hak seklindeki kullanimi ikiyiiz on {i¢ defadir. Bu kullanimlarindan
on ii¢ defa mukabili olan bat1l'% ile birlikte; sekiz yerde vaadin sifat1’%? olarak; bes
ayette din ile birlikte;1%% bir ayette kiyamet terazisinin sifat1 olarak;%* on bes defa
Kur’an ve vahyin sifati olarak;%% sekiz ayette Allah’m sifat1 olarak'®® bir ayette
kiyamet giiniiniin sifat1 olarak!%®’ iki ayette peygamber®® ile birlikte; yiiz altmis defa

da tek basma®®®® kullanilmistir.*%°

Ilgili kavram, baskalartyla ilgili yiikiimliiliiklere aykir1 davranislarm niteligini
belirtmek iizere “bi-gayri’l-hakki” ve “bi-gayri hakkimn” (haksiz yere)''%! tabiri ile yine

baskalariyla aldkali bir genel hilkkmiin disina ¢ikmaya cevaz veren “illa bi’l-hakk”

1090 Dijvanu Zuheyr ibn Siilma, 140.

1091 g|-Bakara 2/42; Al-i Imran 3/71; el-Enfal, 8/8; er-Ra’d 13/17; el-Isra 17/18; el-Kehf 18/56; el-Enbiya
21/18; el-Hac 22/62; Lokman 31/30; Sebe’ 34/49; el-Mii’min 40/5; es-Stra 42/24; Muhammed 47/3.

1092 Hiid 11/45; Tbrahim 14/22; el-Enbiya 21/97;el-Kehf 18/21; el-Mii’min 40/55, 75; el-Casiye 45/32; el-
Ahkaf 46/17.

1093 et-Tevbe 9/29, 32; en-Nir 24/25; el-Fetih 48/28; es-Saf 61/9.

1094 o] -A’raf 7/8.

109 o|-Bakara 2/149, 176, 213, 252; Al-i Imran 3/3, 108; en-Nisa 4/105; el-Maide 5/48; el-En’am 6/114;
Hid 11/17; en-Nahl 16/102; ez-Ziimer 39/2, 41; es-Stra 42/17; el-Hadid 57/16.

109 o]-En’am 6/62; Yanus 10/30, 32; el-Kehf 18/44; Taha 20/114; el-Hac 22/6; Mii’mindn 23/116; n-Nar
24/25.

1097 en-Nebe 78/39.

1098 Al-i Imran 3/86, en-Nisa 4/170

1099 e|-Bakara 2/26, 42, 61, 71, 91, 109, 119, 121, 144, 146, 147, 213, 282, 282; Al-i Imran 3/21, 60, 62,
71,102, 112, 154, 181; en-Nisa 4/155, 171, el-Maide 5/27, 48, 77, 83, 84, 116; el-En’am 6/5, 30, 57, 66,
73, 73, 91, 93, 151; A’raf 7/33, 43, 53, 89, 105, 118, 146, 159, 169, 181, el-Enfal 8/5, 6, 7, 33; e1-Tevbe
9/48; Yanus 10/5, 23, 32, 35, 35, 35, 36, 53, 53, 55, 76, 77, 82, 93, 108; Had 11/89, 120; Yasuf 12/51; er-
Ra’d 13/1, 14, 19; Ibrahim 14/19; el-Hicr 15/8, 55, 64, 85; en-Nahl 16/3; el-isra 17/33, 105, 105; el-Kehf
18/13, 29; Meryem 19/34; el-Enbiya 21/24, 55, 112; el-Hac 22/40, 45, 74, 89; el-Mi’mintn 23/41, 62,
70, 70, 71, 90; en-Nir 24/49; el-Furkan 25/26, 33, 68; en-Neml 27/79; el-Kasas 29/3, 13, 39, 48, 53, 75;
el-Ankebit 29/44, 68; er-Riim 30/8, 60; Lokméan 31/33; es-Secde 32/3;el-Ahzab 33/4, 53; Sebe’ 34/6, 23,
26, 43, 48: Fatir 35/5, 24, 31; es-Saffat 37/37; Sad 38/22, 26, 64, 84, 84: ez-Ziimer 39/5, 67, 69, 75; el-
Mii’min 40/20, 25, 75, 87; Fussilet 41/15, 53; es-Stra 42/18, 42; ez-Zuhruf 43/29, 30, 78, 78, 86; ed-
Duhén 44/39; el-Casiye 45/ 6, 22, 29; el-Ahkaf 46/ 3, 7, 20, 30, 34, Muhammed 47/2, 3; el-Fetih 48/27;
Kaf 50/ 5, 19, 42; ez-Zariyat 51/19, 23; en-Necm 53/28; el-Vaki’a 56/95; el-Hadid 57/2; el-Miimtehine
60/1; et-Tegabiin 64/3; el-Hakka 69/51; el-Mearic 70/24; el-Asr 103/3.

1100 Fyad Abdiilbaki, el-Mu’cemii’l-Miifehres li el-fazi’l-Kur’an, 208-212.

1101 g|-Bakara 2/61; Al-i Imran 3/112, 181; es-Stira 42/42.
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(ancak hakli bir sebebe binaen)'!?? tabiri kullanilmaktadir. Kur’an’da hak kelimesi
“gercek, sabit, dogru” gibi anlamlar1 dolayisiyla Kur’an’1 ve islam’1 ifade ettigi gibit!%®
gerceklesmesi kesin olan 6liim i¢in de kullanilmistir.11% Bu kavram “va’d” kelimesiyle
birlikte ahiret hakkindaki haberler, miijde ve tehditleri ifade etmek!!%® icin de

kullanilmistir. 1106

1’?

Hak kavrami, Kur’an’in kronolojik siralamasina gore ilk defa Asr suresin U"?M ¥
Rall a5 uﬂh )yl 555 clalal) 1skee 5 154l Ancak iman edip diinya ve dhiret icin
yvararll isler yapanlar, birbirlerine hakki tavsiye edenler ve sabri tavsiye edenler
baskadir”**%" anlamindaki 3. Ayetinde; resmi siralamaya gore ise Bakara suresinin &&”
r“G-U Sa Gall A8 G pabad 15kl uml\ . iman edenler, kuskusuz bunun Rablerinden gelen bir

951108

gercek oldugunu bilirler. anlamindaki 26. ayetinde zikredilmistir.

2.7.4. Hadislerde Hak

Hz. Peygamber’in uzunca bir duasinda yer alan, ¢G> &3l ¢ Gall élac 55 ¢ sall el
G deludly ¢ 3a ey ¢ Ba Gemill s ¢ B Ul g ¢ 3a Al ¢ 8 My “Allaluim! Sen haksin,
senin vaadin haktir, sana kavusmak haktr, senin soziin haktir, cennet haktir, cehennem

»»1109

haktir, peygamberler haktir, Muhammed haktir, kiyamet haktir anlamindaki

niyazinda hak kavrami mevcuttur.

Bu Hadiste zikredilen hak kelimelerinden ilki “varligi kati olan, kuskuya yer
birakmayacak kesinlikte gercek ve sabit olan™ seklinde agiklanmis ve bu vasfin yalniz
Allah’a mahsus oldugu, c¢iinkii sadece Allah’in ezelden ebede yokluktan miinezzeh
bulundugu belirtilmistir. Ibn Hacer, ayn1 hadiste yer alan “cennet haktir, cehennem
haktir” ifadesinde cennet ve cehennemin halen mevcut olduguna bir isaret bulundugunu
ileri stirer. Aymi miiellif “kiyamet haktir” séziine de, “viyametin vuku bulacaginda

siiphe yoktur” anlamimn1 vermistir. !0

1102 o|_En’am 6/151; el-Isra 17/33; el-Furkén 25/68

1103 o] {sra 17/81, 105; el-Kehf 18/29.

1104 Kaf 50/19.

1105 g]-Enbiya 21/97; el-Mii’min 40/55.

1106 Cagricy, “Hak” 15/137.

1107 el-Asr 103/3.

1108 e]-Bakara 2/26.

1103 Byhari, “Tehecciid” 1.

110 Ebij’]-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani Ibn Hacer, el-Askalani, Fethu 'I-
bdri bi-serhi Sahihi’l-Buhdri , ngr. Taha Abdurralf Sa‘d vd. (Kahire: 1978) 6/4. Cagrici, “Hak” 15/137-
139.
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“Dikkat edin! Sizin, hanimlarimizin iizerinde hakkiniz vardir. Hammlarinizin da
sizin tizerinizde hakki vardiwr. Sizin hamimlariniz iizerindeki haklariniz, (onlarin)
namuslarint muhafaza etmeleri ve hoslanmadiginiz kimselerin evinize girmesine izin
vermemeleridir. Dikkat edin! Hanimlarinizin sizin iizerinizdeki haklari ise onlarin giyim

ve gida ihtivaglarim giizelce karsilamamizdir. "'t

Muhakkak ki, Rabbinin senin iizerinde hakki vardwr. Muhakkak ki nefsinin senin
tizerinde hakki vardir. Muhakkak ki ailenin senin iizerinde hakki vardir. O halde sen,

her hak sahibine hakkini ver!*'*?
“Hak sahibinin konusma yetkisi vardu” *** ve

“Muisliimanmin Miisliiman tizerinde bes hakki vardir: Selamini almak, hasta ise
ziyaret etmek, 6ldiigii zaman cenazesinde bulunmak, davet ettigi zaman icabet etmek,

aksirdiginda “yerhamukeallah ” demek”*4

Yukaridaki hadislerde zikredilen hak kavrami, “gdzetilmesi gereken maddi ya da
manevi sorumluluk ve yiiktimliiliikkler” anlamindadir. Allah Resulii (s.a.v), bu hadisler
ile insanlarm birbirleri arasinda riayet etmesi gereken bazi hukuklarmin oldugunu;

Miiminlerin buna riayet etmesi gerektigini ifade etmistir.

Peygamberimizin (s.a.v.) hak kelimesini kullandig1 bagka bir hadis soyledir: “Kigi
kendisi i¢in istedigi hayri/iyiligi diger insanlar icin de istemedik¢e imanin hakikatine
ulasamaz.”***® Bu hadiste hak kelimesinden tiireyen 4a8a Tiirkge’de de ifade edilen
“hakikat/gerceklik” anlammdadir. Bu hadise gore kamil iman sahibi sedece kendisini
diisinmez; diger din kardeslerinin faydasini da diisiinmek zorundadir. Onlar icin
disiindiigii sey iyilik cinsinden olmalidir. Bu imanin bir geregidir.

“Diinyada yiikselen bir seyi alcaltmak Allah’in hakkidir**®

anlamindaki hadis
rivayetinde hak kavrami, “yapmasi gereken sey/siinnetullah (ilahi kanun)”
anlamindadir. Yiikselip zirveye ulasan bir seyin sonsuza dek o zirveyi korumayacagi,
zamanla diisiise gececegi, inisli yokuslu bu diinyada her bir makamin ve zirvenin

sonunun olmasi ilahi kanundur.

111 Tirmizi, “Rada’ “ 11.

1112 Byhari, “Savm” 51.

1113 Byhari, “Hibe” 23.

1114 Byuhari, “Cendiz” 2; “Selam” 4.

1115 fbn Hibban, “Kitabu I-Iman” 235.

1116 Byhari “Cihad” 59; Eb David, “Edeb” 8.

199



“Hakkinda vasiyet edebilecegi bir mali bulunan Miisliiman kimsenin vasiyeti

»17 apnlamindaki hadis, mali

yanminda yazili olmaksizin iki gece gecirme hakki yoktur.
olan kisilerin vasiyetlerinin yanlarinda yazili olmasi gerektigini tavsiye etmektedir. Bu
vasiyetin yazili olarak kisilerin yaninda bulundurulmasi zorunluluk degil giizel bir
davranistir. Bu itabar ile hak kavrami bu hadiste “kisinin giizel ahlakindandir” anlamina

geldigi sdylene bilir.1118

Ebi Useyd el-Ensdri nin rivayet ettigine gore kendisi birgiin Rasilullah (s.a.v.)’i
mescidin disinda konusurken isitmis (ve orada Hz. Peygamberin konusmakta oldugunu
goren) erkekler (Hz. Peygamberi daha yakindan dinleyebilmek icin) yolda (Hz. Nebi’in
etrafinda) bulunan kadinlarla karigmislar. Bunun tizerine Rastulullah (s.a.v.) kadinlara
(hitaben): 'Geri ¢ekilin, sizin yolun ortasindan gitmeniz (dogru) olmaz. Size gereken
Yolun kenart (ndan yiirtimeniz)dir’ buyurdu. Bunun tizerine kadinlar duvara siirtiinerek
yiirtir - oldular. Hatta (yolun kenarinda bulunan) duvar(lar)a siirtiiniircesine

yiiriimelerinden dolay1 elbiseleri (zaman zaman) duvar(lar)a takiliyordu. "***°

Yol adabindan bahseden bu hadiste hak kelimesi liigavi anlamlarindan biri olan

“yolun tam ortasindan” gitmek anlamindadir.**?°

2.7.5. Garibu’l-Kur’an Eserlerinde Hak

~d

Ebubekir es-Sicistani’nin ifadesine gore hak kelimesi, le/ala harfiyle
kullanildiginda veya tek basina kullanildiginda, “vacip olma” veya “gereklilik” anlamimi
tasir. Yani, hak kelimesi, “bir seyin yapilmasi veya yerine getirilmesi gereken, zorunlu

ve yerine getirilmesi beklenen” bir durumu belirtir.12!

Ragib el-1sfahani, hak kelimesinin ger¢ek anlammin “bir seye mutabik
olmak/muvafik kalmak” oldugu sdyler. Ona gore hak kavrami, Kur’an’da dort ayri

anlamda kullanilmistir:

a) “Hikmet geregince bir seyi icad eden/mucidi”: Hak bu anlamu ifade ettiginden

dolayidir ki yiice Allah’a da “Hak” denilmektedir. “Onlar Hak mevialart olan Allah’a

1117 Byhart “Vesdyd” 1; Miislim, “Vasiyyet” 4.

118 7ebidi, Tacii’l-Ariis, 15/167.

1119 Bby Daviid, Edep, 5272.

1120 7ebid1, Tacii’l-Ariis, 15/169.

1121 Ehybekir es-Sicistani, Garibu 'I-Kur’dn, 76; 78.
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991122

dondiiriilecekler ayetinde hak kavramu ile herhangi bir seyi “hikmet geregi var eden

Allah” kastedilmistir.

b) “Hikmet geregi var edilen ise de hak denilmektedir. Bundan dolay1 “Allah’in
biitiin fiilleri haktir” denilmistir. “Giinesi bir aydinlik, ayr bir nur kilan ve yillarin
sayisint ve hesabt bilmeniz i¢in ona duraklar tesbit eden O’dur. Allah, bunlari ancak

hak ile yaratmistir.”*'? ayetinde hak kavrami bu anlamiyla kullanilmistir.

¢) “Inanilan seyin harici hiikkme miitabik olmasi” da hak kavrammin anlamma
dahildir. Buna “falancanin yeniden dirilme, cennet ve cehennem hususundaki inanci
haktir” ctimlesi bir 6rnektir. “Allah, iman edenleri, hakkinda ayriliga diistiikleri hakka

kendi izniyle eristirdi”*?* ayetinde hak kavrami, bu anlami ifade etmektedir.

d) “Bir s6ziin ya da fiilin hak olmasi demek, gerektigi yerde gerektigi kadari
olmas1” anlamlarindadir. Ornegin “senin sdziin haktir” ciimlesinde bu anlam vardur.
“Iste boylece Rabbinin yoldan c¢ikanlar hakkindaki ‘Onlar inanmazlar’ sozii hak
oldu”?® ayetinde de hak kavrami, sozii sdylmenin hak ve gerekli oldugu

anlamindadr, 1126

Firuzabadi’ye gore hak kavrami, “Allah’in isim ve sifat,” “Kur’an,” “batilin
mukabili,” “kesinlesmis hiikiim,” “adalet,” “Islam,” “mal/miilk,” “var olan mevcudat,”
“dogruluk,” “6lim,” “layik” ve “gérev”” anlamimi kapsar.48a /Haqggehu ifadesi, “bir seyi
ortalamak;” 43li/el-haggetu “felaket,” “kiyamet” anlamma gelir.}*?’ Sanani de bu

kavramin “gerekli oldu” anlaminda oldugunu belirtmistir. 1?8

2.7.6. Viciih ve Nezair Eserlerinde Hak

Mukatil’e (6. 150) gore Kur’an-1 Kerim’de zikrolunan el-hak kelimesi onbir

manay1 barindirmaktadir:

1) Allah:

1122 y{inus 10/30.

1123 yiinus 10/5.

1124 o|-Bakara 2/213.

1125 y{inus 10/33.

1126 Ragib el-Isfehani, Miifredatu Elfazi’l-Kur’dn, 246-247.
1127 Firuzabadi, el-Kamiisii 'I-Muhit, 875.

1128 es-San’ani, Tefsiru Garibi’lI-Kur’dan, 152.
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“u@-ﬁ a3 a1 5 ol sl a2z ) 3A Gal &8 83 1 Sayet Hakk, onlarin heva (istek
ve tutku)larina uyacak olsaydi;, mutlaka, gokler, yer ve bunlarin icinde olan herkes

biitiin dengeler bozulurdu.**?° ayetinde hak, “Allah” anlamindadir. %
2) Kur’an:

“Cas O3 &3 A oA szl Ve Eaia Oy Hayir; Ben onlart ve atalarni,
kendilerine hak ve aciklayan bir el¢i gelinceye kadar yararlandirdim.”***! ayetinde hak
1132

YA

kavrami “Kur’an” anlamindadir.
3) Islam:
“Qaéii‘ ual‘@c &) Sen apacik hak iizeresin”'® ayetinde hak kavrami “Islam”
: P y!

anlamindadir.1134

4) Adalet:

“f):\gﬂ‘ Gall s Al & & sabas Gall adin A 2085 ¥4 ¢ O giin Allah onlara hak olan

951135

cezalarini eksiksiz verir ayetinde hak kelimesi adalet anlamindadir ve Allah’m

onlar1 “adaletli” bir sekilde hesaba ¢ekecegi belirtilmistir.}**

5) Tevhid:

“Culia il Bxay 32l & 5 0 Hayir! o, hakka getirmis ve gonderilen (elgi)leri de

dogrulamist1.”**3" ayetinde hak “tevhid” manasmdadir. '3
6) Dogru/Gergek:

“Gaaliaz; : Allah’mn va’adi Hakk’zr % ayetinde hak “dogru” anlammda

kullanilmugtir, 140

7) Vacip olmak/Gerekli olmak:

1129 | -Miimindn 23/71.

1130 Mukatil, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi 'I-Kurani’l-Kerim, 222.
1131 ez-Zuhruf 43/29.

1132 Mukatil, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi 'I-Kurani’l-Kerim, 222.
1133 en-Neml 27/79.

1134 Mukatil, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi 'I-Kurani’l-Kerim, 223.
1135 en-Nir 24/25.

1136 Mukatil, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi 'I-Kurani’l-Kerim, 223.
1137 as-Saffat 37/37.

1138 Mukatil, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi'I-Kurani’l-Kerim, 224.
1139 Yinus 10/4.

1140 Mukatil, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi 'I-Kur'ani’l-Kerim, 224.
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(s I3 Ga <15 “Fakat Benden ctkan su soz hak oldu...”'**! ayetinde hak “gerekli

oldu” anlamindadir.'*2

8) Batil olmayan/Hakkin gergek anlami:

«&all 5h N 5L & 2By boyledir; Ciinkii Allah (c.c.), O Hakkin ta kendisidir™*'%

ayetinde hak “batil olmayan” anlammdadir. 144
9) Mal:

«Had e N QW5 :Uzerinde hak olan da yazdirsin™1* ayetinde hak, iizerinde

“mal bulunan/bor¢lu” anlamindadir.'4¢
10) Evla/Daha layik olan:

“dlis dllally 330 4355 ¢ Bizler liderlige ondan daha layigiz”'**" ayetinde hak “daha

evlayiz/daha éncelikliyiz” manasindadir.14®

11) Pay:

“Ula 35 2sdl A5 0 Onlarn mallarinda bir hakka vardr.”™°  ayetinde

zikredilen hak, “belirlenmis bir pay” anlammdadir.**>

Ebt Hilal el-Askeri, (6. 400) Mukatil’den farkli olarak “daha layik olma”
anlamini1 hak kelimesine yiiklememistir. Ona gore hak kelimesi Kur’an-1 Kerim’de on
anlamda kullanilmustir.!®! Ibnii’l-Cevzi (6. 597) ise Mukatil’in zikrettigi anlamlara
“ihtiyag,” “aciklama,” “Kabe’nin durumu,” “kelime-i tevhit,” “zamanin bitmesi,”
“gergeklestiren” ve “kesin” anlamlarin1 da ekleyerek Kur’an’da hak kelimesinin onsekiz

anlamda kullanildigm1 vurgulamistir, 1152

1141 es-Secde 32/13.

1142 Mukatil, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi 'I-Kur’ani’l-Kerim, 224.

1143 e]-Hac 22/62.

1144 Mukatil, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi 'I-Kurdni’l-Kerim, 225.

1145 Bakara 2/282.

1146 Mukatil, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi 'I-Kurdni’l-Kerim, 225.

1147 Bakara 2/247.

1148 Mukatil, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi 'I-Kurdni’l-Kerim, 225.

1149 Me’aric 70/24.

1150 Mukatil, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi'I-Kur ’ani’I-Kerim, 225-226.
1151 Eb{ Hilal el-Askerd, el-Viicith ve 'n-Nezdir fi’I-Kur 'ani’I-Kerim, 185-188.
1152 {bnii’1-Cevzi, Niizhetii I-A 'yiini 'n-Nevazir, 265-269.
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2.7.7. Tefsir Eserlerinde Hak

Tefsir kaynaklari, viich ve Nezair eserlerinde “el-hak” kavrami igin zikredilen
anlamlardan daha farkli anlamlara yer vermislerdir. Mukatil’in “el-hak” kavramini
Miminin 71. ayetinde Allah olarak yorumlamigsa da miifessirler bu kavramin
“Allah,”1% “Hz, Muhammed’in getirmis oldugu islam dini,”'*** “Kur’an”'*® ve

“dogruluk”**®® anlamlarmnda oldugunu belirtmislerdir.

Victh eserlerinin hak kavramini “Kur’an” olarak agikladigi Zuhraf 29. Ayette
miifessirler, bu kavrami “Kur’an,”*®" <“Peygamber,”1%® “islam”®° ifadeleriyle

aciklamislar.

Mukatil’in hak kavrammi Neml 79. ayette “Islam” olarak acikladig1 goriilmiistiir.
Miifessirler ise bu kavramm “hak din,”'*%® “dogru kisi,”*®! “siiphenin olmadig

k”1162

gergekli anlamlarinda oldugunu ag¢iklamistir.

Mukatil’in Nir 25. Ayette hak kavramini1 adalet olarak yorumladigi gériilmiistiir.
Miifessirler ise bu kavrami, “zulmetmeyen,”!!®® “siibutunda siiphe olmayan,”'®*
“Allah’m ismi,” “Allah’mn sifat1 olup agiklayan ve hidayete erdiren,”*'® “adil ve

diizeltici,”**%® “her hakki ortaya ¢ikaran,”*'%” anlamlarma yormuslardr.

Mukatil’in hak kavramini tevhid anlamiyla karsiladigir es-Saffat 37. ayette
miifessirler, “¢iirimeye maruz kalmayan seyin ispati,” “gercek olan,”*'®® “tevhid,”

“vaad ve vaidi barmdiran Kur’an,”**% “hak din,”**"° anlamlaryla karsilamslar.

1S3 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vili Ayi’lI-Kur dn, 17/ 89.

1154 7emahseri, el-Kessdf, c. 4, s. 241; Razi, Mefatihu’'I-Gayb, 23/113.
1155 Celaleddin es-Styiti-Celaleddin el-Mahalli, Tefsiru’I-Celdleyn, 346.
1156 Eb( Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’l-Miihit, 6/382.

UST RazZi, Mefatihu I-Gayb, c. 27, s. 209; Zemahseri, el-Kessaf, 5/437.
S8 Taberi, Camiu l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 20/ 579.

1159 Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 7/211.

1160 Muhammed Ali es-Sabini, Safvetii 't-Tefasir, 2/419.

1161 Razi, Mefatihu I-Gayb, 24/216.

1162 7emahserd, el-Kessdf, 41472.

1163 es-Sabini, Safvetii 't-Tefdsir, 21333

1164 Sevkani, Fethu I-Kadir, 4/24-25.

1185 fon Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 18/192-193.

1186 Eb( Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’I-Miihit, 6/405.

1167 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Mehmet Ozkan (Istanbul: Gékalp Matbaast),
4/3493.

1188 Bb( Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’I-Miihit, 7/343.

1169 Sevkani, Fethu I-Kadir, 4/517.

1170 Razd, Mefatihu I-Gayb, 26/135.
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Mukatil’in hak kavramini “gercek/dogru” anlamlariyla karsiladigi Yinus 4.
ayette mifessirler hak kelimesini kendisinden Onceki “x3” kelimesini te’kit
edip/pekistirdigini zikretmistir.1*’* Yani hak kelimesi bu ayette Allah, “size gercek

vaatte bulunuyor” anlammi katmaktadir.'12

Mukatil’in hak kavrammni “vacip olmak/gerekli olmak™ anlamlariyla acikladigi
Secde 13. ayette miifessirler, hakkin “azabm vacip olmasi™!® ve “sdziin

21174

gerceklesmesi anlamlariyla izah etmiglerdir.

Mukatil’in  hak kavramii ger¢ek anlamindaki “batil olmayan” anlamiyla
591175

2 (3

karsiladigi Hac 62. ayetini miifessirler “batil olmayan,” “ilahlig1 sabit olan
“Allah’m hakli olmas1”'’® “ibadetin sadece kendisine yapilacagi gercek ilah, 17

“gercege mutabik olan”!’8

anlamlariyla karsilamiglar. Bu ayette miifessirlerin ¢ogu
hemen hemen ayni manay1 kastetmislerdir. Bu ayette hakkin gergek anlaminda/batilin
mukabili olarak tefsir edilmesi kanaatimizce de uygundur. Zira ayetin devaminda
hakkin mukabilinde “batil” kavrami zikredilmistir. Yukarida da ifade ettigimiz gibi hak
kelimesinin gercek anlami batilin ziddidir.

Mukatil’in hak kavramini mal anlamiyla karsiladigi Bakara 282. ayetindeki hak
kavrammi miifessirler, “bor¢lu kisi,”*'"® “borglu iizerine gerceklesen sey/borg”1&
anlamlariyla karsilamislar. Ayetin siyak ve sibakina uygun olan da bor¢ olarak
yorumlanmasina miinasiptir. Ancak hak kelimesinden dnce “mal” mevsufunu mukadder
ettigimizde, hem “hak” kavrami asil anlamindan ¢ikmamis olur hem de mana ayetin

siyak ve sibakina daha uygun olmus olur.

117 Zemahseri, el-Kessdf, 3/115; Ebl Hayyan, Tefsiru’I-Bahru’I-Mihit, 5/128; Taberi, Camiu’l-Beydn an
Te vili Ayi’l-Kur’dn, 12/ 115.

W72 Taberi, Camiu l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur dn, 12/115.

173 Taberi, Camiu I-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur dn, 18, 606.

1174 Razi, Mefatihu I-Gayb, 25/179.

1175 7Zemahserd, el-Kessdf, c. 4, s. 208.

176 Sevkani, Fethu I-Kadir, c. 3, 5.633.

1177 {bni Kesir, Tefsiru’l-Kur dani’l-Azim, 10/92.

1178 foni Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 17/316.

19 Sevkani, Fethu'l-Kadir, 1/507; Taberi, Cdamiu’l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 5/81; EbG Hayyan,
Tefsiru’l-Bahru’[-Miihit, 2/360.

180 {boni Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 3/103; Tbni Kesir, Tefsiru I-Kur dni l-Azim, 2/508.
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Mukatil’in hak kavrammi evld/daha layik anlamiyla karsiladigi Bakara 247.

ayetini miifessirler de “daha layik/evla” anlaminda oldugunu zikredilmistir. '8!

Mukatil’in hak kavrami pay anlamiyla karsiladigi Me’aric 24. ayetini miifessirler,
“pay”i182  <zekat,” “zekatm disindaki sadakalar,” “akraba ziyareti,”''8 “misafir
agirlamak,” “aciz ve zayif kisileri tasimak,” “yoksula yapilan yardim”'® “her Cuma

951185

giinii ya da her ay vermeyi kendisine adet edindigi sey anlamlariyla kargilamistir.

2.7.8. Hak Kavramm Hakkinda Genel Degerlendirme

Hak kelimesinin Arap dili sozliiklerinde kullanilan temel anlami “batilin ziddi1”
anlamidir.'®  Hak kelimesi \=/a’ld harfi ile kullanilmas1 durumunda vacip
olmak/gerekli olmak anlammna gelir.}*®” Hak kelimesinin anlamlar1 arasinda “bir seye
mutabik olmak/muvafik kalmak” anlami da 6n plandadir. Ayni sekilde hak bir seyin
“yaraticisi, mucidi;” bir s6ziin ya da fiilin hak olmas1 “gerektigi yerde gerektigi kadar1
olmas1 anlamlarindadir.” Bu anlamiyla “hikmetin geregine uygun yapilan is"'!88
demektir. el-Hak “Allah’in isimlerinden” olup “daima sabit olan hiikiimranlig1 yok

olmayan” demektir.18°

Kavramlarla alakli baz1 kitaplarda hak kavrami ig¢in yirmi Vvecih
sayllmistir.1***Ancak bu biraz abart1 olmustur. Hak kelimesinin Kur’an’da temelde iKi

anlam1 mevcuttur. Bunlar:

1) Gereklilik/Yikiimlilik: Kur’an-1 Kerim’de hak kavramiyla mii’minlerin
yapmalar1 ya da yapmamalar1 gereken seyi belirtmektedir. e harfi ceri ile miiteaddi

olan biitiin yerlerde bu anlamda kullanilmistir.

il Jle faa Gagsaally G5 il sl Aia sl T8 & ) Gl s&aal pan 1y il (i

“Birinize oliim yaklastiginda, eger geriye mal biwrakiyorsa anasina, babasina ve

U8l Begavi, Medlimu’t-Tenzil, 1/298; Zemahseri, el-Kessaf 1/472; Toni Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir,
2/489.

1182 Thnj Kesir, Tefsiru’l-Kur’ dni’l-Azim, 14, s. 134.

1183 Sevkani, Fethu I-Kadir, 5/389.

U84 Taberi, Cdmiu’l-Beydn an Te'vili Ayi’l-Kur’dn, 23/270; Kartabi, el-Cami’ Ii Ahkdami’l-Kur’an,
21/238.

185 Aldsi, Rithu I-Medni, 29/63.

1186 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabu ‘I-Ayn, 3/6; Cevheri, es-Sthdh, 267.

1187 Halil b. Ahmed, Kitdbu ‘I-Ayn, 3/6; Ragib el-Isfahani, Miifredatu Elfdzi’l-Kur’dn, 247.

1188 Rag1b el-Isfahani, Miifredatu elfdzi’l-Kur’an, 246-247.

1189 Fb{ Hilal el-Askeri, el-Viicith ve 'n-Nezdir fi’I-Kur 'éni’I-Kerim, 185.

1180 Ahmed Ubeyd el-Kubeysi, Mevsuatii’'I-Kelime ve Ahavatuhd, 3/445-446.
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akrabasina uygun bir vasiyette bulunmasi, sakinanlara bir hak olmak iizere yazildy*'%

ve

e 3455 il e b i i b 541 s 51 st A e ol AL ) e

il Jle (ia Gy sl letia 358 il

“Kendilerine el siirmediginiz, ~mehirlerini tesbit etmediginiz kadinlari
bosamanizda sizin i¢cin bir sakinca yoktur. Onlari yararlandirin, zengin olan kendi
giicti, darda olan da kendi giicii oraminda, maruf (mesru ve orfe uygun) bir sekilde

991192

yararlandirsin. (Bu,) iyilik edenler iizerinde bir haktir ayetlerinde hak kavrami

“yapmalar1 gereken yiikiimliiliikleri” anlamina gelmektedir.

2) Gergeklik: Hak kavrami, Kur’an’da “batilin ziddi gergeklik/dogruluk”

anlamimda da kullanilmistir.

“n )'-Lul\ Ge GBRS Na oy be GA0l 0 Hak Rabbindendir. Artk, sakin siipheye

diisenlerden olma”*'%3

“fy salad 5’:3’\3 dal\ | o3& d-ia\-dh dal\ \}uuL N5 1 “Hakki batilla karistirip da bile bile
hakki gizlemeyin.”**** ayetlerinde hak “gergeklik/batilin mukabili” anlammdadir. Din ve
Kur’an’m indirilmesi ile alakali bir ciimlede zikredilen hak kavrami, “sahte
olmayan/batilin ziddi1 olup dogru” anlamumi belirtir. Kur’an’da hak kavrammin en
yaygm anlami da budur. 1% “535 Ge 330 &1 & s2lad 1 55l il GG ¢ fman edenler, kuskusuz

951196

bunun Rablerinden gelen bir hak oldugunu bilirler ayeti buna 6rnek gosterilebilir.

Mukatil, Mii’minn 71,758 (a5 O ¥ & sl el she 581 Sall &30 45 ¢ Eger hak
onlarin keyfi arzularina wysaydi muhakkak ki gokler, yer ve bunlarda bulunanlarin
diizeni bozulurdu.”**®" Mealindeki ayette zikredilen hak kavrammin Allah’m bir adi
yerine kullanildigini zikretmisti. Ancak ayetin siyak ve sibaki incelendiginde hak
kelimesinin bu ayette “insanin keyif ve arzularma gore degismeyen objektif olan
gergeklikler” anlaminin kastedildigini s6ylemek daha uygun olacaktir. Hak kavrami, 70.

ayette oldugu gibi, bu ayette de genel bir ifadeyle varlik alemindeki diizen ve dengeyi

1191 Bakara 2/180.

1192 o|-Bakara 2/236.

1193 o|-Bakara 2/147.

1194 o|-Bakara 2/42.

1195 Hasan Cebel, el-Mu 'cemii’l-istikdki, 1/468.
11% ¢|-Bakara 2/26.

1197 o -Mii’mintin 23/71.
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temsil ettigi goriilmektedir. Bu baglamda hak, hem evrensel gerc¢ekligin bir ifadesi hem
de ilahi bir sistemin yansimasi olarak anlasilabilir. Ayrica ayetin devaminda zikredilen

diizenin bozulacag: ile alakah ifadeler de gériisiimiizii destekler mahiyettedir. 1%

Mukatil’in Zuhraf 29. “Cwt 5oz Gall shels Ja shells ¥ &aia Uit Dogrusu
bunlart da atalarimi da kendilerine hak ve apacik bir peygamber gelinceye kadar
gecindirdim. % Ayetinde hak kavrammi Kur’an anlamiyla agikladigi goriilmiistiir.
Ancak hak kavraminin burada sadece Kur’an olarak yorumlanmasi amm/genel olan bir
lafzin mesnedsiz olarak hususilestirilmesi demek olur ki bu da uygun degildir. Ayrica
bu ayetten hemen Onceki ayetlerde Hz. Ibrahim’in tevhid miicadelesi zikredilmistir.
Buna da dayanarak bu ayette hak kavramindan “gercek ve celiskili olmayan kesin

bilgiler” anlagilmas1 daha uygun olacagi soncuna variriz.

Mukatil’in Neml 79. “g;\gii\ Gall e &) : Sep apacik hak iizeresin”'?% ayetinde hak
kavrammi “Islam” anlamiyla agikladig1 goriilmiistiir. Bu ayetin miisriklerin eziyet ve
sozleri karsisinda peygambere teselli vermesi ve Allah’a dayanip tevekkiil etmesinin
istenmesine bakilarak hak kavraminin burada “dogruluk ve istikamet” olarak
yorumlanmasina karine oldugu sdylenebilir.

Mukatil’in Nar 25. “Caall GaIl 55 2l & & salis GV a5 Al 285 Xa5i 0 O giim Allah

onlara hak olan cezalarim eksiksiz verir”?

ayetinde hak kavramina “adalet” anlamini
vermistir. Ne var Ki ifk hadisesinden bahseden bu ayetlerde bizzat “Allah’in ismi”
olarak ya da asil anlami1 olan “batilin zitt1 olan hakkin™ anlagilmasi daha uygun olur.
Nitekim hak kelimesinden sonra zikredilen uml\ &b ifadesi de Mukatil’in zikrettigi
adalet anlamina hamledilmesine engeldir. Zira “el-miibin” kelimesi “esyay1 oldugu gibi
bildiren” ya da “hak oldugu apagik olan” demektir. Bu itibarla miibin kelimesinin
Allah’in ilahliginin apagik oldugu, ilahlikta bagkasinin ona ortak olmadigi, baskalarmin
ceza ve miikafata kadir olmadig1 seklinde agiklanmasi bu makama uygun diismeyip

ayetin kendi icerisinde miinasebeti de yoktur. Ayn1 sekilde hak kelimesinin de apagik

1198 Hayrettin Karaman vd. Kur’dn Yolu Tefsiri, 4/35.
1199 e7-Zuhruf 43/29.

1200 en-Neml 27/79.

1201 en-Nir 24/25.
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hak sahibi, adaleti gayet acik olan, adil seklinde tefsir edilmesi de bu makamla higbir

miinasebeti yoktur.1292

Mukatil’in Saffat 37. “Gukddll 333 33y 335 1 Hayir, o, hakki getirmis ve
gonderilen (elci)leri de dogrulamisti.”**® Ayetinde hak kavrammi “tevhid” anlamiyla
acikladigi gorilmiistiir. Ancak bir Onceki ayetin baglami dikkate alindiginda,
miisriklerin Peygamber Efendimiz’i (s.a.v.) “sair” ve “deli” gibi ithamlarla su¢ladiklari,
Ozellikle tevhid inancindan kagmdiklar1 anlagilmaktadir. Bu baglamda “hak”
kavraminin sadece tevhid inancina indirgenmeden, ahiret inanci ve diger iman
esaslariyla birlikte degerlendirilen; diiriistliik, adalet, hakka riayet, insanlarin yaratilistan
esitligi gibi temel ahlaki ve hukuki ilkeleri de icine alan kapsamli bir anlamla ele
alinmas1 daha isabetli goriinmektedir. Dolayisiyla ayette gegen “hak” kelimesi,
Kur’an’m miisriklerle tartisma zemininde ortaya koydugu ve kabul ettirmeyi hedefledigi
ana esaslar; yani hem inan¢ hem de evrensel ahlaki degerlerin tamami olarak
anlasilmalidir. Bu yaklasim, hem baglamin daha dogru okunmasini saglar hem de

Kur’an’daki “hak” kavrammin biitiinciil anlam alanina isaret eder. %

Mukatil’in Yanus 4. “Ga 4z Allah’n va’adi Hakk’nr. "2 Ayetinde hak
kavramini “dogru” anlamina geldigini ifade etmistir. Ancak bu ayette hak kelimesi
kensinden Onceki zikredilen vaad kelimesini pekistirmektedir. Yani hak kelimesi bu
ayette Allah, “size gercek vaatte bulunuyor” anlamini katmaktadir.'?%® Allah’in biitiin
vaatleri gercek/hak oldugu halde 6zellikle bu ayette hak ile nitelemesinin sebebi ¢ok
yaygin olsa bile batilin sebat ve devaminin olmadigmi vurgulamak i¢indir. Hak, “batilin
z1dd1 olup sabit ve daim olandir.”*?®" Ayetin siyak ve sibaki dikkate alindiginda, bu
anlamin ayette gegen hak kelimesi i¢cin en uygun yorum oldugu anlagilmaktadir. Zira,
ayetin Oncesinde inkdr edenlere Allah’in 6liimden sonra diriltmeye muktedir oldugu
bildirilmis, bu ayette ise Allah’in verdigi vaadin “batil olmadigr” ve “gercek bir vaat”

oldugu agikca vurgulanmaistir.

1202 Eb{i Suud Efendi, Irsadii’l-‘Akli’s-Selim ild Mezaya Kitabi’l-Kerim, Trc. Ali Ak, (Istanbul:
Bogazigi Yayinlar1 2007), 9/4264.

1203 ps-Saffat 37/37.

1204 Hayreddin Karaman vd. Kur’dn Yolu Tefsiri, 4/531.

1205 yinus 10/4.

1206 Taberi, Camiu 'l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 12/115.

1207 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa 'ravi, 9/566 (5720).
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Mukatil’in Secde 13. “Se I3l Ga &Sij : Fakat Benden ¢ikan su soz hak oldu.”**%
Ayetinde hak kavramini “gerekli oldu” anlamiyla agikladigi goriilmistiir. Ancak ayetten
“bir igin gerektigi sekilde gerektigi yerde geregi kadar” anlamlarma hamledilmesi daha
isabetlidir.?% Ayrica hak kelimesinin “vacip olmak” anlamlarina gelebilmesil= harfi
ile kullanilmasmna baghdir.*?'° Bu ayette harfi cer olan = ile miiteaddi olmadigmna gére

vacip olma anlamina tefsir edilmemesi Arap dili sozliiklerine de mutabik kalinmis olur.

Mukatil’in Bakara 247. “4is <lialy 331 $A35: pizler liderlige ondan daha layigiz "*?1
ayetinde hak kavramini “daha evla/daha oncelikli anlamlariyla izah ettigi goriilmektedir.
Ancak daha layik anlami hak maddesinden anlasilmamaktadir. Ciinkii hi¢cbir sozliikte
“hak” maddesinin daha layik manasina geldigi zikredilmez. “ &3P kelimesinin daha
layik anlamma gelmesi, kelimenin ismi tafdil olmasindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii

ismi tafdilde bir karsilastirma olup birini digerlerine {istiin tutma anlami vardir.121?

Mukatil’in Meéric 24. 3sba 32 233l 3 &5 “Onlarin mallarinda bir hakk
vardir.”*?®  Ayetinde zikredilen hak kavrammi “belirlenmis bir pay” anlamiyla
acikladig1 goriilmektedir. Ayette “belli pay” ifadesinden hareketle burada zekatmn
kastedildigini ¢iinkii zekatin disindaki mallarda paym belirlenmedigini‘?'* ifade eden
miifessirler olsa da Aldsi, zekatin Medine’de farz olup miktar ve nisabmin Medine’de
belirlendigini oysaki bu surenin Mekke’de indigini delil sayarak “belli payin” zekat

olmadigni belirtmistir.*?*°

Hak kelimesini kendisine nispet edilen ve onu diger anlamlardan ayiran gergek bir
anlami vardir. Diger anlamlar hak ile iligkili olup onun ger¢cek manasi/temel anlami
degildir. Kur’an-1 Kerim, yukarida hak kelimesine verilen “Allah,” “Kur’an,” “adalet,”
“dogruluk,” mal” gibi anlamlarmnin oldugunu vurgulamamis; bu kavramlarin her birinin
hak oldugunu vurgulamistir. Ayrica hak kelimesi cins bir isim olup sayisiz hiikiimleri
kapsar. Bu hiikiimleri belli bir say1 ile smirl tutmak uygun degildir. Nitekim Allah’in

miikelleflere farz kildigi “biitiin yiikiimliiliikler birer haktir.” “Faziletli/erdemli biitiin

1208 gs-Secde 32/13.

1209 Ragtb el-isfahani, Miifieddtu Elfizi’l-Kur én, 246.

1210 Halil b. Ahmed, Kitdbu I-Ayn, 3/6; Ragib el-Isfahani, Miifreddtu Elfdzi’l-Kur’dn, 247.

1211 o|-Bakara 2/247.

1212 Nireddin Abdurrahman el-Cami, el-Fevdidii’d-Diydiyye, (Mardin: Mehmet Nuri Nas Kitapevi Bt:
yok), 324.

1213 o|-Me’aric 70/24.

1214 Sevkani, Fethu I-Kadir, 5/389.

1215 Aldsi, Rithu 'I-Medni, 29/63.
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davraniglar hakir.” “Allah haktir.” “Peygamber haktir.” “Allah’in indirdigi biitiin
kitaplar haktir.” “Melekler haktir.” “Oliim haktir.” “Kabir azabi, hasir, sirat, cennet ve
cehennem gibi ahiretle ilgili biitiin hususlar haktir.” Bunun gibi hak kelimesine
yiiklenebilecek sonsuz anlamlar mevcuttur. Eger viicih ehlinin dedigi sekilde hareket
edilirse hak kelimesine binlerce anlam yiiklenebilir.'?*® Sonug olarak hak kelimesi biitiin
bu manalar1 niteleyip bunlarin gergek oldugunu/batil olmadigini ifade eder. Biitiin bu

anlamlar hak kelimesinin manasi degildir.

2.8. MEVT 2%/
2.8.1. Mevt Kavramimin Lugat ve Istilah Anlamlar
2.8.1.1. Mevt Kavraminin Lugavi Anlam
a) Oliim

Dil bilgini Halil b. Ahmed (6. 175), meyyit/ <« kelimesinin kdkenine dair yaptigi
degerlendirmede, bu kelimenin aslinin & s« /mevyitun oldugunu ifade etmektedir. Ona
gore 4iwll/el-meytetu ifadesi, hem “ser’i anlamda kesimi yapilmadan Olen kara veya
deniz hayvanlarin” tanimlamak i¢in hem de genel olarak “6limii” tanimlamak i¢in
kullanilmaktadir. Uisdd) JW) & &85 /Veqa’a fi’l-mali’l-mevtan yani “hayvanlar arasida
Oldiiriicti bir hastalik ortaya ¢ikt1” ctimlesindeki el-mevtan kelimesi, 6ldiiriicii hastalik
anlamindadir. Bu deyim, 6zellikle siiriilerde yayilan ve “toplu 6liimlere yol agan salgin
hastaliklar” i¢in kullanilir. Bu kullanim, Arap dilinde “mewvt” kdkiiniin, yalnizca bireysel
olimii degil, toplumsal ya da yaygin 6liimleri ve felaketleri de kapsayan genis bir anlam
alanmna sahip oldugunu gosterir. Ja_ <l /Eméate’r-ractil ifadesi, bir “adamin
akrabasinin 6lmesini” ifade eder. Bu kullanim, “6liim” kavramini daha genis bir

baglamda, bir kisinin yakin ¢evresindeki 6liim olayina isaret etmek icin kullanir. Burada

1216 7eydan, Id viicih veld Nezdir fi Kiitiibi 'I-Viiciihi ve 'n-Nezair, 256.

1217 Ulagabildigimiz kadariyla mevt/6liim kavramiyla alakali iki adet calisma mevcuttur.

Miicella Nur Avsar, Kur’an’da Hayat ve Mevt Kavramlarinin Semantik Analizi (Erciyes Universitesi
2019); Fatma Sinem Avcilar, islam Felsefesinde ve Modern Bati Felsefesinde Oliim Kavram (Izmir
Katip Celebi Universitesi 2020).

Mustafa Kog, Din Psikolojisi A¢isindan “Oliim  Sonrast Hayat” Kavramina Semantik Bir
Yaklasim(EKEV Akademi Dergisi, 2001, cilt: 3, sayi: 1); Sema Yilmaz, “8-13 Yas Cocuklarimin Biligsel
Gelisiminde “Oliim Kavrami” (Cumhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012, cilt: 16, say1: 1);
Saadettin Kocatiirk, Mevlana’da Oliim Kavrami, (Mevlana Sevgisi, 1981) makaleleri mevcuttur.
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“emate” fiili, birinin 6limiini anlatan bir terim olarak, “6lim getirmek” veya “dliimle

sonuclanmak” anlamida kullanilmustir, 1218

Ezheri’nin naklettigine gore, el-Leys < s<l//mevt kavramii, “Allah’mn yaratigi bir
varlik” olarak tanimlamistir. Ezheri’nin naklettigi diger bir goriise gore ise <l /mate
fiili, “6len ya da olecek olanlar i¢in kullanilan bir tabir” oldugudur. Bu agiklamalar,
Oliimiin hem bir yaratilis gercegi hem de insan yagamiin kagmilmaz bir pargasi olarak
anlagilmasini saglamaktadir. </Mate kelimesi, 6liim halini anlatan bir fiil olarak, hem
gecmiste gerceklesen hem de gelecekte olacak oliimler i¢in kullanilir. Ezheri’nin

ifadesine gore heniiz 5lmemis olanlara da <l /mate ifadesi kullanilir. 121

Ezheri’ye gore dJda_ll Olaiul/istamate’r-reciil “adam oOlim ile huzur buldu”

ciimlesindeki <liul/istemat fiili, kisinin Oliimle birlikte huzura kavusmasmi, yani
1220

“oltimiin ardindan ruhsal bir rahatlama veya siikiinet bulmasini” ifade eder.***” Cuaiu
sSuo/[stamit saydakum ifadesi, “avin 6liip 6lmedigini kontrol etmek” ciimlesinde
Cuaiul fiili, “bir seyin durumunun netlesmesi igin yapilan cabay1” ifade eder. Bu
baglamda, <u<iul kelimesi, avin “6ldiigiinden emin olmak amaciyla yapilan bir kontrol”
veya inceleme anlaminda kullanilir. Yani, avin canli olup olmadiginin belirlenmesi i¢in

yapilan bir tiir dikkatli gézlem ve teyit siirecini anlatmaktadir.??!

Ceveri’nin aciklamalarina gore mevt/<s« “hayati ziddr” olup hem erkekler hem
de kadmlar i¢in kullamilan bir kavramdir. 4iw/Meytetiin ise sadece hayvanlar igin
kullanilir ve “murdar” yani yenmesi yasak olan, kesimi yapilmamis O6lii hayvan
anlamina gelir.cueiudl /el-Mustamit ise “savasta oldirilmeye aldiris etmeyen” veya
“6liim korkusu olmadan cesurca savasan” kigiyi tanimlar. Bu terim, cesaretin ve 6liim
korkusunun yoklugunun bir ifadesi olarak kullanilir. Ayrica, <uwali/el-meyt terimi,

“dliimiin bir ¢esidi” olarak tanimlanir.!???

Zebidi'nin ifadesine gore meyt /<« kavraminin hangi fiil kalibindan tiiredigi
tartigmali olmakla birlikte o, bu kelimenin<sa -2\ (mdte - yamiitu) fiilinden tiiremis

olmasmin en uygun goriis oldugunu belirtmistir. Bu durumda, masdari1 ise <2 (meyyit)

ve e (meyt) seklinde, hem seddeli hem de seddesiz olarak gelebilir. Zebidi, ayrica

1218 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-A ‘yn, 41172,
1218 Ezherd, Tehzibu I-Liigd, 14/342-243.
1220 Ezherd, Tehzibu I-Liigd, 14/343.

1221 Ezherd, Tehzibu I-Liigd, 14/344.

1222 Cevheri, es-Sthah, 1103.
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“mevt” kavramimnin, “Allah’in yaratigi bir varlik oldugunu ve canli olmanin ya da
hayatin tam ziddin1” ifade ettigini vurgulamustir.1??® Bu tanim, mevtin yalnizca biyolojik
bir siire¢ degil, aynm1 zamanda Allah’in yaratict kudretiyle gergeklesen bir hakikat
oldugunu ortaya koyar. Dolayisiyla mevt, varlik diinyasindaki tiim canliligin sona

ermesi ve hareketsizlik anlaminda kullanilan bir kavramdir.

Zebidi’ye gore <uall /el-meyt kelimesi seddesiz okundugunda “fiilen 6lmiis kisi”
anlamma gelirken, <! /el-meyyit seklinde seddeli okundugunda “heniiz 6lmeyip
Olebilecek durumda olan canli” anlamini ifade eder. Bu ayirim, kelimenin kullanim
baglamina gore anlam katmanlarini belirler.ii /meytet tabiri ise “hayvanlarin 6limii”

veya kesim yapilmadan 6len hayvanlar igin kullanilir.1224

Zebidi’ye gore 43l L/mi amatuhd ifadesi, taacciip sigasiyla kullamldiginda
“kalbi nasil da Olmiis!” anlammi tasir. Taacciip sigasi, sasirma ve hayret ifadesi
icerdiginden, bu kullamimda fiziksel 6liim degil, manevi ya da ruhsal anlamda bir
¢okiise vurgu yapilir. Oliim, dldiirme veya fiziksel yok olus durumlar1 taacciip fiil
kalibinin gerektirdigi {istiinlik veya olumlu bir anlam ifade etmediginden, bu tiir
ifadelerde genellikle kisinin “kalbinin 6liimii,” yani manevi gerileme veya ahlaki ¢okiis

kastedilir.1225

Zebidi’ye gore Ja ) <li/emate’r-racul, “adamm oglu ya da ogullart 6ldii”
ciimlesindeki <li/emate fiili, 6liim durumunu ifade ederken bir kisinin yakinlarindan
birinin, 6zellikle oglunun 6limii i¢in kullanilmigtir. & s 4% i /Darabtuhu fatemawet
“Ben ona vurunca o da 0l taklidi yapt1” anlamini tasir. Bu ifade, fiziksel bir durumun
sonucu olarak kisinin ger¢ek anlamda 6lmedigi ancak 6lii taklidi yaptig1 bir duruma
isaret eder. & lidl /el-Mutemavit “isledigi amellerde gosteris yapan kisi” anlaminda
kullanilir. Gosteris amelleri sevapsiz biraktigindan burada kelime, kisinin “amellerini

oldiirmek” olarak ifade edildigi i¢in mecazi anlam tasir. 122

1223 7ebid1, Tacii’l-Ars, 5/98.

1224 70bid1, Tacii’l-Ariis, 5/103-104.
1225 7ebid1, Tacii’l-Aris, 5/103.

1226 7ebid1, Tacii’l-Aris, 5/105.
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b) Delilik

Dil bilgini Halil b. Ahmed’e gore 4is<ll /el-mevtetu kelimesi, ayn1 zamanda
“delilik” anlamina da gelmektedir.}??” Ezheri’nin naklettigine gére Ebli Abid, 43l /el-
mevtetu kelimesinin “delilik” anlamin1 ifade ettigini sdylemistir. Yine onun naklettigine
gore Ibn Semil de 4is<l/el-mevtetu ifadesinin “delilikten dolay1 bayilip sonra tekrar
ayllan kisi” anlammi ifade ettigini sdylemistir.'?”® Bu kullanim, mevt kelimesinin
sadece fiziksel 6liimle sinirli kalmayip, mecaz anlamda zihinsel ya da ruhsal durumlari

da kapsayacak kadar genis bir anlam alanina sahip oldugunu gosterir.

Ezheri’nin naklettigine gore 4 so/mevte kelimesi, delilik anlaminda kullanilirken,
Cuciuall/el-miistemit ise deli olmayan, fakat “kendini delilige vuran” veya “deliligi taklit
eden” kisiyi ifade eder. Buradaki fark, 435 kelimesinin dogrudan bir zihinsel durumu
veya deliligi tanimlarken, <w<iwall teriminin daha ¢ok bir kisinin davramiglarmi veya
durumunu, sanki deliymis gibi gdsterdigi durumu anlatmak i¢in kullanilmasidir. Yani
Cuaball delilik Ozelligini tasimayan, fakat bu durumu disaridan gosteren veya kendini

oyle gosteren kisiyi tanimlar.1?2®

Cevheri’nin naklettigine goére 4sll/el-mevtetu kelimesi, “bir tiir sara hastaligini”
ifade eder. Bu da oliimiin bir gesit fiziksel rahatsizlikla, yani nébetlerle iliskilendirilen

mecaz anlamini ortaya koyar. 2%

) Zeka Kithgr

Halil b. Ahmed ve Ezheri’nin ifadelerine gore 238 (Gse s fraciil mevidn el-
fu’dd ifadesi, “zekas1 eksik ve anlayissiz” bir adamu tamimlamak igin kullanilir.?%
Burada (bis/mevtdn kelimesi, “6li” veya “yasamsiz” anlaminda mecazi olarak
kullanilarak, kalbi ya da akli “6li” ve islevsiz olan, yani duygu ve diisiinme
kapasitesinde eksiklik bulunan bir kisiyi anlatmaktadir. Bu kullanim, kisinin i¢sel ya da

zihinsel canliligindan yoksun olmasini vurgular.

1227 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-A ‘yn, 41172,

1228 Ezherd, Tehzibu I-Liiga, 14/ 343.

1229 Ezherd, Tehzibu I-Liiga, 14/ 344,

1230 Cevheri, es-Sthdh, 1103.

1231 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-A ‘yn, 4/172; Ezheri, Tehzibu’I-Liigd, 14/ 343.
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d) Sahipsiz Arazi

Halil b. Ahmed’e gore (Yse /mevtan tabiri, aynt zamanda “ihya edilmemis,
sahipsiz arazi” anlammi da ifade eder. Bu kullanim, kelimenin mecazi anlamini
genisleterek, yasam belirtisi olmayan topraklar i¢in bir niteleme olarak kullanildigini

gosterir. 1232

el-Mutarrizi’ye gore mevt toprak i¢in kullanildiginda “harabe yer” ya da “sahipsiz
arazi” anlamni ifade eder.sall =)l /Arzii’l-mevat bir kiginin en yakim noktasindan
“yiiksek sesiyle bagirsa bile ne dedigi anlasilmayacak kadar uzak olan yer”

anlamindadir. 1232

Zebidi’ye gore < o= l/ardiin meyyit ifadesi, baglamma gore farkli anlamlar
tasir. Bu ifade, hem “sahipsiz arazi”yi hem de “susuz, ekime elverissiz tarla”y1 ifade
etmek i¢in kullanilir.”Sahipsiz arazi” anlaminda, bir miilkiyetin olmadigi, kimsenin
tizerinde hak iddia etmedigi topraklar kastedilir. “Susuz tarla” anlaminda ise Ssu
kaynaklarindan yoksun olan ve bu nedenle tarima elverisli olmayan, ekilmeyen ya da
ekimi yapilamayan bir araziye isaret eder. Ayrica <ue (= i/ardiin meyyit ifadesi, “bitki
yetistirmeyen/yesertmeyen yer” ve “imar edilmemis veya {izerinde yerlesim
bulunmayan memleket/yurt” anlamlarini da tasir. Bu tiir kullanimlar, kelimenin mecazi

anlamdaki genis kullanimmi gostermektedir. 1234

e) Cansiz Maddeler

U sal)l ax/ Yabi'u’l-mevtdan “adam cansiz/ruhsuz seyleri satiyor” ciimlesinde ¢/ sal)
kelimesi cansiz nesne anlamina gelir.}?®*® Ezheri de mevt tabirinin cansiz madde/esyayi
ifade ettigini zikreder. Ona gore Jbsll xan s y/riciiliin yebiu’l-mevtan climlesinde mevt
“ruh barindirmayan maddeler” anlamina gelir. Bu kavramin mukabili ise ¢)s:>V/ hayvan

olup, bu da “canli ve ruh barindiran varliklar” anlamimda kullanilir,}2%

1232 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-A ‘yn, 41172,
1233 Mutarrizi, el-Mugrib, 2/278.

1234 7ebid1, Tacii’l-Aris, 5/104.

1235 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-A ‘yn, 41172,
1236 Ezherd, Tehzibu I-Liigd, 14/343.
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Cevheri’nin ifadesine gore (sl Jidl/igtere’l-mevtan ifadesi, “canli olmayan

2

veya gayrimenkul esya almak” anlaminda kullanilir. Bu kullanimda, “mevtan” (6lii

seyler) cansiz, hareket etmeyen esyalar anlamina gelir.'?%’

f) Durmak

Ezheri’nin naklettigine gore, ! <lo/mate’r-rih ifadesi, “riizgar durdu”
cimlesinde <l/mate fiili, mecaz anlamda kullanilarak riizgarin hareketinin son

buldugunu veya riizgarin durdugunu ifade eder.*?3

g) Eskimek

Ezheri’nin naklettigine gore, <l Al Jes-sevbu mat ifadesi, “elbise eskidi”
ciimlesindeki <l/mate kelimesi, mecaz anlamda kullanilarak elbisenin “islevini
yitirdigini” veya “eskiyerek artik kullanilmaz hale geldigini” ifade eder.13®

h) Islevini Yitirmek

Zebidi’'ye gore z= ! <l mate’r-rih ifadesi, (riizgar 6ldii) anlamini tagimakla
birlikte mecazi olarak “riizgar durdu” anlaminda kullanilmustir. Benzer sekilde, <l
Ja_V/mate’r-reciil, yani (adam 6ldii) ifadesi de “adam uyudu” anlaminda mecazi bir
kullanimdrr. Bu tiir ifadeler, 6limii temsil eden mevt kavraminin baglama gore soyut

veya farkli bir anlama biiriinebildigini géstermektedir.
Bunun yani sira:

o LU <ila /mateti’n-nér,(ates Oldii) ifadesiyle mecazen “ates sondii” anlami

kastedilir.

o Sl Mg sldl Sleo/matel-ma bihaza’l-mekan (yer burada suyu ¢ekti) anlamini

tasir.
o 4l Gle/mate’s-sevbu, (elbise oldii) ifadesiyle “elbise eskidi” anlamina gelir.
o Gkl Slo/mate’t-tarik, (yol 61dii) ile mecazen “yol bitti” anlaminda kullanilir.

o seall Gige /meviu’l-hamr igki 61dii ifadesi ile “icki kaynadir” “kaynamasi durdu”

anlamina gelir.

1237 Cevheri, es-Sthdh, 1103.
1238 Ezherd, Tehzibu I-Liiga, 14/ 343.
1239 Ezherd, Tehzibu I-Liiga, 14/ 344.
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e asilly Jduadl ciel/imite’t-il-besali ve’s-sim (sogan ve sarimsagin Slimii)

pisirilmesi anlamindadir.

Bu kullanimlar, mevt kavrammimn ¢esitli baglamlarda somut anlamindan
uzaklasarak mecazi anlamlar kazandigini ortaya koyar. Bununla birlikte, mevt kavrami
kimi zaman Allah’a kars1 gelme, fakirlik veya ihtiyarlik gibi zorluklar1 anlatmak i¢in de
kullanilir. Bu baglamlardaki kullanim da mecazi bir anlam tagimaktadir. Bu durum,
mevt kavrammin Arapgadaki zengin semantik alanim1 ve farkli baglamlara

uyarlanabilme kapasitesini gostermektedir.'24°

Mevt kelimesinin temel anlami 6liip olup diger anlamlar1 ifade etmesi 6liim ile

aralarmnda var olan bir iliskiden dogan mecazi bagdan dolayidir.*?4

2.8.1.2. Mevt Kavraminin Istilahi Anlam

Ciircani’ye gore mevt varolussal bir sifat olup “hayatin ziddidir.” Hak ehline gore
ise mevt “nefsin heva ve heveslerinin bastirilmasidir.” Nitekim “kim nefsinin hirsini
oldiiriirse hidayet ile dirilir” denilmistir. s<a¥) 35l /Mevtu’l-ahmer (kirmizi 6liim)
“nefsin heva ve heveslerine muhalefet etmek,” u=x¥! 5 sll/mevtu’l-ebyaz (beyaz 6liim)
tabiri ise “aglik” anlamina gelir. Acglik, kisinin batinmi nurlandirip kalp yiiziinii de
beyazlattig1 i¢in bu isimle adlandirilmistir. =315 sall Mevtu’l-ahzer (yesil 6liim) atilan
“kiymetsiz kumaslardan yamali elbise giymek” anlamina gelir. Boyle bir kisi hayatmi

kanaat ile yeserttigi igin bu isimle adlandirilmustir.*24?

Ebu’l-Beka’ya gore “hayatin miikabili” olarak anlamlandirilan mevt tanimi uygun
bir tanim degildir. Zira bu tanim ceninin hitkkmii ile bozulur. Ona gore mevt kavrami
icin dogru tanim su sekildedir: “Daha ©nce hayat bulunan bir seyde hayatin
olmamasidir.” Ya da “bilfiil yasayan bir seyden hayatin gitmesi olayidir.” Hayat, atin
cismine benzer bir cisim oldugu gibi 6liim de hakikatte ko¢ seklinde bir cisimdir.
Bedende var olup ruhun ¢ikmasi ile olusan 6liim ise o hakiki 6liimiin kendisi olmayip
onun eseridir. Buna &liim denilmesi ise mecazendir. Ayetlerde zikredilen!?*® 5liimiin
yaratilmasindan kasit, “6liim sebeplerinin” var edilmesidir. Ebu’l-Beka’ nin naklettigi

bir goriise gore de Oliimiin yaratilmasidan kasit, bizat 6liimiin kendisinin var edilmesi

1240 7ebid1, Tacii’l-Aris, 5/98-108.
1241 7ebid1, Tacii’l-Aris, 5/97-106.
1242 Ciircani, et-Ta ‘rifat, 255.

1243 o|-Miilk 67/2.
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olayidir. Zira korlik 6rneginde oldugu gibi onceden yok olan bir sey daha sonra
meydana gelebilir. el-Imate/<swY! tabiri, “bastan beri bir seyde hayatm olmamasi
durumudur.”*?** Bu baglamda “Yl/imate, bir varhikta hi¢ hayat belirtilerinin
bulunmadigr durumu tanimlar. Eger bir canlinin ruhu disaridan bir miidahale sonucu
bedeninden ayrilmigsa, bu durum dJ¥/katl, yani “6ldiirme” olarak adlandirilir. Ancak
herhangi bir dis miidahale olmaksizin ruhun dogal bir sekilde bedenden ayrilmasiyla

gergeklesen durum ise < sl\/el-mevt, yani “6liim” olarak tanimlanir.'?4

Tahanevi’ye gore <s<lfel-mevt, “canli olmasi gereken bir varlikta hayatin
olmamas1” ya da “hayat ile nitelenen bir seyde hayatin olmamasidir.” Tahanevi, mevtin
“Yiice Allah’in canlida yarattig1 varolugsal bir nitelik” anlamina geldigine dair bir tanim

nakletmistir. Mevt kavram, “Oliimii ve hayati yaratan O dur’1?48

ayetinde oldugu gibi
“hayatin zitt1 anlamina gelir.” Zira ancak varligi olan sey tasavvur edilebilir. Ama bu
ayette mevt icad anlaminda olmayip takdir anlamindadir. Buna goére ayetin anlamai:
Oliimii de hayat1 da takdir eden O’dur. Yok olan bir seyin de tipk1 var olan gibi takdir
edilmesi caizdir. Mevt/6liim “nefsin/ruhun bedeni kullanmay1 terk etmesi” seklinde de
tanimlanmistir. Mevt iki kisimdir. Birinci kisim tabii/dogal 6liim: Belirlenmis ecel diye
de isimlendirilen bu kisim, filozoflara gore “lazim olan sebeplerle i¢giidiisel rutubetin
bitmesidir.” Tkinci kisim ise ihtirami/dis etkenler nedeni ile gerceklesen &liim ise
“icgiidiisel hararetin zaruri sebepler disinda 6ldiirme ve bogulma gibi arizi bir sebepten
bitmesidir.” “Sadaka belalar: def eder ve omrii uzatir.”***" hadisi de bu hususa
dikkatleri ¢eker. Zira kisinin kendisini 6liim sebeplerinden korumasi sureti ile bu eceli
def etmesi miimkiindiir. Diger bir gériise gore de 6ldiiriilme dahi olsa 6liim birdir ve

degismez. 1248

Sufilere gore mevt, “ilahi tecelli ve kesif nurlarindan perdelenmektir (kalp ve
kesfin acilmamasi durumudur).” Tananevi’nin naklettigine gore bazi kaynaklarda
Oliimiin dort kisim oldugu ve her bir kisim i¢in ayr1 bir renk oldugu zikredilir. Kirmizi

oliim, “kilic ve benzeri seylerle kanin akmasi sureti ile 6lmektir.” Siyah 6liim, “ateste

1244 Bb(’1-Baka, Kiilliyat, 857-858.

1245 BEb(’1-Baka, Kiilliyat, 729.

1246 o|-Miilk 67/2.

1247 Heysemi, Mecmau 'z-Zevdid, 3/ 63.

1248 Tahanevi, Kessdfu Istilahatii’l-Funiin, 2/11668-69.
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yanmak;” sar1 6liim, “hastalik sebebi ile 6lmek;” “beyaz 6liim de suda bogulmak sureti

ile 6lmektir.124% Yukarida zikredilen hususlar1 Nekeri de ifade etmistir.1?>°

Oliim olay1 insanm kaderinde varsa da insanin diinyaya gelme amaci 6lmek degil
yagamaktir. Yiice Allah kendi ruhundan iifleyip yarattigi insanogluna aslinda ebedi bir
hayat vermistir. Bu hayat, iki evreye ayrilmstir. {1k evresi egitim ve smav; ikinci evresi
ise bu smnav sonucuna gore sekillenecek ebediyet siirecidir. Olim “bu iki hayati
birbirine baglayan, diinyadan ahirete gecisin anahtar1 olup insanoglunu ebedilestiren bir
aractir.” Bu sebepten dolayidir ki Kur’an’in yirmi ayetinde 6liim, “Allah ile bulusma”

seklinde ifade edilmistir.!?%*

Islam filozoflarindan Kindi’ye gore 6liim, “insan tabiatinin tamamlayic1 unsuru ve
insan taniminin olmazsa olmaz 6gesidir.” Zira insanin tanimi akilli ve 6liimli varliktir.
Bu sebepten dolayidir ki 6liim olmasaydi insan da olmazdi. Kisacasi 6liimlii olmayan

bir varlik insan degildir.?>2

Mevt kavrami, 1stilah eserlerinde genel olarak ‘“canlilik faaliyetinin durmasi”
seklinde tanimlanamistir. Bu tanim, biyolojik ve metafizik boyutlariyla ele alindiginda,
“bir varlikta hayat1 siirdiiren temel fonksiyonlarmn sona ermesini” ifade eder. Bu
baglamda, mevt, fizyolojik agidan “yasam belirtilerinin tamamen kaybolmasini;” dini ve
felsefi agidan ise “ruhun bedenden ayrilmasini igerir.” Tanimi hakkinda farkli alanlarda
cesitli detaylarla zenginlestirilse de mevt kavramyla ilgili yapilan tanimlarda ortak

nokta, “canlilikla ilgili tiim faaliyetlerin nihayete ermesidir.”
2.8.2. Cahiliyye Siirinde Mevt
Sahiliyye sairi Adiy b. Ra’la mevt kelimesine su sekilde yer vermistir:
slal) Cue cuall W) Cue 1 il Sl (2 Gul
gla 1) B Al Tl L fand (g Casall L)

“Olen kisi 6liip istirahat eden kisi degildir asil 6liim dirilerin éliimiidiir.

1249 Tahanevi, Kessdfu Istilahatii’l-Funiin, 2/11668-69.

1250 Nekerd, Diistiirti'I-Ulemd, 3/264.

1251 Bekir Topaloglu, “Oliim” Diyanet Isleri Baskanligi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay. 2007),
34/34.

1252 Kindi, el-Hile li-Def’i I-Ahzan, trc. Mustafa Cagrici, (Istanbul: TDV Yaylar: 1998) 30.
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Olen kisi, bunalimda yasaywp iimidi kalmayan kisidir.”**>3

Bu beyitlerde sair, fiziksel 6limiin (ruhun bedenden ayrilmasi) Sliimiin gergek
tanim1 olmadigini1 dile getirmistir. Ona gore asil Oliim, hayatta olmasma ragmen ruhi
sikintilar ve karamsarlik i¢inde, timitsizlikle yasayan kisilerin durumudur. Adiy b.
Ra’la, burada meyit (o/ii) kelimesini, mecazi bir anlam yiikleyerek ruhsal ¢okiisii ve
manevi Olime igaret etmek i¢cin kullanmistir. Sairin bu yaklasimi, Cahiliye donemi
siirinde insana dair kavramlarin derin bir sekilde ele almigin1 ve mevt kavraminin
yalnizca fizyolojik degil, ayn1 zamanda psikolojik boyutlar1 da kapsadigmi ortaya
koymaktadir.

Muallaka sairlerinde Tarefe b. el-Abd muallakasinda soyle diyor:
aaiil) GEaldll Jue dliie #¥% ilaay g ol S aling &sall 5 )

“Goriiyorum ki 6liim, yiice goniillii insanlar segiyor,

Tamahkar ve pintilerin ise en degerli mallarin aliyor.”*?%

Ilgili siirde “mevt” kavrami bilinen asil anlami olan “canlilik faaliyetinin sona
ermesi” anlamimda kullanilmustir. Siirin devaminda gelen “Gériiyorum ki her gece
eksilen bir hazinedir hayat ve tiikenecektir er ge¢ zamanin eksilttikleri” dizelerinden de
anlasilacagir gibi sairin 6lim ve hayat1 birbirinin mukabilinde kullanmasi 6liim

kavrammin asil anlaminda kullanildigina delil teskil eder.

Cahiliye doneminin meshur sairlerinden Antara, siirlerinde cesaret ve savas
temalarmi siklikla islemis ve 6liim kavramini da bu baglamda ele almistir. Asagidaki

beyitte “mevt” kelimesini bilinen “6liim/canliligin sona ermesi”” anlaminda zikretmistir:

siaain ) e 5 Al S5 ol gl s Eid sl

Savasta Ibn Dadam ile karsilasmadan 6lmekten endiseleniyorum %>

Cahiliye siirinin 6nemli isimlerinden Ziiheyr b. Ebi Siilma, 6liim kavramini su

sekilde dile getirir:

46 cleall o g ) 255

2o 52 53l Gl 4 £ s

1253 Ezherd, Tehzibu I-Liigd, 14/343.
1254 Sucin, Yedi Aski Siiri, 66-67.
1285 Hatib et-Tirizi, Serhu Divanu Antere, 186.
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Oliim giinii icin hazirlik yap, zira éliim

Nefis sevmese de son bulusmadir*?>®

Yukarida zikredilen beyitte sair, 0liimiin kagmilmaz bir gercek oldugunu ve
insanin, istemese de bu gercekle yiizlesecegini vurgulamaktadir. “Mevt” kelimesi
burada bilinen asil anlamiyla, yani “canlilifin sona ermesi veya biyolojik 6lim”
anlaminda kullanilmaktadir. Sairin dizeleri, 6limii bir son olarak tasvir ederken ayni
zamanda bu gercege hazirlikli olma ¢agrisi da yapmaktadir. Nefsin 6limii sevmemesi,
insanin dogas1 geregi Olimden kagis arayisini ve ona karst duydugu korkuyu
gostermektedir. Ancak Ziiheyr, bu kaginilmaz sonu bilgelik ve teslimiyetle karsilamay1
ogiitler. Bu minvalde mezkir beyit, Cahiliye sairlerinin 6lim kavramina olan realist

yaklagimlarmi ve hayata dair derin gozlemlerini ortaya koymaktadir.
Il s & gall Laild L G ga sall Gmal Y
il JA1 &3 e AT 13 EKT5 & g DS
Oliimii ¢iiriiviip yok olmak sanma asil 6liim ilim adamlarimin soru sormasidir.

Bunlarin her ikisi de oliimdiir ancak soru insani rezil ettiginden bu éliimden daha

siddetlidir **"

Mezkar beyitte, “mevt” kavrami dogrudan fiziksel Olim anlaminda
kullanilmamakta, mecazi bir baglamda ele alinmaktadir. Sair, bilgisizlikten kaynaklanan
cehaleti ve ilim ehline sorularin cevabini bilememek durumunu, biyolojik 6liimden daha
agir bir durum olarak tanimlamaktadir. Cahilligin “6lim” kavrami ile eslestirilmesi,
mecaz yoluyla yapilan bir anlam genislemesidir. Burada sair, bilginin ve ilmin insan
icin hayati dnemini vurgulamis; bilgiye sahip olmanin yasamin temeli, bilgisizligin ise
adeta bir yokluk veya “manevi 6lim” oldugunu ifade etmistir. Ayn1 zamanda, sorulan
sorulara cevap verememenin kisiyi utanca ve zillete siiriikleyecegi belirtilerek, cehaletin
onur kirict bir durum oldugu dile getirilmistir. Bu beyit, Cahiliye donemi siirinde ilim,
cehalet ve 6lim kavramlarmin birbirine nasil baglandigimi ve bilgiye verilen dnemi

gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Al e V) Gle e oa 585 Sle B IS (4a

1256 Sucin, Yedi Aski Siirleri, 21.
1257 Ebfi Misa el-Medini, el-Mugis fi Garibi’l-Kur’éni ve I-Hddis, 3/237.
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“Bir gen¢ daha yasarken éldiigiinde yeryiiziinde mahvolmusg gibi yiiriir.”?>®

Bu beyitte sair, 6liim kavramini1 dogrudan biyolojik anlamiyla degil, mecazi bir
baglamda kullanmigtir. Siirde 6liim, kisinin keder ve hiiziinlerle dolu bir hayat siirmesi
olarak tasvir edilmistir. Sair, keder ve hiiziinlerin insan iizerindeki etkisini, bir tiir

“manevi 6liim” ya da ruhsal ¢okiis olarak ifade etmektedir.

Bu beyit, Arap siirinde 6liim kavraminin metaforik kullanimma giizel bir 6rnek
teskil eder. Sair, biyolojik 6liimden ziyade, yasarken hissedilen derin bir ruhsal ¢okiisiin

Oliimle esdeger oldugunu anlatmaktadir.
Bagska bir sair:
gl s O sa Y () i sl il
“Ben bugiin riizgdrin o6lmesini vimit ediyorum. Boylelikle oturur ve istirahat

ederim 71259

Mezkiir beyitte sair, “mewvt” kavramini, “riizgarin durmasi” anlaminda
kullanmigtir. Burada “6lmek” fiili, riizgarin hareketinin sona ermesini ifade eden bir
mecazdir ve bu kullanim, kelimenin sozliikteki anlamlarindan olan islevini yitirmek

anlamni ifade eder.

Oliime sebep olan seylere de “mevt” denildigi klasik Arap siirinde sik¢a rastlanan
bir kullanim olup, sair Antere su beyitinde bu anlami dile getirmistir:

a5 5l

Savaga gidip 6liimle karsilastigim giin

ben zirhliydim ama kili¢ zirhsizdr (kiminda ¢ekmistin).?%°

Bu beyitte “mevt” kelimesi, biyolojik 6liimden ziyade, sairin kars1 karsiya kaldig1
“tehlikeli ve 6liimciil bir durumu” ifade etmektedir. Sair, savag meydanmda 6liimle yiiz

yiize geldigini, ancak buna ragmen zrrhini kusanip kilicin1 g¢ekerek miicadeleye

1258 Eby Miisa el-Medini, el-Mugis fi Garibi’l-Kur ani ve I-Hadis, 3/237.
1259 7ebidi, Tacii’l-Aris, 5/98.
1260 Divanu Antere, 122.
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hazirlandigmi séylemistir. Burada “mevt,” dogrudan olimii degil, “savastaki 6liimciil

tehditleri ve bu tehditlere sebep olan unsurlar1” anlamindadir.
Antere bir dizesinde mevt kelimesini su sekilde kullanmistir:
g Al A sl
Jas dltag y atlas
Oliim at1 gegerken bana seslendi
Hicbir yer senin yerine denk degil (dedi)*?*
Ayni sair bagka dizelerinde mevt kelimesini soyle kullanmustir:
Jeie diall of Lgtuald
Jeiall Gl sl o
eale)s Gl Y el il
Jl Al o)) sals 15 el
(shie calie Jiah ol agiall o)
J il iy 513513
Ben de ona 6liim (su gibi) akmaktadr
Benim de bu akandan bir kadeh i¢cmem gerek (diye) cevap verdim

Hayani kusan senin bir benzerin yok

Ve bilin ki oldiiriilmezsem de (sonunda) ben de olecek bir insanim

Oliim eger bir sekle girseydi benim seklimi alird:.**®?

Antere’nin bu dizelerinde “mevt” kelimesi, gergek 6liim anlaminda kullanilmustir.
Sair, burada 6liimiin ka¢inilmazligini ve bireyin bu gergegi kabul etmesi gerektigini dile
getirmektedir. Ilk iki dizede 6liim anlamina kullanilan 4 kelimesi, kisiye i¢kin olan
bir kaderi simgelerken, sairin Oliimle yilizlesmeye hazir oldugunu belirten bir dil
kullanilmistir. Ayni1 zamanda, sair burada 6liimiin “akiskan bir sey” gibi ele alinmasiyla,

hayatin ve 6liimiin dogalligin1 vurgulamigtir.

Lebid b. Rebia’da mevt kavramini muallakasinda kullanmustir:

1261 Djvanu Antere, 116.
1262 Djvanu Antere, 128.

223



Letnald 3 2 dia halia ., Lealgns Glai ¥ Ll
Anneyi gafil avlayp enselemislerdi yavruyu

Hedefinden sasmaz hi¢ éliimiin keskin oklari. %

Lebid b. Rebia’nin muallakasindaki menaya/Lle kelimesi, burada “hakiki 6lim”
anlamimda kullanilmistir. Sair, bu kelimeyi Olimiin keskin ve kag¢inilmaz etkisini
vurgulamak i¢in kullanmig, 6limiin hedefinden sapmayan oklar gibi oldugunu ifade

etmistir.
2.8.3. Kur’an-1 Kerim’de Mevt

Mevt kavramu tiirevleriyle birlikte Kur’an-1 Kerim’de yiiz altmis bes defa

1264

zikrolunmustur. Bunun altmis ayetinde fiil kalib1 seklinde; geriye kalan yliz bes

ayette ise isim olarak ifade edilmistir. Isim haliyle otuz bes ayette el-takis1 ile “< sall /

el-mevt” seklinde zikredilmis olup bunlardan bir ayette endise; 2 bir ayette sarsint1;2%

bir ayette ilk sifat1;32%7 bir ayette “kactigmiz” sifati*?%® bir ayette 6liim melegi ifadesi'?®°

1270

bir ayette 6lim sekerati*“” seklinde tamlama ya da sifat olarak kullanilmigken yirmi

1271

dokuz ayette ise yaln*<'* olarak yer almustir.

Isim sekliyle kullamldigi yerlerden yirmi dokuz ayette masdar seklinde

kullanilmis olup bunlardan da bir ayette mukabili olan hayat*?’? ile birlikte; on bir ayette

1263 Sugin, Yedi Aski Siirleri, 119.

1264 Al-j imran 3/144; et-Tevbe 9/8; el-Bakara 2/161; Al-i imran 3/191, 156; et-Tevbe 9/84, 125; el-Hac
22/58; Muhammad 47/34; Meryem 19/23, 66; el-Enbiya 21/34; Al-i Imran 3/157, 158; el-Mii’minfin
23/35, 82; es-Saffat 37/16, 53; Kaf 50/3; el-Vaki’a 56/47; Meryem 19/33; ez-Ziimer 39/42; Al-i Imran
3/145; Lokman 31/34; el-Bakara 2/132; Al-i imran 3/102; el-A’raf 7/25; el-Mii’minfin 23/37; el-Casiye
45/24; el-Bakara 2/217; en-Nahl 16/38; Meryem 19/15; Taha 20/74; el-Furkan 25/58; el-A’1a 87/13; el-
Fatir 35/36; en-Nisa 4/18; en-Necm 53/44; el-Bakara 2/259; Abese 80/21; el-Mii’min 40/11; el-Bakara
2/258; el-Hicr 15/23; KAf 50/43; el-Bakara 2/258; Al-i imran 3/156; el-A’raf 7/158; et-Tevbe 9/116;
Yinus 10/56; el-Mi{i’min0n 23/80; el-Mii’min 40/68; ed-Dthan 44/8; el-Hadid 57/2; el-Bakara 2/28; el-
Hac 22/66; er-Rim 30/40; el-Casiye 45/26; es-Suara 26/81; el-Bakara 2/243; Al-i imran 3/119.

1265 | -Bakara 2/19.

1266 e]-En’am 6/93.

1267 ed-Duhan 44/56.

1268 o]-Cuma 62/6

1269 ps-Secde 32/11.

1270 Kaf 50/19.

1271 o|-Bakara 2/94, 133, 180, 243, Al-i Imran 3/ 143, 168, 185; en-Nisa 4/15, 18, 78, 100;el- Maide
5/106, 106, el-En’am 6/61; el-Enfal 8/6; Hid 11/7; Ibrahim 14/17; el-Enbiya 21/35; el-Mii’miniin 23/99;
el-Ankebit 29/57; el-Ahzab 33/16, 19; Sebe’ 34/14; ez-Ziimer 39/42; Muhammed 47/20; el-Vakia 56/60;
el-Cuma 62/6; el-Miinafikin 63/10; el-Miilk 67/2.

1272 ¢|-Furkan 25/3.
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de masdar olup yalm halde;'?”® on yedi ayette masdar olup izafelil?™* sekilde

1275 h1276

zikredilmistir. Yirmi ii¢ ayette gogul sigasi~<" ile on sekiz ayette ise sifat1 miisebbe

olarak kullanilmistir.

Mevt kavrami, Kur’an’in niizul siralamasin gore ilk olarak ? 5 Y3 [ER Cisan ¥ 6"‘ :
Sonra orada ne oliir ne de yasar.” anlamindaki A’l1a 13. Ayetinde; resmi siralamaya
gore ise “c3all A gelziall Ga agld & el Gs\*33 Yildiamlar yiiziinden Sliimden
korkarak parmaklariyla kulaklarini tikarlar.” anlamindaki Bakara suresi 19. Ayetinde

zikredilmektedir.
2.8.4. Hadislerde Mevt

Oliim kavramu, canlilar ile ilgili bir olay oldugundan canlilarin tiimii i¢in rahmet
olan peygamber (s.a.v.)!?’’ tarafindan ¢esitli baglamlarda dile getirilmistir. Oliim
kavrami, bazi hadislerde bilinen “biyolojik 6liim” anlaminda kullanilmisken nadiren de

olsa mecazi anlamlarda kullanildigi da vakidir.

Buhari’nin rivayet ettigi bir hadiste Allah Resulii (s.a.v.) uykudan uyaninca soyle
dua etmistir: “Oldiikten sonra bizi dirilten Allah’a hamd olsun. Déniis ancak O’na
dir.*?’® Bu hadiste uyku, 6liimle benzetilmistir. Ciinkii uyku, insanmn akil ve duyularmi
gegici olarak kaybetmesi durumudur. Uyku da tipki 6liim de oldugu gibi bilingten
uzaklagsma hali s6z konusudur. Bu benzetme, uyku ile 6liim arasindaki gegici ve dogal
paralelligi vurgulamaktadir. Ancak burada “mevt” (6liim) kelimesinin kullanimi, hakiki
anlamda degil, mecazi bir anlamda yer almistir. Zira uyku, 6lim kadar kalict ve
degistirici bir durum degildir; aksine uyanmak miimkiindiir. Dolayisiyla burada 6liimiin
anlami, biyolojik 6liim anlaminda degil, gegici bir kayip veya dinlenme durumu olarak

ele alinmistir. Bu tiir bir kullanima mecaz denir ¢linkii 6liimiin asil anlami, bir canlinin

1273 o|-Em’am 6/122;el-Furkan 25/49; ez-Zuruf 43/11; el-Huctrat 49/12; Kaf 50/11; el-Bakara 2/173; el-
Maide 5/3;el-En’am 6/139, 145; en-Nahl 16/115; Yasin 36/33.

1274 o|-Bakara 2/56; en-Nisa 4/159; Sebe’ 34/14; el-Bakara 2/164, 259; en-Nahl 16/65;el-Ankebit 29/63;
er-Rim 30/19, 24, 50; el-Fatir 35/9; ez-Ziimer 39/42; el-Casiye 45/5; el-Hadid 57/17; ed-Dthan 44/56;
es-Saffat 37/59; ed-Diihan 44/35.

1275 o|-Bakara 2/154; en-Nahl 16/21; el-Fatir 35/22; el-Bakara 2/28; Al-i Imran 3/169; el-Miirselat 77/26;
el-Bakara 2/73, 260; Al-i imran 3/49; el-Maide 5/110;el- En’am 6/36, 111; el-A’raf 7/57; er-Ra’d 13/31;
el-Hac 22/6; en-Neml 27/80; er-Riim 30/50, 52; Yasin 36/12; el-Fussilet 41/39; es-Siird 42/9;el- Ahkaf
46/33; el-Kiyame 75/40.

1276 Al-f Tmran 3/27, 27;el-En’am 6/95, 95; el-A’raf 7/57; Ytnus 10/31, 31; Tbrahim 14/17; er-Ram 30/19,
19; el-Fatir 35/9; ez-Ziimer 39/30; el-Mii’'mintn 23/15;ez-Ziimer 39/30; es-Saffat 37/58; el-Isra 17/75; el-
Casiye 45/21; el-En’am 6/162.

1277 el-Enbiya 21/107.

1278 Buhari, “Dedvat” 8.
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yasamint kaybetmesi iken, burada gecici bir biling kaybi, uyku durumuyla
iligskilendirilmistir.

Mevt kavraminin farkli bir anlam ifade ettigi bir hadiste Peygamberimiz (s.a.v.)
soyle buyurmustur: “Kim 6lii bir topragi canlandirirsa o toprak onundur. Baskasinin
arazisinde, onun izni olmaksizin aga¢ dikme vb. (haksiz imar) tasarruflarda bulunan
kimsenin, bunlari koruma hakki yoktur.”*?’® Bu hadisi serifte lii toprak, “sahipsiz ve
kullanim hakkmin kimsede olmadigi bos arazi” anlamindadir. Olii ifadesinin arz

kelimesi ile kullanildiginda sahipsiz arsa anlamini ifade ettigini yukarida zikretmistik.

Mevt kavraminin temel anlaminda kullanildig1 bir hadiste Peygamberimiz (s.a.v.)
soyle buyurmustur: “Oliiyii (mezara giderken) ii¢ sey takip eder. Bunlardan ikisi geri
doner, biri kalir. Onu ailesi, (dost ve yakinlari) mall ve yaptiklar: takip eder, ailesi ile
dostlart ve mali geri doner, yaptiklar kalir.”’*?° MezkGr hadiste &éﬂ\/el-meyyit ifadesi,
olen kisi/hakikatte “ruhunu teslim eden sahis” anlammdadir. Olen kisi, defin islemiyle
birlikte biriktirdigi malin1 ve neslinden olan ailesini geride birakarak son nokta olan
mezarma ameli ile birlikte girecektir. Ailesi ve yakinlar1 mezara kadar oliiyli takip

etmeleri hakiki, malinin ise 6litlye mezara kadar istirak etmesi mecéazi (manen)dir.

“Oliilerinize Ldildhe illallah soziinii telkin ediniz.”*?®' Zikredilen bu hadiste
olillerden kasit “Olecek olan/sekerat halindeki hastalardir.” Zira kisiye 6ldiikten sonra
kelime-i tevhidi telkin etmek fayda saglamaz. Olmeden 6nce zikredilen kelime-i tevhid,
kisinin cennete girmesine vesiledir. Zira Miiaz b. Cebel’in rivayet ettigi bir hadise gore
Allah elgisi (s.a.v.) soyle buyurmustu: “Son sozii, ‘Ldildhe illallah” olan kimse cennete

girer.”lZBZ

“Oliim (kiyamet giinii) giizel bir ko¢ seklinde getirilir ve (cennet ile cehennem
arasinda tutulur). Bir miinadi, ‘Ey cennet ehli!’ diye seslenir ve cennet ehli kosusarak
gelir ve (kog seklindeki 6liime) bakarlar. ‘Bunu taniyor musunuz?’ diye sorar. Onlar da
‘evet bu oliimdiir.” derler ve hepsi onu gormiis olurlar. Sonra miinadi, ‘Ey cehennem
ehli!’ diye seslenir. Onlar da kosusarak gelir ve ona bakarlar. Onlara da ‘Bunu taniyor

musunuz?’ diye sorar. Onlar da ‘Evet, bu oliimdiir.’ diye cevap verirler ve hepsi onu

1278 Byhari, “Muzdrea” 15.
1280 Afrislim, “Ziihd” 1.

1281 pfiislim, “Cenaiz” 1.

1282 by Daviid, “Cenaiz” 20.
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gormiis olurlar. Sonra bu kog (onlarin gézii éniinde) kesilir. Sonra (ayni miinadi), ‘Ey
cennet ehli! Burada ebedilik (huliid) vardwr, oliim yoktur. Ey cehennem ehli! Size de
ebedilik var, oliim yoktur.’ der. (Daha sonra Restllullah) su ayeti okur: "Her seyin
hiikme baglanacagi o onulmaz pismanliklar giiniiniin (gelip ¢atacagi konusunda) onlari

uyar. Ciinkii onlar hala gaflet i¢indeler ve (o giiniin gelecegine) inanmiyorlar.

Yukarida zikredilen hadiste 6liimiin varlig1 ve ko¢ seklinde olmasi, sibhi varliktir.
Yani ne suretiyle ne hakikatiyle ne hissiyatta ne hayalde ne de akilda bir seyin bizatihi
var olmasidir. Sadece benzetme yolu ile bir seyin dilde var kilinmasidir. Gazzali’ye gore
Olim bizatihi bir ko¢ sekline doniismeyecek fakat hem cennet ehli hem de cehennem
ehli onu hissi bir varlik olarak bu sekilde tasavvur edecektir. Oliimiin koca ddniismesi
ve bogazlanmasi, harigte degil onlarin duyularinda gerceklesmis olacaktir. Boylece
ahirette dliimiin varhigidan {imitler kesilmis olacaktir.’?®® Ya da mecaz ve istiare yolu

ile 6liim, bir canli varlik olan koga benzetilmistir.
2.8.5. Garibu’l-Kur’an Eserlerinde Mevt

Ebl Misa el-Medini’nin 6liim ile uyku arasindaki iliskiye dair agiklamalari,
Ozellikle uyku ve Olim kavramlarinin birbirine benzerlik gosterdigi diisiincesine
dayanmaktadir. el-Medini, uyaniklik ve uyku zamanlarinda kisiden hayatin tamamen
gitmedigini vurgulamaktadir. Bu baglamda, uyku ve o6liim arasindaki benzerlik, her
ikisinin de insanim bilingli farkindaligin1 kaybetmesiyle ilgilidir. Ancak ger¢ek 6liimde
kiginin tim canlilik faaliyetleri sona ererken, uyku durumunda ise sadece gegici bir

biling kayb1 yasamaktadur,284

Ebu Musa el-Medeni, o6liimiin hayatin evrelerine gore bes g¢esit oldugunu
zikretmistir. Birinci ¢esidi canli ve bitkilerde var olan “biiyiime kudretinin yok
olmasidir.” Ornegin: “Yeryiiziinii oliimiinden sonra canlandiran O’dur’*?® ayetinde
oliimiin bu ¢esidine isaret edilmistir. Oliimiin ikinci ¢esidi, “hissi giiciin kaybolmasidir.”
Meryem kissasinda zikredilen “Keske bundan dnce olseydim de unutulup
gitseydim.”*?®ayeti liimiin bu cesidine 6rnektir. Ugiincii cesit “akli kuvvenin yok

olmas1 yani cahilliktir.” Bu kisma &rnek de “Olii iken kendisini dirittigimiz ve insanlar

1283 Ebl Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Faysalu 't-Tefrika Beyne I-Islami ve z-Zendeke
(Beyrut: Daru’l-Minhac, 2017) 61-62.

1284 Eby Miisa el-Medini, el-Mugis fi Garibi’l-Kur ani ve I-Hadis, 3/235.

1285 er-Raim 30/19.

1286 Meryem 19/23.
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icinde yiiriimesi igin kendisine bir nur verdigimiz kisinin durumu, karanliklar iginde
kalip oradan ¢ikis yolu bulamayan kimsenin durumu gibi midir?%7 ve “siiphesiz ki sen

oliilere isittiremezsin™'?®

mealindeki ayetlerdir. Oliimiin dordiincii tiirii ise “hayati
kederlendirecek hiiziinlerdir.” “Ona her taraftan oliim gelecek fakat o odlecek
degildir.”*?® ayeti de bu kisma drnektir. Son kisim 6liim ise uyku halidir. Nitekim uyku

hafif 6liim; 6liim de agir uyku halidir denilmistir.'2%

Rivayete gore Iblis, ilk &len kisidir. Zira Allah’a kars1 ilk gelen odur. (“Allah’a
kars1 gelmek” Oliim olarak ifade edilmistir.) Baska bir rivayete gére Hz. Musa’ya
Haman’mn 6ldiigi haberi verilmis bir miiddet sonra Hz. Musa onu canli olarak goriince
ylice Allah’a niyazda bulunup durumun izahmm Allah’tan istemis Yiice Allah da ona
“Sen bilmezmisin ki fakirlestirdigim kisiyi éldiimiis gibiyim.”?%! ifadelerinde “fakirlik”

Olim olarak ifade edilmistir.

Ragib el-isfehani’de Kur’an’da hayatin farkli tiirlerine gore farkli Sliimlerin
kullanildigin1 belirtmis ve yukarida zikredilen 6limiin bes ¢esidini de Ornekleri ile
beraber zikretmistir. “Hi¢ siiphesiz sen de éliisiin onlar da oliidiirler”**%? ayetinde
zikredilen 6liimden “sen de 6leceksin” kastedilmistir. Zira dliimiin gelecegi kesindir ve
bundan kagis yoktur. Gelecegi kesin olan 6liimii sanki gelmis ve Hz. Muhammed’e bu
sekilde teblig edilmistir. Kimisine gore de bu ayette 6liim, ruhun cesetten ¢ikmasi
eylemi olmayip “her bir vakitte insanin basina gelen eksiklikler ve ¢6ziilmelerdir.” Zira

insan diinyada bulundugu siire zarfinda yavas yavas (giiciinii kaybederek) &liir.2%

Firuzabadi’ye (6. 817) gore mevt, “hayatin ziddi,” “durmak,” “yatmak,”
“coriimek,” “kalbin 6lmesi” ve “ruhsuz varlik anlamlarindadir.<ll ve <eldlkavramlari

“dliimlii olup heniiz lmeyen” kisiyi anlammda kullanilir. 2%

2.8.6. Viicih ve Nezair Eserlerinde Mevt

Mukatil b. Siileyman, el-mevt kelimesinin Kur’an’da bes farkli anlamda

kullanildigini ileri siirmiistiir.

1287 o|-En’am 6/122.

1288 an-Neml 27/80.

1289 Thrahim 14/17.

129 Ebjy Miisa el-Medini, el-Mugis fi Garibi’l-Kur dni ve 'I-Hadis, 3/234-236.
1291 Eb( Miisa el-Medini, el-Mugis fi Garibi’l1-Kur’dni ve I-Hddis, 3/238.

1292 g7-Ziimer 39/30.

1298 Ragub el-sfehani, Miifreddtu Elfizi’l-Kur an, 781-782.

1294 Firuzabadi, el-Kdamusu - Muhit, 160-161.
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1) Heniiz yaratilmamis ve sekil verilmemis nutfe:
«£8us G52l £5K5 1 Sizi gliiler iken o sizi diriltti. "%

“ Al G & & ASs Oliiden diriyi cikartirsin.”2% mealindeki ayetlerde &lii

kelimesi, “nutfe” anlamindadir.*?®’

2) Tevhitten sapmak:
“§l8ala W U8 oo 311 Ol iken dirilttigimiz.” 2% ve
“ 533l gl ¥ & ¢ Siiphesiz sen Sliilere duyuramazsin.”*® mealindeki ayetlernde

oliim ve 6lii kelimeleri “dalalette olan kafirleri” tasvir icin kullanilmugtir.*3%
3) Topragin verimsizligi ve nebatin azhig::

“&}\éi fm QC\;L ’YG;\ | :’"_\Xgi "Jl ‘;\S {\.;\2;:) Cﬁﬁ;\ i);i \3:::\ /C\;\j\ 3@3; Lﬁj‘ "}&j . 0’ rﬁzgarlarl
rahmetinin oniinde miijde olarak gonderendir. Nihayet riizgdrlar agwr bulutlar
yiiklendigi vakit, onlari 6lii bir beldeye sevk ederiz.™*°' ayetinde 6liim, “bitki olmayan”

anlammdadir, 302

4) Diinyadaki rizki heniiz bitmeden ceza olarak canin alinmasi:

“Gy s R eSU Kisa 3 o eﬁw—' eJ . Sonra siikredesiniz diye sizi 6ltimiiniizden sonra
yine dirilttik "% ayetinde “Israilogullarmin Hz. Musa’dan talep etmelerine karsilik
Allah onlar1 6ldiirdii ve tekrar diriltti” buna binaen ayetteki 6liim, “ecelleri gelmeden

ceza olarak dldiiriilmeleri” anlamini tasir.*3%

5) Ecellerin bitmesi sonucu ger¢eklesen hakiki 6liim:
e 3all 48l i &K 1 Her can oliimii tadacaktir.”*3% ve

“Osia agily Ciia &) 1 Sen Gleceksin, onlar da dlecekler.”*3% mealindeki ayetlerde

oliim, “kisinin tekrar diinyaya ddnmesi olmayan gercek 6liim” anlamindadir.3%

1295 ¢|-Bakara 2/28.

129 Al-i Imran 3/27.

1297 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi’I-Kur 'ani’l-Kerim, 269.
1298 g]-En’am 6/122.

1299 en-Neml 27/80.

1300 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi’I-Kur 'ani’l-Kerim, 269.
1301 g]-A’raf 7/57.

1302 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi’I-Kur 'ani’l-Kerim, 270.
1303 g|-Bakara 2/56.

1304 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi’I-Kur 'ani’l-Kerim, 270.
1305 Al-i Imran 3/185.
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Viichh ve Nezair tirii eser yazan mielliflerden ed-Damagani de “el-mevt”
kelimesinin Mukatil’in zikrettigi biitiin anlamlar1 ifade ettigini vurgular.!3%® ibni Cevzi
ise “el-mevt” kelimesinin “savas” ve “ruhsuz olanlar” (putlar) anlamina geldigini de

ifade ederek Kur’an’da “el-mevt” kelimesinin yedi anlamda kullamldigini zikreder.'3%
2.8.7. Tefsir Eserlerinde Mevt

Mukatil’in nutfe anlammna yorumladigi Bakara 28 ve Al-i imran 27. ayette
zikredilen “el-mevt” kavramm miifessirler, “nutfe,”3° <“herhangi bir varlk
olmamak, %! “yaratilmadan 6nceki toprak,”**'? “Hz. Adem’in sulbunde 6lii olarak”3!3

anlamlarinda oldugunu ifade etmislerdir.

Mukatil’in - mevt/mevta  kavramlarmi  “tevhitten sapma/kiifiir” anlamiyla
karsiladigi En’am 122 ve en-Neml 80. ayette, miifessirler ayn1 kavrami “kiifiir”t3

“dalalet,”*3'® “nutfe,”*31% anlamlart ile karsilamustir.

Mukatil’in “mevt” kavramini “topragm verimsizligi/nebatin azlhigi” anlamiyla
acikladigi A’raf 57. ayette miifessirler de “verimsiz, bitkisiz yer”®*!’" anlaminda
oldugunu zikretmislerdir. Ancak ayette ifade edilen “beldenin oli” olarak
nitelendirilmesi hakiki anlamiyla degil “verimsiz ve kuraklhigindan istiaredir.” O
verimsiz yer, kendisinden faydalanilmamasi hususunda &liiye benzetilmistir.®*!® Yani
ayet: “Yiice Allah, “6lii gibi olan” verimsiz kuru topraktan tiirlii tiirlii canli bitkiler

cikarttig1 gibi kiyamet giinlinde oliileri de kabirlerden diriltip ¢ikartacaktir” anlamini

ifade eder.131°

1308 gz-Ziimer 39/30.

1307 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi’I-Kur 'ani’l-Kerim, 271.

1308 ed-DamAagani, el-Viicith ve 'n-Nezdir li Elfdzi Kitabillehi l-Aziz, 420-421.

1309 bnii’1-Cevzi, Niizhetii I-A 'yiini 'n-Nevazir fi ilmi’l-Viicith ve 'n-Nezdir, 569-571.

1310 Ebi Zekeriyyd Yahya b. Ziyad Abdullah, el-Ferra, Medni’l-Kur’dn, thk. Ahmed Yusuf Necati-
Muhammed Ali en-Neccar (Kahire: Daru’1-Kiitiibi’l-Misriyye, 1955), 1/ 25.

1311 Taberi, Camiu |-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur dn, 1/443.

1312 Taberi, Camiu l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur dn, 1/445.

1813 Sevkani, Fethu I-Kadir, 1/151.

1814 Celaleddin es-Styiti-Celaleddin el-Mahalli, Tefsiru I-Celdleyn, 143.

1315 {bni Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim, 6/159

1816 Krtabd, el-Cami’ If Ahkami’l-Kur’dn, 9/18.

1817 fbni Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 6/325; Celaleddin es-Styiti-Celaleddin el-Mahalli, Tefsiru’l-
Celaleyn, 157.

1318 Bb( Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’l-Miihit, 4/321.

1319 Hayreddin Karaman vd. Kur’dn Yolu Tefsiri, 2/539.
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Mukatil’in “mevt” kavramini “diinyadaki rizki heniiz bitmeden ceza olarak canin
alinmas1” anlammna yiikledigi Bakara 56. Ayette miifessirler, “ruhlarini ¢ikartan gergek

oliim”132% “bayginlik 132 “cahillikten sonraki ilim,”*32? anlamlariyla izah etmislerdir.

Mukatil’in “mevt” kavramini “ecellerin bitmesi sonucu ger¢eklesen hakiki 6liim”
anlamma geldigini iddia ettigi Al-i Imran 185. ve Ziimer 30. ayette “mevt” gercek
anlaminda kullanilmistir.'3?® Zaten bunda ihtilaf eden olmamistir. Ayetin devaminda
gelen “kiyamet giinii amelinizin karsiligim tas tamam alacaksimiz.”*>?* ifadesinden de

hakiki anlaminda kullanildigma delildir.
2.8.8. Mevt Kavrami Hakkinda Genel Degerlendirme

Oliim anlamina gelen “el-mevt” kelimesi hayatin karsiti olup “hayatin sona
ermesi;”**?° yer icin kullanildiginda “kimsenin yasamadig1 bos ve harabe” ya da “hig

kimsenin mali olmayan yer” anlamindadir.

Mukatil’in Bakara 28 ”55\-\3‘5 Gl 3al &85 - Sizler gliiler iken o sizi diriltti.”*32¢ ve Al-
i imran 27. “ca0 e c3all £ 3551 Oliiden dirivi cikartirsin.”*3%7 Mealindeki ayetlerde yer
alan 6liim kelimesine “nutfe” anlami verdigi goriilmiistiir. “el-Mevt” kelimesinin, higbir
klasik sozliikte “nutfe” anlaminda kullanilmadig: dikkate alindiginda, bu kavramin her
iki ayette de “ruh ve his duygusundan yoksun olma” anlammda mecazi bir sekilde
kullanildig: diistiniilebilir. Yani “ruh ve his duygusu olmama” hususunda istiare yolu ile
ruhsuz bir sey yerine kullanilmustir.**?8 Veya “Sizi éliiler iken o sizi diriltti.”**?° ayetini
sizler “oliller gibiydiniz” anlamma hamledip, tesbih edatinin hazfedilmesiyle ayette
zikredilen “emvat” kelimesi, ger¢ek anlamda 6liim olarak yorumlanabilir. Zira insanlar
yaratilmadan, dogmadan 6nce yokturlar ve bu bakimdan 6li gibidirler.®3® Ayrica

onceki ayetlerde de sozii giizellestiren ve anlami kolaylastiran edebi sanatlaral33!

1320 Kurtiibi, el-Cami’ Ii Ahkdmi’l-Kur’dn, 2/115; Taberi, Camiu’I-Beydan an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 1/692;
Sevkani, Fethu'I-Kadir, 1/194; Tbni Kesir, T efsiru’l-Kur 'ani’I-Azim, 1/404.

1321 Taberd, Camiu l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur dn, 1/697; Toni Kesir, Tefsiru I-Kur dni’I-Azim, 1/404.
1822 Kurtbi, el-Cami’ If Ahkami’l-Kur’én, 2/116.

1323 Zemahseri, el-Kessaf, 1/669; Kurtiibi, 5/448.

1324 Al-i Imran 3/185.

1825 Cevheri, es-Sihdh, 1103.

1326 o|-Bakara 2/28.

1327 Al-i imran 3/27.

1328 Zemahserd, el-Kessdf, 1/249.

1329 o|-Bakara 2/28.

1330 Hayrettin Karaman vd. Kur’dn Yolu Tefsiri, 1/ 96.

1331 Hayrettin Karaman vd. Kur’dn Yolu Tefsiri, 1/ 93.
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basvuruldugu i¢in devaminda zikredilen bu ayetteki mevti de tesbihe hamletmek 6nceki
ayetle de muvafik kalmasin1 saglayacaktir.

1332 ifadesinde gegen “emvat” (Sliiler)

Razi, “Sizler oliiler iken o sizi diriltti.
kelimesinin mecazi anlamda kullanildigini1 savunur. Razi’ye gore “6lim” kavrami,
hakikatte hayat sahibi olma potansiyeline sahip varliklar i¢in s6z konusudur. Cansiz
varliklar ise hi¢cbir zaman hayatla nitelenemedikleri i¢in, onlara hakiki anlamda 6liim
nispet edilmesi miimkiin degildir. Bu baglamda, ilgili ayetteki “siz 6liiler iken diriltti”
ifadesi, yaratilmadan onceki yokluk durumuna isaret etmektedir. Razi, bu yoklugu
“hayat potansiyeli tagtyan bir hal” olarak degerlendirir ve bu nedenle s6z konusu durum,
mecaz yoluyla “6liim” olarak adlandirilmistir. Boylece ayetteki “6liim” kavrami, hakiki

degil; tesbih ve mecaz cihetiyle kullanilmig bir ifadedir.t33

Kafirlerin, yokluktan var edildiklerini ve Oleceklerini kabul etmeleri, 6liimden
sonra yeniden diriltilme gercegini de kabul etmelerini gerektirir.133* Zira bu kabul,
yaratilis ve 0liim gibi agik hakikatlerin bir devami olarak ahiret hayatini ikrar etmeyi
zorunlu kilar. “Siz oliiler iken o sizi diriltti.”*®® ayeti bu baglamda, ahireti inkéar
edenlerin dikkatini bu gercege ¢ekmek amaciyla sevk edilmistir. Yani onlarin ahiret
hayatin ikrar etmeleri i¢in zikredilmistir.

Mukatil’in 7sGals G 6& oz 5l Ol iken dirilttigimiz”*3% mealindeki ayette mevt
kavramini kiiflir/tevhitten sapma anlamiyla agikladigi gorilmiistiir. Ancak olim
kelimesi hicbir sozliikte kiiftir anlaminda kullanilmamaktadir. Dolayisiyla ilgili
ayetlerde kafir, Allah’a itaat ve kulluktan yiliz ¢evirmesi, tevhidi inkar etmesi, din ve
seriat bilgisinden yoksun olmasi nedeniyle, mecazen kendisine hi¢bir fayda
saglayamayan dliiye benzetilmistir.!3*” Yani bdyle bir kimsenin durumu 8liiniin durumu
gibidir. Ayetin devaminda zikredilen “Ve insanlar arasinda yiiriiyebilmesi icin
kendisine 151k tuttugumuz kimse”** karinesi de bunun tesbih olduguna delalet eder.*3%

Zira bu ayette de iman nuru 15aga benzetilmistir. Oliimiin kiifiir, hayatin ise hidayet ve

1332 g|-Bakara 2/28.

1333 Razi, Mefatihu I-Gayb, 2/165.

1334 Sevkani, Fethu I-Kadir, 1/151.

1335 g|-Bakara 2/28.

1336 g]-En’am 6/122.

1337 Taberi, Camiu l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur dn, 9/532.
1338 g]-En’am 6/122.

1339 {boni Astr, Tefsiru t-Tahrir ve t-Tenvir, 8/43.
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ilim anlammda kullanilmasi, nadir bir durum olmayip siklikla rastlanan bir ifade
bi¢imidir.**® Ya da bu hususu bir temsili ifade olarak degerlendirip'3*! Mukatil’e cevap
verebiliriz. Temsil yoluyla, bir durumu daha anlagilir ve etkili kilmak amaciyla,
benzerlikler lizerinden bir anlam aktarimi yapilir. Bu sekilde, 6liim ve hayat arasindaki

fark, 6zellikle kiifiir ve hidayet baglaminda, daha derin bir sekilde ifade edilebilir.

Mukatil’in Bakara 56. ¢85 655’4 Kisa 3 0 eSqu 6-’ . Sonra siikredesiniz diye
sizi Oliimiiniizden sonra yine dirilttik.”**? mealindeki ayette zikredilen o6limii
“diinyadaki siireleri bitmeden ceza olarak canin alinmasi” anlamiyla agikladigi
gorilmistiir. Ne var ki kelimede asil olan hakikattir. Hakiki anlam uygunken mecaza
gidilmez. Allah’in Israilogullarin1 orada 6ldiirmesi de cezalandirmak icindir.*®*® Ayrica
ayetteki  “éliimiintizden sonra sizi dirilttik” beyanindan da anlasilacagi iizere
Israilogullar1 “gergekten dlmiislerdir.” Ciinkii diriltmek “el ba’s” sadece dliimden sonra
olur.’3* Aslinda Mukatil’in de zikrettigi bu anlam gergek anlam olarak ele almabilir.
Ciinkii ecelleri ister bitmis ister bitmemis olsun sonucgta yiice Allah onlar1 gercekten
oldiirmiistiir. Oyleyse Mukatil’in bu vechi zikretmesine gerek yoktu. Ciinkii sonugta

0lim mevecuttur.

Bazi ayetlerde “heniiz yasayanlar hakkinda bile 6li tabiri kullanilmasi” bu
kisilerin iman nuru ile manevi olarak dirilmedikleri i¢in 6lmiis mesabesinde kabul edilip
kalplerinin 6lii oldugu ifade edilmek istenmistir. Ayn1 sekilde bazi ayetlerde bu
kimseler i¢in sagir, kor ve dilsiz tabirleri'®*® de kullanilmis ancak zikredilen bu sifatlarin

muhatap kitlede olmadigini biliyoruz.

Oliim, “hayatin kendisi ile bittigi bir hadise” olup ¢ok anlamlilig1 yoktur. Kur’an-1
Kerim’de “mewvt” kelimesi genellikle asil anlaminda kullanilmistir. “Dalalet,” “yerin
verimsizligi,” ve “kiifiir” gibi anlamlar hakiki anlam olmayip 6liim ile aralarindaki bir

miinasebetten dolay1 mecazen 6liim yerine kullanilmistir. Mecazi anlamlar da kelimenin

1340 Sevkani, Fethu I-Kadir, 2/1223.

1341 bni Kesir, Tefsiru’I-Kur dani’l-Azim, 6/159.
1342 g|-Bakara 2/56.

1343 Kurtubd, el-Cami’ If Ahkami’l-Kur’én, 2/116
1344 Razi, Mefatihu I-Gayb, 3/92.

1345 g|-Bakara 2/18.
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farkli vecihleri sayillamayacagina gore mevt kavraminda farkli vecih ve anlamlar

yoktur, 1346

Sonug¢ olarak “el-mevt” kelimesi Mukatil’in dedigi gibi ¢okanlamli bir kelime
degildir. Zira mevt kelimesinin ¢ok anlamli olarak kullanildigina dair zikredilen ayetler,

aslinda mecazi anlamda kullanildig: yerlerdir.

Kur’an’da “mewvt” ve “memat” kavramlar1 ayn1 kokten tiiremis olmalarina ragmen
kullanim baglamlar1 ve semantik alanlar1 ag¢isindan birbirinden ayrilmaktadir. “Mevt”
kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de hem beser hem de diger canlilar i¢in kullanilmis; bazen
nekre (belirsiz) olarak, bazen izafetle veya “el” takisiyla marife (belirli) kilinarak
geemistir. Bu kullanimlarda “mevt”, genellikle hayatin mukabili olarak yani biyolojik
ya da varolugsal 6liim anlaminda zikredilmistir. Buna karsilik, ayn1 kokten gelen
“memat” kavrami Kur’an’da sadece insan i¢in kullanilmis ve her durumda marife
(belirli) bir formda, yani “el-memat” seklinde yer almistir. Bu kavram da daima hayatin
zidd1 baglaminda kullanilmistir; ancak “memat”, Ozellikle insan hayatinin son
bulmasiyla ilgili bir kavram olarak daha sinirli ve spesifik bir semantik ¢ercevede yer
almistir. Bu baglamda denilebilir ki, Kur’an’da “mevt” kavrami daha genis ve kapsayici
bir kullanima sahipken, “memat” kavrami daha 6zel ve insana mahsus bir 6limii ifade

etmektedir.13*/

2.9. KEBIR®*
2.9.1. Kebir Kavraminin Lugat ve Istilah Anlamlar
2.9.1.1. Kebir Kavraminin Lugavi Anlami
a) Biiyiikliik

Kok anlamu itibariyla “biiyiikliigi” ifade eden “_sS k-b-r,” hem somut (fiziksel)
hem de soyut (manevi) baglamlarda kullanilmaktadir. Halil b. Ahmed’e gore S Kk-b-
r>“den tireyen S /el-kiber ifadesi “biiyiik glinah” anlamindadir. Bu anlamda
biiytikliik, hatanin ciddiyetine ve sonuglarmin agirligma isaret eder. Gilinahin manevi
etkisi vurgulanarak bu terim kullanilmistir. Ayni kokten gelen “5&V/el-kiibru” “kisinin

en bliylik ogludur.” Bu kullanimi ile dogrudan bir seyin biiylikliigline atif yapilir. Ayni

1346 Zeydan, Ld viiciih veld Nezdir fi Kiitiibi I-Viiciihi ve 'n-Nezdir, 328.
1347 Es-Samerrai, min Esrdri Beydni’l-Kur’an, 14-15.
1348 «“K ebir” kavrami hakkinda yapilan herhangi bir akademik ¢alismaya rastlayamadik.
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zamanda aile baglamimda, “en bityiik ogul” gibi somut bir anlam tagir. “>&V/el-kiibru”
kalibi, biiytikliigiin bir siralama veya dnem hiyerarsisi anlaminda da ele alinabilecegini
gosterir. ¢5 JS 5¥/kiibru killi sey” tabiri ise “herseyin biiyiigii;” SV /el-kiibbar
“biiyiik;” »&V /el-kiibru, manevi anlamda biiyiikliigii, yani “serefte iistiinliik” anlamina
gelir. Bu kullanim, biiyiikligiin sadece fiziksel degil, ayn1 zamanda soyut kavramlar
i¢in de gegerli oldugunu gosterir. _SV/el-kibru kelimesi de “kebir” kavramimm masdar
sekillerinden olup “insan ve canlilarda yas biiyikligi” demektir. _J\SYl dldl /el
miiltk{i’l-ekabir ifadesinde higbir zaman nekra (belirsiz) olmayip “yiice
hiikiimdar/hiikiimdarlar” anlammdadir. 3_xS/Kebire tabiri ile “kisiyi cehenneme sevk

edecek biiyiik giinahlar” kastedilir.134

Ibn Diireyd’e gore >S/el-kiberu kelimesi _s<all/es-sagir (kiigiik) kavrammin
mukabili olup 158 5% 5X kalibinda kullanilirsa “yas biiyiikligiini” anlammi ifade eder.
¢4l 58 Kiibru’s-sey “bir seyin ¢ogunlugu;” s & 5SVekbertu’s-sey’ “bir seyi ok
begenmek demektir.” xSl /et-Tekbir ise namaza baslarken sdylenen “Allahu Ekber”

ifadesidir.13%0

Mutarrizi’ye gore kebir kavrami, S /kebura seklinde fiil kalibinda kullanildiginda
“miktarda biyiikliik/cokluk;” J=i /fa’il kalibinin isimlesmis hali olan _=S /kebir
seklinde kullanildiginda ise “yas/y1l biiyiikliigiinii” ifade eder.*®!

el-Ezher’ye gore »&Vel-kiibru kelimesi “bir babanmn en biiyiik oglu” demektir.
@GRS die (e Ca/Ci’tu min indi kebiri “6gretmenimin yanindan geldim” séziinde kebir
kavrami dgretmen anlamindadir. »S) /Ekber ifadesi, “kadmin regl dénemine girdigini”
de bildirir. LS /el-Kibriya, biiytiklik ile iliskilendirildiginden “Allah’m yiiceligi ve

azametini” ifade ettigi gibi “miilk ve saltanat” anlaminlarini da ifade eder.!%2

Cevher’ye gore de »S/kebura ifadesi “yasin ilerlemesi, biiyiik olmak,” Sl &Y
[el-velau lil kiber “velayet bliyligiindiir” tabiri ile kullanildiginda “sosyal ve hukuki bir
baglamda, &ncelik” ve haklarin bilyiige ait oldugunu bildirir. Ornek olarak, miras

hukukunda bu ifade, 6len bir babanin hem oglu hem de torunu varsa “miras onceligi

1349 Halil b. Ahmed, Kitabu'I-A ’yn, 5/361-362.
13%0 fbn Diireyd, Cemheretu’l-Lugd, 298.

1351 Mutarrizi, el-Mugrib, 204.

1352 Bzherd, Tehzibu’I-Lugd, 10/209-214.
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ogluna aittir” anlamin tasir. Burada biiyiik olan (dogrudan miras hakki bulunan) ogul,

oncelikli hak sahibidir.13%

Zebidi’ye gore yS/kebiira fiil kalib1 ve masdari olan »&/kiibru kalibi, _suall /es-
sagir “kiiciik kavraminin zit anlamlisidir.” Bu minvalde S /Kebbera “bir seyi
yiiceltmek;” »Siul fistekbera ise “biiyiik géormek ve degerli olmak” anlamlarini tagir. S

4wl a5 /Kebratu veledi ebihi “babasmin son gocugu” anlamindadir. 34

b) Kibirlenme

Halil b. Ahmed’e gore, 4i,S& S/kaberani fekabertuhu, “O bana istiinlik
taslayinca ben de ona istiinliik tasladim” anlaminda olup bu kullanimda k-b-r maddesi
kibir anlami tasir.®® Bu noktada, k-b-r kokiiyle tiireyen “kebir” (biiyiik), “tekebbiir”
(bliyiiklenme), “kibr” (kibir) gibi kelimeler arasinda semantik bir bag oldugu
goriilmektedir. Kok anlamu itibariyla “biiytlikliik” anlamini ifade edip bu kokten tiireyen
kelimeler, baglama gore mecazi bir yon kazanarak kisinin kendini biiyiikk gdrmesi,
baskalar1 lizerinde {istiinliik taslamasi1 veya hakki kabul etmeyip kendisini ylicelterek

baskasini kii¢iimsemesi gibi anlamlara da biirlinebilir.

Ibn Direyd’e gore, k-b-r kokii, S/tekebbera kalibinda kullanildiginda
“Kibirlenmek” veya “biiyiikliik taslamak” anlamima gelir. Bu baglamda, kelimenin
tefe’aul babinda kullanimi, bir kisinin kendisini baskalarmndan {istiin gormesi, tstiinlik

iddiasinda bulunmasi ya da biiyiikliik taslama halini ifade eder.*%

el-Ezheri’ye gore k-b-r kdeninden tiireyen »SV/el-kibru ismi ve iS5 /tekebbera fiili
“bir kisinin diger insanlardan iistiin oldugunun” digerlerinde olmayan ozelliklerin

kendisinde oldugunu varsayma anlamindadir. 3’

Zebidi’ye gore _SW/el-kibr, “listiinliik taslama ve kendini begenme” anlamina
gelir. Kibrin ileri derecesi, Allah’a kars1 hakki kabul etmemek olan tekebbiir (,S5)diir.
oSiul(istikbara/istikbar) ise kibirlenmenin iki farkli seklini ifade eder: Olumlu kibir:
Gerektigi yerde, hakli bir sebebe dayanarak ve oOlciilii bir sekilde biiyiikliik gosterme.

Bu tiir biiyiikliik taslama, bazen 6viilebilir bir davranis olarak degerlendirilir. Olumsuz

1353 Cevheri, es-Sthdh, 983.

1354 7ebidi, Tacu’l-Aris, 14/5-9.

135 Halil b. Ahmed, Kitabu’I-A yn, 5/362.
13% fbn Diireyd, Cemheretu’l-Lugd, 298.
1357 Ezherd, Tehzibu I-Lugd, 10/211.
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kibir: Kisinin, kendisinde bulunmayan niteliklerle 6viinmesi ve istiinliik taslamasi. Bu
tiir kibir, kinanmistir ve ahlaken kotii kabul edilir. Kur’an-1 Kerim’de, “Iblis, diretti ve
kibirlendi”***® ayetinde, Iblis’in sergiledigi kibir, ikinci tiir kibire &rnek teskil eder.
Burada, iblis’in kendisine verilmeyen vasiflar1 kendisinde varmus gibi gdrmesi ve

haksiz bir sekilde iistiinliik taslamasi elestirilmistir.*3%°

¢) Allah’n Isimi/Sifat

Halil b. Ahmed’e gore <LSl(kibriya) ifadesi, k-b-r kokiinden tiireyerek
biiytikliik ve azamet anlamlarmdadir. Boylece bu kelime, biiyiikliigiin sadece fiziksel bir
boyutunu degil, ayn1 zamanda yiicelik, ihtisam ve kudret gibi soyut anlamlar1 da
kapsadigmi vurgular. Ozellikle kibriya, Allah’a nispet edildiginde, O’nun zatina ve

sifatlarma ait yiicelik ve biiyiikliik anlamin1 vurgular.t3%

Ezheri’nin naklettigine gore biiyiikliigiin hakikatte yalnizca Allah’a ait oldugunu
belirten bir sifat da “el-miitekebbir”dir. Bu sifat, “Allah’in mutlak gii¢, kudret ve HLituf
sahibi” oldugunu; bu niteliklerin higbir yaratilmista bulunamayacak sekilde yalnizca
O’na mahsus oldugunu vurgular. K-b-r maddesinden tireyip Allah’mn ismi olan

_Sid\/el-miitekebbir, “kullarma zulmekten miinezzeh/yiice olan” anlamindadir.**¢

d) Az1 Dis

Halil b. Ahmed’in naklettigine gore 55X /el-kebretu “azi disi anlamuni tagir.”13%2
Bu kavramin azi disi gibi 6zel bir nesneyi tanimlamak i¢in kullanilmasi, kelimenin
spesifik biiyiikliiklere isaret edebilecegini gosterir. Burada biiyliklik, bir wviicut

pargasmin digerlerine oranla boyut veya islev bakimindan 6nemini ifade eder.

Kebir kavramimin sozliikteki temel anlami “biiyliklik™ olup, diger anlamlar bu
temel anlamla olan iligki ve baglamlar1 lizerinden yan anlamlar olarak tiiretilmistir. Bu
baglamda, kavramin farkli kullanim alanlar1 ve anlam genislemeleri, “biiyiikliik”

kavraminin soyut ya da somut unsurlarla olan miinasebetinden kaynaklanmaktadir.

1358 o|-Bakara 2/34.

1359 7ebidi, Tacu’l-Aris, 14/5-9.

1360 Halil b. Ahmed, Kitabu’I-A yn, 5/362.
1361 Bzherd, Tehzibu’l-Lugd, 10/211.

1362 Halil b. Ahmed, Kitabu’I-A yn, 5/362.
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2.9.1.2. Kebir Kavramimnin Istilah Anlamm

3

Ciircani’ye gore s_xS/kebire kavrami “yasaklandigi konusunda dinin kesin emri
olan ve hakkinda diinyevi ve uhrevi ceza dngoriilen davramslardir.”**® Ebu’l-Baka’ya
gore kebir, “bir seyin zatinda var olan biiylikliktiir.” Bu biiyiiklik, nesnenin ya da
varligm dogasinda bulunan bir 6zellik olarak tanimlanir. Ayni kokten gelen kiibbar ise
kebir kavramiyla dile getirilen biiyiikliikten daha iistiin veya daha biiyiik olan durumlar1
belirtir. Sagir ve kebir kavramlari, Arap dilinde zit anlamli iki kelime olarak 6ne ¢ikar
ve genellikle birbirin mukabilinde kullanilir. Ciircani’nin ifadesine gore kebir kavrami,
baslangicta somut biiyiikliikleri ifade etmek i¢in kullanilirken, zamanla anlam
geniglemesine ugrayarak soyut durumlar ve kavramlar i¢in de kullanilmaya

baslanmstir, 1364

Tahanevi’nin zikrettigine gore kebir, dil bilimcilere gore “istikakin (kelime
tiireme) bir kismi,” kiraat alimlerine gore “idgamin bir ¢esidi” ve cifir alimlerine goére
“cifir ilminin bir bolimiidiir.” Bu kavramin miiennes kalib1 olan s_S/kiibra ifadesi de
“mantik ilminde sonuca olusmak i¢in zikredilen iki 6nergeden biiyiik 6nergenin oldugu

ciimle demektir.136°

Nekeri, kebir ve kebire kavramlarinin “bliyiik giinahlar” anlamimna geldigini
belirtir. Ona gore bu giinahlar: Allah’a sirk, Allah’in yasakladigi cana kiyma, namus
iftirasi, zina, savastan kagma, sihir ile ugrasmak, yetim mali yemek, Miisliiman olan

anne-babaya kars1 gelmek ve haramda 1srar etmektir. 3¢

Ibn Cevzi, kebir kelimesinin izafet kategorisine dahil oldugunu, yani bagimsiz bir
taniminin bulunmadig1, ancak bir baska seye izafe edildiginde anlam kazandig1 belirten
bir goriis nakletmistir.'3®” Bu durum, biiyiikliik ve kiigiikliik kavramlarmin géreceli
oldugunu ortaya koyar. Bir seyin biiyiik ya da kiiclik olarak nitelendirilmesi, tamamen
onun bagka bir seye oranla degerlendirilmesine baghdir. Dolayisiyla bir sey birine gore
kiigiik, bagka birine gore biiylik olabilir. Bu, kebir kavraminin izafi (goreceli) dogasini

acikca yansitir.’®*® Ayrica sagir (kiiciik) ve kebir (bilyiik) kelimeleri, aslen somut

1363 Ciircani, et-Ta rifdt, 192.

1364 Ebu’1-Beka, Kiilliyat, 770-771.

1365 Tahanevi, Kegsdfu Istildéhdtu’l-Funiin, 2/1358-1359.
1366 Nekeri, Diistiiru’I-Ulemd, 3/82.

1367 Tbni Cevzi, Tezkiratu I-Evib fi Tefsiri’l-Garib, 519.
1388 Tbni Cevzi, Tezkiratu I-Evib fi Tefsiri’l-Garib, 519.
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varliklar i¢in kullanilirken, zamanla anlam genislemesine ugrayarak istiare yoluyla
soyut kavramlar i¢cin de kullanilmaya baglanmistir. BOylece bu terimler, yalnizca
fiziksel biiyiiklik ve kiiciikliikle sinirli kalmayip, soyut degerler, nitelikler ve diger

manevi durumlar igin de ifade arac1 olmustur.**%°

Kiber masdarindan tiireyen kebir sifati, sozliikkte “biiyiik, iri yapili, ulu, ylice”
anlamlarinda kullanilmaktadir. Bu sifat, Allah’in bir ismi olarak zikredildiginde, O’nun
zatinin ve sifatlarmin biiyiikliik ve yiiceligini, sinirsiz tistiinliigiinii ifade eder. Ancak bu
sifatin “ciisseli ve govdeli” gibi maddi biyiikliikle ilgili anlamlarinin Allah’a nispet
edilmesi uygun degildir. Zira Allah, maddi varliklarin sinirlamalar1 ve 6zelliklerinden
miinezzehtir. Bu isim Kur’an’da zikredilen dokuz ayette “yiice, askin” anlamindaki
“ali”,’¥’% bir ayette ise yine ayn1 manaya gelen “miiteali”*** ismiyle birlikte
zikredilmistir. Bu kullanim, sifatin mecazi anlamda, yani maddi biiyiiklik degil, izzet,
kudret ve otorite gibi soyut ve askin biiyliklik manasinda oldugunu vurgulamaktadir.
Bu baglamda el-Kebir, Allah’in hem zat1 hem de sifatlarinin bilinemeyecek derecede

biiyiik ve yiice oldugunu ortaya koyar.*32

2.9.2. Cahiliyye Siirinde Kebir
Cahiliyye sairlerinden Alkeme (6. 625) kebir kelimesini su sekilde kullanmustir:
b e 83 5l (00 (39 e 05 sne Q) 3 5 885

Onun biiyiikliigii gecenin karanhiginda gizlidir, Ama biz onun onceden gelen

belirtilerini taniriz.**"®

Alkeme’nin bu beytinde “kebir” kelimesi liigat anlamlarindan biri olan “biiyiik
giinah” anlaminda kullanilmistir. Siirin baglami, “kebir” kelimesinin mecaz anlamda bir
biiyiik giinah1 ifade ettigini gdsteriyor. Bu kullanim, Arap siirinde sik¢a rastlanan bir
durumdur; kelimeler bazen fiziksel biiyiikliikten ziyade soyut kavramlar1 tanimlamak

icin mecaz yoluyla kullanilir.

Kays b. Hatim (6. 620), ilgili kavrami su sekilde ifade etmistir:

1369 Ragib el-isfahand, Miifredatu Elfizi’-Kur an, 696.

1370 en-Nisa 4/34, el-Isra 17/4, 43, el-Hac 22/62, Lokman 31/30, es-Seb’e 34/23, el-Mii’'min 40/12,
Mii’mintin 23/46, Sad 38/75.

1371 er-Ra’d 13/9.

1872 Bekir Topaloglu, “Kebir” Diyanet Isleri Baskanhg Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay. 2022),
25/162.

1378 Halil b. Ahmed Kitabu 'I-A ’yn, 5/361.
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Biiyiigii hakkinda uyuyor (uyumus numarast yapiyor), o zaman yavas¢a yiikseldi,
neredeyse siiriikleniyordu

Sair burada, bir seyin ya da bir kisinin biliylimesini ve yiikselmesini anlatirken

“kiber” kelimesini yasla ilgili bir biiyiikliik ifade etmek i¢in kullanmigtar, 3"

2.9.3. Kur’an-1 Kerim’de Kebir

K-b-r biitlin isim ve fiil tiirevleri ile beraber Kur’an-1 Kerim’de toplam yiiz altmis
bir defa zikredilmistir. “Kebir” seklindeki kullanimi otuz alt1 defa zikredilmis olup
bunlardan yedi ayette Allah’m zat1 ya da sifati®®”® seklinde kullanilmis; bes ayette
ecir/miikafatin sifat1;'3® dort ayette liituf ile;*®’’ iki ayette mukabili olan sagir ile'3’® iki
ayette ihtiyar kelimesi ile;*"° dort ayette hata ve giinahm sifat1 olarak;**® iki ayette
azgmhgm®®®! birer defa da fesadin, 32 giiniin,**®® dalaletin,**®* kurtulusun, 3 kibrin, 38
azabin, " cihadmn,**® lanetin,®*® miilkiin sifat1’**° olarak bir ayette de putlari ifade
etmek™*! icin kullanilmistir.®**2Ayrica “kebir” iki ayet'®®® hari¢ kullanildig1 biitiin bu

yerlerde sifat olarak zikredilmistir.

Topaloglu’nun tespitlerine gore, Kur’an-1 Kerim’de kiber kavrami on dokuz
ayette Allah’m zatma veya sifatlarina nisbet edilmektedir. Allah’m zatina izafe
edilenlerden altis1 kebir, biri de esma-i hiisnadan olan miitekebbir, biri “azamet, yiicelik

ve hiikiimranhk” anlamindaki kibriya kelimesidir. Ismi tafdil olan ekber ifadesi,

1374 Ezherd, Tehzibu’l-Luga, 10/210.

1375 ar-Ra’d 13/9; el-Hac 22/62; Lokman 31/30; Sebe’ 34/23; el-Mii’min 40/12; en-Nisa 4/34; el-Isra
17/43.

1376 Had 11/11; el-Fatir 35/7; el-Hadid 57/7; el-Miilk 67/12; el-Isra 17/9.
1877 el-Fatir 35/32; es-Stira 42/22; el-Isra 17/87; el-Ahzab 33/47.
1378 g|-Kamer 54/53; el-Bakara 2/282.

1379 g]-Kasas 28/23; Ydasuf 12/78.

1380 o] Bakara 2/217, 219; en-Nisa 4/2; el-Isra 17/31.

1381 o] {sra 17/60; el-Furkan 25/21.

1382 o|-Enfal 8/73.

1383 Had 11/3.

1384 o|-Miilk 67/9.

1385 o]-Buriic 85/11.

1386 o] sra 17/4.

1387 e]-Furkan 25/19

1388 g|-Furkan 25/52.

1389 o]-Ahzab 33/68.

1390 g|-Tnsan 79/20.

1391 e]-Enbiya 21/58.

1392 Abdiilbaki, Mu cemu’l-Miifehres li Elfazi’l-Kur’dn, 588-590.
1393 g]-Kamer 54/53; el-Enbiya 21/58.
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Kur’an’da Cenab-1 Hakk’mn halk, rizd, makt (gazab) gibi sifatlartyla baglantili olarak
bes ayette yer alir. Bunlardan baska, fiil kalibinda olmak {iizere zat-1 ilahiyyeyi
yiiceltmeyi (tekbir) konu edinen dort ve Allah’in ayetleri hakkinda bilgisizce
tartisanlarla yapmayacaklar1 seyleri sdyleyenler i¢in ilahi gazabin biiyiik oldugunu ifade

eden iki ayette kiber kavrami gegmektedir. %

Bu kavram Kur’an’in kronolojik siralamasina gore ilk defa Mekki surelerden olan
Kamer suresinin kil Qa{sj e Ky biiyiik kiigiik hepsi satwr satir yazilmustir. 3%
mealindeki 53. ayetinde; Resmi siralamaya gore ise Bakara suresi e\jij\ S e &l sl
“i\y{i 4 Ja 3 J‘L? JE: Sana haram ayi, onda savasmayr soruyorlar. De ki: Onda

savasmak biiyiik giinahtir.”*%® mealindeki 217. ayetinde zikredilmistir.
2.9.4. Hadislerde Kebir

Peygamberimizin (s.a.v.) hadislerinde “kebir” kavrami, farkli anlamlar ve
baglamlarda kullanilmistir. Hadislerde “kebir” kelimesi hem biiyiik giinahlar1

tanimlamak i¢in hem de baska anlamlar tagiyan ¢esitli ifadelerle karsimiza ¢ikmaktadir.

DS oYl “Nelayet biiyiigiindiir” hadisinde kebir kelimesinden tiireyen “kiber” en
biiyilk oglu/kizi anlamina gelir. Yani oOlen bir kisinin velayeti en biyiik
cocugundadir.’®7 Burada “kebir”, sadece yas biiyiikliigiinii degil, ayn1 zamanda ailenin

en bliyiik cocugunu anlatan bir terim olarak kullanilir.

Kebir kavramimin kullanildig1 baska bir hadis de soyledir:”Salim artik erginlik
cagina gelmis, olanlart idrak ettiklerini idrak eder duruma gelmistir. Bununla beraber
yamma geliyor ve ben Ebu Huzeyfe’'nin bundan rahatsizltk duydugunu hissediyorum.”
deyince Peygamberimiz (a.s.m) Sehle’ye ‘Git ona siitiinden icir, artik senin icin bir
mahrem olur ve Ebu Huzeyfe 'nin i¢indekiler de kaybolur.” dedi. O da” ya Resulallah! O
biiyiik bir adam oldugu halde onu nasil emzirebilivim” deyince Allah Resulii tebbessiim
edip: Ben de onun biiyiidiigiinii biliyorum” (buna ragmen emzir) dedi. Sehle daha sonra

gelip ona siitiinden icirdigini ve Huzeyfe nin icindeki tereddiitlerin de kayboldugunu”

ifade etti. 13%

1394 Topaloglu,”Kebir” 25/162.

13% g]-Kamer 51/53.

13% ¢|-Bakara 2/217.

1397 Daremi, Siinen, el-Vela li’1-kiber, 3022.
1398 pfiislim, “Reda” 27.
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Yukaridaki hadiste zikredilen “kebir” ifadesi ile emzirilme yasini gegmis biiyiik
cocuk kastedilmistir. Bu anlam, “kebir” kavraminin liigavi anlamlarindandir. Ayrica bu
cocugun emzirilme yasi olan iki yili gegmis olmasina ragmen siit hisimlig1 olugabilmesi
adina peygamber tarafindan emzirilme ruhsati verilmesi sadece bu ¢ocugun sahsina

yonelik bir ruhsattir.

Abdullah Ibni Sehl ve Muhayyisa Ibni Mes’iid, sulh giinlerinde Hayber’e
gitmislerdi. (Islerini gérmek icin birbirlerinden) ayrildilar. Neticede Muhayyisa,
(bulusma yerine geldiginde) Abdullah Ibn Sehl’i kanlar icinde can cekisirken buldu.
Onu defnetti ve sonra Medine 'ye dondii. (Abdullah’in kardesi) Abdurrahman Ibn Sehl
(durumu 6grenince yanina) Mes tid 'un ogullart Muhayyisa ve Huvayyisa'yi da alarak
Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem’e gitti. Oradakilerin yasca en kiictigii olan
Abdurrahman, olayr anlatmaya bagladi. Bunun iizerine Hz. Peygamber: “Sozii
biiyiigiiniize burak, sozii biiyiigiiniize birak!” buyurdu.r®*® Bu hadiste gegen “kebir”
kelimesi, ligavi anlami olan “biiyiik” anlaminda kullanilmistir. Peygamber Efendimiz
(s.av.), “Sozii biiyiigiiniize birak” buyururken, burada “yasca biiyiikk, olgun ve
deneyimli” olan kisinin séz hakkma sahip olmasinin gerektigini ifade etmektedir. Ilgili
hadisten, davalarda veya savunmalarda, soziin yas¢a biiylik olan kigiye birakilmasinin,
biiyiiklere olan saygmin bir sonucu oldugu anlasilmaktadir. Bu 6giit, toplumsal diizenin
ve saygim saglanmasinda onemli bir ilkedir ve yasca biiyiiklerin deneyim ve

olgunluklarmin dikkate alinmas1 gerektigini vurgular.

“Kalbinde zerre agirliginca kibir bulunan bir kimse cennete girmez” dedi. Orada
bulunanlardan birisi: Kisi elbisesinin giizel, ayakkabisinin giizel olmasini sever(se)
durumu nedir, dedi. Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem): “Siiphesiz Allah
giizeldir, giizeli sever. Kibir ise hakki kabul etmemek ve insanlart kiiciimsemektir”
buyurdu.!4®® Bu hadiste k-b-r maddesinden tiireyen kibir, “kendini begenme, kendini
herkesten {istiin tutma ve biiyliklenme” anlamindadir. Kibirli kisinin cennete girememe
meselesi, ya imandan kibirdir yani kibrinden dolay1 iman etmemis kisidir ki boyle birisi
zaten miimin kategorisinde degildir. Ya da kibirli kisi cezasini1 ¢ekmedigi siirece cennete

girmez anlamindadr.

1399 Byhari, “Edeb” 89.
1400 Miislim, “fman” 91.
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2.9.5. Garibu’l-Kur’an Eserlerinde Kebir

Ebubekir es-Sicistani, “kebir” kavrammnin “azim” biiyiikk ve yiice anlamina

geldigini vurgulamistir, 240!

Ragib el-Isfehani’ye gore biiyilkk ve kiiglik anlamlarmdaki “sagir” ve “kebir”
kavramlari, birbirlerine miikayese edilerek sdylenen anlamlar1 da yerine gore daralip
yerine gore genisleyen kavramlardir. Bir nesne bir seyle kiyaslandiginda biiyiik; baska
bir seyle kiyaslandiginda kiigiik olabilir. Bu iki kavramin kullanim alanlar1 genistir.
Kimi zaman cisim gibi biitiinliik arz eden varliklar1 ifade etmek i¢in kullanilirken bazen
de azmnlik ve ¢ogunlugu bildirmek i¢in kullanilir. Bazen de sayilarda oldugu gibi
mistakil varliklarda da kullanilir. Bazi durumlarda farkli bakis acisi ile bir nesne
hakkinda hem ¢ok (kesir) hem de biiyiik (kebir) sifat1 kullanilabilir. Ornegin ” (& & skg
S ea\ Lagad (8 Sl 230l Sana ickiyi ve kumart sorarlar. De ki: ‘Onlarda hem biiyiik
giinah vardir”**% ayeti S seklinde okundugu gibi farkli kiraatlerde S seklinde de

okunmustur.4%3

“Kebir” kavrami, hakikkatte somut seyler i¢in kullanilirken bazen istiare yolu ile
soyut seyler icin de kullamlir. “laiadl Y) 8568 V5 e SR Y CESH) 138 J G 1 Bu nasil
kitapmus! Kiiciik-biiyiik hi¢hir sey birakmadan hepsini sayip dékmiis”**%* ve a3 CAM B
“biiyiik Hacc (Hacc-1 Ekber) giinii”**® ayetlerinde kebir kelimesi soyut nesneleri ifade
etmektedir. “Kebir” kavrami, bazen zamansal biiyiikliige isaret eder. Ornegin =S (b
/fulaniin kebir “falan adam biiyiiktiir” denildiginde yas itibar1 ile biiyiiklik kastedilir.
il gl 08 Y8 LSS 5 kel sl aiie Gally W) :Sayet onlardan biri veya ikisi yaninda
yashihiga ulagirsa, onlara: ‘Of bile deme!”4% ayetinde kiber kelimesinden bu anlam
kast edilir. Bazen de biiyiik olan “makam ve mevki itibariyla biyiiktiir.” 5&0 ;. &i 08
83&i: De ki hangi sahidin sahitligi daha biiyiiktiir**°" ayetinde de kebir makam/mevki

biiyiikliigii anlammdadir. 2408

1401 Fhybekir es-Sicistani, Garibu I-Kur'dn, 165.

1402 o|-Bakara 2/216.

1403 Ragib el-Isfehani, Miifieddtu Elfézi’l-Kur’én, 696.
1404 o]-Kehf 18/49.

1405 ot-Tevbe 9/3.

1406 o] sra 17/23

1407 e]-En’am 6/19.

1408 Ragib el-Isfehani, Miifieddtu Elfézi’l-Kur’an, 696.
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Kebire kavrami da “cezasi biiyiik olan gilinahlar1” ifade eden bir kavramdir. Bunun
ogulu da “kebair’dir. “alin Ko %< e G368 L HGK 1488 O Eger size yasaklanan
biiyiik giinahlardan kaginirsaniz sizin kiiciik giinahlarimizi érteriz”?'*% ayetinde kebair
ifadesi bu anlamda kullanilmistir. “el-Kebire” kavrami, “zor ve zahmetli olan anlamin1”
da ifade etmektedir. “5;\’\-4\5}\ Se Y c)‘ﬁ &5 : Siiphesiz namaz, Allah’a hugi ile boyun

egenlerden baskasina agir gelir”™**1° ayetinde bu anlamda kullanilmigtir. 241

Ayni kokten tiireyen JLSiwYl il Sl yakin anlamli kelimeler olup ) /el-kibir
“kisinin kendini begenmesi,” kendisini diger insanlardan biiyiik ve faziletli saymasi;
oS3l Jet-tekebbiir de biiyiiklenmesi anlaminda kullanilir. Tekebbiiriin en biiytigii hakki
kabul etmeyip Allah’a boyun egmemede 1srar etmektir. JLSiwY) /el-Istikbar ifadesinin iki
anlami vardir. Birincisi kisinin “biiylime yollarini aramasi ve biiyimeyi arzu etmesidir”
ki bu husus, gerektigi yerde geregi kadar yapilirsa giizeldir. Ikincisi ise kisinin
“kendisini tok gOstermesi yani kendisinde olmayan bir seyin varmis gibi gostermesi”

durumudur. Bu kisim kotiidiir. Kur’anda zikredilen kistm da budur. “>&85 4 0

991412 1413

direndi, biiyiiklendi ayeti ve benzeri pek ¢ok ayet bu kabildendir.

Ebli Musa el-Medini, kebir kelimesinden tiireyen “el-Miitekebbir” isminin
Allah’m isimlerinden oldugunu ve kelimede mevcut olan “t” harfinin miinhasirlik
anlamini ifade ettigini sdyler. Buna gore miitekebbir, “biiyiikliigiin sadece kendisinde
oldugu zat” anlamindadir. Ya da miitekebbir isminin anlami “Allah’mm azameti”

anlamimdadir. Bu kelimenin kdkeni kibriyadir. 1414

Firuzabadi’nin naklettigine gore “kebir” kavrami kiigiik anlammi ifade eden
“sagir” kavrammin mukabilidir. Bu kokten tiireyen _.Siwl/istekbera ifadesi ise “biiyiik
gormek,” “ona gore biiyiikk olmak” anlamindadir. S /Kebiira ve S« /mekbera “bir yasa
girmek, yasca biiyiik” anlamindadir. S ifadesi “cismen biiyiik olmak”, ayni kokten

olan »<! “bir seyin ¢ogu” ve “seref” anlamindadir.41°

Fhad Abdiilbaki’nin agiklamasina gore, WS /kiibbar kelimesi, seddeli olursa;

seddesiz olan _LS/kiibar kelimesine gore daha biiyiik bir anlam tasir. Buradaki fark,

1409 en-Nisa 4/31.

1410 o] -Bakara 2/45.

1411 Ragub el-Tsfehani, Miifreddtu Elfizi’l-Kur an, 696-697.

1412 o|-Bakara 2/34.

1413 Ragub el-Tsfehani, Miifreddtu Elfdzi’l-Kur an, 696-697.

1414 Ebu Musa el-Medent, el-Mugis fi Garibi’I-Kur 'ani ve I-Hadis, 3/7.
1415 Firuzabadi, el-Kdamusu I-Muhit, 468.
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seddeli kullanimin, kelimenin anlamin1 pekistirerek daha giiglii ve daha vurgulu bir
“buyiiklik” ifade etmesidir. S kelimesi, ¢ok biiyiik, biiylikliigii asan bir anlam
tasirken, _LS kelimesi daha genel bir “biiyiikliik” ifadesi sunar.14

Abdiilbaki, ayni zamanda sL,S /kibriyd kelimesinin anlammi da “miilk ve
saltanat” olarak agiklamaktadir. L S/Kibriya kelimesi, 6zellikle “Allah’mn yiiceligi ve
biiyiikliigii” ile iligkilendirilen bir kavram olup, Allah’m kudretinin, hakimiyetinin ve
bliylikligliniin zithik ve smirsizlik tasiyan bir boyutunu ifade eder. Bu anlam, genellikle
miilk (hiikiimranlik) ve saltanat (yonetim, egemenlik) gibi kavramlarla baglantilidir.
Ciinkii LS kelimesi, “saltanat ve istiinlik taslayan” bir anlam igerir. Bu anlamda
¢LS, sadece fiziksel biyiiklik degil, ayn1 zamanda egemenlik ve yiicelik anlamina

gelir 1417
2.9.6. Viiciith ve Nezair Eserlerinde Kebir

Mukatil b. Siileyman’a gore kebir kavrami, Kur’an-1 Kerim’de sekiz anlamda

kullanilmistir. Bu anlamlar su sekildedir:
1) Siddetli:

“ 158 Gada Y1 2% 3% W 1 Fakat bu, sadece onlarin kebir azginliklarini (daha da)

artirdr.”18

“\uf 13l s Siz kebir bir viikseklikle viikseleceksiniz”**' yani “siddetli bir
sekilde” galip geleceksiniz. Bu ayetlerde ifade edilen kebir kelimesi x3/siddetli”

anlamindadir.14%°

2) Yasca biiyiik:
“Huk A G55 babamiz ise kebir (vash )bir ihtiyardir”**?t ve

«5&0) kst kendisine yashlik isabet etsin”**? mealindeki ayetlerde kebir ile

“yasca biiyiikliik” kastedilmistir.'4%

1416 Abdiilbaki, Mu 'cemu Garibi’l-Kur’dn, 176.

1417 Abdiilbaki, Mu 'cemu Garibi’l-Kur’dn, 176.

1418 g|-fsra 17/60.

1419 o|-fsra 17/4.

1420 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi'I-Kur 'ani’l-Kerim, 228.
1421 o]-Kasas 28/23.

1422 o|-Bakara 2/266.

1423 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi'I-Kur 'ani’l-Kerim, 228.
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3) Gortis ve ilim itibar1 ile biiytikliik:

“2a w& J& : Onlarin kebiri dedi ki” **%* ve

@

“ oAl e&d“— ale gs'éi‘ 35»453 4); Siiphesiz o, size biiyiiyii 6greten biiyiigiiniizdiir*?

mealindeki ayetlerde kebir yasca biiyiik degil “ilim ve goriiste biiyiik” anlamindadir. 425

4) Cok/Kesir anlaminda:

“alal 01508 ol 1 5mia 63585 113285 Y5 0 Onu (borew) az olsun, cok olsun, siiresiyle

991427

birlikte yazmaya tisenmeyin ve

%508 V3 5 mia 48 & 5888 Y31 Az ya da cok infak ederlerse”'*?® mealindeki ayetlerde
kebir kelimesi “cok” anlamimda kullanilmugtir, 242°

5) Azim (gok biiyiik/azametli):

“Jaidll &0 sy ikl de: O, gaybi da goriinen alemi de bilendir. Cok

biiyiiktiir; yiicedir.”***° ve
“ ol Qe G& Al & Allah gercekten yiicedir; kebirdir’**3 mealindeki ayetlerde

kebir kavrami, “Azim” anlamindadir.'*%

6) el-Kibriya: Miilk, egemenlik ve saltanat:

“c g <l W& & &85 Kibriya sizin ikinizin olsun”433 ve

“oaVly il 4 UKl A3 Goklerde ve yerde kibriva O’nundur.”434
mealindeki ayetlerde kebir “saltanat/egemenlik” anlammdadir.'4%®

7) Agir gelmek:

6o 8 Ao

alale) dile S 8 )5 Eger onlarn yiiz cevirmesi sana kebir geldiyse™ % ve

1424 ysuf 12/80.

1425 Taha 20/71.

1426 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi’I-Kur 'ani’l-Kerim, 228.
1427 e|-Bakara 2/282.

1428 et-Tevbe 9/121.

1429 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi’I-Kur 'ani’I-Kerim, 228-229.
1430 er-Ra’d 13/9.

1431 en-Nisa 4/34.

1432 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi’I-Kur 'ani’l-Kerim, 229.
1433 Yiinus 10/78.

1434 ¢|_Casiye 45/37.

1435 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi’I-Kur 'ani’l-Kerim, 229.
1436 e]-En’am 6/35.
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“alll iy 5 Sy W62 e SR R ) 1 Eger benim konumum ve Allah 'in ayetleriyle
ogiit vermem size agir geliyorsa”*¥" mealindeki ayetlerde kebir ifadesi “agr” J&

manasindadir, 38

8) Uzun anlaminda:

“al P B ‘51 eu‘ OV Siz ancak kebir bir sapiklik icindesiniz”***° ayetinde kebir

Ja sk “uzun” azap manasmdadir. 44

Eba Hilal el-Askeri de kebir kelimesinin sekiz anlamda kullanildigini zikretmistir.
Ancak o0, Mukatil’in “azim” manasina yorumladigi ayetlerde kebir kelimesinin
“Allah’in ismi” oldugunu ifade etmistir.**! Ibni Cevzi de Mukatil’in zikrettigi
anlamlardan olan “azim” ve “uzun” anlamini eksiltip ilgili kelimenin Kur’an-1 Kerim’de

alt1 anlamda kullamldigin1 zikretmistir.1442

2.9.7. Tefsir Eserlerinde Kebir Kavram

Mukatil’in kebir kelimesini “siddetli” anlamina yorumladig1 “Fakat bu, sadece
onlarin  kebir azginliklarim (daha da) artirdr.”* “Siz kebir bir yiikseklikle
yiikseleceksiniz?*** mealindeki ayetlerde miifessirler, bu kelimeyi “kiifiirde ileri
gitmek,” “israr etmek”*® ve “biiyiik/azim”***® anlamlar1 ile ifade etmistir. Kebir
kelimesi, “4zim” kelimesi ile es anlamli olarak kabul edilir. Her iki kelime de

“biiyiikliik” ve “azamet” anlamlarini tasr.

Mukatil’in kebir kavramini “yasca biiyiik” anlamiyla karsiladig1 babamiz ise kebir

(vash) bir ihtiyardir’***" ve “kendisine yashlik isabet etsin.***® Mealindeki ayetlerde

1437 Yinus 10/71.

1438 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi’I-Kur 'ani’l-Kerim, 229.

1439 o] -Miilk 67/9.

1440 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi’l-Kur 'ani’l-Kerim, 229.

1441 Eb{ Hilal el-Askerd, el-Viicith ve 'n-Nezdir fi’I-Kur 'éni’I-Kerim, 415.

1442 Toni Cevzi, Niizhetii'I-A 'yiini 'n-Nevazir fi Ilmi’l-Viiciih ve 'n-Nezdir, 519-520.

1443 |-fsra 17/60.

1444 o|-fsra 17/4.

1445 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 14/652; Sevkani, Fethu l-Kadir, 3/332; ibni Kesir,
Tefsiru’l-Kur’dni’I-Azim, 9/38.

1446 Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 5/104; Celaleddin es-Siyati-Celaleddin el-Mahahalli, Tefsiru’l-Celaleyn,
283; Razi, Mefitihu’I-Gayb/Tefsiru 'I-Kebir, 20/156.

1447 o]-Kasas 28/23.

1448 o|-Bakara 2/266.
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991449 951450

miifessirler, bunu “yaglh veya “konum biiyiikligi, anlamlariyla ifade edilmistir.

Kebir kelimesinin yasc¢a biiyiik anlamina da geldigini zikretmistik.

Mukatil’in kebir kavrammi “goriis ve ilim itibar1 ile biyiiklik” anlamiyla
karsiladig1 Onlarin  kebiri dedi ki”**>' ve “ Siiphesiz o, size biiyiiyii 6greten
biiyiigiiniizdiir’**? mealindeki ayetlerde miifessirler bu kavrami “yasca biiyiik,” “akilca

biiyiikliik” ve “baskan/lider”1*>® anlamlariyla karsilamistir.

Mukatil’in kebir kelimesini “kesir/¢ok” anlamu ile ifade ettigi “Onu (borcu) az
olsun, ¢ok olsun, siiresiyle birlikte yazmaya iisenmeyin”*** ve “ Az ya da c¢ok infak
ederlerse”'#*> mealindeki ayetlerde tefsir kaynaklar1 da “kebir” kelimesi ile “kesir/ ¢ok”
anlaminm kast edildigini zikretmislerdir.'**® Ancak bu husus “kebir” kelimesinin
cokanlamliligindan degil es anlamliliktan kaynaklanmaktadir. Bundan dolayr da bu
ayette de “kebir” kelimesinin farkli anlamlarmin oldugundan bahsetmek miimkiin
degildir.

Mukatil’in kebir kavramin1 “4zim” (¢ok biiyiik/azametli) anlamiyla karsiladig1 O,

991457 ve

gaybr da goriinen alemi de bilendir. Cok biiyiiktiir; yiicedir. “Allah gergekten

551458

yiicedir; kebirdir mealindeki ayetlerde miifessirler ayn1 kavrami, “her seyin

291460 951461

kendisinden kiigiik oldugu,”**>® “her seyden biiyiik olan ve “azim anlamlarini

vermislerdir.

Mukatil’in kebir kavramimi “kibriya/miilk, egemenlik ve saltanat” anlamiyla
karsiladign  “Kibriya sizin ikinizin olsun”'*6? ve”Géklerde ve yerde kibriya

O’nundur.”*®  mealindeki ayetlerde  miifessirler, ilgili kavrami,  “miilk-

1449 Sevkani, Fethu I-Kadir, 4/219; Taberi, Camiu’l-Beyin an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 18/212.

1450 Nesefl, Medariku 't-Tenzil ve Hakdiku 't-Te vil, 866.

1451 yqsuf 12/80.

1452 Taha 20/71.

1483 Zemahseri, el-Kessdf, 3/313; Taberi, Cdmiu’l-Beydn an Tevili Ayi’l-Kur’dn, 13/285; Sevkani,
Fethu’l-Kadir, 3/63.

1454 o|-Bakara 2/282.

1455 ot-Tevbe 9/121.

1456 bni Kesir, Tt efsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 2/509; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 1/509; Celaleddin es-Siyti-
Celaleddin el-Mahahalli, Tefsiru’l-Celaleyn, 48.

1457 gr-Ra’d 13/9.

1458 an-Nisa 4/34.

1459 Taberi, Camiu I-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 13/452; Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 4/299.

1460 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dani 'I-Azim, 8/114.

1461 Sevkani, Fethu I-Kadir, 3/94.

1462 y{inus 10/78.

1463 ¢ _Casiye 45/37.
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hiikiimdarlik,”24®* “ululuk ve yiicelik,”246® “itaat,”*%® “insanlara kars1 kibirlenmek”14%”
gibi anlamlar ile karsilamistir. Diinyada istenilen en biiyiik sey olmasi hasebiyle
hiikiimdarhiga “kibriya” denilmistir.}4®® Bu ayetlerin tefsirinde zikredilen biitiin anlamlar
birbirine yakin anlamlardir.’*®® Ya da ayette melzumu zikredip lazzmmi kastetmek
suretiyle mecaz-1 miirsele bagvurulmustur.}4’% Bu itibarla ayetlerde mezkir olan “kebir”
kelimesinde ya yakin anlamli oldugunu kabul ederek ya da mecaz oldugundan hareketle

cokanlamliliktan bahsedilemez.

Mukatil’in kebir kavramini “agrr” anlamiyla karsiladigi En’am 35 ve YGnus 71.
Ayetinde miifessirler ayn1 kavrami “ale/bilyiik olmak,” “zor olmak”*! anlaminda
kullanmiglardir.

Mukatil’in kebir kavramini “uzun” anlami ile agikladigi “Siz ancak kebir bir

991472

sapiklik icindesiniz ayetinde miifessirler, bu kavrami “haktan ¢ikmak,”'4"

“sevaptan uzak olmak”*"* ve “biiyiik*4"® anlamlariyla a¢iklamislardir.

Kebir kelimesinin anlami1 kendi cinsinden olan seylerin ulagabilecegi en son nokta
demektir. Bu ayette “kebir” kavramindan 6nce zikredilen “dalal” kelimesinin bununla
nitelenmesi sanki biiyiik bir cisim oldugu varsayilarak nitelendirilmistir.**’® Dolayisiyla

ortada yine bir mecaz anlam olup ¢okanlamlilik yoktur.
2.9.8. Kebir Kavramm Hakkinda Genel Degerlendirme

Kebir, maddi ve manevi biiyiikligii, yiiceligi ve 6nemi ifade eden ¢ok yonlii bir
kavramdir. Bu kavram, Allah i¢in kullanildiginda O’nun “mutlak yiiceligini” vurgular;
insanlar veya nesneler i¢in kullanildiginda ise izafi biiyiikliige, san ve itibara isaret eder.

Kebir kelimesi ¢ok anlamli olarak kabul edilebilir. Ciinkii baglama gore farkli anlamlar

1464 Kurtabi, el-Cami’ If Ahkami’l-Kur’dn, 11/28; Sevkani, Fethu I-Kadir, 2/651.

1485 bni kesir, Tefsiru’l-Kur dani’l-Azim, 7/388.

1488 Taberi, Camiu l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur dn, 12/240.

187 Aldsi, Rithu I-Medni fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve ’s-Seb i-Mesdni, 11/165.

1468 Kurtbi, el-Cami’ If Ahkami’l-Kur’dn, 11/28.

1489 Taberi, Camiu 'l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 12/241.

1470 Alasi, Rithu I-Medni fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve ’s-Seb’’i-Mesdni, 11/165.

WL Taberi, Cdmiu’l-Beydn an Tevili Ayi’l-Kur’dn, 9/225; ibni Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 6/29;
Kurttbi, el-Cdmi’ Ii Ahkdmi’l-Kur’dn, 8/366.

1472 g|-Miilk 67/9.

1473 Taberi, Camiu l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 23/125; Sevkani, Fethu l-Kadir, 5/346
1474 Taberi, Camiu l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur dn, 23/125; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 5/346.
1475 Nesefl, Medariku 't-Tenzil ve Hakdiku 't-Te 'vil, 1263.

1476 Toni Astr, Tefsiru t-Tahrir ve t-Tenvir, 29/26.
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kazanabilmektedir. Ancak bu ¢ok anlamlilik, tamamen bir belirsizlik ya da rastgele bir
kullanim degil, genellikle kelimenin “biiyiliklik” kok anlami etrafinda tiireyen bir anlam
genisligidir.

Mukatil’in”Fakat bu, sadece onlarin kebir azginliklarini (daha da) artirdi.”**""
“Siz kebir bir yiikseklikle yiikseleceksiniz’**"® mealindeki ayetlerde ifade edilen kebir
kavrammi “sedid” anlamiyla agikladigi goriilmiistiir. Kebir kelimesi, “azim” kelimesi
ile es anlamli olarak kabul edilir. Her iki kelime de “biiytikliik” ve “azamet” anlamlarini
tagir. Miifessirler de bu benzerlikten dolayi, kebir kelimesini genellikle hakiki
anlaminda, yani biyiikliik, azamet ya da biiyiik olan bir seyi ifade etmek {izere

kullanmuglardir. 17®

ibni Asdr, ilgili kelimeyi, hakiki manasma hamletmeyip mecaza
yonelmistir. Ona gore bu ayette “kebir” kelimesi istiare yolu ile “sedid” anlaminda
kullanilmistir. '8 Kebir kelimesinin “azim/biiyiik” manasinda kullanildigin1 kabul
edersek -ki gogunluk miifessirler bu goriisii benimsemistir- kelimenin ger¢ek anlaminda
kullanilmasindan dolayr herhangi bir ¢okanlamliliktan bahsetmek miimkiin
olmayacaktir. Ibni Astir’un yaptig1 gibi istiare ve mecaz anlami alinirsa bile yine gergek

anlami1 olmadigindan “kebir” kelimesinde gokanlamlilik olmadigini s6yleyebiliriz.

Mukatil’in Kasas 23. “nS i G55 :babamiz ise kebir (vash) bir ihtiyardr.” 48!
ayetinde kebir kavramini yas biiyiikligii anlamiyla agikladigi gorilmistiir. Kebir
kelimesinin yasca bliylilk anlamma da geldigini zikretmistik. Ayrica ayette kebir
kelimesinden hemen 6nce zikredilen “seyh” kelimesi sozliikte zaten yasl anlamini ifade
eder.'*8? Bu durum, kebir kelimesinin burada yashlik anlaminda kullanilmasina bir
karine olusturur. Dolayisiyla ayette kebir, “yasca biiyiikk” anlaminda olup, hem seyh
kelimesini pekistiren hem de babalarmin ileri yasini vurgulayan bir ifade olarak
anlagilmaktadir. Ya da yasli anlamina yorumlanan sadece “sehy” kelimesi olur. “Kebir”
ise gercek anlami olan biiytlikliigii ifade eder. Bu takdirde ayetin meali “babamizin yas1
biiyliktiir” ya da “yas bakimindan biiyliktiir” seklinde olup kebir kelimesi sifat-1 kasife

olarak hakiki manasini ifade etmis olur.

1477 e|-fsra 17/60.

1478 o|-fsra 17/4.

1479 Bepavi, Medlimu’t-Tenzil, 5/104; Celaleddin es-Slyiti-Celaleddin el-Mahalli, Tefsiru’l-Celaleyn,
283; Razi, Mefitihu’I-Gayb/Tefsiru 'I-Kebir, 20/156.

1480 fbni Asr, Tefsiru’t-Tahrir ve 't-Tenvir, 15/149.

1481 o]-Kasas 28/23.

1482 fbrahim Mustafa vd. el-Mii’cemii’'I-Vasit, (Kahire: Mektebetii’l-islamiyye, 1972), 502.
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Mukatil’in Yasuf 80. “a wS& J8 : onlarin kebiri dedi ki” 1*% ayetinde zikredilen
kebir kavramini “goriis ve ilim itibayirla biiyiiklik” anlamiyla agikladigi goriilmiistiir.
Kebir kelimesi Y{isuf suresi 80. ayetinde “J& /qale” kelimesinin faili olup onu agiklayan
temyizi zikredilmedigi i¢in yasca mi yoksa ilim itibar1 ile mi biiyiikk oldugu tam
belirlenememektedir. Ancak “kebir” kelimesinin asil anlami olan biyiikliik anlamini
ifade ettigi hususunda ihtilaf yoktur. Var olan ihtilaf hazfedilmis temyizdeki ihtilaftir.
Yani ne bakimdan biiylik oldugu hususundadir. Bu itibarla ilgili ayette “kebir”

kelimesinin ¢okanlamliligindan bahsetmek dogru degildir.

Mukatil’in Ra’d 9. “Jaiall %R0 5305 3l e O, gaybr da goriinen alemi de
bilendir. Cok biiyiiktiir; yviicedir."*8* ve Nisa 34. “I & Ge (& A &) Allah gercekten
yiicedir; kebirdir’'*® mealindeki ayetlerde ifade edilen kebir kavramini, “azim”
anlamiyla karsiladigi gorilmiistir. Ne var ki bu ayetlerde “el-kebir” kelimesinin
“azdmet” manasinda kullanilmasi hakiki anlami olmayip mecazdir. Ciinkii “kebir”
kavrami, hakiki anlamiyla somut varliklarda kullamilir. Akli seylerin (soyut varliklarin)
hissi seylere (somut varliklara) benzetilmesiyle “el-kebir” kelimeleri “azamet” yerine
kullanilmistir. Ve bu mecaz oyle ¢ok kullanildi ki sanki onun hakiki anlamini ifade
edecek kadar yaygm bir hal almistir.2*®® Ciinkii bu ayetler Allah’m biiyiikliigiinden
bahsetmektedir. Yiice Allah’in ciisse ve govde bakimindan biiyiik olmasi miimkiin
degildir. Oyleyse kudreti ve ilahliginin miktar1 agisindan biiyiikliigii manasinda olmasi
gerekir.1*®” Bu takdirde mecaz anlaminda oldugundan ¢okanlamlilig1 ifade etmeyecegini
soyleyebilecegimiz gibi 58 kelimesinin Juidlikelimesine izafesi, izafe-i beyaniye olup
&l kelimesini gercek anlamida kullanildigini séyleyerek de baska bir agidan yine

cokanlamliligin olmadigini ifade edebiliriz.

Mukatil’in En’am 35. “aal2) Sile 5% OK )51 Eger onlarin yiiz ¢evirmesi sana
kebir geldiyse”'*8® ve Yanus 71. “all «lily 5 855 62 Kl 58 & o) Eger benim
konumum ve Allah’in ayetleriyle &giit vermem size agwr gelivorsa”**®® mealindeki

ayetlerde zikredilen kebir ifadesini “agir” anlamiyla agikladigi gorilmiistiir. Ancak

1483 ysuf 12/80.

1484 gr-Ra’d 13/9.

1485 an-Nisa 4/34.

1486 Tboni Astr, Tefsiru t-Tahrir ve t-Tenvir, 13/98.
1487 Razi, Mefatihu 'I-Gayb/Tefsiru I-Kebir, 19/18.
1488 o]-En’am 6/35.

1489 y{inus 10/71.
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kebir kelimesinin bu anlamda kullanilmasi kelimenin kendi anlami olmadigindan
mecaza basvurulmustur. Kebiire/ »S” fiili iri ciisseli manasmdadir. Ancak Mukatil’in
“agir” anlamiyla agikladig1 bu ayette “zor olmak” anlamimda kullanilmustir. Iri ciisseli
olmak agirhigi gerektirdiginden mecazi olarak biiyiik/agir isler icin kullanilmistir. Agir
olanin da tagimnmasi zor oldugu miinasebetinden dolay1 yine mecazi olarak glicliik/zor
olmak anlaminda kullanilmistir. Yani iki asamali olarak mecaz-1 miirseldir.'*®® Harfi
cerlerden olan « Jle* ile miiteaddi olmas1 da bu goriisii destekler mahiyettedir. Zira »S

fiili e harfi ile gecisli yapildiginda (3% ve ke agir olmak/zor olmak anlamma gelir. 4%

Kebir, bir nesnenin “hacminin daha 6nceki haline oranla ya da baska bir nesneye
kiyasla biiyiimesi” anlamindadir. Canlilarn varolusunun uzamas: ile boyutunun
uzamasi arasindaki iliskiden dolayr zamansal biiyiiklik (yas¢a biiyiikliik) de el-
kebir/5sS) seklinde ifade edilmistir. “Is5% & V%5 Biiyviivecekler de mallarin
alacaklar” 1492 « il &dials: Kendisine ihtivarlik gelip catsa”*% el-kiber/ <) ifadesi ile
zikredilen bu ayetler ve “*& & G35 :babamiz ise kebir (vash) bir ihtiyardur.”Y*% « &)
U"T'S s W A onun ¢ok yash bir babasi var’**® ayetlerinde kebir ifadesi “yas
bliylikligi” anlamindadir. Kebir kavraminin yas biiyiikliigii anlamin1 ifade etmesi de
kelimenin asil anlami olmayip sonradan edindigi yan anlamidir.}*®® Ya da Kebir
kavrami nisbi olup izafe edilidigi soyut ya da somut seyin biyiikligiini demektir.
“Kebir” kelimesi i¢in zikredilip farkli anlamlarindan sayilan yasca biiyiik, ilmen biiylik

gibi anlamlar bu hakikatin birer 6rnegidir de denilebilir.

Kur’an’da mazi fiili kipiyle kullanilan > /kebura kelimesi her zaman le/a’1a
harfi cerri ile miiteaddi olup %/seqqa J</sequle “agir gelmek” anlaminda kullanilmistr.
“aplal el dile 5K S o5 Eger onlarin yiiz cevirmesi sana kebir geldiyse”**®7 38 J& o)) »
Al iy G SE; s Lk Eger benim konumum ve Allah’in ayetleriyle ogiit vermem

size agir geliyorsa ™% adal 32} e K 08 U3 1 Onlann yiiz ¢evirmeleri sana agir

1490 fbni Astr, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, 7/203.

1491 Meragi, Tefsirii’I-Merdgi, 7/108.

1492 en-Nisa 4/6.

1493 o|-Bakara 2/266.

1494 g|-Kasas 28/23.

1495 yysuf, 12/78.

149 Hasan Cebel, el-Mu cemu’I-Istikaki el-Muessilu I Elfazi’l-Kur’dn, 4/1865.
1497 e]-En’am 6/35.

1498 y{inus 10/71.
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geldi ise "% mealindeki ayetlerde keburd/ s<fiili”agr gelmek” anlami ifade eder. Bu
gibi kulanimlarda tazmin (bir fiilin baska bir fiil anlamini igermesi; onun gibi
kullanilmas1) vardir.®®® Dolayisila bu anlam kelimenin asil anlami olmayip sonradan
edindigi yan anlamlardandir. Bununla birlikte zikredilen ayetlerde “kebir” kelimesinin

vecihlerinden oldugu sdylenilebilir.

Zikredilen bu iki anlam (yas biytikligi ve agwr gelmek) disinda kebir kavrami
“biiyiik” anlaminda olup sagir kavraminin mukabilidir. Bu itibarla kelimenin sadece ii¢
vechi vardir denilebilir. Geriye kalan diger anlamlarda kullanilmas: ya mecezi olup
hakikati ifade etmemekte ya da zikredilen bu anlamlar kelimenin farkli vecihleri
olmayip ilgili kavramin kapsami altma girmektedir. Zira ilgili kavram i¢in zikredilen
“siddetli,” “yasca biiytlik,” “ilmen biiytlik,” “cok” ve “uzun” anlamlar1 kebir kavraminin
kapsamina girmektedir. Ciinkii kebir maddi ya da manevi biiyiikliikk anlamindadir.
Zikredilen bu anlamlar da ya maddi ya da manevi biiyiikligii ifade ettiklerinden kebir
kavraminin kapsami altina girmektedir. Miilk anlamina geldigi sOylenensb Sl

kelimenin mecazi anlami oldugundan farkli bir cevih sayilmaz.

Abdiilcebbar Fethi Zeydan kebir kavraminin ¢okanlamliligi hakkinda: “Kebir
kelimesi i¢in zikredilen bu anlamlarm tamami es anlamli olup ¢ok anlamli kabilinden
degildir. Son iki anlam zaten kebir kelimesinin anlamlarindan bile degildir” diyerek

kebir kelimesinin cokanlamliligmi kabul etmemistir.*>%!

[sra suresi 1585 5585 “ ve onu tekbir et”'®°? ayetinde kebir “Allah’a ta’zim
gerektirecek nefsi ibadet” anlamini ifade ettigi gibi “namaz tekbiri” ve “tesbih”
anlamlarina da yorumlanabilir. Bu anlam viicth eserlerinde zikredilmemistir.

A0

Kur’an-1 Kerim’de “kebir” kelimesinin farkli sekillerde varid olmasi farkl
anlamlar ifade etmektedir. >Sl/el-Kiber seklindeki kullanimlarda “yasga biiytik”
anlamini ifade edip ==l /es-siger kiigiik kavraminin zit anlamlisidir. LQ. &8 @\ Gy e
PSR R P SiIal &3 Se: Rabbim! Karum lasirken ve bende yaslanmis ve

giicten diismiisken, benim nasil cocugum olur’*°% ve “GadS 51 Ladal Sl aie Galy

1499 g|-En’am 6/35.

1500 Hasan Cebel, el-Mu cemu 'I-Istikaki el-Muessilu Ii Eazi’l-Kur’dn, 4/1865.
1501 7eydan, Ld viiciih veld Nezdir fi Kiitiibi I-Viiciihi ve 'n-Nezair, 264.

1502 g)-fsra 17/111.

1503 Meryem 19/8.
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Eger onlardan biri veya her ikisi senin yaminda ihtiyarlik cagina ererse”™** mealindeki

ayetlerde Kiberu ifadesi “yasca biiyiik” anlamindadir.

el-Kibr/ sl seklindeki kullanimlarda ise “manevi islerdeki
bityiikliik/sorumluluk” anlamindadir. “ o &) 280 gl 5y AT & Gshilad el 4
Y N 2 ) 9xar Kendilerine gelmis bulunan hi¢ bir delil olmaksizin, Allahin ayetleri
konusunda  miicadele  edenlere  gelince;  onlarin  gogiislerinde  kendisine
ulasamayacaklart bir biiyiikliik (istegin)den baskasi yoktur. %% ve ” 4 3 8 58 &y g}i\j
abe Q\e: Onlardan (iftiramin) biiyiigiinii yiiklenene ise biiyiik bir azab vardu”>%
mealindeki ayetlerde kibr kelimesi, “manevi sorumlulugun biiyiikligii” anlamim ifade

etmektedir.

K-b-r kelimesinden tiireyen <G Si/el-kibriya seklindeki kullaniminda ise
“hiikiimdarlik ve yiicelik” anlaminda olup genel ve kapsayicidir, < 3a2dl i 35 <l 4157
oa\s: Goklerde ve yerde biiyiikliik, azamet O’na mahsustur”%%” ayetinde kibriya
“viicelik ve bilyiikliik” anlamni ifade eder. =G »S) seklindeki kullanimi 5S) ve S
seklindeki kullanimlardan daha genel ve daha kapsayicidir. ¢GS) kavrami boyun
egmekten ka¢mmak anlamimi ifade ettigi i¢in buna da Allah disindakiler layik

olmadiklar1 icin bu kavramm sadece Allah’a has bir niteleme oldugu séylenmistir. %%

1504 o] sra 17/23.

1505 o] -Mii’min 40/56.

1506 en-Nir 24/11.

1507 ¢ Casiye 45/37.

1508 es- Samerrai, min Esrdri Beydni’l-Kur’dn, 27.
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2.10. HAY IR0
2.10.1. Hayrr Kavraminin Lugat ve Istilah Anlamlar:
2.10.1.1. Hayrr Kavramimn Lugat Anlam
a) Serrin Zatty/Iyilik

Cevheri’ye (6. 400/1010) gore “_sall Jel-hayr” ve “_ Ll fel-hiyar” ifadeleri, genel
anlamda “serrin zidd1” olarak kullanilir. Bu baglamda yer alan “4ll &5 /haraka’llah”
ifadesi ise “Allah sana hayir versin” anlamina gelen bir dua kalibidir. Bu kullanimda,
“hayr” kelimesi yalnizca maddi ya da diinyevi iyilikleri degil, ayn1 zamanda dini ve

ahlaki giizellikleri de kapsayan daha genis bir anlam alanina sahiptir. 51

Mutarrizi de benzer bir sekilde, “_ LAl fel-hiyar” kelimesini kotiiliigiin ziddi olarak

tanimlar.*®!!

Zebidi’ye (6. 1205) gore _»a/ hayr kavrami, »& /ser kavramimin karsitidir. Hayr;
akil ve adalet gibi “herkes tarafindan arzu edilen, faydali ve olumlu 6zellikleri” temsil
eder. Bu kavram, adalet ve fazilet gibi toplumsal ve bireysel yarar saglayan degerlerle
iliskilidir. Hayr, iki temel kategoriye ayrilir: Mutlak hayr: Herkesin her durumda ve her
halde arzuladig1 evrensel iyiliklerdir. Ornegin, adalet, baris ve dogruluk gibi kavramlar,
her birey ve toplum i¢in degismez sekilde iyidir. Miikayyed/kayitli hayr: Belirli bir

kisiye veya duruma gore iyi olan ancak bagka bir kisi veya durum i¢in ayn1 derecede 1yi

1509 Ulagabildigimiz kadariyla Hayr kavramu ile alakali su galismalar yapilmstir:

Yiiksek Lisans Tezi: Faik Hasar, Hadislerde Haywlilik Kavram: (Uludag Universitesi 2012); Erhan
Yakut, Kur’an Ayetleri Isiginda Hayir ve Ser (Igdir Universitesi 2021); Yildiz Cesur, Fahrettin er-
Razi’de Hayir ve Ser Problemi ( Siilleyman Demirel Universitesi 2019); Huriye Kilig, Kur’dn’da insanin
Hayir ve Serle Imtiham (Ankara Universitesi 2009); Ali Osman Acar, Hadislerde Toplumsal A¢idan
Hayirli Insan Kavrami ( Istanbul Universitesi 2004).

Makale: Mehmet Kenan Sahin, Yunus Emre diisiincesinde Hayir ve Ser (Ordu Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Sosyal Bilimler Dergisi Y1l 2021, Sayi: Ozel Say1); Yener Oztiirk, Hayir ve Serri
Ozetleyici Muhtevasiyla Nahl 90. Ayetin Diisiindiirdiikleri (EKEV Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler -
2005, cilt: 9, say1: 22); Hasan Ocak, Hadislerde Gegen Hayir ve Ser Kavramlarimn Islam Diisiincesindeki
Yansimalar: (Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi Y11 2016 Sayz: 8).

Hayr kavrami bu galismalarda genel olarak kavramsal boyutu ile ya da hadis ve bazi1 ayetlerde dzel olarak
hangi anlami ifade ettigi tizerinde durulmustur. Biz ise bu kavramin viiciih ve Nezair eserlerinde kendisi
icin zikredilen anlamlarmn smnirlandirilma imkanini aragtiracagiz. Konu bu agidan daha once ele
almmamustir.

1810 Cevheri, es-Sthdh, 351.

1511 Mutarrizi, el-Mugrib, 1/276.
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olmayan hayr tiiriidiir. Ornegin, bir mal bir kisi icin hayirli bir sey olabilirken, baska bir

kisi icin ayn1 mal zararl veya gereksiz olabilir, 1512

b) Se¢mek/Tercih etmek

Halil b. Ahmed, hayr/ s kelimesinin ¢ogul kalibi hakkinda ihtilaf oldugunu
belirtmekle birlikte, bu kelimenin en uygun cogul formunun _La/hiyar oldugunu
ziktetmistir. Ayrica, U3 & A ciimlesi “falan kisiyi se¢tim” anlaminda kullanilirken, <
JLaYl 5 Jusdy Jente bil muhtar ve’l-hiyar ciimlesi “sen serbestsin; segim senindir”
anlaminda olup muhtar ve ahyar kelimeleri, bir serbestlik veya tercih hakkini ifade

etmektedir.1°13

Cevheri’ye gore LwisV¥Vel-ihtiyar, “segmek”™ anlamindadir. Bu kavram, bir kisi ya
da nesne arasinda “tercihte bulunmay1” ifade eden temel bir anlam tasir. Bununla
baglantili olarak, 3 \aiwN\el-istihdre ifadesi ise “iyi olan1 dilemek veya talep etmek”
anlamin1 tagir. Ozellikle dua ve niyet baglaminda, istihdre, kisinin Allah’tan hayirh

olan1 gdstermesi ve yonlendirmesi icin talepte bulunmasini ifade eder. >

Mutarrizi’nin ifadesine gére &l on s /huyyire beyne’s-sey’eyn “iki sey
arasinda arasinda serbest birakilip onlardan birisini tercih etmek” climlesinde huyyire
kelimesi tercih etmek anlammi tasir. Ayni kelimeden tiireyen 3_:l\/el-hayyiretu
kelimesi, “se¢mek” anlamindadir. Bu kelimeden tiireyen isim ise bl /el-hiyar da aym
anlamdadir. 42y OLA [Hiyaru’r-rii’yet “gérmeden satm alman bir mali daha sonra

gdrdiigiinde pismanlik hakkinm olmasidir.”*1>

Zebidi’ye gore, S»a »3/hazihi hiyereti ifadesi “bu benim segimim/tercihim”
anlamina gelir. JLs/hiyar “tercih manasmda kullanilan_Wis) /ihtiyar kelimesiyle ayni
anlami ifade eder. Bu baglamda, alict ve satici i¢in meclis muhayyerligi uygulamasi,
yapilan aligveristen cayma hakkini igerir. Yani, alici ve satict birbirlerinden
ayrilmadiklar1 siirece aligverisi iptal etme hakkina sahiptirler. Benzer sekilde, sart

muhayyerligi ve malda bulunan kusurdan dolay1 muhayyerlik hakki da mevcuttur. 33

1512 7ebid1, Tdcii’l-Ariis, 11/238.

1513 Halil b. Ahmed, Kitabii'l-A ‘yn, 1/1456.
1514 Cevheri, es-Sthdh, 352.

1515 Mutarrizi, el-Mugrib, 1/276.
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odll o fel-Hiyeretu beyne’s-sey’eyn ifadesi ise “iki sey arasinda tercih yapmak ”

anlamini tasir ve bir segim yapilmasi gereken durumu ifade eder.'®®

¢) Seckin/Giizellik

Halil b. Ahmed’e gore _sa/hayr kavrammin kullanim sekillerinden olan 5 % Ja
$_a 31l ifadesi, “seckin/iyilikte oncii, faziletli erkek ve kadin” anlamima gelmektedir.
Bu ifade, bir erkegin ve kadinin sahip oldugu “iyilik, fazilet ve iistiinliik” 6zelliklerini
vurgulayan bir kullanim seklidir. 33/Hayyir ve 3 /hayyira sifatlari, “iyilikte 6ne
c¢ikan, baskalarina 6rnek olan ve fazilette ilerleyen kisileri” tanimlamak ic¢in kullanilir.
Bu tir bir ifade, kisinin topluma katki saglama, cOomertlik ve diger erdemlerle

iliskilendirilmesini anlatan bir anlam tagir.*®’

Ezheri’ye gore hayr kelimesinden tiireyens_nsall /el-hayretu ifadesi “seckin”
anlamini ifade eder. Bu minvalde _bs 483/ nigetun hiyarun “seckin deve”; Jes
Jba/cemeliin hiyarun “seckin at” ifadelerindeki hiyar kelimesi ile “segkin olma” anlami

kastedilir.1%18

Zebidi’ye gore, 3 kelimesi, farkli telaffuz sekillerine gore cesitli anlamlar ifade

etmektedir:
ol (el-Hayr) seddesiz okundugunda, glizellik ve zerafet anlamina gelir.

sl (el-Hayyir) seddeli okundugunda, din ve dogrulukta giizellik kast edilir.

3l (el-Hir) esreli okundugunda ise comertlik ve seref anlamlarmi ifade eder.'®®

d) Mal/Miilk

Cevher’ye (6. 400) gore hayr, 1% &5 4 “eger gerive hayr birakiyorsa™*°

ayetinde hayr “mal” anlammi ifade etmektedir.>?!
Zebidi’ye gore & d% 47 Birinize oliim vaklastiginda, eger geriye mal

991522

birakiyorsa ayetinde mala hayr denilmesinin sebebi ince bir isarete binaendir.

Soyle ki eger mal helal bir sekilde toplanmigsa onunla vasiyet etmek giizeldir. Baz1

1516 7ebidi, Tacii’l-Ards, 11/239-244.

1517 Halil b. Ahmed, Kitabii'I-A ‘yn, 1/1456.
1518 Ezherd, Tehzibu ‘I-Luga, 7/546.

1513 7ebid1, Tacii’l-Ards, 11/240.

1520 o|-Bakara 2/180.

1521 Cevheri, es-Sthdh, 351.

1522 o|-Bakara 2/180.
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alimler de ¢ok olmadigi ve mesru bir sekilde elde edilmedigi siirece mala hayir
denilmez demistir. Nitekim denildigine gére Hz. Ali bir adama ugrar. Bu adam ben
vasiyet edeyim mi? diye sorunca Hz. Ali de hayir vasiyet etme. Zira yiice Allah &3 &)
% deyip vasiyeti ¢ok mal ile sart kogsmustur. Senin de malin ¢ok olmadigina gére
vasiyet etme zorunlulugun yoktur demistir. Araplar ata da = demistir. Bunun sebebi

de attan pek ¢ok hayir ve menfaat sagladiklarindandir, 23

e) Bir Seyi Vermek

Halil b. Ahmed’e gore sl /el-hayr, “vermek™ veya “hibe etmek” anlaminda da
kullanilmigtir.®** Ezheri’nin ifadesine gdre il /hayir kavrami, “bir seyi vermek/hibe
etmek,” “comertlik,” “iyilik” ve “kerem” anlamlarmni kapsar. Bu genis anlam yelpazesi,
hayr kavraminin hem maddi hem de manevi iyilikleri kapsayan bir terim olarak

kullanilmasini saglamaktadir.?°2°

Hayr kelimesi igin sozliiklerde zikredilen ilk anlam, iyilik/ serrin miikabili
(kotiiliigiin zidd1) anlamidir. Bu, kelimenin temel anlamini olusturur. Hayr kelimesinin
diger anlamlari, genellikle iyilik ile iliskili olup, bu yan anlamlar da kelimenin farkli
kullanimlarindan tiiretilmistir. Ornegin, hayr kelimesi bazen giizellik, fazilet, cdmertlik
mal gibi anlamlarda da kullanilir. Ancak bu anlamlarin hepsi, kelimenin iyilik
kavramiyla baglantilidir ve hayr kelimesinin yan anlamlaridir. Gilizel olan seylerin
genellikle iyi olmas1 miinasebetiyle hayr kelimesi “glizel” anlaminda da kullanilmistir.
lyilik yapmanm comertlikten kaynaklanmasi hasebiyle hayr kavrami “bir sey
vermek/climertlik yapmak™ anlamini da ifade etmistir. Malin insan yasamindaki faydali
ve iyilik getirici rolii ve malmn, insanlar i¢in bir iyilik araci olmasi hasebiyle mala da

hayir denilmistir.
2.10.1.2. Hayrr Kavramnin Istilah Anlam

Hayr kavrami, bir terim olarak Ebu’l-Baka’ya gore ism-i tafdil olup kelimenin asli
diger ismi tafdiller gibid=8 /ef’alu kalibindan _:l/ehyaru’dur. Cok kullanildigindan
dolay1 hafiflemesi i¢in _sa/hayriin kalibimi almustir. 3V “Giizellik ve zerafetteki
tstlinliik,” ) seklinde seddeli okundugunda ise “din ve dogrulukta giizellik ve
stiinlik”  kast edilir. _sal/el-Hayr ifadesi “herseyin layik oldugu kemal

1523 Zebidi, Tdcii’l-Ariis, 11/239.
1524 Halil b. Ahmed, Kitabi -4 'yn, 1/456.
1525 Ezherd, Tehzibu I-Luga, 7/550.
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noktasina/zirveye ulagsmasi;” mukabili olan _&ll/es-ser ifadesi ise bunun olmamasi

durumudur. Ayn1 sekilde 221 “hem dini hem de diinyevi salah/iyiligi kapsar.”1°2

Mutlak hayr, “cennet talep etme istegi” gibi herkesin yoneldigi/istedigi hayr
cesididir. Miikayyed/kayith hayr ise “birine nisbeten iyiyken baskasina nisbeten kotii

olabilen” hayr cesididir.*>2" Hayr, “fayda” anlaminda olup serrin ziddidur.*>?

Hayr” kelimesi, sozliikte yalnizca iyilik ve gilizellik anlamlarina gelmemekte; ayni
zamanda “se¢me” ve “tercih etme” anlamlarini da igermektedir. Bu baglamda “hayr’in
tiirevlerinden biri olan “JLal /el-hiyar”, dzellikle Islam hukukunda (fikih) aligveris
akitlerinde taraflara taninan se¢cim ve muhayyerlik haklar1 ¢ercevesinde teknik bir anlam
kazanmistir. Bu baglamda “hiyar” kavrami, alic1 ya da saticinin belirli durumlarda akdi
stirdiirme veya feshetme hakkina sahip olmasi anlamina gelir. Hiyar tiirlerinden bazilar1

sunlardir:

e L33 Ja /Hiyaru’s-sart (Sart Muhayyerligi): Alict veya saticinm, aligveris
akdinden sonra belirli (genellikle {i¢ giinii gegmeyen) bir siire iginde akdi feshetme
sartin1 Onceden ileri siirmesi halinde dogan muhayyerlik hakkidir. Bu, sart kosulan

stirede karar verme 0zgiirliigiinii teminat altina alir.

e 4353 S5 /Hiyaru’r-ru’yah (Gérme Muhayyerligi): Mali gérmeden satm alan
kisinin, mali gordiikten sonra akdi onaylama ya da feshetme hakkidir. Bu, alicinin

aldatilmasin1 6nlemeye yonelik bir diizenlemedir.

o ol s /Hiyaru’l-‘ayb (Ayip Muhayyerligi): Satin alinan malda sonradan bir
kusurun ortaya ¢ikmasi halinde, alicinin akdi feshetme veya bedelde indirim isteme

hakkin1 ifade eder.”%?°

Tehanevi’ye gore “hayir” (el-hayr), fazilet ve iyilik anlamina gelir; ayn1 zamanda

(13 [13

ser” kavraminm ziddidir. Klasik ulema, “hayir” ve “ser” kavramlarmi farkli
baglamlarda cesitli anlamlara gelecek sekilde degerlendirmistir. Buna gore, bazi alimler
hayr “varlik” (viicid), serri ise “yokluk™ (adem) olarak nitelendirmis; diger bazilari ise
hayri, bir varligin miikkemmellige ulasma hali, serri ise bir varligin noksanlhigi ve

kusurlulugu olarak tanimlamistir. Bu yaklasimlar g¢ercevesinde su ifade sikga dile

1528 Ebu’l-Baka, el-Kiilliyat, 423-424.
1527 Ebu’1-Baka, el-Kiilliyat, 424.

1528 Ebu’1-Baka, el-Kiilliyat, 684.

1529 Ciircani, et-Ta 'rifat, 107.
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getirilmigstir: “Varlik saf hayirdir, yokluk ise saf serdir.” Ancak bu ifadeye yonelik
birtakim elestiriler mevcuttur. Sayet bu cimlede “hayir”dan kasit yalnizca “varhk” ise
bu durumda “varlik saf varliktir” gibi tautolojik ve anlamsiz bir yap1 ortaya ¢ikar. Eger
“hayir” ile kastedilen “miikemmellik” ise bu kez miikemmelligin kendisiyle kaim
olmas1 gerektiginden, bu tanim Vacibu’l-Viicid olan Allah Teald’y1 kapsamaz. Zira
O’nun varhig1 zatidir, bagkasina muhta¢ degildir. Bu sebeple bu tanim, ontolojik olarak

eksik kalmaktadir.12%°

Bazi alimlere gore ise hayir ve ser, zati ve arazi olmak iizere ikiye ayrilir.
Ornegin, ldiirme eylemi, sonug itibartyla bir hayatin yok edilmesini i¢erdigi i¢in serdir.
Ancak bu eylemin gerceklesmesinde rol oynayan etkenler —failin buna gii¢ yetirmesi,
kullanilan aletin kesici olmasi, kesilen organin kesilmeye miisait olusu— kendi baslarina
ser degil, bilakis varlikla ilgili nitelikler olduklarindan hayir sayilirlar. Dolayisiyla ser

olan unsur, yoklukla irtibath olan etkidir; digerleri varliga dair olumlu niteliklerdir. %!

Bu konuda en mutedil ve kapsamli goriis, tasavvuf ehlinin yaklagimidir. Onlara
gore: “Varlik, zat1 itibariyla saf hayirdir.” Ciinkii hayir, Allah’a isnad edilen bir seydir;
ser ise Allah’a dogrudan isnad edilmez. Allah, zati itibariyla hayirdir; yokluk (ser) ise
Allah’a isnad edilmedigi i¢in mahiyeti geregi kotiidiir. Tasavvufi diisiincede, hayrin
Allah’a nisbet edilmesi, O’nun hikmet ve kudret sifatlariyla dogrudan irtibathdir.
Maslahat ve mefsedet (menfaat ve zarar) kiyasi yapildiginda, menfaatin zarar karsisinda
daha agir bastig1 goriiliir. Ayni sekilde, hayir da ser karsisinda galiptir. Bu nedenle, hem

hayrin hem de serrin yaratilmasi ilahi hikmet ve nizamn bir geregidir.!°%?

Miisliimanlar, hayr ve ser meselesini her zaman iyimser bir bakis agisiyla ele
almiglardir. Bu konuyu felsefi bakis ile inceleyenlere gore diinya kanunu var olusundan
itibaren iyi ile kotiiniin dengesine baghdir. Eger diinyada sadece kotiiliik var olsaydi
mevcudatin tamami helak olurdu. Sadece iyilik olsaydi diinya imtihanmin bir amaci

kalmayacakt1,1°3

Bazi1 Miisliiman miifekkirler, hayr1 “varlik /viicid” serri de yokluk/a’dem seklinde

agiklamislardir. Ama hakikatte ser de tipki1 hayir gibi Allah’in takdrine baglidir. Ne var

1530 Tehanevi, Kessafir Istilahati’I-Funun, 1/770.

1531 Tehanevi, Kessafur Istilahati’I-Funun, 1/770.

1532 Tehanevi, Kessafu Istilahati’I-Funun, 1/770-771.

1533 Amr b. Bahr el-Cahiz, Kitdbii’l-Hayevdn (nsr. Abdiisselim M. Har(n), (Beyrut: 1969. 1/ 204-205
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ki mutlak hayr olmadigi gibi mutlak ser de yoktur. Zira Siihreverdi el-Maktil’iin (6.
1191) de ifade ettigi gibi serrin zati yoktur. Ser, ya “bir zatin ya da bir kemalin
yoklugudur.” Varliklarda ser olarak bilinen durumlardan her biri bir seyin yokluguna
sebep olan gerden ibarettir. Ciinkii eger var olan bir sey herhangi bir varligin zatina
yahut giizellik, yetkinlik, itidal gibi niteligine halel getirmiyorsa, herhangi bir sekilde
yokluga sebebiyet vermiyorsa bdyle bir seyin varligi bir zarar dogurmuyor demektir.

Buna gore serre sebep olmayan seyin kendisi de ser degildir.?>*

Hayr ve ser meselesi, detayl olarak incelendiginde konunun bir noktada ittikadi
bir mesele oldugu goriiliir. Bu noktada hayir kavrammin “hiisiin-kubuh” meselesi
cercevesinde ele alinmasi gerekir. Buna gore hayr kavramu ser kavrami ile
iligkilendirilerek teodisenin esasmni olusturacak bir formiilasyona gidilmektedir. Var
olan biitiin canlilar, oluslarmi hayr ve ser seklindeki iki prensibin iliskisine

borgludurlar.*5%

Hayr kavrami, liigavi anlami ile de iligkilendirilip bir terim olarak kisaca “insanin
karsilik beklemeden yaptig1 yardim ve iyilikler” seklinde tanimlanabilir. Bu 1iyilik,
bireyin g¢evresine, topluma, canlilara, dogaya ya da kendisine karsi yaptigr olumlu
eylemleri kapsar. Hayir; insanlarin sosyal sorumluluklari dogrultusunda, baskalarina
fayda saglamay1 ve toplumsal huzuru artirmayi hedefleyen eylemleri ifade eder. Bu
1yilik, sadece maddi yardim degil, ayn1 zamanda manevi destek, adaletin saglanmasi ve

baskalarma moral verme gibi daha genis bir anlam yelpazesine de sahiptir.
2.10.2. Cahiliyye Siirlerinde Hayir
Hammad Acre hayr kelimesini su sekilde ifade etmistir:
ol g eln al s jediy A ) el 1))
Bir defa adamin birini evinde ziyaret etmigtim
onun hayasi ve hayri vardi. (birseyler veriyordu) >

Sair bu siirinde hayir kavrammi ‘“hibe etmek ya da vermek anlaminda

kullanmistir.”**3¥" Burada, hayir siradan yardim etme anlaminda degil, ayn1 zamanda

1534 Ebu’l-Futtuh Sihabiiddin Yahya b. Habes es-Siihreverdi, Kitdbii t-Telvihdt ¢ev: Ahmet Kamil Cihan
(Istanbul: Bilnet Yay. 2019) 474.

1535 Cagrici, “Hayir” DIA, 17/46-47.

1536 Halil b. Ahmed, Kitabii’l-A 'yn, 1/456.
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kisinin comertligi, baskalarina ikramda bulunma ve fedakarlik yapma durumunu ifade
etmektedir. Bu kullanim, hayir kelimesinin verme ve paylagsma yOniine vurgu
yapmaktadir.

Ebu Ziieyb el-Hiizeli de ilgili kelimeyi su sekilde ifade etmistir:

P 5 pee 2 La) Sl U faind el SIS & s

Bana soven kimse, senden baskasini dost edinince saswrir, belki de (bu durum),
Ummii Amr’in degismesi gibidir.

Yukaridaki siirinde hayrr kavramindan tiireyen o »=is ifadesinden “yanina

cagirmak” anlamini kastetmistir. 5%

Bagska bir sair de
sl d A Ly 5 jilay i ALK LS

Kindne, hayirda cimri degildir asla,

Serde de bulunmaz kétiiler arasinda.*>%

Sair bu dizelerinde hayir kelimesini mukabili olan ser ile kulanmis olup bu

kelimeden “iyiylik/serrin zit anlamin1” kastetmistir.

Antere bir dizesinde soyle demistir:
SO REI T SR N E RS P B L3 WE BYEQIEAFY

Umit ettim hayrini, belki temelleri dogar,

Fakat bugiin, umut dahi sana varmaktan yoksun, yarim kalir. *>*°

Antere’nin siirdekioxc) 8 U Ja & s il jfadesinde hayir kelimesi, “en iyi veya
en faziletli” anlaminda kullanilmistir. Burada sair, birinin en iyi (giizel) davranigini,
kurallarin1 ve degerlerini bekledigini ifade etmektedir, fakat ardindan <Blali e il o sl
Je¥) (Bugiin seni gormekten iimidim yok.) ifadesiyle bu beklentinin karsilanmadigin

belirtiyor.

Sair Antere baska bir siirinde soyle demistir:

1587 Halil b. Ahmed, Kitabii’'l-A ‘yn, 1/1456.
1538 Ezherd, Tehzibu ‘I-Luga, 7/549.

1539 Cevheri, Sihdh, 351.

1540 Divanu Antere, 115.
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Luaia e A (e Sl S
Jiaitlly (s il a3 o bl

Benim yarum Abas kolunun nesep bakimindan en iyilerindendir

Diger (yarimini da) ben kilicimla korurum®*

Sair, yukarida zikrettigi dizesinde de hayir kelimesini ismi tafdil kalibinda
zikredip” en iyi” anlamini kastetmistir. Sair burada hayir ile kendi soyunun “en yiiksek

derecesine sahip oldugunu” ifade etmektedir.
Ayni sekilde bu siirin devaminda zikrettigi:
cudaa M5 cuadal 430 135
SPT A BEI

Diismani gériince korkuyla birbirlerini siizerken atlilar, Ben amcasi, dayist (Benu

Abs 'ten) olandan daha haywrly idim.*>*

Mezkir siirinde de Antere, hayir kelimesini, “en tstiin veya daha faziletli”
anlaminda kullanmistir. Bu dizelerdeki hayir kelimesi, kahramanlik, iistiinliik ve soydan
gelen deger anlamlariyla birlikte kullanilarak, sairin hem cesaretini hem de soyunun
istlinliiglinii ortaya koymaktadir. Sair, burada sadece fiziksel degil, ayn1 zamanda

manevi bir tistlinliikk de vurgulamaktadir.
2.10.3. Kur’an-1 Kerim’de Hayir

Hayir kavrami, Kur’an-1 Kerim’de biitiin tiirevleriyle birlikte yiiz seksen sekiz

ayette zikredilmistir. Bunlardan yiiz on defa yalin®®* sekilde kullanilmis; on iki yerde

1541 Divanu Antere, 126.

1542 Divanu Antere, 127.

1543 o|-Bakara 2/ 54; 103; 105; 110; 184; 184; 197; 215; 215; 220; 271; 272;272; 280; Al-i Imran 3/ 15;
26, 115; 178, 198; en-Nisa 4/25, 59, 127; el-En’am 6/17; el-A’raf 7 /12, 58, 188; el-Enfal 8/ 19; et-Tevbe
9/ 3, 41, 109; Yanus 10/11, 58, 107, Had 11/ 84, 86; Yasuf 12/39, 64; en-Nahl 16/76, 95; el-Isra 17/35;
el-Kehf 18/44, 46, 95; Meryem 19/76; el-Hac 22/ 11, 30, 36, 77; el-Mii’mindin 23/ 72; en-Nar 24/ 27, 60;
el-Furkan 25/ 15,24; en-Neml 27/ 59, 89; el-Kasas 28/ 24, 84; el-Ankebit 29/ 160; er-Riim 30/ 38; el-
Ahzab 33/ 19; es-Saffat 37/ 62; Sad 38/ 76; el-Fussilet 41/ 40; es-Stra 42/36; ez-Zuhruf 43/52, 58; ed-
Duhén 44/ 37; Kaf 50/ 25; el-Kamer 54/ 43; el-Miicadele 58/ 12; es-Saf 61/ 11; el-Cuma 62/ 9, 11; el-
Kalem 68/ 12; el-Miizemmil 73/ 20; el-Bakara 2/ 158, 180, 184; Al-i Imran 3/ 110, 180; en-Nisa 4/ 46,
66, 149,170, 171; el-En’am 6/ 158; el-Enfal 8/ 23, 70, 70; et-Tevbe 9/ 74; Had 11/ 31; en-Nahl 16/ 30; el-
Kehf 18/ 36, 40, 81; en-Nur 24/ 12, 33; el-Furkan 25/ 10; el-Ahzab 33/ 25; el-Ahkaf 46/ 11; Muhammed
47/ 21; el-Huctrat 49/ 5, 11, 11; et-Tegabiin 64/ 16; et-Tahrim 66/ 5; el-Kalem 68/32; el-Meéric 70/ 41;
el-Miizemmil 73/ 20.

263



cogul'® seklinde; bir ayette en yakin (diinyanmn) miikabili;*>* bir ayette denk'®* olanm

1547

mukabili; bes ayette zit anlamlist olan ser kavrami ile birlikte; bir ayette miimin

1548

kulun®®*8 sifat1; bir ayette miimin cariyenin sifat1;®* bir ayette sdziin sifat1*** bir ayette

amel ile birlikte;'*! iki ayette iimmet kavrami®®? ile; iki ayette tuzak; 1°° iicer ayette
merhamet eden®®* hiikiim veren,®*® bes ayette rizik veren®®® bir ayette yardime1,*>%’
ayiran,®®  fetheden,'®®  affeden, ™ yerlestiren,®! sabredenler,®®?  azik,®
konaklayanlar,®%* varis,'® kiralayan,®%® kelimelerine izafe edilmistir. Uc ayette
ahiret™®" bir ayette bagislama,**®® gizli konusmalar1,'%®° sulh (anlasma)®®"® kelimeleri ile
bes ayette ahiret yurdunun sifat;,?>"? iki ayette salih amel,®>"? sevgi,’*"® kesir (gok),>"*
bir ayette takva'®”® ile; bir ayette kulak'®® ile, bir ayette akibet,®®’ Allah’mn

verdigi,’*’8Allah’in yanmdaki,®"® Allah’in sevabi,?*8° makam,'®8! Allah,8? rizik,8

1544 5ad 38/ 47, 48; el-Bakara 2/ 148; Ali imran 3/ 114; el-Maide 5/ 48; et-Tevbe 9/88; el-Enbiya 21/ 73,
90; el-Mi’mintn 23/ 56, 61; el-Fatir 35/ 3; er-Rahman 55/ 70.

1545 o|-Bakara 2/ 61.

1546 o|-Bakara 2/ 106.

1547 g|-Bakara 2/ 216; el-Isra 17/ 11; el-Enbiya 21/ 35; en-Nir 24/ 11; el-Mearic 70/ 21.
1548 o|-Bakara 2/ 221.

1549 el-Bakara 2/ 221.

1550 e]-Bakara 2/ 263.

1551 Al-i imréan 3/ 30.

1552 Al-i imran 3/ 104/ 110.

1553 Al-i imran 3/ 54; el-Enfal 8/ 30.

1554 o|-Mii’mintin 23/ 109; 118; ez-Zuhruf 43/ 32.

1555 g|-A’raf 7/ 87; Yanus 10/ 109; Ydasuf 12/ 80.

1556 g|-Maide 5/ 114; el-Hac 22/ 58; el-Mii’mintin 23/ 72; Seb’e 34/ 39; el-Cuma 62/ 11.
1557 Al-i Imran 3 150.

1558 g|-n’am 6/ 57.

1559 e]-A’raf 7/ 89.

1560 g|-A’raf 7/ 155.

1561 o] -Mii’mintin 23/ 29.

1562 en-Nahl 16/ 126.

1563 ¢]-Bakara 2/ 197.

1564 yisuf 12/ 59.

1565 el-Enbiya 21/ 89.

1566 g]-Kasas 28/26.

1567 en-Nisa 4/ 77; el-A’1a 87/17; ed-Duha 93/ 4.

1568 Al-i Imran 3/ 157.

1569 en-Nisa 4/ 114.

1570 en-Nisa 4/ 28.

1571 e]-En’am 6/ 32; el-A’raf 7/ 169; Ydsuf 12/ 57, 109; en-Nahl 16/ 30.
1572 g]-Kehf 18/ 46; Meryem 19/ 76.

1573 Sad 38/ 32; el-Adiyat 100/ 8.

1574 o|-Bakara 2/ 269;en-Nisa 4/ 19.

1575 o] -A’raf 7/26.

1576 et-Tevbe 961.

1577 e]-Kehf 18/ 44.

1578 en-Neml 27/36.

1579 g]-Kasas 28/60.
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istemek, %8 kadir gecesi,®®  yeryiizii,'*®®ve zerre®™®  kelimeleriyle birlikte

zikredilmistir, %%

Hayir kavrami, Kur’an’in resmi siralamasina gore ilk olarak Bakara suresinin 54.
Ayetinde; ” 305 S0 1 86 & 5 1558 el K08 KL il 1K) 38 G ae il sl OB 35
?;’59)-} Ne &1 %Ar Misd kavmine demisti Ki: “Ey kavmim! Siiphesiz siz buzagiy (tanri)
edinmekle kendinize zulmettiniz. Onun i¢in yaratamniza tévbe edin de nefislerinizi
oldiiriin. Oyle yapmaniz yaraticimzin katinda sizin icin daha iyidir;**®® kronolojik
siralamaya gore ise ilk olarak Miizemmil suresinin i (e 5808y | 238 L3 5b 0 g 5 e
i Al akels 1338 Kendiniz icin onceden ne iyilik hazirlarsamz Allah katinda onu
bulursunuz; iste bu daha iyidir ve miikdfat: daha biiyiiktiir.”***° mealindeki 20. ayetinde
zikredilmistir.

Kur’an’da zikredilen hayir kavrami, zikredildikleri ayetlerin konular1 itibar1 ile
birbirine yakin anlamlar1 ifade etmektedir. Bu anlamlar1 1yi, degerli, giizel, mal, miilk,
faydali ve arzulanan seyler seklinde 6zetlemek miimkiindiir. Haywr kavraminin en
meshur zidd1 ser kavrami olmakla birlikte sii, ism, seyyie, durr, fitne kavramlar1 da

hayir kavramimin zit anlamlarindandir.
2.10.4. Hadislerde Hayir

Peygamberimizin hadislerinde ¢ok zikredilen kavramlardan bir tanesi de hayir
kavramuidir. O, bir hadisi seriflerinde s6yle buyurmustur: “Ey Huzaa kabilesi insanlari!
Hiizeyl kabilesinden bu insani éldiirdiiniiz onun diyetini ben édeyecegim bundan sonra
her kimin bir yakini oldiiriiliirse onun ailesi iki sey arasinda serbesttir. Ya katilin
oldiiriilmesini tercih ederek kisas isterler veya divet alirlar.”*®®' mezklr hadiste

zikredilen ¢ia/hayreteyn ifadesi  “iki  husustan birini segmekte serbestlik”

1580 g]-Kasas 28/ 80.

1581 Meryem 19/ 73.

1582 Taha 20/ 73.

1583 Taha 20/ 131.

1584 el-Fussilet 41/ 40.
1585 g|-Kadir 97/ 3.

1586 g]-Beyyine 98/ 7.
1587 o7-Zilzal 99/ 7.

1588 Abdiilbaki, Mu cemu’l-Miifehres Ii Elfazi’l-Kur’dn, 249-251.
1589 g|-Bakara 2/54.

1590 e]-Miizemmil 73/20.
1591 Miislim “Hac” 82.
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anlamindadir. Se¢me anlammin hayr kelimesinin lLigavi anlamlarindan oldugunu

yukarida da ifade etmistik.

Peygamberimizden (s.a.v.) soyle bir hadis rivayet edilmistir: buyurmuslardir:
“Allah Resulii (s.a.v.) bir adamda selem akdi ile bir deve aldi. Daha sonra zekat
develeri gelince Allah Resulii Ebu Rafi’ye hak sahibi adama (ondan alinan deveye
benzer) bir deve getirmesini soylemistir. Ebu Rafi bir siire sonra gelip adamin verdigi
devenin bir benzerini bulamadigini ve ondan daha iyi bir devenin var oldugunu
soyleyince Allah elgisi (s.a.v.) o deveyi adama ver. Zira Insanlarin en hayiwrlist borcunu
en giizel sekilde ddeyendir” buyurdu.’®? Bu hadiste iki defa zikredilen sba ifadesi

“daha 1y1 anlamimdadir.”

“Alici ve satici birbirinden ayrimadiklar: siirece muhayyerdirler. Sayet dogru
soylerler ve ac¢iklamalar: gereken seyleri aciklarlar ise aligverisleri bereketli kilinir.
Yalan soylerler ve aciklamalari gereken seyleri gizlerlerse alisverislerinin bereketi
giderilir’’®®  Hadisi serifinde  zikredilen _bal/hiyar kelimesi, “pismanlik
hakkmi”anlamindadir. Yani iki seyden birisini (alisverisi gegerli kilmak ya da fesh

etme) tercih etmek anlamini ifade eder.

“Berire azad edilirken esi kéleydi. Allah Resulii (s.a.v.) de Berire’yi (nikdhin feshi
konusunda) serbest kildi o da onunla olmak istemedigini séyledi.” % Bu hadiste
zikredilen <A ifadesi hayr kavraminin liigavi anlamlarindan birisi olan “iki seyden
birini segmek” demektir. Bu hadisi seriften de anlasildig1 gibi kélenin nikdhi altinda

iken azad edilen cariye isterse nikahini devam ettirir isterse de nikahini fesh edebilir.

Allah Elgisi (s.a.v.), baz1 hadislerinde Miisliimanlarin karekteristik 6zelliklerini
zikrederken bunu hayir kavrami ile dile getirmistir. Onlardan bazilar1 s6yledir:

“Miisliimanlarin en hayirlisi, iyiligi beklenen, kotiiliik
11595

etmesinden korkulmayandir

Miiminlerin en hayirhsi dostlarina ve komsularina hayri dokunan kimsedir. "%

“Insanlarin en haywhst omrii uzun, ameli giizel olan kimsedir.”*>%

1592 Tirmizi, “Selem ” 1318.

1593 Byuhard, “Buyu’ “44.

1594 Ebt David, “Kitabu 't-Talak” 2078.
1595 Tirmizi, “Fiten” 76.

1596 Tirmizi, “Birr” 28.
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“En hayirli yonetici ise halkimin kendisini sevip hayir duada bulundugu

kisidir. 5%

“Size en haywrlilarinizi haber vereyim mi? Goriildiiklerinde Allah’t hatirlatan

kimselerdir. 1599

“Sizin en hayirhlarimz ahlaki en giizel olanlarinizdir.”"*%%

Hadis seriflerde hayir kavrami genel olarak “serrin mukabili” olup “iyi, faziletli

ve hayrrl’” anlamlarinda kullanilmastir.

En hayirli kimdir? Tiirii sorularina Resulullah (s.a.v.) tarafindan farkli mahiyette
cevaplar verilmesi onun muhataplarinin psikolojik, sosyo-ekonomik, zaman, mekan
unsurlarm dikkate alip cevap verdigini; ¢ogunlukla da muhatap kisinin gereksinimine

99 ¢¢

uygun cevap verdiginden kaynaklanmaktadir. Bazen de “bu is en hayrl istir” “su vasif
en hayrl vasiftir” demesi o igin ya da o vasfin her agidan hayrli oldugu degil de i¢ginde
bulunulan durum ve ortama gore yapilmasi gereken isin o oldugu vurgulanmak

istenmistir.
2.10.5. Garibu’l-Kur’an Eserlerinde Hayir

Ibn Kiiteybe’ye gére hayrr kavrami “daha faziletli/daha iistiin” anlamm ifade

1601 «c k”1602

ettigi gibi mal/miil anlaminda da kullanilir. Sicistani’ye gore ¢ogul kalibi

<l s [hayrat olan hayr kelimesi “atlar’®®® anlamina da gelmektedir. Ebi Talib’e gore

de hayr kavrami, Bakara 180. Ayetine “mal” analmmdadir.*6%

Ragib el-Isfahani’ye gore hayir kavram, “iyilik,” “herkesin elde etmek istedigi
akil, adalet, fazilet, faydali hususlar gibi arzu edilen seylerin” biitiiniinii ifade eder.
Hayir kavrammin zidd1 “ser” kétiiliiktiir. Iki ¢esit hayir vardir. Mutlak hayir: Sartlar ne
olursa olsun ve kime gore olursa olsun degismeyen, arzu edilen hususlardir. “Pesinden
atesin geldigi hayirda hayir yoktur; ardindan cennetin geldigi serde de higbir ser yoktur”

ciimlesindeki kullanim hayrin bu kismima 6rnektir. Mukkayyed hayir ise bir seyin bir

1597 Tirmizi, “Ziihd” 21.

1598 Tirmizi, “Fiten” 77.

1599 Tbni Mace, “Ziihd” 5.

1600 Ahmed b. Hanbel, “Miisned” 467.

1601bn Kiiteybe, Tefsiru Garibi’l-Kur’dn, 61.

1602 Tbn Kiiteybe, Tefsiru Garibi’l-Kur’dn, 72; 81.

1603 Qicistani, Garibu I-Kur’dn, 85.

1604 Eby Talib, Tefsiru I-Miisekkel min Garibu’l-Kur’dn, 108.
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kisi i¢in hayir iken ayni seyin bir baskasi i¢in ser olmasi durumudur. Hayrin her iki
kismi1 da Kur’an’da zikredilmistir. “Sizden birisine 6liim gelip cattiginda eger geride

91605

hayiwr birakacaksa ayetinde mutlak hayir; “Onlar kendilerine verdigimiz servet ve

cocuklarla bizim haywlarina acele ettigimizi mi saniyorlar”®® ayeti ise mukayyet
hayra &rnektir. “Sizden birisine oliim gelip ¢attiginda eger geride haywr birakacaksa*®®’
ayetinde hayr kavrami “mal” anlamindadir. Baz1 miifessirlere gore ise bir mala hayir
denmesi onun hem ¢ok olup hem de temiz bir sekilde elde edilmesine baglhdir

demislerdir.

Hayir ve ser kelimeleri, iki sekilde kullanilabilmektedir. Birincisi “sizden hayra
cagiran bir dimmet bulunsun”®® ayetinde oldugu gibi isim seklinde kullanimudir.
Ikincisi ise bu kelimelerin birer sifat olarak kullanilmasi seklidir. Her biri kendi
kokiinden tiiretilmis ve 3 seklinde olup ismi tafdil olabilir. <> (e 3 132 “bu ondan
daha iistiin / daha hayirhdir” denilmistir. Yiice Allah’m “Biz ondan daha haywlisin

991610

getiririz?%° ve “Oru¢ tutmaniz sizin icin daha haywhdir ayetlerinde zikrettigi

hayir kavrami isim olarak kabul edilebildigi gibi > formatinda oldugu kabul edilerek

ismi tafdil oldugu da soylenebilir. 16

Hayir kavrami, serr’in karsiliginda kullanilabildigi gibi bazen zararh bir seyin
mukabilinde kullanilabilmektedir. “Eger Allah, basina bir musibet verirse onu O’ndan
baska hi¢ kimse gideremez. Eger sana bir hayir verirse kuskusuz onun giicii herseye
yeter.”1%12 ayetinde hayir, “zararli sey mukabilinde” kullanilmistir. Ayn1 sekilde hayir
kavrami, “seckin” anlamini1 da tasimaktadir. ”E)‘-’HA, &l A u@—t? O cennetlerde giizel olan

71813 ayetinde zikredilen < ifadesi aslinda seddeli olup “seckin

haywlar vardir
kadmlar” anlammdadir. Hayir kelimesinin masdar kalib1 olan _Lisl /ihtiyar kelimesi,
daha “iyi olani istemek ve yapmaktir.” Bazen insanin hayir gordiigii sey aslinda hayir

olmasa bile hayr sayilmugtir. "cpdall Je oo e 26530 &5 : Biz onlar: alemlere karg:

1605 o]-Bakara 2/ 180.

1606 o] -Mi{i’minun 23/ 55-56.

1607 o]-Bakara 2/ 180.

1608 Al-j Tmran 3/ 104.

1609 o]-Bakara 2/106.

1610 o]-Bakara 2/186.

1611 Ragib el-isfahani, Miifieddtu Elfizi’l-Kur én, 301.
1612 o] _En’am 6/17.

1613 ar-Rahman 55/70.
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hayirli/iistiin kildik”*'* ayetinde yiice Allah’in onlar1 “hayirh olarak yaratmasma” isaret

edilebilecegi gibi onlarin “digerlerinden daha ©ne ¢ikmalarina” isaret de kabul

edilebilir. 1615

ibn Cevzi’ye gore hayir kavrami, “lafie 3 G i i el 51430 e 205 G Biz bir
ayetin hiikmiinii ortadan kaldirirsak ya da unutturursak ondan daha hayirlisini
getiririz” mealindeki ayette “daha hafif**%1® anlamindadir. Yine &8s jaa 13 2Kile 87
U—b &5 &) &34l Sizden birisine Slim gelip cattiginda eger geride hayiwr birakacaksa™

mealindeki ayette de hayr kelimesi, “mal” anlammdadir.26

Firuzdbadi’ye gore hayir kavrami, “mal,” “at” ve “menfaat c¢oklugu”
anlamlarindadir. Seddeli okundugunda “dindeki giizellik ve salah,” muhaffef (seddesiz)
okundugunda “ zerafet” anlamindadir. 2 J&/hare-yahiru fiili kalibinda kullanildigi
zaman ‘“hayirli oldu” anlaminda;e »& e Ja )V & ifadesinde ise hayir, “bir adami
digerlerine tercih etti/ {istiin tuttu” anlamma gelir. Bu kelime ile dstiinliik anlanmi ifade
edildiginde Wl s s N /fulaniin  hayyiretu’n-nds “falanca kisi insanlarin en
hayirlisidir” denir. Aym kokten olan “hiyar” salatalik ve taze mal anlamindadir 618
San’ani’ye gore hayrr kavrami, aslinda hayywrat seklinede seddeli olup secilmis

anlamini ifade eder.'61°

2.10.6. Viiciih ve Nezair Eserlerinde Hayir

Mukatil’e gore el-hayir kelimesi Kur’an-1 Kerim’de sekiz farkli manada
kullanilmistir. Bu anlamlar1 sdyle siralamistir:
1) Mal:

“I%8 &5 () . Eger geride hayir birakacaksa”%%° ve

“Ca®3 I A G a8 G 08 De kit ‘Haywr yolunda sarfedeceginiz sey anne-

babaya, yakinlara...”***! mealindeki ayetlerde hayir kelimesi “mal” anlammdadir.1%?

1614 d-Duhan 44/32.

1615 Ragb el-sfahani, Miifieddtu Elfizi’l-Kur an, 301.

1616 Tbn Cevzi, Tezkiratu'I-Erib fi Tefsiri’l-Garib, 21.

1817 Tbn Cevzi, Tezkiratu'I-Erib fi Tefsiri’I-Garib, 27.

1618 Firuzabadi, el-Kdamusu - Muhit, 389.

1619 San’ani, Tefsiru Garibi’l-Kur’dn, 157.

1620 g]-Bakara 2/180.

1621 g|-Bakara 2/215.

1622 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi’I-Kur 'ani’l-Kerim, 66.

269



2) Iman:

“Laaly | ).s;(s@_ﬂ‘\me&‘—)j} Allah onlarda bir haywr oldugunu bilseydi elbette

kendilerine isittirirdi.”*** ve

“ A 2K A @415\ i Ol “Eger Allah kalplerinizde bir hayir oldugunu bilirse”%%

mealindeki ayetlerde hayr kelimesi “iman” anlamindadir.'%%°

3) Islam:

“y be yA be &le U580 Size Rabbinizin katindan bir haywr  indirilmesini
istemezler.”16% ve

« yall gGs hayri hep engelleyen”®? mealindeki ayetlerde hayir “Islam” dini

anlamindadir. 628

4) Daha iyi/en iyi:

“paSall 32 5550 O, hiikmedenlerin en hayirlisidir.”*%%° ve

“Cpanl 3V YA CS5 2855 %21 &y Sen merhamet  edenlerin en  hayrlisisin. %0

Mealindeki ayetlerde hayr kelimesi “en iyi” manasmdadir.*®3!
5) Afiyet:

“ia dhi U5 iEger sana bir hayir verirse”'®3? mealindeki ayette hayir “afiyet”

anlamindadir.1633

6) Ecir/sevap:

“i—\AL«—ﬁeﬁ‘*ﬂ‘ e e Ktk (X5 Kurbanlik develeri de sizin icin Allah’in
isaretlerinden kildik. Onlarda sizin icin hayw vardir.’**** mealindeki ayette hayrr,

“sevap” manasmdadir!®®®

1623 | -Enfal 8/23.

1624 g|-Enfal 8/70.

1625 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi’I-Kur 'ani’l-Kerim, 66.
1626 g|-Bakara 2/105.

1627 K af 50/25.

1628 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi'I-Kur 'ani’l-Kerim, 67.
1629 yinus 12/109.

1630 e]-Mii’mintin 23/118.

1631 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi'I-Kur 'ani’l-Kerim, 67.
1632 ¢]-En’am 6/17.

1633 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi’I-Kur 'ani’l-Kerim, 67.
1634 g]-Hac 22/36.
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7) Yiyecek:

“ i A e e Gl Gy Rabbim!  Dogrusu  bana  indirecegin hayra

muhtacim’%%® mealindeki ayette hayir kelimesi “yemek” anlammdadir.*%%’

8) Savastaki zafer/listlinliik:

T ;luelae-hu‘ S5 G Al 353 Allah, kdfirleri hichir hayra eremedikleri
halde, ofkeleriyle geri cevirdi”*®®® mealindeki ayette ise hayr kelimesi “zafer”

anlamimdadir.163°

Damagani, “hayir” kelimesinin anlamlarinda Mukatil’e miitabik kalirken!®® Eba
Hilal el-Askeri, Mukatil’in islam anlammi yiikledigi hayir kelimesini Kur’an;
Mukatil’in sevap manasma yordugu ayette hayrin menfaat anlamina geldigini ifade
etmis ve bu anlamlara ek olarak “hidayet” ve “beyan” anlamini da ekleyerek “hayir”
kelimesinin on anlamda kullanildigmi zikretmistir.'®*! Tbnii’-Cevzi de Mukatil’in Islam
manasina geldigini ifade ettigi ayette, hayir kelimesini “Kur’an” anlamma hamletmis,
ek olarak da “at,” “en faydali,” “fiyatlarin ucuzlamasi,” “salah” anlamlarini da “hayir”

kelimesine yiikleyerek onun anlamlarmi oniig’e ¢ikarir. %42

2.10.7. Tefsir Eserlerinde Hayir

Mukatil’in - “hayir” kavramini “mal” olarak karsiladigi “Eger geride hayr
birakacaksa”*®*® mealindeki ayette miifessirlerler de hayr kavrammin “cok mal”
oldugu hususunda hemfikirdir.’®** Hatta Miicahit (6.103/721) Kur’an’da zikredilen
biitiin “hayir” kelimelerinin mal anlaminda oldugunu sdylemistir.!%*° Mukatil’in hayr1

“mal” anlamyla karsiladig1 “ De ki: ‘Hayiwr yolunda sarfedeceginiz sey anne-babaya,

1635 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi'I-Kur 'ani’l-Kerim, 67.

1636 g]-Kasas 28/24.

1637 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi 'I-Kur 'ani’l-Kerim, 67.

1638 o]-Ahzab 33/25.

1639 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi'I-Kur 'ani’l-Kerim, 67.

1640 DAmAgANi, el-Viicih ve 'n-Nezdir li Elfdzi Kitdbillehi’l-Aziz, 198.

1641 Eb{ Hilal el-Askeri, el-Viicith ve 'n-Nezdir fi’I-Kur 'ani’lI-Kerim, 212-213.

1642 Tonii’l-Cevzi, Niizhetii I-A yiini 'n-Nevazir fi Ilmi’l-Viicith ve 'n-Nezdir, 285-287.
1643 g|-Bakara 2/180.

1644 Razi, Mefitihu’I-Gayb/Tefsiru 'I-Kebir, 5/63; Zemahseri, el-Kessdf, 1/374; Taberi, Camiu’l-Beydin an
Te vili /fyi I-Kur’an, 3/123, Kurttbi, el-Cami’ Ii Ahkdami’l-Kur’dn, 3/93.

1645 Eb( Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’l-Mihit, 2/20.
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»1646 ‘mealindeki ayette miifessirler, “biitiin hayirlar'®*’ “kisinin ailesine

991648

yaknlara...

harcadigi mal” ve “zekat disindaki sadakalar anlamlarina geldigini zikretmislerdir.

Mukatil’in hayir kavramimi “iman” anlamiyla karsiladigt “Allah onlarda bir hayir
oldugunu bilseydi elbette kendilerine isittirirdi.”***® Ve “Eger Allah kalplerinizde bir
hayir oldugunu bilirse”*®® mealindeki ayetlerde miifessirler, “hayir cinsinden her

91651

sey, “peygamberin kendilerine teblig ettigi Kur’an ve ogiitler,”16%?

“lituftan
faydalanma,”'%® “iman ve peygamberin nuruyla hidayete hazirhk”®®* anlamlariyla

karsilamislar.

Mukatil’in  hayr kavramini “Islam” anlamiyla karsiladigi “Size Rabbinizin

951655 ve 991656

katindan bir hayr indirilmesini istemezler. “hayrt hep engelleyen
mealindeki ayetlerde hayrr kavramini miifessirler, “Kur’an,”%" “vahiy,”1%%8 “biitiin

hayirlar,”*%%° “nimet” ve “lutiif**®%° anlamyla a¢iklamislardir.

Mukatil’in  hayir kavramimi “daha iyi/en iyi” anlamlariyla karsiladigr “O,

951661 211662

hiikmedenlerin en hayirlisidir. ve “Sen merhamet edenlerin en hayirlisisin.
Mealindeki ayetlerde miifessirler, hayir kavrammi “en iyi,” “en hayirli”*%%® anlamlariyla

karsilamistir.

Mukatil’in hayir kelimesini “afiyet” anlamiyla karsiladig1 “Eger sana bir hayir

verirse”'®4 mealindeki ayette miifessirler, “hayatta refah,” “rizikta bolluk,” “malda

1646 o]-Bakara 2/215.

1647 Sevkani, Fethu I-Kadir, 1/381.

1648 Taberi, Camiu I-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 3/642; Kurtabi, el-Cdmi’ Ii Ahkdami’l-Kur’dn, 3/414.
1649 o|_Enfal 8/23.

1650 o|_Enfal 8/70.

1651 Aldsi, Rithu 'I-Medni, 9/189.

1652 fbni Asir, Tt efsiru’t-Tahrir ve 't-Tenvir, 9/308.
1653 Ebi Hayyan, Tefsiru’[-Bahru’I-Miihit, 4/475.
1654 el-Meragi, Tefsiru’l-Meragi, 9/185.

1655 o]-Bakara 2/105.

1656 Kaf 50/25.

1657 Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, 1/178.

1658 Zemahseri, el-Kessdf, 1/308.

1659 Sevkani, Fethu I-Kadir, 1/248.

1660 {boni Astr, Tefsiru t-Tahrir ve t-Tenvir, 1/653.
1661 Yinus 12/109.

1662 o] -Mii’mintin 23/118.

1663 {boni Astr, Tefsiru t-Tahrir ve 't-Tenvir, 11/310.
1664 o|-En’am 6/17.
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cokluk, 6% “afiyet,” “nimet”,1%%® “zarar1 giderme ve fayday: elde etmek, %" “zenginlik

ve saglik” anlamlariyla kargilamistir.

Mukatil’in hayir kavramini “ecir/sevap” anlamiyla karsiladig1 “Kurbanlik develeri

de sizin icin Allah’in isaretlerinden kildik. Onlarda sizin igin haywr vardir.”1%®

mealindeki ayette miifessirler, “ahirette ecir/sevap,”1%°® “develerin siitiinden i¢ip onlara
binmek,”1%7% “diinyada etlerinden, derilerinden, siitlerinden, gerdanliklarindan fakirlerin

faydalanmas1”; “ahirette ise kurban kesene verilecek sevap,” “ondan yiyen kisinin siikiir

91671

sevabi anlamlariyla karsilamiglar.

Mukatil’in hayir kelimesini yiyecek anlamiyla karsiladigi “Rabbim! Dogrusu
bana indirecegin hayra muhtacim™*®’?> mealindeki ayette miifessirler, “aghgmi
giderecek yemek,”%%7® “liitiif ve zenginlik,”*®’* “ilim ve hikmetteki fazlalik,”6"

“dindeki hayir,”*®’® “biitiin hayirlar,”'®’" “Allah’m onu &ldiiriilmekten kurtarmasi,”

29 ¢¢

“diigmanlarmin onu takip etmesini engellemesi,” “colleri asip biiyiik bir sehre ulagsmas1”

“kendisine verilen nimetleri diisiiniip siikretmesi”*6’® gibi anlamlarla karsilamisladir.
Mukatil’in hayir kavrammni “savastaki zafer/tistiinlik” anlamiyla karsiladigi

“Allah, kdfirleri hi¢hir hayra eremedikleri halde, dfkeleriyle geri ¢evirdi™®™®

mealindeki ayette miifessirler, “mal,” “esir,”'% “diinyada zafer ve ganimet,” “ahirette

ise peygambere kars1 yaptiklar1 diismanhktan elde edecekleri herhangi bir hayir,168

951682

“Miisliimanlara kars1 zafer” ve “herhangi bir hayir anlamlariyla karsilamiglardir.

1665 Taberi, Camiu 'I-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur dn, 9/179.
1666 Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 3/132.

1667 Razi, Mefatihu 'I-Gayb/Tefsiru I-Kebir, 12/181.

1668 g]-Hac 22/36.

1669 {bni Kesir, Tefsiru’l-Kur dani’l-Azim, 10/62.

1670 Taberi, Camiu 'I-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur dn, 16/554.
1871 Toni Astr, Tefsiru t-Tahrir ve 't-Tenvir, 17/263.

1672 g]-Kasas 28/24.

1673 Taberi, Camiu 'I-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur dn, 18/215.
1674 Kurttbi, el-Cami’ Ii Ahkdmi’I-Kur’an, 16/259.

1675 Aldsi, Rithu I-Medni, 20/64.

1676 Razi, Mefatihu 'I-Gayb/Tefsiru I-Kebir, 24/240.

1677 Sevkani, Fethu I-Kadir, 4/219.

1878 {boni Astr, Tefsiru t-Tahrir ve 't-Tenvir, 20/102.

1679 o]-Ahzab 33/25.

1680 Taberi, Camiu 'l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur dn, 19/69.
1681 {bni Kesir, Tefsiru’I-Kur dani’l-Azim, 11/138.

1682 Sevkani, Fethu I-Kadir, 4/359.
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Ancak Alasi’(6. 1270/1854)'nin de ifade ettigi gibi zikredilen biitin bu anlamlar

miifessirlerin kendi iddialar1 olup hakikati ifade etmemektedir.1683
2.10.8. Hayir Kavramn Hakkinda Genel Degerlendirme

Hayir, “degerli oldugu icin istenilen her seydir.” “Nefsin istedigi/hoslandig1 ve
meylettigi olumlu ya da olumsuz biitiin seylere hayir denilmistir.” “H-y-r”, kotii olanin

zit anlamlisidir. 84 Bu minvalde “aklin ve ser’in faydal gérdiigii herseye” hayir denir.

Toplum i¢inde kisileri hayra ¢agirip iyiligi emreden kotiiliikten alikoyanlarin
kurtulacagini’®®® hayir islerinde yarisa girmemizi emreden®®® Allah’a ibadet edip hayir

1687

islememizi isteyen'®®’ goniillii olarak miiminlere daha ¢ok faydali olacagmi%®® ve hayra

engel olanlarm cezalandirilacagini bildiren!®®® Allah icin hayr hazirlayan ve onun
huzuruna hayr ile gidenlerin yaptiklarmm karsiligi olarak fazlasini verecegini®®
soyleyen Kur’an’a gore genel olarak hayir kavrammi, insanin “adhirette kendisi igin
faydali olacak her tiirlii iyilik” seklinde tanimlayabiliriz. “Hayir olarak ne yaparsaniz
Allah onu bilir. -Ahiret icin- azik edinin; bilin ki en haywl azik takvadir’*%* ayeti de bu

anlami desteklemektedir.

Mukatil’in Bakara “Eger geride hayr birakacaksa”*%%? ve « De ki: ‘Haywr yolunda
sarfedeceginiz sey anne-babaya, yakinlara...”**% Ayetlerinde zikredilen hayir ifadesini
mal anlamiyla ag¢ikladigi goriilmiistiir. Bu isabetli bir goriistiir. Bakara suresi 215.
Ayetinde gegen hayir kelimesi, baglammna gére “mal” anlamina gelebilir. Bununla
birlikte, baz1 tefsirlerde bu kelimenin aslinda hazt edilmis bir mevsufa bagl bir sifat
oldugu, dolayisiyla aslinin “hayirli mal” oldugu ifade edilmistir. Bu yorum, hayir
kelimesinin sozliikteki temel anlami olan serrin mukabili (kotiiniin karsiti, iyilik)

anlamina dayandirilir. Ciinkii orfen bir mal ancak c¢ok olunca hayir diye

1683 Algsi, Rithu 'I-Medani, 21/174.
1684 o|-Kebisi, Mevsuatu’I-Kelime ve Ehavatuha, 41357 (2864)
1685 Al-i imran 3/ 104.

1686 o|-Bakara 2/148.

1687 o|-Hac 22/77.

1688 o|-Bakara 2/ 184.

1689 K41 50/23-26.

1690 a]_Miizemmil 73/20.

1691 o|-Bakara 2/197.

1692 o|-Bakara 2/180.

1693 o|-Bakara 2/215.
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nitelendirilir.1®® Hz. Ali de vasiyet etmek isteyen birisine bu ayetten istishad ederek

vasiyet icin ok malmnn olmasi gerektigini ifade etmistir, %%

Ayrica yukarida da ifade ettigimiz gibi mal kavrami goreceli olup degiskenlik
gosterebilmektedir. Nitekim bir mal kimine gore ¢okken Obiirline gore az
olabilmektedir.1®% “Eger geride hayr birakacaksa”*®®" mealindeki ayet-i kerimede mala
hayir denmesinin sebebi, Oviilen/yerilmeyen bir yerden elde edilip ¢ok olan maldan
vasiyet edilmesi gerektigi hususuna dikkat cekmek i¢indir.'®® Ya da bu malin hayir
yolunda kullanilmasindandir.?®®® Bu acidan bakildiginda, mal ile hayir arasindaki
fonksiyonel yakinliktan Otiirli, 'mal' kelimesine mecazen 'hayir' anlami yliklenmistir

denilebilir.

Mukatil’in “aaany 154 e@—\“ﬂ‘ ale 35 Allah onlarda bir haywr oldugunu bilseydi
elbette kendilerine isittirirdi.”*"® Mealindeki ayetteki hayir kavrammi iman anlamiyla
acikladig1 gorilmistiir. Bu ayeti vahiy bilgisi ¢ercevesinde yorumlamak gerekirse su
sonuca ulasilabilir: Miisrikler, miinafiklar ve diger inkarcilar, kendi serbest iradeleriyle
Allah’a ve Resuliine muhalefet yolunu segmisler, peygamberlerin Allah’tan alip teblig
ettikleri gerceklere kulak vermemisler, bunlar1 duyduklar1 halde hi¢ duymamis gibi
davranmiglardir. Allah da imtihan kuralinin bir geregi olarak onlar1 zorlamamis, neyi
yapmak istiyorlarsa ona imkan ve izin vermistir. “Onlarda bir haywr gérseydi elbette
kendilerine igittirirdi...” ayetinin anlami yani onlar iyi ve dogru olan1 benimsemek ve
yapmak isteselerdi elbette Allah bunu dileyecek, buna izin verecek, engellemeyecek ve
iistelik bundan hosnut da olacakti. Fakat onlar sirki, inkar1 ve zulmii tercih ettiler; Allah,
iradelerine miidahale etmeden dogru ve iyi olani isittirdigi halde bdyle bir yolu segtiler,

peygambere karsi ¢iktilar, kendi bildiklerini okudular.17%

Ayette hayrin, iman, Kur’an veya baska bir kayitla kayitlanmayis1 onun genel
olarak hayir olan, “kendilerinin faydasina olan yolun se¢ilmesi” manasinda anlagilmasi,

ayetin genelligi agisindan da énem teskil eder. Iman, Islam, Kur’an vb. hususlar hayrin

1694 Alst, Rithu I-Medni, 2/52.

169 Ragib el-Isfahani, Miifreddtu Elfdzi’l-Kurdn, 300; Ebi Hayyan, Tefsiru’I-Bahru’I-Mihit, 2/20.

169 Aldsi, Rithu I-Medni, 2/52.

1697 g|-Bakara 2/180.

169 Ragib el-Isfahani, Miifredatu Elfdzi’l-Kurdn, 301.

1699 e|-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, 2/129.

1700 o]-Enfal 8/23.

1701 Algst, Rithu’l-Medni, 9/189; ibni Asir, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, 9/308; Hayrettin Karaman vd.
Kur’dn Yolu Tefsiri, 2/679.
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cesitleri olup hayrin bizzat kendisi degildir. Bu itibarla ayetteki “hayir” ifadesinde
cokanlamlilik olmayip zikredilen anlamlari tamami genelin dzellestirilmesi hususudur.
Nitekim Razi de ayette zikredilen hayrin “iman,” “biitiin teklifi hilkkiimlerde Allah’a ve
Resuliine itaat,” “kiifiir” ve “biitiin giinahlardan tdvbe,” “Peygambere yardim etmeye
azmetmek™ gibi anlamlar ifade ettigini vurgulamustir.}’%? Razi’nin zikrettigi biitiin bu
anlamlar1 tek kavram altina alip hayrim “iyilik namina olan her sey” olarak

tanimlanacagini sdylersek yanlis olmaz.

Mukatil’in -~ <35 (e )nu—eei-\k‘— J3 8 Size Rabbinizin  katindan bir haywr
indirilmesini istemezler.”*’% mealindeki ayette yer alan hayir kavrammi Islam anlami
ile agikladig1 goriilmistiir. Ancak ilgili ayette “hayir” kelimesinin “biitin hayirlar1”
ifade etmesi gerekir. Zira zaide olup te’kid ifade eden “c»” harfi, ciimleye isigrak/biitiin-
hepsi anlamin1 katar. Ayrica ayetin dncesinde zikredilen nefiy edati olan W harfinden
sonra zikredilen hayir kelimesi, nekira bir isimdir. Nefiden sonra zikredilen nekire
isimler de umumu ifade eder. Dolayisiyla bunu da hayrin herhangi bir tiiriine
indirgemek uygun degildir.}’%* Bu itibarla da hayir kelimesini “serrin zidd1” olan hayir
anlamma yorumlamak daha dogru olacaktir. Ilgili kavram, yukarida Mukatil’in dedigi
gibi gercek anlamda “Islam” manasinda olmadigndan kelimede herhangi bir

cokanlamlilik kalmayacaktir.

Mukatil’in “C);\éﬁj‘ 33 5 O, hiikmedenlerin en hayirhsidir.”’® Mealindeki
ayette yer alan hayrr kavraminin daha iyi/en iyi anlamimi verdigi goriilmiistiir. Ancak
hayrin bu TUstiinlik anlamma gelmesi, kelimenin kendisinden degil ismi tafdil
olmasindan kaynaklidir. Cilinkii ismi tafdilde bir karsilastirma olup birini digerlerine
{istiin tutma anlami vardir.*’% Bundan dolay1 da viictih kitaplarinda zikredilen bu anlam,
“hayir” kelimesinin kendi anlam1 olmadigindan dolay1 ¢okanlamlilik ifade etmez.

Mukatil’in 58 e0 K o 548y, oy ()5 5 ¥ Al Gl 36 5l Al St (5
Eger Allah seni bir zarara ugratirsa onu kendisinden bagka giderecek yoktur; ve eger

sana bir haywr verirse bilesin ki O her seye kadirdir.”"% mealindeki ayetteki hayir

1792 Razi, Mefatihu 'I-Gayb/Tefsiru I-Kebir, 15/212.
1703 g|-Bakara 2/105.

1704 Sevkani, Fethu I-Kadir, 1/248.

1705 Yinus 12/109.

1706 e|-Cami, el-Fevdidii’'d-Diydiyye, 324.

1707 e]-En’am 6/17.
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kelimesinin, “afiyet” anlammi verdigi yukarida belirtilmisti. Ancak ayette biitiinciil
olarak baktigimizda hayir kelimesinin mukabilinde _-=l/ed-durr kelimesinin mezkir
oldugunu goriiriz. Hayir, “zarar1 giderme ve faydayi elde etme arasinda miisterek™ olan
seye denir. Durum boyle olunca, insanin ya zarar ya da hayirda oldugu hususu sabit
olmus olur. Ciinkii zararin giderilmesi, ister kendisinde lezzet bulunsun isterse
bulunmasin hayirdir.}’%® ali/ed-Durr kelimesinin  hayir kelimesinin zit anlamlis
oldugunu yukarida beyan etmistik. Bu dogrultuda hayir kelimesinin yine kendi anlami1
olan “ser ve durr kelimesinin zit anlamlisi” oldugu ortaya ¢ikmis oldugundan
cokanlamliliktan bahsedilemez. Ya da hayir kelimesinin mukabilinde ser kelimesinin
degil de “durr” kelimesinin zikredilmesi Arap belagatinda ciimlede bir kelimenin
hazfedilip ikinci kelimenin ona delalet etmesi anlaminda olan ihtibak sanatindan
dolayidir. Ciimlenin ash “sana zarar ve ser ya da menfaat ve hayir verirse” dir.1’% Bu
takdirde yine hayir kelimesi, ser kelimesinin zit anlamlis1 olup hakiki anlaminda
oldugundan saglik anlamina gelmemektedir.

Mukatil’in “i& e & oy ek e Kl GUea G35 Kurbanlik develeri de sizin icin
Allah’mn isaretlerinden kildik. Onlarda sizin icin haywr vardir.”*"° mealindeki ayette
zikredilen hayir kavramini ecir ve sevap anlamiyla agikladigi goriilmiistiir. Ancak dogru
olan bu ayette “hayrm diinya ve ahiret hayirlarinin tamamin1” ifade etmesidir.1’*! Zira
miifessirler bu hayrm ne oldugu ile alakali bir¢ok yorum yapmisti. Onlarin zikrettigi bu
yorumlar, bu ayetten iki ayet dnce zikredilen “Sizin icin onlarda faydalar vardir.”*"*?
beyaniyla genel bir sekilde zikredilmistir. Zikredilen ayetten de bu faydalarin alinmasi
bir konu hakkinda ayni baglamda tekrara kagacaktir ki buda Kur’an hakkinda uygun
degildir. Ayrica menfaat/sevap hayir kelimesini es anlamlis1 oldugu i¢cin de bu anlami

ifade etmesinde ¢ok anlamlilik yoktur.}"t3

Mukatil’in “ @8 ja e A &l 5 W A &5 Rabbim! Dogrusu bana indirecegin
hayra muhtacim™™* mealindeki ayette zikredilen hayir kelimesini”’yemek” anlamiyla

izah ettigi goriilmistiir. Hayr, kisinin bagina gelen duruma gore “hem diinyevi hem de

1708 Razi, Mefatihu I-Gayb/Tefsiru’l-Kebir, 12/182

1709 {oni Astr, Tefsiru t-Tahrir ve t-Tenvir, 7/163.

1710 g]-Hac 22/36.

1L Kartabd, el-Cami’ I Ahkdmi’I-Kur dn, 14/396; Alasi, Rithu’l-Medni, 17/ 155.
1112 g]-Hac 22/33.

1113 7eydan, La viiciih veld Nezdir fi Kiitiibi I-Viiciihi ve 'n-Nezdir, 491.

1714 g|-Kasas 28/24.
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uhrevi faydalar1” barindirir. S6z konusu ayette hayir verilen kisinin durumunu yiicelten
& Jenzelte fiilinin mazi sigasiyla (ge¢mis zaman kipiyle) gelmesi, diinya ve ahirete
iligkin biitiin hayir ¢esitlerini kapsadigma delalet eder. Bu kullanim, hayrin tamamin1
Allah’tan gelen bir liituf ve ikram olarak nitelendirmektedir. Allah’in Hz. Musa’y1
denizde oOlmekten kurtarmasi, onu Firavun’un saraymnda biyiitiip onlarin koti
inancindan korumast, Israilogullarini onun vasitasiyla zafere ulastirmasi, ikinci defa onu
Kiptilerin 6ldiirmesinden kurtarip onu giivenli bir memlekete yonlendirmesi vb. nice
hayirlar bu ayetin kapsami altina alinabilir.?’*® Bu kadar hayir varken hayir kavramin
sadece yemek ile smirlandrmak ayetin siyakina da uygun diismemektedir. Zira
zikredilen biitiin bu nimetlerin Hz. Musa’ya verilmis oldugunu Onceki ayetlerden
anlamaktayiz. Sadece yemek anlamimma hamletmek kelimenin  anlaminin
daraltilmasidan baska bir sey degildir.

Mukatil’in Ahzab 25. T3 105 8 sy 13 5& 0l AW 355 “Allah, kdfirleri highir
hayra eremedikleri halde, dfkeleriyle geri ¢evirdi”*™*® mealindeki ayette zikredilen
hayir kelimesini “zafer” anlamimi verdigi goriilmiistir. Hayir kelimesinin bu ayette
“biitlin hayirlar1” ifade etmesi gerekir. Zira ilgili ayette hayir kelimesi nekira olup nefiy
edat1 olan “ & den sonra zikredilmis olup umumu ifade etmektedir.!’'’ Zira nefiy
edatindan sonra zikredilen nekra isimler ise umumu ifade edip herhangi bir kayitla

kayitlanamaz. 178

Kur’an-1 Kerim’de hayir kavrami, genel olarak iki ana baslikta kullanilmustir.
Birinci kistm “maddi deger ve imkan anlamini ifade eden mal,'™*® servet”*’?gibi
anlamlardir. Bazen de bu anlamlardan daha genel olan “bolluk, refah ve biitiin diinyevi
faydalar’ anlammi da ifade etmektedir.!’?® Nitekim Taberi, (6. 310/923) “ben sizi

»1722 ayetini agiklarken burada gegen hayir kelimesinin “fiyat

hayirli  goriiyorum
diisiikliigii, ucuzluk; zenginlik, servet, diinya ziyneti” gibi manalara geldigine dair

degisik goriisleri aktardiktan sonra buradaki hayrin “biitiin diinyevi faydalar1”

1715 {oni Astr, Tefsiru t-Tahrir ve t-Tenvir, 20/102
1716 o]-Ahzab 33/25.

1117 Algsi, Rithu’I-Medni, 21/174.

1718 e|-Cami, el-Fevdidii’d-Diydiyye, 5.

1719 el-Adiyat 100/8.

1720 g|-Bakara 2/ 180.

1721 e]-Mearic 70/19-21.

1722 Hyd 11/84.
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kapsadigmi sdyler.}’?® ikinci kisim ise hayir kavrami, salih amel maruf ve hasene gibi
kavramlarla yakin anlamli olup “her tiirli iyi davranist ve ahlaki yiiceligi” ifade
etmektedir.1’?* Ozetle sdylemek gerekirse hayr kavrami, Kur’an-1 Kerim’de hem ahlaki

hem de estetik degerler i¢in kullanilan bir tabirdir.

Hayir kavraminin yukaridaki anlamlar1 géz oOniinde bulunduruldugunda bu
kavramin Kur’an’daki kullanimimin sozliik ve istilah eserlerinde kendisi i¢in zikredilen
anlamlara yakm olarak kullamildigi, aralarinda pek fazla bir farkin olmadig:

goriilecektir.

Bazi kavram kaynaklari, hayrin vecihlerini onyedi veche kadar ¢ikartmuistir.}’?®

Onun vecihlerinden bir tanesi de mal anlamidir. Hayat1 rahatlatip kolaylastirdig: icin
mala da hayir!’?® denilmistir. Kur’an-1 Kerim’de Bakara 2/180,1"27 2151728 272 1729
273,170 Adiyat 100/8,'7%! Tegabiin suresi 16.17%2 ayetlerinde hayr kavrami mal
anlammda kullamlmistir. Nisa 128.173 ve benzeri ayetlerde “serrin zit anlamlis1”
anlaminda kullanilmistir. Bunun disindaki yerlerde (6rnegin Bakara 61,17%* 103,17%
1067%%) ya ismi tafdil anlammi ya da serrin miikabili anlaminda yer almistir. Araf
155,737 Taha 1378 gibi ayetlerde yer alan_tal seklindeki kullanimlarda ise “se¢mek”
anlamina gelmektedir. Kasas 68. ayet'’® gibi baz1 ayetlerde 5ol seklindeki

kullanimlarinda da J4s) fiilinin isimlesmis hali oldugundan “se¢mek” anlamindadir.74°

1723 Taberi, Camiu I-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 12/ 538.

1724 e]-Bakara 2/215; 197; 110.

1725 g|-Kebisi, Mevsuatu’I-Kelime ve Ehavatuha, 4/364-365 (2873-74)

1725 el-Bakara 2/180, 215, 272, 273, el-Adiyat 100/8

1727 |58 35 o) Easall sl jima 1Y &ie R “feinizden birine oliim geldiginde, eger bir hayur birakacaksa,
lizerinize farz olan §udur

1728 sl R e sl W OB G ki VS & S5 “Sana neyi infak edeceklerini sorarlar. De ki: “Hayir olarak
infak edecegtmz sey, anne-babaya,”

1729 L85 ji& Ge Um W5 ”Hayra yapacaginiz her harcama kendiniz icindir.”
1730 e alll (8 & (e | skih a3 “Hayra yaptiginiz her harcamay bilen Allah 't
1731 a8 )n-“ CAV A5 “Gergekten o, hayir sevgisinde pek siddetlidir.”

1732 e&my 155 1 58 3 Kendi nefsinize haywr olmak iizere infakta bulunun.”

1733 Cial\; “Uzlagmak hayirlidir”

1734 8 34 Lsdﬂ-\ L;\J\ » Lsﬂ\ & ;huuu\ JG < Haywrly olant alt seviyede olanla degismek mi istiyorsunuz”

135 5l al) we (e Gl 1380 150 28 35 “Eger gercekten iman edip sakinsalardi, Allah katindaki
sevab(lary) gerg’ekten daha haylrll olurdu

1736 1gtis §f \gia iy i\ 5 4l (ye 0l & “Biz, daha hayirlisint veya benzerini getirmedikge, herhangi bir
ayetin hiikmiinii neshetmez veya ertelemeyiz”

1787015 YA (et 4a ssh D15 “Musa, bizimle bulusma vakti i¢in toplumundan yetmis adam secti.”

1738 A 53 Wl adilld Gl 8 Ul 5 “Ve ben seni setim, o halde vahyedilecek olani dinle!”

1739 4 52\ 241 & & »Onlarin ise secim hakki yoktur”

1740 Hasan Cebel, el-Mu cemii’I-Istikaki, 1/541-542.

s
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Mukatil’in hayrr kavrami i¢in zikrettigi anlamlar i¢inde sadece mal anlami onun
vecihlerinden olup zikrettigi diger anlamlar olan iman, Islam, daha iyi, afiyet, ecir,
yiyecek ve zafer anlamlar1 ise kelimenin ne sozlik ne de terim anlamlaridir. Bunlar
tefsir kabilinden olup ilgili kavram ile anlam alakalar1 yoktur. Bu anlamlar, sadece
umumu tahsislestirmektedir. Halbu ki hayir kavrami, genel olup “biitiin iyilikleri/faydali
olan her seyi” kapsadigindan bu anlamlar ile sinirlandirmak Kur’an’in anlamlarini
daraltmaktan baska bir sey degildir. iman, Islam, Kur’an vb. hususlar hayrin cesitleri
olup hayrm bizzat kendisi degildir. Bu itibarla ayetteki “hayir” ifadesinde ¢cokanlamlilik

olmayip zikredilen anlamlarm tamami genelin 6zellestirilmesi hususudur.

Abdiilkerim Fethi Zeydan bu konuda farkli diisinmektedir. Ona gore hayir
kavrami i¢in viicih eserlerinde zikredilen biitiin bu anlamlar, ¢okanlamliligi ifade
etmez. Ona gore bu eserlerde hayir kavramimnin farkli anlamlarindan oldugu zikredilen
nimet, menfaat ve serrin zidd1 anlamlar1 hayr kavrammin es anlamlar1 olduklarindan
farkli vecihleri olamazlar. Daha dogru anlami ise hayir lafzindan degil ismi tafdil
sigasindan gelmektedir. Zikredilen diger anlamlar ise hayirla uzaktan yakindan alakalar1
yoktur. Ayrica Kur’an-1 Kerim “haynr” kavramini bu isimler ile isimlendirmemis,
sadece yapilan bu islerin “hayir” oldugunu ifade etmistir. Dolayisiyla “hayr”

kelimesinde ¢ok anlamlilik yoktur. “Hayir”, faydali olan biitiin seylerin ortak adidir.}’#

1741 Abdiilkerim Fethi Zeydan, La viiciih veld Nezdir fi Kiitiibi 'I-Viictihi ve 'n-Nezdir, 492.
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2.11. UHUVVETY#
2.11.1. Uhuvvet Kavraminin Lugat ve Istilah Anlamlan
2.11.1.1. Uhuvvet Kavraminmin Lugat Anlam
a) Kardeslik

Uhuvvet’ (333Y)) kelimesinin lugavi anlami sozliklerde farkli sekillerde
aciklanmistir. Bu kelimeye dair, kokeni ve anlam alan1 baglaminda, filologlar arasinda
cesitli goriis ayriliklar1 bulunmaktadir. Halil b. Ahmed’e gore kardes manasindaki ¢'/ah
kelimesinin ¢ogulu o's3 /ihvan ve 353l /ihve seklindedir.}’*® Cevheri’nin zikrettigine
gore ise kardes anlamini ifade eden ¢Yl/el-ah kelimesinin ashi sa)/ehavundiir.
Isimlesirken vav harfi diismiistiir. Cogulu da <\L/ebau kalibinda oldugu gibi &) /ehau
seklindedir. Bu kelime ayn1 sekilde ¢)s3) /ihvan seklinde de cem edilir. Bazen de ¢ogul

»
(134

kalip zikredilip onunla tesniye (iki) kast edilir. “653 4 98 & Olenin kardesleri

1744 ayetinde ihve/s 33! cemi kalibinda olsa bile tesniye anlamda kullamlmistir. &)

varsa
[Ah kelimesi, iki sekilde cem edilmesine ragmen her iki ¢ogul sekli anlamsal olarak
birbirinden ayridir. o's&! /Thvan seklindeki kalibi zikredildiginde genellikle arkadas
anlaminda;s s /ihve seklindeki kullanimi da dogumdan dolay1 gergeklesen kardeslik

anlammna gelmektedir. #V/Ah kelimesi de tipki <leb kelimesi gibi miizaf

1742 Ulagabildigimiz kadariyla uhuvve kavrami hakkinda su arastirmalar yapilmistr:

Yiiksek Lisans Tezi: Ercan Oztiirk, Kur’an’da Kardeslik Modelleri (Sabahattin Zaim Universitesi 2022);
Cuma Bayrr, Kur’an’da Ulfet ve Kardeslik (Siitcii imam Universitesi 2018); Muhammet Yesilyurt,
Yahudilikte ve Hiristiyanlikta Kardeslik Anlayis1 (Atatiirk Universitesi 2012); Yiicel Celik, Din Egitimi
Acisindan Kur’an’da Kardeslik Kavranmn (Marmara Universitesi 2003); Masoud Gouhar (Ankara
Universitesi 2001).

Makale: Mahmud Esad Erkaya, Tasavvuf Klasiklerinde Sohbet ve Uhuvvetin Temel Ilkeleri (Cukurova
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Cilt 17/ Sayr 1, 2017); Mustafa Akman Miiminler Arasinda
Kardeslik Hukuku (The Journal of Social Science Cilt 4, Say1 7, 2020); Serkan Celikan, Kur’'dn ve
Hadislerde Uhuvvet Kavrami ve Toplumsal Birlik Ornegi Olarak Muahat (Uluslararast Sosyal
Arastirmalar Dergisi Cilt:11 Say1 56 2018); Adil Bor, Kur’dn’da Kardesligin Insani ve Ahlaki Temelleri,
(Sarkiyat 10/3 Agustos 2018); Ramazan Sahan, Islamin Kardeslik Anlayisi: Bir Vucudun Organlari;
Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi, Cilt 1, Say1 1, 2015) Fatih Acik, [k Islam
Toplumunun Insa Siirecinde Kardeslik Projesi (Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar1 Dergisi, Cilt 4,
Say1 3, 2015); Omer Ozpmnar, Hadislere Gore Islaim Kardesliginin Anlami ve Korunmast icin Alinacak
Tedbirler (Miitefekkir, Cilt 1, Say1 1, 2014) Abdullah Aygiin, Kur’an Perspektifinden Ummet Kardesligi
(Diyanet Tlmi Dergi, Cilt 52, Say1 2, 2016) Faruk Sancar, Toplumsal Birligin Insasinda Anahtar Kavram
“Kardeslik”: Gazali Ornegi, (Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, say1:
4).

Yapilan bu caligmalar, kardeslik kavramu ile ilgili farkli bakis acilarmi incelemekte olup, kavramin
anlamini smirlandirma veya daraltma amacini giiden bir ¢alisma yapilmamistir. Bu baglamda, kardeslik
kavraminin anlami genis bir sekilde ele alinmis ve farkli yorumlara agik birakilmistir.

1743 Halil b. Ahmed, Kitab 'ul-A ’yn, thk. Abdiilhamit Hindavi, 1/60.

1744 Nisa 4/11.
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(tamlayan/tamlanan) olarak kullanilir. {lgili kavram, isim olarak zikredildigi gibi fiil
kalibinda da kullanilmistir. & P\-a cp\ formatinda kullanilip (kardes oldu/olmak)
anlamin1 ifade eden bu fiilin isimlesmis hali birbirleriyle karsilikli kardes olmak 3l

seklinde de kullanilmugtir. 2’4

Kardes anlaminda kullanilan Vah kelimesinin tesniye kalibi ol 33//ehavan; ¢ogul
kalib ise 333 /fhve ve o133 /ihvAn seklindedir. Kelimenin ash 331 /ehaviindiir. Bu
kelime diger esmai sitte gibi izafe edilmediginde tenvin ile; izafe edildiginde ise
tenvinsiz gelir. 3sa¥V/el-Uhuvvet kelimesi de “nesep kardesligi/biyolojik kardes”
anlamindadir. o's3) /ihvan kalibinin da dost ve arkadaslik ifade ettigi soylenmisse de bu
goriis yanlistir. Clinkii ¢ogul kalibinda olan her iki kelime de hem biyolojik hem de
inang ve fikir kardesligi anlamindadir. Ornegin biyolojik kardeslik anlamini ifade ettigi
soylenen 333 kelimesi ‘633 (Osi3all W8 Miiminler ancak kardestir”'™ ayetinde
biyolojik kardeslik anlaminda degildir. Ayn1 sekilde biyolojik kardeslik anlamini ifade
etmedigi soylenen ol33) kelimesi “aX133 &% 31 Kardeslerinizin evinden™* ayetinde
biyolojik kardes anlamindadir. Bu kelimenin kdkeni kastetmek anlaminda olan (5

>kelimesinden tiiremistir. Kardes de kastedildigi i¢in bu sekilde isimlendirilmistir. 74

b) Arkadas

Cevheri’nin belirttigine gore O'sa)/ihvan ¢ogul kalibiyla zikredildiginde genellikle
“arkadaslik, dostluk,” ya da “aym diisiince veya toplulugu paylasan kisiler arasindaki

bag” anlamni ifade eder.'’#°

Ibni Manziir’a gore “zY¥'/el-ah”, nesepten “belli olan kardesi” ifade ederken bazen
de “arkadas ve dost” anlaminda kullanildigr da olmustur. Cogulu ihvan seklindedir.
“Al A a8 28535 (Seytan’in) Kardesleri ise onlart sapikhiga siiriiklerler X7
ayetinde ihvan ifadesinden “kafirler” kastedilmistir. Ciinkii kafirler seytanin
kardesleridir. 125 (,;\A\ Ae Ns5: Ad kavmine de kardesleri Hud v gonderdik.” "> ayeti
ve benzeri ayetlerde peygamberler hakkinda kafirlerin kardesleri olarak ifade edilmesi,

peygamberlerin de kavimleri gibi beser olmasina isaret i¢indir. Ya da peygamberlerin

1745 Cevheri, es-Sthdh, 28.

1748 Hycurat 49/10.

1747 Nr 24/61.

1748 Ezheri, Tehzibu'l-Luga, 7/625-627.
1743 Cevheri, es-Sthdh, 28.

1750 A’raf 7/202.

1781 A’raf /65.
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i¢inde bulundugu kavimlerden bir birey olduguna vurgudur. Jde=ll o) 53 tabiri “is sahibi”

ya da “o isi siirekli yapan kisi” Kast edilir.1">?

Kardes anlamima gelen ¢! kelimesinin gogulu O)sa! /ihvan ve 35 /ihve kaliplaridir.
Bu farkli cogul kaliplari, kelimenin anlam ve kullanim baglamma gore cesitlilik
gostermektedir. Ornegin, “ihvan” kelimesi dostane baglara isaret ederken, “ihve”
kelimesi daha siki bir kan bagi anlamindadir. Uhuvvet kelimesi ise bu baglamlardan
tiremis olup hem kan bagiyla olusan kardesligi hem de dostluk ve yakmlik
baglamindaki kardesligi ifade etmektedir.

2.11.1.2. Uhuvvet Kavraminin Istilah Anlam

“el-Ah” kavrami, Ebu’l-Beka’ya gore “bir babanin sulbiinden ya da bir annenin
rahminden olusan kisilerdir.” Yani “biyolojik kardeslik” anlamindadir. “el-Ah”
kelimesinin baskas1 ile kabile, din, is, sevgi vb. ortak noktasi bulunanlar hakkinda

kullanilmas1 mecazendir.}”>3

~d

Ragib el-isfahani’ye gore ¢#Vah kelimesi, “ayni anne-babadan dogan” ya da
“sadece annesi ya da babasi bir olan” veya “baska birisiyle birlikte bir anneden siit emen
kisi” demektir. Bu kavram istiare ile din, kabile, sevgi, sanat, uygulama vb. bir
miinasebeti olan kisiler icin de kullantlir.” s 35 15l 15558 (al& 158 &8 ¥ 1kl 5l & G
T Ly ) e Gake 1508 51 58 188 51 L= ) 2 V535 131 Ey iman edenler! Sizler, seferde
iken dlen veya savagirken sehit diisen kardesleri hakkinda: ‘Eger yanimizda Kalsalard:
ne 6liir ne de oldiiriiliirlerdi’ diyen kdfirler gibi olmayin">% 33 Ssieiall W “Agi minler
ancak kardestirler.”*™ ve “Gli&: 5k Je U5 Je bs v sila 3 G G 350 Biz, onlarn
kalplerindeki Kini sokiip attik. Artik onlar sedirler tizerinde, kardesler olarak karsilikli
otururlar.’**® mealindeki ayetlernde bu minvalde kullanilmistir. Kelimenin miiennes
kalibi <&l /uhtiin seklindedir. &1 (s 581 (2 W) &l (e 2% Lz Oysa kendilerine
gosterdigimiz her miicize kardeslerinden daha biiyiikti™ "> ayetinde uht/<al ifadesi ile
kendisinden once nazil olan ayetler kastedilmistir. Ayetlere kardesi denmesinin nedeni

ayetlerin agiklik ve dogrulukta birbirlerine miisterek olmalarindandir. <ial 251 &ias Lk~

1752 fbni Manzir, Lisanu 'I-Arab, 1/68.
1753 Ebu’l Beka, el-Kiilliyat, 63.

1754 Ali Imran 3/156.

1755 Hycurat, 49/10.

1756 Hicr 15/47.

1757 gz-Zuhruf 43/48.
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&l Her dimmet girdikce kardeslerine/yoldaslarina ldnet edecektir™® Ayetinde

i LSy a2 hvet | s < ofie. 7ora . g
zikredilen uht/@al de “csellall 2350050 V508 Gadlis: Inkdr edenlerin velileri ise sahte

91759 1760

tanrilardir ayetinde zikredilen velilerine isarettir.

Kur’an-1 Kerim’de ihvan, ¢ogu “manevi kardeslik” olmak tizere hem biyolojik
kardesligi hem ideolojik/fikri birlik anlaminda gecerken; miiminlerin birbirlerinin
kardesleri oldugunu bildiren ayet'’%! disinda ihve kelimesi dzellikle “gercek kardesleri”
ifade eder. Fahreddin er-Réazi’ye gore bu istisnai kullanimdaki amag din kardesliginin en

az kan kardesligi kadar énemli oldugunu vurgulamaktir.176?

Uludag’m naklettigine gore tassavvuf erbabma gore uhuvvet, genel olarak din
kardesi ve arkadashgmi ifade ederken 6zel olarak da “ayni tarikate mensup Kkisilerin

arasindaki bag ve kardesiligi” ifade etmektedir.176®
2.11.2. Cahiliyye Siirlerinde Uhuvvet

Cahiliyye siirinde kanbag: ilskisi ihvan sekliyle ifade edildigi goriiliir. Muallaka

sairlerinden Haris b. Hilizze Ka’be duvarina asilan muallakasinda soyle diyor:

e a8 5Y Ladlsa) () dLad) 4 g 1,8 _aay e

Hadlerini asmis akrabamiz el-Arakim siilalesi

Bize demedik bir sey birakmamislar.*%

Bu beyitte sair, “0lsa)” kelimesini kullanarak, el-Arakim kabilesiyle olan
akrabalik miinasebetine vurgu yapmaktadir. ilgili kelime, aralarmdaki kan bagma dayali
iligkiyi ifade etmek amaciyla tercih edilmistir. Bu durum, Cahiliyye siirinde “ihvan”

kelimesinin kan bagi iliskisi i¢in yaygin bir sekilde kullanildigimi géstermektedir.

Ayak (veya bacak) egildi, bir tuzaga doniistii;
Giizel kadinlarla bulusmaksa, artik bir kardeslige doniistii.

1758 o] -A’raf 7/38.

1759 g|-Bakara 2/257.

1760 Ragib el-Isfahani, Miifiedat, 68.

1761 o|-Hucurat 49/10.

1762 Razi, Mefitihu1-Gayb, 28/129.

1763 Sijleyman Uludag, “Thvan” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV. Yay. 2000)
21/580.

1764 Sucin, Yedi Aski Siirleri, 154-155.
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Siirinde ¢! kelimesi kirli anlamindadir.17%®

2.11.3. Kur’an-1 Kerim’de Uhuvvet

Kur’an’1 Kerim’de uhuvvet, biitiin tiirevleriyle birlikte toplamda doksan alt1 defa

zikredilmistir. Bunlardan elli ii¢ ayette miifred kalibinda;"®

O'sal “ihvan” seklindeki cemi’®” ile (Ndr 31 ve Ahzab 55. ayetlerde ikiser defa

yirmi ayette yirmi iki defa

zikredilmistir.) Yedi ayette 53 kahbindaki cemil’®® ile; Kelimenin miiennes kalibi<:a)
ise sekiz ayette miifret kaliptal’®® bir ayette tesniye;'’’% dort ayet bes defa (Nisa 23.

ayetinde iki defa zikredilmistir) cogul kalib1 olan </ sAl kalibinda'’"? zikredilmistir.17"2

Bu kavram, niizul sirasina gore ilk olarak Mekki surelerden Abese suresinin ” a3

b

4al (e doall S Iste o giin kisi kardesinden kacar.” Mealindeki 34. ayetinde
zikredilmistir. Kur’an’m resmi siralamasina gore ise ilk olarak Bakara4ssl (s 4 (i& (a8
zhnh 4 21305 Gy aally ¢85 ¢ her kime, kardesi tarafindan bir sey bagislamirsa artik
ona hakkaniyetle uymall ve diyeti ona giizellikle 6demelidir. mealindeki 178. ayetinde

zikredilmistir. Bu kavramin en ¢ok kullanildigi sure Yusaf suresidir.
2.11.4. Hadislerde Uhuvvet

Uhuvvet kavrami, peygamberimizin hadislerinde en c¢ok “inang ve ideolojik
birliktelik” anlamin1 ifade etmektedir. Konu ile ilgili bir hadiste EbG Hureyre’den séyle
bir rivayet nakledilmistir: Rastlullah (s.a.) kabristana gelerek: “Selam size ey miiminler
diyari! Insaallah biz de size katilacagiz, din kardeslerimizi goérmiis olmayr ¢ok arzu
ederdim.” buyurdu. Ashdb, “Biz senin din kardeslerin degil miyiz yd Rasilallah?”
dediler. Rasiilullah (s.a.N.), “Siz benim ashdbimsiniz, kardeslerimizse heniiz

gelmeyenlerdir.” buyurdu. Bunun iizerine ashdb, “Ummetinden heniiz diinyaya

1785 el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, 7/622.

1766 en-Nisa 4/12, 23, Ydsuf 12/59, 63, 65, 77; el-Ahkaf 46/ 21; el-A’raf 7/111; Yisuf 12/ 69, 76; Meryem
19/53; el-Mii’'mintn 23/ 45; el-Furkan 25/35; es-Suara 26/36; el-A’raf 7/65, 73, 85, Had 11/50, 61,84; en-
Neml 27/45; el-Ankebit 29/36; Yisuf 12/69, 8; Taha 20/42; es-Suéra 26/ 106, 124, 142, 161; el-Maide
5/25, 31; el-A’raf 7/151;Yasuf 12/90; Taha 20/30; el-Kasas 28/34; Sad 38/23; el-Kasas 28/ 35; el-Bakara
2/178; el-Maide 5/ 30, 31; el-A’raf 7/142, 150; Yanus 10/87; Yasuf 12/64, 70, 76, 87, 89; el-Hucurat
49/12;el- Mearic 70/12; Abese 80/34; el-Hucurat 49/10.

1767 g|-fsra 17/27; Kaf 50/ 13; Al-i Imran 3/ 103; el-Hicr 15 /47; el-Bakara 2/ 220; et-Tevbe 9/11, 23, 24;
en-Nir 24/ 61; el-Ahzab 33/ 5; el-Hasr 59/ 10; Al-i Imran 3/156, 168; el-En’am 6/87; el-A’raf 7/ 202; el-
Ahzab 33/18; el-Miicadele 58/22; el-Hasr 59/ 11; en-Nir 24/31, 31; el-Ahzab 33/55, 55.

1768 en-Nisa 4/ 11/ 176; Yasuf 12/ 58, 5, 7, 100;el-Huctirat 49/ 10;

1789 en-Nisa 4/ 12, 23, 176; Meryem 19/28; Taha 20/40; el-Kasas 28/11; el-A’raf 7/ 38; ez-Zuhruf 43/48.
1770 en-Nisa 4/23.

1771 en-Nisa 4/ 23, 23; en-Nir 24/61,31;el-Ahzab 33/55.

1772 M. Flad Abdiilbaki, Mu 'cemu’I-Miifehres, 23-24.
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gelmeyenleri nasil tantyacaksin yd Rasulallah?” dediler. Rasiilullah (s.a.v), “Ne dersin,
bir adamin yagiz ve doru at siiriisii icinde alinlari benekli bir takim atlari olsa, o adam
atlarint tanimaz mi?” buyurdu. Ashab, “Elbette ki tanir yd Rasilallah!” dediler. Bunun
lizerine Hz. Peygamber (5.a.V), “Iste onlar da abdestten dolayr boyle azalari alametli
gelecekler. Ben havuza onlardan énce varacagim. Dikkat edin ki, bazi kimseler benim
havuzumun basindan kayip develerin kovuldugu gibi kovulacaklar. Ben onlara ‘Hey,
beri gelin! Diye seslenecegim.’ Bunun iizerine bana, ‘Onlar senden sonra hakikaten
(dinde) tebdilat yaptilar.’ denilecek. Ben de ‘(oyleyse) uzak olsunlar! Uzak olsunlar!’

diyecegim.” buyurdular.r’’3

Ilgili hadiste ifade edilen kardesler ifadesi, dinde ve inanctaki kardesler
anlamindadir. Hadisin devaminda zikredilen havuzun basinda toplanacak kisilerin
abdest alip namaz ehlinden olmasi; heniiz diinyaya gelmeyenlerin bile kardes kilinmasi
ve Allah elgisinin “beni gormedikleri halde bana iman edenler” ifadesinden de bu

kardesligin inan¢ ve din kardesligi oldugu acikca anlasilmaktadir.

Ayn1 minvalde baska bir hadisi serifte soyle denilmistir: Ben Meryem oglu Isd’ya
diinya ve ahirette insanlarin en yakiniyyim. Esasen peygamberler babalar: bir
kardestirler, analari ayr1 ayridir, dinleri birdir.”*""* Bu hadiste peygamberlerin kardes
olmalarindan kasit “ayni gorevi yaptiklarina” isarettir. Farkli toplumlarda ve farkli
zamanlarda yasamig olan peygamberlerin ortak noktasi Allah’tan almis olduklar1 mesaj1
insanlara iletmektir. Bu husus onlar1 “niibiivvet kardesi” kilmistir. Hadiste zikredilen
babalarinin bir annelerinin ayr1 olmasi ifadesi dinlerinin inang boyutunda ortak olup

muamelat boyutunda ise muhtelif oldugu anlamimndadir.

Din kardesligi ile nesep kardesliginin farkli oldugunu peygamberimiz (s.a.v.) agik
bir sekilde ifade etmistir. Bu minvaldeki hadis soyledir: Hz. Peygamber Hz. Aise’yi,
Hz. Ebi Bekir’den (r.a) istemisti. Eb Bekir ise ona “Ama ben senin kardesinim.” dedi.
(Hz. Peygamber de cevaben) “Sen benim Allah’mn dininde ve kitabinda kardesimsin o

bana helaldir. *’"® Buyurdu.

Hz. Eba Bekir’in tereddidii, dini kardesligin nikah konusunda da nesep kardesligi
gibi bir mani teskil edebilecegi seklindeki bir algidan kaynaklaniyordu. Ancak Hz.

1773 Miislim, “Teharet” 39.
1774 Buhari, “Ehddisu ‘I-Enbiyd” 48.
1775 Byhari “Nikah” 11.
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Peygamber’in agiklamasi, bu iki tiir kardeslik arasinda hukuki sonug¢lar bakimindan
biiyiik bir fark oldugunu net bir sekilde ortaya koymustur. Sonug¢ olarak, nikdha mani
olan kardeslik, yalnizca nesep veya siitkardesliginden dogar; dini kardeslik, nikaha
engel degildir. Bu, Islam hukuku agisindan onemli bir hiikiim ve toplumsal diizenin

temel taslarindan biridir.

Kardesiligin inang birligi oldugunu ifade eden hadislerin birisinde Peygamberimiz
(s.a.v.) soyle buyurmustur: Birbirinize haset etmeyiniz, almayacaginiz bir malin fiyatini
alicoyr zarar sokmak igin artttrmayiniz, birbirinize bugz etmeyiniz, birbirinize siurt
donmeyiniz, birbirinizin aligverisi tizerine alisveris yapmayiniz, ey Allah’in (c.c.) kullar
kardes olunuz. Miisliiman Miisliiman’in kardesidir, ona zulmetmez, onu diismanlar
karsisinda yalniz ve sahipsiz birakmaz, onu kiiciik gormez -Hz. Peygamber gogsiine
isaret ederek ii¢ defa “takva buradadwr” dedi. Kisiye kotiliik olarak Miisliiman
kardesini kiigiik gormesi yeterlidir. Tiim Miisliimanlarin kani, mali ve 1rzi diger

Miisliimanlara haramdr.*""®

Yukarida zikredilen hadiste uhuvvet/kardeslik, “din ve inan¢ birligi”
anlamindadir. Bu hadis, kardeslik kavrammin din ve inang birligi temelinde
sekillendigini agik¢a gostermektedir. Kardeslik, sadece duygusal bir bag degil, ayni
zamanda karsilikli hak ve sorumluluklar tasiyan bir iligkidir. Din kardesligi, bireylerin
ahlaki ve sosyal gdrevlerini yerine getirmelerini gerektirir ve Islam toplumunun birligini

koruyan temel bir ilkedir.

Ebl Hureyre’den (r.a.) s0yle bir rivayet zikredilmistir: “Rasulullah (s.a.v), Huzeyl
kabilesinden birbiriyle doviisen iki kadin arasinda hiikiim vermisti (soyle ki): Bu
kadinlardan birisi digerine bir tas atmis ve attigi tas gebe kadinin karnina isabet etmis
ve karmindaki ¢ocugu oldiirmiistii. Bunlar Hz. Peygamber’in huzurunda muhakeme
oldular. Hz. Peygamber de: “Kadimin karmindaki ceninin diyeti kéle veya cariye
gurresidir (yani bir diyetin yirmide biridir).” diye hiikmetti. Bunun iizerine diyet ve
borglulukla hiikiimlii olan kadinin velisi (secili ve kafiyeli bir edd ile), “Ya Rastilallah!
Heniiz yemeyen, i¢cmeyen, séz soylemeyen ve ses bile ¢ikartamayan ¢ocugun diyetiyle

nasil mahkim olurum? Bunun benzeri hiikiim batil olur!” dedi. Bunun itizerine H:z.

1776 Miislim, “Birr” 32.
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Peygamber de, “Bu adam ancak kéihinlerin kardeslerinden birisidir.” Jls3) JleSIl e 138

L/ buyurdu.”77?

Bu hadisi serifte zikredilen sahsin kahinlere kardes olmasi, soz sdylemede, tavir
ve davranislarinda kahinler gibi davranmasi anlamindadir. Bu hadis-i serif, bir kisinin
davranig ve Ozelliklerinin, bir grup ya da toplulukla olan manevi ya da ahlaki
benzerligine isaret etmek i¢in kullanilan bir ifadedir. “Kéahinlerin kardeslerinden birisi”
ifadesi, kisinin dogrudan nesep veya soy anlaminda degil, tavir, s6z ve davraniglariyla

kahinlere benzedigini ifade etmektedir.

Baska bir hadiste soyle rivayet edilmistir: “Rasulullah (s.a.v) bir giin oturmakta
iken siitbabast geldi. Bunun tizerine Hz. Peygamber (S.a.V.) elbisesinin bir kismint yaydi
ve (stitbabasi) bunun iizerine oturdu. Sonra siitannesi geldi. Hz. Peygamber elbisesinin
yarisini diger yanina yaydi ve (siitannesi) bunun tizerine oturdu. Daha sonra siitkardesi
geldi (es3/ (w delia Jll) ve Rasiilullah (s.a.v) onun icin ayaga kalkti ve onu (kendi) oniine
oturttu.”?’’® Hadisinde kardeslikten kastm siit kardesligi oldugu aciktur.

“Sizler Adem’in cocuklarisiniz. Adem ise topraktandir.”*77® @ 55 e a3 5 | a3l s &5,
Yukarida zikredilen hadiste ifade edilen kardeslik “biitiin insanlarin kokeninin
ayn1” olduguna isarettir. Adem ve Havva’nin ¢ocuklari olmalar1 hasebi ile biitiin

insanlarin kardes oldugu ifade edilmistir.
lai¥y aleal) G # il o5
Peygamber (s.a.v.) Ensar ve Muhaciri birbiri ile kardeslestirmesi.*"®

Yukarida ifade edilen hadiste ise +&)/iha, Ensar ve Muhacirler arasinda yapilan
kardeslestirme/muahat akdi anlamini ifade etmektedir. Mekkeli Miisliimanlar,
Medine’ye hicret ederken ailelerini geride birakip gelmislerdi. Allah Resulii onlari
kardeslestirerek bir nevi yeni bir aile edinmelerini sagladi. Bu hadiste zikredilen
kardeslik kavramindan maksat kardeslestirme akdi anlasilacagi gibi din ve inang

kardesligi de anlasilabilir.

1777 Buhari, “Tibb” 46.

1778 Eba Davad, “Edeb” 130.
1779 Eba Davad, Edeb 121.
1780 Buhari 3/33.
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2.11.5. Garibuw’l-Kur’an Eserlerinde Uhuvvet

Kirmani’ye gore kisas hiikmiinden bahseden Bakara 178. “her kime kardesi
tarafindan bir sey bagislanirsa”'™®! mealindeki ayette kardes kelimesi ile “dldiiriilen

1782

sahsin velisi” kastedilmistir. Ibn Kiiteybe’ye gore yetimlerden bahseden “eger siz

951783

onlarla karisirsaniz onlar sizin kardeslerinizdir ayetinde kardesten kasit, “onlarin

hilkmii kardeslerin hiikmii gibidir” seklinde ifade edilmis olup bir miizaf takdir

edilmistir.1/84

sa) [Ahu kelimesi, g¢esitli baglamlarda kullanildiginda farkli anlamlar kazanir ve
bu anlamlar, kelimenin baglamina ve yanina gelen diger unsurlara gore gesitlenir. _s3/
2=JEhU’l-bu ’d tabiri ile “en uzak olan sey” 4=/ s3//ehu’l-cehd tabiri ile de “caba kast”
edilir. s3/Ahu kelimesinin asil anlam1 “kastetmektir.” Kardeslerden her biri digerinin
kast ettigi seyi kastettigi/istedigi i¢in kardes denilmistir. s/ /Ahu kelimesi bazen de
“miikabili/karsit1” anlammi da tasir._xs/ 3/ Ehu’l-hayr tabiri ile “ser” anlami
kastedildigi gibi; _»&/ ssfehu’s-ser ifadesinden de “hayir” kastedilir. <=¥/ /el-ihiyyet

kelimesi, insanlardan geri kalanlar anlamm ifade eder.!®®

3/ [Ahu kelimesi, “nesepten olan kardeslik,” “arkadas ve dost” anlamindadir.
Miiennes kalib1 <s/uhtiin seklinde olup 0 da ayni anlamlaridadir. Bu kelimenin fiil
kalibindan olan ¢ ~&/ Cuil fteahheytu ’s-sey’ “bir seyi/konuyu arastirdim” anlamimdadir.
Ayni fiil farkli baglamda kardes edinme anlammi karsilar. W& &ial “onu kardes

edindim” ya da ona “kardesim” diye seslendim anlammdadir.1"8®

2.11.6. Viiciith ve Nezair Eserlerinde Uhuvvet

Mukatil b. Siileyman eserinde ayetlerden delil getirilerek #/ /ah kavrammin

asagida zikredilen alt1 anlama geldigini belirtmistir.

1) Anne-Baba bir kardes:

1781 o|-Bakara 2/178.

1782 K irmani, Gerdibu +-Tefsir, 1/195.

1783 g|-Bakara 2/220.

1784 Tbn Kuteybe, Tefsiru Garibi I-Kur’dn, 83.
1785 Ebu Isa el-Medeni, Mecmu’I-Mugis, 1/42-43.
1786 Feyruzabadi, el-Kdmiisii I-Muhit, 1258.
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“agal O 408 A & 3%é: Sonunda icindeki duygular onu kardesini éldiirmeye itti”*"®
ve

«&AJ 5\ 21405 1 Onun bir erkek veya kiz kardesi varsa.”'7®® anlammdaki ayetlerde

Z/lah kelimesi, “6z ya da iivey kardes” anlammdadir.*"8°

2) Anne-baba bir olmayan nesep/soy kardesligi(birligi)

“hh Al sle N5 Ad kavmine de kardesleri Hud’'u gondermistik™™ ve
“lad 28 G S Medyen’e de kardesleri Suayb’i gonderdik”*™! mealindeki

ayetlerde 242/ehdhiim ifadesiyle “ayni nesepten olmak” anlami kastedilmistir.7
3) Sirkte kardeslik/dostluk

“Ors et ¥ 8 ) 8 268555 28585 (Seytan’in) Kardesleri ise onlart sapikliga
siiriiklerler, sonra peslerini birakmazlar™® ve “Gabll G501 6& G 5l &) Sacip-
savuranlar, seytamin kardesleri olmuslardir.’*’®* mealindeki ayetlerde /53/ /ihvin

kelimesi, “sirkte yoldag/dost” anlamindadir.
4) Islam dinindeki kardeslik/dostluk:

%38 & sk 3l & Miiminler ancak kardestirler™ 7% ve “Ul3A) Ay 833246 1 Onun

951796

nimeti sayesinde kardesler oldunuz mealindeki ayetlerde kardeslikten kastedilen

“Islam kardesligidir”.*"®’

5) Sevgi kardesligi

“OilEis AL Je BRI Je Ge e yeila A e 35 Biz, onlarin  kalplerindeki  kini

sokiip attik. Artik onlar sedirler iizerinde, kardesler olarak karsilikli otururlar.”"®®

1787 a]-Maide 5/30.

1788 an-Nisa 4/12.

1789 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, 164.
1790 Had 11/50.

1791 a]-A’raf 7/85.

1792 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, 164.
1793 a]-A’raf 7/202.

1794 o] -fsra 17/27.

1795 a|-Hucurat 49/10.

1796 Al-i fmran 3/103.

1797 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, 165.
1798 e|-Hicr 15/47.
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mealindeki ayette LU/s3/ /ihvan kelimesi, “birbirlerini sevmedeki kardeslik”

anlamimdadir.1"?°

6) Arkadas anlami

“Bad ) sl x4 215 &) (Onlardan biri séyle dedi:) Bu kardesimin doksan

dokuz koyunu var”8%° ve

“Uia 4l 283 OGO 8080 Caalls “Herhangi biriniz 6lii kardesinin etini yemekten
hoslanir  mi?’®!  mealindeki ayetlerde #/ /ehu ifadesiyle “arkadaslik” anlami

kastedilmistir. 8%

Viictih ve nezair miielliflerinden Ibni Cevzi’ye gore el-Ah (#¥) birbirine esit ve
muadil” anlamindadir. Ger¢ek anlami “nesep kardesli” olup karinenin delalet ettigi
bagka anlamlarda kullanilmasi istiare yolu iledir. Ona gore uhuvvet/el-ahh kelimesi

Kur’an-1 Kerim’de bes vecihte kullanilmistir. “Anne-baba bir/6z kardesler ya da livey

951803 ¢

kardes ayn1 kabileden insanlar,”'8% “din birligi ve takipgilik,”*®% “aralarinda sevgi

bag1 bulunanlar”!8% ve “arkadaslik”*®°’ anlamlarinda varid olmustur.8%

Eb( Hilal el-Askeri de #!/s55 ah/uhuvvet kavrami icin Ibn Cevzi’nin naklettigi
anlamlar1 zikreder. Ancak o, bu kavramin alt1 anlamli oldugunu vurgular. O, ibni
Cevzi’nin “din kardesligi” diye zikrettigi vechi “kiifiir kardesligi” ve “Islam kardesligi”

olarak ayirima gitmistir. 8%

Damagani, “el-Ah” (#%¥) kavramimin anlamlarini incelerken dnceki yorumcularin

ifade ettigi anlamlara ek olarak, yedinci bir anlam daha zikreder. Ona gore, “ah”

kelimesi Kur’an-1 Kerim’de “benzeyen”'8 anlaminda da kullanilmistir. 18

1799 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, 165.

1800 S3d 38/23.

1801 o|-Hucirat 49/12.

1802 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, 165-166.

1803 en-Nisa 4/11; el-Maide 5/30.

1804 o|-A’raf 7/65; el-A’raf 7/73; Had 11/ 84.

1805 Al-i Tmran 3/103; el-Isra 17/27;el-Hucurat 49/10.

1806 el-Hicr 15/47.

1807 S4d 38/23.

1898 Tbnii’l-Cevzi, Niizhetii I-A yiini 'n-Nevazir fi Ilmi’l-Viicith ve 'n-Nezdir, 132.
1809 Eb{ Hilal el-Askeri, el-Viicith ve 'n-Nezdir fi’I-Kur dni ’I-Kerim, 96.
1810 A’raf 7/38.

1811 Damagani, el-Viiciih ve 'n-Nezdir li Elfazi Kitabillahi’l-Aziz, 85.
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Ebi Isa el-Medeni’ye gore, “el-Ah” (#Y') kelimesi temel anlam olarak “kast
etmek” anlamini tasir. Kardeslere ‘“kardes” denilmesinin sebebi, her bir kardesin
digerinin arzu ettigi veya hedefledigi seyi arzu etmesi, yani birbirlerinin hedef ve

isteklerine yonelik ortak bir irade tasimalaridir. 182

2.11.7. Tefsir Eserlerinde Uhuvvet

Mukatil’in #/ /ah kelimesini “anne-baba bir 6z kardes ya da iivey kardes”
anlamiyla karsiladig1 “Sonunda icindeki duygular onu kardegsini éldiirmeye itti”*®* ve

“Onun bir erkek veya kiz kardesi varsa.”*®**

anlamindaki ayetlerinde miifessirler de ¢!
/ah kelimesinin “sadece anne bir kardes,”*®® “anne-baba bir kardes”*8® oldugunu ifade
etmistir. Yani bu ayette biyolojik kardesten bahsedilebilir. Dolayisiyle ilgili kavram bu
iki ayette hakiki anlamda kullanilmigtir. Bu durum, kelimenin hakiki anlamda
kullanildigin1 gostermektedir. Yani burada kardeslik, soy bagma dayali olan ve mecazi
olmayan bir iliskidir. Ayetlerin baglami, miras gibi biyolojik kardeslik iliskisini esas
alan konularla baglantihidir. Bu da #! /ah kelimesinin bu ayetlerde 6z ve dogrudan

anlamiyla kullanildigini teyit eder.

Mukatil’in #/ah kavramini, nesep/soy kardesligi/birligi anlamiyla karsiladig1 “Ad
kavmine de kardesleri Hud'u gondermistik”*8" ve “Medyen’e de kardesleri Suayb'’i
gonderdik”*®'® mealindeki ayetlerde miifessirler “onlardan birisi”*®® “ayn1 kabileden

olan1820 “nesep kardesligi”*®?! anlamlari ile karsilamistir.

~

Mukatil’in #/ah kavrammi, “sirk kardesligi” anlaminda zikrettigi”(Seytan’in)
Kardegleri ise onlar sapikliga siiriiklerler, sonra peslerini birakmazlar”'®?? ve “ Sagip-

savuranlar, seytamn kardesleri olmuslardir.”*®?® mealindeki ayetlerde zikredilen &

1812 Eby Musa Muhammed b. EbuBekr b. Ebi Isa el-Medeni el-Isfahani, el-Mecmu iil-Mugis fi Garibi’l-
Kur’ani ve’l-Hadis, (Mekke: Thyau Turasi’l-Islami 2005), 1/43. Ibni Cevzi, Niizhetu A 'yiini n-Nevazir,
131.

1813 o|-Maide 5/30.

1814 an-Nisa 4/12.

1815 Zemahseri, el-Kessaf, 2/39; Taberi, Cami 'ul-Beydn, 6/483.

1816 Sevkani, Fethu I-Kadir, 1/696.

1817 Had 11/50.

1818 o] A’raf 7/85.

1819 Zemahserd, el-Kessdf, 3/207; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 2/703.

1820 Kurttibi, el-Cami 'u li Ahkami’l-Kur’én, 11/141; Razi, Tefsiru’I-Kebir, 18/10.

1821 Begavi, Mealimu 't-Tenzil, 4/182.

1822 |- A’raf 7/202.

1823 o] sra 17/27.
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kavramin1 miifessirler, “giinahkar ins ve cinler,” “seytan,”'®% “muttaki olmayan
insan”82 “penzer,” “dost,” “yandas’'8% anlamlar1yla agiklamislardir.

Mukatil’in #/ah kavrammi “Islam dinindeki kardeslik” anlamiyla karsiladigi

91827 51828

Miiminler ancak kardestirler ve ’Onun nimeti sayesinde kardesler oldunuz
mealindeki ayetlerde miifessirler #!/ah kavramini “sefkatli,” “birbirlerine nasihat eden,”
“bir husus etrafinda birlesen,” “Allah icin kardeslik,” “anne-baba bir 6z kardes”8?° “din

kardesligi” 8% ve “dostlugu”®®! anlamlartyla karsilamustir.

Mukatil’in &'33/ihvan kavrammi “sevgi kardesligi” anlamiyla karsiladigi “Biz,
onlarin kalplerindeki kini sokiip attik. Artik onlar sedirler iizerinde, kardesler olarak
karsilikli  otururlar.”'®®? mealindeki ayette miifessirler ihvani “din kardesligi,”

91833 «c

“sevgi/sefkat yiiz yiize bakan”8* “kardesler gibi”'%*® anlamlariyla karsilamustir.

Mukatil’in #V/ehu kelimesini “arkadas” anlamiyla karsiladig1 ”(Onlardan biri séyle
dedi:) Bu kardesimin doksan dokuz koyunu var”'8® ve “Herhangi biriniz 6lii kardesinin
etini yemekten hoglanir mi?”*®¥" mealindeki ayetlerde miifessirler #//ehu kelimesini,

“nesep kardesligi*®% “din kardesligi,” “arkadas,” “ortaklik”'8 anlamiyla karsilamuslar.
2.11.8. Uhuvvet Kavramm Hakkinda Genel Degerlendirme

Sozliiklerde temel anlami kardes olan #'/ah kelimesi ve tiirevlerinin hakiki anlami

“birinin baskalarina nesepte ya da emzirmede ortak olmasidir.”*8*° Kur’an’da miras

1841

hukukunu agiklayan ayetlerde zikredilen kardes, Hz. Yusuf kissasinda zikrdilen

1824 Sevkani, Fethu I-Kadir, 2/401; Razi, Tefsiru’l-Kebir, 15/105.

1825 Razi, Tefsiru’l-Kebir, 15/105; Zemahseri, el-Kessdf, 2/547.

1826 7emahserd, el-Kessdf, 3/513.

1827 o] -Hucurat 49/10.

1828 Al-i Imran 3/103.

1829 Zemahserd, el-Kessdf, 1/601.

1830 Epu Hayyan, Tefsuru Bahri’l-Muhit, 8/111; ibni Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 26/244.
1831 Celaleddin el-Mahalli-Celaleddin es-Suyiti, Tefsiru’l-Celdleyn, 63.

1832 g|-Hicr 15/47.

1833 Sevkani, Fethu'l-Kadir, 3/184; Ibni Atiyye, el-Muhararii’l-Veciz, 3/364; Razi, Tefsiru’l-Kebir,
19/197.

1834 Taberi, el-Camiu 'I-Beydn, 14/80.

1835 fbni Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 14/55.

1836 S5d 38/23.

1837 o|-Hucdrat 49/12.

1838 fpni Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 23/235.

1839 7emahseri, el-Kegsdf, c.5, s.254; Alisi, Ruhii’I-Medni, ¢.23, 5.180.

1840 o| K ebisi, Mevsuatii’I-Kelime, 1/175.

1841 an-Nisa 4/176.
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1842 avlenilmesi yasak olan kisilerden bahseden ayette zikredilen kardesler®*3

kardesler,
ve Hz. Musa ksslarinda zikredilen kardes'®** “biyolojik kadres” anlammi ifade edip

hakiki anlamindadir.

Bazi ayetlerde peygamberlerin goderildikleri kavimlerin kardesi oldugu
vurgulanmustir. '8 Bu ayetlerde ise kardesten kasit bu peygamberlerin {immetlerine bir
“kardesin kardese olan sefkati gibi sefkat ettikleri” vurgulanmak istenmistir. Ya da
“onlarin cinsinden insan olup melek olmadig1” Kastedilmistir.'®*® Bundan dolay: da
hakiki anlam olmadigindan farkl bir vecih degildir. Manevi bir bag olan kardeslik
miiesesesi ile kardeslerin birbirleri ile olan miinasebetlerinden dolay1 inan¢ konusundaki
iliski de kardes olarak ifade edilmistir.*®’ Bir “isi ya da adeti aslikanlik haline getiren
kisiye de onun kardesi” tabiri kullanilmistir. Bundan kasit “o isi siirekli yaptig1” anlami
vardir. Bu da hakiki anlam olmadigindan dolay1 kelimenin vechi degildir. Kur’an’da
zikredilen biitiin kardesler tabiri ya hakiki anlaminda ya da beraberlik/devam anlamini
ifade etmektedir. 84

Kardes kavrami i¢in zikredilen nesep kardesligi, hakiki anlamda olup onun
disindaki nesep birligi, sirk kardesligi, Islam kardesligi, sevgi kardesligi ve arkadas
anlamlar1 kelimenin ikinci anlam1 olan manevi iliski/baglilik anlamimi ifade etmektedir.
Yani bu anlamlarin tamami kardes oldugu sdylenen varliklarin birbirleri ile uzun ve
stirekli iligkilerinden dogan bir bagdan bahsedilebilir. Bu baglar1 bes ile smirlandirmak
miimkiim degildir. Zira “Allah, icinizden (savastan) alikoyanlari ve yandaslarina: ‘Bize

katilin’ diyenleri gercekten biliyor.”*%%°

ayetinde savas kardesligi, miinafiklik kardesligi;
“(Allah) diyecek: ‘Cinlerden ve insanlardan sizden once ge¢mis iimmetlerle birlikte
atege girin.” Her bir iimmet girisinde kardesini (kendi benzerini) lanetler.”**®° ayetinde

azap/cehennem kardesligi; “Omlara gdsterdigimiz her mucize digerinden daha

1842 ysuf 12/69.

1843 en-Nisa 4. 23 “Ey mii’min erkekler! Su kadinlarla evlenmeniz size haram klinmistir: Analariniz,
kizlarniz, kizkardesleriniz,”’; en-Nir 24/31 kocalari, babalari, kocalarimin babalari, ogullar, kocalarinin
ogullart, erkek kardeslerl erkek kardeslerinin ogullari, kiz kardeslerinin ogullart..

1844 (L) e 2l 5 (55 T3 “Kardesim Harun, dil yoniinden benden daha etkilidir” ) &1l Y ) &y O
@U =& “Rabbim! Nefsimle kardesimden baskasina séz geciremiyorum.”

1845 o]-A’raf 7/73, 65, 85.

1846 g|-Kebisi, Mevsuatii’I-Kelime, 1/175. ) ) o
1847 Hiicurat 49/10 $33) &sie3all W& “miiminler ancak kardestir” ; isra 17/27 oblash A1 18 & &
“Sac¢ip savuranlar, seytanlarin kardeslerzdzr ”

1848 Hasan Cebel, el-Mu ‘cemu I-Istikaki, 1/518.

1849 o]-Ahzab 33/18

1850 |- A raf 7/38.
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biiviikti*'®! ayetinde ise mucize kardesligi gibi farkli kardesliklerden bahsetmek
miimkiindiir. Halbu ki boyle anlamlar1 hi¢cbir miifessir zikretmemistir.

Kur’an-1 Kerim’de ¢/ah kelimesi ile kardesligin farkli versyonlarma isaret

edilmistir. Kavram, farkli ayetlerde biyolojik kardes!®>2

anlamini ifade etse de genellikle
“din ve ideoloji birligi” anlaminda kullanilmistir. Cahiliyye doneminde Araplarin
kanbagma dayali kavmiyetciligi ve asabiyetine ek olarak Islam yeni bir bag getirmistir.
Bu bag din bagi ve din kardesligidir. Din birliginden dogan bu bag, etnik kdkenine
bakmaksizin farkli wktan insanlar arasinda bir kardeslige vesile olmustur. Islamin

savundugu 1rk {istii bu anlayigin irk¢ilik taassubunu da ayaklar altina almaktadir.

Ik Insan olan Hz. Adem ve Hz. Havva’nin neslinden olduklari i¢in biitiin insanlar
kardes ilan edilmistir. Bu husus Kur’an ayetlerinde soyle ifade edilmistir: Ey insanlar!
Dogrusu biz sizi bir erkek bir disiden yarattik ve birbirinizle tanismaniz icin Sizi
kavimlere ve kabilelere ayirdik. Muhakkak ki Allah yaminda en degerli olaniniz en
muttaki olammizdir’*®3 Bunu destekler mahiyette Hz. Peygamber (s.a.v.) veda
hutbesinde soéyle demistir: “Ey insanlar! Rabbiniz bir, babaniz birdir. Hepiniz Adem ’in
cocuklarisiniz. Adem ise topraktandir. Allah yanminda en degerliniz en muttaki

olamimizdir. Arap’in Arap olmayana bir iistiinliigii yoktur. Ustiinliik ancak takva

iledir 1854

Yine Kur’an, peygamberlerin kavimleri ile miinasebetlerinden bahsederken o
peygamberlerin onlarin  kardesleri oldugunu vurgulamistir. Masum olan bu
peygamberlerin kendilerine inanmayan kavimleri ile olan kardesligi, ya “onlarin
atalarmin bir oldugunu/soy birligini” ya da 0 mezkar peygamberlerin kavimlerinin
manevi kurtulusu icin gostermis olduklar1 ¢cabay1 ‘“kardesin kardese olan sefkati gibi

sefkat etmesi” seklinde izah edilmistir.'8®

¢! ve Olsa) kelimeleri i¢in viicth eserlerinde zikredilen bu anlamlar istiare yolu ile
olup hi¢ birisi kelimenin asil anlamlar1 degildir. Kelimenin asil anlam1 “kastetmektir.”
Bu kavramin Anne-baba bir ya da sadece anne veya babasi bir olan ve yahut da siit

emme yolu ile bag olusan kisileri ifade etmesi hakiki anlamidir. Bagka kisilere kabilede,

1851 ez-Zuhrif 43/48.

1852 en-Nisa 4/11.

1853 o|-Huctirat 49/13.

1854 Tirmizi 3955.

1855 Cagric1 “Kardeslik” DIA, 24/ 485.
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dinde, muamelede, iste ya da baska bir miinasebetle baglantisinda kardes kelimesinin
kullanilmas1 hakiki anlami olmay1p istiare yolu iledir.!®® #) /ah kelimesi, “esit/muadil”
anlaminda bir isim olup ger¢ek anlami nesep kardesligidir. Bunun digindaki farkl
anlamlar1 ifade etmesi karineye gore istiare yolu ile olup gergek anlamlar1 degildir. 8’

Bu itibarla zikredilen bu anlamlarin hi¢ biri kelimenin vecihleri degildir.
2.12. UMMET?*#8
2.12.1. Ummet Kavraminin Lugat ve Istilah Anlamlari
2.12.1.1. Lugat Anlam
a) Topluluk/ Cemaat (4laa):

Ummet/3l kelimesi, Arap dilinde ¢ok yonlii ve derin anlamlara sahiptir ve lafzen
miifred, manen cemi 6zelligini tasir.'®*° Yani kelime, tekil bir yapidadir, ancak anlami
bir toplulugu veya coklugu ifade eder. Dil alimleri, bu kelimeye sozliiklerde ve dil
biliminde c¢esitli anlamlar yiiklemislerdir. Halil b. Ahmed’e gore timmet kelimesi,
aralarinda bir anlam yakmligi olan “Gmm”, “Gmmi” ve “imam” kelimelerinden
tiiremistir. Ona gdre “insanlarin her bir kusagma” iimmet denir. Ummet kelimesi en
yaygin anlamiyla “bir toplulugu,” “bir araya gelen insan grubunu” ifade eder. Bu, dini

bir cemaat, bir millet veya belirli bir inang etrafinda toplanmus bir grup olabilir.*8%°

1856 Zeydan, La viiciih vela Nezdir, 444.

1857 {bni Cevzi, Niizhetu A yiini 'n-Nevazir, 131.

1858 Ulagabildigimiz kadariyla iimmet kavrami hakkinda su ¢alismalar yapilmustir:

Doktora Tezi: Ahmet Oz, Kur’an’m Onerdigi Vasat Ummet (Selguk Universitesi 2006); Abdullah Aygiin,
Kur’an’a gére Ummet-i Muhammed’in Ozellikleri (Sakarya Universitesi 2008).

Yiiksek Lisans Tezi: Abdiilaziz Akbulut, Uluslararas: iliskilerde Din ve Ummet Ilkesi (Kirsehir Ahi
Evran Universitesi 2023); Murat Tanburaci, Ummetimin En Hayirlilar1 Benim Neslimdir Hadisinin Tespit
ve Tahlili (Siirt Universitesi 2022); Yunus Oztiirk, Yakin Dénem Islamci Dergilerde Millet ve Ummet
Kavramlar1 (Marmara Universitesi 2019); Nihat Uzun, Kur’an’da Ummet Kavranmi (Uludag Universitesi
2002); Furkan Kapkag ,’ihtilaifu Ummeti Rahmetun’ Rivayetinin Hadis Kriti§i Agisindan Tesbit ve
Tahlili (Ankara Universitesi 2021).

Makale: Ahmet Kiiciik, Kur’an’da Tek Ummet/Ummetun Vahidetun Kavrammm Anlam ve Sinirlari
(Mesned Ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi Cilt 11, Sayr 1, 2020); Ferruh Kahraman Uygarligin Dogusu: i1k
Ummet, Kavim ve Millet (Balikesir ilahiyat Dergisi Say1 15, 2022); Ahmet Kiigiik, Kur’an Verileri
Isiginda Ummet ve Millet Kavramlarmin Mukayesesi (Anemon Mus Alparslan Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi Cilt 8, Say1 3, 2020); Mehmet Emin Sahin, Ummet Kavrami Cercevesinde ideal Davetci
Modeli: Tefsirii’l-Menar Baglaminda (Sirnak Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi Sayr 32, 2023);
Mehmet Vehbi Sahinalp, Vasat Ummet Ornegi (Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Cilt 31,
Say1 31, 2014); Abdullah Aygiin, Kur’an Perspektifinden Ummet Kardesligi (Diyanet Ilmi Dergi Cilt 52,
Say1 2, 2016) Ahmet Oz, Kur’an’da islam Ummeti ( Kilis 7 Aralik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
Cilt 6, Say1 11, 2019).

1859 Cevheri, es-Sihdah, 55.

1860 Halil b. Ahmed, Kitabu 'I-A ’yn, tah. Mehdi el-Mahzimi-ibrahim es-Samirrai, 8/426.
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Ibn Manziir’a goére {immet, “canli bir nesli,” “belirli bir donemde yasayan bir
toplumu” ifade eder.'®® Bu anlamda, {immet sadece insanlar i¢in degil, zamanin akis
icinde yasamis veya yasayan biitiin varliklar i¢in de kullanilabilir. Cevheri, %/iimmet
kelimesine dair yaptig1 agiklamalarda, bu kelimenin temel anlamlarindan birinin

“cemaat” veya “topluluk” oldugunu ifade etmistir. %2

Zebidi’nin ifadesine gore de “insanlarin her bir kusagi” da timmeti teskil
etmektedir. Zebidi’nin naklettigi bir goriise gore de “canli olan her bir kusaga” timmet
denir. daJ' & /Ummetu’r-raciil adamm i{immeti ifadesinde onun “kavmi/toplulugu”
anlamindadir. Ummet kelimesi, Allah’a isnat edildiginde onun yarattigi mahluk

anlamini ifade etmektedir.18%2

b) Kastetmek:

Ibn Manzir, 4l fimmet kelimesinin kdkenine dair aciklamalarinda, kelimenin asil
anlaminin “kastetmek” oldugunu ifade etmistir. Bu anlam, kelimenin tiiredigi kok olan
gxﬁ/emme kastetti fiilinden kaynaklanir. ibn Manzir, kelimenin tiirevlerinin gesitli
anlamlar kazandigmi, ancak tiim bu anlamlarin “kastetme” ve “yonelme” diisiincesine

dayandigini belirtmistir. 1864

ibn Diireyd, 4l/iimmet kelimesinin kdkenine dair yaptigi agiklamada, kelimenin
aalkdkiinden tiredigini ve asil anlaminin “kastetmek” oldugunu belirtmistir. Bu
baglamda, kelimenin farkli kullanim alanlarinda da bu temel anlamm izlerini gérmek
miimkiindiir. ibn Diireyd, bu anlami somutlastirmak icin L=l 4ui ;) 3l femme re’sehi bil
asa ifadesine yer vermistir. Bu ifade, “Basinin tam merkezine (beynin oldugu yer) bir
sopayla vurdu” anlamina gelir. Bu 6rnekte oldugu gibi &l kelimesi, belirli bir hedefe

veya merkeze dogru yonelme/kastetme fikrini ifade etmektedir.'8®

¢) Din ve inanc Birligi:

Ummet, “bir dine veya inanca bagl insan toplulugu”nu ifade etmek i¢in kullanilir.
Bu anlamda iimmet, “ortak bir dini deger ve inanca sahip bireyleri” kapsar. Halil b.

Ahmed’e gore tmmet, “dini topluluk,” “digerlerinden farkli inanc1 benimseyen kisiler,”

1861 Tbn Manzir, Lisdnu I-Arab, 7/28.
1862 Cevheri, es-Sthdh, 55.

1863 Zebid1, Tdcii’'l-Ariis, 31/246.

1864 Tbn Manzir, Lisdnu I-Arab, 7/28.
1885 {bn Diireyd, Cemheretu’l-Liiga, 1/9.
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“bir peygambere nisbet edilen topluluklar” da timmet olarak isimlendirilir. Halil b.
Ahmed’in naklettigi bir goriise gore bazi kaynaklarda Hz. Muhammed’in iimmetinin
sadece ona iman eden Kkisiler oldugu sdylenmistir. Diger bir goriise gbre ise onun
immeti ister ona iman etsin ister de ona inanmasin Hz. Muhammed’in (s.a.v.)

gonderildigi biitiin kisiler oldugu ifade edilmistir. 8%

Ibn Manziir’a gére, iimmet kelimesi, “her bir peygamberin gonderildigi toplumu”
ifade eder. Ummet, “hak dini benimseyen ve diger dinlere muhalefet eden kimseler”
icin kullanilir. Ummet kelimesinin ashi kastetmektir. Dindeki {immet, “maksatlar1 bir
olan kisiler” anlamindadwr. Bu, inang¢ ve amelde tevhid {izerine olanlarin
tanimlanmasidir. ibn Manzir bu anlamda iimmetin, Islam toplumu igin 6zel bir
1867

kullanim oldugunu vurgular.

b

Cevheri’nin ifadesine gore iimmet, 4 4l ¥ M “falancanin timmeti yoktur’

ifadesinde oldugu gibi “din veya mezhep” anlammdadir.18%8

Zebidi’ye gore, immet kelimesi “peygamber gonderilen topluluk” anlaminda da
kullanilir.*®° Bu anlam, &ézellikle Kur’an’da ve hadislerde goriilen bir anlamdir. Her
peygamber, kendisine verilen mesaj1 ile bir immet olusturur, yani bir topluluk, onun
rehberliginde bir araya gelir. Bu iimmet, sadece o peygamberin 6gretilerini kabul eden

kisilerden olusur.
d) Zaman Dilimi:

Bazi durumlarda iimmet, belirli bir zaman veya donemi ifade etmek icin de

kullanilir. Bu anlam daha az yaygindir ancak sézliiklerde yer alir. Cevheri’nin ifadesine
gore 4l /iimmet kelimesi, “zaman” anlamini da ifade etmektedir.'87

Zebidi’nin belirttigi gibi, “32l 33 K33 Bir jiimmet sonra hatirlad”®™* ayetinde

iummet kelimesi, “zaman” anlaminda kullanilmaktadir. Bu tiir bir kullanim, zamanin bir

diliminde, belirli bir ddnem ya da kusag: ifade etmek i¢in tercih edilir. 82

1866 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-A ‘yn, tah. Mehdi el-Mahziimi-Ibrahim es-Samirrai, 8/426.
1867 Tbn Manzir, Lisdnu I-Arab, 7/28.

1868 Cevheri, es-Sthdh, 55.

1869 7ebid1, Tdcii'l-Ariis, 31/246.

1870 Cevheri, es-Sthdh, 55.

1871 y{suf 12/45.

1872 7ebid1, Tdcii’l-Ariis, 31/246.
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e) Oncii veya Lider (sk)):

Ummet kelimesi, nadiren de olsa bireysel bir lideri veya rehberi ifade edebilir. Bu
anlamda immet kelimesi, Halil b. Ahmed’in de belirttigi gibi, “Onder, imam, kendisine

uyulan kisi” anlamlarmda kullanilir, 873

Zebidi’ye gore, immet kelimesi bazen imam (6nder) ve alim (bilgin)
anlamlarinda da kullanilir. Bu, kelimenin sadece bir topluluk ya da nesil degil, ayn1

zamanda 6nderlik anlammi da tasidigim gosterir. 1874

f) Kendi Basina Bir Topluluk (&<l 22):

Baz1 sozliiklerde iimmet, bireyin tek basina bir toplulugu temsil ettigi anlamimda
kullanilmistir. Bu anlam, genellikle “ahlaki veya dini miikemmellik” baglaminda ortaya
¢ikar. Bu minvalde Ibni Manziir’a gore iimmet, “benzeri olmayan kisi” (Hz. Ibrahim)
anlamimdadir. Bu anlam da kastetmek temel anlammyla iliskilidir. Ummet, 6gretmen,
hayr1 6greten, “tek basina bir dini benimseyen sahis” anlamini da kapsamaktadir.
Benzeri olmayan kisi manasinda olan iimmet, “maksadi1 diger insanlarin maksadindan

ayr1 olan kisi” demektir. 18

Zebid’ye gore, immet kelimesi bazen “hayri barindiran kisi” anlaminda da
kullanilir. Bu anlam, kisinin dogru yolu izleyen, iyilik ve faziletle dolu bir kisi oldugu
seklinde yorumlanabilir. Ayrica, Zebidi’nin belirttigi {izere, diger dinlerden yiiz ¢evirip
hak dini benimseyen kisiye de {immet denilmistir. Bu anlam, bir kisinin Islam dinini
kabul etmesi ve ona samimiyetle baglanmasiyla ilgilidir. Ornek olarak, “/brahim bir
iimmetti”*®'® ifadesi, ibrahim’in tek basma hak dinin temsilcisi ve dogru yolu takip eden
bir kisi olarak kabul edilmesini ifade eder. Burada iimmet kelimesi, topluluk degil, tek
bir kisi olarak kullanilmis ve o kisinin 6rnek bir inan¢ ve yasam tarzim temsil ettigi

vurgulanmustir, 1877

g) Tabiat ve Tiir (0«):

Ummet kelimesi, ayni tiirden varhiklarin bir araya gelmesiyle olusan bir

toplulugu” da ifade edebilir. Ummet kelimesi bu anlamiyla, sadece insanlar i¢in degil,

1873 Halil b. Ahmed, Kitabu'I-A ’yn, tah. Mehdi el-Mahzimi-ibrahim es-Samirrai, 8/426.
1874 7ebidi, Tdcii’l-Ariis, 31/246.

1875 Tbni Manzir, Lisanu 'I-Arab, 7/28.

1876 Nahl 16/120.

1877 7ebidi, Tdcii’l-Ariis, 31/246.
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ayni zamanda “yirtict hayvanlarm her bir cinsi” i¢in de kullanilan bir kavramdir. Arap
dilinde iimmet kelimesi, “bir araya toplanmis olanlar” veya “ortak bir 6zellik etrafinda
birlesen topluluklar” anlamma gelir. Bu baglamda, yirtic1 hayvanlarin her bir tiirii de

ortak dzelliklerine gore bir iimmet olarak adlandirilabilir, 1878

Cevheri de 4/iimmet kelimesinin, “hayvanlarin her bir cinsi” anlaminda

kullanildigma isaret etmektedir.'8"®

h) Asil/Kaynak

Ummet sozciigiinin ashi oldugu kabul edilen »YVel-imm kelimesi “asil,”
“kaynak,” “kok,” “doguran kadin ve anne” anlamlarmni ifade etmektedir.'®® “Bir seyin
viicuda gelmesi, o nesnenin viicut bulmasina aracilik eden, onu terbiye eden her seye”
imm denilmistir. Bu minvalde insanligin meydana gelmesine aracilik ettiginden dolay1

Hz. Havva’ya insanligin annesi {invani verilmistir.18!

Ummet kelimesinin temel anlami kastetmektir. Diger anlamlar bunun yan
anlamlaridir.  Ummet kelimesi baslangicta kastetmek ve topluluk olusturmak
anlamlarina gelirken, farkli baglamlarda ve tarihsel siirecte bu anlam genisleyerek dini
topluluklar, kusaklar ve zaman dilimleri gibi daha 6zel anlamlara biirinmustiir. Belirli
bir amag veya hedef dogrultusunda bir araya gelen insanlardan olugmas1 ve bu kisilerin

bir araya gelmeyi kastetmeleri hasebiyle topluluga da immet denilmistir.

Yukaridaki beyanlardan da anlasilacagi kadariyla iimmet kavramin asil/temel
anlami akilli ya da aklisiz varliklardan olusan topluluktur. Ve bu topluluk belli bir say1

ile de sinirlandirilmamastir. 1882

2.12.1.2. Istilah Anlam

Ebu’l-Beka’ya gore timmet kavraminin asil anlami kast etmektir. “Kendisinde
glizel hasletleri barindiran” kisiye timmet denildigi gibi “peygamberlere tabi olan kisiler
de o peygamberin iimmeti” diye isimlendirilir. Tek basma bir dine inanip ondan bagka o

dine inanan yoksa yine bu kisiye immet denir. Nitekim Ebu’l-Beka’nin naklettigi bir

1878 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-A yn, 8/426.

1879 Cevheri, es-Sthdh, 55.

1880 1bn Manzir, Lisdnu I-Arab, 7/28.

1881 Ragib el-Isfahani, Miifiedat, 85.

1882 Cevheri, es-Sthdh, 55; Zebidi, Tdcii I-Ariis, 31/246.
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hadiste “Zeyd b. Amr b. Niifeyl tek basina bir itimmet olarak diriltilecektir”

denilmistir. 1883

Ummet kavrami, “kendilerine gonderilen peygamberi tasdik edip ona inanan
kigiler” olup (ona inanmadan) sadece peygamberin gonderildigi topluluk anlaminda
degildir. Bu itibarla (peygamber kendilerini Islam’a davet etmis ancak onlar o dini

kabul etmedikleri i¢in) kafirler, davet {immeti olup icabet {immeti degiller. 8%

Tahanevi, immet kavramini “herhangi bir cinsten olan topluluk,” “ayni dine
inanma, ayni zamanda yasama veya ayni mekanda bulunma gibi 6nemli bir unsurda
toplanan gruplar,” seklinde agiklamistir. Bu ¢ergcevede timmet, yalnizca biyolojik veya
sosyolojik bir toplulugu degil; inang, zaman ve mekan gibi temel birlesenlerde ortaklik
gosteren bir yapiy1 temsil eder. Ona goére kendilerine peygamber gonderilen kisiler (Ki
bunlara davet iimmeti denir) kendilerine génderilen peygambere iman edenler (immeti

icabet) seklinde iki kisma ayrilir,88°

Ummet kavrami, Kur’an-1 Kerim’de ¢ok az farkli anlamlarda kullanildig:
goriilmektedir. Inang birligi, biiyiik ya da kiiciik birlik, akraba, soy birligi, din ve seriat
gibi farkli anlamlar i¢in kullanilmis olsada bu anlamlar arasinda ortak bir payda vardir.
O payda da “ait olma” yani mensubiyet anlamidir. Buna gére timmet kavrami “aile,
millet, kavim ve benzeri her tirlii sosyal birligi olusturan genel anlamda bir

g I’Uptur 991886

Sosyolojik bir terim olarak iimmet, “bir dini benimseyen milletlerin ¢cogunlugunu
icine alan biiyiikk bir topluluk” seklinde tanimlanmistir. Buna gére bir araya gelen
insanlara immet denilebilmesi i¢in o kesimin tamanu tarafindan benimsenen din
birliginin olmas1 gerekir. Ummet kavraminm kokeninin “{imm”/anne ile miinesebeti
vardir. Bu miinasebet sebebiyle iimmet, “ortak bir paydaya (asla) bagh kisilerin, ortak
bir gayeyi paylasarak ve bu gayelerine ulasmak amaci ile bir araya gelen topluluk”
seklinde tanimlanmistir. Bu anlamdan dolayr Miisliimanlara, Islam’da birlestikleri i¢in

“Islam Ummeti”; Hz. Muhammed’in liderliginde bir arada bulunduklar1 i¢in de

1883 Ebu’l-Beka, el-Kiilliyat, 182.

1884 Ebu’1-Beka, el-Kiilliyat, 182.

1885 Tehanevi, Kesfu Istilahatu’I-Funini ve 'l-Uliim, 262.

1886 Mustafa Aydin, /lk Dénem Islam Toplumunun Sekillenisi (Istanbul: Pmar Yay. 1991) 39.
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“Ummeti Muhammed” denilmistir.®®’ Kan bagi, vatan birli§i ve benzeri sebeplerle
birbirine baghlig1 dl¢ii alan diger toplumlarin aksine Islam, fikri sorumluluk ve ortak
gayeyi ilke edinmistir. Boylelikle bu husus onu siradan bir toplum olmaktan ¢ikartmis

yiice bir makama tagimustir, 888

Literatiirde immet, iki anlama gelmektedir. Birinci anlami: “Son peygamber Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) gelisi ile islam dininin dogup Arabistan topraklarmnin disina
cikmasi ile bu dinden haberdar olan herkesi” ifade eder. Ummet kavrammm biitiin
insanlar1 i¢ene almasmin delili Kur’an-1 Kerim’de ifade edilen Resulullah’mn biitiin
insanlara miijdeleyici, uyaric1*®®® ve alemlere rahmet vesilesi'®® olarak génderildigini
bildiren ayetlerdir. Ummet kavrammin ikinci anlami ise &zelde “Hz. Muhammed’e
(s.a.v.) inanan ve ona tabi olan Kitledir.” Ummet kavramu zikredilirken genellikle ikinci
anlam1 olan immeti Muhammed anlasilir. Kur’an-1 Kerim’de ifade edilen mutedil
immet'® en hayrrli @immet!®®? ifadeleri iimmet kavrammdan bu manasinin

anlasilacaginim delilidir. 8%

2.12.2. Cahiliyye Siirlerinde Ummet

Nabiga timmet kelimesini siirinde bir din ehli manasinda zikretmistir

b s gl 93 paily da g Ay cludd @l i Al cails

Yemin ettim de size siiphe birakmadim

ve itaat eden (itaatkar bir inang sahibi) bir iimmet giinahkar olur mu?+®%

Bu siir 6rneginde, iimmet kelimesi “din ehli veya itaatkar bir inang sahibi”
topluluk anlaminda kullanilmistir. Sair, immet kavramini sadece biyolojik bir akrabalik
ya da etnik bir bag anlaminda degil, bir inan¢ toplulugu olarak ele almistir. Burada
immet, belirli bir inan¢ sistemini benimsemis ve buna uygun davranan, gilinah

islemeyen bir topluluk olarak tasvir edilmektedir.

1887 Bjder Okumus, Kur'dn’da Toplumsal Cokiis (Istanbul: Insan Yay. 1995) 71.

1888 Ali Seriati, [slam Sosyolojisi, ¢ev. Kenan Sokmen (Istanbul: Birlesik Yay. 1997) 123.

1889 Sebe’ 34/28; el-A’raf 7/158.

1890 g]-Enbiya 21/107.

1891 e|-Bakara 2/143.

1892 Al-i Imran 3/110.

1898 Halil Ibrahim Bulut, “Ummet” Diyanet Isleri Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay. 2012), 42/308-
300.

1894 Cevherd, es-Sthdh, 55; Tbni Manzir, Lisanu’I-Arab, 7/55.
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La’di b. Zeyd de iimmet kavramini siirinde zikreden sairlerdendir. O, ilgili

kelimeyi su sekilde kullanmustir:
Kurtulus/bolluk, saltanat ve nimetten sonra onlarla artik kabirler savasti

(mezarlara gomiildiiler)

Iigili siirde sair, iimmet kelimesini liigavi anlamlarindan olan nimet anlammda
kullanmugtir.28%° Sair, burada iimmet kelimesini geleneksel anlaminm disinda, toplumu

ifade etmenin Gtesinde, bir tiir bereket, nimet ya da bolluk olarak kullanmistir.

Sair A’sa bir siirinde immet kelimesini sdyle zikretmistir:

e‘\“ d\}_la aHj_n Ol U ) Y & 3 gl < Ols

Harisin oglu Muaviye (muavitu’l-ekremin lakapl sahis)giizel yiizlii ve uzun

boyludur.18%
Bu siirde ~Y! kelimesiyle kabilenin bir boyu anlami kastedilmistir.
Lebid b. Rabia muallakasinin bir dizesinde sdyle demektedir:
Lealal 5 A g8 ISy . ot 5LT agd il pdima (e
Biz ki atalarimizdan 6grendik bu yolu yordami
Yolu yordam, lideri olmayan topluluk olur mu?%

[lgili siirde iimmet kelimesinden tiireyen imam sozciigii ile lider/onder anlamida
kullanmigtir. Bu anlamin ligavi anlamlar1 arasinda var oldugunu yukarida zikretmistik.
Sair burada, iimmet kelimesinden tiireyen imam kelimesinin, bir toplulugun yolunu

gosteren, onlara dnderlik eden kisi anlamina geldigini vurgulamaktadir.
2.12.3. Kur’an-1 Kerim’de Ummet

Kur’an-1 Kerim’de altmig dort yerde immet kavrami zikredilmistir. Bunlardan on

bir ayette!®%® vahideten/bir sifatiyla birlikte zikredilip “bir tek {immet” anlamini ifade

1895 Tbni Manzir, Lisanu 'I-Arab, 7/55.

189 Zebidi, Tdcii’l-Aris, 31/246.

1897 Suein, Yedi Aski Siirleri, 127.

1898 o]-Bakara 2/ 213; el-Maide 5/ 48; Yinus 10/ 19; Hid 11/118; en-Nahl 16/ 93; el-Enbiya 21/92; el-
Mii’minlin 23/52; es-Stira 42/8; ez-Zuhrtf 43/ 33; el-Enbiya 21/92; el-Mii’min{in 23/52.
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etmektedir. Ayn1 kavram bir ayette vasat!®%® sifatiyla; bir ayette en hayirli anlamina

gelen “hayren” kelimesine izafeli;*°° bir ayette ayakta olan ya da sorumluluk sahibi
1901

13

anlamma gelen “4xc\& gifatiyla; iki ayette hak ile hideyete eren anlamimi katan
Gl 053¢ sifatiyla®? bir ayette sayili anlamma gelen “3352” sifatiyla;?%% bir ayette
Allah’a boyun egen anlamimdaki “WlE sifatiyla;'%%“bir ayette Miisliman “4als”
sifatiyla;}°%bir ayette tutumlu anlamindaki “sx<=ie” sifatryla;1%% otuz bir ayette yalin

halde!® on ii¢ ayette ise cogul sigas1ylat®®® kullanilmustir.

Bu kavram, niizul sirasina gore ilk defa Mekki surelerden olan A’raf suresinin
“EJ?‘ ) KIs: Her dimmetin bir eceli vardir.” mealindeki 34. ayetinde; Kur’an’in resmi
srralamasina gore ise ilk olarak Bakara suresinin® 4alis 2 Giod bey &l cialis Uladly U
&ll: Ey rabbimiz! Bizi sana teslim olanlardan eyle, soyumuzdan da sana teslim olacak

bir iimmet ¢ikar.” mealindeki 128. ayetinde yer edinmistir.

Kur’an’t Kerim’de tmmet kavrami, genel olarak “topluluk” anlaminda
kullanilmigtir. Bu minvalde bazen akilli canlilarin olusturmus oldugu topluluga ve bir
arada yasayan fertlere ve cemaatlere isaret eder. Ornegin Hz. Musa’dan bahseden
“Medyen suyuna varinca orada insanlardan bir iimmet ile karsilast”*®® ayetinde
iimmet kavrami, kabile ve kalabalik bir cemaat anlamindadir. Ummet kavraminin
olusturmus oldugu toplum insan disindaki diger varliklardan da miitesekkil
olabilmektedir. “Yeryiiziinde gezen her tiirlii canlt ve gékyiiziinde kanatlari ile ucan her

551910

tiir kus sizin gibi timmettir ayeti buna 6rnek teskil etmektedir.

1899 o|-Bakara 2/143.

1800 Al fmran 3/ 110.

1801 Al-j fmran 3/113.

1902 o] A’raf 7/ 159, 181.

1903 Hgd 11/8.

1904 en-Nahl 16/120.

1905 o|-Bakara 2/128.

1906 a]-Maide 5/48.

1907 o|-Bakara 2/ 134, 141; Al-i Imran 3/104; en-Nisa 4/ 41;el- En’am 6/108; el-A’raf 7/34, 38, 164;
Yinus 10/47, 49; HAad 11/8; Yasuf 12/45; er-R’ad 13/ 30; el-Hicr 15/5; en-Nahl 16/ 36, 84, 89, 92, 92; el-
Hac 22/34, 67; el-Mi’mintin 23/ 43, 44; en-Neml 27/ 83; el-Kasas 28/ 23, 75; el-Fatir 35/ 24; el-Mii’min
40/ 5; ez-Zuhruf 43/ 22, 23; el-Casiye 45/ 28, 28.

1908 o]-En’am 6/ 38, 42; el-A’raf 7/38; Had 11/ 48, 48; er-Ra’d 13/ 30; en-Nahl 16/ 63; el-Ankebat 29/ 18;
el-Fatir 35/ 42; Fussilet 41/ 25; el-Ahkaf 46/ 18; el-A’raf 7/160, 168.

1909 o]-Kasas 28/23

1910 o]-En’am 6/38.
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2.12.4. Hadislerde Ummet

Ummet kavraminin semantiginde hadislerin etkisi oldukca fazladir. Yani iimmet
kavraminin ligavi anlamlarindan ayrilip Hz. Muhammed (s.a.v)’e inanan insanlarin
tamamini ifade etmesinde efendimizin hadislerinin pay1 biiyiiktiir. Zira bu kavramin
zikredildigi hadislerde genellikle peygamberimiz (s.a.v.), kendisinin getirdigi dine inan

kisileri kastetmistir.
Ilgili hadislerin bazilar1 sdyledir:

“Ummetimden bir grup hak iizerine galip olmaktan geri durmaz. Allah’in emri

gelice de onlar galiptirler ” 19!

“Ummetim dalalet iizerine birlesmez "1%*?

“Ummetim icinde beni en c¢ok sevenlerden bir kismi benden sonra gelenler

arasinda olacaktir.”°13

Mezkar rivayetlerden de anlasilacagi lizere timmet kavrami bu hadislerde “Hz.
Peygambere inanan topluluk” anlamindadir. Ozellikle son hadisten de agikga
anlasilacagi gibi hem peygamber efendimizin donemindeki topluluga hem de daha sonra
gelen topluluga iimmet denilmektedir. Bu durum da topluluk anlamima gelen {immet
kavramindaki bagin herhangi bir topluluk olamadigi; inang bagi ile bir araya gelmis
kisilerden olusan topluluk oldugu; 6zel olarak da Hz. Muhammed’e (s.a.v.) inanan

topluluk oldugu anlasilmaktadir.

Diger bazi hadislerde ise iimmet kavrami “gecmis peygamberlere inanan

topluluk” anlaminda zikredilmistir. O hadislerden birkag1 s6yledir:

“Bu iimmet diger iimmetlere gore daha faziletlidir "'

“Kryamet giinii iimmeti en ¢ok olan peygamberin ben olacagini iimit

ediyorum 191

“Sizler, kendinizden o6nce gelen itimmetlerin siinnetine kulaci kulacina, arsin

arsinina ve hatta karisi karisina muhakkak tipa tip uyacaksiniz. Hatta onlar daracik bir

1911 Byhari, “Mendkib” 28.

1912 {hni Mace “Fiten” 8.

1913 Miislim, “Cennet” 8.

1914 Byhard, “lcdre” 8, 9, 11.

1915 Byhari, “Fedailu’I-Kur’dn” 1.
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keler deligine bile girseler siz de oraya gireceksiniz. Orada hazir bulunan sahabiler

’

‘Onlar Yahdi ve Hristiyan mi? Diye sorunca. Efendimiz: Bunlar degilse kim olur

dedl 91916

Siiphesiz her iimmetin bir fitnesi vardir. Ummetimin fitnesi (imtihan vesilesi) de

maldir. Y

Ummet kavran peygamberimizin hadislerinde bazen “insan disindaki diger canli
gruplarin1” da anlatmak i¢in kullanildig1 goriiliir. Asagida zikredilecek olan hadis bu

minvaldedir.

“Eger kopek, iimmetlerden bir iimmet olmasaydi, hepsinin oldiiriilmesini
emrederdim. Oyleyse onlarin siyah olanlarimi 6ldiiriin. Siirii veya av veya ziraat képegi

disinda bir kopek besleyen kimsenin ecrinden her giin bir kirat eksilir.*%*8

2.12.5. Garibu’l-Kur’an Eserlerinde Ummet

Ragib el-Isfahani’ye gére iimmet, “kendi hiir iradeleri ile ya da zorunlu olarak -
insanlar disinda kalan diger canlilar 6rneginde oldugu gibi- ayn1 zamanda ayn1 yerde ya

da ayni1 dine inanma neticesinde bir arada olan topluluktur.”%°

Kirmani’ye gore iimmet, “araplar,”%2° “peygamberler,” “Yahudi ve Hristiyanlarin

551921

atalari, gibi farkli anlamlar ifade etmektedir.

Es-Sicistani, immet kavramini “peygamberlere uyan kisiler,” “hayr1 barindiran
birey,” “din” “zaman,” “unutmak,” “giizel boylu,” “tek basina bir dine inanan kisi” ve

“anne” anlamlarina yormustur.'%%2

Firuzabadi’ye gore timmet, “hayirli adam,” “imam,” “peygamber gonderilen
topluluk,” “her canli nesil,” “cins/tiir,” “diger dinlerden ayrilip hak {izere olan,”

“zaman,” “boy-pos,” “yiiz,” “bilgin,” “itaat,” “canlilik” ve “yol” anlamlarini ifade eder.

1916 Byhari, “Enbiyd” 21/50.

¥ Tirmizi, “Ziihd” 26

1918 Miislim, “Miisakat” 50; Tirmizi “Ahkdm” 4.

1919 Ragib el-Isfehani, Miifiedatu Elfdzi’l-Kur’an, 86.
1920 Kirmani, Gerdibu 't-Tefsir, 1/176.

1921 Kirmani, Gerdibu 't-Tefsir, 1/179.

1922 os_Sjcistani, Garibu 'I-Kur'dn, 27.
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Ayn1 kavram Allah i¢in kullanildiginda onun yarattigit mahlukati, erkek igin

kullanildiginda ailesi anlamm ifade eder.9?®

Ummet kelimesinin baska bir tiirevi olan “iimmi” ile baglantis1 vardir. Her ikisi de
aslt olan anneye nisbet edilir. Peygamber efendimizden bahseden bir ayette “Zimmi
peygamber 1924 seklinde nitelendirilmesi efendimizin annesinden dogdugu gibi okuma
yazma bilmemesi; “Gmmil kitap”in (Fatiha suresi) kendisine nazil olmasi, “limmiil
kurali” (Mekkeli) olmasi, annesinden dogdugu gibi giinahsiz olarak rabbine diinmesi ya
da timmi ifadesi “timmet” ifadesinden alindig1 ic¢indir. Zira O (s.a.v.) siirekli olarak

“limmetim timmetim” derdi.1®%

Ummet, bir agidan “6nder olan bir toplulugun ismidir.” Her donemde 6nder olan
halk1 da boyledir. Razi’ye gore “Uais i eSUaA AR 5 boylece biz, sizi dengele ve 6l¢iilii
bir toplum kildik***?® ayetinde immet kavrammin belirtisiz (nekra) gelmesinin nedeni

de “her donemdeki insan toplulugunu” ifade etmesi igindir.%?

Ummet kavrami, bir bakima imam kelimesinden alinmis ve “farkli insan
gruplarina oncii olan ve kendisine tabi olunan topluluktur.” Diger bir ifade ile bir
imamin (bagkanim) onderliginde saglam bir topluluk insa edip farkl acilardan faaliyette
bulunan ve diger kisilere Onderlik yapabilecek bir gruptur. Boyle bir topluluk miimin
olabilecegi gibi kafir bir topluluk da olabilir. Islah eden bir grup olabilecegi gibi ifsad
eden bir grup da olabilir. Bireylere gore imamin (6nder kisinin) konumu neyse ve
nasilsa toplumsal bazda da {immetin konumu odur. Ummet, inang¢ ve gaye ydniinden bir
asla bagl olup oOnderlik kurumunun altinda bir araya gelmis kisilerden olusan

topluluktur.1928
2.12.6. Viiciih ve Nezair Eserlerinde Ummet

Mukatil b. Siileyman iimmet kelimesinin Kur’an’da dokuz anlamda kullanildigimn1

ifade etmistir:1%9%°

1) insan toplulugu:

1923 Firuzabadi, el-Kamiisii 'I-Muhit, 1076; San’ani, Tefsiru Garibi’lI-Kur’dn, 85.

1924 o|-A’raf 7/157.

1925 Ebu Isa el-Medeni, Mecmu’I-Mugis, 1/90- 91.

1926 g|-Bakara 2/143.

1927 Razi, Mefatihu I-Gayb, 4/111.

1928 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, (istanbul: Bedir Yay. 1993), 1/508.
1929 Mukatil b. Siileyman, el viiciih ve 'n-Nezair, s. 53-56.

307



ol Galid Ll WE5h ey Al cpalis Gedly G5 Rabbimiz! Tkimizi sana teslim olmus

kisiler yap, soyumuzdan gelenlerden de sana teslim olmus bir toplum olugtur”%*°

&2 98 Al dh : Onlar, gelip gecen bir toplumdu”1931 ve

“baaid A3l 2% Onlardan asinhiga kagmayan bir ziimre vardi””'*%? mealindeki

ayetlerde iimmet “insan toplulugu” anlammdadir.'%%

2) islam dini:

“%aal 3 A2l Gl GK  nsanlar bir tek iimmetti”19*

“Gaals Ad) Khal AV & 335 Allah dileseydi sizi tek bir iimmet yapardr ™9
mealindeki ayetlerde iimmet kelimesiyle “Islam dinine inanan kisiler” kastedilmistir. %%

3) Sayili yillar:

iy b G sl 53 9% 48 ) il ggie GBAT 505 “Eger kendilerinden ilerideki sayili

g 'y

bir siireye kadar azabi geciktirecek olsak, mutlaka: “Onu ne engelliyor? ” derler.”1%%

“dal g 585 Wike a3 Al 085 Uzun bir siire sonra, ikisi arasindan kurtulmus olan

51938

hatirladi ve goyle dedi... mealindeki ayetlerde immet ifadesi “yil/sene” anlamina

gelmektedir. %%
4) Grup/kavim Topluluk:

“Aal e 9 o A3 O Ol Bir iimmet diger bir iimmetten (sayica ve malca) daha

geliskindir diye,”***° ve

“&us Uas ‘U‘ X5 her topluluga ayri bir ibadet bigimi belirledik”'*** mealindeki

ayetlerde iimmet kelimesi, “topluluk” anlammdadir.!942

5) Imam, Hayirda éncii:

1930 ¢|-Bakara 2/128.

1931 o|-Bakara 2/141.

1932 a]-Maide 5/66.

1933 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, 53.
1934 o]-Bakara, 2/213.

1935 a]-Maide 2/48.

1936 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, 54.
1987 Had, 11/8.

1938 y{isuf 12/45.

1939 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, 54.
1940 en-Nahl 16/92.

1941 e]-Hac 22/34.

1942 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, 54.
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“lags 4l B 4 98 aal 5 &) Siiphesiz Ibrahim, Allah’a itaat eden, hakka yéonelen
bir énder idi”*%* ayetinde zikredilen iimmet kavrami “kendisine uyulan/tabi olunan

kisi” anlamindadir. 1%

6) Inkar eden ge¢mis toplumlar:

“Oyu’4a K5 0 Her dimmetin bir peygamberi vardir.”t%* ve

“Osxalig Ly Wl 4 G (388 & Hichir simmet, ecelinin Sniine gegcemez ve onu
geciktiremez194® mealindeki ayetlerde iimmet kelimesi, “eski topluluklardan inkar eden

bireyler” anlamindadir.?%4
7) Hz. Muhammed’e iman eden topluluk:
“lll Caa AV 4G SR K Siz insanlar icin ¢ikarilmugs en iyi toplumsunuz’”t®*® ve
“Ualy Aa) 2&ues G5 fgre béylece sizin dengeli bir iimmet kildik **°*° mealindeki
ayetlerde iimmet ile Hz. Muhammed (s.a.v.)’e inanan kisiler kastedilmistir.9%°
8) Hz. Muhammed’in inkar eden timmeti:

alil) 1A 5 ‘_sﬂ‘ Agile i Aal Ll e Gl M AG) b dak 3 AR: Kendilerinden énce nice
toplumlarin gelip gectigi bir topluma seni gonderdik ki, sana vahyettigimizi onlara
okuyup duyurasin”*®**' mealindeki ayette timmet ifadesi Hz. Muhammed (s.a.v.)’in

timmetinden olup ona inanmayan kisiler anlamindadir.*%>

9) Halk/yaratik:

“@’Sjﬁ'ﬂ aal ) alisy kg sk Y5 ca ) &AW e a3 Yeryiiziindeki biitiin canlilar,

gokyiiziinde iki kanadiyla ucan biitiin  kuslar, tipki sizin gibi toplumlardir

(iimmetlerdir)”*%5® mealindeki bu ayette de iimmet kelimesi, “mahluk” anlamindadir.!%%*

1943 en-Nahl 16/120.

1944 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, 55.
1945 Yinus 10/47.

1946 g]-Hicr 15/5.

1947 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, 55.
1948 Al Imran 3/110.

1949 g|-Bakara 2/143.

1950 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, 55.
1951 gr-Ra’d 13/30.

1952 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, 56.
1953 e]-En’am 6/38.

1954 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, 56.
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Eba Hilal el-Askeri’ye gore immet kelimesi, kastetmek anlamina hamledilir. Bu
kavram isbirligi ve yardimlasma iizerine toplanan grubu ifade edip, Kuran-1 Kerim’de
Cemaat, din (kiifiir/sirk), Islam dini, millet, yil/zaman, topluluk, imam/dnder, her bir
peygamberin timmeti’kavmi, Hz. Muhammed’in inan iimmeti ve Hz. Muhammed’in

inkar eden iimmeti olmak iizere toplam on anlamda kullanilmustir.9%°

Ibni Cevzi’ye gore insanlarin bir smifi, grub/cemaat anlaminda olan iimmet,
Kur’an-1 Kerim’de bes anlamda zikredilmistir. Ona gére iimmet kavrami Kur’an’da

Cemaat, millet, zaman, imam, smif/grup anlamlarinda kullanilmistir. 9%

Damagani de timmet kavramini insan toplulugu, millet/din, sayili yillar, kavim,
imam, inanan ya da inanmayan ge¢cmis toplumlar, Hz. Muhammed’in inanan timmetsi,
Hz. Muhammed’in inkar eden iimmeti, mahluk/varlik olmak tizere dokuz farkli anlamda

kullanildigmn1 vurgulanustir. 1%’

2.12.7. Tefsir Eserlerinde Ummet

Mukaétil’in iimmet kelimesini insan toplulugu olarak ele aldig1 “Rabbimiz! Ikimizi
sana teslim olmus kisiler yap, soyumuzdan gelenlerden de sana teslim olmug bir timmet
olugtur.”**® “Onlar, gelip gecen bir iimmetti.”***° ve “Onlardan asiriiga kacmayan bir
iimmet vardir.”*°% mealindeki ayetlerde miifessirler bu kavrami, “Hz. Muhammed’in
immeti,”%! “Allah Resuliine diismanlikta bir araya gelmis kisiler,” “Allah’a iman eden
topluluk”%®2 “genel anlamda bir topluluk,” “nesil/soy,”*%2 “Arap toplumu,”*®%* “insan
toplulugu,”*®® “Hz. Ibrahim, Hz. Ismail, Hz. Ishak, Hz. Yakup ve soylarr!9

anlamlarinda oldugunu zikretmislerdir.

Mukatil’in iimmeti Islam dini anlamuyla karsiladig1 “Insanlar bir tek iimmetti.”*%"

“Allah dileseydi sizi tek bir iimmet yapardi.”**®® mealindeki ayetlerde miifessirler, bu

1955 o|-Askerd, el-Viiciih ve 'n-Nezair, 31-36.

1956 {bni Cevzi, Nezhetu A yuni n-Nevazir fi Ilmi’l-Viiciihi ve 'n-Nezair, 142-144,
1957 Damagani, el-Viiciih ve 'n-Nezair li Elfdzi Kitabi’l-Aziz, 100-101.
1958 g|-Bakara 2/128.

1959 g|-Bakara 2/141.

1960 g]-Maide 5/66.

1961 Zemahserd, el-Kessdf, 1/322.

1962 7emahserd, el-Kessdf, 2/1269.

1963 Eb( Hayyan, Tefsuru Bahri’l-Muhit, 1/559.

1964 {bni Kesir, Tefsiru Kur’dani’l-Azim, 2/94.

1965 Taberi, Cami 'ul-Beydn, 2/566.

1966 Sevkani, Fethu I-Kadir, 1/284.

1967 gl-Bakara, 2/213.
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kavrami “Islam dini,” “kiifiir,” “Hz. Adem ve Hz. Nuh dénemi arasindaki insanlar,”*9¢°

“sadece Hz. Adem, Hz. Nuh’un gemisindeki kisiler”'°’® anlamlariyla agiklamislardir.

Mukatil’in iimmet kavramin1 sayili yillar anlamiyla karsiladig1 Eger kendilerinden
ilerideki sayili bir iimmete kadar azabi geciktirecek olsak, mutlaka: “Onu ne
engelliyor? ” derler.”*®"Y “Bir iimmetten sonra, ikisi arasindan kurtulmus olan hatirladi
ve soyle dedi...”*®"? mealindeki ayetlerde miifessirler de bu kavrami “zaman/siire”°"

991974

“bir grup miiddet/ vakit anlaminda oldugunu zikretmislerdir.

Mukatil’in iimmet kavramini grup/kavim/topluluk anlamiyla karsiladigi “Bir
iimmet diger bir iimmetten (sayica ve malca) daha geliskindir diye,”**"® ve “her iimmete
ayrt bir ibadet bicimi belirledik”*®® mealindeki ayetlerde miifessirler, {immet
kelimesini “Kureys toplulugu,” “Miisliiman topluluk,”**”’ “cemaat/grup”'°’® “kabile,
taife/grup”®®  “insanlar,” “anlasma yapilan kisiler”**®® “miisrikler grubu%!

anlamlariyla karsilamastir.

Mukatil’in immet kavramini imam/hayirda 6nder anlamiyla karsiladig1 “Siiphesiz

951982

Ibrahim, Allah’a itaat eden, hakka yénelen bir timmet idi. ayetinde miifessirler,

aym kavrami “aralarinda bir toplayici 6zellik bulunan biiyiikk insan toplulugu,”®®

99 «<e

“hayirda oncii,” “tek basma inanan kisi,”**®* “hayr1 kendisinde barindiran,”*%% “tek

basima iimmet, % “pilgin insan ve imam”!%®" anlamlariyla karsilamislardr.

1968 o|-Maide 2/48.

1969 Zemahserd, el-Kessaf, 1/421; ibni Kesir, Tefsiru Kur'dani’l-Azim, 2/1279.

1970 Kurtbi, el-Cami’u li Ahkami’I-Kur’dn, 3/405

1971 Had, 11/8.

1972 y{suf 12/45.

19738 Kurttibi, el-Cami 'u li Ahkami’l-Kur’an, 11/77; ibni Kesir, Tefsiru Kur'dani’l-Azim, 7/419.
1974 Zemahserd, el-Kessdf, 3/175.

1975 en-Nahl 16/92.

1976 g|-Hac 22/34.

1977 Zemahseri, el-Kessdf, 3/470.

1978 Sevkani, Fethu I-Kadir, 3/264.

1978 Krtbd, el-Cami'u li Ahkami’lI-Kur’dn, 12/420.

1980 Taberi, Cami ‘ul-Beydn, 14/345.

1981 fbni Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 14/266.

1982 an-Nahl 16/120.

1983 fpni Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 14/315.

1984 K irthibd, el-Cami 'u li Ahkami’l-Kur’an, 14/393-394; Tbni Kesir, Tefsiru Kur’dni’l-Azim, 8/365-366.
1985 Kurthbi, el-Cami'u li Ahkami’l-Kur’dn, 12/1457.

1986 er-Razi, Tefsiru’l-Kebir/Mefétihu’I-Gayb, 20/ 136.

1987 Zemahseri, el-Kessdf, 3/482; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 3/280.
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Mukatil’in immet kelimesini inkar eden toplumlar anlamiyla karsiladigir “Her

1988 ve “Hichir iimmet, ecelinin éniine gecemez ve onu

timmetin bir peygamberi vardir.
geciktiremez1%° mealindeki ayetlerde miifessirler, “ge¢mis milletler,”'°% “topluluk’®%

anlamlartyla karsilamiglardir.

Mukatil’in immet kelimesini Hz. Muhammed’e iman eden topluluk anlamiyla

71992 ve “[ste boylece sizin

karsiladig1 “Siz insanlar icin ¢ikarilmis en iyi iimmetsiniz
dengeli bir iimmet kildik ”*°% mealindeki ayetlerde miifessirler ayn1 kelimeyi “insan
toplulugu,”®® “Hz. Peygamber ile Mekke’den Medine’ye hicret eden Kkisiler,”
“insanlar,” “insanlardan faziletli (salih olanlar)” “din ehli,”%®> “cemaat/topluluk,” “bir

991997

cagda yasayanlar,”'®%® “topluma onderlik edecek olan grup anlamlariyla ifade

etmislerdir.

Mukatil’in immet kelimesinin Hz. Muhammed’in inkar eden immeti anlamiyla
karsiladig1 “Kendilerinden dnce nice iimmetlerin gelip gectigi bir timmete Seni
gonderdik ki, sana vahyettigimizi onlara okuyup duyurasin”®*® mealindeki ayette

miifessirler ayni kelimeyi “cemaat, grup/topluluk”®® anlamlaryla karsilamustir.

Mukatil’in immet Kelimesini halk/yaratik anlamiyla karsiladigi “Yeryiiziindeki
biitiin canlilar, goékyiiziinde iki kanadiyla ucan biitiin  kuglar, tipki sizin gibi
iimmetlerdir™®®® mealindeki ayette miifessirler, “smif/grup”, “yaratik”,?%! “diizenli

topluluk” ve “canl”?%? anlamlariyla karsilamustir.

1988 Y{inus 10/47.

1989 e]-Hicr 15/5.

1990 Taberi, Cami 'ul-Beydn, 18/188.

1991 Sevkani, Fethu I-Kadir, 3/166.

1992 Al fmran 3/110.

1993 o|-Bakara 2/143.

1994 Taberi, Cami 'ul-Beydn, 2/626.

1995 Taberi, Cami 'ul-Beydn, 5/671; Kurtibi, el-Cami u li Ahkami’l-Kur’édn, 5/259.

199 fon Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 4148.

1997 Karaman vd. Kur’dn Yolu Tefsiri, 1/651.

1998 ar_Ra’d 13/30.

1999 Taberi, Cami ul-Beyan, 13/530; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 3/112; Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 13/102-
103.

2000 o] _En’am 6/38.

2001 fbni Kesir, Tefsiru Kur’'ani’l-Azim, 6/31; Kurtibi, el-Cami’u li Ahkami’l-Kur’dn, 8/371; Taberi,
Cami 'ul-Beydn, 9/233; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 2/160.

2002 Karaman vd. Kur’dn Yolu Tefsiri, 2/399.
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2.12.8. Ummet Kavramm Hakkinda Genel Degerlendirme

Ummet kavramm asil/temel anlami1 “ayn1 zamanda ya da ayn1 mekanda bir araya
gelen akilli ya da aklisiz varliklardan olusan topluluktur.” Ummet kavrami, Kur’an-1
Kerim’de ¢ok az farkh sekilde kullanildig1 goriilmektedir. Inang birligi, biiyiik ya da
kiiciik birlik, akraba, soy birligi, din ve seriat gibi farkli anlamlar i¢in kullanilmis olsada
bu anlamlar arasinda ortak bir payda vardir. O payda da “ait olma (mensubiyet)”
anlamidir. Buna gore immet kavram “aile, millet, kavim ve benzeri her tiirlii sosyal
birligi olusturan genel anlamda bir gruptur.”?°® Ummet kavraminin kokeninin
“ilmm”/anne ile miinesebeti vardir. Bu miinasebet sebebiyle iimmet, ortak bir paydaya
(asla) bagl kisilerin, ortak bir gayeyi paylasarak ve bu gayelerine ulasmak amaci ile bir

araya gelen topluluk seklinde tanimlanmustir.

Islam dini gelmeden dnce de cahiliyye donemindeki Araplar “@immet” kelimesini
ifadelerinde kullanmislardir. Ancak islam dininin ona yiikledigi anlam olan “temelinde
inan¢ birligi olup mahlikatin yararmma calisan evrensel bir olusum” anlaminda
kullanildigina rastlanilmamistir. O donemlerde sadece yukarida zikredilen ligavi
anlamlar1 kastedilmistir. Daha sonra Islam dini gelince bu kavram, temel anlami
“toplum” olmak tizere farkli anlamlarda kullanilmistir. Daha sonra Allah Resulii’niin
(s.a.v.) hadislerinde “temelinde inang birligi bulunan gruplar1” ifade ettigi “timmetim”
ifadelerinden de anlasilacagi gibi bu kavram Islam toplumunu ifade eder hale gelmistir.
Zamanla iimmet kavrami yalm olarak zikredildiginde bile “Islam toplumunun

inananlarin1” ifade eden bir kavram olmustur.?%%*

Ummet, kastetmek anlaminda olan “&) sl Jfememtu’s-sey’ kelimesinden
tiiremis olup “maksatlar1 ayn1 olan kisiler” anlammdadir.?°® Ummet kelimesinin asli
“cemaat/insan toplulugu” anlaminda olup {immetler de zaman ve yillarda var
olduklarindan dolayr zamana da iimmet denilmistir.?®® Dolayis1 ile zamana {immet
denmesi asil anlam olmayip mecazi anlam oldugu i¢in bu anlam iimmet kelimesinin

vecihlerinden olamaz.

2008 Mustafa Aydim, Ik Donem Islam Toplumunun Sekillenisi, (Istanbul: Pmar Yay. 1991), 39.

2004 Nihat Uzun, Kur’dn’da Ummet Kavrami, (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2002), 30.

2005 Sevkani, Fethu I-Kadir, 1/377.

2006 Kurtbi, el-Cami 'u li Ahkami’l-Kur’an, 11/77.
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Hz. Ibrahim’in {immet olarak nitelendirilmesi “fazilet, liituf ve kemal sifatlarinda
basli bagina bir immet konumunda oldugu varsayilarak” ya da “onun getirdigi dinde tek
immet olmasi hasebiyledir.” Zira o vakitlerde onun disinda Allah’in birligine inanan
baska kimse yoktu.?”” Bundan dolayr da Hz. Ibrahim’e de iimmet denmesi hakiki

anlam1 olmayip mecazi ve istiare yoluyladir.

Ummet kavraminmn inkar eden toplumlar oldugu ifade edilen “Her iimmetin bir
peygamberi vardir.”?® Ve “Hichir iimmet, ecelinin Oniine gecemez ve onu
geciktiremez”?°® mealindeki ayetlerde ise inkar anlami “iimmet” kelimesinden
anlagilmamaktadir. Mutlak olan bir ayeti takyid delili olmadan herhangi bir kayitla
kayitlandirmak caiz degildir. Bu ayette de hicbir miifessir immet kavramini “ge¢cmis”
kayd: ile kayitlamamistir. Dolayisiyla iimmet kavrami bu ayette de asil anlami olan

“insan toplulugu” anlamindadir.

Hz. Peygambere iman eden topluluk anlami da boéyledir. Hz. Muhammed’in
iimmeti oldugu soylenen ayette iimmet kavrami, Taberi’nin de ifade ettigi gibi?%t°
sadece insan toplulugu anlamindadir. Ayette Peygambere iman etme kaydi
zikredilmemistir. Ya da bu ayette immet kavramini insanlara 6nderlik edecek toplum
anlamma da hamletmek miimkiindiir. Nitekim bu {immet hakkinda Kur’an’da “Iste
boylece, siz insanlara sahit olasiniz, Peygamber de size sahit olsun diye sizi vasat
(6rnek) bir iimmet yaptik”?®*' buyurulmustur. Yani yiice Allah miiminleri dengeli,
uyumlu, matedil, hayirli bir iimmet kilmistir. Hz. Peygamber giizel ahlaki tamamlamak
icin gonderilmis bir peygamber oldugu gibi immeti de bu ahlaki yasamak ve insanliga
O0gretmek icin gorevlendirilmis en hayirli timmettir. Nitekim Hz. Peygamber de

{immetinin “en hayirli iimmet” oldugunu vurgulamustir.?°2

Mukatil’in ilgili ayetlerin tefsirinde zikrettigi biitlin bu anlamlar, mmet

kavrammin farkli anlamlar1 olmayip hepsi de “immet” kelimesinin ifadesi ile kastedilen

manalardir.?t3

2007 Zemahseri, el-Kessaf, 3/482 ibni Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 14/315-316; er-Razi, Tefsiru’l-
Kebir/Mefatihu’I-Gayb, 20/136.

2008 y{inus 10/47.

2009 e]-Hicr 15/5.

2010 Taberi, Cami 'ul-Beydn, 2/626.

2011 o]-Bakara 2/143.

2012 Karaman vd. Kur’an Yolu Tefsiri, 1/651-652.

2013 7eydan, Id viicith veld Nezdir, 481.
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Kur’an’t Kerim’de tmmet kavrami, “genel olarak topluluk” anlammi ifade
etmektedir. Bu minvalde bazen “akilli canlilarin olusturmus oldugu topluluga ve bir
arada yasayan fertlere ve cemaatlere” isaret eder. Ornegin Hz. Musa’dan bahseden *

2014 ayetinde (immet

Medyen suyuna varinca orada insanlardan bir iimmet ile karsilasti
kavrami, kabile ve kalabalik bir cemaat anlamini ifade eder. Ummet kavrammin
olusturmus oldugu toplum insan digindaki diger varliklardan da miitesekkil
olabilmektedir. “Yeryiiziinde gezen her tiirlii canli ve gékyiiziinde kanatlari ile ugcan her

952015

tiir kus sizin gibi timmettir. ayeti buna 0rnek teskil etmektedir.

Kur’an’da zikredilen immet kavrami, “ayni zamanda ya da ayni1 mekanda bir
araya gelen kisiler kastedilmistir.” Ayrica bunlarin tamami da insanlar/akilli kisiler
kastedilmistir. Sadece En’am suresindeki “Yeryiiziinde yiiriiven hayvanlar ve
gokyiiziinde  iki  kanadiwyla ucan  kuslardan ne varsa hepsi sizin  gibi
topluluklardir.”*®ayetinde insan disindaki diger canlilar da iimmet olarak ifade
edilmistir ki bu da kavramin asil anlami olan bir araya gelmis gruplar anlamima
uygundur.

“Bir iimmet sonra hatirlady®*Y’

ayetinde iimmet “birbirini takip eden uzun yillar”
anlamin1 ifade eder.?’!® Bu ayette zaman, iimmet olarak zikredilmis ve onun bir vechi
sayllmistir. Buna gore zaman, iimmet kavraminin topluluk anlamindan bagka bir
anlamda kullanildigindan dolay1 immetin bir vechi sayilabilir.

952019

“Ibrahim bir iimmetti. ayetinde tmmet, Onder/6ncii anlammi ifade

edebilecegi gibi tek basma inanan®*?° hayr1 kendisinde barindiran,?®?! tek basmna

2023

immet,?%?? bilgin insan, imam?°23 anlamlarma da yorumlanabilir.

Bu itibarla immet kavrammin en fazla ii¢ vechinden bahsetmek miimkiindiir.
Onlar1 da bir veche indirmek uygundur ancak zorlama yorumlar olacagindan dolay1 bu

tiir tevillere basvurulmamasi daha uygun olacaktir.

2014 o|-Kasas 28/23.

2015 o] -En’am 6/38.

2016 g]-En’am 6/38.

2017 ysuf 12/45.

2018 Hasan Cebel, el-Mu cemu’'I-istikaki, 4/2013.

2019 en-Nahl 16/120.

2020 Kurtbi, el-Cami 'u li Ahkami’l-Kur’an, 14/393-394; Tbni Kesir, Tefsiru Kur 'dani’l-Azim, 8/365-366.
2021 Kurtabd, el-Cami 'u li Ahkami’I-Kur’'an, 12/457.

2022 or-Razi, Tefsiru’I-Kebir/Tefatihu’I-Gayb, 20/136.

2023 Zemahserd, el-Kessaf, 3/482; Sevkani, Fethu I-Kddir, 3/280.
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SONUC

Cokanlamlilik, bir kelimenin farkli baglamlarda cesitli anlamlara gelebilme
ozelligini ifade eder. Bir kelimenin yer aldigi metin, ciimle ya da baglamin yapisina
baglt olarak farkli anlam katmanlarina sahip olmasi, dilin esnekligi ve ifade giicii
acisindan onemli bir gostergedir. Bu olgu, kelimelerin yalnizca iletisim araci olmakla
kalmay1p, ayn1 zamanda insan diisiincesinin ¢ok boyutlu yapisini yansitan birer temsil

unsuru oldugunu da ortaya koyar.

Herhangi bir dilin kelime dagarcigint olusturan bir sozliige sathi bir bakis dahi
kelimelerin karsiliginda genellikle birden fazla anlamin bulundugunu gosterecektir.
Bunun nedeni, kelimelerin zamanla ilk anlamlarinin Gtesine gegerek yeni anlamlar
kazanmasidir. Oyle ki yeni kazanilan bu anlamlar kimi zaman kelimenin ilk anlaminin

tamamen diginda bir manaya da geliyor olabilir.

Cokanlamliliga neden olan faktdorlerden biri, kelimelerin anlam diinyasinda
yasanan degisimler ve doniisiimlerdir. Ornegin ilk manasi itibar1 ile genel bir anlam
ifade eden bir kelime zaman i¢inde sinirli bir anlama evrilmekte ve artik 6zel bir anlam
kazanmaktadir. Sayet bu yeni anlam baskin bigimde 6ne ¢ikmis olsa, ancak eski anlam
da biitiiniiyle unutulmamis olsa, yani kelime her iki anlama da yerine gore isaret

ediyorsa bu durum kelimedeki ¢okanlamlilik 6zelligini gosterir.

Kur’an, salat ve zekat gibi, islam’dan once de cahiliye Araplar1 tarafindan dilde
miitedavil bi¢imde kullanilan bazi kelimelerin ilk anlamlarini da ihmal etmeden daha
0zel manalara gelecek yeni anlamlarla donatmis, dolayisiyla kelimenin hem genel hem
de 6zel anlamda kullanildig1 yeni bir dil atmosferi Kur’an’da kendisine yer bulmustur.
Bazen bu yeni anlamlar, ilk anlamin da oniine gegerek dini bir 1stilah olarak toplum

icinde ¢cok daha yaygin bi¢cimde istimal edilmeye baslanmustir.

Cokanlamlilik, Kur’an tefsiri baglaminda 6zenle ele alinmasi gereken bir olgudur.
Kur’an ilimleri ve tefsir usulii alaninda eserler kaleme alanlarin bu konuya 6zel bir
dikkat gostermeleri, viicih ve nezair adiyla ayrintili eserler yazmalari, hatta bu konunun
“Viicih ve Nezair” adi altinda bir Kur’an ilim dali haline gelmesi, konunun Kur’an’in

anlasilmas1 bakimindan tagidig1 6nemi vurgulamaktadir.

Viicih ve Nezair lizerine telif edilen eserler, Kur’an ilimlerine dair literatiirde bir

nevi anabilim sozliigli fonksiyonu icra etmektedir. Bu tiir eserler, klasik liigat

316



metinlerinden ve Garibu’l-Kur’an literatiiriinden farkli bir metodolojiyle kaleme
almmistir. Garibu’l-Kur’an tiirii ¢alismalar daha c¢ok Kur’an’da gecen ve anlam
itibartyla kolayca kendini ele vermeyen kelimeleri agiklamaya yonelikken; viich ve
nezdir tiiri metinler, lafizlarm c¢ok anlamliligi (viicih) ve es anlamliligi (nezair)
cergevesinde semantik bir inceleme yapmayr hedeflemektedir. S6z konusu eserler
kelime ve kavramlarin ligavi anlamlarindan ziyade baglam i¢indeki anlam
farkliliklarin1 ve kullanima bagli olarak kazandiklar1 anlam katmanlarini ortaya
koymaya calisirlar. Bu yoOniiyle viich ve nezdir c¢alismalart kelimenin yalnizca
etimolojik kokenine veya lugavi karsiligina odaklanmakla kalmaz; baglamin sundugu
semantik imkanlar {izerinden lafzin daha az bilinen veya tali anlamlarma da isaret
ederler. Boylece, Kur’dn’daki kelime ve kavramlarm anlam zenginligi ile semantik
cesitliligi hakkinda daha kapsamli ve baglam merkezli bir ¢6ziimleme sunmay1 amag
edinirler. Bu kapsamda kimi zaman kelimenin pek bilinmeyen golgede kalmis

anlamlarmi da glindeme getirirler.

Tefsir caligmalarinda karsilagilan yontemsel zorluklardan biri, bazi kelimelerin
sonraki donemlerde belirli ilim dallarinda kazandigi teknik anlamlarin, bu gelismelerden
bagimsiz olarak ayetlere dogrudan yansitiliyor olmasidir. Oysa lafizlarin
anlamlandirilmasinda oncelikle ayetin indigi tarihsel ve sosyo-kiiltiirel baglamin dikkate
alinmasi, tefsir ustliiniin basat ilkelerindendir. Bir kelimenin daha sonra terimlesmis bir
anlam kazanmig olmasi, onun niiziil donemindeki kullanimiyla ayni1 oldugu anlamina
her zaman gelmeyebilir. Bu nedenle ilgili kavramin niiz(il baglamindan koparilarak
degerlendirilmesi, ayetin anlaminin daralmasina veya farkli yonlere kaymasina, hatta
yanlis anlasilmasina yol acabilir. S6z konusu durum, anlamin saglikli bir sekilde tespit
edilmesini zorlastirabilecegi gibi Kur’an’m orijinal mesajim1 dogru sekilde kavrama

cabasini da sekteye ugratabilir.

Kur’an’t anlamada biitiinciil bir yaklasimin zaman zaman yeterince
onceliklendirilmemesi ve bunun yerine daha c¢ok parcali okuma yOntemlerinin
benimsenmesi, bazi  durumlarda anlam  biitiinliglini tam  yansitamayan
degerlendirmelere yol agabilmektedir. Bu durumun temel nedenlerinden biri, islami
ilimlerin ve bu ilimlere bagh alt disiplinlerin tarihsel siire¢ igerisinde sekillenen belirgin
kimlikleri ve bu kimliklere bagli olarak kavramlara ytliklenen anlamlardir. Giiniimiizde,

bireysel ya da topluluk temelli, etnik veya mezhebi aidiyetlerin etkisindeki Kur’an tefsir
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cabalarmin  karsilagtigi  giiglilklerin  de bu c¢ergevede degerlendirilebilecegi
diisiiniilmektedir. Bu tiir zorluklarin asilmasinda, niizil sebebi, siyak, Kur’an’m i¢
tutarlilig1 ve sahih rivayetlerin dikkate alindig1 biitiinciil bir okuma yaklagiminin 6nemli

bir metodolojik kaynak teskil ettigi soylenebilir.

Cokanlamli kelimelerin Kur’an’in i¢ ve dis baglami icinde hangi anlama geldigi
konusuna dikkat edilmelidir. Kur’an kelimelerinin anlamini belirlerken ayetler ve
sureler i¢i baglam ile Hz. Peygamber’in ve ashabinin bu kelimeleri nasil kullandiklar1
ve nasil anladiklar1 iizerinde dikkatlice durulmalidir. Es anlamli olmayan kavramlari
esanlamli kavramlar gibi ceviren terclimanlarin igbu hassasiyete 6zen gostermeyen
tavirlar, Kur’an kelimelerinin  tasidigi  anlam  zenginligini Onemli dlglide

sinirlandirmistir.

Kur’an-1 Kerim’de yer alan kavramlarin anlamlarinin tespitinde, baz1 durumlarda
anlam alanmi genisletici bir yaklasima basvurulmustur. Anlam genislemesi, tek bir
kelimenin birden fazla anlam tastyabilecek bir ifade ile kullanilmasidir. Tlgili kelime ile
bu anlamlarin tamaminin kastedilme ihtimali de vardir. Anlam genisleme alanlarindan
biri miisterek lafizlardir. Ornegin “W” edat1 istifham, taacciib, nefy ve daha bir¢ok anlam
ifade eder. Bu anlamlarm herbirinin kast edilme imkani varsa anlam genisliginden ve

miisterekliginen bahsedilebilir.

Cokanlamlilik ile alakali en kapsamli eser Kiirdu’n-Neml Ebu’l-Hasan Ali b.
Hasan’m (6. 310/922) el-Miinecced fi’l-Liigd adli eseridir. Bu eseri inceledigimizde
lafzin anlama delaleti itibar1 ile hakikat-mecaz ayrimi yapilmaksizin ayr1 ayr1 anlamlara
delalet eden biitiin kelimeleri miisterek lafizlar kategorisine aldigin1 miisahede ederiz.
Ornegin ona gore “Jhl” sdzciigii “az yagan yagmur, yash adam, aciz, kadin” ve

“diiskiin” gibi anlamlari ifade ettiginden miisterek lafizlardan sayilmistir.

Kur’an dilinde ¢okanlamlilik meselesi, hem dilbilimciler hem de miifessirler
nezdinde farkli bicimlerde ele almmistir. Ornegin, ¢agdas dilbilimcilerden Miineccid,
Kur’an’daki kelimelerde ¢cokanlamlilik 6zelliginin bulunmadigini savunur. Ona gore bir
kelimenin ¢ok anlamli olarak nitelendirilebilmesi i¢in, yan anlamlariin ana anlamla
dogrudan baglantili olmamasi; aksine, kendi i¢inde bagimsiz ve farkli anlam alanlar:
tagimasi gerekir. Ne var ki Kur’an kelimeleri arasinda bu tiir bir kopukluk degil, aksine

organik ve baglamsal bir biitlinliikk s6z konusudur. Buna mukabil, el-Halil b. Ahmed,
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Ebl Ubeyd Ma‘mer b. el-Miisenna ve el-Miiberred gibi klasik donemin 6nde gelen dil
alimleri, Kur’an’daki kelimelerin birden fazla anlama geldigini kabul etmis ve bu anlam

cesitliligini vurgulamiglardir.

Aragtirmalara gore miifessirler gokanlamlilig1 kabul etmistir. Kabul edilmelidir Ki
diller zaman i¢inde mevcut kelimelerine yeni anlamlar kazandirarak zenginlesirler. Bu
slirecte yeni anlamlar sadece asil anlamim yerini almaz; asil anlamlarin yani sira yan
anlamlar da kazanir. Nitekim verilen ¢ok sayidaki 6rnegin de ispat ettigi gibi Kur’an’da
bir¢cok kelimenin farkli anlamlar kazandig1 gézlemlenmistir. Hangi dil olursa olsun ilk
anlami disinda sonradan kazandigi yeni anlamlar1 olan kelimelerin dillerde
azimsanmayacak sayida olmasi, hemen her dilde ¢okanlamli kelimelerin bulunmasi,

cokanlamliligin dilin tabii bir tezzahiirii oldugunu gostermektedir.

Bir viicih ve nezair 6rnegi kapsaminda olmayan, su ya da bu sebeple birden fazla
anlama gelen kelimelere ¢ok anlamli kelimeler denir. Cokanlamliliktan
bahsedilebilmesi i¢in ilgili kelimenin biitliin anlamlarinin dilde yaygm olarak
kullanilmas1 gerekmektedir. Yani cokanlam ifade ettigi sOylenen bir kelimenin
anlamlarindan birisinin 6n plana c¢ikip diger anlamlarinin arka planda kalmasi,
bahsimizin disinda bir dilsel duruma isaret eder. Cilinkii cokanlamlilikta kelimenin biitiin
anlamlar1 dildeki varligini aktif bicimde siirdiiriiyor olmalidir. Bundan dolay1 da
cokanlamlilik ifade eden kelimenin anlamlarindan hangisinin kast edildigini tespit
etmek belli bir diizeyde arastirma ve dikkat ister. Herhangi bir delil olmadan ilgili
kelimenin zikredildigi biitlin yerlerde ayn1 anlam1 vermek ya da tek anlam ifade etmesi
gereken kelimenin muhtemel biitiin vecihlerini kast etmek veya anlamlarmmdan birini
delil olmadan tercih etmek Kur’an arastirmacisinin hataya diismesine sebebiyet
verecektir. Bu tiir hatalar cogunlukla kelimenin baglamindan koparildigi okuma

tiirlerinde kendini gosterir.

Kur’an-1 Kerim’de kullanilan kelimelerin hangi anlamlarda kullanildigi ve bu
kelimelerin, yer aldiklar1 baglamlarda ne tiir anlamlar tagidigina yonelik arastirmalar,
Kur’an’m niizliiyle es zamanli olarak baglamistir. Bu siirecte, Arap dilinin en temel
ozelliklerinden biri olan ¢ok anlamlilik olgusunu ele alan ve bu olgunun dogurdugu
anlam karmasalarmi gidermeyi amaclayan cesitli eserler, IslAim diisiincesinin erken

donemlerinden itibaren kaleme alinmaya baslanmistir.
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Bu tiir eserlerin bir kismi, Arapcanin tiim inceliklerini biinyesinde barindiran
Kur’an-1 Kerim’deki ¢ok anlamlilik problemini merkeze alarak dogrudan Kur’an
lafizlar1 iizerinden bir ¢6ziim arayisina yonelmistir. Diger bir kismui ise daha genel bir
yaklagimla, Arap dilinde goriilen ¢ok anlamlilik meselesini bagimsiz bir dilsel problem

olarak ele almis ve bu baglamda kavramsal ¢oziimlemelere gitmistir.

Kur’an’daki ¢ok anlamli kavramlarm sistematik bigimde tespitine ydnelik ilk
calismay1 yapan kisi, ayn1 zamanda tefsir geleneginin ilk temsilcilerinden biri olan
Mukatil b. Siileyman (6. 150/767) olmustur. Onun kaleme aldig1 el-Esbdh ve 'n-Nezdir
adli eser, sadece lafizlarin anlamlarini degil, bu anlamlarin hangi baglamlarda gegerli
oldugunu da dikkate alan, bu yoniliyle Kur’an’daki vecihlerin ve nezdirlerin ilk

sistematik tahlillerini iceren Oncii bir ¢aligmadir.

Mukatil b. Siileyman’in, viicih ve nezair alaninda ilk miidevven eseri kaleme
almis olmasi, bu alandaki caligmalarda dikkat ¢eken 6nemli bir doniim noktasidir. Onun
bu alanda bir eser vermesi, yalnizca ilmi bir katki olmanin 6tesinde, Kur’an’1 anlama ve

yorumlama siirecinde karsilasilan temel bir sorunun varligma isaret etmektedir.

Bu sorun, Kur’an’in nazil oldugu Arap dilinin kelime yapisindan, daha 6zelde ise
cok anlamhilik o6zelliginden kaynaklanmaktadir. Zira Kur’an’da oyle lafizlar
bulunmaktadir ki, bu kelimelerin anlamlarini1 dogru bir sekilde tayin edebilmek i¢in hem
Arapcanin genel dilsel yapisimi, hem de Kur’an’in bu dili kullanirken gerceklestirdigi
semantik donilisim ve genislemeleri dikkate almak gereckmektedir. Kur’an-1 Kerim,
lafizlarin anlam diizlemini ¢ogu zaman sadece sozlilk anlamlariyla sinirlandirmamakta;
bu anlamlar1 baglam, 6nceki ve sonraki ifadeler ile Uslup gibi baglamsal unsurlar
dogrultusunda yeniden sekillendirmektedir. Bu da Kur’ani lafizlarin anlammin, duragan

degil; baglamsal olarak ¢esitlenen ve derinlesen bir yap1 arz ettigini gostermektedir. .

Iste Mukatil’in el-Viiciih ve 'n-Nezdir adl1 eseri, bu tiirden ¢ok anlaml1 kelimelerin
hangi ayette, hangi anlamda kullanildigini belirlemeyi hedefleyen sistematik bir ¢cabanin
iirliniidiir. Bu yOniiyle eser, yalnizca kelime anlamlarina dair bir liste sunmakla kalmaz;
ayni zamanda anlamlarin baglam i¢i tespiti noktasinda erken donem tefsir faaliyetlerinin

karsilastig1 sorunlara ¢oziim arayisi olarak da degerlendirilebilir.

Her ne kadar Mukatil b. Siileyman, viicih ve nezair alaninda bilinen ilk miidevven

eseri kaleme almis olsa da, bu ilim dalinin sinirlarini belirleyecek sistematik bir tanim
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ve metodolojik cergeve ortaya koymamistir. Mukatil, eserinde ele aldigi kelimeleri
secerken agik bir kriter belirtmemis; bu sebeple kimi zaman ¢ok anlamlilik 6zelligi
tagimayan bazi lafizlar1 da incelemeye dahil etmis, buna karsilik gergekten ¢cok anlamli

olan bazi 6nemli kelimelere ise hi¢ yer vermemistir.

Nitekim Mukatil’den sonra bu alanda eser telif eden miiellifler, onun bu
yaklagimmi aynen siirdiirmek yerine, kelime se¢iminde ve smiflandirmada c¢esitli
degisikliklere gitmislerdir. Bazi miiellifler, Mukatil’in inceledigi kelimelerden bir
kismini eserlerine almamus; buna karsilik onun ele almadigi bazi ¢ok anlamli kelimeleri
calismaya dahil ederek viichh ve nezair literatiiriiniin kapsamini yeniden

sekillendirmiglerdir.

Bu durum, viiclih ve nezair ilminin erken donemden itibaren sabit ve standardize
edilmis bir yapiya degil, aksine dinamik, gelistirilmeye acik bir nitelige sahip oldugunu
gostermektedir. Ayn1 zamanda bu alanin, klasik tefsirle ve sozliik ilmiyle i¢ ice gegen,

kavramsal ¢gergcevesi zamanla olgunlasan bir disiplin oldugunu da ortaya koymaktadir.

Mukatil b. Siileyman’in eserinden baslayarak bu alanda kaleme alinmis olan
viichth ve nezair literatiirii incelendiginde, her bir sonraki miiellifin genellikle
kendisinden 6nceki ¢caligmalardan etkilendigi goriilmektedir. Bu etkilesim, ¢ogu zaman
ya Onceki eserin benzerinin yeniden telif edilmesi, ya mevcut malzemenin 6zetlenmesi,
ya da onceki ¢alismalara bazi ilaveler yapilmasi seklinde tezahiir etmistir. Bu durum,
viicih ve nezair alanindaki eserlerin biiyiik 6l¢iide devamlilik ve birikim esasina
dayandigini, ancak ayni zamanda bireysel katkilarm da eserlere yansitildigmi

gostermektedir.

Genel olarak viiciih ve nezair literatiiriinde eser telif eden miielliflerin, 6zelde ise
Mukatil b. Siileyman’m, ele aldiklar1 kelimelerin farkli anlamlar1 arasinda anlamsal bir

bag veya kokensel iligki kurma cabasina girmedikleri goriilmektedir.

Mukatil b. Siilleyman’in el-Viiciith ve’'n-Nezdir adli eserinde yer alan anlam
tasnifleri, kelimelerin Kur’an’da kazandigi cesitli anlamlar1 “vech” basligi altinda
toplamaktadir. Mukatil’in yaklasimi, kelimelerin farkli ayetlerdeki kullanimlarma
odaklanmakta ve bu kullanimlardan hareketle anlam farkliliklarini ortaya koymayi1
amaglamaktadir. Bununla birlikte, sundugu anlamlar arasinda, kavramin asli ya da yan

anlamlar1 bakimindan sistematik bir ayrim gozettigi agik¢a goriilmemektedir. Yani,
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anlamlar arasindaki kdkensel iliskileri smiflandirma veya anlamlar aras1 hiyerarsi kurma

yoniinde belirgin bir metodolojik ¢ergeve sunulmamaistir.

Bu durum, Mukatil’in vecih tasniflerinin Oncelikle baglama dayali anlam
cesitliligini yansitma amaci tagidigini géstermektedir. Ancak bu tasniflerde, anlamlarin
sozliikk temelleriyle ya da semantik diizlemdeki igsel iliskileriyle ne dlglide Ortiistiigii
sorusu, sistematik olarak ele alinmamistir. Dolayisiyla Mukatil’in - yaklagima,
Kur’an’daki ¢ok anlamlilik olgusunu baglamsal kullanimlar {izerinden tespit etme
yoniliyle kiymetli bir caba ortaya koysa da, anlamlar arasi kokensel yapiyr inceleme

konusunda sinirlt bir perspektife sahiptir.

Viicth ve nezair literatiiriinde yapilan tasniflerin 6nemli bir kisminda, kelimeler
yalnizca baglamla iliskilendirilerek ya da baglam yeterince dikkate alinmaksizin
degerlendirilmis; kimi zaman Ornekleme veya miiphemlerin agiklanmasi gibi islevsel
kullanimlar dahi birer 'vech' olarak smiflandirilmistir. Bu durum, bazi1 kavramlara nispet
edilen anlamlarin, s6zliik temelleri ve semantik gerceve goz ardi edilerek ¢ogaltildigi ve
baglamsal gerek¢elendirmesi smirli olan yorumlarla desteklendigi izlenimini

uyandirmaktadir.

Cok anlamlilik, dilsel bir gerceklik olsa da viicih miielliflerinin abarttig1 kadar
yiikksek sayida denk geldigimiz bir kullanim da degildir. Baz1 viicih eserlerinde bir
kelimenin ¢ok sayida anlami bulundugu, 6rnegin 10’dan fazla manaya geldigi
sOylenmis bir¢ok kelime vardir ki dikkatli bir okuma sonucunda goriilecektir ki bu

kelimeler en fazla 3 ya da 4 anlama gelmektedir.

Oyle anlasiliyor ki ilk donem miifessirleri miisterek lafizlar1 “herhangi bir kayit
ile kayitlamadan bir lafzin birden ¢ok anlama gelmesi” seklinde anlamislardir. Oysaki
kelimenin farkli vecihleri diye sunulan anlamlar ya o kelimedeki miibhemligi giderdigi
ya umumu tahsis ettigi ya da mecazi anlam oldugu i¢in zikredilen kavram ile bir iligki
icindedir. Bu iliskiler {izerinden kurulan bag ise s6z konusu anlamlar1 o kelimenin
vecihleri kilmaz. Ornekleme ya da hakkinda ayet inen kisi olarak zikredilen bu

yorumlar, ilgili kavramin 6rnekleri olup kelimenin farkli anlamlar1 degillerdir.

Bu baglamda, Mukatil’in eserinde yer alan vecihlerin gliniimiiz anlam teorileri ve

baglam merkezli semantik analiz yontemleriyle yeniden degerlendirilmesi, hem klasik
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literatiiriin imkanlarin1 hem de smirlarin1 daha iyi kavrayabilmek agisindan 6nemli bir

imkan sunmaktadir.

Bu ¢alisma ile Kur’an’daki ¢ok anlamlilik olgusunu daha saglam bir zeminde ele
alabilmek amaciyla Mukatil b. Siileyman’in vecih tasniflerinde yer alan toplam on iki
kavram derinlemesine incelenmistir. Inceleme, her bir kavramin gectigi ayetlerin
baglamsal ozellikleri dikkate alinarak yiiriitiilmiis; bu anlamlarin ne derece gergek bir

baglamsal temele dayandigi sistematik olarak analiz edilmistir

Bu minvalde Mukatil’in, hikmet kavrami ig¢in bes farkli vech zikretmesine
ragmen, incelemelerimiz sonucunda bu kelimenin yalnizca tek bir anlamda kullanildig:
anlasilmistir. Aym sekilde, zuliim kavrami i¢in dort; bu kelimenin ism-1 fail formu olan
ez-zalimin i¢in ise yedi farkli anlam Oneren Mukatil’e karsin, yapilan tahliller bu

kavramlarm yalnizca iki farkli anlam tasidigini ortaya koymustur.

Mukatil’in alt1 vecihle degerlendirdigi fesdd kelimesinin gercekte tek anlamli
oldugu, yine bes vecihli oldugunu belirttigi hasene ve seyyie kavramlarmin da
baglamlara gore yalnizca bir anlamda kullanildig1 goriilmiistiir. Dokuz vecihli oldugu
iddia edilen en-nds (insanlar) kelimesi, incelememizde iki vecihli; bes vecihli oldugu
sOylenen dhiret 1se yine iki vecihli olarak tespit edilmistir. On bir farkli vecihte gectigi
belirtilen hak kavrami, baglamsal analiz neticesinde iki vecihli olarak

degerlendirilmistir.

Benzer sekilde, bes vecihli oldugu ifade edilen mevt (6liim) kavrami yalnizca tek
bir anlamda kullanilmakta; sekiz vecihli oldugu ileri siiriilen kebir kavrami ise gercekte
t¢ farkli anlamda karsimiza g¢ikmaktadir. Yine sekiz vecihli oldugu bildirilen hayr
kavraminin iki vecihli; alt1 vecihli oldugu kaydedilen uhuvvet (kardeslik) kavraminin
tek vecihli oldugu sonucuna ulasilmistir. Son olarak, dokuz vecihli oldugunu sdyledigi

timmet kavraminm ise aslinda yalnizca ti¢ vecihli oldugu goriilmiistiir.

Her ne kadar c¢alismamiz sadece on iki kavramla smirlandirilmis olsa da,
uygulanan yontem, viiclh ve nezair literatiiriinde yer alan diger ¢okanlamli kelimelere
de tatbik edilebilecek niteliktedir. Bu durum, s6z konusu eserlerde lafizlara izafe edilen
cok sayidaki vecihlerin, baglamsal ¢dziimlemeyle simirlandirilabilecegini ve anlam
cesitliliginin ¢ogu zaman zannedildigi kadar genis olmadigini ortaya koymustur. Sonug

olarak, viicih ve nezair ¢alismalarinda anlam daraltma yaklagimin esas alinmasi, anlam
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isabetini artiracak ve lafzin semantik sinirlarinin daha saglikli bicimde belirlenmesine

katki saglayacaktur.
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