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1980 SONRASI TURKCE KUR'AN MEALLERINDE ASIRI YORUM
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Giilsim KETBOGA
Tez Damismani: Prof. Dr. Fethi Ahmet POLAT
2022, 178 sayfa

Giris ve iki boliimden olusan bu ¢alismada, son donem meallerinde yer alan asiri
yorum orneklerini sunmayi amagladik. Giris bélimiinde ¢alismanin konusunu, 6énemini,
kaynaklarin1 ve metodunu ortaya koymaya calistik. Birinci boliimde terciime ve meal
kavrami, Kur’an’in terciime tarihi 6zelde ise Kur’an’in Tiirkge terciimelerinin tarihi
seriiveni ve meallerde yer alan yorumlarin neden asir1 olarak degerlendirildigini agikladik
ve soz konusu meallerde yer alan hatalarin nedenleri hakkinda bilgi verdik. ikinci
bolimde ise ¢alismamiza konu olan on alti mealde gecen ve asir1 olarak yorumlanabilen
goriigleri ele aldik ardindan s6z konusu yorumlar ile ilgili kisa degerlendirmelerde
bulunduk. Bahsi gecen meallerde Kur’an ayetlerinin yeni yorumlara tabi tutuldugunu ve
bu yorumlarin, peygamberin/siinnetin ya da gelenegin devre dis1 birakilarak dinin salt
Kur’an iizerinden anlasilmasi1 amacina binaen yapildigini gordiik. Kur’an’da gegtigi ifade
edilen bazi hususlarin yanlis anlasildigi, caga uymadigi ifade edilmis ve yeni yorumlar
getirilmistir.  S6z gelimi Kur’an’da  bagortiisliniin -~ olmadigi, faizin, ickinin
yasaklanmadigi, hirsizlik suguna karsilik bir ceza olarak verilen el kesme cezasinin
olmadig: tiirinden yorumlara rastlanmaktadir. S6z konusu meallerden ¢ogunun sosyal
medya araciligi ile bir kismimin ise tcretsiz olarak insanlara kolay bir sekilde
ulagtirildigin1 gordiiglimiiz i¢in bahsi gecen meallerde yer alan asir1 yorumlar1 ortaya
koyarak bu hususta farkindalik olusturmayr amagladik. Ancak s6z konusu meallerin
tiimiinde asir1 olarak nitelendirilen yorumlarin yer almadigin1 gordiik ve bir kismint hem
okura karsilastirma yapmasi i¢in hem de calismanin metodolojisine uygun oldugu i¢in
caligmamiza ekledik. Son olarak Arapca bilmeyen insanlara Kur’an’1 anlatma ihtiyacini
karsilamak amac1 ile kaleme alinmasi gereken meallerde asir1 olarak degerlendirilen

yorumlar ile ilgili genel bir degerlendirmede bulunduk.



Anahtar Kelimeler: Kur’an, Terciime, Tiirk¢e Terciime, Meal, Yorum, Asiri

Yorum.



ABSTRACT
MASTER’S THESIS

THE PROBLEM OF EXCESSIVE INTERPRETATION IN TURKISH QUR'AN
MEALS AFTER 1980

Giilsiim KETBOGA
Advisor: Prof. Dr. Fethi Ahmet POLAT
2022, Page: 178

In this study, which consists of an introduction and two parts, we aimed
to present examples of extreme interpretations in recent translations. In the
introduction, we tried to reveal the subject, importance, sources and method of
the study. In the first part, we explained the concept of translation and
meaning, the history of translation of the Quran, in particular the historical
adventure of the Turkish translations of the Qur'an, and why the interpretations
in the translations were considered excessive, and we gave information about
the reasons for the errors in the translations in question. In the second part, we
discussed the views that can be interpreted as excessive in sixteen translations
that are the subject of our study, and then we made brief evaluations about the
comments in question. We saw that the verses of the Qur'an were subjected to
new interpretations in the translations mentioned, and that these interpretations
were made for the purpose of understanding religion only through the Qur'an,
by disabling the prophet/sunnah or tradition. It was stated that some of the
issues mentioned in the Qur'an were misunderstood and did not fit the age, and
new interpretations were introduced. For example, there are interpretations in
the Quran that there is no headscarf, that interest and alcohol are not
prohibited, and that there is no hand cut off as a punishment for theft. Since we
saw that most of the translations in question were easily delivered to people
through social media and some of them free of charge, we aimed to raise
awareness on this issue by revealing the extreme comments in the
aforementioned translations. However, we saw that not all of the translations in
question contain comments that are considered excessive, and we have

included some of them in our study both for the reader to compare and because

\



they are suitable for the methodology of the study. Finally, we made a general
assessment about the comments that are considered excessive in the
translations that should be written in order to meet the need to explain the

Qur'an to people who do not know Arabic.

Key Words: Qur’an, Interpretation, Turkish Interpretation, Meaning,
Comment, Extreme Comment.
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TESEKKUR

Bu caliymada Kur’an’a ve Islam dinine 6zgii olan kimi hususlart yeni
yorumlara tabi tutan ve son donemde kaleme alinan on alt1 tane meal ele alinip
incelenmis ve asir1  olarak nitelenebilecek yorumlar bilimsel Olgiitler baz

alinarak tespit edilmistir.

Tez calismam boyunca, konunun belirlenmesinden caligmanin
sonlandirilmasina kadar uzman goriislerinden yararlandigim danisman hocam
Prof. Dr. Fethi Ahmet POLAT’a arastirmalarim boyunca bilgi ve Onerileri ile
beni siirekli yonlendiren Dog. Dr. Cahit KARAALP’e, calismama dair kiymetli
katkilar1 sebebiyle Dog¢. Dr. Mehmet BAGIS’a ve tezi dilbilgisi agisindan
inceleyerek bastan sona okuma zahmetinde bulunan Habibe ELMAS’a ¢ok

tesekkiir ederim.

Son olarak Ogrenim hayatimin basindan bu giine kadar egitimim i¢in her
tirlic maddi ve manevi destegini  esirgemeyen, arastirma  boyunca
zamanlarindan c¢almak durumunda kaldigim, her zaman varligi ile bana destek
olan sevgili aileme ve beni daima cesaretlerindiren dostlarima yiirekten

tesekkiirlerimi sunarim.

Mus-2022 Giilsim KETBOGA
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b. . Ibni

bkz. :  Bakiniz

gev. . Ceviren

Derg. . Dergi

Fak. . Fakiilte

Hz. . Hazreti

nsr. :  Nesreden

0. : Oliim

S. . Sayfa

TDV . Tiirkiye Diyanet Vakfi
tah. . Tahkik eden

trc. : Terclime eden

ty. : Tarih yok

TYEKB :  Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1
v.dgr. : ve digerleri
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GIRIS

Yeryiiziiniin halifeligini ihsan ettigi insanoglunu yalniz birakmayan Allah Teala,
tarihin belirli donemlerinde insanlar i¢inden sectigi elgilerle ilahi kelamini kullarina
bildirmistir. Vahyin son halkas1 Kur’an’1 Kerim, kendi dillerinde okuyup anlasinlar diye
Araplara Arapga gondermistir. Yiice yaratici bu tarihten sonra insanliga rehberlik edecek
bagka bir ilahi mesaj gondermemistir. Dolayisiyla insanliga gonderilen son ilahi vahiy
sadece Araplara gonderilmeyip biitiin insanliga gonderildigi i¢in evrensel bir nitelik
tasimaktadir. Bu sebeple Arapga olarak nazil olan Kur’an’in Arapga bilmeyen toplumlara
ulagtirilmas: gerekmektedir. Miisliimanlar ana dili Arapga olmayan toplumlara

ulastirilmasi i¢in Kuran’1 ¢esitli dillere terciime ve tefsir etmislerdir.

Terciime faaliyeti, kaynak dilde gegen bir ifadenin ayniyla ya da benzer ifadeler ile
hedef dile aktarilmasidir. Terciime faaliyeti ile istigal eden kimsenin kaynak metnin
muradin1 kavrayip bunu hedef dilde en uygun ifadeler ile ortaya koymasi beklenir.
Miitercimin bdylesi bir isi yapabilmesi i¢in her iki dili ve bu dillerin kurallarin
miikemmel manada bilmesi gerekmektedir. Bu da yeterli gelmez, miitercim ayn1 zamanda
her iki dilin kiiltiiriine de vakif olmalidir. S6z konusu terciimenin konusu ilahi metinler

oldugunda ceviri isi cok daha yiiksek hassasiyet gerektirir.

Kur’an’m biitiin yonleriyle anlasilmasi noktasinda inzalinden giiniimiize kadar hem
farkli dillere ¢evrildigi hem de tefsir edildigi malumdur. Tarih boyunca Miisliimanlar
kendi kutsal kitaplarinin okuyup anlama hususunda bu ¢aligmalardan istifade etmislerdir.
Gilinlimiizde ise ana dili Arap¢a olmayan Miisliimanlarin kutsal kitaplarini1 6grenmeleri
ve hidayet igerikli mesajlarindan faydalanmalari i¢in ya Arapga bilmeleri ya da sayilari
onlarca cildi bulan tefsir mecmualarina miiracaat etmeleri gerekmektedir. Oysa modern
donemin insan1 bitmek tilkenmek bilmeyen iglerle mesgul etmesi, giinlimiizde hiz ¢agina
uygun olarak bilginin en kisa siirede ve en kestirme yolla elde edilmesi seklinde tebariiz
eden bilgiye ulagma yollari, insanlarin ciltler dolusu tefsir metinlerini okumasini imkansiz
hale getirmektedir. Bu sebeple Islam’t en kisa yoldan anlama noktasinda Kur’an

terclimeleri diine kiyasla ¢ok daha 6nemli bir hale gelmis bulunmaktadir.

Ana dili Arapga olmayan insanlara Kur’an’t okumada ve anlamada meallerin
yardime1 oldugu asikardir. Ulkemizde Arapga bilmeyen kimseler i¢in Kur’an mesajini

okuma ve anlama konusunda mealler 6nemli bir yere sahiptir. Mamafih Kuran’1 anlamay1



kolaylastiran bu eserlerde ¢esitli sebeplerden kaynaklanan hatalar da mevcuttur. Bu
hatalar bazen ¢eviriden bazen ¢evirenden kaynaklanmaktadir. Bu kapsamda ele aldigimiz
meallerde asir1 yorum olarak kabul ettigimiz tiirden hatalar 6zellikle dikkatmizi
¢ekmeistir. Bu hatalara sebep olan etmenlerden azimsanmayacak bir kisminin ¢evirmenin
ideolojisiyle alakali olmasi ise konunun 6zel bir ¢alismada incelenmesini gerekli

kilmustir.

Son zamanlarda nesredilen kimi meallerde miitercimlerin azimsanmayacak bir
kisminin Kur’an’in sarih anlamini1 aktarmaktan ziyade sahsi kanaatlerini aktardiklarina
sahit olunmaktadir. Dogrusu bu durum okurlarin din anlayiglarinda ¢ok sayida sapmanin
ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermektedir. Her ne kadar Kur’an’in metninde tahrif tehlikesi
s06z konusu olmasa da s6z konusu mealler aracilig1 ile Kur’an’in anlasilmasi noktasinda
ciddi tahriflere disiildiigii asikardir. Zira meal ad1 altinda yapilan ¢evirilerde kimi zaman
higbir delile dayanmayan sahsi goriislerin okurlara empoze edilerek yeni din anlayisinin

olusturulmaya ¢aligildig1 goriilmektedir.

Kuran’in terclimesi baglaminda giiniimiiziin 6nemli dini sorunlarindan bir digeri ise
dinin tek ve yeterli kaynagimin Kur’an oldugu kabuliinden hareketle siinneti islevsiz
birakan meal anlayiglarina tesadiif ediliyor olmasidir. Bu diisiince ekseninde kaleme
alinan meallerde islam’m temel kaynaklarimin sorgulandigi, gelenekte onceleri hig rast
gelinmeyen tartigma konularma girildigi goriilmektedir. Ozellikle islam hukukunu
ilgilendiren alanlarda ahkam ayetlerinden bir kisminin daha 6nceden goriilmeyen bigimde
anlagildigi, s6z konusu ayetlerde gecen lafizlarin sadece sozliikk anlamlarindan hareketle
garip ictihatlara varildig1 gézlenmektedir. Yine ge¢mis peygamberlerin basindan gegen
olagantstii hadiseleri mucize kabul etmeyip sembolik anlamlar seklinde degerlendiren
meal sahipleri de vardir. Bu ¢aligmada ele alinacak meallerden bazilarinin zaman zaman
sosyal medya aracilig1 ile zaman zaman da iicretsiz dagitimmin yapilarak okuyucuya
ulastirilmas: iizerinde 6nemle durulmasi gereken bir husustur. Elbette s6z konusu
meallerin tamami asirt yorum olarak nitelendirecegimiz yorumlarla muallel degildir;
ancak hem okura karsilastirma yapma imkani vermesi agisindan hem de g¢alismanin
metodolojisine uygun olmasi Sebebiyle 1980 sonrasinda nesredilen meallerin kahir

ekseriyeti galismamiza eklenmistir.



Kur’an’in tiim insanliga hitap ettigi gergegi, onu kendi dilinden bagka dillere
cevrilmesini zorunlu kilmistir. Dolayisiyla Kur’an geviriler yoluyla tiim insanliga
ulastirilmus, evrensel ilkeleri bu terciimeler vasitastyla biitiin muhataplara ulastirilmastir.
Bu kadar 6énemli bir islevi haiz mealler {izerinde bilimsel ¢alisma yapmak ve umumi
manada Islami ilimlerin, 6zelde tefsir bilim dalinin genel gecer usulleri gergevesinde
elestirilerde bulunmak, murad-1 ilahiyi yansitacak daha tutarli ve ilmi meallerin ortaya

cikmasina katki saglayacaktir.

Calisma konusunu belirlenmesi asamasinda yapilan arastirmalarda tilkemizde
incelemeye calistigimiz son donem mealleri ile ilgili kimi ¢aligmalar tespit edildi.
Dogrudan s6z konusu mealler hakkinda yazilmis bir doktora tezine ve yine ayni yazarin
bir makalesine ulasildi. Ayrica baz1 doktora ve yiiksek lisans ¢alismalarinda meallerde

hatalara yol agan etmenlerin incelemeye tabi tutuldugu goriildii.

Calisma konumuzla dogrudan alakali olan akademik c¢aligmalart sOyle

siralayabiliriz:

1. Cahit KARAALP, Tiirk¢e Meallerde Kavram Cevirileri Sorunu: Salat Kavrami
Ornegi, Necmettin Erbakan Universitesi SBE, Tefsir Bilim Dali, Doktora Tezi, 2018.
Arastirmaci ¢alismasinda salat kavraminin semantik analizini yapmis ve bu minvalde s6z
konusu kavramin ilk dénem sozliiklerde, cahiliye Arap siirinde ve klasik tefsirlerde nasil
gectigini ortaya koymustur. Son donem meallerde yorumlanmasinin aksine salat

kavraminin bildigimiz anlamda namaz ibadetini ifade ettigini ortaya koymustur.

2. Cahit KARAALP, Son Donem Meallerinde Kur’an’in Yeniden Yorumlanmasi
Cabalari: Tahlil ve Tenkit, Yakin Dogu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2019,
Aragtirmaci bu ¢alismasinda ele aldigi meallerde gegen asir1 yorumlar: belirtmis ve bu
yorumlara kismen ilk dénem sdézliiklerinden ve Klasik tefsirden drnekler vermistir. S6z
konusu meallerde serdedilen goriislerin Kur’an’1 yanlis anlama tehlikesiyle kars1 karsiya

birakabilecegini, bu sebeple bahsi gecen calismay1 yaptigini ifade etmistir.

Calisma konumuzla dolayli olarak alakali olan akademik ¢alismalar1 soyle

siralayabiliriz:

1. Salih AKDEMIR: Cumhuriyet Dénemi Kur’an Terciimeleri (Elestirel Bir
Yaklagim); yazar, s6z konusu eserinin girig kisminda Kur’an ile ilgili temel bilgilere yer

vermis ve sonra eseri iki ana boliime ayirmistir. Giris boliimiinde o donemde yazilan



meallerin 6zelliklerine genel olarak temas ettikten sonra Cumhuriyet’in ilanindan sonra
kaleme alinmis olan yaklasik otuz adet Kur’an mealini ve bu mealleri hazirlayanlari
zikretmistir. Bu mealleri degerlendirip yorumlari tenkit ederken bahsi gecen mealler ile

ilgili bagka kisilerce serdedilmis diger tenkitlere de yer vermistir.

2. Diicane CUNDIOGLU: Kur’an Cevirilerinin Diinyasi; yazar, Kur’an
cevirilerinde yer alan hatalarla ilgili bilgilerin yer aldig1 bu eserinde konuyu birgok acidan
ele almustir. Ilk olarak gevirilerdeki yontem sorununa deginen yazar, ¢evirilerdeki metin
ici, sayfa ici diizeni ve ayet diizeni ile birlikte ciimle diizeyinde igerdigi dili incelemistir.
Yazar, Kur’an’it anlamada deyimsel ifadelerin Onemli oldugunu ortaya koymak
maksadiyla s6z konusu deyimlerin kendi dilinde nasil anlasildigint ve hedef dile nasil
aktarilmasi gerektigine deginmemistir. Ayrica anlam degismesine ugrayarak anlam

itibariyle giiniimiize farkl sekillerde ulasan kelimeleri de incelemistir.

3. Mustafa OZTURK: Meal Kiiltiiriimiiz; On adet makale basligindan olusan bu
eserde yazar, once Kur’an’in dil 6zelliklerini, muhtevasini ve lslubunu ele almis,
devaminda Tiirkiye’deki Kur’an cevirileri i¢in siklikla kullanilan ve artik kavramlagmis
olan meal kelimesi ve kavramlasma siirecini incelemistir. Kur’an terciimelerinin tarihi
seyrine deginen yazar Tiirkiye’deki Kur’an terciimelerinin yazimina etki eden etmenlere

de deginmistir.
Arastirmada Takip Edilen Yontem

Bu calismada sosyal bilimlere ait arastirma yontemlerinden dokiiman analiz
yontemi kullanilmistir. Calisma konusu ile ilgili ilk olarak literatiir taranmis ve
ulagilabilen bilgiler toplanarak incelenmis ve gerekli analizler yapilmistir. Yapilan
degerlendirmeler sonucunda tez ¢aligmasinin ilgili literatiire nasil bir katkida bulundugu
belirtilmistir. Bu minvalde iki boliimden olusan ¢alismanin ilk boliimiinde terciime-meal
konusu ve Tiirkiye’de meal yazimi konular1 ele alinmig, son donem meallerde yorumda
asirilik 6rneklerine etkileri incelenmistir. Ayrica meal yazilirken sahip olunmasi gereken
nitelikler siralanmis ve bir mealde ortaya ¢ikan hatalarin sebepleri ele alinmistir. Ikinci
boliimde ise son donem meallerinde yapilan asir1 yorumlar Arapca sozliikler ve tefsir
eserleri ile ortaya konulmustur. Her bir konu ayr1 ayr1 ele alinmis ve ardindan ayetler ile
ilgili yorumlarin kritigi yapilmis ve her bir konunun sonunda kisa bir degerlendirmede

bulunulmustur.



Calismanmin Kaynaklan

Bu ¢alismada son donemlerde kaleme alinan birgok Kur’an terciimesi incelenecek
olup s6z konusu eserlerde yer alan yeni yorumlar degerlendirilecek; olusturulmak istenen
yeni din anlayisinin olasi tehlikesine dikkat ¢ekilecektir. Calismaya konu olan meallerin
tiimiinde s6z konusu hatalarin ve asir1 yorumlarin yer almadig1 ya da bir mealin bastan
sona hatalarla dolu olmadigin1 da belirmekte yarar vardir. S6z konusu meallerin bir kismi,
okura karsilagtirma imkani vermesi ve calismanin metoduna uygunlugu sebebi ile

secilmistir.

Calismamizda 6zellikle son donemde kaleme alinmis olup asagida ismi bulunan
mealler incelenecektir: Ahmet Hulusi: Allah flminden Yansimalarla Kur’an-1 Kerim
Coziimii, Edip Yiiksel: Mesaj Kur’an Cevirisi, Erhan Aktas: Kerim Kur’an Tiirk¢e Ceviri,
Gazi Ozdemir: Son Davet Kur’an, Hakk: Yilmaz: Nuzl Sirasina Gére Necm Necm
Kur’an’m Tiirkge Meali, Iskender Ali Mihr: Kur’an-1 Kerim ve Tiirkge Meali, Ismail
Dinger: Tevhid-i Kur’an Meali, Mesut Yilmaz: Kur’an’a Sor, Mustafa Cemil Kilig:
Anlamak I¢in Tiirkce Kur’an (Meal), Mustafa Cevik: Niizul Sirasina Gére Kur’an’1-
Kerim Meali; Mete Firidin: Kur’an’1-Kerim’in Gelismis Bilimsel Etimolojik Meali,
Mustafa Sag: Evrensel Cagri; Recep Thsan Eliacik: Yasayan Kur’an Tiirkce Meal/Tefsir;
Sonia Cihangir: Sonsuz Rahmet; Yasar Nuri Oztiirk: Kur’an’1t Kerim Meali (Tiirkce
Ceviri); Yiiksel Mert: Kur’an’t Kerim’in Insanca Cevirisi. Calismada verilen ayet
mealleri genel olarak Diyanet Isleri Baskanlhigi tarafindan hazirlanan Kur’an Yolu
Meali’'nden alindi. Calismada kelime ve kavramlarin anlamlar1 belirlenirken; Ferahidi.
(6. 791), Kitabu’I-Ayn; Ezheri (6. 980), Mu 'cemu Tehzibu’l-Lugd; Tbn Faris(6. 1005),
Miicmelii’lI-Lugad; Cevheri (6. 1009), Mu’cem es- Sthdh; Ragib el-Isfehani (6. 1108), el-
Miifiredat fi Garibi’l-Kur’an; ibn Manzir (6. 1311), Lisanu’I-Arab; Firuzabadi (6. 1415),
el-Kdamusu’I-Muhit, Ebu’l-Beka (6. 1684), el-Kiilliydt, Zebidi (6. 1790), Tdacu l-Ariis gibi
bir¢ok sozliikten faydalandik.

Calismamizda meallerde yorumlanan ayetlerin karsilastirilmasinin yapilmasi
amaciyla birgok Rivayet ve Dirayet tefsirleri taranmistir. Bunlardan, ilk tefsir 6zelligi
olan Mukatil b. Siileyman’in (6. 702) Tefsir-i Kebir i; Taberi’nin (6. 923) Taberi Tefsiri;
Maturid’nin (6. 944) Tevildtii Ehli’s-Siinne’si; Zemahseri’nin (6. 1143) Kegssaf z;
Fahruddin er-Razi’nin (6. 1210) Mefatisu’[-Gayb 'z; Kurtubi’nin (6. 1273) el-Cami’u Ii



Ahkami’l-Kur’anz; Muhammed Abduh (6. 1905) ve Resid Riza’nin (6. 1935) Menar ',
Elmalili Hamdi Yazir’in (6. 1942) Hak Dini Kur’an Dili; Tahir bin Asur’un (6. 1973)
Tahrir ve Tenvir i; Mevdudi’nin (6. 1979) Tefhimu’l-Kur’an’1; Siileymen Ates’in Yiice
Kur’an’in Cagdas Tefsir’i; Diyanet’in Kur'an Yolu Meal ve Tefsir’i gibi ilk ve son
donemde kaleme alman tefsirlerden faydalanildi. Aym zamanda pek ¢ok defa TDV Islam
Ansiklopedisine basvuruldu.



BIiRINCi BOLUM
KAVRAMSAL CERCEVE
1.1. TERCUME, MEAL VE KUR’AN TERCUMELERI iLE iLGILi TERIMLER

Meal konusuna ve meallerde yapilan hatalara deginmeden 6nce terciime konusunu
kisaca ele almak faydali olacaktir. Son donem meallerde goriilen bir¢ok yanligin tarihi
seyrini ve gecirdigi evreleri gormek agisindan Kur’an’in terciime tarihine deginmek
gerekmektedir. Meal kavrami1 ve bu kavramin ortaya ¢ikis siireci ile Kur’an terctimelerine
etkileri ve terciime ilmi ile yakin terimlere kisaca deginilecek, Kur’an terciimelerini
tanimak i¢in meal konusunun kavramsal ger¢evesi genel hatlariyla sunulmaya gayret

edilecektir.
1.1.1. Terciime

Ceviri, agiklama, serh, yorum anlamlarina gelen terclime kelimesinin® koken
itibariyle Arapca rubai “‘t-r-c-m’’2 veya siilasi *‘r-c-m’”? fiillerinden tiiredigi kabul edilir.
Terim olarak terciime kelimesi, actklamak, tefsir etmek;* bir sozii bir dilden diger bir dile
cevirmek;® aktarmak, anlami bir dilden digerine tasimak, yorumlamak;® bir sozii diger
bir lisanda tefsir ve beyan etmek’ vb. anlamlara gelmektedir. Terciime kelimesi ayrica,
bir ifadeyi kendisinin yerini tutacak bir ifade ile degistirmek,® bir soziin anlamim diger
bir dilde dengi bir lafiz ile ifade etmek,® bir soziin anlamini ve maksadini hesaba katarak

baska bir dille ifade etmek!® anlamlarinda da kullanilir. Terciime kelimesi yukaridaki

1 Ebu’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed bin Mukerrem el-Ifriki el-Misri ibn Manzir, Lisanu’l-Arab,
Abdullah Ali Kebir v.dgr. (tahk.), Kahire: Daru’l-Mearif, 1119, s. 426.

2 M. Tayyib Okig, ‘‘Hadiste Terciiman’’, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 14, Say
1, (1996), s. 28.

% Eb{i Nasr Ismail b. Himmad el-Cevheri, es-Sihah Tacu’l-Luga ve Sihahi’l-Arabiyye, Ahmed
Abdulgafiir Attar (tah.), Beyrut: Daru’l-Ilm li’1-Melayin, 1987, Cilt 2, s.7288; Ibn Manzir, Lisanu’l-
Arab, s. 426.

4 Erding Ahatli, “Terceme”’, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 40, Istanbul: 2011, s. 483.

% Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtaza ez-Zebidi, Tacu’l-Arus min Cevahiri’l-Kimis, Abdiissettar
Ahmed Ferrac vdgr. (tah), Kuveyt: Lecnetii’t-Tiirasi’l-Arabi, 1965, Cilt 16, s. 73; Ibn Manzir, Lisanu’l-
Arab, s. 426.

6 {bn Manzir, Lisanu’l-Arab, s. 426.

7 Hidayet Aydar, Kur’an-1 Kerim’in Teciimesi Meselesi, Istanbul: Kur’an Okulu Yayincilik, 1996, s.
57.

8 Eyy(ib b. Miis el-Huseyni Ebu’l-Beka, el-Kiilliyat, Adnan Dervis-Muhammed el-Misri (tah.), Beyrut:
Miiesseseti’r-Risale, 2012, s.250.

® Elmalil;, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul: Zehraveyn Yaymcilik, 1992, Cilt 1(Mukaddime), s. 40.

10 Muhammed Serif Kahraman, <“Kur’an’mn Harfi ve Tefsiri Terciimesi —Bakara 183-187 Ayetleri
Orneginde Bir Mukayese-"’, Siirt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 3, Say1 2, 2016, s.150.



anlamlarindan baska, Kitap bashigi (bap),** bir kimsenin hayatini ve eserlerini tanitmak,*?
dil engelini bertaraf etmek suretiyle okurun kaynak metnin anlam diinyaswyla iligki
kurmasin saglamak®® ve aym dili konusan iki kisiden birinin sozlerini daha anlasilr
sekilde digerine anlatmak anlamlarina da gelmektedir.'* Terciime edilen metnin asil
metne tamamen uygun olabilmesi i¢in, agik, net olmasi hususunda, detayli ve detaysiz
olma hususunda; genel veya ozel olma hususunda; kayithi-sartli ya da kayitsiz-sartsiz
olma hususunda; anlatim giizelligi, agciklama itislubu ve sekil bakimindan asil metinde yer
alan ifade giiciine esit olmas: gerekmektedir.*® iki dil arasindaki sozlii ¢eviri isini yapana
terciiman, iki dil arasindaki yazili geviri yapan kisiye miitercim denilir.® Terciime
kelimesi Kur’an i¢in kullanildiginda, ilahi kelamin manasini biitiin mana ve maksatlarina
bagh kalarak Arapcadan baska bir dildeki kelimelerle ifade etmek'’ seklinde
anlasilmistir. Kur’an cevirisinde biri lafzi digeri tefsiri olmak tizere genellikle iki terciime

tekniginden bahsedilir.*®

1.1.1.1. Harfi (Lafzi) Terciime: Kaynak metin ile hedef metnin nazim ve tertip
cihetinde birbirine uygun olmas1,*® hedef metnin kaynak metin ile uyum icinde olmasi ve
ahenkli bir biitiin olusturmasi®® seklinde tammlanmistir. Ayrica kelimelerin birbirine
denk olmast kosuluyla bir dildeki lafizlarin baska bir dildeki benzer lafizlarla ifade
edilmesi® veya kaynak metnin hedef dile harfi harfine, kelimesi kelimesine terciime
edilmesidir.?? Bu terciime tiiriinde, kaynak metin ile terciimesi arasinda; kelimelerin
climle i¢indeki konumu ve sayist agisindan eksiklik veya fazlalik bulunmadan tam bir
esitlik, tipatip aynilik beklenmektedir. Miitercim, kaynak metindeki -ciimlelerin

kurgusunun ve anlaminin detayli incelemesini yapar, metnin gayesini iyice anladiktan

1 Ahatli, ““Terceme”’, 5.483.

12 Ahatly, “Terceme”’, 5.483.

13 Turan Kog, ““Ceviri ve Kur’an’in Tiirk¢e Cevirileri’’, IL. Kurr’an Sempozyumu Tebligler-
Miizakeler, Ankara, 4-5 Kasim 1995, 1996, s. 132-133.

14 Okic, ““Hadiste Terciiman’’, s. 31.

15 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt 1(Mukaddime), s. 40.

16 Semsettin Sami, Kamiis-1 Tiirki, Istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1993, Cilt 12, s. 66.

7 Aydar, Kur’an-1 Kerim’in Terciimesi Meselesi, s. 58.

18 Mustafa Oztiirk, Meal Kiiltiiriimiiz, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016. s. 31.

19 Hasan Y1lmaz, ‘‘Kur’an Meali Baglaninda Harfi Terciime ile Tefsiri Terciime Tiirii Arasinda Bir
Mukayese’’, Kafkas Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 6, (2016), s. 4.

20 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar, 1971, s.
212.

21 Aydar, Kur’an-1 Kerim’in Terciimesi Meselesi, s. 58.

22 Yilmaz, “Kur’an Meali Baglaminda Harfi Terciime ile Tefsiri Terciime Tiirii Arasinda Bir
Mukayese’’, s. 4.



sonra degistirmeden, yorumunu katmadan, ayn1 sekilde hedef dile transfer eder.?® Bu tiir
tercimede kaynak metne mutlak sadakat sartindan dolay1 higbir kelime atilmaz, hedef
metne herhangi bir ekleme de yapilmaz.?* Lafzi terciime tiiriinde amag, kaynak metnin
biitlin manalarini muhafaza etmeye Ozen gostererek bir kelami hedef dile aynen
aktarmaktir.”® Bdyle bir terciime aslina uygun, kaynak metne sadik ve orijinal metnin

{isliip ve belagatini barindirmalidir.?®

1.1.1.2. Manevi (Tefsiri) Terciime: Kaynak dildeki lafizlarin tertibine bakilmaksizin
herhangi bir lafzin manasint baska bir dil ile beyan etmektir.?’ Bu terciime tiiriinde
kaynak metin ile c¢evirisi arasinda; kelimelerin climle igindeki konumu ve sayisi
bakimindan esitlik, tipatip aynilik, eksiklik veya fazlalik yoniinden tam bir karsilik
beklenmemektedir.?® Bu tiir terciimede sadece manaya itibar edildiginden,?® bu amagcla
gerektiginde bazi izahlarla birlikte kaynak metindeki manalar en acik ve anlasilir bicimde
hedef dile aktarilir.*® Bununla beraber kaynak metindeki baz1 ifadeler hedef metinden
atilabilir.3! Bu terciime, kaynak metnin tertibine riayet etmeden mana ve mefhumunun
hedef dile serbest bir sekilde aktarilmasidir. Bu terciime tiirlinde miitercim, kaynak
metnin anlatmak istedigi biitiin mana ve mefhumlari anladiktan sonra kaynak metnin

sahibinin muradini hedef dile aktarir.%?
1.1.2. Meal Kelimesi ve Istilahlasma Siireci

Meal kelimesi, “‘ashina riicu etti, dondii’’ manasma gelen (ale=J) fiilinden

tiiremistir.3® Bir seyin hiilasasi, ziibdesi, neticesi,** akibeti ve doniip varacagi yer®

anlamina gelen bu kelime ayn1 zamanda, bir seyi, bir nesneyi eksiltmek®® anlaminda da

23 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 212.

24 Aydar, Kur’an-1 Kerim’in Terciimesi Meselesi, s. 58.

%5 Y1lmaz, “Kur’an Meali Baglaminda Harfi Terciime ile Tefsiri Terciime Tiirii Arasinda Bir
Mukayese’’, s. 4.

2% Y1lmaz, ‘“‘Kur’an Meali Baglaminda Harfi Terciime ile Tefsiri Terciime Tiirii Arasinda Bir
Mukayese’’, s. 4.

27 Aydar, Kur’an-1 Kerim’in Terciimesi Meselesi, s. 59.

28 Abdulcelil Bilgin, ‘‘Harfi ve Tefsiri Terciimenin Islevselligi ve Aktiiel Degeri”’, Atatiirk Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 33, (2010), s. 173.

2 Aydar, Kur’an-1 Kerim’in Terciimesi Meselesi, s. 59.

30 Oztiirk, Meal Kiiltiiriimiiz, s. 46.

31 Aydar, Kur’an-1 Kerim’in Terciimesi Meselesi, s. 59.

32 Yilmaz, “Kur’an Meali Baglaminda Harfi Terciime ile Tefsiri Terciime Tiirii Arasinda Bir
Mukayese’’, s. 6.

3 Elmaili, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt:1 (Mukaddime), s. 63.

3 Aydar, Kur’an-1 Kerim’in Terciimesi Meselesi, s. 73.

% Aydar, Kur’an-1 Kerim’in Terciimesi Meselesi, s. 73.

% Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt:1 (Mukaddime), s. 22,



kullanilir. Meal kelimesi 1stilahta, bir soziin manasint eksik ve noksan bir sekilde ifade
edilmesi,3” Kur’an’in harfi harfine degil mana ve mefhum itibariyle terciime edilmesi*®
vb. anlamlara gelmektedir. Meal kelimesi, ilk olarak Elmalili Muhammed Hamdi Efendi
(6. 1949) tarafindan Kur’an’in Tiirkge tercimeleri i¢in kullanilmis olup bu tabir hali

hazirda Kur’an’1n Tiirk¢e terciimelerini karsilamak iizere kullaniimaktadir.3

Lafzi Terciimenin ilmi hukuki eserlerde kullanimi kolay olsa da edebi eserlerde
uygulanmasi zordur. Zira bu tirden eserler, kaynak metinle ayni dili paylasan
okuyucunun aklina ve kalbine hitap eden, ayn1 zamanda dil bakimindan edebi olup sanat
zevkini de barindiran canli ve yaraticilik dolu eserlerdir. Bu tiirden eserlerin kaynak
metinden ayniyla hedef metne aktarilmasi miimkiin gériinmemektedir. Nitekim meshur
Tiirk sairi Fuzuli, bu tiirden glizellikleri barindiran eserleri terclime ederken bazi giizel
sozleri bozan kimselere beddua etmis ve Divaninin 6nséziinde asagidaki Arapca kitay1

sOylemistir:
Cua Lo oY 5l ailS hay s
;.my‘j‘alﬂl.]&.uu\ﬁ_)w
4330 Al A el (e 5)
Quinll (e |yt Cuall jelaind
Bu kita, “‘Elleri kurusun su yazarin ki, o olmasaydi ilim ve edep ile kurulmus olan
hi¢hbir bayindir yer harap olmazdi. O, yazdigi kitabini bozma konusunda saraptan daha
kotiidiir: bir degisiklikle yani noktay iiste degil de alta koymak suretiyle tiziim anlamina
gelen “‘ineb’’ {<ic} kelimesinden ‘“‘ayb’’ {<c} Kelimesini ortaya ¢ikarmak ister’’
seklinde terciime edilse de siir gibi ahenkli olmamasi yoniinden asli gibi olmaktan uzaktir.

Fuzuli de bu sebebe binaen s6z konusu dortliigli kendisi Tiirk¢eye su sekilde terciime

etmistir:
Kalem olsun eli ol katibi bedbahtririn
Ki fesadi rakami surumuzu siir eyler

Gabh bir har sukutiyle kilar ‘‘nadir’i>” (L) “‘nar’’ (LY)

$"Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, istanbul: IFAV Yaynlari, 2010, s. 37.
38 Oztiirk, Meal Kiiltiiriimiiz, s, 31.
% Elmahli, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt 1(Mukaddime), s. 22.
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Gah bir nokta kusuriyle “‘goz’i”’ (0s5) “‘kor’” (LsS) eyler.

Yukaridaki o6rnekte oldugu gibi edebi eserlerin hakki ile terclime
edilebilmesi ancak kaynak metnin hedefledigi anlami aktarmakla miimkiin
olabilir. Bu husus hukuki veya herhangi bir 06zellik barindiran bir metnin
tercimesine uygulandigi takdirde ortaya ¢ikan metin bir terciime degil bilakis
bir degistirme olur. Kaynak metni viicuda getiren zatin duygu-diisiince
diinyasin1 tam olarak anlamadan onun metnini terciime etmeye kalkigmak
cesitli  hatalar1  beraberinde getirmektedir. S6z gelimi terciiman {iziilmesi
gereken yerde sevinebilir ya da bir seyi kotii olarak gostermesi gerekirken tam

tersi iyi olarak gosterebilir.*?

Kur’an’1n bagka dillere terctime edilip edilmeyecegi ya da s6z konusu tercimelerin
namazda okunup okunmayacagl meselesi hicri ilk asirdan itibaren tartisma konusu
olmustur. Klasik donemde bu tartigma daha ¢ok terciime edilen metnin namazda okunup
okunmayacag ile ilgilidir.** Ilk dénem fikih limlerinden Ebd Hanife (5. 767), Ebi Yasuf
(6. 798), imam Muhammed (6. 805), Cessas (8. 981), Kasani (1191) ve ibn Hacer el-
Askalani (6. 1449) gibi birgok alim Kur’an’in Arap¢a disindaki dillere terciimesini caiz
gormiislerdir.*> Ancak alimlerin ¢ogunlugu, Kur’an nazmindaki estetigin ve ciimle
icindeki yan anlamlarin kaybolmasi endisesinden dolayi lafzi terciimenin Kur’an’a tatbik
edilemeyecegi*® goriisiindedirler. Kur’an’m mana ve mesajini Arap¢a disindaki dillere
aktarmada lafzi terciimeyi yetersiz gérmiisler** ve bu sebeple Kur’an terciimelerine,
Kur’an ile terciimelerinin dzdeslestirilecegi endisesinden dolay1 karst ¢ikmuslardir.*® Séz
konusu eserin Kur’an’1 Kerim ve onun essiz belagati, musiki, dil ve tslup o6zellikleri

olunca bu durumun imkéansiz oldugu sdylenmistir.*®

Terclime tlirlerinden olan lafzi terciimenin Kur’an’a uygulanmayacagi konusunda
Islam alimleri arasinda ittifak vardir.*” Kur’an’in lafzi terciime ile terciime edilemeyecegi

hususu Kur’an’daki deyimsel ifadelerde kendisini daha fazla hissettirir. Deyimlerin ait

40 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt:1 (Mukaddime), s. 4-5.

4 Oztiirk, Meal Kiiltiiriimiiz, s, 41.

42 Aydar, Kur’an-1 Kerim’in Terciimesi Meselesi, s. 211.

43 Oztiirk, Meal Kiiltiiriimiiz, s. 44, 47.

44 Oztiirk, Meal Kiiltiiriimiiz, s. 46.

% Ciindioglu, Kur’an Cevirilerin Diinyasi, istanbul: Kap1 Yaynlari, 2018, s. 71.
46 [smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Ankara: Fecr Yaymevi, 1996, s. 27-28.

47 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 213.
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olduklar1 kaynak dilde tarihsel arka plani olmasi sebebiyle miitercim, kaynak metinde
gecen herhangi bir deyimi hedef metne lafzi terciime ile aktarmasi miimkiin
olmamaktadir. Yine Kur’an ayetlerinde yer alan mecaz, tesbih, istiare, kinaye gibi s6z
sanatlarini; hicivli igneleyici, ince alayl, satirik ifadeleri de lafzi terciime ile hedef dile
aktarmak miimkiin olmamaktadir.*® Ne var ki giiniimiizdeki Kur’an meallerinin biiyiik bir

kismi lafzi terciime anlayisina bagli kalmarak kaleme alindig1 goriilmektedir.*®

Kur’an g¢evirilerinde genellikle lafzi terciime caiz goriilmediginden tefsiri
terclimeyi kullanmak daha uygun goriilmiistiir. Tefsiri terciime ise hali hazirda bir ¢esit
tefsir oldugundan Kur’an’in tefsiri terciime ile tercliimesi, gézetilmesi gereken sartlari
yerine getirmek kaydiyla caiz goriilmiistiir.®® Kur’an terciimesi icin tefsiri terciime
yontemi kolay olmamakla beraber imkansiz da degildir. Miitercimin kaynak metnin dili
ile hedef metnin diline vakif olmasi, bu iki dil arasindaki niians farklarini iyi bilmesi
kosuluyla basaril1 bir eser ortaya ¢gikarmasi miimkiin olacaktir. Terciimede dikkate alinan
esas husus miitercimin kaynak metnin methumunu anlamasi ve hedef metne aktarmasidir.
Miitercim, harfi terclime metodunda oldugu gibi kaynak dilin sekilsel ifadelerine siki
sikiya bagli kalmak zorunda olmadig: icin tefsiri terciimede daha rahat ve genis bir alana
sahip olmaktadir. Ancak bu rahatlik isin erbabi olan miitercimlerin Kur’an’1 iyi bir sekilde

hedef metne aktarmalar1 kosuluyla miimkiin olabilmektedir.

Gilintimiizde ise, Kur’an’in baska dillere terciimeler yolu ile aktarilmasi artik bir
gereklilik oldugu kabul edilmektedir. Zira ge¢misten glinlimiize degin Kur’an’in
diinyanin cesitli dillerine terciime edildigi bilinen bir gergektir.>* Musa Carullah Bigiyef
(6. 1949), bu konu ile ilgili tartismalara deginmekte ve Kur’an’in bagka dillere terciime
edilmesi halinde hali hazirdaki sorunlara bir yenisini ekleme endisesinden dolayr s6z
konusu terctimelere karsi ¢itkmanin dogru olmadigini séylemektedir. Ona goére Kur’an,
dokunulmaz bir nesne degildir; bilakis dokunulmak, anlagilmak igin indirilmis bir
kitaptir. Nitekim Kur’an’in anlasilmasi gerektigine olan kat’i inanci sebebiyle hem
Kur’an terclimesi ile ilgili tartigmalara dogrudan katilmis hem de en zor zamanlarda

Kur’an’1 Tiirkgeye terciime etmistir. Su ifadelerle Kur’an’in terclime edilmesinin farz

48 Oztiirk, Meal Kiiltiiriimiiz, s. 52-53-54.

* Yilmaz, “Kur’an Meali Baglaminda Harfi Terciime ile Tefsiri Terciime Tiirii Arasinda Bir
Mukayese’’, s. 4.

50 Ali Akpinar, Kur’an Terciime Teknikleri, Konya: Serhat Kitabevi, 2011, s. 25.

51 Bilgin, ““Harfi ve Tefsiri Terciimenin Islevselligi ve Aktiiel Degeri’’, s. 174.
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oldugunu ifade etmistir: “‘Siiphe yok ki, Kur’dan-1 Kerim'i terciime etmek gereklidir. Fakat
terciime, inang hastaligina ¢are olabilir mi? Ihtilaf belasi ve itikat hastahg, tarih sahittir
ki, hi¢bir zaman dil bilmemekten dolayr ortaya ¢tkmamistir. En biiyiik kelam imamlari,
Arap dilinin en biiyiik edebiyat¢ilariydi. Siinnilerin, Siilerin, Mutezililerin, Hanefilerin,
Malikilerin, Sdfiilerin, Hanbelilerin ve genellikle her mezhebin en biiyiik imamlari, Arap
dilini hakkiyla bilen edebiyat¢i ve belagatgilerdi. ihtilafin ilki, sahabe arasinda olmustu;
en biiyiigii ise edebiyatin yaygin ve ileri oldugu dénemde vuku bulmugstu. Kur’dn-i
Kerim'in dili, o kadar biiyiik ihtilaflara meydan vermisse, o takdirde bizim terciimelerin
dili daha ¢ok ihtilafa meydan verir. Eger ihtilaf belas: ve inang hastaligi konularinda,
dilin 6nemi o kadar biiyiikse o takdirde terciimenin caiz olmamasi gerekir. Benim
nazarimda terciimelerin ehemmiyeti, ihtilaflar: ortadan kaldirmak yéniiyle degil; belki,
Kur’dn-1 Kerim’in manalarimi tanitma cihetiyledir.”>* Carullah, Miisliimanlar arasinda
ortaya ¢ikan ihtilaflara yeni bir tanesini ekleme tehlikesenin sanilandan az oldugunu,
bilakis s6z konusu terciimeler yoluyla Kur’an’in baska insanlarca anlasilabilecegine
dikkat ¢cekmektedir. Ancak bu durum, isteyen herkesin Kur’an terciimesi yazabilecegi
anlamma gelmemekte Kur’an’i terciime isine kalkisan kimsenin bir takim ilimlere
vukufiyeti, s6z konusu terciime hususunda 6nem arz etmektedir. Giiniimiizde Kur’an’in
baska dillere terclime edilmesi gerektigi bilinmekle beraber, kaleme alinan her bir
terciime tlizerinde tetkik ve tahlil yapilmadig: siirece insanlarin din algilarinda kapanmaz
yaralar ortaya ¢ikabilmektedir. Dolayisiyla Kur’an’in terciimesi olarak ortaya ¢ikan her

bir eserin titizlikle tetkik ve tahlile tabi tutulmasi gerekmektedir.

Miislimanin kendi hayatin1 anlamli kilan, kendisine hedefler koyan, sorunlarina
¢Oziim treten dinini ve onun Kutsal Kitabini anlamas1 ve dgretisini saglikli bir sekilde
kavramasi zorunludur.> Dolayisiyla bu mesaja inanan insanin onu anlamas1 ve kavramasi
gerekmektedir. Islam’1 kaynagindan 6grenme imkam bulamayan kimsenin hacimleri
onlarca cildi bulan tefsir eserlerine kolay kolay miiracaat edemeyecegi de ortadadir.>* Bu
durumda Hz. Peygamber’in teblig etmis oldugu Kur’an’in biitiin insanliga hem asli metni
ile hem de terciime yoluyla ulastirlmas1 gerekmektedir. Hz. Muhammed yalnizca

Araplara gonderilmeyip tiim insanliga gonderilmistir. Kur’an, ancak yapilan terciimeler

52 Fethi Ahmet Polat, “‘Kur’an’1 Kerim’in Ozgiin Bir Yorumcusu Olarak Musa Carullah>’, Kazanh
Yenilik¢i Alimler Cilt 3, istanbul: Tiirk Diinyas: Kiiltiir Baskenti Eskisehir 2013 Ajansi, 2014, s. 38-39.
5 Diicane Ciindioglu, Anlamin Buharlasmasi ve Kur’an, Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2018, s. 5.

% Hacimiiftiioglu, *‘Tiirk¢e Kur’an Terciimelerinde Yéntem Sorunu’’, s.21.
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ve tefsir eserleri vasitasiyla ana dili Arapga olmayan insanlara ulasabilecektir. Dolayistyla
ana dili Arapca olmayanlarin Kur’an’in nurundan faydalanmalari i¢in onlarin diline

cevrilmesi gerekmektedir.>®
1.1.3. Kur’an’in Terciime Tarihi ve Tiirkceye Terciime Edilmesi Faailyetleri

Kur’an’in terclime faaliyeti heniiz Hz. Peygamber hayatta iken sifahi olarak
baslamis, sonraki donemlerde yazili olarak giiniimiize kadar devam etmis ve bu siirecte
cok sayida iirlin vermis bir faaliyettir. Hz. Peygamber, sahabenin anlamada giigliik ¢ektigi
yerleri yine Kur’an’in kendisiyle ya da kendi sozleriyle agiklamis bir bakima terciime
etmistir. Habesistan’a hicret eden Miisliimanlarin Arapca bilmeyen Habes Krali
Necasi’ye Hz. Meryem ile ilgili ayetleri okumalar1 ve Necasi’'nin okunan ayetleri
anlamas1 s6z konusu Kur’an ayetlerinin O’na terciime edildigini gostermektedir.”® Ayrica
Hz. Peygamber’in Mukavkis ve Kisraya gonderdigi mektuplarda bulunan Kur’an
ayetlerinin muhataplarinin diline terciime edildigi de bilinmektedir.>” Arap olmayanlarin
Islam dinine girmesiyle Kur’an’m Arap olmayan milletler tarafindan anlasiimamasi
problemi ortaya ¢ikmistir.>® Bu probleme ¢ziim arayist olarak Kur’an’in tam metni ilk
olarak 10. asirda alimler heyeti tarafindan satir arasi olarak Farscaya terclime edilmistir.

Kur’an’1 Kerim, bu tarihten giiniimiize kadar yaklasik 139 dile gevrilmistir.>
1.1.3.1. Cumhuriyet Oncesi Kur’an’in Tiirk¢eye Terciimesi Faaliyetleri

Farscadan Anadolu Tiirkgesine yapilan Kur’an terciimelerinin en eskisi 804/1401
tarihinde yapilan satir arasi terclimedir. Kur’an metni ayrica 10-11. asirda Uygur, Arap
ve Latin alfabeleriyle Tiirkceye ¢evrilmistir.®® Bu dénemlerde daha ¢ok belli tefsir eserleri
ele alinmis ve bu eserlere baska bilgiler de eklenerek Kur’an’in tefsiri terclimesi
yapilmustir. Tiirkcedeki ilk tefsiri terciimeler 15. asirda Musa el-izniki (5. 1434)
tarafindan yapilmustir. 16. Yiizyila kadar Izniki’nin eserinden baska eser yazilmamustir.

Bu tarihten sonra Hiiseyin el-Vaiz el-Kasifi’nin (6. 1504) el-Mevdahibiil-aliyye fi tefsiri’l-

5 Hikmet Kogyigit, ‘‘Giiniimiiz Tiirkge Kur’an Mealleri Uzerine Bir Tasnif Denemesi’’, Istanbul
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 37, (Aralik 2017), s. 82.

% Muhammet Abay, *‘Tiirkgedeki Kur’an Meallerini Tarihi ve Kronolojik Bibliyografyas1’’, Tiirkiye
Arastirmalar Literatiir Dergisi, Cilt 10, Say1 19-20, (2012), s. 232.

5" Abay, ““Tiirk¢edeki Kur’an Meéllerini Tarihi ve Kronolojik Bibliyografyasi’’, s. 233.

5 Kahraman, Kur’an’m Harfi ve Tefsiri Terciimesi —-Bakara 183-187 Ayetleri Orneginde Bir
Mukayese-, s.149.

%9 Aydar, Kur’an-1 Kerim’in Terciimesi Meselesi, s. 83-175; 177-232.

80 Ciindioglu, ‘“Matbu Kur’an Cevirileri ve Kur’an Cevirilerinde Yéntem Sorunu’’, II. Kur’an
Sempozyumu, Ankara, 1996, s. 157-222.
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kelami 'r-rabbaniyye isimli farsca tefsirini 6nce 1546 yilinda Veli Efendizade Ali Efendi
(6. 1590) daha sonra ise Defteri Ebu’l-Fazl Mehmet Efendi (0. 1574) Fars¢adan Tiirkgeye

terciime etmislerdir.®*

17. yiizyilla gelindiginde Mehmet Efendi (6. 1699) Ezdi’nin et-Tibydn eserini
incelemek suretiyle ondan anladigin1 Tiirkge ifade ederek Terciime-i Tibydan eserini
yazmistir. Bu eser sonraki donemde Tiirkce terclime veya tefsir sahasinda adindan ¢okca

s6z ettirmistir.5?

Osmanli’da ozellikle Tanzimat’in ilan1 yenilik ¢alismalarina hiz
kazandirmustir. Islam diinyasindaki geri kalmishigin miisebbibi olarak Islami kaynaklar
goriilmiis ve bu kaynaklarin yeniden ele alinmasi gerektigi yoniindeki fikirler taraftar
bulmustur.®® Ismail Ferruh Efendi (6. 1839) Kasifi’nin Mevakib eserini Tiirkceye terciime

etmistir ve bu eser ilk basildigi (1865) tarihten sonra defalarca basilmigtir.%*

19. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren hem Islam diinyasinin bati karsisindaki
maglubiyeti hem de ulusguluk akiminin getirdigi siyasi tartismalar ortaya g¢ikmuistir.
Osmanli Imparatorlugu’nun calkantili dsneminde milliyetgilik ideolojisinin etkisiyle bu
tartisma yeniden canlanmis®® ve Miisliimanlarin yeniden 6ze doniildiigii takdirde eski
thtisaml1 donemlerine kavusacagi fikri, onlarin Kur’an’a yonelmelerine vesile olmustur.
Bu sebeple 20. yiizyil, Kur’an gevirilerinin 6nceki donemlere nazaran hizla nesrolundugu
bir dénemdir. Siileyman Tevfik el-Hiiseyni’nin (Ozzorluoglu, 6.1939) 1907 yilinda
tamamladig: fakat Seyhulislam Cemaleddin Efendi’nin (6.1917) basimina izin vermedigi
Tafsi 'ul-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an isimli eser disinda II. Mesrutiyet’in ilan edildigi yila
(1908) kadar Istanbul’da baska ceviri tesebbiisiine rastlanilmamaktadir. II. Mesrutiyet’in
ilantyla beraber dergi ve gazetelerin sayisinda artis yasanmis bu artis Kur’an’in terciime
ve tefsirlerine dikkat cekici bir bigimde yansimistir.%® Uluslasma soylemi ile birlikte
Kur’an’1 halkin anlayacag bir dille ve hurafelerden arinmis bir bicimde halka sunmak
gerektigi yoniindeki fikirler siklikla dile getirilmistir.%” Bu ortamda birkag Tiirkge tefsir
yazma tesebbiisii dikkat ¢ekmektedir. Bunlardan ilki Siileyman Tevfik el-Hiiseyni’nin

61 Abay, ‘‘Tiirk¢edeki Kur’an Meéllerini Tarihi ve Kronolojik Bibliyografyasi®’, s. 242,

82 Abay, “‘Tiirk¢edeki Kur’an Meallerini Tarihi ve Kronolojik Bibliyografyasi®’, s. 242.

83 Merve Bosnak, ‘‘Kur’dn Meallerindeki Hatalarin Sebepleri (Se¢gme Mealler Cercevesinde)”,
(Yaymmlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi SBE, 2020, s. 22.

8 Abay, ““Tiirk¢edeki Kur’an Meallerini Tarihi ve Kronolojik Bibliyografyasi®’, s. 243.

85 Oztiirk, Meal Kiiltiiriimiiz, s, 41-42.

8 Ciindioglu, ‘‘Matbi Tiirk¢e Kur’an Cevirileri ve Kur’an Cevirilerinde Yontem Sorunu®’, s. 171-
173.

67 Ciindioglu, ‘‘Matbi Tiirk¢e Kur’an Cevirileri ve Kur’an Cevirilerinde Yéntem Sorunu’’, s. 169.
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kendi ifadesiyle herkesin anlayacagi bir lisanla ve hurafelerden arindirilmis bir sekilde
1897 yilinda yazmaya baslayip 1907 yilinda tamamladigi fakat Seyhiilislam Cemaleddin
Efendi’nin basimina izin vermedigi Tafsi ul-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an isimli eseridir.®®
Biitiin Kur’an’1 ihtiva eden bir diger terciime calismasi ise Mehmed Vehbi Efendi’nin
(6.1949) 1912 yil1 sonrasinda yazmaya basladigi ve 1915 yilinda bitirdigi halde birinci
diinya harbi nedeniyle basimm yapamadigi Huldsatu’l-Beydn isimli eseridir.%® II.
Mesrutiyet’ten Cumhuriyet’in ilanina kadar gecen stirede Tiirkge ceviriler genellikle bir
tefsir eseriyle beraber nesredilmislerdir.’® Kur’an’in Tiirkgeye ¢eviri fikri ilk olarak 1841-
42 Tanzimat yillarinda Ulusguluk-Tiirkgtililk akiminin etkisiyle ortaya ciksa da II.
Mesrutiyetin ilanindan sonra Tafsilu’l-Beyan isimli yeni bir terciime ve tefsirin
nesredilmesiyle gercek anlamda faaliyete doniismiis’* ve 1914 yilinda yapilan bir ceviri

ile 6nemli bir asama kat etmistir.”? Bu tarihten sonra Kur’an’in Tiirk¢eye terciimesi hiz

kesmeden devam etmistir.
1.1.3.2. Cumhuriyet Sonrasi Donemde Kur’an’in Tiirkceye Terciimesi Faaliyetleri

Cumhuriyet doneminde Kur’an’in Tiirkgeye terciime faaliyetlerine agirlik
verilmistir. Bu faaliyet Islam Dininin millilestirilmek istenmesinin tabii bir sonucudur.”
Bu diisiinceye sahip olan kisiler Bati diinyasinin Kutsal Kitaplarini1 kendi milli dillerine
terciime ettiklerini ve bu vesileyle ilerlediklerine gére Islam’in millilestirilmesini ve
Kur’an’1 Tiirk¢eye terciime edilmesi gerektigini iddia etmislerdir.” Bu faaliyetin sonucu
olarak gilinlimiize kadar sayisiz meal yazilmistir. Ne var ki bu yapilan terclimelerin
¢ogunun birbirinin kopyasi olmasi neticesinde bu durum, terciimelerde sayisiz hatalara
yol agmaktadir.” Islam dinini millilestirme dolayisiyla Kur’an’in Tiirk¢eye terciimesi

Cumbhuriyetin ilan1 ile birlikte fiilen tamamlanmustir.’

% Abay, ‘‘Tiirk¢edeki Kur’an Meéllerini Tarihi ve Kronolojik Bibliyografyas1”’, s. 246.

% Abay, ‘‘Tiirk¢edeki Kur’an Meéllerini Tarihi ve Kronolojik Bibliyografyas1”’, s. 246.

70 Ciindioglu, ‘‘Matbi Tiirk¢e Kur’an Cevirileri ve Kur’an Cevirilerinde Yéntem Sorunu’’, s. 177.
™t Mustafa Oztiirk, Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde Meal ve Tefsirin Serencam, Ankara: Ankara Okulu
Yaynlari, 2017, s. 22.

72 Ciindioglu, Mesrutiyet’ten Cumhuriyet’e Din ve Siyaset, istanbul: Kap1 Yayinlari, 2017, s. 18, 22.
3 Ciindioglu, Mesrutiyet’ten Cumhuriyet’e Din ve Siyaset, s. 4.

" Ciindioglu, Mesrutiyet’ten Cumhuriyet’e Din ve Siyaset, s. 4.

> Salih Akdemir, Cumhuriyet Déonemi Kur’an Terciimeleri (Elestirel Bir Yaklasim), Ankara: Akid
Yayincilik, 1989, s. 576.

6 Oztiirk, Meal Kiiltiiriimiiz, s, 42.
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Cumhuriyet doneminde 1924 yili Nisan ayinda ilk nesredilen terciime Siileyman
Tevfik el-Hiiseyni’nin Kur’an’1 Kerim Tercemesi’dir.”” Bu tarihten bir giin sonra Hiiseyin
Kazim Kadri’nin 6nderligindeki heyet tarafindan meydana getirilen Niir 'ul-Beyan isimli
terciime Tiiccarzade Ibrahim Hilmi (6.1963) tarafindan yaymlanmistir.”® Ne var ki hem
diyanet Riyaseti hem de Sebiliirresad dergisinde ¢ikan elestiri yazilari s6z konusu eserin
ikinci baski yapmasini sadece bir siireligine erteleyebilmistir.”® 1924 yili Eyliil ayida bu
sefer Cemil Said’in (6.1964) Tiirk¢e Kur’dn-1 Kerim isimli tercimesi yayimlanmustir. S6z
konusu terciimeye yonelik yapilan beyanatlara ve elestirilere ragmen eserin basiminin

oniine gegilememistir.°

Kur’an’1n Tiirkgeye tercime edilmesi faaliyeti 1925 yilinda TBMM’de kabul edilen
yonerge ile yeni bir boyut kazanmistir. Kur’an’in tefsirini yazma isini Elmalili, tercime
yapmasi i¢in de Mehmet AKif (6.1936) gorevlendirilmistir. Mehmet Akif 1932 yilina
kadar yaptig1 ¢calismay1 o y1l cereyan eden Tiirkce ibadet olaylari {izerine teslim etmekten
vazgecmistir. Kur’an’in terciime isi daha sonra Elmalili’ya verilmistir.8! Elmalili, 1935
yilinda basladigi Kur’an’in Tiirkgceye ceviri calismasini 1938 yilinda tamamlamistir.
Tiirkce ibadet sdylemlerine alet olmamak igin yaptigi bu ¢alismaya Tiirkge meal adin
vermistir.82 Meal kelimesi, Kur’an’in Tiirkge terciimesi i¢in ilk defa Elmalili tarafindan

kullanilmis ve bu kullanim giiniimiize kadar devam etmistir.%®

1950 yilinda iktidara gelen Demokrat Parti doneminde dini eser nesriyatinda gozle
goriiliir derecede bir artis olmustur. Bu donemde yapilan ilk terclime Hasan Basri
Cantay’a (6.1964) ait olan Kur’an-Hakim ve Medl-i Kerim isimli eserdir. Elmalili’dan
sonra Kur’an terclimesine meal ismini veren bu eserin Onsoziinde Cantay, meal ve
terciime ayrimimna dikkat ¢ekmistir.®* Cantay’in bu meali Elmalili meali ile beraber
kendisinden sonra gelen calismalari etkilemis ve siklikla miiracaat edilen bir kaynak
olmustur.®2® Uluslasmanim tamamlanabilmesi i¢in Kur’an’m Tiirk¢eye ¢evrilmesi fikri

1930’Iu yillarda hararetli tartismalara sebep olmus ancak istedigi neticeyi alamamusti.

""Ciindioglu, ‘“‘Matbu Kur’an Cevirileri ve Kur’an Cevirilerinde Yéontem Sorunu”’, s. 182.

78 Ciindioglu, ‘‘Matbu Kur’an Cevirileri ve Kur’an Cevirilerinde Yontem Sorunu’’, s. 181-183.
9 Ciindioglu, ‘‘Matbu Kur’an Cevirileri ve Kur’an Cevirilerinde Yontem Sorunu’’, s. 183-184.
8 Ciindioglu, ‘‘Matbu Kur’an Cevirileri ve Kur’an Cevirilerinde Yontem Sorunu’’, s. 185-186.
81 Abay, ““‘Tiirk¢edeki Kur’an Meéllerini Tarihi ve Kronolojik Bibliyografyasi’’, s. 249-252.

8 Abay, ““Tiirkgedeki Kur’an Meallerini Tarihi ve Kronolojik Bibliyografyasi®’, s. 252.

8 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt:1 (Mukaddime), s. 40.

8 Abay, ‘‘Tiirk¢edeki Kur’an Meéllerini Tarihi ve Kronolojik Bibliyografyas1”, s. 253.

8 Abay, ‘‘Tiirk¢edeki Kur’an Meéllerini Tarihi ve Kronolojik Bibliyografyas:”’, s. 253.
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1950°1i yillarda ismail Hakki Baltacioglu, (6.1978) Tiirkge Kur’an caligmalarina bir

yenisini eklemek lizere Arapca bilmemesine ragmen yazdig1 ve ismi sadece “‘Kur’an’

olan bu eser yayinlandig1 zamanda ¢ok sayida agir elestirilere maruz kalmistir.®

1980°li yillarda gerek 60’11 yillardan sonra hiz kazanan halkin Islam’a yonelis
hareketi gerek bu dénemde ortaya ¢ikan ve Islam’in en dogru sekilde ancak Kur’an’dan
Ogrenilebilecegini dolayisiyla dini kaynak olarak salt Kur’an okunmasi gerektigini
savunan Ehli Kur’an (Kur’aniyyun) diisiincesi, meallere yonelimin artmasina sebep
olmus ve Tiirkiye’de meallerin ¢okca ragbet gormesine zemin hazirlamistir.8” Bu ekol,
Islam Dininin tek kaynaginin Kur’an oldugunu savunuyor, goriislerini Kur’an terciimeleri
yoluyla agikliyorlardi. Bu akimin taraftarlar1 goriislerini hem meallerle hem de ¢esitli
dergiler yoluyla yayimlamaya devam etmislerdir. Bu calismalar sonucunda Tiirkiye’de

“mealcilik’’ denilen bir akim olusmustur.®

Meallere ilginin o6zellikle son yiiz elli yillik zaman dilimi igerisinde arttig1
goriilmektedir. Meal yaziminda goriilen bu artisin sebeplerinin basinda hig siiphesiz ilahi
kelamin mana ve mesajinin Kur’an dilini bilmeyen insanlara aktarmak oldugu
goriilmektedir. Meal yazimindaki artigin bir diger sebebi ise gerek misyonerlerin gerekse
ehliyetsiz kimselerin hazirladiklart Kur’an Terciimelerine mukabelede bulunmak ve bu
meallerin Kur’an’a olas1 zararlarim 6nlemektir. Zaman igerisinde Islam toplumunda
cesitli sebeplere binaen ortaya ¢ikan bir takim problemler ve bunlarin ¢oziimiine yonelik
ortaya ¢ikan gesitli ideolojilerin de etkisiyle meal yaziminin yeni bir amaca evrildigi
goriilmektedir. Bu yeni amag ekseninde artik Kur’an mesaji, Tiirkge Kur’an ve Tiirkce
ibadet misyonunun bir tezahiirii olarak ele alinmis ve yeni mealler, bu minval ekseninde
ortaya ¢ikmistir. Bu minvalde ele alinan meallerde 6z Tiirkge kelimelerin kullanilmasina
biiylik bir 6zen gosterilmis ve bunun sonucunda zamanla Tiirk¢elesmis kimi Kur’an
ifadelerinin dahi 6z Tiirk¢e ile karsiligi verilmistir. Kimi mealler, kendilerinden 6nce
kaleme alinan mealleri dil ve iislup yoniinden elestirmis ve bu eksikligi giderme adina
kaleme alinmuslardir. Ozellikle son yillarda ele alman meallerin ise gelenegin
sorgulanmasi ve bazen onu tiimden reddetme amacma binaen kaleme alindig

goriilmektedir. Bu meallerde 6zellikle hadisler konusu kiyasiya elestirilmekte ve dini

8 Abay, ““Tiirk¢edeki Kur’an Meéllerini Tarihi ve Kronolojik Bibliyografyasi®’, s. 254.
87 Oztiirk, Meal Kiiltiiriimiiz, s. 12.
8 Oztiirk, Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde Meal ve Tefsirin Serencamu, s. 33-37.
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hiikiimlerin salt Kur’an ekseninde ele alinmasi gerektigi vurgulanmistir. Kimi meallerde
hadis kelimesinin olumsuz anlam tasidigi yoniinde goriisler ileri siiriilmiis ve bu
gorlslerini desteklemek i¢in, i¢inde hadis kelimesinin gectigi bazi Kur’an ayetleri

referans olarak gosterilmistir.%°

Kur’an’1 anlamanin sadece bir zlimreye mahsus olmadig1 ve isteyen herkesin onu
anlamaya hakkinin oldugu diisiincesi de meallerin yaziminda artisin meydana gelmesine
zemin hazirlamistir. Bu amaca binaen kaleme alinan meallerde, Kur’an’in sadece ehl-i
ihtisasin ve igtihadin tekelinde olmadigi, bu sebeple O’nun manalarinin anlasilmasi
noktasinda her miiminin fikir yiirtitme hakki oldugu sdylenmistir. Bu minval {izerinde
kaleme alinan meallerde Kur’an’in manasinin kapaliligi gibi bir yaklasim kabul
edilmemistir. Bu baglamda herhangi bir kimsenin Kur’an’1, harici bir kaynaga ihtiyag
duymadan anlayabilicegi i¢in kisi dogrudan Kur’an’la kars1 karsiya gelip Onun iizerinde

diisiinmesi ve manalarmi anlamaya ¢alismasi gerektigi sdylenmistir.”

Miistesriklerin Tiirkge Incilleri halka yayma faaliyeti de meallerin yaziminda etkili
olmustur. Nitekim bu konuda Hasan Basri Cantay sdyle soylemektedir: ‘‘Son zamanlarda
Kitab1 Mukaddes sirketlerinin biitiin koylere kadar Tiirkce Incil’leri ve benzerlerini
yaymak suretiyle hizlandirdiklari faaliyetleri g6z 6niine alarak ammenin zevk ve istifade
ile yorulmadan ve usanmadan okuyabilecegi bir izahli Medli Kerimin viicuduna kat’i
ihtiya¢ bulundugunu takdir ve teslim etmemek miimkiin degildir.”’®* Ayrica Kur’an daha
once misyonerler ve miistesrikler tarafindan degisik diinya dillerine tercime edilmisti.
Ancak gerek Kur’an’m gerek islam’in dogru anlasilmasi igin samimi Kkisiler eliyle
terciime edilmesi kaginilmaz olmaktadir.®? Meallere ilginin artmasinin bir diger sebebi
ise, Kur’an’in 6ngordiigii hayat ¢izgisinden uzaklasan Miisliimanlarin Kur’an’1 anlamak
ve onu yasamakla problemlerin ¢oziilecegine olan inanglaridir.®® Fransiz Devrimi’nden
sonra ortaya ¢ikan ulusguluk akimi, bir taraftan Islam diinyasinda Arap olmayanlarin
Arapcadan uzaklastirsa da diger taraftan “‘Kur’an’a doniis’’ sOylemleri Kur’an’1t okuma

ve anlamaya yonelik ciddi bir ilgiyi beraberinde getirmistir.

8 Oztiirk, Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde Meal ve Tefsirin Serencamu, s. 56-64.

% {smail Albayrak, Klasik Modernizmde Kur’an’a Yaklasimlar, istanbul: Ensar Nesriyat, 2010, s. 31.
%! Hasan Basri Cantay, Kur’an’1 Hakim ve Meal-i Kerim, istanbul: Elif Ofset Tesisleri, 1984, Cilt 1, s.
8.

%2 Aydar, Kur’an-1 Kerim’in Terciimesi Meselesi, s. 185.

% Kogyigit, ‘“Giiniimiiz Tiirkce Kur’an Mealleri Uzerine Bir Tasnif Denemesi’’, s. 83.
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1.1.4. Kur’an-1 Kerim’in Terciimelerindeki Asir1 Yorumlarin Sebepleri

Caligmaya konu olan meallerde Kur’an ayetlerine getirilen yorumlarin asir1 yorum
olup olmadiklarinin ortaya konulabilmesi i¢in asirt yorumun ne oldugunun irdelenmesi
gerekmektedir. S0z konusu meallerde serdedilen yorumlarin asir1 olarak nitelendirilmesi
icin bilimsel Olgiitlerin esas alinmasi ve ortaya konulan yorumlarin bu o6l¢iitlerin
stizgecinden gecirilmesi elzemdir. Bu husus dikkate alinmadigir takdirde Kur’an

ayetlerine getirilen yorumun asir1 oldugu iddiasinin kendisi asir1 yorum olabilmektedir.

Yorumcunun, bir metni yorumlamasi, metnin i¢indeki sozciikleri yorumlayarak,
s0z konusu sozciiklerin metin i¢inde yaptiklar1 ya da yapmadiklar1 seylerin nedenini
aciklamas1 demektir.®* Bu zaviyeden bakildiginda bir metin sonsuz olasiliklarla
yorumlanabilme potansiyeline sahip olmaktadir. Ancak bir metne getirilecek yorumun,
potansiyel olarak sinirsiz olmasi, s6z konusu yorumun bir amaci olmadigt ya da basina
buyruk oldugu anlamma gelmemektedir.*® Herhangi bir metne getirilen yorumun metne
uygun olup olmadigini ya da asir1 olup olmadigmi belirleyen bir takim o6lgiitler
bulunmaktadir. Bunlart; yazarin niyeti, metnin niyeti ve yorumcunun niyeti olarak ele
almak herhangi bir metin ile ilgili yapilan yorumlardan hangilerinin makul olup olmadig:

ile ilgili ipuclar1 vermektedir.

Yazarin Niyeti; ele alinan herhangi bir metin ile ilgili bir ifade yorumlanirken
sayisiz varsayimlarda bulunabilir. S6z konusu metnin bir yazarinin olup olmamasi, metin
ile ilgili yapilacak varsayimlarin sinirlarini daralmakta ya da genisletebilmektedir. Metnin
yazarinin, kokeni, cinsiyeti vb. kisisel bilgileri bilindiginde s6z konusu metne ancak bu
sinirlar dahilinde yorumlar getirilebilir. Metne getirilen yorumlarin metnin yazarina
sunulmas1 durumunda yazarin, s6z konusu yorumlarin hangilerinin kendi niyeti ile
uyustugu hususunda verecegi malumata gore bu smirlar daha daralacaktir. Yazarin
duygu-disiince diinyasi, ideolojisi, metni kim ve ni¢in kaleme aldigi gibi hususlar soz
konusu metnin yorumlanmasinda belli dl¢iitler ortaya ¢ikarmaktadir. Y orumcunun, metni
yorumlarken bu hususlar1 gormezden gelmesi miimkiin olmamaktadir. Zira yorumcu,
metin ile ilgili varsayimlarda bulunurken bu varsayimlarini kanitlamak i¢in metnin yazari

ve metnin uretildigi tarih ile ilgili arastirma yapmak zorunda kalacaktir. Dolayisiyla

% Umberto Eco, Yorum ve Asir1 Yorum, Kemal Atakay (gev.), istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2021, s. 32.
% Eco, Yorum ve Asir1 Yorum, s. 31.
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metnin yazari, ortaya ¢ikardigi metne getirilen yorumun tutarli olup olmadigi ve
kendisinin boylesi bir niyetinin olup olmadig1 hususunda bir 6l¢iit olmaktadir. Biitiin bu
argiimanlar yazari insan olan metinler i¢in dile getirilen sdylemlerdir. Kaynagi Allah olan
bir kutsal metnin yorumu igin yapilacak tahminlerin siirlarinin daha da daralacagi
bilinen bir ger¢ektir. Kur’an ayetlerinde gecen herhangi bir soylem ile ilgili ortaya atilan
varsayimlarin tutarli olup olmadiklari hususunda Allah’in Kur’an’da kendisi tanitmasi bir
Olciit olmaktadir. Bu durumda yorumcunun Kur’an ayetine getirdigi yorumu Kur’an’in

kendisine sunma zarureti hasil olmaktadir.

Metnin Niyeti; Eger metnin yazarma ulasma imkani yoksa bu durumda metnin
kendisi, hakkinda serdedilen yorumlar ile ilgili bir 6l¢iit olusturur. Bir metnin belli bir
boliimii hakkinda serdedilen belirli bir yorum, ancak s6z konusu metnin baska boliimiince
dogrulandiginda kabul edilebilir; metnin baska bir bdliimiince cliriitiildiigiinde ise
reddedilmelidir.®® Metin icerisindeki baglamlar, s6z konusu tahminlerden hangisinin
daha tutarli olacagi hususunda yorumcuya yardimei olmaktadir. Yorumcu, metin
hakkindaki tahmini dogrulamak i¢in metnin yazari ve metnin tiiretildigi zaman dilimi ile
ilgili tahminlerde bulunmak zorunda kalacaktir. Dolasiyla metnin i¢ tutarliligi, kendisi
hakkindaki yorumlari denetle mekanizmasi gorevi goriir ve bu sayede ona uygun olmayan
yorumlar kendiliginden ortaya ¢ikmis olur. Yorumcu, herhangi bir metinde gegen bir
sOylemin konusu hakkinda sayisiz tahminlerde bulunabilir ancak s6z konusu tahminler,
metnin anlam biitiinligii sinirlart icerisinde anlamli hale gelir. S6z konusu metindeki
tahminlerden bir tanesi ile ilgili metinde tekrar eden bir sdylem bulunursa bu durumda
metnin kendisi s6z konusu sdylemin ne hakkinda oldugu ile ilgili kanit ortaya
cikarmaktadir.®” Bir metinde gegen herhangi bir ifade farkli sekillerde yorumlanabilir
ancak okur, metinde gecen ifadenin 6nceden belirlenmis yorumlarini gérmezden

geldiginde asir1 diye tabir edilen yorumlarda bulunmus olmaktadir.

Yorumcunun Niyeti; yorumcunun ¢esitli nedenlere binaen hem metnin yazari ile
ilgili malumata ters olan ve metnin i¢ tutarliligina uymayan bir takim yorumlarda
bulundugu goriilmektedir. Yorumcu, ele aldig1 metinde amacina hizmet edecek gizlenmis
sifreler arama niyetinde ise metni bu minvalde okur ve okudugu her ifadeyi kendi amacina

uygun olarak yorumlamaktadir. Yorumcunun, bazen rastlantisal olarak metinde gegen bir

% Eco, Yorum ve Asir1 Yorum, S. 70.
% Eco, Yorum ve Asir1 Yorum, S. 68.
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ifade ile ilgili agir1 bir meraki ile ipuglarina gereginden fazla Gnem vermesi, baska yollarla
aciklanabilecek bu rastlantilarin 6nemini gereginden ¢ok abartmasina yol agmaktadir. Ele
aldig1 metnin gizli sirlar i¢erdigini diisiinen yorumcunun, metindeki her ifadeyi bu
minvalde degerlendirmesi yaptig1 yorumlarda pek ¢ok hatanin ortaya ¢ikmasina neden
olmaktadir. S6z gelimi yorumcu, ne yapip edip metni kendi amacina hizmet edecek sekle
sokma niyetinde ise metni sadece kendi amaci cercevesinde ele alip yorumlamaktadir.%®
Yorumcu, bu minvalde ele aldig1 metinde amacina uygun bir ifade buldugunda metnin i¢
tutarliligina bakmaksizin s6z konusu ifadeyi kendi amaci i¢in kullanmas1 durumunda asiri
diye tabir edilen yorumlar ortaya ¢ikmaktadir. Yorumcu, metinde gecen herhangi bir
ifade ile ilgili bircok tahminde bulunabilir ancak Oyle anlamlar var ki bunlarin

kastedildigini iddia etmek sagma olacaktir.

Allah kelami olan Kur’an’1 Arapga disindaki dillere tercliime etmek gibi son derece
agir sorumluluk ve dikkat gerektiren boylesine onemli bir igin altindan kalkmak igin
tercime isi ile ugrasan kisin yukaridaki hususlari g6z Onilinde bulundurmasi
gerekmektedir. Yoruma konu olan eserin Kur’an olmasi durumunda yorumcunun metnin
tiimiine vakif olmasim1 saglayacak bilgilerle bilgilenmesi gerekmektedir. Bu ilimler,
Kur’an metnini yorumlayanin konuya ne derece vakif oldugu ile ilgili ipuglar
vermektedir. Meal sahibinin dncelikle dini alanda otorite sahibi olmasi, ilahiyat veya
medrese egitimi almis olmasi, Kur’an ilimlerini 6zellikle Tefsir ilmini bilmesi sarttir.
Miitercimin yukarida gecen 6zelliklere sahip olmamasi yaptigi terciimede pek ¢ok hataya
neden olabilmektedir. Ayrica Kur’an terciime yontemlerini bilme hususunda yetersiz
olunmasi da yapilan Kur’an tercimelerinde hata yapilmasina neden olabilmektedir. Meal
sahibinin terciime kavramlarini bilmesi ve eserinde tatbik etmesi gerekmektedir. Kur’an

terciimelerindeki hatalarin sebepleri genel olarak sunlardir;
1.1.4.1. Arapca Bilmemek

Kur’an terciimelerindeki hatalarin en 6nemli nedeni miitercimin Kur’an dili olan
Arapcaya ¢ok iyi derecede vakif olmamasidir.?® Kur’an-1 Kerim’i terciime edecek bir
kimsenin ilk olarak Kur’an dili olan Arap¢anin mani, beyan, bedi’, fesahat ve belagat

konularina hakim olacak kadar iyi bilmesi gerekmektedir.’®® Miitercim, Kur’an’i

% Eco, Yorum ve Asir1 Yorum, S. 32.
% Aydar, Kur’an-1 Kerim’in Terciimesi Meselesi, s. 319.
100 Aydar, Kur’an-1 Kerim’in Terciimesi Meselesi, s. 308.
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kendisine ¢evirecegi hedef dilin gramer yapisina, ifade tarzlarina, deyim ve atasézlerine
vakif olmalidir. Ayrica hedef dili konusan milletin genel kiiltiirlinli, inancini, ahlak
anlayisin1 orf ve Adetini, sosyal, ekonomik ve tarihini de ¢ok iyi bilmesi gerekmektedir. %
Kur’an’1 Tiirkgeye ¢evirmeye yeltenen birinin hem kaynak dil olan Arapgayr hem de
hedef dil olan Tiirk¢eyi iyi seviyede bilmesi gerekir. Kaynak dili bilmeyen biri metinde
kastedilen anlam1 kavrayamaz, hedef dili bilmeyen biri ise kaynak metni hedef metne tam
olarak geviremez.'%? Ele alman mealler ile ilgili yapilan arastirmada birgok meal sahibinin

Arapcayi bilip bilmedigi ile ilgili herhangi malumata dahi ulasilamamustir.
1.1.4.2. islami Ilimlerde Viikafiyet Sahibi Olmamak

Kur’an-Kerim’in sihhatli bir terciimesinin yapilabilmesi i¢in miitercimin Islami
ilimler sahasinda tahsil yapmis olmas1 gerekmektedir. Aksi takdirde meal yazari ele aldig1
ayete kendi fikrini derc edebilmektedir. Meal yazarinin Islami ilimler tahsilinin yaninda
ozellikle tefsir alaninda uzman olmasi elzemdir. Tefsir ilmi ile istigal edenler, asirlardir
Kur’an’1 anlama konusunda ¢aligmiglardir. Kur’an’1 Tiirk¢eye ¢evirecek kisinin geviri
bilimiyle ilgili bilgiye, metnin muhtevasina ve Kur’an ilimlerini (Tefsir {lmi-Tefsir
Usuliinii) bilmesi gerekir. % Tefsir ilmi bilinmeden meal yazimina girismek birgok hatayi

beraberinde getirmektedir.

Tefsir ilminin konusu Kur’an’in biitiin ayetleri oldugu i¢in bu ilimle ugrasanlar
tefsir ilminin yan1 sira diger ilimlerle de ilgilenmislerdir. Saglikli bir meal yazabilmek
icin kaynak dil olan Arapgayi, hedef dili ve kurallarin1 bilmek gerekmektedir. Bunlarin
yan1 sira kiraat ilmini, islam’m inang esaslarini, Fikih ilmini, ayetlerin niizul sebeplerini,
nasth ve mensuh ilmini, hadis ilmini, siyer ilmini, biyografi ilmini, Kur’an’da dolayh
olarak gegen ancak ayetlerin anlagilmasinda 6nemli olan sosyoloji, biyoloji, cografya,
tarih vb. ilimleri de 6grenmek gerekmektedir. Bu alanlarda bilgisi olmayan herhangi
birinin murad-1 ilahi'yi anlamasi ve muhataplara ulagtirmasi son derce giigtiir hatta

imkansiz olabilmektedir.

Calismaya konu olan meal sahiplerinin egitim gordiigii ya da halihazirda ¢alistiklari
alanlar1 inceledigimizde karsimiza farkli alanlar ortaya ¢cikmaktadir. Bu alanlar “‘ilahiyat

akademisyeni olanlar/olmayanlar’” seklinde tek baslik altinda inceleyebiliriz. Meal

101 Aydar, Kur’an-1 Kerim’in Terciimesi Meselesi, s. 309.
102 Ciindioglu, Kur’an Cevirilerinin Diinyasi, s. 109.
103 Ciindioglu, Kur’an Cevirilerinin Diinyasi, s. 110.
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sahiplerinin egitim gordiikleri alanlarina gore olusan listeden hareketle sdyle bir tablo

ortaya ¢ikmaktadir:

Tablo 1.1. ilahiyat Akademisyeni Olan/Olmayan Meal Sahipleri

Meal Sahipleri Islami Tip | Medre | Gazete | Ekonom | Idari Tiirk Dili
[limler/ se ci/Yaz | i/Ticaret | Biliml | ve
[lahiyat ar -Tktisat er Edebiyati

1 Ahmet Hulusi +

2 Edip Yiiksel +

3 Erhan Aktas +

4 Gazi Ozdemir +

5 Hakk1 Yilmaz +

6 Iskender Ali Mihr +

7 Ismail Dinger +

8 Mesut Yilmaz +

9 Mete Firidin +

10 Mustafa Cemil Kilig +

11 | Mustafa Cevik +

12 | Mustafa Sag +

13 | Recep Ihsan Eliagik +

14 | Sonia Cihangir +

15 | Yasar Nuri Oztiirk +

16 | Yiiksel Mert +

Meal sahiplerinin egitim ge¢misini yansitan bu tablo ¢alismaya konu olan meal

yazarlart hakkinda genel bir izlenim olusturmaktadir. Meal hazirlamak icin sahip

olunmasi gereken en temel sartlardan birinin hi¢ sliphesiz dini birikim oldugu

sdylenebilir. Meal hazirlayan kimse bu birikimi ya Imam-Hatip okullari, ilahiyat

Fakiilteleri gibi resmi kurumlardan ya da medrese gibi resmi olmayan kurumlardan elde

edebilir. Tabloya baktigimizda meal/Kur’an terciimesi hazirlayan 16 kisiden 5’inin islami

ilimler ya da Ilahiyat Fakiiltesinde egitim gordiigii ve bunlardan Recep Thsan Eliagik’m

bu egitimi tamamlamadigi, sadece Sonia Cihangir’in tefsir alaninda aldigi egitimi

tamamladig1 ortaya ¢ikmaktadir. Geri kalan 11 kisiden 8’inin farkli branglarda egitim

aldiklar bilinirken 3 meal sahibinin ise egitim gordiikleri branslar ile ilgili herhangi bir

bilgiye ulagilamamis sadece gazeteci-yazar olarak taninmaktadirlar.
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1.1.4.3. Taklit (Kopyalama)

Elimizde bulunan meallerin bircogunda kopyalama usulii kullanilmigtir. Eline
birka¢ meal alan kimseler Kur’an’in metnine dahi bakmaksizin meallerden birkag ayetin
anlamiyla iktifa etmislerdir. Meallerde taklit, meal yazarinin kendisinden 6nceki mealleri
aynen c¢evirmesinden ibaret degildir. Ayrica meallerdeki sekil ve diizeni tekrarlamasi da
taklit olarak nitelendirilir. Meallerde kopyalama yapilmasi hi¢ siiphesiz Kur’an
cevirilerinin en 6nemli zaaflarindandir. Zira birden fazla mealde ayni minvalde anlamin
takip edilmesi yapilan hatanin goriilmesini zorlastirmaktadir.'® Bu sebeple Kur’an’1
Tirkceye cevirecek kisinin kendisinden onceki cevirilerden daha saglikli bir ceviriyi

yapmas1 gerekmektedir.%®

Meal sahibinin kendisinden 6nce yapilan ¢alismalardan yararlanmasi son derece
dogal bir durumdur. Giiniimiize kadar yazilan meal ve tefsir eserlerinde de bu durum
mevcudiyetini korumustur. Ancak meal sahiplerinin kendilerinden onceki meal-
tefsirlerden yararlanmalarina ragmen alintilardan bahsetmeden séz konusu eserleri
kendilerine mal etmeleri ortaya c¢ikan eserlerin orijinalligini golgelemektedir.
Aragtirmaya konu olan kimi meallerin kendisinden 6nce yazilmig olan eserlerin, kapak
rengini, kapakta kullanilmis ayeti dahi kopyaladigi goriilmektedir. Yiiksel Mert’in,

“Kur’an’t Kerim’in Insanca Cevirisi’’ ve Mesut Yilmaz’in, “‘Kur’'an’a Sor’’ isimli

1]

eserlerinin Edip Yiiksel’in, ‘“‘Mesaj Kur’an Cevirisi’’ isimli eserini bir¢cok yerde

kopyaladiklar1 goriilmektedir.

Meallerde tespit edilen kopyalama-taklit ile ilgili asagidaki tabloda birkag¢ 6rnek

vermek yeterli olacaktir.

Tablo 1.2. Meallerde Kopyalama Ornekleri

Edip Yiiksel, (Mesaj Kur’an | Yiiksel Mert, (Kur’an’t | Yilmaz M., (Kur’an’a Sor)

Cevirisi) Kerim’in Insanca Cevirisi)

“Gergegi onaylayanlar! | “‘Ey inanlilar!  Oldiiriilenler | ‘‘Gercegi onaylayanlar!
Oldiirmede  size esitlik  farz | hakkinda size esitlik farz oldu. | Oldiirmede size esitlik farz
kilindi. Hiirre karsi hiir, koleye | Hiire karsi hiir, kéleye kole, | kilindi. Hiire karsi hiir, kéleye
kole, kadina kadwin... Ama kim | disiye disi... Ama kim maktuliin | kéle, kadina kadin... Ama kim

oldiiriilenin hisimlart tarafindan | akrabalar tarafindan | éldiiriilenin hisimlar: tarafindan

104 Ciindioglu, Kur’an Cevirilerinin Diinyasl, s. 97.
105 Ciindioglu, Kur’an Cevirilerinin Diinyasi, s. 111.
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bagislanirsa, o zaman uygun
olant yapmasi ve diyeti giizelce
Bu,
Efendinizden bir hafifletme ve

odemesi gerekir.

rahmettir. Bundan sonra kim
smirt asarsa onun igin yakict bir

azap var.’’ (Bakara, 2/178)

bagislanirsa, o zaman uygun
olani yapmasi ve orfe gore diyeti
glizelce odemesi gerekir. Bu,
Rabbinizden bir hafifletme ve
rahmettir. Bundan sonra kim
smirt asarsa onun igin yakici bir

azap var.’’ (Bakara, 2/178)

bagislanirsa, o zaman uygun
olant yapmasi ve diyeti giizelce
Bu,
Rabbinizden bir hafifletme ve

odemesi gerekir.

rahmettir. Bundan sonra kim
smirt asarsa onun icin yakict bir

azap var.’’ (Bakara, 2/178)

“Erkekler kadinlari gézetirler.
Zira ALLAH her birine farkh
yetenekler ve ozellikler
vermigtir. Zira erkekler evin
geciminden sorumludur. Erdemli
kadinlar, (Tanri’min yasasina)

boyun eger ve ALLAHin
korumasini emrettigini (onur ve
iffetlerini) tek baslarina bile
olsalar korurlar. Iffetlerinden
endise duydugunuz kadinlara
ogiit verin, yataklarini ayirin ve
nihayet onlari ¢ikarin. Size itaat
ederlerse onlara karsi bir yol
aramaym. ALLAH  Yiicedir,

Biiviiktiir.” (Nisa, 4/34)

“Erkekler kadinlart gozetirler.
Zira Allah her birine farkh
yetenekler ve ozellikler
vermigstir. Nitekim erkekler evin
sorumludur.

Allahin

geciminden
Erdemli  kadinlar,
korumasmni emrettigi onur ve

iffetlerini

olsalar korurlar. Iffetlerinden

tek baslarma bile

endise duydugunuz kadinlara
ogiit verin, yataklarimi ayirin ve
nihayet onlari ¢ikarin. Size itaat
ederlerse onlara karsi bir yol
aramaym. Allah, Yiice ve en

Biiyiik’tiir.”” (Nisa, 4/34)

“Erkekler kadinlari gézetirler.
Zira ALLAH her birine farki
yetenekler ve ozellikler
vermistir. Zira erkekler evin
geciminden sorumludur. Erdemli
kadinlar, (Tanri’min yasasina)

boyun eger ve ALLAH i

korumasini emrettigini (onur ve
iffetlerini)

olsalar korurlar. Iffetlerinden

tek baslarina bile

endise duydugunuz kadinlara
ogtiit verin, yataklarint ayirin ve
nihayet onlari ¢ikarin. Size itaat
ederlerse onlara karst bir yol
aramaym. ALLAH  Yiicedir,
Biiyiiktiir.”” (Nisa, 4/34)

“Boylece onlart uyandirdik ki
birbirlerine sorsunlar. Onlardan
biri, “‘Ne kadar kaldimiz?’’ diye
sordu. ‘‘Bir giin, yahut giiniin bir
parcast kadar kaldik’™ dediler.
“Ne kadar kaldiginizi Efendiniz
daha iyi bilir. Birinizi su para ile
sehre gonderelim de en temiz ve
leziz yiyecekleri secip size bir
Dikkatli

davranarak kimsenin dikkatini

azik getirsin.

cekmesin’’

eklediler.”” (Kehf, 18/19)

lstiine diye

Boylece onlart uyandwrdik ki
sorsunlar.
“Ne kadar

birbirlerine
Onlardan  biri,
kaldiniz,”’ diye sordu. ‘‘Bir giin,
yahut giiniin bir par¢ast kadar
kaldik,”’ dediler. ‘‘Ne kadar
kaldigimizi Rabbiniz daha iyi
bilir. Birinizi su para ile sehre
gonderelim de en temiz ve leziz

yiyecekleri segip size bir azik

getirsin. Dikkatli davranarak
kimsenin dikkatini tstiine
cekmesin,”’ diye eklediler.”’

(Kehf, 18/19)

Béylece onlari uyandirdik ki
birbirlerine sorsunlar. Onlardan
biri, “‘Ne kadar kaldimiz?’’ diye
sordu. ‘‘Bir giin, yahut giintin bir
par¢ast kadar kaldik’ dediler.
“Ne kadar kaldiginizi Rabbiniz
daha iyi bilir. Birinizi su para ile
sehre gonderelim de en temiz ve
leziz yiyecekleri segip size bir
Dikkatli

davranarak kimsenin dikkatini

azik getirsin.

cekmesin’’

eklediler.”’ (Kehf, 18/19)

listiine diye

26




“Gergegi onaylayan kadinlara
da séyle, gozlerini sakinsinlar,
iffetlerini korusunlar ve agikta
olmasi gereken yerleri harig,
alimly yerlerini gostermesinler.
Ortiilerini gégiislerinin iizerine
kapaswinlar. Viicutlarmmin alimli
yerlerini kimseye
gastermesinler; ancak kocalari,
babalari, kocalarmin babalari,
ogullari, kocalarimin ogullari,
kardesleri, erkek kardeslerinin
ogullari, kiz kardeslerinin
ogullari, diger kadinlar, cinsel
iktidara sahip olmayan erkek
hizmetkarlar  ve isciler ve

kadinlarin cinsel yonlerini heniiz

anlamayan  ¢ocuklar  harig.
Gizledikleri alimli  bolgelerini
sergilemek/bildirmek igin

ayaklarini yere vurmasinlar. Ey
iman edenler, topluca ALLAH a

yoneliniz ki basarii olasiniz.’

(Nur, 24/31)

“Inanan kadinlara da soyle,
gozlerini sakinswinlar, iffetlerini
korusunlar ve acikta olmasi
gereken yerleri hari¢, alimli
yerlerini gostermesinler.
Ortiilerini gogiislerinin iizerine
kapasinlar. Viicutlarmin alimli
yerlerini kimseye
gostermesinler; ancak kocalari,
babalari, kocalarimin babalari,
ogullari, kocalarimin ogullari,
kardesleri, erkek kardeslerinin
ogullari,  kiz  kardeslerinin
ogullari, diger kadnlar, cinsel
iktidara sahip olmayan erkek
hizmetkdrlar ve isciler ve

kadinlarin ~ cinsel  yénlerini

heniiz  anlamayan  ¢ocuklar

haric. Gizledikleri ~ alimli

bolgelerini sergilemek,
bildirmek ic¢in ayaklarini yere
vurmasinlar. Ey  inananlar,
topluca Allah’a yoneliniz ki

basarui olasimiz.”” (Nur, 24/31)

“Gergegi onaylayan kadinlara
da séyle, gozlerini sakinsinlar,
iffetlerini korusunlar ve acikta
olmasi gereken yerleri haric,
alimli yerlerini gostermesinler.
Ortiilerini gogiislerinin iizerine
kapasinlar. Viicutlarvmin alimh
yerlerini kimseye
gostermesinler; ancak kocalari,
babalari, kocalarmmin babalari,
ogullari, kocalarimin ogullari,
kardesleri, erkek kardeslerinin
ogullari, kiz kardeslerinin
ogullari, diger kadinlar, cinsel
iktidara sahip olmayan erkek
hizmetkarlar  ve isciler ve

kadinlarin cinsel yénlerini heniiz

anlamayan  ¢ocuklar  harig.
Gizledikleri alimli  bolgelerini
sergilemek/bildirmek icin

ayaklarini yere vurmasinlar. Ey
iman edenler, topluca ALLAH a

yoneliniz ki basarili olasiniz.’

(Nur, 24/31)

Yukaridaki tabloya bakildiginda meal yazarinin, kendisinden 6nce yazilan eseri

noktalama igaretlerine varincaya kadar kopyaladigi goriilmektedir. Bu tiirden kopyalama

ozellikle uzun ayetlerde daha ¢ok goriilmektedir. Ulkemizde sayilar yiizleri bulan meal

eserleri bulunmakta ve bunlara her gegen giin yenileri eklenmektedir. Gelisen siirecte

ithtiyaca binaen yeni meallerin yazilmasi elzemdir. Fakat sirf meal yazmis olmak i¢in

yazilan ve kendisinden 6nceki meali ayniyla kopyalama suretiyle ortaya ¢ikan bu tiirden

eserleri! Kur’an cevirisi olarak kabul etmek miimkiin goriinmemektedir.

1.1.4.4. Miitercimin Bir Ziimreye Mensup Olmasi

Yukarida gectigi ilizere miitercimin Kur’an dili olan Arapgayr bilmemesi ya da

Kur’an ayetleri hususunda uzman olmamasi yaptig1 terciimede ¢esitli hatalarin ortaya

cikmasina neden olmaktaydi. Ancak bu tiirden hatalar genellikle metin {izerinde cereyan
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eden diizeltilebilir sekilsel hatalardir. Kur’an’1 tercime edecek kimsenin herhangi bir dini
cemaate veya mezhebe mensup olmasinda yadirganacak bir husus yoktur. Ancak
Kur’an’1 terciime isi ile istigal eden kimsenin Kur’an ayetlerini kendi mezhebinin
diisiincesi ile yorumlamasi, yaptig1 yorumda keyfilige diismesine ve ele aldig1 eserde ¢cok
sayida hatanin ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir. Bu tiirden yorumlar, Kur’an’in sarih
anlamini yansitmaktan ziyade miitercimin mensup oldugu diisiinceyi Kur’an iizerinden
genis kitlelere ulastirmasi ¢abasinin birer iirlinii oldugundan, yapilan yorumlar hata
olmaktan ziyade Kur’an’1n tahrifine de yol agmaktadir. Tarih boyunca ortaya ¢ikan bir¢cok
mezhep, Kur’an’t kendi emellerine alet etmek igin bile isteye Kur’an’i tahrife
kalkismiglardir. Aslinda meallerde yer alan hatalarin siyasal, mezhepsel, etnik, fikhi ve
kelami boliinmelerden kaynaklandigi, bircogunun kétii niyetten dolayr carpitildigi
degistirildigi ve hatta tahrif edildigi de bir gercektir.1% Miitercimin yaptig1 hatal geviriler
yoluyla kul hakkina girme ve Allah’a iftira atma tehlikesini aklindan ¢ikarmamasi
hususunda yeterli dini hassasiyete sahip olmasi gerekmektedir. Meallerde goriilen
hatalarin en tehlikelisi hi¢ siiphesiz meal sahibinin Kur’an’a ve Islam’a kars1 yeterli
hassasiyeti gostermemesidir. Zira miitercim, ele aldigi Kur’an ayetini sadece mensup
oldugu ve salt dogru kabul ettigi dini diisiince ekseninde yorumlamakta ve diger
yorumlara yer vermemektedir. Bu durum, eldeki Kur’an c¢evirilerinin en Onemli
zaaflarindan biridir. Zira meal yazarlar1 ¢evirilerin birer yorum oldugunu unutan okuru
alternatifsiz tek bir yoruma mahkim etmektedirler.’®” Bu durumda okur, okudugu
mealdeki yorumlarin etkisinde kalmakta ve dini algis1 meal yazarinin diisiincesi etrafinda

sekillenmektedir.

Terciime islemi, miitercimin kaynak metin ile hedef metin arasinda tam bir
eslestirme islemi olmadigi i¢in her tercime en nihayetinde bir yorum isi olmaktadir.1%®
Bu durumda miitercimin, tercliime edecegi metne kendi yorumunu katmasi kaginilmazdir.
S6z konusu yorumlar, nesnel olabilecegi gibi sadece kisinin diisiince diinyasinin birer
tirlinii de olabilmektedir. Kimi meallerde yer alan yorumlarin asirt olarak nitelenmesinin
sebebi meal yazarinin batini-isari diisiincenin etkisinde kalarak Kur’an ayetlerini bu

minval iizere yorumlamasidir. Zira batini diisiincede her zahirin bir batini ve her nassin

106 Apdulcelil Candan, ‘“Meal ve Tefsirlerde Goriilen Baz1 Sézciik ve Deyim Hatalar1 fle Bunlarin
Onemli Nedenleri’’, Marife Dergisi, Cilt 1, Say1 3, (2001), s. 89.

107 Ciindioglu, Kur’an Cevirilerinin Diinyasu, s. 80.

108 Ciindioglu, Kur’an Cevirilerinin Diinyasu, s. 78.
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bir te’vili bulundugu inancindan hareketle Kur’an nasslari zahir-batin ayirimina tabi
tutularak te’vil edilmekte ve naslarin zahirlerinde bulunmayan manalar batininda
aranmaktadir. Bu diisiinceye gore Allah, nassin batininda olan anlami alimlerin kalplerine
indirmistir. Zahir, sureti batin ise i¢ dokuyu ve derinligi ifade etmekte ve batin ilmi sadece
irfani bilgi kaynagindan beslenen se¢kin insanlara 6zgii olan sira dig1 bir deneyim
olmaktadir.!® Bu tiirden yorumlarin nesnellikten uzak tamamen kisinin diisiince
diinyasinin birer iirlinii olmaktan Gteye gecememesi ve muhatabi ikna etmeye yonelik
herhangi bir delil sunamamasi da ortaya ¢ikan yorumun asir1 olarak nitelenmesine
sebebiyet vermektedir. Bu diisiince, dnceleri Sianin benimsedigi bir inanis iken zamanla
tasavvuf araciligr ile giiniimiizdeki kimi meallere de tesir etmistir. Ozellikle kimi
meallerde batini tefsir geleneginin bir tezahiirii olan Hurufilik ve bazi1 sayilara 6zel
anlamlar yiikleme diisiincesinin izlerine rastlanilmaktadir. Batini te’vil geleneginde kimi
harflere 6zel anlamlar yliklenmis ve bu harfler tizerinden Kur’an ayetleri yorumlanmaistir.
Bu diisiincede; 7, 12 ve 19 sayist kutsal kabul edilmis bu sayilar iizerinden Kur’an
ayetlerinden cikarimlar yapilmistir. Nitekim Ahmet Huldsi, mealinin Allah’in kendisine
bahsettigi bakis agisimin Kur’an’a agilan penceresi oldugunu belirtmektedir.!® Bu

yoniiyle eserinin is’ari diisiincenin Tiirkiye’deki ilk 6rnegi''!

oldugunu ifade eden
Hulusi’ye gore, hakikatin net ve tek olarak goriilebilmesi i¢in ‘‘B’’ harfi ilmi ve “‘El
EHAD’is SAMED”’ ilminin bilinmesi gerekmektedir.112 Hulusi, eserini bu minval
tizerinde ele almis ve Kur’an ayetlerini 6zellikle B harfi ve Esma-i Hiisna’lar tizerinden
yorumlamustir. Yine Edip Yiksel, Mesaj Kur'an Cevirisi isimli mealinde Kur’an’m
matematiksel mucizesinin oldugunu ve bunun 1969 yilinda hocasi Resad Halife
tarafindan ortaya ¢ikarilana kadar gizli tutuldugunu iddia etmektedir. O, Kur’an’in
mucizeligini, ayetleri ve ihtiva ettigi kelimelerin harf sayisin1 kullanarak 19 sayisi
izerinden ortaya koymaya ¢aligmistir. Mealini 19 sayisinin matematigi iizerine bina eden

Yiiksel,!*® Tevbe Suresi’nin son iki ayetinin 19 say1 sistemine uymamasi hasebiyle s6z

konusu ayetlere mealinde yer vermemistir.}'* Yilmaz H., Nuzil Sirasia Gore Necm

109 Gztiirk, Allah ilminden Yansimalarla Kur’an-1 Kerim Céziimii, istanbul: Ahsen Basin Yayin ve
Kirtasiye, 2018 s. 145.

110 Hyl{isi, Kur’an-1 Kerim Céziimii, s. 1.

1 Hyl{isi, Kur’an-1 Kerim Céziimii, s. 10.

12 Hyl{isi, Kur’an-1 Kerim Céziimii, s. 1.

113 Edip Yiiksel, Mesaj Kur’an Cevirisi, Istanbul: Ozan Yayncilik, 2018, s. 99.s. 57-63.

14 viiksel, Mesaj, s. 240.
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Necm Kur’an’in Tiirkge Medli isimli eserinde Kur’an sure ve ayetlerinin yanlis dizildigini

iddia etmekte sure ayetlerin yerlerini kendince degistirmektedir.

Kur’an’1n nuziil tarihine yapilacak kisacik bir gezi ile dahi Kur’an metnine yonelik
serdedilen bu tiirden yorumlar1 asir1 yorumlar seklinde degerlendirmek miimkiin
olmaktadir. Zira Kur’an ayetlerinin ilk inzalinden itibaren hem hz. peygamber hem de
miislimanlar tarafindan ezberlendigi bilinmektedir. Risaletin ilk yillarinda gizli davet
doneminde bile inen Kur’an ayetleri vahiy katipleri tarafindan yaziya gegirilmis ve islam
dinine yeni girmis olan Miisliimanlar dinlerini bu sahifeler aracilig1 ile 6grenmislerdir.
Kur’an vahyinin hem ezberlenmesi hem de yazilmasi son ilahi mesaja kadar devam
etmistir. Kur’an nuziilii 23 yil siirmiis ve bu siire zarfinda inen her bir ayet hem
ezberlenmis, namazlarda okunmus, sohbetlerde dillendirilmis ve yaziya gegirilmistir.
Kur’an ayetini ezberleyen ya da yazan her bir sahabe, s6z konusu ayetleri hz. peygambere
sunmus ve bu durum peygamberin vefatina degin stirmiistiir. Kur’an’in ilk inzalinden
peygamber’in vefatina kadar inen ayet gruplarinin hangi ayetlere ya da hangi surelere
eklenecegi kesinlesmistir. Zira s6z konusu ayetler hem ezberlenmis hem yazilmis hem de
namazlarda ve sohbetlerde siirekli okunmustur. Bu sayede peygamberin vefatindan sonra
Kur’an ayetleri cem edildiginde s6z konusu ayetlerin ya da surelerin Kur’an’daki yerleri
ile ilgili kolektif bir biling gelismistir. Kur’an’in nuziil dénemi igerisinde ezberlenmesi,
yazilmasi ve sonraki donemde kitap haline getirilmesinde herhangi bir ihtilaf vaki olsaydi
zaten bunu bekleyen zlimreler (miisrik-miinafik-yahudi) bu durumu dillerine dolarlard:
ve bunun pesini birakmazlardi. Bahsi gegen bu ziimreler, genelde miisliimanlara 6zelde
ise hz. peygambere karsi son derece diismanlik beslemislerdir. Bu sebeple gerek
peygamberi gerek Miisliimanlar1 siirekli olarak gozetler, kendileri icin fitne kokan
tuzaklar kurar insanlar1 Miislimanlara kars1 kiskirtirlardi. Sayet Kur’an’in tedvini ve
cem’1 hususunda herhangi bir tahrif ya da tebdilin varligindan haberdar olmus olsalard:
bu hususlara yonelik fitneyi koriikleyecek skandallar {iretme konusunda cimri
davranmayacaklardi.!*® Biitiin bu argiimanlar, meal yorumcularinin, Kur’an’a ekleme
yapildig1 ya da Kur’an ayetlerinin- surelerinin yanlis dizildigi tiirtinden iddialarim
yanliglamak ve bu minvalde yapilan yorumlar1 asir1 yorum seklinde degerlendirme

hususunda tarihi bir kanit olusturmaktadir.

115 Musa Carullah Bigiyef, ‘‘Tarihu’l-Kur’an Ve’l-Mesahif”’, Fethi Ahmet Polat (gev.), Marife Dergisi,
Say1 1, (Bahar 2010), s. 187-198.
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Is’ari yorumlarin bir diger drnegine Ismail Dinger’in Tevhid-i Kur’an isimli
eserinde de rastlamak miimkiindiir. Okurun kolayca karsilastirma yapabilmesi igin
meallerde kopyalama tablosunda gegen Kehf, 18/19. ayetini 6rnek olarak vermek yeterli
olacaktir. Dinger, s6z konusu ayeti, ‘‘iste bdylece onlar, aralarinda hakikatleri
sorgulayp diriligin bize ait oldugunu anladilar. Onlardan biri dedi ki: Burada bir
arayista ne kadar kaldik? Dediler ki: Bir giin ya da bir giinden az kaldik. Dedi ki: Sizin
arayis vaktinizdeki ilmin sahibi Rabbimizdir. Boylece sizlerden biri, sizlerdeki degerle bu
sehre gitsin...”’*'® Seklinde is’ari yoruma tabi tutmustur. Kendisi Melami olan meal
yazarl Kur’an ayetlerini bu diisiince etrafinda yorumlamakta ve Hz. Yunus’u da

Melami'’ olarak nitelemektedir.1t®

S6z konusu meali eline alan herhangi bir kimse zamanin belli bir déneminde
indirilmis ve insanoglunu hidayete erdirecek olan bir kitaptan ziyade tasavvuf sahasina
0zgl bir kitab1 okumus olmaktadir. Bu durum, bahsi gegcen mealin basindan sonuna degin
kendisini hissettirmektedir. Ne yazik ki, herhangi bir konuda murad-1 ilahiyi 6grenmek
isteyen kimse, bu mealde amacina uygun olacak yorumlardan ziyade yazarin mensup

oldugu ideolojiye yonelik yorumlar gorecektir.

Meal yazarlariin etkisinde kaldiklar1 bir diger diisiince ise Kur’aniyyun
diisiincesidir. Ozellikle bu ekoliin mucizeleri kabul etmeyip bunlari tabii birer olay olarak
kabul etmeleri bu yoniiyle pek ¢ok meali etkilemistir. Hz. Meryem’in mucizevi sekilde
hamile kalmasinin aslinda O’nun gordiigii riiyayr evlilige yorup marangoz Yusuf ile
evlenmesi ve akabinde hamile kalmasi seklinde yorumlanmasi bu durumun
tezahiirlerinden yalnizca birisidir. Eldeki meallerde o6zellikle mucizelerin tabiat
kanunlariyla yorumlanmasi hususunda sayisiz 6rnek bulmak miimkiindiir. Son dénem
meallerde goriilen hatalarin bir diger nedeni ise, hi¢ alakasi olmadigi halde herhangi bir
ayetin lafzi cevirisi yapilarak giindemdeki konular ile iligkilendirilmesidir. Yine bazi
ayetlere 6zel anlamlar yiiklenerek bunlarin bilimsel formiillerle agiklanmaya calisilmast
da Kur’an’1 tahrifin 6rneklerindendir. Bu hususlar ile ilgili asirt olarak nitelendirilecek

yorumlara ileride deginilecektir.

116 {smail Dinger, Tevhid-i Kur’an Meali, Istanbul: Uniprint Basim Sanayi ve Ticaret A.S., 2018, s. 278.
117 Melami, “‘Allah’1 seven, Allah tarafindan sevilen, O’nun yolunda nefisle miicahede eden ve bu
miicahede sirasinda kendisini kinayanlarin kinamasindan korkmayan kisi’* seklinde tanimlanmaktadir.
Bknz. Nihat Azamat, “Melamet’’, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 29, Ankara, 2004, s. 24.

118 Dinger, Tevhid-i Kur’an Meali, s. 432.
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Kur’an’1t anlamak ve onun mesajint Kavramak isteyen ancak anadili Arapga
olmayan topluluklar, bu ihtiyaglarin1 gidermek igin ister istemez Kur’an ¢evirilerinden
yararlanmak zorunda kalmislardir.!*® Kur’an gevirilerinin, Kur’an’1 anlamak isteyen
kimse i¢in goz ard1 edilemeyecek kadar dnemli bir imkan olmasmin yaninda,*?° Kur’an’mn
anlasilmasiyla ilgili problemlere neden olduklar1 da reddedilemez bir gergektir.'?! Bu
durumda Islam dini ile ilgili merakin1 gidermek isteyen herhangi bir kimse son derece
onemli bir imkan olan Kur’an terciimelerinden yararlanirken, bunlarin hata
barindirdiklart gergegini hatirdan ¢ikarmamali imkani dahilinde baska meallere de

basvurmalidir.

119 Diicane Ciindioglu, Kur’an Cevirilerinin Diinyas, s. 105.
120 Ciindioglu, Kur’an Cevirilerin Diinyasi, s. 107.
121 Ciindioglu, Kur’an Cevirilerin Diinyasu, s. 1.
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IKiNCi BOLUM
MEALLERDE AYETLERIN YENIiDEN YORUMLANMASI
2.1. SOSYAL MESELELER iLE ILGILi AYETLERIN YORUMLANMASI

Islam medeniyetinin tesekkiil etmesinde merkezi konumda yer alan Kur’an ve
Siinnet nasslar 6zelde Islam fikhina ait hususlar, modern donem taraflarinca en ¢ok tenkit
edilen konularin baginda yer almaktadir. Fikih ilminin batidaki roénesans ve reform
tiirlinde bir tavir sergilemedigi ve batinin elde ettigi bilimsel, ekonomik ve teknolojik
gelismeye ayak uyduramadig1 yoniinde elestiriler serdedilmistir. Bati’nin 6zellikle 19. ve
20. yiizyilda kat ettigi asamaya Islam diinyasmin yetisemedigi fikrinden yola ¢ikarak
Islam diinyasindaki gerilemenin &niine gegmek maksadiyla gesitli ¢oziim yollar1, kurtulus
receteleri arayisi baslamustir. Bu ¢dziim yollar1 arayis1 igerisinde Islam hukuku da ele
alinmig ve bu alana ait kaynaklarin giiniimiiz sartlarina adapte edilerek yorumlanmasi
gerektigi ifade edilmistir. Bu arayis ¢ercevesinde sosyal meseleler ile ilgili ayetlerin
modern diinyaya adapte olmasi amaciyla yeniden yorumlama cabasi baslamistir.
Ozellikle son dénemlerde kaleme alman meallere bakildiginda goriilecek ki bazi ahkdm
ayetleri keyfi yoruma tabi tutulmus ve s6z konusu ayetlerde gecen kelimeler aciklanirken

sadece kelimenin sozliik anlamina bakilarak ¢esitli manalar verilmistir.

2.1.1. Kadimin Déviilmesi Ile Tlgili Nisa, 4/34. Ayetin Degerlendirmesi ve
Meallerin Kritigi

Islam dini, aile kurumuna biiyiik 6énem vermis ve insanlarin aile kurmalarin
muhtelif ayetlerde tesvik etmistir. Zira aile, kisinin i¢inde huzur buldugu ve neslinin
devamini saglayan bir vasitadir. Aile, ayni zamanda kisiyi dinen giinah sayilan
kotiiliiklerden uzak tutan bir aractir.!?? Bu sebeple Islam dini insanlar1 evlenmeye tesvik
etmis ve evliliklerinin gereklerini yapmalar1 konusunda kari-kocaya bir takim
sorumluluklar yiliklemistir. Bu sorumluluklarin basinda eslerin evlilik kurumunu yipratan
davraniglardan kag¢inmalar1 gelmektedir. Kari-kocanin bu sorumluluklarin gereklerini
yapmadiklar1 takdirde ¢esitli ¢6ziim yollar1 tavsiye edilmis, bu tavsiyeler ise
yaramadiginda ise eslerin bosanmalarina izin verilmistir. S6z konusu ¢6ziim yollarindan

olan “‘darb’’ hususu Nisa, 4/34. ayetinde gecmektedir. ‘‘Darebe’” kelimesi ilk

122 Mehmet Akif Aydin, “‘Aile’’, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 2, istanbul, 1989, s. 199.
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donemlerden itibaren ‘‘dévme-vurma’’ seklinde agiklanmis ve bu agiklamalar glinlimiize
kadar kabul edilmistir. Ancak 6zellikle modern donemde Miisliiman olmayan kimseler
Islam’a hakaret maksadiyla bu konuyu kullanmaktadirlar. Modernist Miisliimanlar, bu
isten siyrilabilmek i¢in ayette gegen ‘‘darebe’’ kelimesinin aslinda “‘dovmek-vurmak’’
anlamma gelmedigini agiklama c¢abalara girismekte iken, kendilerine tarihselci diyen
diger bir kesim ise ‘‘darebe’’ kavramini ‘‘dévmek-vurmak’’ olarak kabul etmekte ancak
giinlimiizde gecerliligini kaybetmis bir uygulama oldugunu savunmaktadirlar. Her iki
kesim de iddialarin1 delillendirmek igin c¢esitli ayet ve hadisleri referans olarak
kullanmaktadirlar. Siiphesiz kadinin doviilmesi meselesi giiniimiiz Islam diinyasi’nin en
yumusak karnini olusturmaktadir. Zira hali hazirda hangi taraf olursa olsun ayete getirilen
aciklamalar, yeni sorunlara sebep olmaktadir. Ozellikle son donemde tartisma konusu

olan ve agiklama sadedinde yeni yorumlara tabi yutulan ayet su sekildedir:
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“Allah’in  insanlardan bir kismini  digerlerine iistiin  kilmasina bagh
olarak ve mallarindan harcama yapmalari sebebiyle erkekler kadinlarin
yoneticisi ve koruyucusudurlar. Saliha kadinlar Allah’a itaatkardirlar. Allah’in
korumasina uygun olarak, kimsenin gormedigi durumlarda da kendilerini
korurlar. (Evlilik hukukuna) baskaldirmasindan endise ettiginiz kadinlara ogiit
verin, onlart yataklarda yalmz birakin ve onlart doviin. Eger size itaat
ederlerse artik onlarin aleyhine baska bir yol aramayin; c¢iinkii Allah yiicedir,

biiyiiktiir.”’

Kur’an, esler arasinda ¢ikan pek ¢ok probleme deginmekte ve bunlarin ¢dziimiine
dair regeteler sunmaktadir. Bu problemler arasinda en dikkat c¢ekici olan1 Nisa, 4/34.
ayette; kocasina karsi nasize olan bir kadin meselesidir. S6z konusu ayette gegen
“kavvam, niisiiz ve darb’’ kelimelerine yiiklenen her bir anlamin ayetin anlagilmasina
dogrudan etki ettigi goriilmektedir. Bu sebeple ayetin muhtelif yonlerini ortaya ¢ikarmak
amaciyla ayette gecen s6z konusu kavramlarinin sozliikk anlamlarini ve ayet i¢i baglamin

ele almak yerinde olacaktir.
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Kavam kelimesi Arapcada; idare etmek!?® ve bakip gozetmek'?

anlamlarma gelen kame fiilinden tiremistir. Kame fiili g¢esitli kullanimlarda:

125

ailesinin ihtiyacimi  karsiladi, bakip gozetti, birini gozetim altinda tuttu;*?®

bir kiginin ge¢imini tizerine aldi, ihtiyacim kar§zladz;127 Yonetici, halkin

yonetti, idare etti;*?® bir isi icra etti, yiriitti, bir isle mesgul oldu ve o ise itina

gé’sterdi;lzg bir isi iistlendi, sorumlulugunu aldr ve korudu;*® ailesinin islerini

goriip  gozetti, nafakalarmi  temin  etti*®!  anlamlarma  gelmektedir. Kame

kokiinden tiireyen Kayyim kelimesi de, yénetici, reis, idareci®* ve bir kadinin

133

kocasr=° vb. anlamlarda kullanilmistir. Kiyam kokiinden miibalagali ism-i fail

olarak gelen kavvdmun kelimesi ise, bir seyi emri altina alan, koruyan ve

4

gozeten®®  anlamina  gelmektedir. Erkegin kadma kavwdm olmasi; onun

islerinden sorumlu olmasi, ihtiyaclarini karsilamasi, onu korumas: ve onunla

i®® anlamlarina gelmektedir. Kur’an’da iic yerde gegen

ilgili konular: goézetmes
kavvam kelimesi,*®® hdkimiyer™® (Nisa 4/34); adaleti yerine getirmek™® (Nisa

4/135) ve dogruyu soylemek™® (Maide 5/8) anlamlarinda kullanilmustir.

123 Ebi Abdurrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabu’l-Ayn, Dr. Davud Sellum v.dgr. (tah.), Beyrut:
Mektebetii Liibnan, 2004, Cilt 5, s.232.

124 Ferahidi, el-Ayn, Cilt 5, 5.233.

125{bn Manziir, Lisanu’l-Arab, s. 3783; Zebidi, Tacu’l-Arus, Cilt 33, s. 309.

126 Ali Galip Gezgin, Tefsirde Semantik Metod ve Kur’an’da ‘s s&/Kavm’’ Kelimesinin Semantik
Analizi, Istanbul: Ragbet Yaynlari, 2015, s. 642.

127 {pn Manzir, Lisanu’l-Arab, s. 3783; Zebidi, Tacu’l-Arus, Cilt 9, s. 309.

1287ebidi, Tacu’l-Arus, Cilt 33, s. 309.

129 Ebu’l Huseyn Ahmed b. Zekeriyya Ibn Faris, Mekayisu’l-Luga, Enes Mu-hammed es-Sami (tah.),
Kahire: Daru’l-Hadis, 2008, Cilt 5, s. 43.

130 Ebu’l-Beka, el-Kiilliyat, s. 528.

1817ebidi, Tacu’l-Arus, Cilt 33, s. 3709

1%2Ferahidi, el-Ayn, Cilt 5, 5.232.

133 Tbn Manzir, Lisanu’l-Arab, s. 3783; Zebidi, Tacu’l-Arus, Cilt 33, s. 309.

134 {bn Manzir, Lisanu’l-Arab, s. 3783.

135{bn Manziir, Lisanu’l-Arab, s. 3785.

136 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-Miifehres li Elfaz1’l-Kur’ani’l-Kerim, Kahire: Daru’l-
Hadis, 2007, s. 580; Omer Ozsoy ve ilhami Giiler, Konularina Gére Kur’an (Sistematik Kur’an
Fihristi), Ankara: Fecr Yayinevi, 2009, s. 409, 444-445, 460-461-462, 496-497.

187 Kur’an, Nisa Suresi, Ayet 34, (bkz. Ebli Abdurrahman Ismail bin Ahmed el-Hiri en-Nisaburi,
Viiciihu’l-Kur’an, FAtima Ysuf el-Hiyemi (tah.), Dimask, 1996, s. 260; ibnu’l-Cevzi, Tezkiratu’l-Erib
fi Tefsiri’l-Garib, Ali Hiiseyin el-Bevvab(tah.), Riyad: Mektebetu Mearif, 1986.s. 116.

18Njisaburd, Viiciihu’l-Kur’an, s. 260; ibnu’l-Cevzi, Tezkiratu’l-Erib fi Tefsiri’l-Garib, s. 116.

139 Ebfi Abdullah Huseyn bin Muhamed ed-Damagani, el-Viielih ve’n-Nezair li Elfazi Kitabillehi’l-Aziz,
thk. Arabi Abdulhamid Ali, 2. Bsk. Beyrut: Dél’u’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 2010, s. 370.
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Niiguz ~ kelimesi, nesz/nesez  lafzmin  ¢ogulu olup n-g-z  kokiinden

40 41

tiiremistir.14°  Liigatte: zeminden yiiksek; tiimsek yer;'*' yiikselmek!*? anlamina

gelen niisiz kavrami, aym zamanda yerin  yiiksek  kismi,  yiikseklik,

yiikselmek,**® eslerden herhangi birinin digerinden bugz etmesi,
hoslanmamasi***  seklinde anlasilmistir. Kadmin kocasma karst niisiizu; ona
diismanlik ederek bugz etmesi'*® ona isyan etmesi,}*® biyikliik taslamasi,*’
ba§kaldzrmasz,l48 anlamlarina gelirken, erkegin niistzu ise, kadini darp etmesi,

ona zarar vermesi, cefa cektirmesi*® vb. anlamlara gelmektedir. Niisiz
kelimesi Kur’an’da dort yerde gecer. Bu kullanimlardan Nisa 4/34. ayette

gecen niigiz kelimesi, kadinin kocasina isyani®™° seklinde anlasilmustir.

Darebe kelimesi ise sozliiklerde; ticaret yapmak,'>! yolculuk yapmak,*®? Allah
yolunda olmak, 2 el ile vurmak,™* kilicla vurmak,**® bir kimseyi birakmayarak elinden
tutmak, engellemek, bir kimseyi hapsetmek,'®® karantinaya almak,'>’ gécmen kuslarin
yiyeceK icin bir yerden bir yere gitmesi,**® bitkileri soguk ve riizgdrin vurmasi, sam yelinin

suyu kurutmasi*®® sisman olmayan zayif celimsiz adam,*®® halis bal,*** cocugun anne

162 k 164
1

karninda hareket etmesi,*®? uzun boylu yaratilan adam,*®® siitii yayikta calkalama

140Cevheri, Sthah, s. 799; Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, s. 4425; Zebidi, Tacu’l-Arus, Cilt 15, s. 353.
11Cevheri, Sthah, s. 799; Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, s. 4425; Zebidi, Tacu’l-Arus, Cilt 15, s. 353.
142[hn Manziir, Lisanu’l-Arab, s. 4425; Zebidi; Tacu’l-Arus, Cilt 15, s. 353.

1431bn Manzir, Lisanu’l-Arab, s. 4425; Ebia Muhammed Abdullah bin Miislim ed-Dineveri Ibn Kuteybe,
Tefsiru Garibu’l-Kur’an, Seyyid Ahmed Sakr(tah.), Beyrut: el-Mektebetii’l-Alemiyye, 2007, s. 126.
1441bn Manziir, Lisanu’l-Arab, s. 4425; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, Cilt 15, s.3572.

145Cevheri, Sthah, s. 899; Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, s. 4425; Zebidi, Tacu’l-Arus, Cilt 15, s. 353.
146Cevheri, Sthah, s. 899; Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, s. 4425; Zebidi, Tacu’l-Arus, Cilt 15, s. 353.
147 {bn Manzir, Lisanu’l-Arab, s. 4425; Zebidi, Tacu’l-Arus, Cilt 15, s. 353.

148 Tpn Manzir, Lisanu’l-Arab, s. 4425; Zebidi, Tacu’l-Arus, Cilt 15, s. 353.

149 Cevheri, Sthah, s. 899; ibn Faris, Mekayisu’l-Luga, Cilt 3, s. 869; ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, s.
4425; Zebidi; Tacu’l-Arus, Cilt 15, s. 353.

150 Mukatil, el-Vucuh ve’n-Nezair fil-Kur’an’il-Azim, s.103.

151 Ferahidi, el-Ayn, Cilt 7, s. 30.

152 Ferahidi, el-Ayn, Cilt 7, s. 30.

158 Ferahidi, el-Ayn, Cilt 7, s. 30.

154 Ferahidi, el-Ayn, Cilt 7, s. 30.

1%5 Ferahidi, el-Ayn, Cilt 7, s. 33.

1%6 Ferahidi, el-Ayn, Cilt 7, s. 30.

157 Ferahidi, el-Ayn, Cilt 7, s. 30.

1%8 Ferahidi, el-Ayn, Cilt 7, s. 30.

1%9 Ferahidi, el-Ayn, Cilt 7, s. 31.

180 Ferahidi, el-Ayn, Cilt 7, s. 32.

181 Ferahidi, el-Ayn, Cilt 7, s. 32.

182 Ferahidi, el-Ayn, Cilt 7, s. 32.

163 Ferahidi, el-Ayn, Cilt 7, s. 32.

164 Ferahidi, el-Ayn, Cilt 7, s. 32.
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sahit olmak,*®® mizag, tabiat, dogal yap1,*®® evinde durmak, evinde ikamet etmek,®” suda
yiizen,*® agaci cok vadi,*®® vurmak, para basmak, misal vermek,}’® tutmak,’* rizkin

k 172

haywrlisint arama akrebin 1sirmasi, nabzin atmasi,t’ dalgalarin hareket etmesi,

uzaklastirmak*™ vb. anlamlara gelmektedir.

Kur’an’da darabe kelimesi tiirevleri ile birlikte elli sekiz yerde geger ve bu kelime
gectigi yere bagli olarak birgok anlama gelmektedir. Kur’an’da ‘‘darebe ’” kelimesi, misal
verme, orneklerle anlatma,‘l75gezzp dolagsma, seyahat etme; 1’8 yol agma,'177uzakla§tzrma,

uzakta tutma, uyarma;178 miihiirleme, damgalama,'179 boyunlarina vurma, ayzrma;lso

182

yiize ve sirta vurma; 8t kemikle vurma®? vb. anlamlarda kullanilmustir.

Nisa Suresi’nin Onceki ayetlerinde miras hukukundan bahsedilmis ve mirasta
kadinlara nazaran erkeklere mirastan daha fazla pay verilmistir. Kadinlarin bazilarinin bu
konu hakkinda konusmalari vuku bulunca bu ayet inmistir.!8 Bir baska rivayete gore ise
bir kadinin, kendisine tokat atan kocasini1 Hz. Peygamber’e sikayet edip kisas yapilmasini

istemesi iizerine bu ayet inmistir.'®*

165 Ferahidi, el-Ayn, Cilt 7, s. 32.

166 Ferahidi, el-Ayn, Cilt 7, s. 32.

167 Ferahidi, el-Ayn, Cilt 7, s. 33.

168 Ferahidi, el-Ayn, Cilt 7, s. 33.

169 Ferahidi, el-Ayn, Cilt 7, s. 34.

170 Ezherd, Tehzibu’l-Luga, Cilt 12, s. 23; ibn Manziir, Lisanu’l-Arab, s. 2568.

171 Tobn Manzir, Lisanu’l-Arab, s. 2566.

172 Ezheri, Tehzibu’l-Luga, Cilt 12, s. 21; ibn Manziir, Lisanu’l-Arab, s. 2566.

178 Ezheri, Tehzibu’l-Luga, Cilt 12, s. 18; ibn Manziir, Lisanu’l-Arab, s. 2565.

174 Tbn Manzir, Lisanu’l-Arab, s. 2565.

175 Kur’an, Bakara Suresi, Ayet 26; Ra’d Suresi, Ayet 17; Ibrahim Suresi, Ayet 45; Nahl Suresi, Ayet 74,
75, 76, 112; isra Suresi, Ayet 48; Kehf Suresi, Ayet 32, 45; Hac Suresi, Ayet 73; Furkan Suresi, Ayet 39;
Nur Suresi, Ayet 35; Ankebut Suresi, Ayet 43; Suresi, Ayet 28, 58; Yasin Suresi, Ayet 13, 78; Ziimer
Suresi, Ayet 27, 29; Tahrim Suresi, Ayet 10, 11; Zuhruf Suresi, Ayet 17, 57, 58; Muhammed Suresi, Ayet
3; Hagr Suresi, Ayet 21.

176 Kur’an, Bakara Suresi, Ayet 273; Maide Suresi, Ayet 106.

17 Kur’an, Taha Suresi, Ayet 27.

178 Kur’an, Zuhruf Suresi, Ayet 5.

179 Kur’an, Bakara Suresi, Ayet 273; Al-i Imran Suresi, Ayet 112; Kehf Suresi, Ayet 11.

180 Kur’an, Enfal Suresi, Ayet 12.

181 Kur’an, Enfal Suresi, Ayet 50; Saffat Suresi, Ayet 93; Muhammed Suresi, Ayet 3; Hasr Suresi, Ayet
4, 27.

182 Kur’an, Bakara Suresi, Ayet 73.

183 Fahriiddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, Suat Yildirim v.dgr. (terc.), Huzur Yayinevi,
Istanbul, 2002, Cilt 8, s. 17.

184 Eb( Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Taberi Tefsiri, Kerim Aytekin ve Hasan Karakaya (trc.),
Istanbul: Hisar Yaymevi, 1996, Cilt 2, 515; Ebu’l Kasim Carullah Mahmud b. Omerb. Muhammed
Zemahseri, el-Kessaf an Hakaiki Gavamizi’t-Tenzil ve Uyunu’l-Ekavili fi Vucuhi’t-Te’vil,
Muhammed Coskun v.dgr. (cev.), 1. Baski, Istanbul, TYEKB, Cilt 2, s. 67; Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt
8, s. 17; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt 2, s. 558.
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85 87

Ayette gecen “‘kavamun’’ kavrami, yonetici;'® koruma;'®® gozetme;t

hakimiyet;'®8 aile reisligi'®® ve velayet!®® seklinde tefsir edilmistir. S6z konusu kelimenin,

yonetici, koruyucu; gozetici; aile reisligi seklinde tefsir edilmesinin sebebi; ayette gegen

oary aguany AWl Juad Wy (Allah, insanlarin bazisint bazisindan iistiin kilmigtir) ifadesinin

191

erkegin ustiinliigli seklinde yorumlanmis olmasidir.””* Miifessirler, ayette gegen bu

ibareden hareketle erkeklerin kadinlardan stiin oldugunu dile getirmisler ve erkeklerin
iistiin olmalarmin sebeplerini; aki;*% bilgi;**® sabwr;®*  giic-kuvvet;*®  aticilik;*%

198

binicili;'®" peygamberlerin,'*®® dlimlerin ve deviet baskanlarinin®®® erkeklerden olusu;

ezan,?® namazda imamlik,** cumanin erkeklere farz olusu;?* cihad,?*® hutbe,? itikaf; 2%

185 Mukatil bin Siileyman bin Besir, Tefsir-i Kebir, M. Besir Eryarsoy (¢ev.), Istanbul: Isaret Yayinlar,
2006, Cilt 1, s. 227; Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 6, s. 687; Ebu’l Al’a Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an
Kur’an’in Anlamu ve Tefsiri, Muhammed Han Kayani (trc.), Istanbul: Insan Yayinlar, 1991, Cilt 1, s.
357; Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 1089, Cilt 2, s.
274;

186 Raz1, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 8, s. 18; Muhammed Abduh, Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim
Tefsiriill Menar, Kahire: Daru’l-Menér, 1947, Cilt 5, s. 67; Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, Cilt 1, s. 357,
Ates, Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Cilt 2, s. 274.

187 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, Cilt 1, s. 357; Ates, Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Cilt 2, s. 274.
188Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 6, s. 687.

189 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt 2, s. 1350; Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, Cilt 1, s. 357;
Komisyon, Kur’an Yolu, Cilt 2, s. 58.

180 Abduh, Tefsiriil Menar, Cilt 5, s. 67.

191 Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 6, s. 687-688; Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 8, s. 18.

192 Zemahseri, Kessaf, Cilt 2, s. 67; Razi, Mefatithu’l-Gayb, Cilt 8, s. 18.

198 Raz1, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 8, s. 18;

194 Raz1, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 8, s. 18;

195 Zemahseri, Kessaf, Cilt 2, s. 67; Abduh, Tefsiriil Menar, Cilt 5, s. 67; Komisyon, Kur’an Yolu, Cilt
2,s.58.

196 Zemahseri, Kessaf, Cilt 2, s. 67; Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 9, s. 91;

197 Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 9, s. 91.

198 Zemahseri, Kessaf, Cilt 2, s. 67; Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 9, s. 91; Elmalili, Hak Dini Kur’an
Dili, Cilt 2, s. 67.

199 Zemahseri, Kessaf, Cilt 2, s. 67; Razi, Mefatithu’l-Gayb, Cilt 9, s. 91; Elmalili, Hak Dini Kur’an
Dili, Cilt 2, s. 67; Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Cilt 2, s. 274.

200 Raz1, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 8, s. 18;

201 Zemahseri, Kessaf, Cilt 2, s. 67; Razi, Mefatithu’l-Gayb, Cilt 9, s. 91; Elmalili, Hak Dini Kur’an
Dili, Cilt 2, s. 67; Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Cilt 2, s. 274,

202 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt 2, s. 1350.

203 Zemahserd, Kegsaf, Cilt 2, s. 67; Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 9, s. 91; Abduh, Tefsiriil Menar, Cilt 5,
s. 67; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt 2, s. 67; Ates, Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Cilt 2, s. 274;
Komisyon, Kur’an Yolu, Cilt 2, s. 58.

204 Zemahseri, Kegsaf, Cilt:2, s. 67; Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 9, s. 91; Elmalili, Hak Dini Kur’an
Dili, Cilt 2, s. 67; Ates, Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Cilt 2, s. 274; Kur’an Yolu, Cilt 2, s. 58.

205 Zemahserd, Kessaf, Cilt:2, s. 67; Razi, Mefatthu’l-Gayb, Cilt 9, s. 91; Elmalil;, Hak Dini Kur’an
Dili, Cilt 2, s. 67; Ates, Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Cilt 2, s. 274; Kur’an Yolu, Cilt 2, s. 58.
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yazi yazma,?® had ve kisasta sehadet;?®" mirastaki iistiinliik,>*® asabelik hakki;**® kasten
veya hataen adam 6ldiirmede diyeti yiiklenme,?° velayet,?!! ikame-i sedir,?*? evlendirme,
bosama, ricat (geri donme) hakki®*® ve dogan cocuklarin erkege nispet edilmesi®**

seklinde agiklamislardir.

Miifessirlerin, erkeklerin kadinlara karsi  yénetici, koruyucu oldugunu
kabul etmelerinin ikinci dayanagi ise ayette gecen; agdls—a) (—a ) 58851 Loy 5
(Erkekler kendi mallarindan harcamaktadirlar)®® ifadesinin  erkegin stiinliigi
seklinde anlasilmasidir. Miifessirlere gore, buradaki nafakadan kasit erkegin
karisina  mehir vermesi ve evlilikleri siliresinde onun maddi ihtiyaglarini

karsilamasidir.?1®

Avyette gecen ‘‘miigiiz’’ kavram, kadinin kocasina karst itaatsiz olmasi,?*’ ona isyan

219

etmesi?!® ve ona bugz etmesi?*® ve ondan rahatsizlik duymasi*®° seklinde tefsir edilmistir.

Niistiz eden kadmna yapilacak muamele ile ilgili olarak miifessirler, erkegin oncelikle
karisina giizellikle nasihat etmesi gerektigini belirtirler.??! “‘Yataklarindan ayrilin’
seklinde anlagilan (ua') ibaresini Taberi, Abdullah b. Abbas (6. 687-688) ve Said b.

Ciibeyr (6. 713) tarafindan yataklari iginde onlardan uzak durun, yine Abdullah b. Abbas

206 Zemahseri, Kessaf, Cilt 2, s. 67; Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 9, s. 91.

207 Zemahseri, Kessaf, Cilt 2, s. 67; Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 9, s. 91; Elmalili, Hak Dini Kur’an
Dili, Cilt 2, s. 67; Ates, Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Cilt 2, s. 274.

208 Zemahserd, Kessaf, Cilt 2, s. 67; Abduh, Tefsiriil Menar, Cilt 5, s. 67; Ates, Kur’an’in Cagdas
Tefsiri, Cilt 2, s. 274.

209Razi, Mefatthu’l-Gayb, Cilt 9, s. 91; Ates, Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Cilt 2, s. 274.

210 Raz1, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 8, s. 18.

211 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt 2, s. 1350.

212 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt 2, s. 1350.

213 Ates, Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Cilt 2, s. 274,

214 Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 8, s. 19.

215 Taberd, Taberi Tefsiri, Cilt 6, s. 690; Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 9, s. 91; Kurtubi, el-Cami, Cilt 5,
s. 169; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘Azim, Cilt:15, s. 21; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt 2, s.
1351; Muhammed Téahir b. Asﬁr, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir, Tunus: ed-Darii’t-Tunusiyye, 1984, Cilt 5,
s. 38; Ates, Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Cilt 2, s. 275; Kur’an Yolu, Cilt 2, s. 58.

216 Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 6, s. 690; Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 9, s. 91; Kurtubi, el-Cami, Cilt 5,
s. 169; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt 2, s. 1350; Ibn Astir, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir, Cilt 5,
s.38; Ates, Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Cilt 2, s. 275; Abduh, Tefsiriil Menar, Cilt 5, s. 67; Komisyon,
Kur’an Yolu, Cilt 2, s. 58.

217 Taberd, Taberd Tefsiri, Cilt 2, s. 517; Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 8, s. 21; Mevdudi, Tefhimu’l-
Kur’an, Cilt 1, s. 357.

218 Zemahseri, Kegsaf, Cilt 2, s. 124; Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 8, s. 21; Elmalili, Hak Dini Kur’an
Dili, Cilt 2, s. 558; Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, Cilt 1, s. 357.

219 Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 2, s. 517.

220 Zemahseri, Kegsaf, Cilt 2, s. 124.

221 Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 2, s. 517; Zemahseri, Kessaf, Cilt 2, s. 124; Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt
8, s. 21; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt 2, s. 558; Komisyon, Kur’an Yolu, Cilt 2, s. 59.
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ve Said b. Ciibeyrden gelen diger bir nakille ‘‘yataklarinizdan uzak durduklarindan

’

dolayt onlarla konusmayt kesin ki onlar tekrar yataklariniza dénmek zorunda kalsinlar’
seklinde tefsir etmiserdir. Taberi, Ibrahim en-Nehai (8.714), Miicahid (721), Sa’bi (722),
Muhammed b. Ka’b el-Kurazi (726) ve Katade’nin (735), ‘‘onlarin yataklarini terkedin
ve onlarla birlikte yatmaymn’’ seklinde agiklarini bildirmektedir. Taberi, (,a!) ibaresini
“siz kartlarimizi yatip kalktiklar: evlere baglayin’’ seklinde agiklamanin daha dogru
oldugunu ifade etmektedir.??? Safii (6. 820), ““‘vataklarinda yalniz birakin’’ ibaresi ile
ilgili olarak erkek, karisim1 yatakta terk eder ve {i¢ giin boyunca onunla konusmaz

demektedir.?%®

Ayette gegen ‘‘onlart doviin’’ ibaresini Taberi, Abdullah b. Abbas, Said b. Ciibeyr,
Ikrime (6. 723), Muhammed b. Ka’b, Hasan-1 Basri (6. 728), Siiddi (6. 745), ve
Katade’nin “‘agir olmayacak sekilde dovme’’ seklinde agikladiklarini nakletmektedir.?2*
Safii, niistiz eden kadim1 dovme hususunda erkege ruhsat verildigini ancak niisuz eden

karisin1 dévmemesinin daha iyi oldugunu sdylemektedir.??®
Ayet Mealleri: Nisa, 4/34.

Aktas: ‘‘Erkekler kadmlar iizerinde kavvamdirlar... Nistzundan endise ettiginiz

kadinlara énce 6giit verin, sonra yalniz birakin sonra bir siireligine ayrilin...”*%

Cihangir: ““... Erkekler kadinlarin gozeticileridir... Niistiz yapmalar1 konusunda
endise ederseniz, onlara nasihatte bulunun, sonra (kar etmezse) yataklarinizi ayirin (0 da

olmadiysa) kendilerini uzaklastirin.”***

Cevik: ‘“‘Erkekler kadinlart koruyup gozetmekle yiikiimlidiirler... Miimin
kocalaria isyan eden gecimsiz kadinlara once oOgiit verin. Ogiit fayda vermezse
yataklarimizi ayirin, buna ragmen diizelmezlerse diizelmelerine sebep olacak 1slah edici

yol bulun...**??8

222 Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 2, s. 517.

223 Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 8, s. 21.

224 Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 2, s. 519.

225 Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 8, s. 21.

226 Erhan Aktas, Kerim Kur’an (Tiirkce Ceviri), Ankara: Yayinevi y. 2020, s. 89-90.

227 Sonia Cihangir, Sonsuz Rahmet Kur’an-1 Kerim Meali, istanbul: A7 Kitap Yayincilik, 2017, s. 103.
228 Mustafa Cevik, Niizul Sirasina Goére Kur’an-1 Kerim Meali (Maksadi Ve Yorumu), Istanbul:
Yiizlesme Yayinlari, 12. Baski, 2019, s. 538.
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Dinger: ‘‘Ehil kimseler; nefsini bilme yolunda olanlar1 hakikatleri anlamalari i¢in
yetistirirler. Onlar birbirlerine Allah’in Lituflarini anlamak istediklerinden dolay1
yardimei olurlar... Artik bulunduklart makamlardan hakikatlerin disina ¢ikanlar olursa,

onlara bulunduklar: yerde hakikatleri uygulaymn...”*??°

Eliagik: “‘Erkekler, kadinlar iizerine titrer; ... Siddetli gecimsizlik yasadiginiz
eslerinizle 6nce oturup konusun, olmazsa yataklarinda yalniz birakin, yine olmazsa bir

miiddet ayriln...””%%°

Firidin: ... Erkekler kadinlar {izerine yoneticilerdir... Serkeslik etmelerinden
endiselendiginiz kadinlara 6giit verin ve yataklarda onlar1 yalniz birakin ve Akiisiip

muhatap olmayip ételeyin.”’ >t

Huldsi: “‘Erkekler, kadmlar iizerine kavvamdirlar... Serkeslik yapmasindan
korktugunuz eslerinize 6giit verin, yataklarinda yalniz birakin ve bu da yeterli olmazsa

onlart doviin...””*%

Kilig: ““... Erkekler kadinlar iizerinde yonetici ve gozeticidir... Gegimsizliginden
korktugunuz kadinlara 6nce 6giit verin, sonra onlar1 yataklarinda yalniz birakin, sonra da

evden cikarmn...””**

Mert: ““Erkekler kadinlar1 gozetirler... iffetlerinden endise duydugunuz kadinlara

ogiit verin, yataklarimizi ayirin ve nihayet onlar: ¢ikarin.”*%*

Mihr: “‘Erkekler, kadmlarin {izerinde daha ¢ok kaimdirler... Itaatsizliklerinden
korktugunuz kadinlara 6nce nasihat ediniz. Ve sonra da yataklarinda yalniz birakiniz. Ve

hala itaat etmezlerse onlara vurunuz...”’%3®

Ozdemir: ““... Erkekler, kadinlar1 koruyan ve onlara sahiplenen konumdadirlar. ..

Huzursuzluk, ge¢imsizlik yaratan kadinlariniza diizelmeleri i¢in 6nce nasihat edin ve

229 Dinger, Tevhid-i Kur’an Meili, s. 92.

230 Recep Ihsan Eliagik, Yasayan Kur’an Nuziil Sirasina Gore Tiirkce Meal-Tefsir, Istanbul: insa
Yaynlari, 2007, s. 876-878.

231 Mete Firidin, Kuran’1 Kerim’in Gelismis Bilimsel Etimolojik Meali, Istanbul: Cinius Yaynlari,
2018, s. 37.

232 Ahmed Huldisi, Kur’an-1 Kerim Céziimii, s. 127.

233 Cemil Kilig, islam’t Anlamak i¢in Tiirk¢e Kur’an, istanbul: Giiz Yaynlari, 2018, s. 83.

23 Yiiksel Mert, Kur’an-1 Kerim’in insanca Cevirisi, Istanbul: Ares Kitap, 2014, s. 43.

23 fskender Ali Mihr, Kur’an-1 Kerim Tiirk¢e Meili, Istanbul: Giin Yaymcilik, 2015, s. 59-60.
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konusun. Sonu¢ almazsaniz yataklarinizi ayirin, yine olmazsa bir siire birbirinizden

ayriligi deneyin, ...”"%®

Oztiirk:  ““Erkekler; kadimlar1 gdzetip kollayicidirlar... Sadakatsizlik ve
iffetsizliklerinden korktugunuz kadinlara 6nce 6giit verin sonra onlar1 yataklarinda yalniz

birakin ve nihayet onlar: evden ¢ikarin/bulunduklar: yerden baska yere gonderin...””%’

Sag: “‘Erkekler kadinlar ile birbirlerinin dogal olarak yardimcilaridir, ... Onlardan
ayrilik icinde olabileceklerden endisen varsa, artik onlara bulunduklar: yerde

beraberligin onemini iyice vurgulayin/anlatin...”**®

Yilmaz, H. : *“... Erkekler, kadinlar iizerine iyi koruyup gozeticidirler... Dik
kafalilik yaparak kendisini taciz ve tecaviiz riskine atmasindan korktugunuz kadinlara da

ogiit verin ve kendi silkeniz simirlari icerisinde gog ettirin ve baski yapimn...”***°

Yilmaz, M. : “‘Erkekler kadinlar1 gozetirler... Iffetlerinden endise duydugunuz

kadinlara 6giit verin, yataklarinizi ayirin ve nihayet onlari ¢ikarin...”**

Yiiksel: “‘Erkekler kadinlar1 gozetirler... Iffetlerinden endise duydugunuz

kadinlara 6giit verin, yataklarinizi ayirin ve nihayet onlar: ¢ikarin.”*?**

Meallerin Kritigi: Meallere bakildiginda meal sahiplerinin, ‘‘kavvam’’ ve
“niisuz’’ kelimelerine verdikleri anlamlar mufessirlerinkine benzerlik arz ederken Kimi
meallerde darebe kelimesi hususunda asir1 olarak nitelendirilebilecek yorumlar goze
carpmaktadir. Ayette gecen ‘‘darebe’’ kelimesine, Aktas, Eliacik, Ozdemir, *‘bir
stire/miiddet ayrilin’’; Cihangir, ‘‘uzaklastirin’’; Cevik, ‘“islah edici yol bulun’’; Dinger,
““hakikatleri uygulayin’’; Firidin, *‘kiistip muhatap olmayip ételeyin’’; Yilmaz H., “‘géd¢
ettirin ve baski yapin’’; Kilig, Yilmaz M., Mert, Oztiirk, Yiiksel, ‘‘bulunduklar:
yerden/evden ¢ikarin’’; Huldsi, Mihr, ““vurun/déviin’’; Ozdemir, ‘‘eviiligi bitirin’’ ve

Sag, “‘ogretin/anlatin’’ anlamlarimi vermislerdir.

236 Gazi Ozdemir, Son Davet Kur’an, Istanbul: Sira Yaynlari, 2020, s. 537.

287 Yasar Nuri Oztiirk, Surelerin inis Sirasina Gore Kur’an-1 Kerim Meali (Tiirkce Ceviri), istanbul:
Yeni Boyut Yayncilik, 2020, s. 485.

238 Mustafa Sag, Evrensel Cagri inis Sirasina Gore Kur’an’in Anlamn, istanbul: MC Matbaa Limited,
S. 660.

239 Hakki Yilmaz, Niizul Sirasina Gére Necm Necm Kur’an’in Tiirkce Meili, Istanbul: Isaret
Yaynlar, 2015, s. 488.

240 Mesut Y1lmaz, Kuran’a Sor, Istanbul: Destek Yaymlari, 2017, s. 4/34.

241 Yiiksel, Mesaj, s. 99.
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Yukarida gectigi tlizere ‘‘darebe’” kelimesinin anlam alan1 ¢ok genis olan
kelimelerden oldugu goze carpmaktadir. Bu kelime ayni zamanda Kkimi kelime
ve harfler ile beraber kullanildigi takdirde yeni anlamlar da kazanmaktadir.
Anlam alan1 bu kadar genis olan bir kelimenin kok anlam itibariyle ‘‘bir seye
vurmak’’ anlami One ¢ikmaktadir. S6z konusu kelime beraber kullanildigi
kelime ve harfe gore diger anlamlart kazanmistir. Kur’an’a bakildiginda bu
kelimenin baglamma gore ‘‘seyahat etmek-yolculuga ¢ikmak, misal vermek-
anlatmak, uzaklastirmak’  vb. anlamlarda  kullanildigit  goriilmektedir.
Meallerde s6z konusu kelimenin ‘‘seyahat etmek-yolculuga ¢ikmak’ seklinde
yorumlanmast  kelimenin bu anlamimin Oncelendigi  gostermektedir. Ancak
“‘darebe’” fiili yalin halde kullanildiginda ‘‘seyahat etmek-yolculuga ¢ikmak”’
anlamlarina gelmemekte, yalnizca fi harfi ceri ile kullanildiginda bu anlamlar
vermektedir.?*>  ““Darebe’” fiilinin Kur’an’daki fi harfi cer’i ile beraber
kullanimlarina  bakildiginda  kelimenin  ‘‘seyahat etmek-yolculuga  ¢itkmak’

243 S6z konusu kelimenin baglamma gére ‘‘seyahat

anlami  anlasilmaktadir.
etmek-yolculuga ¢ikmak’ anlaminda kullanilmasi, darebe kelimesinin artik bu

anlamlarda kullanilacagi sonucunu dogurmamaktadir.

Bize gore ayette gegen ‘‘niisiizdan’’ kasit kadmin kocasma karsi mesru
olmayan her g¢esit olumsuz davramisidir. Nisa 4/34. ayetinde; kocasina Kkarsi
niisliz eden kadindan bahsedilirken yine ayni surenin 128. ayetinde ise karisina
karst niisiz eylemini gergeklestiren kocadan bahsedilmektedir. Bu iki ayet
beraber okundugunda eslerden birinin evliligin getirdigi biitiin sorumluluklari
yerine getirdigi, buna mukabil diger esin hem esine karsi hem de evliligine
karsi sorumsuz bir tavir takindigi anlasilmis olur. Kendisine karsi niisiiz
edildigi  halde evliligini devam ettirmek isteyen kocaya/kadina icinde
bulunduklar1 sartlar gozetilerek ¢6ziim yollar1 gosterilmistir. Nisa 4/34. ayeti
baglaminda kendisine kars1 niislz ettigi halde karisin1 yaninda tutup evliligini
devam ettirmek isteyen Kkocanin ¢6ziim arayisindan bahsedilmektedir. Kocaya

tavsiye edilen ¢Oziim Onerileri karisima nasihat etmesi, yatagini ayirmasi ve son

242 Jbn Manzir, Lisanu’l-Arab, s. 544.
243 Kur’an, Al-i Imran Suresi, Ayet, 256; Nisa Suresi, Ayet, 101; Maide Suresi, Ayet, 106; Miizemmil
Suresi, Ayet, 20.
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olarak onu dovmesidir. Dagilma noktasina gelen aileyi kurtarmak icin kocanin
karistm1  son asamada en asgari diizeyde dovebilecegi  vurgulanmistir.?**
Matiiridi’den  itibaren pek ¢ok miifessir kocanin, karisina nasihat etme,
yataklart ayirma ve dovme asamalarina riayet etmesi gerektigini  ifade

etmislerdir.?%

S6z konusu tavsiyelerin arka arkaya uygulanmamasi durumunda
daha agir olan miieyyide daha hafif olanin Oniine gegebilmekte bu da ayetteki
hikmete ters diismektedir.?*® Hayrettin Karaman’a gore kadmm doviilmesi ile

iR

ilgili ayet, ‘“‘darebe’’ fiilinin yaygin oldugu topluma gonderilmesi mevcut
uygulamayr asgariye indirmeyi amaglamaktadir.?*’ Ancak buradaki dovme
eylemi farz veya wvacip tilirlinden bir vucubiyet dogurmayip erkege ruhsat
vermektedir. S6z konusu kavram, ayette emir kipinde gelmis olmasina mukabil
Hz.  Peygamber’in  uygulmalarinda  buna  rastlamak  mimkiin  degildir.

Dolayisiyla ayette gecen kavrami dovebilirsiniz  ancak dovmemeniz — daha

efdaldir seklinde agiklamak daha dogru olacaktir.

Kur’an ailenin bir arada olmasim1 eslerin ve c¢ocuklarin huzurlu bir
sekilde yasamalarini istemektedir. Aile i¢inde istisnai durumlarda ortaya ¢ikan
nlisuz eylemine karsin kocaya verilen bu ruhsat ilk basta Kur’an’in kadinin
doviilmesine izin verdigi seklinde anlasilmistir. Ancak Kur’an, bu eylemin
lclinci asamada uygulanabilecegini  sOylemekte ve bu insiyatifi erkege
vermektedir. Kaldi ki mifessirlerin g¢ogunlugu aile hukukunu ¢igneyen kadina
kars1 tedbiri bir uygulama olarak goriilen ‘‘darbin’’ iginde yasanilan topluma
bagl olarak uygulanabilecegi ya da terk edilebilecegi goriisiindedirler.?*® Buna
mukabil meal yazarlarinin, niisiz eden kadinla ‘‘bir siire ayri kalinmasi, onun

’

evden-iilkeden  kovulup  siirgiin  edilmesi’’ vb. yorumlarma bakildiginda bu
durumun g6z ardi  edildigi  gorlilmektedir. Darebe kavrammnin = sozliik
anlamlarindan yola c¢ikarak yapilan bu yorumlar meseleyi daha da karmagsik

hale getirmektedir. Zira kadinm1 dovme eyleminden kurtarmak i¢in kocaya,

244 Demirci, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 261.

245 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, Cilt 3, s. 161.

246 Abdulkerim Seber, ‘‘Kadina Siddet Baglaminda Nisa Stiresi 34-35. Ayetloerinde Gegen Kavramlarin
Siyak-Sibak Agisindan Degerlendirilmesi’’, Kadin ve Asle Sorunlar1 Sempozyumu, Hakkari, 2-3 May1s
2014, s. 123.

247 Demirci, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 261.

248 fbn Asir, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir, Cilt 5, s. 43-44; Komisyon, Kur’an Yolu, Cilt 2, s. 61.
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“karisint evden kovmasi, siirgiin edip’’ ¢ok daha kotii sonuglarla karsi karsiya
birakmasini tavsiye etmektedirler. S6z konusu ayette gecen ‘‘vedribuhunne’’
lafz1 bilinen dovme eylemini ifade eder. Bu sozciigii tahrif edercesine
yorumlamak hem kelimenin sozlik anlamma hem de ayetin baglamina

aykiridir.?%

Ele alinan meallerde ‘‘darebe’’ kelimesinin bilinen dovme eyleminin
disinda kabul edilmesinin bir takim baska nedenleri de vardir. Karisina
herhangi bir sebebe binaen siddet uygulayan bir erkegin bu eylemini Kur’an
ayetini referans olarak gostermesi, bu tiirden yorumlarin ortaya c¢ikmasina etki
etmektedir. Ya da s6z konusu ayette gegen darb hususunun, insan haklarina
aykir1 goriilmesi ve bu sebeple Kur’an’i, bdylesi bir eylemi mesrulastiran kitap
olma ithamindan kurtarma ¢abasi da yeni yorumlarin ortaya c¢ikmasma zemin
hazirlamaktadir. Tarih boyunca insanlarin kendi davraniglarint  mesrulastirmak
icin Kur’an ayetlerini refearans olarak kullandiklar1 bilinen bir gercektir. Ne
yazik ki boylesi durumlarda uygun olmayan davranist yapan kisiden ziyade
onun davranigina etki ettigine inanilan Kutsal metin elestiriye tabi tutulmakta
ve cesitli sekillerde degistirilmeye c¢alisilmaktadir. Bu iki husus arasinda ayirim
yapilmadig1r takdirde insanliga huzur ve mutluluk getirmek icin  Allah
tarafindan indirilen kutsal kitaplar, kimi insanlarin kendi kisisel arzularmi
konusturdugu birer metin olarak anlagilmakta ve giiniin sartlarma hitap
etmeyen her bir mesajmin tahrife ugratilmasi tehlikesi ortaya cikmaktadir. Bu
tirden durumlarda gozden kacan husus, Kur’an ayetinde gegen ifadenin indigi
donem itibari ile ele almmasi gerektigi gergegidir. SOz konusu ayette gegen
‘“darebe’’ kelimesi bilinen dovme eylemini ifade eder ve bu hususta kocaya
ruhsat verilmektedir. Kur’an’da bu ifadenin gegmesi mutlak anlamda uyulacak
bir farziyyet arz etmemektedir. Bununla birlikte Allah, insanlar1 daima iyilige
giizellige Ozendirmekte, eslerin birbirlerine emanet¢i kildigmmi  bildirmektedir.
Bu durumda s6z konusu ayette gecen ‘‘darebe’’ kelimesini bilinen ddvme

seklinde oldugu ancak hz. Peygamber’in bu tlirden uygulamasinin olmadigi

249 Hidayet Zertiirk, *‘Ahkam Ayetleri ve Tarihselcilik’’, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Fatih Sultan
Mehmet Vakif Universitesi SBE, 2020, s. 259.
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gerceginden hareketle zaten ruhsat tiirlinden olan bu davranisin uygulanmamasi

gerektigi ortaya ¢ikmaktadir.

Kur’an metninde agik bir sekilde gegen bu hususun oldugu gibi kabul
edilmeyip degistirilmesi ayri, sz konusu metinde bu tirden ifadenin gegtigini
kabul edip uygulanmasi hususunda farkli ¢6ziim yollar1 sunmak ayridir. Kur’an
metni  biitlinciill okumaya tabi tutuldugunda Allah’in, insanlarin  kendi
hayirlarina olan meselelerde yeni ¢6ziim arayislarindan  hosnut  oldugu
gorilecektir. Kur’an, bir takim sorunlarin ¢oziimiine yonelik gayet net ve
anlagilir hiikiimler vaz ettiginden bu hiikiimlerin ayniyla ya da benzeri ile
uygulanmas:t hususunda katt bir {slup benimsemektedir. Ancak kimi ayetlerde
gecen sorunlara yonelik ¢oziim yollart hususunda bir esneklik vaz edilmekte ve
kullarin, s6z konusu sorunlarla 1ilgili yeni ¢06ziim Onerilerine  engel
olunmamaktadir. Kur’an’in bu tiirden niyeti gozden kacirildigi icin bahsi gegen
sorunlarla ile ilgili daha anlasilir ¢6ziim Onerileri sunulmasi gerekirken daha
kolay bir yol olan Kur’an metnindeki so6z konusu ifadeler degistirilme yoluna
gidilmektedir. Ancak bu minvalde yapilan yeni yorumlar, sorunlarin ¢6ziimiine
dair bir ilag olmaktan ziyade hali hazirdaki sorunlara yenilerini eklemis

olmaktadirlar.

2.1.2. Hirsizin Cezasi ile Tlgili Maide, 5/38. Ayetin Yorumlanmasi ve Meallerin
Kritigi

Insanlik tarihi kadar uzun bir gegmise sahip olan hirsizlik sugu, dnceleri daha ¢ok
ferdi boyutta iken, miilkiyet diizeninin ortaya ¢ikmasindan sonra kamu diizenini tehdit
eden bir su¢ olarak goriilmiis ve bu sugu isleyenler, i¢cinde bulunulan toplumlarin
sartlarina gore cesitli sekillerde cezalandirilmislardir. Islam’dan onceki dénemlerde
hirsizlik sucunu isleyenler, calinan malin birka¢ katinin 6denmesinden hirsizlik fiilini
isleyenin dldiiriilmesine kadar cesitli agir cezalarla cezalandirilmislardir. Islamiyet’ten
onceki Arap toplumunda hirsizlik, sug kabul edilmek ile beraber merkezi bir siyasi otorite
bulunmadigr i¢in s6z konusu sug¢ diizenli bir sekilde cezalandirilmaya maruz
kalmamustir.?®® Giiniimiizde ise hirsizlik fiiline karsilik Kur’an’in koydugu el kesme

cezast ile ilgili hilkkiim cokca tartisilan, farkli sekillerde yorumlanan ve ¢ogu zaman

250 Ali Bardakoglu, ‘‘Hirsizlik’’, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 7, Istanbul, 1998, s. 384-385.
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istismar edilen konulardan biridir. Hirsizlik fiiline karsilik olarak uygulanan el kesme
cezasinin agir bir yaptirim olacagindan hareketle giinlimiizde uygulanmayacak bir hiikiim
oldugu ileri siiriilmektedir. S6z konusu ayette gecen el kesmenin mecaz olarak kabul
edilmesi gerektigi ve soylenmek istenenin aslinda hirsizin giiciiniin kesilmesi oldugu
iddia edilmektedir. Hirsizin elinin kesilmesi ile ilgili farkli sekillerde yorumlanan ayet

sOyledir:
A8 536 Al g Al e V1K LK Ly 2155 Lagaail ) gadadld 43 2015 (52015

“Huwrsizlik eden erkek ve kadimin yaptiklarina karsilik bir ceza, Allah’tan
bir ibret olarak ellerini kesin. Allah gii¢liidiir, hikmet sahibidir.”’

Hirsizlik fiilinin karsilign olarak gergeklestirilen el kesme cezasinin muhtelif
yonlerini ortaya koyma maksadiyla ayette gecen so6z konusu kavramlari agiklamak
yerinde olacaktir. Asir1 olarak nitelendirdigimiz kimi yorumlarin ¢ikis noktasinin s6z
konusu ayette gegen seraka, kata 'a ve yed kavramlariin sozliik anlamlari igerisinde yer

almasi bu calismay1 elzem kilmaktadir.

Ayette gegen sarik-sarika lafizlarinin tiredigi sereka lafzi sozliikte, ¢almak,
hirsizlik yapmak,>* bir seyi gizlice almak®? vb. anlamlara gelmektedir. Sarik lafz ise,
sozliikte kendisine ait olmayan bir mali muhafazali olan yerden alan kimse*® anlamina
gelmektedir. Islam hukukunda hirsizhik, ‘‘cezai ehliyeti hdiz bir kimsenin, kendisinin
miilkii veya miilk siiphesi olmayan, on dirhem giimiis degerinde bir mali koruma altina
alinmis (hirz) bir yerden gizlice almasi’’®* seklinde tanimlanmistir. Sarik ve Sarika
kelimeleri seraka fiilinin ism-i fail formunda gelmekte ve erkek hirsiz ve kadin hirsiz
anlamina gelmektedir. Sarik lafzinin ism-i fail olmast hasebiyle bir kimse i¢in fiilin
devamli olmasi halinde kullanildig1 ifade edilir.”®® Bu kokten tiireyen kelimeler
Kur’an’da yedi ayette dokuz yerde gegmektedir.?®® Kur’an’da gegen sereka kokiinden

tireyen kelimelere bakildiginda bagkasinin miilkiyetinde olup korunan ve belli bir

5'bn Faris, Mekayisu’l-Luga, Cilt 5, s. 145.

252[bn Faris, Mekayisu’l-Luga, Cilt 5, s. 491.

253 fbn Manzir, Lisanu’l-Arab, s. 1998.

254 Demirci, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 203.

25 Demirci, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 204.

2% Kur’an, Yusuf Suresi, Ayet 70, 73, 77, 81; Miimtehine Suresi, Ayet 12; Maide Suresi, Ayet 38; Hicr
Suresi, Ayet 118.
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ekonomik degere sahip olan herhangi bir malin sahibinin izni olmaksizin gizlice alinmasi

anlaminda kullanildig1 anlagilir.

Arapcada kata’a kelimesi, k-t-a kok harflerinden tiiremis olup anlam zenginligi
itibariyle cok genis oldugundan hem hakikat hem de mecaz anlamda kullanilir.?®" Bu
kelime, hakikat manasinda kullanildiginda, kesmek?®® ve ayirip-koparmak®® anlamlarina
gelmektedir. Arapgada kata’a fiili kesmek anlami disinda kullanilsa da bu kullanimlar
genellikle mecazidir.?®® Nitekim kata’a fiili mecazen, soz kesmek, yol kesmek, oniinii
kesmek, alakay: kesmek vb. anlamlarda kullanilmaktadir.?8! Kata’a kelimesi, dil orgam
ile beraber kullanildigi durumlarda bu durumda ifade, mecazen susturmak, cinsel uzuv
ile ilgili kullanilmasi durumunda ise, cinsel arzularin kesilmesi, sénmesi anlamlarini ifade
etmektedir.?2 Bu kelime, dil ve cinsel uzuv haricindeki organlar i¢in kullamldiginda ise
fiziki kesme anlamini ifade eder. Kur’an’da kata’a kok harflerinden tlireyen kelimleler
farkli bablarda toplam otuz alti defa gegmektedir. Bu fiilin yalin (siilasi miicerred) hali
kata’a seklindedir. Bu kullanimlara bakildiginda Allah in birlestirilmesini emrettigi seyi
kesmek,?% agaci kesmek veya kokiinden ayirmak®®* vb. hem hakiki hem de mecazi
anlamlarda kullanildig1 goriilmektedir. Ancak her iki kullamimda da kesip ayirma,
koparma anlamlar1 goze ¢arpmaktadir. Kata ‘a fiili, tefe’ul babinda ise, tekatta 'a seklinde
kullanilir ve fiile edilgenlik anlam1 ytiklenilir. Bu babdaki kullanimlarda fiil yeni anlamlar
kazansa da yine fiilin kokiinde yer alan kesme, koparma anlamlarimi muhafaza
etmektedir. Kata’a fiili lugatte yed/el lafz1 ile kullanildiginda ise el kesme anlamina

gelmektedir.?6®

Yed kelimesi y-d-y kok harflerinden tiireyen ve sozlilkte hakikat anlaminda

kullanildiginda, avug ici veya parmak uclarindan omuzlara kadar olan kismi®®® ifade

eder. Yed kelimesi mecazi olarak kullanildiginda ise, zamanin uzun/ebedi olmas,?%"

577ebidi, Tacu’l-Arus, Cilt 22, s. 24.

28{bn Faris, Mekayisu’l-Luga, Cilt 5, s. 111.

297ebidi, Tacu’l-Arus, Cilt 22, s. 24; Tbn Faris, Mekayisu’l-Luga, Cilt 5, s. 111,

260 fbn Manzir, Lisanu’l-Arab, s. 4952.

261 Thn Manzir, Lisanu’l-Arab, s. 4950.

262 {bn Manzir, Lisanu’l-Arab, s. 4952.

263 Kur’an, Bakara Suresi, Ayet 27.

264 Kur’an, Hasr Suresi, Ayet 5.

265 fbn Manzir, Lisanu’l-Arab, s. 4950.

266 Ferahidi, el-Ayn, Cilt 4, s. 410; Eb('t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya'kib b. Muhammed el-
Firizabadi, KAmisu'l-Muhit (thk. Mektebu't-tahkiki't-turasi fi miiesseseti'r-risale), Beyriit: Miiessesetii'r
Risale 2005. s. 1428; Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, s. 4950; Zebidi, Tacu’l-Arus, Cilt 40, s. 338.

267 Ferahidi, el-Ayn, Cilt 4, s. 410; Zebidi, Tacu’l-Arus, Cilt 40, s. 350.
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yol,2®8 giic-kuvvet,?® miilk,2’° yetki-minnet,?* birlik-beraberlik,?"? nimet,?’® pismanlik,?™
itaat/teslimiyet,2” zelil/hakir olmak,?’® ihsan/comertlik gostermek,>”’ yemek yemek?’®
anlamlarinda kullanilmistir. Bu kelimenin ayrica zulmii engelleme,?’® kisitlamak,?®
yardim etmek,?®* anlamlarma geldigi de ifade edilmektedir. Yed/el kelimesi Kur’an’1
Kerim’de toplamda yiiz yirmi bir yerde isim olarak, dokuz ayette ise fiil olarak

gecmektedir.?8? Bes ayette kat ‘u yed terkibiyle gegmektedir.?83

Ayette gecen ‘‘sereka’’ kavrami, baskasimn malmi gizlice almak,®* seklinde
aciklanmis ve yapilan eylemin hirsizlik sucu ile nitelendirilebilmesi i¢in bazi sartlar
aranmistir. Calinan malin nisab miktar1 hususunda Ebd Hanife (6. 767), on dirhem, imam
Malik (8. 795), ii¢ dirhem ve Imam Safii ise, ¢eyrek dinar olmasini sart kosmustur.?®
Taberi, calinan malin ¢eyrek dinar veya daha fazla degerde olmasi gerektigini sdyleyen

goriisii kabul etmektedir.?®

Ayette gegen ‘‘eydiyehuma’’ lafz1 Abdullah b. Mes’ud’un (6. 653) kiraatinda “sag
eller’’ seklinde gectigi ifade edilmektedir.?®” Razi, yed kelimesinin sz konusu uzvun

parmaklardan dirseklere kadar olan kismini ifade etmek icin kullanildigini

268 Thn Manzir, Lisanu’l-Arab, s. 4950; Zebidi, Tacu’l-Arus, Cilt 40, s. 342.

269 Ferahidi, el-Ayn, Cilt 4, s. 410; Firizabadi, KAmiisu’l-Mubhit, s. 1428; ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, s.
4952; Cevheri, Sthah, s. 2540; Zebidi, Tacu’l-Arus, Cilt 40, s. 343.

270 Ferahidi, el-Ayn, Cilt 4, s. 410; Zebidi, Tacu’l-Arus, Cilt 40, s. 343; Cevheri, Sihah, s. 2541.

271 Firizabadi, KAmiisu’l-Muhit, s. 1428; Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, s. 4952; Zebidi, Tacu’l-Arus,
Cilt 40, s. 343.

272 Ferahidi, el-Ayn, Cilt 4, s. 410; Zebidi, Tacu’l-Arus, Cilt 40, s. 343-344.

273 Firizabadi, KAmiisu’l-Muhit, s. 1428; Zebidi, Tacu’l-Arus, Cilt 40, s. 345.

274 Cevheri, Sthah, s. 2541; Firlizabadi, KAimisu’l-Muhit, s. 1428; Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, s. 4952;
Zebidi, Tacu’l-Arus, Cilt 40, s. 344.

275 Firizabadi, KAmisu’l-Mubhit, s. 1428; Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, s. 4952; Zebidi, Tacu’l-Arus,
Cilt 40, s. 344,

276 7ebidi, Tacu’l-Arus, Cilt 40, s. 344-345.

277 Cevheri, Sthah, s. 2540; Firtizabadi, KAmésu’l-Mubhit, s. 1428; Zebidi, Tacu’l-Arus, Cilt 40, s. 345.
278 Firizabadi, KAmiisu’l-Muhit, s. 1428; Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, s. 4952; Zebidi, Tacu’l-Arus,
Cilt 40, s. 344.

279 Firizabadi, KAmiisu’l-Muhit, s. 1428; Zebidi, Tacu’l-Arus, Cilt 40, s. 342.

280 Firfizabadi, KAmiisu’l-Mubhit, s. 1428; Zebidi, Tacu’l-Arus, Cilt 40, s. 344.

281 Firizabadi, KAmiisu’l-Muhit, s. 1428; Zebidi, Tacu’l-Arus, Cilt 40, s. 342.

262 Abdiilbaki, Mu’cem, s. 770-772.

283 Kur’an, Maide Suresi, Ayet 33, 38; A’raf Suresi, Ayet, 124; Yusuf Suresi, Ayet 31.

284 Zemahseri, Kegsaf, Cilt 2, s. 436; Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 9, s. 62; Elmalili, Hak Dini Kur’an
Dili, Cilt 3, s. 235; Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, Cilt:1, s. 480; Komisyon, Kur’an Yolu, Cilt 2, s. 268.
285 Taberd, Taberi Tefsiri, Cilt 3, s. 287-288; Zemahseri, Kessaf, Cilt 2, 5.436; Razi, Mefatihu’l-Gayb,
Cilt 9, s. 63; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt 3, s. 236; Komisyon, Kur’an Yolu, Cilt 2, s. 269.
26Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 3, s. 288.

287 Taberd, Taberi Tefsiri, Cilt 3, s. 287; Zemahseri, Kessaf, Cilt 2, .436;
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sdylemektedir.?%® Haricilere gore yed/el omuzlara kadar olan kismi ifade ettigi i¢in elin
omuzdan kesilmesi gerektigini sdylerler.?®® Miifessirler, s6z konusu ayette gecen yed

kelimesinin el/sag el anlaminda kullanildigini belirtirler.?%

Ayette gecen ‘faktau eydiyehuma’’ ibaresi, hakiki manada el kesme seklinde
anlasilmis olup el kesme cezasi ile ilgili ilk ve son dénem tefsirleri®®! arasinda ihtilaf
olmayip aksine bu yonde {immetin icmai séz konusudur.?®? El kesme cezasmnin tatbik

edilebilmesi igin hirsizda ve hirsizlik yapilan mallarda asagidaki sartlar aranmustir:

e Hirsizin sorumlu tutulabilmesi igin akil ve balig olmasi,

e Yaptig1 hirsizlik fiilini unutkanlik ya da bask: altinda kalmadan kasti olarak
yapmasl,

e Malin1 hirsizlik yoluyla aldig1 kimseler ile birinci dereceden akraba olmamast
veya hirsizlik yaptig1 kimsenin velayetinde bulunmamasi,

e Yaptig1 hirsizligi kuraklik, aclik, kitlik vb. kisiyi hirzizliga iten hallerde yapmis
olmamasi,

e Hirsizlik yaparak aldigi malin hirsizlik kapsaminda degerlendirilebilmesi igin
s6z konusu mal1 gizli bir sekilde almasi,

e Hirsizin ¢aldig1t malda hakkinin bulundugu siiphesinin olmamasi,

e Calinan malin sahibinin kim oldugunun belli olmasi,

e Mali ¢alinan kisinin o mala mesru bir sekilde sahip oldugunun biliniyor olmast,

e Malin hirsizlik kapsaminda degerlendirilebilmesi i¢in belli bir nisap miktarina
ulasmis olmasi,

e (Calman malin miilkiyetinin helal olmasi,

e (Calinan malin koruma altinda olmasi,

288 Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 9, s. 61.

289 Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 11, s. 177.

290 Mukatil, Tefsir-i Kebir, Cilt 1, s. 473; Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 4, s. 2854; Maturidi, Kitabu’t-
Tevhid, Cilt 4, s. 213; Zemahseri, Kessaf, Cilt 2, s. 24; Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 11, s. 170 ibn Asdr,
Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir, Cilt 6, s. 183.

291 Kyrtubi, el-Cami, Cilt 3, s. 519-530; ibn Asir, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir, Cilt 3, s. 192.

292 fhn Asiir, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir, Cilt 3, s. 192.
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Hirsizlik fiilinin ilk defa islemesi halinde fikih alimlerinin ¢ogunlugu, sag elin
bilekten kesilmesi hususunda hemfikir olmalarina mukabil sugun tekrar1 halinde ise

fakihler arasinda farkli goriislerin oldugu soylenmektedir.?%®

Taberi, hirsizlik yapan kadin veya erkek olsun ellerinin kesilmesinin gerektigini, bu
cezanin igledikleri suca karsilik Allah tarafindan bir cezalandirma oldugunu ve s6z
konusu ceza tatbik edilirken hirsizlik edenlere acinmamasi gerektigini ifade etmektedir.
Ayette gegen eller ifadesinden maksadin sag eller oldugunu vurgulayan Taberi, degeri
ceyrek dinar veya daha fazla olan bir seyi ¢alanin yaptiklar1 hirsizliga karsilik onlarin sag

ellerinin kesilmesi gerektigini ifade eder.?%*

Zemabhseri, hirsizlik yapan erkek olsun kadin olsun isledikleri bu suca karsilik sag
ellerinin bilekten kesilmesi gerektigini, uygulanacak cezanin Miisliimanlarin hayrina
oldugu icin hirsizlik yapanin yapacagi tévbenin el kesme cezasini diislirmedigini ifade
etmistir.?®® Razi, el kesme cezasinin hirsizlik suguna karsilik, yasal bir ceza oldugunu, bu
cezanin yapilan suca uygun oldugunu, séz konusu cezanin devlet otoritesi tarafindan
tatbik edilmesi gerektigini belirtir.°® Elmalili, Allah’m, ilk olarak zekat, sadaka gibi infak
hiikiimleriyle hirsizliga sebep olan caresizlikleri defettikten sonra hirsizligin cezasini
emrettigini, Islam sosyal kurumu icinde fakirlerin hakkimin verilmesi ve ihtiyag
sahiplerinin ihtiyaglarinin karsilanmasinin zaruri oldugunu belirtir. Ayrica kitlik benzeri
zaruret hallerinde hirsizligin cezasmin tatbik edilmediginin de bilinmekte oldugunu,
hirsizlik suguna verilen cezanin tatbik edilebilmesi igin ¢alinan malin degeri ile ilgili on
dirhemden ceyrek dinara kadar degisen oranlar sart kosulmakla beraber bu oranlar
zamanin degismesiyle degistigini ifade etmektedir. Bu sartlar altinda hirsizliga cesaret
edenin elinin kesilmesi gereklilik arz ettigini zira hirsizlik sugunu isleyen kiginin, Allah’in
koydugu sinir1 astigini sdylemektedir.?%” Mevdudi, Hz. Peygamber’in: ‘ ‘Meyve, sebze ve
yenilen seylerin ¢calinmasinda ceza yoktur’’ dedigini nakletmakte ve Hz. Omer (6.644) ve
Hz. Ali’nin (6.661) devlet hazinesinden bir seyler almak suretiyle yapilan hirsizlik
karsisinda el kesme cezasini vermedigini ve buna higbir sahabenin karsi ¢ikmadigini

belirtmektedir. Ayn1 zamanda EbQi Hanife’nin sebze, meyve, et, pismis yemek, heniiz

293 Komisyon, Kur’an Yolu, Cilt 2, s. 267-269.

29 Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 3, s. 287-288.

29 Zemahseri, Kessaf, Cilt 2, s. 436-438.

2% Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 9, s. 57-67.

297 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt 3, s. 235-239.
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toplanmamis tahil, eglence ve miizik aletleri, ormanda otlayan hayvanlar ve devlet
hazinesinden yapilan hirsizliklar karsisinda el kesme cezasi verilmeyecegi goriisiinde
oldugunu soylemektedir. Bu tiir suglarin cezasiz birakilmayacagini, el kesme cezasindan

daha farkli sekilde cezalandirilacagini ifade etmektedir.?%®

Miifessirler, Maide 5/38. ayetinde gecen yed kelimesinin el/sag el anlaminda

kullanildigin1 belirtmislerdir.?®® Maide 5/38. ayet baglaminda Yusuf 12/31. ayette gecen

300 301

katta’ne eydiyehuma terkibinde gegen yed Kkelimesi, ellerini,*™ parmaklarin,
avuclarmi®® kesmek seklinde tefsir etmiserdir. El kesme cezasi ile ilgili ilk ve son donem
tefsirleri®®® arasinda ihtilaf olmay1p aksine bu yonde {immetin icmai séz konusudur.3% El
kesme cezasinin cahiliye doneminde uygulandigi, Kur’an’in bu uygulamayr devam
ettirdigi ve Hz. Peygamber doneminde Hiyar bin Adi ve Murre binti Siifyan’in ellerinin

kesildigi ifade edilmektedir.3%®
Ayet Meali: Maide, 38

Aktag: “Hirsizlik yapan erkegin ve kadinin, her ikisinin de ellerini, Allah 'tan caydirict

bir ceza olarak kesin.’?3%

Cihangir: ‘‘Hirsiz erkek ve hirsiz kadinin yaptiklarina karsilik, Allah’tan bir caydirici

uygulama olarak ikisinin de ellerini keserek ¢izin.”*3%

Cevik: “‘Thtiyaci olmadig1 halde kim hirsizlik yaparsa, suguna karsilik Allah’tan bir ceza

olarak ellerini kesin...>*308

298 Mevdudi, Tethimu’l-Kur’an, Cilt 1, s. 479-480.

299 Mukatil, Tefsir-i Kebir, Cilt 1, s. 473; Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 4, s. 2854; Maturidi, Kitabu’t-
Tevhid, Cilt 4, s. 213; Zemahseri, Kessaf, Cilt 2, s. 24; Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 11, s. 170; ibn Asir,
Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir, Cilt 6, s. 183.

300 Taber, Taberi Tefsiri, Cilt 6, s. 4530; Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, Cilt 7, s. 300; Zemahseri, Kessaf,
Cilt 2, s. 463; ibn Asir, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir, Cilt 12, s. 263.

301 Mukatil, Tefsir-i Kebir, Cilt 2, s. 332.

302 Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 18, s. 102.

303 K urtubi, el-Cami, Cilt 3, s. 519-530; ibn Asir, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir, Cilt 3, s. 192.

34 fbn Asir, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir, Cilt 3, s. 192.

305 Cahit Karaalp, ‘‘Son Dénem Meallerinde Kur’an’in Yeniden Yorumlanmasi Cabalari: Tahlil Ve
Tenkit”’, Yakin Dogu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Dergisi, Cilt 5, Say1 1, (Bahar 2019), s. 58.

306 Aktas, Kerim Kur’an, s. 120.

307 Cihangir, Sonsuz Rahmet, s. 136.

308 Cevik, Niizul Sirasina Gore Kur’an’1-Kerim Meali, s. 640.
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Dinger: ‘‘Degerleri kendine mal edenler ve degerleri kendine mal etmeye meyledenler,

artik onlar o hallerini yok etsinler...”>3°

Eliagik: ‘‘Hirsizlik eden erkek ve hirsizlik eden kadinin suglar1 sabitlesince, yaptiklarinin

karsilig1 ve Allah tarafindan caydiric1 bir ceza olmak iizere ellerini kesin...>*3%0

Firidin: “‘O erkek hirsizin ve o kadin hirsizin ki Allah 'tan caydirici olarak, kazandiklarina

karsilik ikisinin ellerini kesin... "3t

Huldsi: “‘Hirsizlik yapan erkek ve hirsizlik yapan kadinin ellerini kesin; yaptiklarina

karsilik ve Allah’tan ibret verici bir azap olarak! ...”>32

Kilig: ““Hirsizlik yapan erkek ve kadinin, yaptiklarina karsilik Allah’tan bir ceza olarak

ellerini kesin...”?313

Mert: ““Erkek hirsizin ve kadin hirsizin ellerini yaptiklarina karsilik kesin...””3

Mihr: ““Hirsizlik yapan erkek ve kadinin yaptiklarina karsilik olmak tizere, Allah’tan bir

ceza olarak ellerini kesin.’’31°

Ozdemir: ‘‘Hirsizlik yapan erkek ve kadinmn yaptiklarina karsihk toplumla iliskisini

kesin...”>316

Oztiirk: *‘Hirsizlik yapan erkek ve kadmin, yaptiklarina karsilik Allah’tan bir ceza olarak
ellerini kesin...”*3

Sag: “‘Hirsiz erkegin ve hirsiz kadinim, toplumla iliskilerini kesin; isten el ¢ektirin...””38
Yilmaz, H. : “‘Hirsiz erkek ve hirsiz kadin; bunlarin yaptiklarina karsilik, Allah’tan bir

engelleyici uygulama olarak hemen ikisinin de giiciinii/giiclerini kesin.>>3°

Yilmaz, M. : “‘Erkek hirsizin ve kadin hirsizin ellerini yaptiklarina karsilik kesin...”*3%

309 Dinger, Tevhid-i Kur’an Meali, s. 117.
310 Eliacik, Yasayan Kur’an, s. 1019.

311 Firidin, Kur’an’1 Kerim Meali, s. 50.

312 Huldisi, Kur’an’1 Kerim Céziimii, s. 158.
313 Kilig, Tiirk¢e Kur’an, s. 104.

314 Mert, Kur’an’1 Kerim’in Cevirisi, s. 56.
315 Mihr, Kur’an-1 Kerim Meali, s. 80.
3160)zdemir, Son Davet, s. 647-648.

317 Oztiirk, Kur’an’1 Kerim Meali, s. 543.
318 Sag, Evrensel Cagri, s. 778.

%1% Y1lmaz, H., Necm Necm Kur’an’n Tiirkce Meali, s. 579.
320 Y1lmaz, M., Kur’an’a Sor, s. 5/38.

53



Yiksel: ““Erkek hirsizin ve kadin hirsizin ellerini/gii¢lerini, yaptiklarina karsilik

kesin...>*3%!

Meallerin Kritigi: ‘ ‘Faktau eydiyehuma’’ ibaresini, Aktas, Cevik, Eliagik, Firidin,
Hultsi, Kilig, Mert, Mihr, Oztirk ve Yilmaz M., ‘ellerini kesin’’ seklinde
yorumlamiglardir. Bu tiirden yorumlar hem s6z konusu kelimenin kok anlamina hem de
ayetin baglamina uygun diismektedir. Buna mukabil s6z konusu ibareyi, Cihangir,
“ellerini ¢izin’’; Dinger, ‘‘0 hallerini yok etsinler ’’; Ozdemir, Sag, ‘‘toplumla iliskisini
kesin, isten el c¢ektirin’’; Yimaz H., “‘giiciinii/giiclerini kesin’’ ve Yiksel,

“ellerini/gii¢lerini kesin’’ seklinde yorumlamislardir.

Kimi meallere bakildiginda ayette gecen ‘‘faktau eydiyehuma’ ibaresi,
“giictinii/gii¢lerini’’ kesin seklinde anlagilmis ve sdylenmek istenenin kisiyi hirsizliga
sevk eden sebeplerin kesilmesi, ortadan kaldirilmasi oldugu sdylenmistir. Oysa s6z
konusu ayette gegen sarik ve sarika lafizlar1 ism-i fail formunda gelmis olup bu tabir,
hirsizlig1 kesinlesmis olan kimseler i¢in kullanilmaktadir. Dolayistyla onlarin hirsizliga
itecek yollart kesin anlaminda degil hirsizlig1 kesinlestigi i¢in ellerini kesin anlaminda
kullanilmistir. Meal yazarlarinin ayette gecen yed kelimesine bu anlamlar1 vermelerinin
nedeni bu kelimenin s6zliik anlamlarindan birinin ‘‘gii¢, kuvvet olmasi’’ ve Kur’an’da bu
tiirden kullanimlarin bulunmasidir. S6z konusu kelimenin kok harflerindeki anlamlardan
herhangi birinin Kur’an’da o6rnegini bulabiliriz ancak bu durum kelimenin artik o

anlamda kullanilmasi gerektigini gostermez.

Meallerde, el kesme cezasini gerektiren suglarin toplumun refah seviyesi ile ilintili
olan aclik-fakirlik tiirlinden suclar oldugu, dolayisiyla bu suclara el kesme cezasinin
tatbik edilemeyecegi soylenmektedir. Toplumun belli bir refah seviyesine ulagmasi ile
Kimi hirsizliklarin 6niine gegecegi bir gergektir. Ancak bu tip hirsizliklar, adi diye tabir
edilen kiiciik capta hirsizliklar oldugundan cogunlukla el kesme cezasini dahi
gerektirmemektedir. Toplumun refah seviyesini artirmakla ancak bu tiir hirsizligin 6niine
gecilebilir. Nitekim Hz. Peygamberin uygulamalarina bakildiginda bu tiirden
hirsizliklarin cezalandirilmadigr bilinmektedir. Bize gore insanoglunu hirsizliga iten
sebeplerin basinda aglik ve fakirlikten ziyade kisinin bagkasinin malina tamah etmesi ve

emek sarf etmeden mal sahibi olma diirtiisii gelmektedir. Insanoglu yasadig siirece

321 Yuksel, Mesaj, s. 133.
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baskasinin malina tamah etme, emek sarf etmeden baskasinin malina sahip olma diirtiisii
devam edecektir. Bu durumun 6niine gececek refah siiresi tam olarak nedir? Bir toplumda
yasayan insanlar tam olarak hangi refah seviyesine ulastiklarinda bu isi yapmayi
birakacaklardir? insanoglunu hirsizliktan alikoyacak refah seviyesinin ne oldugu ile ilgili
sorulara kesin bir cevap vermek imkansizdir. Zira bahsi gegen refah seviyesi toplumdan
topluma, kisiden kisiye degiskenlik gosterir. O halde ayetin el kesme cezasi verdigi
hirsizligin refah seviyesi ile iliskilendirilen hirsizlik olmadigi kendiliginden ortaya
¢ikmaktadir. Kur’an’in el kesme cezasini on gordiigi hirsizlik, toplumun huzurunu

bozan, miilkiyet hakkini ihlal eden suglardan oldugu anlasilmaktadir.

Cihangir, Yusuf, 12/31 ve 50. ayetlerinde gegen ‘‘katte 'ne eydiyehunne’” ifadesinin
kadinlarin ellerini kesip kopardiklar1 seklinde anlasilmasinin miimkiin olmamasindan
hareketle Maide, 5/38. ayette gegen fektau ifadesini e/ ¢izme seklinde yorumlanmasi
gerektigini iddia etmektedir. S6z konusu kelime Yusuf, 12/31. ayetinde tef’il babinda
Katta’a seklinde gelmistir. S6z konusu fiil bu babta kullanildig: takdirde yapilan eylemin
cok kuvvetli, asir1 ve siddetli yapildigimi bildirir.>?2 Bu babin 6zelligi nesne almayan bir
fiili nesne alabilecek hale getirmek ve ayn1 zamanda yapilan ise ¢okluk anlam1 katmaktir.
Bu cokluk, isi yapanin birden fazla kisi anlaminda olabilecegi gibi herhangi bir fiilin
¢okca yapilmasi anlamma da gelir. Ornegin kadinlarin ellerini kestikleri ayette, bu isi
yapanlarin birden fazla kadin anlaminda kullanilacagi gibi kadinlarin ellerini ¢okga
kestikleri anlami da vardir. Yine Firavunun, Hz. Musa’nin mucizesine inanan
sihirbazlarin el ve ayaklarini kesecegim ayetinde oldugu gibi yapilan eylemin birden fazla
yapilmast anlaminda da kullanilmistir. Kur’an ayetlerinin birbirleriyle tefsir edilmesi ve
yorumlanmasi hususu pek ¢ok arastirmacinin bagvurdugu yontemlerden biridir. Ancak
Kimi zaman bir ayeti yorumlamak i¢in referans olarak gosterilen baska bir ayet bu gorevi
ifa edememektedir. Kimi ayetler sadece kendi baglamlarinda degerlendirmeye miisait
yapidadirlar. Nitekim Katta’a kelimesinin gegtigi ayetlere ellerin ¢izilmesi anlami
verilmesi durumunda birbiriyle ilintisi olmayan manalar ortaya ¢ikacaktir. Yusuf, 12/31.
ve 50. ayetleri okuyan herhangi bir kimse kadimnlarin ellerini kesip kopardiklarini
anlamayacagi gibi, Taha, 20/71. ayetinde de Firavunun sizin ayaklarinizi ve ellerinizi

caprazlama cizecegim seklinde tehditte bulunmayacagin1 da anlayacaktir. S6z konusu

322 Thn Manzir, Lisanu’l-Arab, s. 4950.
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ayetlerde gegen bu kelimeler aym1 kokten olmasina ragmen tasidiklart mana mecaz
olabilecegi gibi hakiki de olabilir. Yukarida gectigi lizere kat’a kelimesi el uzvu ile
kullanildiginda daima hakiki mana kastedilmistir. Ayrica ayetin devaminda nekalen
minellahi ifadesi gelir ve nekal kelimesi liigatte, iskence, azap, baski, ceza, korkutmak ve
ders vermek3?® gibi anlamlara gelmektedir. Hirsizlik suguna Allah’tan bir ceza olarak
verilen el kesme cezasinin korkutma ve gozdagi maksadini yansitmasi i¢in bu cezanin
ibret vesilesi olmasi ve bu ise niyetlenebilecek olanlar i¢in ise engelleme manasini
tasimas1 gerekmektedir. El kesme cezasini gerektiren hirsizlik sugu, islam dinine goére
kutsal olan emek ve miilkiyete el uzatmak anlamina geldigi icin su¢ sayilmustir. Islam
dinince kutsal kabul edilen emege ve miilkiyet hakkina yonelik bir saldirt olan hirsizlik
sucunun cezasiz birakilmasi miimkiin degildir.®?* islam dininin amaci hirsizlik sugunun
islenmesine imkan vermeyecek ekonomik ve sosyal adaleti saglayacak Onlemleri
almaktir.3?® Nitekim s6z konusu ceza ile ilgili hiikiim bildiren ayetin indirilmesinden Hz.
Omer dénemine kadar sadece dort kisinin ellerinin kesilmis olmasi sosyal adaletin
saglanmasinin hirsizlik sugunun islenmesinin 6niine gectigini kanitlamaktadir. Hirsizlik
sucuna verilecek cezanin sag elin kesilmesi ile ilgili fikih alimleri ittifak etmekle beraber
ayni sugun tekrar islenmesi halinde verilecek ceza konusunda ise aralarinda ihtilaf

vardir.3

Miilkiyet hakkinin ihlali veya yok edilmesi karsiliginda verilen ellerini ¢izme
cezasinin dengi bir ceza olmadig1 da agikardir. islam hukukunda sug ile suga uygun ceza
verilirken s6z konusu suca karsi ceza olarak verilen el ¢izme cezasi arasinda bir denklik
bulunmamaktadir.3?” fslam’a gore serika ayetindeki cezanin tahakkuk edilebilmesi igin
yukaridaki sartlarin aranmasi, Islam’in insan bedenine zarar vermeyi amaglamadigini

bilakis asil hedefinin sugu ortadan kaldirmak oldugu goriilecektir.3%8

Sure i¢i baglama bakildiginda ise, Maide Suresinin Onceki ayetlerinde Allah;

“Allah’a ve Peygamberiyle savasanlarin ve yeryiiziinde fesada ¢alisanlarin (cezalart)

323 Ferahidi, el-Ayn, Cilt 5, s. 372; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, Cilt 10, s. 138.

324 Muhsin Demirci, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, istanbul: IFAV Yaynlari, 2018, s. 202.

325 Ali Bardakoglu, ‘‘Hirsizhk’’, s. 391.

326 Demirci, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 204.

327 Suat Erdogan, ‘“Kur’an ve Siinnet Isiginda Sug-Ceza Uygunlugu’’, Bingdl Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1 3, 2014, s. 160.

328 Mustafa Olmez, ‘‘Ser’i Nasslarda Liigavi Yorumladan Kaynaklanabilecek Hatalarin Engellenmesinde
Hdislerin Rolii-Seika Ayeti Ornegi->’, Dini Arastirmalar Dergisi, Cilt 18, Say1 16, 2021, s. 276.
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oldiiriilmek veya asilmak yahut ¢apraz olarak el ve ayaklar: kesilmek ya da yerlerinden
siiriilmektir. Bu onlara diinyada bir rezilliktir. Onlara ahirette biiyiik bir azap vardir’ 3%
demektedir. Bu ayetteki el ve ayaklarin ¢aprazlama olarak kesilecegi vurgulanmaktadir.
S6z konusu ifade Cihangir’in ifade ettigi gibi ele alindiginda el ve ayaklarin ¢caprazlama
cizilmesi ve bunun da bir tehdit olarak algilanmasi gerekmektedir. kur’an metnini
biitiinciil okumaya tabi tutan herhangi bir kimse, hirsizin yaptigi suca karsilik kendisine
verilen ellerinin ¢izilmesini cezasini tehdit olarak algilayip bu isten ebediyen el ¢cekecegi

sonucunu ¢ikarmayacaktir.

“‘Faktau eydiyehuma’’ ifadesini, Dinger’in, ‘0 hallerini yok etsinler ’’; Ozdemir’in
ve Sag’in, ‘‘toplumla iliskisini kesin, isten el c¢ektirin’’ seklinde yorumlamalar1 ise
kelimenin anlamina ve ayetin baglamina uygun diismemektedir. Meal yazarlari, Islam
ceza hukuku ile ilgili bu hitkmii birilerine hos goriinmek i¢in tahrif etmekte ve ilmi

herhangi bir dayanaktan yoksun yorumlar serdetmektedirler.
2.1.3. Faiz Ayetlerinin Yorumlanmasi

Faiz (riba), borcun ihtiyag haline geldigi ilk toplumlardan itibaren g¢esitli
milletlerde ve devletlerde ortaya ¢ikmis ve o gilinkii sartlara binaen farkli isimlerle
isimlendirilmistir. Toplumlarin anlayigina bagli olarak faizin donem dénem birbirinden
farkli muamelelerde pek cok cesidi ortaya ¢ikmistir. Faiz, ortaya ¢iktigi tarihten itibaren
basta filozof ve din adamlar tarafindan ¢irkin bir kazang yolu olarak goriiliip siddetle
elestirilmistir.®3 Pek ¢ok toplumda faize iliskin diizenlemeler yer almis ve faizle gesitli
sekillerde miicadele edilmistir. Faize karsi olarak yapilan bu miicadele, dini olmayan
toplumlarin hukuk sistemlerinde daha ¢ok bor¢lu lehine bazi kolayliklar saglama seklinde
diizenlemelerle olurken, dini olan toplumlarda ise faizin kokten yasaklanmasi seklinde
olmustur.3! fslam dncesi Arap toplumunda faiz/riba, borg isteyene borg veren tarafindan,
bor¢luya odiing verilen paranin veya malin duruma gore ikiye veya lice katlanmasi
seklinde cereyan eden ticari bir uygulama olarak goze carpmaktadir. Bor¢lu zaman
gectikce kendisine bor¢ verene aldigi borgtan kat kat fazlasim1 vermek zorunda

kalmaktayd1.®*? Bu durum hayati ihtiyaglarini karsilamak igin borglanan herhangi bir

329 Kur’an, Maide Suresi, Ayet 5/33.

330 fsmail Ozsoy, “‘Faiz”’, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 12, istanbul, 1995, s. 110.

331 Ozsoy, ““Faiz”’, Cilt 12, s. 110.

332 Taberd, Taberi Tefsiri, Cilt 2, s. 363; Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 7, s. 63; ibn Astir, Tefsiru’t-tahrir
ve’t-tenvir, Cilt 3, s. 79.
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insanin daha biiyiik sikintilarla karsi karsiya kalmasina neden olan bir uygulama haline

gelmisti.

Modern dénemde, iktisadi islemlerde uygulanan faizin ayet ve hadislerde belirtilen
ribadan farkli oldugu yoniinde bir ayirim yapilarak giiniimiizdeki faiz uygulamalarinin
mesrutiyetine yonelik bazi goriisler ileri siiriilmiistiir. Bankalar eliyle 6zel ve tiizel kisilere
verilen faizin ekonomik hayati canli tuttugu 6n kabuliinden hareketle toplumsal hayatta
faiz alip-vermenin gerekli oldugu vurgulanmaktadir. Cahiliye devrinde faiz karsiliginda
verilen borcun sadece tiikketimde kullanildig1 ancak giinlimiizde bankalarin {iretimi tesvik
etmek icin kullandirdig1 paradan faiz aldigi ve bunun yasaklanan faiz olmadig iddia
edilmektedir. Yine Kur’an’in yasakladig1 faizin kat kat artirilarak yapilan faiz oldugu
dolayisiyla devletin belirledigi bir oranda faiz vermenin riba kapsamina girmedigi
seklinde goriisler ileri siiriilmektedir. S6z konusu goriislerden bir kismi fikih 6l¢iilerinin
de disina cikilarak belli ayet ve hadisleri yeni ve farkli bir degerlendirmeye tabi
tutmaktadir. Bu goriisii benimseyenler, Kur’an’in giiniimiiz tabiriyle tefeciligi
yasakladigini, bankalar tarafindan verilen faizin, Kur’an’in yasakladig: faiz kapsamina
girmedigini iddia etmislerdir. Bankalar tarafindan verilen faiz, yasaklanmis olan ribanin
kapsami1 diginda tutularak bir sekilde ribanin kapsami daraltilmak suretiyle giiniimiiz

banka faizine mesrutiyet kazandirilmaya yonelik gortisler dile getirilmektedir.

Tiirkgeye genellikle faiz olarak terctime edilen riba kelimesi, ilk donem
sozliiklerde; tepe, g:lkmtl;333 fazlallk,334 nema;3® artma,3% gogalma;337 yiiksege ¢ikma,
bedenin serpilip gelismesi®*® vb. anlamlara gelir. Terim olarak riba; 6diing islemlerinde
veya karsilikli yapilan mal akitlerinde malin karsiliksiz olan hakiki ve hiitkmi fazlaligina

denir.®® R-b-v kokiinden tiireyen riba kelimesi tiirevleriyle birlikte Kur’an’da yirmi defa

333 Ferahidi, el-Ayn, Cilt 8, s. 283.

334 Ferahidi, el-Ayn, Cilt 8, s. 283; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, Cilt 15, s. 272; Cevheri, Sthah, Cilt 6, s.
2349-2351; Firizabadi, Kamisu’l-Muhit, Cilt 3, s. 1286; Ibni Manzir, Lisanu’l-Arab, s. 1572; Zebidi,
Tacuw’l-Arus, Cilt 38, s. 117.

335 Tbni Manzir, Lisanu’l-Arab, s. 1572;

336 Cevheri, Sihah, Cilt 6, s. 2349-2351; Kurtubi, el-Cami, Cilt 4, s. 381.

337 Ezheri, Tehzibu’l-Luga, Cilt 15, s. 272; Cevheri, Sihah, Cilt 6, s. 2349-2351; Firlizabadi, KAmiisu’l-
Muhit, Cilt 3, s. 1286; Ibni Manzir, Lisanu’l-Arab, s. 1572; Zebidi, Tacu’l-Arus, Cilt 38, s. 117.

338 7Zebidi, Tacu’l-Arus, Cilt 38, s. 117; ibn Asir, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir, Cilt 3, s. 79; Ozsoy,
“Faiz”, 5. 110.

339 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt 1, s. 236; Ozsoy, Ser’i ““Faiz’’, s. 110; Ziauddin Ahmad, ‘‘Riba
Teorisi’’, Ali Riza Giil(¢ev.), Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 44, Say1 1, 2003, s.
453; Ates, Kur’an’in Cagdas Tefsiri, s. 323; Komisyon, Kur’an Yolu, Cilt 1, s. 430-431.
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gecmektedir.3*® Bu kullanimlardan sekiz tanesinin ribanin terim anlamu ile ilgili oldugu
goriilmektedir.3*! islam alimlerinin genel kabul ettigi goriise gore faiz yasag ayni icki
yasaginda oldugu gibi dort asamada tedrici bir bi¢imde gerceklesmistir.3*? Kur’an’da
Mekke doneminde faiz/riba yasag ile ilgili inen ilk ayette Allah, kimi misriklerin
insanlarin mallar1 arasinda riba yoluyla artsin diye verdiklerinin Allah katinda
artmayacagimi soyleyerek bu uygulamayr kiamistir.* ikinci asamada Medine’de inen
ayetlerde ise, kendilerine faizin her tiirliisii yasaklandigi halde Yahudilerin, faizi helal
saymalar1 ve faizli muamalelere devam etmeleri sebebiyle onlarin birgok defa ilahi
cezaya ugratildiklar haber verilmistir.3* Ugiincii asamada, Alla’a iman edenlerin kat kat

faiz yememeleri bu hususta Allah’tan sakmmalar1 gerektigi soylenmekte®*

ve
yasaklanmakla beraber dordiincii asamada, faiz yiyenlerin, seytanin c¢arparak
sersemlettigi kimse gibi kalktiklari, bunun sebebinin onlarin faizi aligveris gibi gordiikleri
ancak Allah’mn alisverisi helal ribay1 ise haram kildig belirtilmektedir.3*® Bu ayetlerin
devaminda Allah, faizi bereketten mahrum birakacagini buna karsilik sadakayi
artiracagini, daha dnce baskasina faiz ile bor¢ veren varsa sadece anaparasini alip faizin
arta kalanini terk etmesini, bunu yapamadigi takdirde Allah’a ve Resiilii’ne savas agtigin

sdylemis ve faizi kesin ve sert bir iislupla yasaklamistir.3*’

Hz. Peygamber’in hadislerine bakildiginda Kur’an ayetleri ile kesin olarak
yasaklanan ribadan bahseden hadisleri bulmak miimkiindiir. Nitekim Hz. Peygamber,
Miislimanlara, cahiliye devrindeki biitin ribalarin  kaldirildigii  ve  artik
o6denmeyecegini, sadece bor¢ olarak verdikleri anaparay: alabaileceklerini boylece ne
zulmetmis ne de zulme ugramis olacaklarmni soylemistir.3*® Kur’an’da gegen ribanin
kapsaminda olmayan fazlaliklar ile ilgili hadis rivayetlerinden bahsedilir. Fazlalik ribasi

denilen ikinci ¢esit ribada ayni tiir ve orandaki mallarin pesin olarak ancak bir tarafin

340 Abdulbaki, Mu’cem, s. 300.

341 Ozsoy, ““Faiz”, s. 110.

32 fhn Asir, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir, Cilt 3, s. 80-81; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt 2, s. 422;
Komisyon, Kur’an Yolu, Cilt 1, s. 431.

383 Kur’an, Rum Suresi, Ayet 39.

344 Kur’an, Nisa Suresi, Ayet 160-161.

345 Kur’an, Al-i Imran Suresi, Ayet 130

346 Kur’an, Bakara Suresi, Ayet 275.

347 Kur’an, Bakara Suresi, Ayet 276-279: ibn Asir, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir, Cilt 3, s. 80-81;
Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt 2, s. 239-240; Ozsoy, Ser’i ““Faiz’’, s. 112; Komisyon, Kur’an
Yolu, Cilt 1, s. 430, 670-671.

348 Epu Davud, Buyu: 5, hadis no: 3334.
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fazlalilig1 ile birlikte degistirilmesidir.®*® Nitekim Hz. Peygamber’in, alt1 esya hadisi diye
bilinen hadisinde; Altin ile altinin, giimiis ile giimisiin, bugday ile bugdayn, arpa ile
arpanmn, hurma ile hurmanin, tuz ile tuzun misli misline esit olarak pesin olarak
satilabileceklerini soylemektedir. Ancak bu mallarin cinslerinin degismesi durumunda

350 ve bu ifade bu tiir

pesin olmak sartiyla istedikleri gibi satabilecekleri ifadesi etmekte
faiz/ribaya &rnek olarak gosterilmektedir. Islam hukukgularmnmn biiyiik ¢ogunluguna gore
hadiste gecen mallar 6rnek olsun diye sayilmistir. Bahsi ge¢en hadiste gecen mallar
ornekleme yoluyla zikredildigi i¢in bu mallar ve bu mallar gibi olanlar
kastedilmektedir.>® Mezhep alimlerine gore, faiz yalnizca bu alt1 madde ile smirh
olmayip daha baska mallarda da uygulanabilir. Bu alti maddeye kiyas edilen mallarda
faizin olugmasina hangi durumun sebep oldugu hususunda ihtilaf edilmis, bu durum
“faizde illet’’ konusunu ortaya ¢ikarmustir.®>? imam Safii, altin ve giimiiste illetin nakit
olmasi, diger mallarda ise ayni cinsten yiyecek olmasi gerektigini; EbQi Hanife, altin ve
giimiigiin illeti tartilmasi, diger dort maddenin illeti ise dlgekle Slgiilmesi goriisiindedir.

Bu tiir faizin haramhig: ise sahih siinnet ile sabittir.3*

Bu calismada miiminleri hedef alan Rum, 30/39; Al-i Imran, 3/130; Bakara, 2/275,
276 ve 278. ayetleri ele alinacaktir.

2.1.3.1. Rum, 39. Ayetin Degerlendirmesi ve Meallerin Kritigi
A0 e 1335 Y G 01530 31585 Gy Ce f81

“Insanlarin  mallart icinde artsin diye faizli édiing verdikleriniz  Allah

katinda artmaz.”’

Suddi bu ayetin faizcilik yapan Sakif kabilesinin faizi hakkinda indigini

soylemektedir.®* Bu kabile, heniiz yasaklanmadan &nce faiz ile geginirdi. Bu ayet ile

yaptiklari bu is kétiilenmistir, 3

349 Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 6, s. 7; Ates, Kur’an’in Cagdas Tefsiri, s. 324.

3% Miislim bin Haccéc, Ebti Huseyn el-Kuseyri, Sahihu Miislim, thk. Ahmed Zehve- Ahmed Inaye.
Beyrut: Daru’l-kitabi’l-Arabi, 2004, Miisdkat, 81.

%1 Komisyon, Kur’an Yolu, Cilt 1, s. 432.

%20 zs0y, ““Faiz”’, s. 114.

353 Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 6, s. 8.

354 Zemahseri, Kessaf, Cilt 5, s. 236; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt 6, s. 259.

355 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt 6, s. 259.
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Ayette gecen ‘‘riba’’ kavramini, Abdullah b. Abbas, Said b. Ciibeyr, Miicahid,
[brahim en-Nehai, Tavis (6. 725), Katade, Dahhak (6. 684), daha fazla mal alabilmek
icin baskasina verilen hediye seklinde tefsir etmislerdir. Amir (6. 722) ise, kisinin,
kendisine hizmet etmesi, ileride faydali olmasi i¢in, baskasina hediye olarak mal
vermesidir agiklamasin1 yapmaktadir.®® Taberi, riba kelimesinin faiz seklinde
anlasildigin1 ancak bu ayette kastedilen seyin bir kisim insanlarin, digerlerine daha fazla

mal alabilmek i¢in hediye vermeleri oldugunu ifade etmektedir.3’

Ayet Mealleri: Rum, 39.

Aktas: “‘Insanlarin mallarinda artsin diye ribadan verdiginiz, Allah’in katinda

artmaz.’’3%8

Cihangir: “‘Insanlarin mallar1 icinde artsin diye katlanarak arttirilandan her ne
verirseniz, Allah katinda artmaz.”’3%®

Cevik: ““... Onlarin mallarindan fazlasiyla aliriz diisiincesiyle yapilan faizli islemler ve

faizle alimip da verenin haksiz yere elde ettiklerinin Allah nezdinde hi¢bir degeri de
karsiligi da yoktur.”*3%°

Dinger: “‘Insanlar mal miilk pesinde kosup, mallarinin daha fazla artmas: icin, bir sey

verip sahsi menfaat pesinde kosuyorsa, o zaman Allah’a ait olan hakikatler ile ilgili

bilgilerinde bir artis olmaz...””>%

Eliacik: ““‘Insanlarin mallar1 sayesinde verdiginiz faiz Allah katinda artmaz...”>3?

Firidin: ““Ve insanlarin mallar i¢inde artsin diye faize verdiginiz ki Allah indinde
artmaz...””%%
Hulisi: “‘Insanlarin, mallar1 artsin amaciyla riba almak iizere verdiginiz sey, Allah

indinde artmaz...””%%*

3% Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 6, s. 415.

357 Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 6, s. 415.

38 Aktas, Kerim Kur’an, s. 474,

39 Cihangir, Sonsuz Rahmet, s. 501.

360 Cevik, Niizul Sirasina Gore Kur’an’1-Kerim Meali, s. 434.
%! Dinger, Tevhid-i Kur’an Meali, s. 389.

362 Eliagik, Yagayan Kur’an, s. 323.

363 Firidin, Kur’an’1 Kerim Meali, s. 193.

364 Huldisi, Kur’an’1 Kerim Céziimii, s. 498.
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Kilig: “‘Insanlarin malindan size artis saglasin diye tefecilik parasi ile verdiginiz seyler

Allah katinda artmaz...’”3%

Mert: ‘‘Halkin mallar1 i¢inde artsin diye verdiginiz tefecilik parasi Allah’in yaninda

artmaz...”’3%

Mihr: ‘insanlarin mallarinda artis olsun diye faizden (faiz olarak) verdiginiz sey (Allah’a

ulasmay: dilemeden yaptiginiz zikir), o takdirde Allah in katinda artmaz.”*%

Ozdemir: “‘Surf servetinizi arttirmak igin, baskalarindan elde edeceginiz herhangi bir

riba/her tiirlii haksiz asirt bir tefecilik kazanci, Allah’a gore servetinizde bir artis

sayilmaz...””3%8

Oztiirk: ““Insanlarin mallar1 iginde artsin diye riba olarak verdiginiz, Allah katinda

artmaz...””3%°

Sag: ‘‘Insanlarin mallarindan elde ettiginiz ribadan/haksiz kazangtan, vermis oldugunuz

yardimlar, Allah yaminda size art: bir kazang saglamaz...”*>"°

Yilmaz, H. : ““Ve insanlarin mallar iginde artsinlar diye ribadan verdikleriniz, Allah

yaninda artmaz...””*"™

Yilmaz, M. : ““Halkin mallar1 i¢inde artmasi i¢in verdiginiz tefecilik parast Allah’'in

yaminda artmaz...””3"

Yiiksel: ‘‘Halkin mallar1 i¢inde artmasi i¢in verdiginiz tefecilik parast Allah’in yaninda

artmaz...”’3"®

Meallerin Kritigi: Ayette gegen ‘‘riba’’ kelimesini; Aktas, Huldsi, Oztiirk, Y1lmaz
H., “riba’’; Cevik, Eliacik, Firidin, Mihr, ‘faiz’’; Kilig, Mert, Yilmaz M., Yiiksel,
“tefecilik parasi’’; Cihangir, “‘katlanarak arfirilan’’; Dinger, ‘‘sahsi menfaat pesinde

kosmak’’; Ozdemir, Sag, ‘‘riba/her tiirlii haksiz kazan¢’’ seklinde agiklamislardir.

365 Kilig, Tiirkge Kur’an, s. 338.

366 Mert, Kur’an’1 Kerim’in Cevirisi, s. 205.

37 Mihr, Kur’an-1 Kerim Meali, s. 305.

388 Ozdemir, Son Davet, s. 411.

369 Oztiirk, Kur’an’1 Kerim Meali, s. 363.

370 Sag, Evrensel Cagri, s. 509-510.

71 Y1lmaz, H., Necm Necm Kur’an’in Tiirkce Meali, s. 385.
72 Y1lmaz, M., Kur’an’a Sor, s. 30/39.

373 Yiiksel, Mesaj, s. 486.
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Yukarida gectigi lizere bazi miifessirler, ‘7iba’’ kelimesine bu ayet baglaminda
“hediye’” anlami verildigi goriillmektedir. Ayette, kisinin insanlarin mallarinda artmasi
icin verdigi seyin artmayacagindan bahsedilmektedir. Boyle olunca s6z konusu kelime,
riba/faiz, tefe ya da karsilik beklenerek verilen hediye anlaminda kullanilabilir. Bu tiirden
yorumlar kelimenin Arap dilinde sahip oldugu anlama ve i¢inde bulundugu baglama

uygun diismektedir.

Ayetlerde gecen ‘‘riba’’ kelimesi, pek cok mealde tefecilik seklinde yorumlandig:
icin yeri gelmisken tefecilik meselesine deginmek gerekmektedir. Ayetin indigi tarihi
donem diistiniildiigii zaman ‘‘7iba’’ kelimesi igin tefecilik kavrami kullanilabilir. Ancak
giiniimiizde bu kavram, bir kimsenin yetkili makamlardan izin almadan faiz karsilig1 borg
para vermesi seklinde tanimlanmakta ve su¢ kabul edilmektedir. Bu islemin sug
say1llmasinin sebebi ise tefecilik yapanin bu islemden elde ettigi faizden vergi vermemesi
boylelikle borclulardan aldiklar1  faizden devlete vergi veren bankalarin bu
uygulamalardan elde ettikleri kara engel olmasidir.3’* Bu gercege ragmen eldeki kimi
meallerde riba kelimesi i¢in 6zellikle tefecilik kavrami tercih edildigi goriilmektedir.
Tefecilik kavraminin banka faizine nazaran zihinde daha negatif bir algi uyandirmasina
ragmen aslinda aralarinda faizli islem yapma hususunda bir fark yoktur. Zira ikisi de
borgluya verdigi borca bir fazlalik eklemektedirler. Birinin verilen borca eklenen fazlaligi
sabit bir oranda tutmasi onun, digerinden tamamen farkli oldugunu gostermemektedir.
Kald1 ki kimi zaman bankalarin verilen borca ekledikleri fazlalik, tefecilik isi ile

ugrasanlarinkinden daha fazla olabilmektedir.

Dinger’in, “‘sahsi menfaat pesinde kosmak’’ seklindeki yorumu ‘‘riba’’ kelimesi
icin kismen uygun olsa da riba olarak nitelendirilmeyen pek ¢ok mesru kazanci da
kapsamaktadir. S6z konusu kelime, “‘sahsi menfaat pesinde kosmak’’ seklinde
kullanildig1 takdirde hem mesru kazanglarin riba kapsaminda degerlendirilmesi hem de

ribanin mesru kazanglardan sayilmasi tehlikesi ortaya ¢ikmaktadir.

Ozdemir, Sag; ‘‘riba’’ kelimesini, “‘her tirlii haksiz kazan¢’® seklinde
aciklamiglardir. Ribanm haksiz kazang olmasi bilinen bir seydir. Ancak Ozdemir,

bankalarin, devletin belirledigi oranda kisilerden aldig1 faizi mesru kabul etmektedir.

374 Omer Faruk Korkmaz ve Omer Yazan, ‘‘Ulusal Fon Dongiisiinii Sinirlandiran Bir Faaliyet Olarak
Tefecilik”’, Kiiresel Iktisat ve Isletme Caligmalar: Dergisi, Cilt 1, Say1 2, 2012, s. 59.
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Bankalarin belli oranlarda aldig1 faizin verdikleri hizmete karsilik olarak kabul eden
Ozdemir, Rum 30/39. ayeti baglaminda bankalarin, devletin belirledigi bir yiizde oran ile
borg verebileceklerini, bu faizin Kur’an’da belirtilen riba kapsamina girmedigini, devlet

eliyle belirlenen faizin mesru oldugunu ifade etmektedir.®"

Ayetin baglamina bakildiginda bir 6nceki ayette Allah, akrabaya, yoksula ve yolda
kalmisa hakkinin verilmesini bunun da Allah’in hosnutlugunu isteyenler i¢in en iyi yol
oldugunu sdylemektedir. Konumuz olan ayetin devaminda ise, Allah’in hosnutlugunu
isteyerek verilen zekatin kisinin malin1 kat kat artirdigina dikkat ¢gekmektedir. Bir sonraki
ayette ise Allah, rizki verenin, hayatlar1 sona erdirecek ve tekrar can verecek olanin
kendisi oldugunu vurgulamaktadir. Kur’an’in bu donemde inen ayetleri incelendiginde
miisriklerin Allah’in kendilerine verdigi rizki ihtiyag sahiplerinden esirgedikleri ve
yaptiklar1 azicik yardimi dahi fakirlerin baslarina kaktiklar1 anlagilmaktadir. Buna
mukabil ihtiyag sahiplerine verdikleri borglara yeni fazlaliklar eklerler ve borg
O6denmedigi takdirde hem bor¢ hem de faizi gitgide fazlalasirdi. S6z konusu ayette gecen
ifade, onlarin insanlardan aldiklar1 faizin, mallarinda artis olarak gormelerine ragmen

aslinda Allah’1in katinda bir karsiliginin olmadigin1 vurgulamaktadir.
2.1.3.2. Al-i Imran, 3/130. Ayetin Degerlendirmesi ve Meallerin Kritigi
O sALEE a&TaT a1 58 5 A Ui el 1530 1 o165 ¥ 1 55l a1 G
“Ey iman edenler! Kat kat faiz yemeyin."’

Keffal’e gore, Miisrikler, riba sebebiyle topladiklari mallari ordularina harcamiglar
ve bu ordulariyla Miisliimanlara karsi savagmiglar. Bu durum Miisliimanlarin intikam
maksadiyla ordular igin riba vesilesiyle mal toplamaya ydnlendirmistir. Iste bundan

dolay1 Allah, Miisliimanlar1 bundan nehyetmistir.3"®

Ayette gecen kat kat ifadesi, Cahiliye Araplarinin verdikleri borca karsilik borgluya
yiikledikleri fazlalik seklinde anlasilmistir.3’” Oyle ki borg veren kisi, borcun zamam

gelip de verdigi borcu geri alamadiginda belli bir miihlet karsiliginda verdigi borcun

375 Ozdemir, Son Davet, s. 411.
376 Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 7, s. 62-63.
377 Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 7, s. 63.
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faizini kat kat artirirdi. Boylece ilk verdigi borcun faizi katlanarak devam ederdi. Allah,

bu ayeti ile sz konusu faizli muamelenin yasak oldugunu bildirmistir.3’®

Cahiliye ribasi denilen bu faiz uygulamasinda; bir mal ayni cinsten mal ile fazlalikli
olarak geri alinmak iizere veresiye verilirdi.>’® S6z konusu muamelede fazlalik 6demenin
ertelenmesine dayanir. Alacakli borgluya borg verirken ya ilk basta verdigi borca belli bir
fazlalik sart kosar ya da mevcut borcun vadesi gelip de bor¢ 6denmediginde erteleme
karsilig1 olarak bir fazlalik ekler. Cogunlukla borg¢lar zamaninda 6denmedigi i¢in her vade
geldiginde alacakli yeni vadeye karsilik borca yeni fazlaliklar ister ve boylece ilk verilen
borg faizle beraber katlanarak artar.®® Cahiliye ribasinin haramhigi Kur’an ile kat’i

oldugu i¢in bunun mesru olmadig ile ilgili herhangi bir goriis ileri siiriilemez. 38!

Islam’dan 6nce Arap toplumunda &zellikle Taif, Mekke ve Medine sehirlerinde
yasayanlarin ¢ogunlugu faize bir sekilde bulasmis ve faizle muamele almis basini
gitmisti. Ozellikle kimi kabile reislerinin yegane gelir kaynag faizdi ve bor¢ludan kat kat
faiz almakla servetlerine servet katmislardi. Taif sehrinde verilen bor¢ zamaninda
O0denmedigi takdirde bor¢ veren borcunu ikiye katlardi ve bu durum verilen borg
Odeninceye kadar devam ederdi. Misli faiz denilen bu ¢esidin yaninda bor¢ verenin esas
paraya bir miktar faiz ilave etmesi ya da ana mala faiz ekleyip bunun da faizini almasi

seklinde cesitleri de vard1.3%

Cahiliye Araplarinda faizli islemin bir sekli de, anamalin sabit tutulmas1 ve ona her
ay bir miktar faiz eklenmesi seklinde gerceklesmekteydi. Borca konu bir hayvan ise bu
durumda hayvanin yasinin artirilmasi ve her vade geldiginde bor¢ 6denmedigi takdirde

bir yas daha eklenmesi seklinde olurdu.38

378 Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 2, s. 364; Zemahseri, Kessaf, Cilt 1, s. 1064; Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt
7, s. 63; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt 2, s. 422; Komisyon, Kur’an Yolu, Cilt 1, s. 670.

379 Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 6, s. 7; Ates, Kur’an’in Cagdas Tefsiri, s. 323.

380 Taberd, Taberi Tefsiri, Cilt 2, s. 364; Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 6, s. 7; Elmalil;, Hak Dini Kur’an
Dili, Cilt 2, s. 237; Komisyon, Kur’an Yolu, Cilt 1, s. 431.

381 Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 6, s. 9.

382 Mustafa Coskun, ‘‘Faiz-Banka ve Islam II"*, islam Medeniyeti Dergisi, Say1 26, 1972, s. 42.

383 Abdil Karakus, ‘‘Islam Hukuk Kaynaklarindaki Faiz Kavramimin Modern Ekonomi Baglaminda
Yeniden Degerlendirilmesi’’, (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Kahramanmaras Universitesi SBE,
2006, s.19
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Ayet Mealleri: Al-i Imran, 3/130.

Aktas: ““... Kat kat artirarak riba yemeyin.” 384

Cihangir: “*... Kat kat artrilmus ribay yemeyin.”>3°

Cevik: ““... Kat kat artirilmis bir bicimde faiz yemeyin...”” 3

Dinger: ““... Sahsi menfaat pesinde olmayin, hakkinizi abartip katlamayin ve fenalardan

sakimin...”*387

Eliagik: “‘Ey iman edenler! Faiz yemeyin...”*%8

Firidin: *<... Kat kat artrilmis olarak faiz yemeyin...””38

Huliisi: *... Kat kat artirilmus riba (faiz) yemeyin (tefecilik yasaklanmistir) ...>*3%

Kilig: ““... Kat kat artirllmis bir bigimde faiz yemeyin...””%

Mert: ““... Faizi kat kat artzri/mig olarak yemeyin...””3%

Mihr: <¢... Faizi, kat kat artzrarakyemeyin...”393

Ozdemir: *‘Ey iman edenler! ... Tefeciler gibi riba/tefecilik yapip, servetinizi katlayacak

sekilde kazang elde etmeye kalkismaymn...””3%

Oztiirk: “*... Ribay: éyle kat kat katlayarak yemeyin...”*3%

Sag: *“... Calip ¢irpip biriktirerek riba/haksiz kazang yemeyin...””3%

Yilmaz, H. : *... Kat kat artirilmis olarak ribay yemeyin...””>%

Yilmaz, M. : ““... Faizi kat kat artirilmis olarak yemeyin...””3%

384 Aktas, Kerim Kur’an, s. 71.

385 Cihangir, Sonsuz Rahmet, s. 85.

386 Cevik, Niizul Sirasina Goére Kur’an’1-Kerim Meali, s. 511.
37 Dinger, Tevhid-i Kur’an Meali, s. 78.

3% Eliacik, Yagsayan Kur’an, s. 852.

389 Firidin, Kur’an’1 Kerim Meali, s. 30.

3% Hyldisi, Kur’an’1 Kerim Céziimii, s. 109.

391 Kilig, Tiirk¢e Kur’an, s. 71.

392 Mert, Kur’an’1 Kerim’in Cevirisi, s. 35.

398 Mihr, Kur’an-1 Kerim Meali, s. 48.

394 Ozdemir, Son Davet, s. 506.

395 Oztiirk, Kur’an’1 Kerim Meali, s. 458.

3% Sag, Evrensel Cagr, s. 620.

397 Y1lmaz, H., Necm Necm Kur’an’in Tiirkce Meali, s. 462.
3% Y1lmaz, M., Kur’an’a Sor, s. 3/130.
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Yiiksel: ““... Faizi kat kat arzrilmis olarak yemeyin...””3%

Meallerin Kritigi: Ayette gecen ‘‘riba’’ kelimesi igin; Aktas, Cihangir, Oztiirk,
Yilmaz H., “riba’’; Cevik, Eliacik, Firidin, Kili¢, Mert, Mihr, Yilmaz M., Yiiksel,
“faiz’’; Dinger, ‘‘sahsi menfaat pesinde kosmak’’, Hulisi, Ozdemir, ‘‘tefecilik’’, Sag,

“haksiz kazang¢’’ seklinde yorumlamislardir.

Ayette, miimin olanlarin kat kat artiridlmis  “‘riba/faiz’’  yememeleri
emredilmektedir. Bu ayet baglaminda s6z konusu kelimenin, ‘‘riba/faiz/tefe’’ seklinde
aciklanmasi ayetin baglamina uygun diismektedir. Ancak kelimeyi baglamindan
kopartarak “‘sahsi menfaat pesinde kosmak’’ ya da banka faizini mesru kazang kabul edip
bunun disinda olanlar1 “‘haksiz kazang’’ seklinde agiklamak, Kur’an’in kastettigi manaya

ters diismektedir.

Kimi yorumlarda ayette yasaklanan kat kat artirilan ribanin tefecilige
benzemesinden hareketle aslinda yasaklanan ribanin banka faizi degil tefecilik oldugu
yoniinde bazi gorisler ileri sliriilmiistiir. Zira bankalar, borg¢luya sabit oranlarda faizle
borg verdiklerinden borcun 6deme zamani geldigi halde 6denmediginde borca yeni faiz
orani ekleseler de bu yeni eklenen faiz, devletge belirlenen oranlar1 gegmemektedir. Bize
gore ayet, o donemde hali hazirda uygulanan faizin bir ¢esidinden bahsetmektedir. Bu
ayete bakarak riba sadece kat kat artirma yoluyla cereyan eden bir uygulama oldugu
sonucunu vermemektedir. S6z konusu ayetin uhud gazvesinin akabinde indigi
soylenmektedir. Bu gazve ile ilgili ayetlerde Allah, miiminleri meleklerle
desteklediginden, onlara yaptig1 yardimdan bahsetmektedir. Miiminlerden beklenenin
baskalarini zor durumda birakan davranislardan vazge¢cmeleri, bollukta ve darlikta Allah

yolunda harcama yapmalari oldugu hususu vurgulanmaktadir.
2.1.3.3. Bakara, 2/275. Ayetin Degerlendirmesi ve Meallerin Kritigi
Al L 108 2L S el (e ) AT o3 2 s W& Y (5 Y 1 i G
o3l 53 aall Al a1 5 1 a3 e
“Faiz yiyenler ancak gseytamin c¢arparak  sersemlettigi  kimse  gibi

kalkarlar. Bunun sebebi onlarin, “Alim satim da ancak faiz gibidir”

)

demeleridir. Halbu ki Allah alim satimi heldl, faizi ise haram kilmistir.’

39 Yiiksel, Mesaj, s. 79.
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Ayette gegen ‘‘riba yiyenler’’ ifadesi, “‘faiz ile alisveris edenler’’ seklinde tefsir
edilmistir.**° Taberd, ayetin hiikmiiniin her tiirlii faizli muamelede bulunanlari kapsadigin
ifade etmektedir. O’na gore, s6z konusu ayet nazil oldugunda faiz ile istigal edenler, bu
gayr-1 mesru kazanglarimi genellikle yeme-igmede kullandiklar1 i¢in ayette *‘faiz

yiyenler’’ ifadesi yer almaktadir.*%

Ayette gegen bey’ kelimesi, “‘bir seyi baska bir sey ile degistirmek, satmak ya da
satin almak, sézlesme yapmak, taahhiitte bulunmak’’ vb. anlamlara gelir.*%? Bey’ kelimesi
Kur’an’da bu anlaminin yaninda her tiirlii karsilikli iliski icin de kullanilmistir. Ornegin,

03

Tanri-kul iliskisi*®® yonetici-yonetilen iligkisinin®®* yaninda ekonomik ve sosyal

hususlarla ile ilgili her tiirlii miibadele iliskisi*® bey’ kelimesinin kapsamina girmektedir.

Bey’ ve riba islemlerinde mallarin miibadele edilmesi sonucu ortaya bir fark
¢ikmasindan hareketle miisrikler, ribanin yasaklanmasina itiraz etmislerdir.*®® Oysa bey’
iki farkli malin miibadele edilmesi seklinde cereyan eden bir islemdir. Bu miibadele
islemi sonucunda satict ve alict kar ya da zarar edebilmektedirler. Ribada ise mal
goriinlirde miibadele edilmis goriinse dahi aslinda hala bor¢ verene zimmetli oldugundan
tam bir miibadele ger¢eklesmemektedir. Zimmette sabit olan ayni tlirden iki malin farkl
oranlarda miibadelesinde sadece borg veren lehine bir kar oran1 sabit iken bor¢lu daima

zarar etmektedir.
Ayet Mealleri: Bakara, 2/275.

Aktas: “‘Riba (haksiz fazlalik) yiyenler, ancak seytanin dokunusuyla ¢arptigi kimse

gibi kalkarlar. Bu, onlarin aligveris de riba gibidir demelerindendir. Oysa Allah, alisverisi

helal ribay: haram kilmstir...”**%

400 Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 2, s. 158; Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 6, s. 6.

401 Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 2, s. 158-159.

402 {hn Manziir, Lisanu’l-Arab, Cilt 8, s. 23-26.

403 Kur’an, Tevbe Suresi, Ayet 111.

404 Kur’an, Fetih Suresi, Ayet 10; Miimtehine Suresi, Ayet 12.

405 Kur’an, Bakara Suresi, Ayet 275; Nur Suresi, Ayet 37; Cuma Suresi, Ayet 9.

4% Servet Bayindir, *‘Ribanin Tarifi Konusunda Yeni Bir Yaklasim Onerisi’’, ilahiyat Akademi Dergisi,
Say1 13, (Haziran 2021), s. 11-13.

407 Aktas, Kerim Kur’an, s. 50.
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Cihangir: “‘Riba/katlanmug tefe yiyenler, ancak seytanin carptigi kimsenin kalktigi
gibi kalkarlar. Bu, onlarin, aligveris de riba gibidir demelerinden dolayidir. Oysa Allah

aligverisi helal, ribayr haram kilmistir...”**%®

Cevik: ‘... Tefecilik yapip faizle ugrasarak servetine servet katanlar... Boyleleri,
““Aligveriste riba tefecilik gibidir.’” derler. Halbuki Allah alisverisi helal, ribayr haram

kalmigtir...” %%

Dinger: ‘‘Sahsi menfaat ile kendine fayda saglama pesinde olanlar, hakikatleri
anlayamazlar. ... Iste bu halde olanlar, elbette alisveris sahsi menfaat pesinde olmaktir,

derler. Allah igin alisveris helaldir. Sahsi menfaat pesinde kosmak ise haramdir...””*

Eliagik: ‘‘Faiz yiyenler, seytan carpmis sarali gibi kalkarlar. Ciinkii ‘‘Faizin

aligveristen farki yok.”’ derler. Oysa Allah alisverisi heldl, faizi haram kildi...””**

Firidin: ‘O faiz yiyenler yoklayan (yankesici?) o seytanin carptigi kisilerin
kalkindig1 gibi kalkinirlar. Iste o, kesinlikle onlarin ‘‘kesin olarak alisveris faiz

benzeridir’’ demelerindendir. Ve Allah alisverisi helal ve faizi haram kild...””**

Hulgsi: ‘‘Riba yiyenler, seytan (cin) carpmis (asilsiz fikirlere obsede olmus) kisi
nasil ayaga kalkarsa 0ylece kalkarlar. Bu onlarin, ribay: alisverigle ayni tutmalarindan

ileri gelir. Oysa Allah aligverisi helal kild: ribayr haram...”**'3

Kilig: ““Tefecilikle para yiyenler, kabirlerinden seytanin garptigi kimse gibi

carpilmis olarak cikarlar. Bu onlarn, tefecilik, alisveris gibidir demelerinden kaynaklanir.

Oysa Allah, alisverisi helal tefeciligi ise haram kilmistir...””*'*

Mert: “‘Tefecilikle para yiyenleri seytanin carptigi kimse gibi ayaga kalkarlar. Bu

onlarin tefecilik aligveris gibidir demelerinden &tiiriidiir halbuki Allah alisverisi helal,

tefeciligi ise haram kildi...””**

408 Cihangir, Sonsuz Rahmet, s. 62.

409 Cevik, Niizul Sirasina Gére Kur’an’1-Kerim Meali, s. 486.
410 Dinger, Tevhid-i Kur’an Meali, s. 61.

41! Eliagik, Yasayan Kur’an, s. 816.

42 Firidin, Kur’an’1 Kerim Meali, s. 21.

413 Hultsi, Kur’an’1 Kerim Coziimii, S. 88.

414 Kilig, Tiirkee Kur’an, s. 56.

415 Mert, Kur’an’1 Kerim’in Cevirisi, s. 26.
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Mihr: ‘‘Riba (faiz) yiyenler, kabirlerinden ancak seytan carpmasindan hirpalanmis
bir kimse gibi kalkarlar. Iste bu, onlarin: ““Oysa aligveris riba gibidir’’ demeleri

sebebiyledir. Allah alisverisi helal ribay: (faizi) haram kilmistir...”**'®

Ozdemir: *“... Sana ribayi/tefeciligi/muhta¢ olan baskasina ¢ok fazla karsilikla ve
bor¢ olarak verileni soruyorlar. Bu isi yapanlar, seytanin kandirip yoldan ¢ikardig: kisi
gibi daima saskindirlar. Onlarin bu saskin halleri, “‘tefecilik kazanci, alisveris gibidir’’
deyip kendilerini kandirmalarindan dolayidir. Halbuki Allah alis-verisi  helal,

ribayi/tefecilik kazancin ise, haram/yasak etmistir...””*'

Oztiirk: ““O ribay: yiyenler, seytanin bir dokunusla ¢arptig1 kisinin kalkisindan
baska tiirlii kalkamazlar. Bu bdyledir ¢iinkii onlar aligveris de riba gibidir demislerdir.

Oysaki Allah, alisverisi helal, ribayt haram kilmistir...””*'

Sag: “‘Riba/haksiz kazang yoluyla kendilerine ¢ikar saglama pesinde olanlar...
Elbette alis-veris ¢itkar saglamak pesinde olmaktir derler. Oysaki Allah i¢in, alig-veris

normal, haksiz kazang yoluyla ¢ikar saglamak yasaktir... >>**°

Yilmaz, H. : ‘O ribay1 yiyen su kisiler, seytanin bir dokunusuyla carptig1 kisinin

kalkisindan baska tiirlii kalkamazlar. Bu, siiphesiz onlarin, ‘‘alis-veris, riba gibidir’

demeleriyledir. Oysaki Allah, alis-verisi helal, bu ribay: haram kilmistir...”**?°

Yilmaz, M. : “‘Tefecilikle para yiyenler, sapkinin garptigi kimse gibi ayaga
kalkarlar. Bu, onlarin, ‘‘Tefecilik alisveris gibidir’’ demelerinden Otiiridiir. Halbuki

Allah alisverisi helal, tefeciligi ise haram kald...”***

Yiiksel: ‘“Tefecilikle para yiyenler, sapkinin ¢arptigi kimse gibi ayaga kalkarlar: Bu
onlarin, tefecilik alisveris gibidir demelerinden otiirtidiir. Halbuki Allah aligverisi helal

tefeciligi ise haram kild...””*??

Meallerin Kritigi: Ayette gecen, ‘‘riba yiyenler’ ibaresi i¢in; Eliagik, Firidin,

“faiz yiyenler’’; Cevik, Kilig, Mert, Ozdemir, Yilmaz M., Yiiksel, ‘‘tefecilikle para

416 Mihr, Kur’an-1 Kerim Meali, s. 34.

47 Ozdemir, Son Davet, s. 475.

418 Oztiirk, Kur’an’1 Kerim Meali, s. 433.

419 Sag, Evrensel Cagri, s. 581.

420 Y1lmaz, H., Necm Necm Kur’an’in Tiirkce Meali, s. 436.
41 Y1lmaz, M., Kur’an’a Sor, s. 2/275.

422 yiiksel, Mesaj, s. 55.
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yiyenler’’; Hultsi, Mihr-Oztiirk, Yilmaz H., ‘‘riba yiyenler’’; Aktas, Sag, ‘‘haksiz

kazang’’; Dinger, ‘‘sahsi menfaat pesinde kosmak’’ yorumlarinda bulunmuslardir.

Ayette “‘riba/faiz ya da tefecilik ’’ yaparak kazandiklar1 paralari yiyenlerin seytanin
carptig1 kimse gibi kalktiklarini, bunun sebebinin onlarin riba ile aligverisi bir gérmeleri
oldugu belirtilmektedir. Ayette gecen ‘‘riba yiyenler’’ ibaresi igin; ‘‘riba/faiz/tefe””’
kelimelerinin kullanilmasi ayetin baglamina uygundur. Ancak s6z konusu ibareyi,
“haksiz kazang¢’’seklinde agiklamak dogru degildir. Yukarida gectigi iizere bu tiirden
yorumlarin sebebi, bankalarin, devlet eliyle belirlenen oranlarda faizli islem yapmasinin
mesru kilinmasina yonelik ¢aligmalar oldugu goriilmektedir. Nitekim Aktas, ribanin
haksiz fazlalik anlamina geldigini, bankanin hizmet ve zamana karsilik aldig1 fazlaligin

faiz/riba olmadigi sdylemektedir.*?

Ticaret, Araplarin ekonomik hayatlarinda 6nemli bir yere sahip oldugundan
Cahiliye doneminde 6zellikle bazi sehirler bolgenin ticaret merkezi haline gelmisti. Bu
sehirlerde yapilan ticaret islemlerinde temel ihtiya¢ mallarinin pesin veya vadeli olarak
alinip satilmasinin yaninda altin, giimiis ve diger degerli madenlerin pesin veya vadeli
alim satimi yapilirdi. Yukarida gectigi tizere bey’ isleminde farkli mallar birbirleri ile
miibadele edilirken bir kar ya da zarar farki ortaya ¢ikardi. Araplar i¢in ticaret isleminde
farkli mallarin miibadelesinde ortaya ¢ikan fazlalik ile borg olarak verilen paraya eklenen
fazlalik arasinda bir fark yoktu. O yiizdendir ki kendilerine faiz yasaklandiginda faizin
aligveris gibi oldugunu diisiindiiklerinden aligverisin yasaklanmadig1 yerde faizin
yasaklanmasina itiraz etmislerdir. Zira bu muamele onlarin yillardan beri yapageldikleri
maldan ve paradan kar elde etme yollariydi. Araplara gore ikisinden de kar elde edildigi

icin riba ile bey’ ayni kabul edilmekteydi.
2.1.3.4. Bakara, 2/276. Ayetin Degerlendirmesi ve Meallerin Kritigi
clEall g ) s Al (A

“Allah faizi tiiketir, sadakalart ise arttirir...”’

423 Aktas, Kerim Kur’an, s. 50-51.
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Ayette gecen “‘Allah ribayr yok eder’’ ifadesi, tamamen imha edilmesi,*?*

bereketinin giderilmesi*® ve azar azar noksanlasmasi**® seklinde tefsir edilmistir.

Razi, riba ile mal elde eden kisinin baskasinin hakkina girdiginden onlarin
kinamalarina/beddualarina maruz kalir ve bu sebeple riba ile elde ettigi malin bereketi
yok olup gider demektedir. Riba ile mal toplayan bu kisi yaptigi is ile meshur oldugundan
tamahkar insanlarm hedefi haline geldigini ifade eder.*?’ Riba ile mal toplayan bu
kimsenin ahirette de kazanci olmaz. Ciinkii Allah, onun sadakasini, cihadini, haccini ve

yapmis oldugu sila-i rahimi kabul etmez demektedir.*?®

Ayet Mealleri: Bakara, 2/276.
Aktas: ““Allah, ribay: yok eder, sadakalar1 da artirir.”*#%°
Cihangir: Allah, ribay: ¢okertir, sadakalar ise riba eder/katlar...”*4%°

Cevik: ““Allah tefecilik yoluyla ribadan elde edilen kazanci bereketten mahrum eder ...

Allah yolunda helal kazangtan yapilan harcamalari bereketlendirir. ..”>*3!

Dinger: “‘Sahsi menfaat pesinde olanlar, Allah’1 anlamada basarisiz olurlar. Dosdogru

hareket edenler ise basarilt olurlar. ..”**%

Eliagik: ““Allah, faizi bereketten mahrum eder. Karsiliksiz yardimlari ise kat kat artirarak

bereketlendirir...”?*3

Firidin: <“Allah faizi agindirip eksiltir ve sadakalar artirir...”* 434
Huldsi: “‘Allah ribay: (gelirini) mahveder, sadakay1 (gelirini) ise artirir! ...>>4%

Kilig: “‘Allah refeciligi ezer fakat karsiliksiz yardimi ise destekler. .43

424 Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 2, s. 159; Zemahseri, Kessaf, Cilt 1, s. 838.
425 Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 2, s. 159; Zemahseri, Kessaf, Cilt 1, s. 838; Komisyon, Kur’an Yolu, Cilt
1,s.442.

426 Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 6, s. 22.

427 Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 6, s. 23.

428 Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 6, s. 24.

429 Aktas, Kerim Kur’an, s. 51.

430 Cihangir, Sonsuz Rahmet, s. 62.

41 Cevik, Niizul Sirasina Gére Kur’an’1-Kerim Meali, s. 486.

432 Dinger, Tevhid-i Kur’an Meali, s. 61.

433 Eliagik, Yasayan Kur’an, s. 816-817.

434 Firidin, Kur’an’1 Kerim Meali, s. 21.

435 Huldsi, Kur’an’1 Kerim Coziimii, s. 88.

436 Kilig, Tiirkee Kur’an, s. 56.
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Mert: ““Allah tefeciligi mahkim eder, karsiliksiz yardimi destekler...”>*3’

Mihr:  ““Allah, ribayr eksiltir (onun bereketini giderir) ve sadakayr arttirir

(bereketlendirir)...>*4%

Ozdemir: “‘Allah ribanin/tefecilik ile elde edilen haksiz kazancin bereketini yok eder,

karsiliksiz yapilan yardimlari ise kat kat arttirarak bereketlendirir. ..+

Oztiirk: ““Allah ribadan beklenen artist mahveder, sadakalar karsihginda artislar

getirir. ..”*#40

Sag: ““‘Allah, haksiz kazang ile elde edilenlerin bereketini yok eder ve diiriist yollardan
kazanilanlari, kat kat bereketlendirir.”***

Yilmaz, H. : **Allah ribay: yok eder, sadakalari da artirir...>>#42

Yilmaz, M. : “‘Allah tefeciligi mahkiim eder, karsiliksiz yardimi destekler...””*43

Yiiksel: “‘Allah tefeciligi mahkiim eder, karsiliksiz yardimi destekler...”>%4

Meallerin Kritigi: Ayette gecen ‘yemhakullahurriba’ ifadesini, Aktas, Cihangir,
Cevik, Huldisi, Mihr, Oztiirk, Y1lmaz H., “*Allah ribayi yok eder/¢cékertir/beklenen artisi
bereketten mahrum eder/mahveder ’’; Eliacik, Firidin, ‘‘Allah, faizi bereketten mahrum
eder/asindirip eksiltir’’; Kilig, Mert, Yilmaz M., Yiiksel, ‘‘Allah tefeciligi ezer/mahkiim
eder’’; Dinger, ‘‘sahsi menfaat pesinde olanlar Allah’t anlamada basarisiz olurlar’’;
Ozdemir, ““Allah, tefecilik ile elde edilen haksiz kazanci yok eder’’; Sag, *“Allah, haksiz

kazang ile elde edilenlerin bereketini yok eder’’ seklinde yorumlamiglardir.

Allah, s6z konusu ayette insanlarin daha fazla mal elde edebilmek i¢in baskalarina
verdigi ribanin zahiren artsa bile bereketten mahrum olacagini, buna mukabil bagkalarina
fayda saglanmasi icin verilen sadakanin, zahiren veren kisinin malinda eksiltme olarak
goriilse bile bereketini artiracagini sdylemektedir. Meallere bakildiginda bu minvalde

yorumlar goriiliitken, kimi meallerin, kelimeyi tefecilik olarak yorumladiklar

437 Mert, Kur’an’1 Kerim’in Cevirisi, s. 26.

438 Mihr, Kur’an-1 Kerim Meali, s. 34.

439 Ozdemir, Son Davet, s. 475.

440 Oztiirk, Kur’an’1 Kerim Meali, s. 433.

41 Sag, Evrensel Cagri, s. 582.

42 Y1lmaz, H., Necm Necm Kur’an’in Tiirkce Meali, s. 436.
443 Y1lmaz, M., Kur’an’a Sor, s. 2/276.

44 Yiiksel, Mesaj, s. 55.
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goriilmektedir. Bu ayette kastedilen riba, faiz veya tefecilik olarak kabul edilebilir. Ancak
meallerde 6zellikle tefecilik kelimesinin kullanilmasi olumsuz anlam ¢agristirmaktadir.
Tefe-faiz ayirimin yapilmasinin nedeni bankalarin ¢esitli oranlarda verdigi faizi/ribay1
daha masumane gosterme ¢abasi olarak goriilmektedir. Ayrica bankalarin yaptig: faizli
islem ile ilgili tefecilik kelimesinin kullanilmamasinin asil gayesi de budur. Tefecilik,
sahislara 6zel ve kotii bir muamele olarak kabul edilirken bankalarin yaptig: faizli islem
ise daha masumane olarak kabul edilmektedir. Oysaki her ikisi de daha sonra geri alinmak
lizere bor¢luya degisen oranlarda faizle bor¢ vermektedirler. Borcun geri alinmamasi
durumunda birinin belli kurallara gore hareket etmesi yapilan faizli iglemi daha masum

yapmamaktadir.

Dinger, Ozdemir ve Sag ise, riba ile ilgili murad: ilahiyi yansitmaktan uzak
yorumlarda bulunmuglardir. Ribayi, sahsi menfaat pesinde kogsmak ya da bankalarin
hizmet karsil1g1 olarak aldigini sdyledikleri faizi aklamak maksadiyla haksiz kazang kabul

etmek, Kur’an’1 tahrifin bir baska 6rnegi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
2.1.3.5. Bakara, 2/278. Ayetin Degerlendirmesi ve Meallerin Kritigi
Coslalsa A28 51330 Com o 15535 A0 18015 ol BT G
“Ey iman edenler! Allah’tan korkun ve gercekten iman etmis iseniz
faizden kalan: birakin.”’

Bir kisim insanlar Islam’a girmeden dnce mallarini faize vermislerdi. Bunlar,
verdikleri faizin bir kismini1 almislardi. Allah, bu ayeti ile onlarin daha 6nce almig

olduklar1 faizi affettigini ve geriye kalan faizi almalarmin haram oldugunu bildirdi.**°

Ayete gegen ‘‘eger miimin iseniz’’ ifadesi i¢in, Kadi, insan, biiylik giinahlardan
kacinmayip bu giinahlar1 islemeye devam ettigi silirece imani tamamlanmaz

demektedir.*46

Ayet Mealleri: Bakara, 2/278.

45 Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 2, s. 161; Zemahseri, Kessaf, Cilt 1, s. 838; Razi, Mefatithu’l-Gayb, Cilt
6, s. 29-30; Komisyon, Kur’an Yolu, Cilt 1, s. 443.
446 Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 6, s. 30.

74



Aktas: ‘“... Allah’a kars1 takvali olun. Eger miiminseniz ribadan geriye kalan
almaymn.”**
Cihangir: “*... Allah’a kars1 gelmekten sakinin ve eger miiminlerseniz, ribadan geriye

kalanmi birakin.””**®

Cevik: “‘Ey iman edenler... Ribadan kaynaklanan alacaklardan vazgecin...””**°

Dinger: ““... Eger miiminlerden olmak istiyorsaniz, geride kalan cehalet hallerinize, sahsi

menfaat pesinde kosan hallerinize tekrar sariimayin.”**>°

Eliagik: ““... Eger gercekten iman etmislerdenseniz faizi terk edin.””*!

Firidin: ... Allah’1 ¢ok 6nemseyin. Ve siz o iman edenlerden olduysaniz faizden olan

bakiyeden vazgegin.”**?

Huldsi: “... Allah’tan korunmak icin ribadan arta kalani terk edin.””*>

Kilig: *“... Allah’tan sakinin ve her cesit tefecilik kalintisini terk edin.””*>*

Mert: ‘... Gergekten inantyorsaniz Allah’t geregi gibi dinleyin ve her ¢esit tefecilik

kalintisini terk edin.””*>®

Mihr: ““... Allah’a kars1 takva sahibi olun. Eger ger¢ek miiminlerseniz, ribadan (faizden)

arta kalan seyi (faizin bakiyesini) birakin.”**

Ozdemir: *“... Gergekten de miimin iseniz, ... Riba/tefecilik yoluyla kazanma igini terk

edin.a’457

Oztiirk: ‘... Allah’tan sakinn! Ve eger inamyorsamz ribadan geriye kalam

birakin...”*8

447 Aktas, Kerim Kur’an, s. 51.

448 Cihangir, Sonsuz Rahmet, s. 62.

49 Cevik, Niizul Sirasina Gore Kur’an’1-Kerim Meali, s. 486.
40 Dinger, Tevhid-i Kur’an Meali, s. 61.
4! Eliagik, Yasayan Kur’an, s. 817.
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Sag: *“... Eger sizler, inanmis kisilerseniz, Allah’in korumasi altina girin; geride kalan

haksiz yoldan kazanma aliskanliginizi birakin.”**%®

Yilmaz, H. : ““... Eger miiminler iseniz, Allah’in korumasi altina girin ve ribadan kalani

birakin.”*%0

Yilmaz, M. : *“... Gergekten ger¢egi onayliyorsaniz Allah’1 dinleyin ve her ¢esit tefecilik

kalintisini terk edin.””*%*

Yiiksel: ‘... Gergekten gercegi onayliyorsaniz Allah’1 dinleyin ve her ¢esit tefecilik

kalintisini terk edin.’’*%?

Meallerin Kritigi: Ayette gegen ‘‘vezeru ma bagiye minerriba’’ ifadesini, Aktas,
Cihangir, Cevik, Huldisi, Oztiirk, Yilmaz H., *‘ribadan geriye kalani almayin/birakin/terk
edin/alacaklardan vazgegin’’; Eliagik, Firidin, Mihr, “‘faizi terk edin/faizden olan
bakiyeden vazgegin/faizin bakiyesini bwrakin’’; Kilig, Mert, Yilmaz M., Yiiksel,
“tefecelik kalintisini terk edin’’; Dinger, ‘sahsi menfaat pesinde kosan hallerinize tekrar
sarimayn’”; Ozdemir, *“tefecilik yoluyla kazanma isini terk edin’’; Sag, **haksiz yoldan

kazanma aliskanliginizi birakin’’ seklinde yorumlamislardir.

Faizin yasaklanmasi ile ilgili ayetler inmeden once kimi Miisliimanlar birilerine
faizle borg para vermisler ve daha dnce belirlenen faizin bir kismin1 almislardi. Faiz kesin
olarak yasaklandigi zaman heniiz almadiklar1 faizleri ile ilgili soru sormalar1 lizerine
Allah bu ayeti ile onlara, sadece verdikleri anaparayr almalarini faizi birakmalarini
emretmektedir. Meallere bakildiginda ribayi/faizi terk edin, faziden/ribadan geriye kalani
birakin seklindeki yorumlarin ayetin baglamina uygun oldugu goriilmektedir. Ancak,
sahsi menfaat pesinde kosan hallerinize tekrar sarilmayin; tefecilik yoluyla kazanma isini
birakin ve haksiz yoldan kazanma aligkanliginizi birakin tiirinden yorumlar, ayetin

baglamindan ve herhangi bir ilmi dayanaktan uzak yorumlar olarak géze ¢arpmaktadir.

Bakara Suresi’nde gegen riba ile ilgili ayetlere bakildiginda Allah, miiminlerden
ihtiya¢ sahiplerine sadaka, zekat yoluyla yardim etmelerini istemektedir. Miiminlerin

ozellikleri anlatilirken onlarin mallarim1 gece-giindiiz, aciktan ve gizliden hayra sarf

49 Sag, Evrensel Cagri, s. 582.

460 Y1lmaz, H., Necm Necm Kur’an’in Tiirkce Meali, s. 437.
461 Y1lmaz, M., Kur’an’a Sor, s. 2/278.

62 yiiksel, Mesaj, s. 55.
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ettikleri, Allah rizasi i¢in yapilan her harcamanin O’nun nezdinde karsiliginin oldugu
vurgulanmaktadir. Riba ayetlerinden 6nce veya sonra genellikle sadaka ve zekat ile ilgili
hususlarin gectigi goriilmektedir. Allah bu ayetler ile miiminlerden kazandiklari
mallardan Allah yolunda harcamalarini, ihtiya¢ sahiplerinin yardimina kogsmalarini
emrederken, bunun yaninda ihtiyag sahiplerinin mallarindan daha fazla almak olan ribay1
ise yasaklamaktadir. Kur’an’in biitlinlinde paylasma ve yardimlagsma hususlar1 giizel
goriliip tesvik edilirken, cimrilik, savurganlik ve riba ise kotii goriiliip nehyedilmistir.
Bakara, 278. ayeti baglaminda miiminlerin bor¢ verdikleri anaparalarini alabilecekleri
ancak ribadan dogan fazlaliktan vazgegmeleri emredilmistir. Bu yapmadiklar1 takdirde
Allah’a ve Resiiliine savas ilan etmis olduklar1 hususunda ikaz edilmislerdir.
Devamindaki ayetkerde ise ihtiyag sahibine verilen borg 6deninceye kadar beklemelerini
ancak sadaka olarak bagislayabilirlerse bunun kendileri i¢in daha iyi oldugu

sOylenmektedir.

Riba ile ilgili yorumlarda 6zellikle bunun haksiz kazang ya da tefecilik seklinde
anlasildig1 goriilmektedir. Islam’dan onceki Arap toplumunda faiz ile istigal eden
kimselerin verdikleri borca diledikleri oranda faiz ekledikleri bilinmektedir. Bu dénemde
faiz oranlarini diizenleyecek ve bunu uygulayacak merkezi bir otorite olmadigi i¢in faiz
oranlarini belirleyen bor¢ verenin kendisidir. Giiniimiizde ise, tliketiciye kullandirilacak
olan faizin oranlarinin devletler eliyle belirlendigi ve bankalarin bu oranlara sadik
kaldiklar1 6n kabuliinden hareketle Kur’an ayetleri ¢esitli yorumlara tabi tutulmustur. Bu
tirden yorumlar, bankalarin, devletin belirledigi ve hi¢ degismemis-degismeyecek
oranlarda faiz aldiklar1 algisin1 vermektedir. Ancak giiniimiizde birakin biitiin devletleri
iilkemizde bile yildan yila, aydan aya degisen faiz oranlar1 vardir. Devletler, giiniin
ekonomik sartlarina gére bu oranlar1 zaman zaman artirip indirebilmektedirler. Bunun
yaninda bankalarin 6zel kisiler ile yaptiklar: akitlerin siiresi i¢inde dahi bu oranlar ile
oynadiklar1 bilinen bir gercektir.*®® Hal bdyle iken sanki bankalarin kuruldugu andan
itibaren ayn1 oranda faiz verdigi, devletlerin de tiikketiciyi korumaya yonelik siirekli olarak
bankalarin ensesinde oldugu algisinin iiriinii olan bu tlirden yorumlar, degil Kur’an
ayetleriyle bankalarin verileri ile dahi uyusmamaktadir. Tlk dénemlerden beri kotii

goriilen ve ortadan kaldirilmak icin miicadele edilen faiz, Kur’an ayetleriyle ve Hz.

463 [smail Kayar, ‘‘Kredi Sozlesmelerinde Bankaya Tek Yanli Faiz Artirma Yetkisi Veren Hiikiimlerin
Gegerliligi Ve Uygulanmasi1’’, Gazi Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, Cilt 1, Say12, 1997, s. 82.
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Peygamber’in birgok hadisiyle yasaklanmistir. S6z konusu faizin az ya da ¢ok olmasi

devlet eliyle verilip verilmemesi haramligindan bir sey eksilmemektedir.
2.1.4. icki Ayetlerinin Yorumlanmasi

Icki, ilk devirlerden itibaren bilinen ve ¢ogu pagan kdkenli eski dinlerde kendinden
geeme ve ¢oskunluk araci olarak kullanilmaktaydi. Icki, Yahudilik ve Hristiyanlikta ya
haram kilinmus ya da cesitli sekillerde smirlandirilmis, Islam’da ise, tedrici bir bigimde
tiimiiyle yasaklanmstir. Icki yapiminda kullanilan bitkiler, i¢inde bulunulan cografyaya
bagli olarak degisiklik gdstermistir. Icki imal etmede en ¢ok tercih edilen meyve iiziim,
en cok iiretilen icki de sarap olmustur.*®* fslam’dan 6nceki Arap toplumunda sosyal ve
ekonomik sartlarin, zevk ve eglenceye diiskiinliigiin de etkisiyle yaygin bir i¢ki tiiketim
ve ticaret kiiltiirii olusmustu. I¢ki, bu yoniiyle Arap siirinin ana temalarindan biri haline
gelmis ve igkinin iiretimi, tiiketimi ve icki meclisleriyle ilgili zengin bir kiiltiiriin ortaya
ciktig1 bilinmektedir.*®® Araplar, ickinin yapildigi malzeme, eskiligi, tazeligi, ¢abuk
sarhog etmesi, rengi, iiretildigi yer ve saklandig1 kaba gore ickilere farkli farkli isimler
vermislerdir. Araplar tizim, hurma, arpa, bugday, misir ve baldan igkiler tiretmis ve
bunlar ¢esitlerine gore isimlendirmislerdir. S6z gelimi hurmanin koruk, olgunlagmus,
kurusu ya da hurma ile iizlimiin karistirilmak suretiyle elde edilen ¢esidine fadih
denilirdi.*®® Araplarm icki ile ilgili farkli isimler kullanmalarina mukabil hamr kelimesi
bazen sadece iiziimden elde edilen sarap igin kullanilmis bazen de igkinin diger tiirleri
icin de kullanilmistir. Son donemde ele alinan kimi mealde Kur’an’1in yasakladigi i¢kinin
sarhosluk oldugu, sarhosluk yapmayacak kadar i¢ki igmenin yasaklanmadig tiiriindeki

yorumlar1 gérmek miimkiindiir.

H-m-r kokiinden tiireyen ‘‘hamr’’ kelimesi sozliikte genellikle ortmek®’ ve
gizlemek,*%® anlamlarinda kullamlmistir. Hamr kelimesinin Arapcadaki kullanimlarinda

yukaridaki manalar goze carpmaktadir. Ornegin (&#l) 3) kabin istiinii

464 Kiirsat Demirci, ‘‘I¢ki’’, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 21, Istanbul, 2000, s. 456.

485 Mustafa Baktir, ““i¢ki’’, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 21, istanbul, 2000, s. 458.

466 Nebi Bozkurt, ““icki”’, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 21, Istanbul, 2000, 5. 455-456.

47 Ferahidi, el-Ayn, Cilt 8, s. 339; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, Cilt 15, s. 391; Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt
1, s. 530; Cevheri, Sihah, s. 2284; Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 5, s. 110-112; Zemahseri, Kessaf, Cilt 1,
s. 696; Kurtubi, el-Cami, Cilt 3, s. 433; Abduh, Tefsiriil Menar, Cilt 2, s. 321; Ates, Kur’an’in Cagdas
Tefsiri, s. 228.

468 Cevheri, Sthah, s. 650; Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, s. 1260; Zebidi, Tacu’l-Arus, Cilt 11, s. 211;
Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 1, s. 530.

78



ortmegi/kapatmayr;*®® (&9 343) yiiziinii ortme emrini;’° (31pal JWAY) kadimin basin
orttiigii basortiisingi;*’* (JLA;J\ -2AY) bir kisiyi veya avi gizleyen, saklayan seyi;*™ ( 2
g $M) pir kiginin sahitligi gizlemesini:*™® (&) sehadetini gizleyen kigiyi;*™ ( 343

oY) insan kalabahgini*™® (& Sa)gizleyecek engeli bol olan yeri:*”® kalabaligin

icindeki insamin ve vadideki avin gizlenmesini;*'" bir seyi gizleyen kum yiginini,*’®

agact,*°dagi®® ifade etmek igin hamr kelimesi kullanilmistir. Hamr kelimesi ayrica

kabaryp mayalanmak;** icki;*®? iiziim suyundan elde edilen sarhos eden icki;*® pisirilen

diziim suyw;*®* ¢ig diziimden iiretilen ve kopiigii atilmis olan sarap;*® az veya cok olsun

sarhos eden herhangi bir icecek;*®® sarhos eden sey;*®" akli orten sey;*®® ickinin sarhos

469 Ferahidi, el-Ayn, Cilt 4, s. 262; Cevheri, Sihah, s. 650; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, Cilt 7, s. 376;ibn
Manzir, Lisanu’l-Arab, s. 1260; Zebidi, Tacu’l-Arus, Cilt 11, s. 211; Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 1, s.
530.

470 Cevherd, Sthah, s. 650; Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, s. 1259; Zebidi, Tacu’l-Arus, Cilt 11, s. 215.

471 Cevheri, Sihah, Cilt 2, s.649; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, Cilt 7, s. 376;ibn Manzirr, Lisanu’l-Arab, s.
1260; Zebidi, Tacu’l-Arus, Cilt 11, s. 211; Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 1, s. 530; Kurtubi, el-Cami, Cilt
3,s.433.

472Cevheri, Sihah, Cilt 2, s. 649-650; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, Cilt 7, s. 377; ibn Manzir, Lisanu’l-
Arab, s. 1260; Zebidi, Tacu’l-Arus, Cilt 11, s. 211.

473 Cevheri, Sthah, Cilt 2, s. 650; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, Cilt 7, s. 376; Ibn Manziir, Lisanu’l-Arab, s.
1260; Zebidi, Tacu’l-Arus, Cilt 11, s. 211.

474 Necdet Unal, “‘Kur’an’in Icki Yasag Tedriciligi Uzerine Bir Arastirma’’, Kelam Arastirmalar, Cilt
9, Say12, 2011, s. 152.

475 Ferahidi, el-Ayn, Cilt 4, s. 263; Cevheri, Sthah, Cilt 2, s. 650; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, Cilt 7, s. 379;
Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, s. 1260; Zebidi, Tacu’l-Arus, Cilt 11, s. 212.

476 Cevheri, Sthah, Cilt 2, s. 650; ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, s. 1260.

477 Cevher, Sthah, Cilt 2, s. 649-650; Ibn Manziir, Lisanu’l-Arab, s. 1260; Zebidi, Tacu’l-Arus, Cilt 11,
s. 211.

478 Cevheri, Sthah, Cilt 2, s. 650; ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, s. 1260; Zebidi, Tacu’l-Arus, Cilt 11, s.
211.

479 Cevherd, Sthah, Cilt 2, s. 650; ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, s. 1260; Zebidi, Tacu’l-Arus, Cilt 11, s.
211.

480 Ezherd, Cilt 7, s.377; Tbn Manzir, Lisanu’l-Arab, s. 1260; Zebidi, Tacu’l-Arus, Cilt 11, s. 211.

“81 Ferahidi, el-Ayn, Cilt 4, s. 262; Ibn Manziir, Lisanu’l-Arab, s. 1259.

482 fbn Faris, Miicmelii’l-Luga, Cilt 2, s. 215.

483 Tbn Manzir, Lisanu’l-Arab, s. 1259; Zemahseri, Kessaf, Cilt:1, s. 694.

484 Kurtubi, el-Cami, Cilt 3, s. 433.

485Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 5, s. 110-112; Komisyon, Kur’an Yolu, Cilt 1, s. 346; Elmalili, Hak Dini
Kur’an Dili, Cilt 2, s. 761.

486RAzi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 5, s. 110-112.

4877ebidi, Tacw’l-Arus, Cilt 11, s. 208; Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, Cilt 1, s. 511; Komisyon, Kur’an
Yolu, Cilt 1, s. 346.

488{bn Manziir, Lisanu’l-Arab, s. 1259; Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, Cilt 2, s. 118; Taberi, Taberi Tefsiri,
Cilt 1, s. 530; Kurtubi, el-Cami, Cilt 3, s. 433; Ates, Kur’an’in Cagdas Tefsiri, s. 228.
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edici olant;*® akli érten her tiirlii sarhos edici sey;**° ermek, olgunlasmak;*®* bir derdin

veya hastaligin bulasmasi;** karistirmak®® vb. anlamlara gelir.

Hamr kelimesinin biitiin bu anlamlarindan ve kullanimlarindan anlasildig: iizere
ozellikle ortmek-gizlemek anlami 6n plana ¢ikmaktadir. Hamr diye ifade edilen igecekler
insan aklin1 gizleyip Ortmektedir. Saraba hamr denilmesinin sebebi akli uyusturup
ortmesidir.*®* Sarhosluk veren her maddenin haram oldugu ve hamrin hiikmiine tabi
oldugu konusunda fakihlerin ittifaki olmakla birlikte baz1 hususlarda ihtilaflar1 da vardir.
Fakihlerin ¢ogunluguna gore biitlin sarhos ediciler, ayetlerin nass1 kapsaminda haram
kilinmistir. Cumhura gére hamrin haram olusu nas ile sabittir ve haram olmasimin illeti
ise sarhos edici olmasidir.*®® Imam Malik (6. 795), Safii (6. 820) ve Ahmet b. Hanbel (6.
855) gibi mezhep imamlar {iziim, arpa, bugday vb. her tiirlii iirlinden elde edilen sarhos
edici 6zelligi olan ickiye hamr demislerdir.**® Hamr kelimesinin lugat anlamlarindan biri
ortmek demekti ve sarhos edici her sey akli 6rtmekte, temyiz gliciinii zayiflatmaktadir.
Dolayistyla akli zayiflatan her tiirlii sarhos edici igki hamr kapsamindadir ve haramdir.
Cumbhur, Peygamberimizin, her sarhos edici seyin hamr ve her hamrin,*’ az veya ¢ok

fark etmeksizin sarhos eden seyin, sarhosluk veren her ickinin*%®

ve sarhos edici her seyin
haram oldugunu sdyledigi*®® hadislerini sarhos eden her tiirlii ickinin haram olduguna

delil gostermektedir.

Hamr kelimesi Kur’an’da tiirevleriyle beraber yedi defa ge¢mektedir.’® Bu
kullanimlardan (Nur 24/31) basortiisii,>®* (Muhammed 47/15) mesrubat ve (Bakara

489 Tbn Manziir, Lisanu’l-Arab, s. 1259.

4907ebidi, Tacu’l-Arus, Cilt 11, s. 210; Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 1, s. 530.

491 Ferahidi, el-Ayn, Cilt 4, s. 262.

492 Ferahidi, el-Ayn, Cilt 4, s. 263; Cevheri, Sthah, s. 650; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, Cilt 7, s. 375; ibn
Faris, Mekayisu’l-Luga, Cilt 2 s. 216; Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, 5.1259.

49 (Jnal, ““Kur’an’mn icki Yasag Tedriciligi Uzerine Bir Arastirma’’, s. 151.

4% Ezheri, Tehzibu’l-Luga, Cilt 7, s. 379; Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, s. 1259; Zebidi, Tacu’l-Arus,
Cilt 11, s. 211; Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 1, s. 530; Kurtubi, el-Cami, Cilt 3, s. 433; Abduh, Tefsiriil
Menar, Cilt 2, s. 321; Ates, Kur’an’in Cagdas Tefsiri, s. 228.

49 Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 5, s. 113; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt 2, s. 87; Unal,
“Kur’an’n I¢ki Yasag Tedriciligi Uzerine Bir Arastirma’’, s. 169.

4% Ates, Kur’an’in Cagdas Tefsiri, s. 229.

497 Miislim, ‘‘Esribe’’, Bab, 7:9, 10.

4% Buhari, Ebi Abdulldh Muhammed bin Ismail el-Cu’fi, Sahfhu’l-Buhéri, thk. Muhammed Nizir
Temim-Heysem Nizar Temim. Beyrut: Daru’l-Erkam, ts. Esribe, 4; Miislim, Esribe, Bab: 7, hadis no:
1,2,3.

49 Byhari, Edeb, 80.

500 Abdulbaki, Mu’cem, s. 245.

501 Eb{i Bekr Muhammed bin Aziz Sicistani, Tefsiru Garibu’l-Kur’an/Nuzhetu’l-Kuldb, Kahire:
Mektebetii Daru’t-Turas, 2008. s. 223.
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2/219; Maide 5/90-91; Yusuf 12/36, 41) icki®® anlamlarinda kullanilmistir. Kur’an’da
icki yasagi ile ilgili tedrici bir yol izlenmis ve farkli zamanlarda Nahl, 16/67, Bakara,
2/219, Nisa 4/43 ve Maide 5/90-91 ayetleri indirilmistir.>%3

Nahl, 16/67. Ayetin Degerlendirmesi ve Meallerin Kritigi
Cysling o 380 A3V GlIS 3 ) Ui T8 53 180 A (5085 (e 15 JB il 5l (e

¢

urma agag¢larimin ve iiziim asmalarimin tiriinlerinden hem icki hem de
giizel besinler elde edersiniz. Bunda da aklim kullanan bir topluluk icin agik

’

delil vardir.’

Miifessirlerin ¢ogunluguna gore bu ayet, ickinin yasaklanmasi ile ilgili nazil olan
ilk ayettir.5* Ayette gecen ‘‘seker’’ kavramu icin; ibn Abbas, sarap,®® Taberi, sarhos

507

etmeyen mesrubat®® miifessitlerin ¢ogunlugu ise, sarhosluk veren icki®® agiklamasim

yapmiglardir.

Ayette gecen ‘‘rizkan hasenen’’ ifadesini Taberi, hurma ve iiziimden elde edilip
helal kilinan sirke sirasi ve pekmez, sarhos eden helal seyler;>*® Zemahseri, kuru hurma
kuru tiziim ve bunlarin sirkesi;®®® RAZi, tiziim ve hurmanmin kurutulmus hali, sirkesi ve
pekmezi®!® seklinde agiklamistir. Razi ayrica Allah’m, bu ayette giizel rizik ile ickiyi ayr
ayr1 zikretmesinin igkinin seriat nazarinda giizel olmadiginin, koti goriildigiiniin ve

ileride haram edileceginin delili oldugunu ifade etmektedir.>!!

Ayet Mealleri: Nahl, 16/67.

502 Sicistani, Tefsiru Garibu’l-Kur’an/Nuzhetu’l-Kulib, s. 217.

508 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, Cilt 3, s. 188; Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 5, s. 108; Elmalili, Hak Dini
Kur’an Dili, Cilt 2, s. 89; Ates, Kur’an’in Cagdas Tefsiri, s. 227;

504 Zemahseri, Kessaf, Cilt 3, s. 994; Razi, Mefatithu’l-Gayb, Cilt 14, s. 273; Yazir, Hak Dini Kur’an
Dili, Cilt 5, s. 245; Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, Cilt 3, s. 37; Ates, Kur’an’in Cagdas Tefsiri, s. 227;
Komisyon, Kur’an Yolu, Cilt 3, s. 416.

505 Komisyon, Kur’an Yolu, Cilt 3, s. 416.

506 Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 5, s. 215.

507 Zemaserd, Kessaf, Cilt 3, s. 993-994; Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 14, s. 273-274; Komisyon, Kur’an
Yolu, Cilt 3, s. 416.

508 Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 5, s. 215.

509 Zemaseri, Kegsaf, Cilt 3, s. 994.

510 Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 14, s. 273;

511 Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 14, s. 273; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt 5, s. 245; Mevdudi,
Tefhimu’l-Kur’an, Cilt. 3, s. 37; Komisyon, Kur’an Yolu, Cilt 3, s. 416.

81



Aktas: “Uziim ve hurma meyvelerinden sarhosluk veren icecek ve faydali besin elde
edersiniz...””>2

Cihangir: ‘‘Hurma agaglarinin meyvelerinden, tiziimlerden de hem sarhos edici hem de
giizel bir r1zik edinirsiniz.””>*3

Cevik: ‘“Hurma agaglarinin meyvelerinden ve tiziimlerden de hem esritici (kendinden
gecirici) hem de giizel yasamlik elde edersiniz...” >

Dinger: ‘‘Meyvelerden ve hurmalarindan ve iiziimlerden, seker, serbet yaparsiniz ve
giizelce faydalanirsiniz...””>"

Eliagik: ‘‘Yine siz hurma agaglarinin meyvelerinden ve tiziimlerden hem i¢ecek hem de
giizel yiyecekler ¢ikarirsiniz...” %10

Firidin: ““Ve hurma ve {iziim meyvelerinden, onlardan sarhosluk veren giizel riziklar
edinirsiniz...””®’

HulGsi: ““Hurma agaclarinin meyvelerinden ve tiiziimlerden hem sarhosluk veren
icecekler hem de giizel rizik edinirsiniz...””>!8

Kilig: ‘“‘Hurma agaglarinin meyvelerinden ve {iziimlerden de hem esritici hem de giizel
yasamlik elde edersiniz...””%°

Mert: ‘‘Hurma agaglarinin meyvelerinden, tizlimlerden hem sarhos edici ickiler ve hem
de giizel bir nizik elde edersiniz...” %%

Mihr: “‘Hurma ve tiziimden, seker (hurma serbeti, iiziim suyu, sira) ve giizel bir rizik
edinirsiniz...””%%

Ozdemir: ‘*Ve hurma agaglarmin meyvelerinden ve iiziimlerden hem sarhos edici ickiler

ve hem de giizel rizklar elde edersiniz...” %%

512 Aktas, Kerim Kur’an, s. 300.

513 Cihangir, Sonsuz Rahmet, s. 324.

514 Cevik, Niizul Sirasina Gore Kur’an’1-Kerim Meali, s. 365.
515 Dinger, Tevhid-i Kur’an Meali, s. 259.
516 Eliagik, Yagayan Kur’an, s. 686.

517 Firidin, Kur’an’1 Kerim Meali, s. 125.
518 Huylisi, Kur’an’1 Kerim Céziimii, s. 336.
519 Kilig, Tiirk¢e Kur’an, s. 225,

520 Mert, Kur’an’1 Kerim’in Cevirisi, s. 135.
521 Mihr, Kur’an-1 Kerim Meali, s. 197.

522 )zdemir, Son Davet, s. 352.
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Oztiirk: ‘Hurmaliklarin meyvelerinden, iiziimlerden de sarhos edici bir icecek ve giizel

bir rizik elde edersiniz...’”%%

Sag: ‘‘Hurmalardan, iizimlerden, meyvelerden hem yiyecek giizel bir rizik hem de icecek

olarak yararlanirsiniz. ..>*%%*

Yilmaz, H. : ““Ve hurma agag¢larinin meyvelerinden ve iiziimlerden icki ve giizel rizik

edinirsiniz...””*®

Yilmaz, M. : ““Ve hurma agaglarinin meyvelerinden, iiziimlerden hem sarhos edici i¢kiler

ve hem de giizel bir rizik elde edersiniz...”*%?

Yiksel: ‘‘Hurma agaglarinin meyvelerinden, tizimlerden hem sarhos edici ickiler hem

de giizel bir rizik elde edersiniz...” %%’

Meallerin Kritigi: Ayette gecen ‘‘seker’” kelimesini, Aktas, Hulfsi, Mert, Ozdemir,
Oztiirk, Y1lmaz M., Yiiksel, ‘‘sarhos edici ickiler’”; Cevik, Kilig, ““esritici (kendinden
gecirici)’’; Cihangir, Firidin, ‘‘sarhos edici/sarhosluk veren giizel rizik/riziklar’’; Dinger,
‘““seker-gerbet’’; Eliagik, Sag, ‘‘icecek’’; Mihr, hurma serbeti, iiziim suyu sira’’; Y1lmaz

H., “‘igki’’ seklinde yorumlamistir.

Yukarida gectigi lizere miifessirlerin ¢ogunlugu ayette gecen ‘‘seker’” kelimesini
““sarhos edici icki’’ seklinde agiklamiglardi. Ayetten anlasildigina gore “‘seker ”’, insani
fiziken ve ruhen sarhos eden, uyusturan ve sakinlestiren her tiirlii yiyecek ve igcecek
anlamlaria gelmektedir. Meallerde “‘seker’” kelimesine ‘‘icecek, hurma serbeti, tiziim
suyu, seker-serbet’’ gibi anlamlar verilmesi ayetin baglamima uymamaktadir. Ayette
‘‘seker ve rizkan hasenen’’ kelimeleri ayri ayri zikredilmis olup bu durum “‘sekerin, giizel
rizik’’ olmadigina isaret etmektedir. Seker kelimesine ‘‘serbet, pekmez’’ vb. anlamlar
verildigi takdirde bunlarin helal rizik olmamasi ihtimali ortaya ¢ikmaktadir. Ayette
insanlarin liziimden ve hurmadan ‘‘seker’’ edindiginden bahsedilmesinin nedeni o
donemde Araplarin ickiyi genel olarak bu meyvelerden yapmalaridir. Bu iki meyvenin
icki yapiminda kullanildig: bilindigine gore ayetin kastettigi mananin *‘sarhosluk veren

ickiler’’ oldugu agik¢a ortaya ¢ikmaktadir.

523 Oztiirk, Kur’an’1 Kerim Meali, s. 311.

524 Sag, Evrensel Cagr, s. 439.

525 Y1lmaz, H., Necm Necm Kur’an’n Tiirkce Meali, s. 329.
526 Y1lmaz, M., Kur’an’a Sor, s. 16/67.

527 Yiiksel, Mesaj, s. 321.
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Bize gore sadece Nahl, 16/67. ayetinden hareketle ickinin yasaklanmas ile ilgili bir
hiikiim ¢ikarmak zor olsa da ‘‘seker ve rizkan hasenen’’ lafizlarinin ayri ayr1 zikredilmesi
ickinin en azindan bu donemde bile kot goriildiigiinii géstermektedir. Nitekim kimi
sahabeler bu ayetin inmesinden sonra igkiyi birakmislardir. Ayrica hz. Omer’in, ‘‘bize

daha agik hiikiim ver’’ diyerek Allah’a dua etmesi de bu duruma isaret etmektedir.
Bakara, 2/219. Ayetin Degerlendirmesi ve Meallerin Kritigi
Lagski {ya 581 G015 (ol il 58 2 g (8 judiall s Akl e sl

“Sana ic¢kiyi ve kumari soruyorlar. De ki: Bu ikisinde insanlar igin biiyiik

’

zarar ve bazi faydalar vardwr; zararlar: da faydalarindan biiyiiktiir.’

Ickinin heniiz haram kilinmadig1 zamanda Miisliimanlar icki igiyorlardi. Hz. Omer
ve Muaz b. Cebel (6.638) ve bir grup sahabe Hz. Peygamber’e gelip igki hakkinda hiikiim
istemisler ve bunun iizerine s6z konusu ayet nazil olmustur.>?® Abdullah b. Omer (6.693),
bu ayetin i¢ki yasag1 hakkinda nazil olan ilk ayet oldugunu ifade ederken Ikrime ve

Hasan-1 Basri, bu ayetin Maide 5/90. ayetiyle nesh edildigi gériisiindedirler.>?°

Ayette gecen hamr kavramu i¢in; Ebl Hanife, “‘kopiik atmis ve mayalanmais tiziim
suyu ;%0 Safif, “‘sarhosluk veren her icki’’;>% Taberi, “‘akli gélgeleyen ve sarhos eden

sey’ ;532 Zemahseri, “‘akli ve temyiz giiciinii perdeleyen her icki tiirii’®*® ve Razi,

“sarhosluk’>3*

aciklamasini yapmislardir. Zemahseri, ‘‘pismemis kuru iiziim ve
hurmanin suda wslatilarak mayalandirilmis olan halini’’ de hamr seklinde nitelemekte ve
haram oldugunu sdylemektedir.>*® Razi, Hz. Omer’in, “‘ickinin haramhg ile ilgili ayet
nazil oldugu zaman icki, tiziim, hurma, bugday, arpa ve misirdan yapiliyordu. Hamr akl

gotiiren seydir’’ dedigini nakletmekte ve hamrin genel olarak akli gideren ve bozan her

seye isim olarak verildigini sdylemektedir.>®® Elmalili, hamr kelimesinin sarap igin

528 Zemahseri, Kessaf, Cilt 1, s. 694; Razi, Mefatithu’l-Gayb, Cilt 5, s. 110; Elmalili, Hak Dini Kur’an
Dili, Cilt 2, s. 86-87; Komisyon, Kur’an Yolu, Cilt 1, s. 345.

529 Zemahseri, Kegsaf, Cilt 1, s. 694;

530 Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 5, s. 112.

%31 Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 5, s. 112.

532 Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 1, s. 530.

533 Zemahseri, Kegsaf, Cilt 1, s. 696.

534 Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 5, s. 112.

5% Zemahseri, Kessaf, Cilt 1, s. 694.

53 Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 5, s. 112.
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kullanilmasimin 6zel bir isimlendirmeden ibaret oldugunu, hamrin genel anlamda,

sarhosluk veren seylerin hepsini kapsadigini ifade etmektedir.>¥’
Ayet Mealleri: Bakara, 2/219.

Aktas: ‘‘Sana hamrin (akli orten/sarhos edici icecekler) ve sans oyunlarimin hiikkmiini

soruyorlar. ...>”>%
Cihangir: *Sana sarhos edicileri ve kumari sorarlar. ...”*%°
Cevik: “‘Sana sarap ve kumari soruyorlar. ...*”%%
Dinger: “‘Sana akli orten, uyusturan seyleri ve kumari sorarlar. ...>>%%
Eliagik: ‘Sana icki ve kumar hakkinda soruyorlar. ...”*>*?
Firidin: *“Sana i¢ki ve kumari soruyorlar. ...>”>*
»3544

Huldsi: “‘Sana sarhosluk veren seyler ile kumari soruyorlar. ...

Kilig: ‘‘Sana sarap ve kumari soruyorlar. ...”">%

Mert: “‘Sana sarhos edicilerden ve kumardan sorarlar: ...>?54
Mihr: ‘‘Sana saraptan ve kumardan soruyorlar. ... >*>47

Ozdemir: “‘Sana akli-bilinci-muhakemeyi bulandiricilardan (uyusturucu hari¢) ve

kumardan da sorarlar. ...>’%8

Oztiirk: *“Sana uyusturucuyu/sarabi ve kumar sorarlar. ...>*>%
Sag: ““‘Uyusturucu vb. den ve carparak, kolaycilikla elde edilen kazanglardan sana

soruyorlar! ...

537 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt 2, s. 87.
538 Aktas, Kerim Kur’an, s. 38.

53 Cihangir, Sonsuz Rahmet, s. 49.

540 Cevik, Niizul Sirasina Gére Kur’an’1-Kerim Meali, s. 476.
%41 Dinger, Tevhid-i Kur’an Meali, s. 51.

54 Eliacik, Yasayan Kur’an, s. 795-796.

543 Firidin, Kur’an’1-Kerim Meali, s. 15.
S4Hultsi, Kur’an-1 Kerim Coziimii, s. 77.

%5 Kilig, Tiirk¢e Kur’an, s. 47.

546 Mert, Kur’an-1 Kerim Cevirisi, s. 20.

547 Mihr, Kur’an-1 Kerim Meali, s. 25.

548 Ozdemir, Son Davet, s. 462.

549 Oztiirk, Kur’an’1 Kerim Meali, s. 422.

550 Sag, Evrensel Cagr, s. 568.
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Yilmaz, H. : ‘“Sana akli karistiran, érten seylerden/akli 6rtmekten ve sans oyunlarindan
soruyorlar...”>%?!

Yilmaz, M. : ““Sana sarhos edicilerden ve kumardan sorarlar: ...>”°%?

Yiiksel: <“Sana sarhos edicilerden ve kumardan sorarlar: ... >*%%3

Meallerin Kritigi: Ayette gecen ‘‘hamr’’ kelimesini, Aktas, Cihangir, Huldsi,
Mert, Yilmaz M., Yiiksel, ‘‘sarhos ediciler/sarhos edici ickiler’’; Dinger, Ozdemir, “‘akl1
orten/bulandiran/karistiran seyler’’; Eliagik, Firidin, icki; Cevik, Kili¢, Mihr, “‘sarap

Oztiirk, Sag, “‘uyusturucu’’ seklinde yorumlamislardir.

Meallerde “‘hamr’’ kelimesinin, ‘‘sarhos edici ickiler, akli 6rten seyler’’ seklinde
yorumlanmasi ayetin baglamina uygun diismektedir. Zira Bakara, 2/219. ayetin nuziil
sebebi olarak zikredilen Hz. Omer ile ilgili hadise, hamrin bu anlamda kullanilabilecegini
gostermektedir. O donemde Miisliimanlar igtikleri ickiden dolay1 sarhos oluyor ve bunun
neticesinde hem kendilerine hem de ailelerine ¢evrelerine zarar veriyorlardi. Bu
durumdan muzdarip olan Hz. Omer gibi kimi sahabilerin, icki ile ilgili yasaklayici bir
hiikiim istemeleri iizerine sana hamrdan soruyorlar ayeti nazil olmustu. S6z konusu
ayette gecen hamrin sarhos edici her tiirlii ickiyi kapsadig1 acik¢a ortaya ¢ikmaktadir.
““Hamr’’ kelimesi, akli 6rtmek anlamina gelmekte ve bu yoniiyle 6zelde sarap igin
genelde ise akli orten her tiirlii igki ig¢in kullanilan bir kelime olmustur. Kimi mealler,
““hamr’’ kelimesini, sarap seklinde yorumlamislardir. Yukarida gectigi lizere Araplarin
saraba hamr demeleri 6zel bir isimlendirme olup, bu kelime genel anlamda sarhos edici
her tiirli icki i¢in kullanilmaktaydi. Bu tiir yorumlar, kelimenin Arap dilinde sahip oldugu
anlama uygun olsa da ayetin baglamina uygun diismemektedir. Zira ‘‘hamr’’, sarap
olarak kabul edilirse bu sefer sarap disindaki sarhos edici igkilerin ayetin kapsami1 diginda
tutulmas1 ve mesru kabul edilmesi tehlikesi dogacaktir. Kimi meallerin “‘hamr””’
kelimesini “‘uyusturucu’’ seklinde yorumladiklari goriilmektedir. Ayetin indigi zaman
dilimi dikkate alinmadan, sadece sarhos edici igkilerin akli/bedeni uyusturmasi

ozelliginden hareketle yapilan bu yorumlar, murad-1 ilahiyi yansitmaktan uzaktir.

%! Y1lmaz, H., Necm Necm Kur’an’in Tiirkce Meali, s. 426.
552 Y1lmaz, M., Kur’an’a Sor, s. 2/219.
558 Yiiksel, Mesaj, s. 41.
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Nisa, 4/43. Ayetin Degerlendirmesi ve Meallerin Kritigi

Gral o 1 paled A o A 28155kl 15158 Y 1kl el i G

“Ey iman edenler! Siz sarhos iken ne soylediginizi bilinceye kadar,

Namaza yaklagmayin..."’

Abdurrahman b. Avf (6. 652), sahabelerin ileri gelenlerinin davet edildigi bir
cemaate ziyafet vermis, ziyafetten sonra onlara i¢ki sunmus ve bu vesile ile sarhos
olmuslardir. Aksam vakti girdiginde iglerinden biri imamlik yapmis ve ‘Kafirun
Suresini’’ okurken yanlislik yaparak: bir ayeti, ‘‘sizin taptiklariniza biz de tapiyoruz”’

5% Tbn Abbas, s6z konusu

seklinde okuyunca bunun iizerine s6z konusu ayet inmistir.
ayetin, heniiz i¢ki haram kilinmadan once i¢ki igtigi halde Hz. Peygamber ile beraber
namaz ibadetini yerine getirmek icin mescide gelen bir grup sahabe hakkinda indigini

soylemektedir.”>®

Muhammed b. Kays’a (6. 661) gore bu ayet Medineli birtakim kisiler ile ilgili
olarak inmistir. Hz. Muhammed Medine’ye hicret ettikten sonra icki igen ve kumar
oynayan bazi Medineliler, O’nun yanina gelerek icki ve kumarin hitkkmiinii sormuslar ve
bunun iizerine ‘‘Sana i¢ki ve kumardan soruyorlar. De ki: Onlarda biiyilik giinah vardir.
Insanlar igin faydalar1 da vardir. Ancak giinahlari faydalarindan gok biiyiiktiir’” ayeti nazil
olduktan sonra ‘‘biz igkiyi faydasindan dolayi igiyoruz’’ diyerek igki igmeye devam
etmisilerdir. Iclerinden birinin aksam namazini kilarken ¢‘Kafirun Suresini”’ yanlis

okumast iizerine bu ayet nazil olmustur.>®

Ayette gegen ‘siikera’’ kelimesini, Dahhak, ‘‘uyku sarhoslugu’>°" seklinde tefsir

ederken, Taberi ve Razi, ““i¢ki sarhoslugu’’ anlammda yorumlamslardir.>®

Ayet Mealleri: Nisa, 4/43.

554 Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 2, s. 540; Zemahseri, Kessaf, Cilt 2, s. 138; Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt
8, s. 49; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt 2, s. 563; Komisyon, Kur’an Yolu, Cilt 2, s. 69;

5% Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 8, s. 50.

556 Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 3, s. 388.

557 Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 2, s. 541.

5% Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 2, s. 541; Razi, Mefatthu’l-Gayb, Cilt 8, s. 50.
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Aktas:  ‘“... Sarhosken ne dediginizi bilinceye kadar... Salita (namaza)

yaklasmaymn...” >

Cihangir: “*... Sarhos iken ne dediginizi bilinceye kadar... Namaza yaklasmayin...* %%

Cevik: **... Sarhogken, ne dediginizi bilinceye degin... Ibadet i¢in duaya durmayin...*”>%
Dinger: ‘... Hakka baglilik suurunuzu yok etmeyin. Siz cehaletin sarhoslugundan gegip,
kendinizi bilinceye kadar bir sey sdylemeyin ve ikiligi yok edin...”*%2

Eliagik: ‘... Sarhosken ne soylediginizi bilinceye kadar... Destekleme/dayanigsma

toplantisina yaklasmayin...””°

Firidin: **... Sarhosken ne dediginizi bilene kadar... Namaza yaklasmayn...>*°%

Hulasi: ““... Kendinizi bilmez bir haldeyken (sarhosken), ne dediginizin bilincinde

olacaginiz zamana kadar... Salata (namaza) yaklasmayn...>*°%
Kilig: **... Sarhosken, ne dediginizi bilinceye degin... Ibadet icin duaya durmayin...”*%%
Mert: *“... Sarhosken, ne dediginizi bilinceye kadar... Namaza durmayn...””%’

Mihr: ... Sarhos iken, ne dediginizi bilinceye kadar... Namaza yaklasmayin! ...”*%%8

(X3

Ozdemir: Ne konustugunuzu bilmeyecek kadar sarhossaniz bilinciniz ne

soylediginizi iyice bilecek duruma gelinceye kadar salata yaklasmayn...”*°°

Oztirk: ‘... Sarhosken ne séylediginizi bilinceye kadar... Namaza/duaya
yaklasmaym...” %"

Sag: ““... Allah’a baglilik bilincinizi terk etmeyin ve siz gercegi bilemeyecek kadar

cehalet sarhoslugu icindeyken konusmayin ve sapkinliga diismeyin...” %"

559 Aktas, Kerim Kur’an, s. 91.

560 Cihangir, Sonsuz Rahmet, s. 104.

%61 Cevik, Niizul Sirasina Gore Kur’an’1-Kerim Meali, s. 539.
%62 Dinger, Tevhid-i Kur’an Meali, s. 93.

563 Eliacik, Yasayan Kur’an, s. 880.

%4 Firidin, Kur’an’1 Kerim Meali, s. 38.

565 Hylisi, Kur’an’1 Kerim Céziimii, s. 129.
566 Kilig, Tiirk¢e Kur’an, s. 84.

567 Mert, Kur’an’1 Kerim’in Cevirisi, s. 43.
%68 Mihr, Kur’an-1 Kerim Meali, s. 60-61.
569 Ozdemir, Son Davet, s. 539.

570 Oztiirk, Kur’an’1 Kerim Meali, s. 486.
571 Sag, Evrensel Cagri, s. 662.
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Yilmaz, H. : ... Sarhos iken ne soylediginizi bilinceye kadar... Salita
yaklasmaym/toplum i¢ine ¢ikmaymn...>>>"

Yilmaz, M. : ‘... Sarhosken, ne dediginizi bilinceye kadar... Namaza durmaym...”*%"

Yiiksel: ... Sarhosken ne dediginizi bilinceye kadar... Salata yaklasmaymn...”>>™

Meallerin Kritigi: Ayette gecen ‘‘seker’” kelimesini, Aktas, Cihangir, Cevik,
Eliacik, Firidin, Kilig, Mert, Mihr, Ozdemir, Oztiirk, Yilmaz H., Yilmaz M., Yiiksel,

“‘sarhosluk’’; Dinger, Sag, ‘‘cehalet sarhoslugu’’ seklinde yorumlamislardir.

Ayetin niizul sebebi ile ilgili zikredilen hadisede baz1 kimselerin igki i¢ip sarhos
olduklar1 ve o halde namaza durup Kur’an ayetini yanlis okuduklar1 sdylenmektedir.
Ayette bahsedilen sarhoslugun icki igmekten dolayr meydana gelen sarhosluk oldugu
ortaya c¢ikmaktadir. Kimi meallerin ayette gegen ‘‘seker’’ kelimesini, ‘cehalet

’

sarhoslugu’’ olarak yorumladiklar1 goériilmektedir. Bu tlir yorumlar, kelimenin Arap
dilinde sahip oldugu anlamlara ve ayetin baglamina uymamaktadir. Meal sahiplerinin,
ayetin zahiri anlamini1 bir kenara birakip kendilerince dogru oldugunu diisiindiikleri batini
anlami1 kabul etmeleri, yazmis olduklari meallerde hangi ideolojilerin etkisinde kaldiklar1
hususunda ipuglar1 vermektedir.

’

Bize gore ayette ‘‘sarhos iken namaza yaklagmaymn’’ ifadesindeki sarhosluk,
ickiden dogan sarhoslugun yani sira kisinin namazda iken zihnini-muhakemesini
bulandiran bir¢ok seye hamledilebilir. Allah ile iletisimin bir vasitasi olan namaz ibadeti
yerine getirilirken kisinin zihnen ve bedenen husu icinde olmasi gerekmektedir.
Dolayisiyla kisinin ancak akli melekelerini tam olarak kullanabildigi ve soyledigi seyin

farkinda oldugu durumlarda namaza durmasi gerekmektedir.
Maide, 5/90, 91. Ayetlerin Degerlendirmesi ve Meallerin Kritigi
&AL 2Rl § 8206 N Jae (e b AV 3V 5 il g Setally s W) Sl Gl @1 G
“Ey iman edenler! Icki, kumar, dikili taslar, fal oklari seytan isi igreng

seylerden ibarettir. Bunlardan kaginin ki kurtulusa eresiniz.”’

572 Y1lmaz, H., Necm Necm Kur’an’in Tiirkce Meali, s. 489-490.
573 Y1lmaz, M., Kur’an’a Sor, s. 4/43.
574 Yiiksel, Mesaj, s. 101.
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“Stiphesiz seytan icki ve kumar yoluyla araniza diismanlhik ve kin

sokmak, sizi Allah’t anmaktan ve namazdan alikoymak ister. Artik vazgegtiniz
degil mi?”’

Ayette gecen ‘‘rics’’ kelimesini, Abdullah b. Abbas, Allah 1 gazaplandiran,®™ ibn-

577

i Zeyd, kotii sey®’® Razi ise, pis ve cirkin sayilan ameller®” seklinde tefsir etmislerdir.

Abdullah b. Abbas, bu ayetin Nisa 43. ve Bakara 219. ayetini nesh ettigini ifade
etmektedir.>”® Zemahseri’ye gore i¢kinin putlara tapinma ile yan yana zikredilmesi, pislik
sayilmasi, seytan isi oldugunun belirtilmesi, ondan kaginilmasinin istenmesi vb. hususlar,

ickinin haramligini pekistiren ifadelerdir.5"

Maide, 5/91. Ayetin nuziil sebebi olarak gosterilen rivayete gore, Ensar’dan bir
grup yemek yemek ve icki icmek icin bir araya gelmislerdir. Icki i¢ip sarhos olunca eski
diismanliklar1 ortaya ¢ikmis ve karsilikli 6viinmeye ve siir okumaya baslamiglardir. Bu
esnada Sa’d b. Ebli Vakkas (6. 675), ensar ile alay eden bir siir okumus ve bunun {izerine
ensar’dan biri devenin ¢ene kemigi ile ona vurarak basinda biiyiikk bir yara agmistir.
Yasanan bu olay iizerine Sa’d b. EblGi Vakkas da kendisine deve kemigi ilen vuran
sahabeyi Hz. Peygamber’e sikdyet edince bu olayr duyan Hz. Omer, ‘‘Icki hakkinda
stkinttimiz1 gidermesi i¢in bize bir agiklama gonder’’ diyerek dua etmis ve bu ayet

inmistir.>®

Abdullah b. Abbas, bu ayetin, Ensar’dan iki kabile hakkinda indigini sGylemistir.
Ensar’dan olan bu kimseler i¢ki i¢ip sarhos olunca birbirleriyle sakalagip dalasmislar ve
ayilinca da yiizlerinde ve sakallarinda yaptiklart eylemin izlerini gérmiisler ve bu sebeple
birbirlerine Kars1 kin beslemeye baslamalari iizerine bu ayet indirilmistir.®®! Katade’ye
gore, bu ayet icki hakkinda degil kumar hakkinda nazil olmustur. Ciinkii insanlar kumar

sebebi ile birbirlerine kin ve diismanlik beslemeye basladilar. Allah Teala bu sebeple

575 Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 3, s. 383.
576 Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 3, s. 383.
577 Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 9, s. 205.
578 Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 3, s. 386.
578 Zemahseri, Kegsaf, Cilt 2, s. 538.

580 Raz1, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 8, s. 111.
581 Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 3, s. 389.
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kumar1 ve ickiyi yasakladi.®® Taberi, bu ayetin hiikmiiniin genel oldugunu ve niizul
sebebi olarak zikredilen biitiin miikellefleri bagladigmi ifade etmektedir.®®® Bu ayet
baglaminda seytan isi pislik olarak nitelenen sarhos edici her tiirlii ickiden kaginmak
miimine farz olmaktadir.®®* ickinin haramlig1 ile ilgili en son inen bu ayet ile ister kati

ister s1v1 olsun ickinin her tiirliisiiniin haram oldugunu bildirmektedir.>°
Ayet Mealleri: Maide, 5/90.

Aktas: ‘... Hamr (akli orten, sarhosluk veren her tiirden icki ve uyusturucu), kumar, ...

Seytan isi birer pisliktir...”*

Cihangir: *... Sarhos ediciler, kumar, ... Seytanin islerinden olan ¢irkinliktir...>*°®’
Cevik: *“... Sarap, kumar... Seytan isi birer pisliktir...”*>88

Dinger: ‘... Aklvizin ¢alismasina engel olan her seyden, kumar, haksiz kazangtan...
Kagimnmn...””%%

Eliagik: ““... Icki, kumar, ... Seytan isi pisliklerdir...””>%

Firidin: ... Kesin olan: Icki ve kumar... Seytanin isinden kargasa sebebidir ki ondan

kacinin...””>%

HulGsi: ‘... Hamr (sarhosluk veren ickiler), Meysir (kumar), ... Ancak seytani fiiller
olarak birer pisliktir! ...”>%%2

Kilig: *“... Sarap, kumar... Seytan isi birer pisliktir...”*%%
Mert: *“... Sarhos edici maddeler, kumar... Seytan isi birer pisliktir...*”%%

Mihr: ... Ancak sarap, kumar... Seytan islerinden pis seylerdir...”’5%

582 Taberd, Taberi Tefsiri, Cilt: 3, s. 389.

583 Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 3, s. 390.

584 Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 3, s. 390.

585 Unal, *“Kur’an’n i¢ki Yasag Tedriciligi Uzerine Bir Aragtirma”’, s. 165.
586 Aktas, Kerim Kur’an, s. 131.

587 Cihangir, Sonsuz Rahmet, s. 145.

588 Cevik, Niizul Sirasina Gore Kur’an’1-Kerim Meali, s. 647.
%89 Dinger, Tevhid-i Kur’an Meali, s. 124,

590 Eliagik, Yasayan Kur’an, s. 1027.

591 Firidin, Kur’an’1 Kerim Meali, s. 54.

592 Hylisi, Kur’an’1 Kerim Céziimii, s. 167.

593 Kilig, Tiirk¢e Kur’an, s. 110.

594 Mert, Kur’an’1 Kerim’in Cevirisi, s. 60.

595 Mihr, Kur’an-1 Kerim Meali, s. 86.

91



(X3

Ozdemir: Sarhos edici/bilinci muhakemeyi bulandirict maddeler kullanmatk,

kumar... Seytanin insan1 kandirarak yanlisa siiriiklemek i¢in araci olarak kullandig: pislik

amerllerdendir...>?5%

Oztiirk: *Uyusturucu/sarap, kumar... Seytan isi birer pisliktir...””%%’

Sag: ‘... Kuskusuz hamr, yani aklimizin ¢calismasin érten her sey ve meysir, ... Bunlar
seytani hallerdir...”*>%

Yilmaz, H. : ““... Hamr (icki/herhangi bir yolla akli 6rtmek) kumar... Seytan isinden

zarar veren seylerdir...>”>%

Yilmaz, M. : ‘... Sarhos edici maddeler, kumar... Sapkin isi birer pisliktir...>*5%

Yiiksel: ““... Sarhos edici maddeler, kumar... Sapkin isi birer pisliktir...””

Ayet Mealleri: Maide, 5/91.

Aktas: ‘‘Seytan, hamr ve kumarla... Sizi Allah’in 6giitlerini dinlemekten ve salattan

(namaz kilmaktan) uzaklastirmak ister.’*5%

Cihangir: “‘Seytan, sarhos ediciler ve kumar ile... Sizi Allah’m zikri ve namazdan
alikoymak ister.’’%%3

Cevik: ‘‘Hig¢ kusku yok ki, seytan sarap ve kumarla... Sizi Allah’1 anmaktan ve igtenlikle

yakarmaktan alikoymak ister...”*%%

Dinger: ‘‘Seytani hallere istek duymaniz; aklinizin ¢calismasina engel olan her sey ile...
Sizlerin arasina diigmanlig1 ve nefreti sokar. ..’ %%
Eliacik: ““Seytan, icki ve kumarla... Sizi Allah’1 anmaktan ve desteklesme/dayanisma

i¢inde olmaktan alikoymak ister...”*5%®

596 (9zdemir, Son Davet, s. 655.

597 Oztiirk, Kur’an’1 Kerim Meali, s. 550.

5% Sag, Evrensel Cagri, s. 788.

59 Y1lmaz, H., Necm Necm Kur’an’in Tiirkce Meali, s. 587.
600 Y1lmaz, M., Kur’an’a Sor, s. 5/90.

801 Yiiksel, Mesaj, s. 144.

602 Aktas, Kerim Kur’an, s. 131.

603 Cihangir, Sonsuz Rahmet, s. 145.

604 Cevik, Niizul Sirasina Gore Kur’an’1-Kerim Meali, s. 648.
805 Dinger, Tevhid-i Kur’an Meali, s. 125.

606 Eliacik, Yasayan Kur’an, s. 1027.
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Firidin: ““Kesin olan: O seytan i¢ki ve kumar igindekiyle... Sizi Allah’1 hatirlamaktan ve
namazdan alikoymak ister...” %%

Hullsi: ““Seytan, i¢cki ve kumar tiirleri ile... Sizi Allah’in zikrinden ve salattan
engellemeyi murat eder...>”5%®

Kilig: ““Hi¢ kusku yok ki, seytan sarap ve kumarla... Sizi Allah’1t anmaktan ve igtenlikle
yakarmaktan alikoymak ister...””®%°

Mert: “‘Seytan sarhos edicilerle, kumarla... Sizi Allah’1 anmaktan namazdan alikoymak
ister...””610

Mihr: ““‘Oysaki seytan, sarap ve kumar ile... Sizi Allah’1 zikretmekten ve namaz
kilmaktan alikoymak ister...>*%

Ozdemir: “‘Seytan bilinci bulandiricilar ve kumarla, ... Sizi Allah’1 zikretmekten ve
salati uygulamaktan alikoymak ister. Artik vazgeciyorsunuz degil mi?’’%*2

Oztiirk: “*Seytan; uyusturucu ve kumara sokularak... Sizi Allah’1 anmaktan, namazdan
geri cevirmek ister...”*%3

Sag: ‘‘Kuskusuz seytani haller, yani haktan uzaklastirict eylemler, aklimizin ¢alismasini

orten her ey, ... Sizi Allah’in buyruklarim anlamaktan ve salattan uzak tutar.””%%4

Yilmaz, H. : “‘Gergekten seytan, hamr ve kumaria... Sizi, Allah’in anilmasindan,
ogiidiinden ve salattan alikoymak ister...”*%°

Yilmaz, Mesut: ‘‘Sapkin, sarhos edicilerle, ... Sizi Allah’t anmaktan, namazdan
alikoymak ister...”%1

Yiiksel: “‘Sapkin, sarhos edicilerle, ... Sizi Allah’t anmaktan, salattan alikoymak

ister 99617

807 Firidin, Kur’an’1 Kerim Meali, s. 54.

608 Hyl{isi, Kur’an’1 Kerim Céziimii, s. 167.
609 Kilig, Tiirk¢e Kur’an, s. 110.

610 Mert, Kur’an’1 Kerim’in Cevirisi, s. 60.
611 Mihr, Kur’an-1 Kerim Meali, s. 86.

612 Ozdemir, Son Davet, s. 655.

613 Oztiirk, Kur’an’1 Kerim Meali, s. 550.
614 Sag, Evrensel Cagri, s. 789.

615 Y1lmaz, H., Necm Necm Kur’an’in Tiirkce Meali, s. 587.
616 Y1lmaz, M., Kur’an’a Sor, s. 5/91.

817 Yiiksel, Mesaj, s. 144.
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Meallerin Kritigi: Maide, 5/90. ayette gecen “‘hamr’’ kelimesi i¢in; Cihangir,
Hultsi, Mert, Yilmaz M., Yiiksel, “‘sarhos ediciler/sarhos edici maddeler’’ seklinde
aciklamiglardir. Cevik, Kilig, Mihr, “‘sarap’’; Aktas, Sag, Yilmaz H., “‘akl
orten/sarhosluk veren her tiirlii icki ve uyusturucu’’; Eliagik, Firidin, ‘‘i¢ki’’; Dinger,
“aklimzin calismasina engel olan her sey’’; Ozdemir, ‘‘sarhos edici/bilinci muhakemeyi
bulandirict  maddeler  kullanmak’’; Oztirk, “‘uyusturucu/sarap’’  yorumlarmda

bulunmuslardir.

Meillerin Kritigi: Maide, 5/91. ayette gecen hamr kelimesini, Cihangir, Mert,
Mesut Yilmaz Yiiksel, sarhos ediciler; Aktas, Cevik, Kilig, Mihr, Yilmaz H., sarap;
Eliacik, Firidin, HulGsi, i¢ki; Dinger, Sag, aklin ¢calismasina engel olan her sey;, Ozdemir,

bilinci bulandirict; Oztiirk, uyusturucu seklinde yorumlamuslardir.

Daha 6nce gectigi tizere Kur’an’da sarhos edici igki ile ilgili gelen ayetlerde ilk
olarak ickinin gilizel rizik olmadigi vurgulanmis, daha sonra bir takim yararlar
bulunmasina mukabil zararlarinin daha fazla oldugu séylenmis ve igkili iken namaza
yaklagilmamasi hususunda miiminler uyarilmislardi. Bu ayetlerde ise ickinin seytan isi
bir pislik oldugu so6ylenmis ve kumar, fal oklar1 ve puta tapicilik ile ayni kefeye konmak
suretiyle ¢irkin bir ig oldugu ve dolayistyla uzak durulmasi gerektigi soylenmektedir.
Seytanin icki ve kumar ile insanlarin arasina kin ve nefret soktugu ve onlari namazdan
alikoymak istedigi bildirilmektedir. Hamr kelimesi, 6rtmek ve gizlemek anlamina
gelmekte ve igki de akli ortiip gizledigi i¢in bu kelime ile ifade edilmektedir. Bu kelime
0zel olarak {iziimden yapilan sarap icin kullanilsa da genelde sarhos edici her tiirlii icki
icin de kullanilmistir. Meallere bakildigi zaman kimi meallerde hamr kelimesinin sarap
seklinde cevrildigi goriilmektedir. Bu tiirden ceviriler kismen dogru olsa da hamr
kelimesinin anlam alanini olduk¢a daralmaktadirlar. Hamr kelimesini sarap olarak kabul
ettigimizde sarap disindaki sarhos edici i¢kilerin Kur’an’in yasakladigi hamrin kapsamina
girmemekte ve mesru hale gelmektedir. Yine kimi meallerde Kur’an’in yasaklanan
ickinin sarhosluk yapacak derecede igki tiikketimini yasakladigini seyrek olarak tiiketilen
i¢kinin bu yasak kismina girmedigi iddia edilmektedir. Nitekim Ozdemir, yukarida gecen
klasik tefsir ve hadislerin aksine igki ile ilgili ayetlerin i¢ki azinda fayda var dolays ile
akli bulandiracak kadar icilmesinin yasaklandigin1 ancak tamamen yasaklanmasinin
dogru olmadigin1 sdylemektedir. Ozdemir’e gore ayette yasaklanan husus, sarhos olacak

sekilde igmek, ickinin sarhogluk yapan miktari, devamli kullanilmasi ve alkolik
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olmaktir.%'® Meal yazar1 azinda fayda oldugunu ve bu sebeple yasaklanmadigini ifade
ettigi igkinin, kisilere ve toplumlara yaptig1 zararlar1 dikkate almamaktadir. Giiniimiizde
icki kullanim1 sebebiyle kisilerin ve devletlerin ugradigr maddi manevi zararin ¢ok ciddi
boyutlara ulasti1 bilinmektedir. Icki tiiketiminin sebep oldugu trafik kazalar, aile ici
siddet, psikolojik rahatsizliklar ve alkolizmin ekonomiye olan zarar1 giinden giine artarak
devam etmektedir. I¢kinin sebep oldugu biitiin bu olumsuzluklara ragmen azinda fayda
var denilerek yasaklanmamasi gerektigini ifade eden kimsenin yasadigi cagin
gerceklerinden ne denli kopuk oldugu apacik ortadadir. Sarhos edici igkinin az ya da ¢ok
tiiketilmesi, azinda fayda olmasi onun haram kilindig1 gercegini degistirmemektedir. Icki
Kur’an ayetleri ve Hz. Peygamber’in hadisleri ile kesin olarak yasaklanmis olup miimine

diisen bu yasaga uymasi ve sarhos edici her tiirlii ickiden uzak durmasidir.
2.1.5. Basortiisii ile ilgili Nur, 24/31. Ayetin Degerlendirmesi ve Meallerin Kritigi

Insan, canlilar iginde &rtiinme, elbise giyme ihtiyacina sahip olan tek varliktir. Fitri
bir duygu olan giyinme ilk insanlardan itibaren kendisini ¢esitli sekillerde gostermistir.
Genel oOrtiinmeden farkli olarak bas 6rtmek ve basortiisii, eski devirlerden itibaren var
olmus ve i¢inde bulunulan medeniyet ve gelenege goére soguk ve sicaktan korunma
vasitast veya siis araci olarak kullanilmistir. Sosyal ve dini gereklilik olarak degisik
bigimlerde uygulanan bu adet, cogu kiiltiirde kisilerin cinsiyetini, medeni durumunu,
dinini, meslegini, konumunu ve statiisiinii belirten bir unsur seklinde goriilmiistiir.5°
Basortiisii, baz1 donem ve kiiltiirlerde evli kadin1 evli olmayandan, hiir kadin1 kéleden
ayirmak icin kullamlmistir.®? Kur’an ile baslayan bir olgu olmayan basértiisii Yahudilik
ve Hristiyanligm kutsal kitaplarinda da énemli bir yer tutmaktadir.®?! fslam’dan 6nceki
Arap toplumunda kadnlar ve erkekler asir1 sicak ve soguk havalardan korunmak igin
cesitli sekillerde basortiileri kullanirlardi.%%2 Ancak kadinlar, baslarina orttiikleri ortiyu
sirtlarina saliverdiklerinden boyunlar1 ve gogiisleri agikta kalirdi. Son donemde kaleme
aliman kimi meallerde Kur’an’in bagortiisiinii emretmedigi, sadece boynu ve gogsii

ortmenin emredildigi seklinde yorumlar goze carpmaktadir. Himar kelimesinin sadece

618 Ozdemir, Son Davet, s. 459, 533, 653.

619 Salime Leyla Giirkan, ““Tesettiir’”, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 40, istanbul, 2011, s. 543.
620 H. Yunus Apaydin, “‘Tesettiir’’, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 40, istanbul, 2011, s. 539.
621 Metin Cetin, ‘‘Kur’an’a Gore Ortiinme’’, Agr1 islami ilimler Dergisi, Say1 8, 2021, s. 116.
622 Ahmet Acarlioglu, ‘‘Hz. Peygamber Doneminde Basortiisii’’, Istanbul Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Cilt 9, Say1 1, (Bahar 2018), s. 50.
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ortii anlamina geldigini bununla basin Ortiilmesi anlammin kast edilmedigi
sdylenmektedir. Modern dénemde kimi insanlar Islam Diinyasi’nin Bati karsisindaki
yenilgisinin faturasini dini degerlere kesme gayretinde bulunmuslardir. Bu degerleri
modernlesmenin Oniinde engel olarak goren bu kimseler, s6z konusu degerler hakkinda
tartismalar baglatmis ve sonug olarak Kur’an’da bagortiiniin olmadigi seklinde yorumdan
ote Kur’an’1 tahrife varan aciklamalar serdetmislerdir. Basortiisii ile ilgili tartisilan ayet

su sekildedir.

a3 e e Lo W) G 5 Caald W5 G 58 Gl G Jliall (e Glaliady cilin 3l 85

g 53 9 H s d

“Miimin kadinlara da soyle, gozlerini haramdan sakinsinlar ve iffetlerini
korusunlar. Disarida kalanlardan baska ziynetlerini gostermesinler.

Bagsortiilerini yakalarinin iizerinden baglasinlar.’’

Tirkceye ‘“‘basortiisii’’ diye tercime edilen ‘‘humar (¢ogulu humur)’’ kelimesi

k623

sozliikte, ortmek, gizlemek ve saklamak®> anlamina gelen hamr kokiinden tiiremis olup

kadinin basina érttiigii ortii, bagortiisii anlamina gelmektedir.%2* Kelimenin terim anlam

625

ise, kadin bas ve boynunu orten ve yakasina kadar uzanan ort yani basortiisti

demektir. “‘Himar’’ kelimesi genel anlamda ortiiniilen her sey i¢in kullanilan bir kelime

iken orfte kadinin kendisiyle basmi orttiigii ortiiye isim olmustur.52®

Ayetin nuziil sebebi ile ilgili rivayete gére Esma binti Miirside, Hariseogullarina ait
hurmalikta iken onun yanina izar (iist elbise) giymedigi ve gogiisleri ve sa¢ orgiileri
goriiniirde olan baz1 kadin misafirleri gelince Esma, bu goriintiiniin ¢irkin oldugunu

sdyledi ve bunun iizerine bu ayet indirildi.®%’

Cahiliye kadinlar1 o donemde baglarini orterlerdi ancak basortiilerini 6n taraflarina
ortmeyip Sirtlarinin arka tarafina salarlardi. Giydikleri elbisenin yakalar1 da genis

oldugundan gogiis ¢atallari, gogiisleri ve etrafi agik oldugu i¢in bogazlari, boyunlari,

623 Cevherd, Sthah, Cilt 1, s. 371-373; Tbn Manzir, Lisanu’l-Arab, s. 154,

624 Cevheri, Sthah, Cilt 1, s. 649-650; ibn Manziir, Lisanu’l-Arab, s. 152-153; Zebidi, TAcu’l-Arus, Cilt
2,'s. 208-222; Rizi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 17, s. 47; Kurtubi, el-Cami, Cilt 12, s. 361.

625 Tbn Faris, Mekayisu’l-Luga, Cilt 2, s. 302; Cevheri, Sthah, Cilt 1, s. 371-373; s. 298-299; ibn
Manzir, Lisanu’l-Arab, s. 154,

626 Fatma Ozbek, ‘‘Islamda Tesettiir’’, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Dicle Universitesi SBE,
2013, s. 13.

627 [bn Kesir, Hadislerle Kur’an’1 Kerim Tefsiri, Bekir Karliga ve Bedrettin Cetiner (gev.), Istanbul:
Cagr Yaylar, 1983, Cilt 11, s. 5860.
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gogiis kisimlart ve gerdanliklar ortiilmeksizin agikta kalirdi. Bu sebeple Allah, onlara,
bagortiilerini 6n taraflarina sarkitmalarini emretti. Boylelikle boyunlarini, kulak ve
goguslerini Ortsiinler diye basortiilerinin uglarini yakalarinin tizerine salivermeleri

emredildi.t%

Abdullah b. Mes’ud (652-53), Hasan-1 Basri, Ibrahim en-Nehai, ibn-i Sirin (6. 729)
ve benzeri alimler, ayette gegen, ‘‘goriilmesi zaruri olan ziynetin’’ kadinlarin giydikleri
dis elbiseler oldugunu séylemislerdir. Bu mukabil Said b. Ciibeyr, Abdullah b. Abbas ve
benzeri alimler ise, siirmenin goriildiigi yiiz, kina, yiiziik ve bileziklerin goriildiigi eller

oldugu goriisiindedirler.5?°

Ayette gecen ‘‘ziynet’’ kavramui igin, Keffal (6. 976), ‘‘yaratilistan gelen giizellik
ve siis %0 aciklamasini yapmakta ve yiiriirliikte olan Adete gore kadinlarin el ve yiiz
uzuvlarinin zaruretten agilmasi gerektigi i¢in oOrtiilmelerinin zorunlu olmadigini ifade
etmektedir.%3! Taberi, ‘Ziynetten’’ kastin; kiipe, halhal, kolye vb. ziynet esyalarinin
takildiklar1 yerler oldugunu belirtmektedir.?®? Zemahseri, ‘Zziynetin’’ kadimlarm
siislendigi beze/taki, siirme ve kina/boya vb. seyler oldugunu; yiiziik, kassiz yiiziik, siirme
ve kina vb. goériinen uzuvlara takilan seylerin yabancilarin gérmesinde bir sakincanin
olmadigini ifade etmektedir. Buna mukabil bilezik, halhal, pazibent, gerdanlik, tag, kemer
ve kiipenin ve bunlarin takildiklar1 kol, bacak, pazu, boyun, bas, gogiis ve kulak gibi
yerlerin ziynet olduklarin1 dolayisiyla yabancilara gosterilemeyecegini sdylemektedir.533
Razi, ‘ziynet’’ kelimesini, “‘yaratilistan gelen giizellik’’ olarak kabul etmekte ve kiipe,
gerdanlik, bilezik ve benzeri ziynetlerin, kadinlarin iizerinde bulunmadiklari zaman
kendilerine bakmanin helal oldugunu, Allah’in, gdsterilmesinin ve bakilmasinin haram

kildig1 ziynetin, bu ziynetlerin takildiklar1 uzuvlar oldugunu sdylemektedir.%** Mevdudi,

ziynetten kastin ¢ekici elbiseler, siislemeler ve kadinlarin kullandigi diger siisler oldugunu

628 Zemahseri, Kessaf, Cilt 4, s. 736; Razi, Mefatthu’l-Gayb, Cilt 17, s. 47; Kurtubi, el-Cami, Cilt 12, s.
361; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt 6, s. 15; Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, Cilt 3, s. 526;
Komisyon, Kur’an Yolu, Cilt 4, s. 73; Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Istanbul: Hikmetevi
Yaynlari, 2018, s. 304.

629 Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 6, s. 140.

630 Raz1, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 17, s. 47.

831 Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 17, s. 47.

632 Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 6, s. 141.

633 Zemahseri, Kessaf, Cilt 4, s. 734.

634 Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 17, s. 47.
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ve modern manada bu siislin/ziynetin makyaj sozciigii ile ifade edildigini belirtmektedir.

Ona gore kadinlarin yiizii de ziynet oldugu icin pege ile drtiilmesi gerekmektedir.5%

Ayette gecen ‘‘humar’’ kelimesi i¢in, ekseri mifessirler, ‘“‘bagsdrtiisii’’ anlamini

iB)

kabul etmektedirler.5% Ortiiniin iizerine salinmasi gereken yer igin kullanilan ‘cuyib

kelimesi ise, ‘‘ceyb’” kelimesinin ¢ogulu olup yakalar anlamina gelmektedir.%®” ‘‘Ceyb

639

(yaka) ’, kisinin giydigi elbisenin, gogiis,%® boyun yirtmacini®® ve boynu cevreleyen

640

kismini®™ ifade etmek i¢in kullanmilmistir. Taberi, ‘‘bagsértiilerini yakalarimin iizerine

iR ’

dogru ortstinler’’ ifadesinde gegen ‘‘ceyb (yaka)’’ kavramimi ‘‘boyun ve gogiisler’

seklinde tefsir etmistir.54!

Ayette darb kelimesi “‘dla’’ harfi ile kullanildiginda, ‘ ‘bir seyin iistiinii sikica ve

6

bastirmak suretiyle ortiilmesi’®* anlamma gelmektedir. Razi’ye gore, ayette Ortme

manasinda kullanilan /umar kelimesi darb kelimesi ile kullamilmis ve bununla,
basértiisiiniin uglarinin yakalara saliverip buralar iyice drtme manasi kastedilmistir.543
Elmalili’ya gore, ‘‘basortiilerini yakalarimin iizerine vursunlar’ emrinden maksat
baslarini, saglarini, kulaklarini, boyunlarini, gerdanlarini, goégiislerini acik tutmayip

simsiki bir sekilde oOrtiinslinler ve bu emri yerine getirebilecek basortiisii kullansinlar

demektir.54
Ayet Mealleri: Nur, 31.

Aktas: ““Ve de miimin kadinlara soyle... Ortiileri ile gogiislerini-gogiis dekoltelerini

ortstinler.”’8%

635 Mevdudi, Tethimu’l-Kur’an, Cilt 3, s. 525.

63 Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 6, s. 141; Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 17, s. 48; Kurtubi, el-Cami, Cilt
12, s. 361; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt 6, s. 15; Komisyon, Kur’an Yolu, Cilt 4, s. 73;
Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, Cilt 3, s. 526.

837fbn Manzir, Lisanu’l-Arab, s. 152-153; Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 6, s. 141; Kurtubi, el-Cami, Cilt
12, s. 361.

638 Mukatil, Tefsir-i Kebir, Cilt 3, s. 196; Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 6, s. 141; Kurtubi, el-Cami, Cilt 12,
s. 362; Komisyon, Kur’an Yolu, Cilt 4, s. 73.

63% Komisyon, Kur’an Yolu, Cilt 4, s. 73; Fatih Tok ve Merve Miiftiioglu, ‘“Nur Suresi 31. Ayetin
Tesettiir Baglaminda Incelenmesi’’, Eskisehir Osmangazi Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt
5, Say1 9, 2021, s. 90.

840 Tok ve Miiftiioglu, ““Nur Suresi 31. Ayetin Tesettiir Baglaminda incelenmesi’’, s. 90.

641 Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 6, 5.138-141.

842Cevheri, Sthah, s. 168-170; Isfehani, Miifredat, s. 505-506.

643 Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 17, s. 47-48.

644 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt 4, s. 13-15.

645 Aktas, Kerim Kur’an, s. 405.
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Cihangir: ““Miimin kadinlara da soyle... Ortiilerini yakalarinin iizerine koysunlar...”*%*

Cevik: ““...Mimin kadinlara da sdyle... Bagortiilerini yakalarimin iizerine
sarkutsinlar...””
Dinger: ‘‘Miiminlik yolunda olanlara da anlat: ... Bir darbeye maruz kalmamalar1 i¢cin

iclerinde tasidiklar: degerleri Ortsiinler ve degerleri agiga vurmasinlar...””%%

Eliagik: ‘‘Miimin kadinlara da sdyle... Basértiilerini yakalarimn iizerine salsinlar...””%*
Firidin: ““Ve mimin kadinlara de ki: Bagortiilerini yakalarimin iistiinii dogru
siirstinler...””®

Huldsi: ““Iman eden kadinlara da de ki: ... Baslarina orttiikleri ortiiniin arkaya

sallandirdiklar: uclarini, gogiis agikliklarin kapatacak sekilde one getirsinler...” %t

Kilig: “‘inanan kadinlara da séyle... Ortiileri ile yakalarimin iizerini kapatsinlar...””®

Mert: *“inanan kadinlara da syle, ... Ortiilerini gogiislerinin iizerine kapasinlar.”®®
Mihr: ““Ve miimin kadinlara soyle, ... Basortiilerini yakalarimin iizerine koysunlar

(ortsiinler)...””%*

(X3

Ozdemir: ... Miimin kadinlara da sdyle... Gogiislerini geleneksel olan értiilerinin bir

ucu ile kapatsinlar...””®®

Oztiirk: ““Miimin kadinlara da soyle, ... Ortiilerini/basortiilerini gogiis yirtmaglarinin
iizerine vursunlar...””®®

Sag: ‘‘Miimin kadinlara soyle, ... Acik olmayan mahrem yerlerinden baska, ortiileriyle

gogiislerinin iizerini kapatsinlar...”*%’

646 Cihangir, Sonsuz Rahmet, s. 427.

847 Cevik, Niizul Sirasina Gore Kur’an’1-Kerim Meali, s. 594.
648 Dinger, Tevhid-i Kur’an Meali, s. 337.
649 Eliacik, Yasayan Kur’an, s. 922-924.

850 Firidin, Kur’an’1 Kerim Meali, s. 165.
8! Hyl{isi, Kur’an’1 Kerim Céziimii, s. 431.
852 Kilig, Tiirk¢e Kur’an, s. 292,

853 Mert, Kur’an’1 Kerim’in Cevirisi, s. 176.
54 Mihr, Kur’an-1 Kerim Meali, S. 262.

855 Ozdemir, Son Davet, s. 595.

856 Oztiirk, Kur’an’1 Kerim Meali, s. 514.
657 Sag, Evrensel Cagri, s. 723.

99



Yilmaz, H. : *‘“Mii’min kadinlara da sdyle... Ortiilerini de gégiis yirtmaclarimn iizerine

sarkitsinlar...>?%%®

Yilmaz, M. : “‘Gercegi onaylayan kadinlara da sdyle... Ortiilerini gégiislerinin iizerine

kapasinlar...”*%°
Yiiksel: ‘‘Gergegi onaylayan kadinlara da soyle, ... Ortiilerini gégiislerinin iizerine
kapasinlar...”*%®

Meillerin Kritigi: Ayette gegen ‘‘velyedribne bihumurihinne ala cuyubihinne””’
ifadesini, Cevik, Eliagik, Firidin, HulGsi, Mihr, ‘‘bagsértiilerini yakalarmmin iizerine
sarkitsinlar/salsinlar/siirsiinler, basortiilerini gégiis agikliklarini kapatacak sekilde one
getirsinler ’; Aktas, ‘‘ortiileri ile gogiislerini-gogiis dekoltelerini ortstinler’’; Cihangir,
“ortiilerini yakalarimin iizerine koysunlar’’; Dinger, ‘‘iclerinde tasidiklar: degerleri
ortstinler ve aciga vurmaswmnlar’’; Kilig, Mert, Yilmaz M., Sag, Yiksel, ‘‘ortilerini
gogiislerinin iizerine kapasinlar’’; Ozdemir, ** gégiislerini geleneksel olan értiilerinin bir
ucu ile kapatsinlar’’, Oztirk, ‘“ortiilerini/basortiilerini gégiis yirtmaclarimin iizerine

vursunlar”’; Yilmaz H., ‘“‘ortiilerini de gogiis yirtmaglarimin iizerine sarkitsinlar’

seklinde yorumlamakta ve bagortiisiinli reddetmektedirler.

Meallere bakildiginda himar kelimesini salt ortii olarak anlasildigi, basortiisii
anlamma gelmedigi seklinde yorumlar yapilmistir. Yukarida gectigi iizere Ortmek
anlamina gelen ‘‘hamr’’ kelimesinden tiireyen ‘‘himar’’ kelimesi kadinin basina orttiigi
ortl i¢in kullanilmistir. Bu zaviyeden bakildiginda kelimenin sdzliik anlaminin
“bas/kafa’’ ile ilgili oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Ayn1 zamanda ‘‘fumar’’ kelimesinin
kadinlara izafe edilmesi de o donemde kadinlarin basortiisii kullandigin1 géstermektedir.
Ayrica ayette gegen ‘‘bihumurihinne ala cuyubihinne’” ibaresi, zaten var olan bir
uygulamay1 daha da perginlemek i¢in kullanilmistir. Yani “‘hzmar’’ kelimesi hali hazirda
bagortiisii anlaminda kullanilmakta ancak kullanilig itibari ile yaka ve gogiisleri agikta
biraktig1 icin bu ayet ile eksik goriilen kisim giderilmektedir. Kaldi ki mantiki ¢ercevede
distintldigiinde ‘‘himarlarimin bir kismini yakalarinin tizerine vursunlar’’ ifadesi zaten

bir ortiiniin oldugunu gostermektedir. S6z gelimi birine etegini dizlerine kadar indir

858 Y1lmaz, H., Necm Necm Kur’an’in Tiirkce Meali, s. 538.
%59 Y1lmaz, M., Kur’an’a Sor, s. 24/31.
860 Yiiksel, Mesaj, s. 418-419.
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denildiginde buradan sadece dizlerin Ortiilmesi anlami ¢ikarmayacagir gibi
“bagortiisiiniin uglart ile yakalari/gogiisleri ort’” emrinde de sadece *‘yakanin/gogsiin
ortiilmesi’’ seklinde bir anlam ortaya ¢ikmayacaktir. Kimi meallere bakildiginda bu
kiiciik niiansin goz ardi edildigi goriilmektedir. Dolayisiyla ayette gecen “‘himar’’
kelimesinin basortiisii anlamima gelmedigini ileri siirenlerin goriislerinin bir temelden
yoksun oldugu goriilmektedir. Ayette gegen ‘‘humar’’ kelimesinin bagortiisii anlaminda
kullanilmas1 konusunda miifessirler arasinda ihtilaf bulunmamaktadir. Bu agikca gercege
ragmen kimi meallerde s6z konusu ayette bagin ortiilmesi anlaminin ¢ikarilamayacagini
iddia eden yorumlar yapilmaktadir. Yorum sahipleri, kendilerince Kur’an’t modern
diinyaya uygun hale getirmeye calismakta ve bu cabalarinin {iriinii olan bu tiirden
yorumlar, ne yazik ki salt bir yorumdan 6te Kur’an ayetini tahrif etme tehlikesi

dogurmaktadir.

Ayetin baglamina bakildiginda erkek olsun kadin olsun miiminlerin harama
bakmamalari, namuslarini korumalari emredilmektedir. Bir 6nceki ayette Allah, miimin
erkeklere harama bakmamalarin1 emretmisti, s6z konusu ayette ise miimin bir kadinin
giyiminden dolay1 herhangi bir tacize ugramamasi i¢in basina Orttiigli ortii ile boynunu,
yakalarin1 ve gogislerini de drtmesini tavsiye etmektedir. Kur’an’in, s6z konusu ayette
gecgen basa ortiilen oOrtii ile yakanin ve gogsiin oOrtiilmesi yoniindeki tavsiyesi, sadece o
donemin konjoktiirii dikkate alinarak degerlendirilmekte ve bu tavsiyenin giiniimiizde
artik gegerliligin olmadig: iddia edilmektedir. Dolayisiyla kadinin arttk modern bir
diinyada yasadig1 i¢in basmi Ortmesine gerek kalmadigi sdylenmektedir. Kur’an
ayetlerinde gecen hiikiimlerin bir sebebe binaen vaz edildigi bilinen bir gercektir. Ancak
bu durum, s6z konusu hiikkmiin ya da tavsiyenin genele hamledilmeyecegi anlamini
dogurmamaktadir. Kadinin basortiisii ile yakasina ve gogiislerine salmasi ve bu vesile ile
kendisini rahatsiz edecek davraniglardan korumasi yoniindeki s6z konusu tavsiyesi
insanoglu yasadigrt miiddetce gecerliligini koruyacaktir. Zira insanoglu yasadigi
miiddetge bu tlirden rahatsiz edici bakislar ya da davraniglar her zaman birileri tarafindan
sergilenecektir. Bu kimseler, hem s6z konusu ayetin indigi donemde hem de kiyamate
kadar var olacak ve rahatsiz edici davranisi sergileyeceklerdir. Bu sebeple Allah, s6z
konusu ayette 6nce miiminlere bakiglarini harama bakmaktan alikoymalarini emretmekte
devaminda gelen ifadede ise miimin kadinlara kendilerini, diger insanlarin rahatsiz edici

bakiglarindan korumalar1 i¢in bazi yerlerini Ortmesini istemektedir. Bu zaviyeden
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bakildiginda s6z konusu tavsiye, kadini esaret altina alan bir durumdan ziyade onu

Ozgilirlestiren bir durum ortaya ¢ikarmaktadir.

2.2. MUCIZELERIN VE OLAGANUSTU DURUMLARIN YORUMLANMASI

Mucize, aciz kaldi, bir seye giic ve kudret yetiremedi®®! anlamina gelen a-c-z

662

kokiinden tiiremekte® ve benzerini insanlarin yapmaktan aciz kaldiklar: olaganiistii

663

olay®™ anlamma gelmektedir. Terim olarak mucize, Allah tarafindan peygamberlik

iddiasinda bulunan kiginin peygamberliginin dogruluguna delil olmak iizere tabiat
kanunlarina aykiri olarak meydana gelen akli, hissi ve haberi delillere denir.%%*
Kur’an’da mucize kelimesi, giiniimiizde bilinen anlamiyla gegcmez ancak a-c-z kdkiinden
tireyen farkli kelimeler yirmi bir yerde gecmektedir.®®® Fakat bu kelimeler tarihsel
stirecte 1stilahi anlam kazanan mucize kelimesi ile ortiismemektedir. Kur’an’da mucize
kelimesinin yerine dyadt,%® beyyine,%” sultan,®®® hak,®®® furkan®® gibi kelimeler
kullanildig1 goriilmektedir. Hadislerde ise ‘‘mucize "’ kavrami dogrudan gegmese de farkli
sekillerde kullanildig1 goriiliir.%™! Islami literatiirde, mucizenin ilahi bir fiil olmas1 ve
peygamberlerin elinde vuku bulmasi gibi iki temel 6zellik goze ¢arpar.®”? Alimler,
mucizeleri, anlagilmalar1 ve muhatab etkileri agisindan {i¢ gruba ayirirlar.

a) Hiss1 Mucizeler; insanlarin duyularina hitap eden harikulade olaylardir. Bu tip

¢

mucizelere tabiat ile ilgili olmalar1 hasebiyle ‘‘kevni mucizeler ’ de denir. Hissi mucizeler
bizzat peygamberin elinde ger¢eklesen bazen olaganiistii bir durum bazen de muhatabin
gorme ya da isitme duyusuyla idrak edilen mucizelerdir. Bu tip mucizeler peygamberin
yasadig1 donem ve mekan ile smirlidir.%”® Hz. Salih’in devesi,®* Hz. Musa’nin asasmin

yilana doniismesi ve elinin 151k sagmasi,’”® Hz. Isa’min ¢amura kus seklini verip

%1 Firizabadi, KAmiisu’l-Muhit, 1, s. 65;

862 7ebidi, Tacu’l-Arus, Cilt 15, s. 211;

863 {pni Manzir, Lisanu’l-Arab, s. 370.

664 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, s. 189.

665 Abdulbaki, Mu’cem, S. 245.

666 Kur’an, A’raf Suresi, Ayet 106-107;Hud Suresi, Ayet 96; Kasas Suresi, Ayet 31-32.
667 Kur’an, A’raf Suresi, Ayet, 73.

668 Kur’an, Kasas Suresi, Ayet 32; Nisa Suresi, Ayet 153; Hud Suresi, Ayet 96.

89 Kur’an, Yunus Suresi, Ayet 76.

670 Kur’an, Bakara Suresi, Ayet 53.

671 Halil ibrahim Bulut, ‘“Mucize’’, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 30, istanbul, 2005, s. 350-356.
672 Bulut, “‘Mucize’’, s. 350.

673 Bulut, “‘Mucize’’, s. 350.

674 Kur’an, Hud Suresi, Ayet 64-65; Sems Suresi, Ayet 11-15.

675 Kur’an, A’raf Suresi, Ayet 107-108, 117-122; Taha Suresi, Ayet 19-22, 67-70.
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iiflemesiyle canlandirmasi, Oliileri diriltmesi, dogustan kor ve alacali olanlari

iyilestirmesi®’® vb. mucizeler Kur’an’daki hissi mucizelere 6rnek olarak verilebilir.

b) Haberi Mucizeler; Peygamberlerin Allah’tan aldiklar1 vahye dayanarak hem
kendi zamanlari hem de gelecek ile ilgili gaybi haberler vermeleridir.%”’ Isyankar
milletlerin baglarina gelecek azaptan haber vermeleri ve zamani gelince bu haberin
gerceklesmesi, Hz Isa’nin insanlarin evlerinde sakladiklar1 ve yedikleri seylerden haber
vermesi,®’® Hz. Peygamberin Bizanshlarin Iranlilar1 savasta yeneceklerini®® haber

vermesi gelecege doniik haberi mucizelerdendir.

¢) Akli Mucizeler; Insanlarin akillarina hitap eden ve onlar1 diisiinmeye, kainattaki
olaylar1 kavramaya sevk eden peygamberin dogrulugunu ve davasinin yiiceligini
kanitlayan mucizelerdir. Bu tip mucizeler zaman ve mekana bagli kalmaksizin her
devirdeki insamin aklina hitap eder.?® Peygamberlerin giivenilir, dogru sozli,
merhametli, 1yiligi emredip kotiiliikten sakindirmalari gibi yiiksek ahlaki 6zelliklere sahip
olmalari, ilahi vahyi bizzat uygulayip insanlara birer drnek olmalari, karakterleri,

toplumdaki makamlari, fizyolojik 6zellikleri gibi hususlar akli mucizelerden kabul

edilir.58!

Tarihsel siiregte mucizelerin varliginin kabul edilmesi ve yorumlanmasi noktasinda
bir¢ok diisiince ortaya ¢ikmistir. Mucize konusu kimi yorumlarda tamamen reddedilirken
kimi yorumlarda ise gesitli sekillerde te’vile tabi tutulmustur. Bu yorumlarin bir kismi
batini Ozellik arzetmekte ve mucizevi olaylar sembolik olarak kabul edilip te’vil
edilmektedir. Mucizevi olaylar1 bir tabiat kanunu seklinde kabul edilip, s6z konusu
ifadelerin olabildigince rasyonalize edilmesi ¢abalarinin giinlimiizde kaleme alinan kimi
meallere bu yoniiyle sirayet ettikleri goriilmektedir. Eldeki kimi meallere bakildiginda
mucizevi olaylarin tabii birer olay olarak kabul edilmesi gerektigi s6ylenmis ve bu

iddialar tarihten ¢esitli refaranslarla desteklenmistir.

676 Kur’an, Al-i Imran Suresi, Ayet 49; Maide Suresi, Ayet 110.

677 Bulut, ““Mucize”’, s. 350; Halil ibrahim Bulut, ‘‘Siinni Gelenekte Miicize Kavrami ve Hz. Salih’in
Deve Micizesi’’, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Cilt 4, Say1 3, 2004, s. 139.
678Kur’an, Maide Suresi, Ayet 110.

679 Kur’an, Rum Suresi, Ayet 1-4.

680 Bylut, “‘Mucize’’, s. 351.

681 Bulut, “‘Mucize’’, s. 351.
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2.2.1. Atesin, Hz. Ibrahim’i Yakmamas: ile Ilgili Enbiya, 21/69. Ayetin

degerlendirmesi ve Meallerin Kritigi

Hz. Ibrahim, Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam inancinda hem en biiyiik ata hem de
temel dini referans noktasi olarak kabul edilir. Yahudiler, Hz. Ibrahim’i Ibraniler’in-
inananlarin atas1 ve Allah’mn dostu olarak takdim etmektedirler.®? Hz. {brahim, Yahudi
literatiirinde; Yahudi dindarliginin modeli, Allah’1n kendisiyle agik bir sekilde konustugu
biiyiik peygamberlerden biri, Allah’1 ilk tantyan kimse, putperestligi reddettigi i¢in Kral
Nemrut tarafindan atese atilan ve Allah’in emri ile Cebrail tarafindan kurtarilan biiytik
bir peygamber olarak gecer. Hristiyanlik inancinda ise, Hz. ibrahim, O’na inananlarin rol
modeli, babasi ve biitiin milletlerin kendisiyle ilahi lutfa nail olduklar1 yiice bir
peygamberdir.®®® Kur’an’t Kerim’de kendisinden en ¢ok bahsedilen biiyiik
peygamberlerden biri olan Hz. Ibrahim, Miisliiman tarihgilerin kaydettigine gore Kral
Nemrut zamaninda yasamis, Allah, kendisine peygamberlik gorevini verdikten sonra
halkini tevhid dinine ¢agirmis ve bu ¢agrisina karsi ¢ikanlarca yakilan atese atilmistir.
Allah’in yardimu ile atesin kendisini yakmasindan kurtulan Hz. ibrahim, ailesi ile beraber
baska beldelere go¢ etmistir. Esi Sare’den ¢ocugu olmadigi i¢in hizmetlileri olan Hacer
ile evlenmis ve bu evlilikten Hz. Ismail diinyaya gelmistir. Hz. Ibrahim Allah’tan aldig
emir dogrultusunda esini ve oglunu Mekke’ye birakmistir. Oglu genglik yasina
geldiginde O’nunla yeryiiziinde ilk mabet olan Kabe’yi insa etmis ve insanlari hac
ibadetini yapmaya cagirmislardir. Riiyasinda oglunu kurban etmesi gerektigi emrini almis
ve bu durumu ogluyla paylasmistir. Oglunu kurban etmek tizere iken Allah, kendisinin
ve oglunun imtihandan gectiklerini haber vermis ve kurban etmesi i¢in O’na bir kog
gondermistir.8* Hz. Tbrahim, Kur’an’1 Kerim’de inananlarin babas1,®® Allah’in dostu,%8
kendisine goklerin ve yerin melekiitu gosterilen,%®’ Rabbinin emrettigi yere hicret eden,%®®
soyuna peygamberlik ve kitap verilen,%°® Allah tarafindan bir takim kelimelerle sinanan

ve bu imtihandan basarla gectigi icin insanlara énder yapilan®® seklinde pek ¢ok

682 Omer Faruk Harman, *‘Tbrahim’’, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 21, Istanbul, 2000, s. 266-267.
683 Harman, *“ibrahim’’, s. 268.

684 Harman, *“ibrahim’’, s. 269-272.

885 Kur’an, Hac Suresi, Ayet 78.

686 Kur’an, Nisa Suresi, Ayet 125.

687 Kur’an, En’am Suresi, Ayet 75.

688 Kur’an, Ankebut Suresi, Ayet 26; Saffat Suresi, Ayet 99.

689 Kur’an, Nisa Suresi, Ayet 54; Hadid Suresi, Ayet 26.

690 Kur’an, Bakara Suresi, Ayet 124.
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niteliklerinden bahsedilen bir peygamberdir. Atesin, Hz. ibrahim’i yakmamasi hadisesi

ile ilgili mucizenin gectigi ayet su sekildedir:
o ) e LSy 1038 s 50 g
[Biz de, “Ey ates” dedik, “Ibrahim’e serin ve zararsiz ol!”’]

Ibrahim peygamber’in atese atilmasi hususu Kur’an’in muhtelif ayetlerinde genis
bir bigimde yer almaktadir. Hz. Ibrahim, icinde yasadig1 kavminin putlara taptigimi goriip
bu duruma ¢ok iiziildiigiinden kavminin iginde bulundugu bu cehaleti onlara géstermek
istiyordu. Hz. ibrahim, kavminin bayram senligine katilmak iizere sehir disina ¢iktiklart
bir giinde kendisini yanlarinda gotiirmek isteyenlere‘Ben hastayim’ %t diyerek
katilmay1p sehirde kalmist1. Halk senlik yerine gidince Hz. Ibrahim, puthaneye gitmis ve
eline aldig1 bir balta ile i¢lerinden en biiyiikleri harig biitiin putlar kirmistir.5%? Kavmine
putlara tapma inanglar1 hususunda hata ettiklerini géstermek ve onlari diisiinmeye sevk
etmek igin baltayr da en biiyiik putun omzuna asmustir. Putperestler bayram yerinden
dondiikten sonra ibadet etmek i¢in puthaneye gidince en biiyiik put hari¢ digerlerinin
kirildigin1  gérmiigler. Putlarina bunu kimin yaptigini aragtirmaya baslamislar ve
iclerinden bazilar, ‘‘Putlarimizi diline dolayan bir gen¢ duyduk; adimin Ibrahim
oldugunu soylediler.”®*® Bu haberin Nemrut’a kadar ulasmasi iizerine Hz. Ibrahim
yakalanip getirilmis ve ona putlarin kim tarafindan kirildigi sorulmasi tizerine Hz.
Ibrahim, “‘bu isi belki de su biiyiikleri yapmistir hadi putlariniza sorun; eSer

1694 cevabini vermistir. Hz. Ibrahim’in bu cevabi lizerine bir ara hatalarini

konugsuyorlarsa
ve acizliklerini anladilar fakat daha sonra eski hallerine donerek ‘‘Sen putlarimizin
konusmadigimi ¢ok iyi biliyorsun’"®® dediler. Hz. Ibrahim de cevaben ‘O zaman sizler,
Allah’t birakp da size hi¢bir fayda ve zarar veremeyen bu putlara hala tapacak misiniz?
Size de Allah’1 birakip taptiginiz putlara da yaziklar olsun! Siz akillanmaz misiniz? %
Dedi. Nemrud, Hz. ibrahim’in bu cevabi iizerine onun baska bir ilaha taptigini anlamis
ve halka, onu yakmalari i¢in ¢agrida bulunmustur. Bunun tizerine halk, bityiik odun y1gin1

toplay1p atesi yakmis ve daha sonra da Hz. Ibrahim’i mancinikla yanan atese atmislardir.

891 Kur’an, Saffat Suresi, Ayet 88-90.
892 Kur’an, Saffat Suresi, Ayet 90-93.
893 Kur’an, Enbiya Suresi, Ayet 60.

69 Kur’an, Enbiya Suresi, Ayet 61-63.
69 Kur’an, Enbiya Suresi, Ayet 65.

6% Kur’an, Enbiya Suresi, Ayet 66-67.
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Ancak Allah, ‘Ey ates! Ibrahim icin serinlik ve esenlik ol!’®" Seklinde emretmis ve

boylece Hz. Ibrahim ateste yanmaktan kurtarmis ve kurduklar1 tuzagi bozmustur.5%

Ayette gecen ‘‘serin ve selametli ol *’ ifadesi, zarar vermeyecek bir soguklukla serin

01,5%° seklinde tefsir edilmistir. Zemahseri, atesin Hz. Ibrahim’e serin olmasini, Allah’im,

atesteki sicaklik ve yakma o6zelligini kaldirip sadece parlama ve aydinlik 6zelligini

birakmasiyla ve Hz. Ibrahim’in bedeninde atesin ulasmasmna mani bir ozellik

yaratmasiyla miimkiin kildigini ifade etmektedir.’®

Ayet Mealleri: Enbiya, 21/69.
Aktas: “‘Ey ates! Ibrahim’e serin ve esenlik ol. Dedik.”’"%
Cihangir: “‘Ey ates! ibrahim’e kars1 serin ve zararsiz ol. Dedik.”’ 7%

Cevik: “‘Bunun iizerine biz de: ‘‘Ey ates Ibrahim’e karsi serin ol, onu yakma diye

emrettik.”>7%3

Dinger: **Bildirdik: Ey yakip yikici hallerde olanlar! O hallerinizi bitirin ve /brahim gibi

baris ve huzur iizere olun.’’"%

Eliagik: *‘Biz de: Ey ates serin ol' Dedik.”” "%

Firidin: <‘Dedik ki: Ey ates! Ibrahim iizerine serin ve zararsiz ol.”* "%

Huldsi: “‘Dedik: Ey ates... Ibrahim’e serin ve seldm ol1>*"%

Kilig: “‘Biz de sdyle dedik; Ey ates, Ibrahim icin bir serinlik ve esenlik ol.” 7%

Mert: “‘Ey ates, Ibrahim e karsi serin ve giivenilir ol, dedik.”*7%

897 Kur’an, Enbiya Suresi, Ayet 69.

6% Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 5, s. 533-538; Zemahseri, Kessaf, Cilt 4, s. 450-462; Razi, Mefatthu’l-
Gayhb, Cilt 16, s. 160-174; Komisyon, Kur’an Yolu, Cilt 3, s. 687.

69 Zemahseri, Kessaf, Cilt 4, s. 462; Razi, Mefatithu’l-Gayb, Cilt 16, s. 173.
700 Zemahseri, Kessaf, Cilt 4, s. 462.

701 Aktas, Kerim Kur’an, s. 371.

792 Cihangir, Sonsuz Rahmet, s. 394.

703 Cevik, Niizul Sirasina Gore Kur’an’1-Kerim Meali, s. 388.

% Dinger, Tevhid-i Kur’an Meali, s. 311.

%5 Eliagik, Yagayan Kur’an, s. 529.

706 Firidin, Kur’an’1 Kerim Meali, s. 153.

07 Hul{isi, Kur’an’1 Kerim Céziimii, s. 400.

%8 Kilig, Tiirk¢e Kur’an, s. 270.

799 Mert, Kur’an’1 Kerim’in Cevirisi, s. 163.
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Mihr: ““Ey ates! Ibrahim’e karsi soguk Ve zararsiz ol. Dedik.”* "1

Ozdemir: <“Biz de hemen: Ey ates/sikintili hal, Ibrahim’e’ karsi soguk Ve zararsiz ol
dedik.”7ll

Oztiirk: *“Biz de soyle dedik: Ey ates, Ibrahim e bir serinlik ol, bir selam ol.”>"*2
Sag: ... Ey kizginlar! Ibrahim’e karsi sogukkanli ve barigsever olun! Dedik.””"

Yilmaz, H. : “*Biz: Ey ates! Ibrahim’e karsi soguk ve giivenli ol dedik’ "4

Yilmaz, M. : <‘Ey ates, Ibrahim’e kars: serin ve giivenilir ol dedik.””"*®

Yiiksel: “‘Ey ates, Ibrahim’e karsi serin ve giivenilir ol dedik.”>"®

Meallerin Kritigi: Ayette gegen ‘‘nar’’ kelimesini, Dinger, ‘‘yakip yikici hallerde
olanlar’’; Ozdemir, ‘‘stkintili hal’’; Sag, ‘‘kizginlar’’ seklinde yorumlarken, diger
mealler ““nar’’ kelimesini, “‘ates’’ seklinde yorumlamislardir. Ayette gecen ‘‘berden ve
selamen’’ ifadesini, Dinger, ‘‘baris ve huzur iizere olun’’; Sag, ‘‘sogukkanli ve
barigsever’’ olun seklinde yorumlarken, diger mealler s6z konusu ifadeyi, ‘‘serin/soguk
ve giivenilir ol’” seklinde yorumlamislardir. Ayette gecen s6z konusu kelimelerin bu
sekilde agiklanmasi kelimelerin hem sdzliik anlamina hem de konu baglamina uygunluk
arz etmemektedir. Zira ayette Allah acikca bir atese seslenmekte ve ona Hz. Ibrahim’i
yakmamasin1 emretmektedir. Konu ile ilgili diger ayetlere bakildiginda kavminin bu
tiirden bir tesebbiiste bulunduklar1 kolaylikla anlagilmaktadir. Hal bdyle iken meal
yazarlar1 s6z konusu mucizevi olay1 kabul etmeyip tabii bir olay oldugunu iddia etme

yoluna girmislerdir.

Eliagik, Enbiya 21/69. ayetin tefsirinde; Hz Ibrahim’in atese atilmasi mucizesinin
yasanmadigini, aslinda halkin onu sadece atese atmaya yeltendiklerini ve ihtimal ki yagan
bir yagmur ile atesin serin oldugunu ve Ibrahim’in bdylelikle ateste yanmaktan
kurtuldugunu iddia etmektedir.”t’ Ayette gecen ‘‘necat’’ kelimesini ise azabimn

gerceklesmesinden once Allah’in elgilerini o beldeden uzaklastirmasi, ¢ekip almasi

10 Mihr, Kur’an-1 Kerim Meali, s. 241.

"1 Ozdemir, Son Davet, s. 374.

12 Oztiirk, Kur’an’1 Kerim Meali, s. 330.

13 Sag, Evrensel Cagr, s. 463.

"4 Y1lmaz, H., Necm Necm Kur’an’in Tiirkce Meali, s. 350.
15 Y1lmaz, M., Kur’an’a Sor, s. 21/69.

716 Yiiksel, Mesaj, s. 387.

"7 Eliagik, Yasayan Kur’an, s. 529-530.
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seklinde tefsir etmekte ve boylelikle Hz. Ibrahim’in atese atilmadan Allah tarafindan

kurtarildigin iddia etmektedir. 8

Hz ibrahim’in atese atilmasi konusu ile ilgili ayetlere bakildiginda O’nun kavmi ile
bir miicadele igerisinde oldugu ve kavminin de bu miicadelesine karsilik kendisine kars1
bir plan kurdugu anlagilmaktadir. Her ne kadar ilgili ayetlerde ates kelimesi gegmese de
kavminin, Hz. Ibrahim hakkinda 6liim emri verdigi, bu amag cergevesinde biiyiik bir ates
yakildig1 ve Hz. Ibrahim’in de o atese atilarak dldiirmeye tesebbiis ettikleri bilinmektedir.
Konumuz ile ilgili ayete bakildiginda ortada bir atesin oldugu ve Allah’in atese yonelik
bir emri oldugu anlasilmaktadir. Eliagik’1n iddia ettigi gibi sayet Allah, Hz. Ibrahim’i
atese atilmadan once kurtardiysa bu durumda atese yonelik “‘Ey ates serin ve selametli

IR

ol seklindeki emrinin bir manas1 olmayacaktir. Bu durumda Hz. Ibrahim’in atese

atilmadigini iddia etmek ayetin baglamiyla ortiismeyen zorlama bir yorum olmaktadir.

Ozdemir, Enbiya 21/68. ayetinin aciklamasinda Hz. ibrahim’in atilmasini, atesin,
istirap ve igkence sembolii olmasi hasebiyle aslinda Allah’in onu zindan ve iskenceden
kurtarmasi seklinde anlasilmasi gerektigini ifade etmektedir.”'® Ozdemir’in bu tiirden
yorumlarinin herhangi bir ilmi dayanaktan yoksun ve ilgili ayetin baglamindan kopuktur.
Mucizevi olaylar ile ilgili ayetlere bakildiginda bu olaylarin gectigi zaman diliminin,
olaylarin kahramanlarinin kimler oldugunun bilinmemesi ya da kronolojik bir siraya
dikkat edilmemesi Kur’an’in amacinin zaman, mekan ve kisi endeksli tarihi bir olay:
anlatmak olmadig1 anlagilmaktadir. Bu tlirden olaylarin Kur’an’da anlatilmasinin
sebepleri inanlarin ge¢misteki olaylardan ders alip ayni hatalar1 yapmamalari, inkarcilara
kars1 cesaretlerini muhafaza etmelerini saglamak, inkar edenleri ise tehdit etmek ve
korkutmaktir. Ancak mucizevi olaylarin anlatilma amacinin inananlar i¢in birer ibret
vesilesi olmalari, s6z konusu mucizlerin sembolik olup hi¢ yagsanmamis olaylar olduklari
sonucunu dogurmamaktadir. Dolayisiyla mucizevi olaylarin tabii birer olay seklinde
anlasilmasi, bu olaylarda gecen hususlarin sembolize edilmesi Kur’an’in bu yondeki
amacina uygun goriinmemektedir. Miifessirler, Hz. Ibrahim’in hakiki manada atese

atildigini ve Allah’m bir mucizesi ile atesin onu yakmadigini aktarmaktadirlar.”?

718 Eliagik, Yagayan Kur’an, s. 530.

9 Ozdemir, Son Davet, s. 372.

720 Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 5, s. 538; Razi, Mefatthu’l-Gayb, Cilt 16, s. 170-174; Komisyon, Kur’an
Yolu, Cilt 3, s. 687.
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Dinger, Enbiya, 21/69. eyetinde gecen ‘‘Ey ates’’ ifadesini “‘yakip yikici hallerde
olanlar’’ seklinde yorumlarken, Sag, ‘‘kizginlar’’ seklinde yorumlamistir. Kur’an’in
biitlinline bakildiginda pek c¢ok ayette Allah’in, inananlara, Ehl-1 Kitab’a ve bagka
varliklara hitap ettigi goriilmektedir. Ancak Kur’an’da inkarcilara hitap bildiren ayetlerin
basinda genellikle resule yonelik ‘‘onlara de ki’ ifadeleri yer almaktadir. Allah’in
dogrudan inkarcilara vahiy ile emir verdigini iddia etmek Kur’an’in metni ile uyum arz
etmemektedir. S6z konusu mucizevi olayr kabul etmemek igin yapilan bu tiirden
yorumlarin, Kur’an metnine sunulmasi durumunda asir1 olarak algilanmasi hususu ortaya

cikmaktadir.

2.2.2. Hz. Musa’min Mucizelerinin Yorumlanmasi

Hz. Musa, Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam’a gére biiyiik bir peygamber ve
Israilogullari’'m1 Firavun’ un eziyetlerinden kurtaran ve bdylelikle onlar1 hiirriyete
kavusturan bir liderdir.”?! Kur’an’da Hz. Musa, resul, nebi; ihlas sahibi;’?* Allah’in
risaletleriyle ve sozleriyle insanlar arasinda seckin;'® Allah’a fisildasan kimse kadar
yaklasma serefine nail olan;"** Allah tarafindan secilip® O’nun nezaretinde
729

yetistirilen"® giivenilir ve serefli bir elgi;'®" Allah katinda serefli;'®® giiclii, giivenilir

ve miimin kullarindan olan™ bir peygamber seklinde gegmektedir.

Kur’an’in bildirdigine gore, Hz. Musa, Firavun’un Israilogullarindan yeni dogan
erkek ¢ocuklarimi 6ldiirdiigii donemde diinyaya gelmistir. Allah, Hz. Musa’in annesine,
yeni dogurdugu ¢ocugunu emzirmesini, onu bir sandiga koyarak nehre birakmasini
emretmistir. Nehre biraktig1 cocugu icin kaygilanmamasi gerektigini bildirilmis, oglunun
kendisine geri getirilecegi ve ileride peygamber olacagr miijdelenmistir. Firavun ailesi
cocugu nehirde bulup alinca onun israilogullarindan oldugunu fark eden Firavun’un karis1
¢ocugun 6ldiiriilmemesini, evlat edinilmesini istemis ve bu istegi kabul gérmiistiir. Evlat

edinilen c¢ocuk, kendisine getirilen higbir Siitanneyi kabul etmedigi i¢in ablasinin

21 Omer Faruk Harman, ‘“Misa, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 31, Istanbul, 2006, s. 207.
22 Kur’an, Meryem Suresi, Ayet 51.

2 Kur’an, A’raf Suresi, Ayet, 144.

24 Kur’an, Meryem Suresi, Ayet 52.

25 Kur’an, Taha Suresi, Ayet, 13.

726 Kur’an, Taha Suresi, Ayet 39.

27 Kur’an, Duhan Suresi, Ayet 17-18.

28 Kur’an, Ahzab Suresi, Ayet 69.

29 Kur’an, Kasas Suresi, Ayet 26.

730 Kur’an, Saffat Suresi, Ayet 121-122.
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teklifiyle tekrar annesine kavusturulmus olur.”** Hz. Musa, Firavun saraymnda ilahi
gbzetim altinda yetistirilmis, genclik c¢agina gelince kendisine hikmet ve ilim
verilmistir.”® Hz. Musa, bir ¢arsida bir Misirl1 ile kavga eden Ibrani’ye yardim ederken
Misirlinin 6lmesine sebep olunca yaptigindan pisman olup affedilmesini dilemis ve Allah
da onu affetmistir. Olaydan bir giin sonra ayni1 Ibrani, baska bir Misirl1 ile kavga ederken
Hz. Musa’dan kendisine yardim etmesini ister ancak Hz. Musa, ona haksiz oldugunu
soyleyince Ibrani, O’nun diinkii adami 6ldiirdiigiinii ifsa etmistir. Bu olay1 duyan Misir’m
ileri gelenlerinin kendisini 6ldiirme plan1 yaptigin1 6grenen Hz. Musa oradan kagmis ve
Medyen sehrine gitmistir. Medyen suyunda hayvanlarini sulamak i¢in kendilerine sira
gelmesini bekleyen iki kiza rastlamis ve onlara hayvanlarini sulamada yardimci olmustur.
Kizlarin babasi kizlarinin basindan gecen olay1 duyunca onlara yardim eden Hz. Musa’y1
huzuruna ¢agirip hikayesini dinlemis ve ona sekiz yil ¢alismasi karsiliginda kizlarindan
biriyle evlenebilecegi teklifinde bulunmustur.”®® Hz. Musa, bu teklifi kabul etmis ve bir
miiddet Medyen sehrinde kalmistir. Kizlarin babalari ile tizerinde anlastiklari siireyi
tamamlayinca ailesi ile birlikte Medyen’den ayrilmis ve Tar civarina geldiginde dagda
ates gormiistiir. Bunun iizerine hem yolu soracak birini bulmak hem de atesten bir parga
almak iimidiyle atese yaklastiginda vadinin sag yamacindan gelen bir sesle kendisine
ayakkabilarin1 ¢ikarmasi emredilmis ve peygamber olarak segildigi bildirilmistir.
Kendisine asa ve beyaz el (yed-i beyza) mucizeleri verilmistir.”** Musa peygamber,
kendisinin Firavun’a karsi rahat konusamayacagini, bu ylizden kendisine kardesini
yardimci olarak vermesini istemistir. Bunun iizerine Allah, Hz. Musa’ya yardimci olmasi
i¢in kardesi Harun’u onunla beraber Firavun’a elgi olarak gondermistir.”®® Hz. Musa,
kardesi Harun ile birlikte Misir’a donerek Firavun’a Allah’m elgileri olduklart bildirip
ondan Israilogullar’ni kendileriyle beraber géndermesini istemeleri iizerine Firavun, Hz.
Musa’ya: ‘‘kendisini ¢ocukken himayelerine alip biiyiittiiklerini, omriiniin bir¢ok yilini
kendileri ile gegirmesine ragmen sOnunda bu yaptigi is ile nankorliik yaptigini

soylemigstir.”” Hz. Musa, Misirlinin 6lmesine istemeden sebep oldugunu, kendilerinden

81 Kur’an, Taha Suresi, Ayet 38-40; Kasas Suresi, Ayet 7-13.

32 Kur’an, Taha Suresi, Ayet 39; Kasas Suresi, Ayet 14.

73 Kur’an, Taha Suresi, Ayet 40; Kasas Suresi, Ayet 15-28.

3 Kur’an, Taha Suresi, Ayet 10-23; Neml Suresi, Ayet 7-12; Kasas Suresi, Ayet 29-32.

3 Kur’an, Araf Suresi, Ayet 103; Yunus Suresi, Ayet 75-83; Taha Suresi, Ayet 47-76; Furkan, 25/36;
Suara Suresi, Ayet 10-15; Kasas Suresi, Ayet 32-35; Mii’min Suresi, Ayet 23-24; Zuhruf Suresi, Ayet 46;
Naziat Suresi, Ayet 16-17.
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korkunca da kagtigini ifade etmistir. Hz. Musa’nin kendisine teblig ettigi ilahi mesaj
karsisinda Firavun, O’nun Allah tarafindan el¢i olarak gonderilmesini inkar ettigi gibi
Onun tanrisina ¢ikmak i¢in Hadman’dan bir kule yapmasimi istemis ve Hz. Musa’ya
kendisini tanr1 olarak kabul etmedigi takdirde hapsedecegini bildirmistir. Bunun tizerine
Hz. Musa, kendisinin Allah tarafindan gonderilen el¢i oldugunu teblig edip inanmasi i¢in
ona asa ve beyaz el mucizelerini gostermistir. Firavun Misir’in 6nde gelen sihirbazlarini
toplayip onlarin Hz. Musa’y1 sihir ile yeneceklerini imit etmistir. Hz. Musa’nin asasi
sihirbazlarin oyuncaklarini yutmasi {izerine sihirbazlar, Hz. Musa’ya iman edince onlari

cezalandirmigtir.”3®

Firavun’un, bu iki mucizeye ragmen inkarinda israr edip
Israilogullar’na baski ve zulmiinii daha da arttirmas: iizerine”™’ Hz. Musa, asa, beyaz el,
kitlik, tufan, cekirge, hasere, kurbaga, kan, karanlik ve olmak iizere dokuz mucize
gostermistir. Ne zaman ki Firavun ve Misir halkina bu musibetlerden her biri isabet
ettiginde onlar, Hz. Musa’ya gelip azab1 kaldirdiginda Israilogullari’ni salivereceklerini
soylemisler fakat azap kalktiginda sozlerinden dénmiislerdir.”®® Allah, Hz. Musa’ya bir
gece vakti yola ¢ikmasini emretmis ve Hz. Musa, bu emir iizerine Israilogullari’ni
Misirdan gizlice ¢ikarmistir. Israilogullar’nin Misir’dan ayrildigini 6grenen Firavun ve
adamlar1 onlarin pesine diigmiisler ancak Hz. Musa, asasi ile denize vurup ve deniz yarilip
Israilogullar1 denizi gegince Firavun ve askerleri onlara yetisemeyip denizde
bogulmuslardir.” Hz. Musa, kendi 6nderliginde denizi gecip Tir’a gelen israilogullarina
g6z kulak olmasi i¢in kardesi Harun’u birakip Rabbi ile goriismek i¢in daga ¢ikmustir.
Hz. Musa, dagda Rabbini gormek istedigini sdyleyince daga bakmasi emredilmis ve dag
parampar¢a olmustur. Daha sonra kendisine ilahi emirlerin yazili oldugu levhalar
verilen’® Hz. Musa, Tr’dan déniiste kavminin bir buzag1 yapip ona taptigim goriince
ofkelenerek levhalari yere atmis ve onlara engel olmadigini diisiindiigii Harun’a kizmustir.

Ardindan kavminden sectigi yetmis kisiyle tovbe eden™! Hz. Musa, kavminden

736 Kur’an, Araf Suresi, Ayet 104-126; Yunus Suresi, Ayet 83; Taha Suresi, Ayet 25-35; Suara Suresi,
Avyet 16-51; Kasas Suresi, Ayet 36-38; Duhan Suresi, Ayet 17-21.

87 Kur’an, Bakara Suresi, Ayet 49; ibrahim Suresi, Ayet 6; Araf Suresi, Ayet 127; Mii’min Suresi, Ayet
23-25; Zuhruf Suresi, Ayet 51-54.

738 Kur’an, Araf Suresi, Ayet 130-135; isra Suresi, Ayet 101.

3 Kur’an, Bakara Suresi, Ayet 50; Araf Suresi, Ayet 136; Enfal Suresi, Ayet 54; Yunus Suresi, Ayet 90;
Isra Suresi, Ayet 103; Taha Suresi, Ayet 77-78; Suara Suresi, Ayet 52, 53, 60-66; Kasas Suresi, Ayet 40;
Duhan Suresi, Ayet 23; Zariat Suresi, Ayet 40.

40 Kur’an, Araf Suresi, Ayet 142-145; Taha Suresi, Ayet 80.

41 Kur’an, Bakara Suresi, Ayet 54, 92; Araf Suresi, Ayet 148-156; Taha Suresi, Ayet 85-97.
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kendilerine vaat edilen topraklara girmelerini istemis, fakat kavmi bunu kabul etmeyince

oraya girmeleri yasaklanmis ve kirk y1l ¢olde yasamaya mahkm edilmislerdir.”*?
2.2.2.1. Asa Mucizesi ile Tlgili Ayetlerin Degerlendirmesi ve Meallerin Kritigi

Asa eski Misir’da bilinen ve koyliilerin, yaslh insanlarin, ¢obanlarin, muhafizlarin
ve askerlerin yerine gore degnek ya da silah olarak kullanilan olduk¢a yaygin olan bir
aragtir.”®® Asa, kimi zaman ¢obanin elinde bir degnek olurken kimi zaman yaslinin elinde
dayandigi bir destek, biiyiiciiniin elinde bir silah ve hiikiimdarin elinde ise kudret ve
otorite sembolii olmustur.”* Eski Misir inancinda ayrica hiikiimdarlik sembolii olan
asa’® bu sekliyle Yahudi inancinda da yer almistir. Yahudi inancinda asa Allah’mn Hz.
Musa’y1 peygamber olarak gorevlendirildigine dair alamet olarak verilen mucizedir. Asa,
deve ¢obanlarinin hayvanlarini siirmek igin tasidig1 bir gereg olarak Islam’dan énceki
Araplarca bilinmekte ve kullanilmaktaydi.”*® Kur’an’da asa kelimesi tekil olarak on
ayette Hz. Musa 'nin asast; iki ayette ise ¢ogul sekliyle Firavun un sihirbazlarinin asast
seklinde gecer. Asa kelimesinin ilk olarak gectigi ayette’®® Allah, Hz. Musa’ya
elindekinin ne oldugunu sormus Hz. Musa’da cevaben kendi asast oldugunu ve onu
destek olarak kullanip yaprak silkeleyerek hayvanlarini besledigini ve daha baska islerde
de kullandigini belirtmistir. Hz. Musa’nin asasi bu siradan faydalar1 yaninda ayrica iig
yerde yilana déniigmiistiir.”*® Asa ilk olarak Hz. Musa’nin Allah ile konusmasi sirasinda
yilana doniismiis ve ortaya ¢ikan yilan Kur’an’da hayyetiin tes’a (hizla hareket eden

yilan)™°

kelimesiyle ifade edilmistir. Bu esnada ortaya ¢ikan yilana Kur’an’in hayyetiin
tes’a haricinde cdn™! kelimesini de kullamldig1 goriiliir. Hz. Musa ile Firavun’un ilk
karsilasmalarinda yilana déniismiis asa Kur’an’da su’ban’? seklinde ge¢mektedir. Hz.

Musa’nin asas1 ligiincli  defa yevmu’z-zinede (siislenme/senlik giinii) yilana

42 Kur’an, Maide Suresi, Ayet 21-26.

743 Mukadder Sipahioglu, ‘‘Tevrat ve Kur’an’1 Antik Misir Diisiincesi Isiginda Okuma: Hz. Musa’nin
Yilana Doniisen Asas1’’, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 19, Say1 2, 2020, s. 931.
44 Omer Faruk Harman, ‘‘Asa’’, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 3, Istanbul, 1991, s. 449.

5 Sipahioglu, *‘Tevrat ve Kur’an’1 Antik Musir Diisiincesi Isiginda Okuma: Hz. Musa’nin Yilana
Doniisen Asas1’’, s. 938.

6 bn Manzir, Lisanu’l-Arab, s. 2979.

747 Abdulbaki, Mu’cem, S. 463.

748 Kur’an, Taha Suresi, Ayet 18.

749 Kur’an, Taha Suresi, Ayet 20; Neml Suresi, Ayet 10; Kasas Suresi, Ayet 29-31.

70 Taha Kur’an, Taha Suresi, Ayet 20.

51 Kur’an, Neml Suresi, Ayet 10; Kasas Suresi, Ayet 31.

52 Kur’an, A’raf Suresi, Ayet 107; Suara Suresi, Ayet 32.
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doniismiistiir.”*® Bunlardan baska bir yerde tastan on iki kaynakli su fiskirtmis,”™* bir

yerde de suya vurunca Kizildeniz’i ikiye ayirmistir.”
a) Taha, 20/20. Ayetin Degerlendirmesi ve Meallerin Kritigi
(e B 14D e
“Hemen atti. Bir de ne gorsiin, o akip giden bir yilan oluvermig!”’

Taha Suresi’nin 6nceki ayetlerinde; Medyen’den donen Hz. Musa doniis yolunda
Tur Dagi’nda bir ates gormiis ve yol sormak igin ona yaklastiginda’™® kutsal vadide

oldugundan bahsedilmis ve ayakkabilari ¢ikarmasi emredilmistir.”>” Allah, kendisini

758 759

el¢i sectigini bildirmis™® ve Allah’1t unutmamasi i¢in namaz kilmasini emretmistir.

Sonra da elindekinin ne oldugunu sormasi’® iizerine Hz. Musa, cevaben kendi asasi

62

oldugunu ve onu ¢esitli islerde kullandigimi belirtmis’®? ve Allah’in emri’®? {izerine

asasini yere atinca asa yilana doniismiistiir. %3

Avyette gecen “‘hayye’’ kelimesi, yilan,”®* seklinde tefsir edilmistir. Hayye 'nin, disi-
erkek, biiyiik-kiigiik her yilan icin kullanilan cins isim oldugu soylenmektedir.”®
Taberi’ye gore Allah, Hz. Musa’nin elindeki kuru asada mucizeler gostermek igin Hz.
Musa’ya, onu yere atmasini emretmis ve bunun iizerine asa hareket eden bir yilan haline

gelmistir.”®

Hz. Musa’nin asasinin yilana doniisme olay ayrica Neml, 27/17. ve Kasas, 28/31.

ayetlerinde de gegmektedir. Bu ayetlerde asanin dontistiigii yilan igin kullanilan cannun

58 Kur’an, Taha Suresi, Ayet 69.

54 Kur’an, Bakara Suresi, Ayet 60.

5 Kur’an, Suara Suresi, Ayet 63.

56 Kur’an, Taha Suresi, Ayet 10.

5" Kur’an, Taha Suresi, Ayet 12.

%8 Kur’an, Taha Suresi, Ayet 13.

5% Kur’an, Taha Suresi, Ayet 14.

%0 Kur’an, Taha Suresi, Ayet 17.

81 Kur’an, Taha Suresi, Ayet 18.

62 Kur’an, Taha Suresi, Ayet 19.

763 Kur’an, Taha Suresi, Ayet 20.

764 Taberd, Taberi Tefsiri, Cilt 5, 451; Zemahseri, Kessaf, Cilt 4, 284; Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 15,
465.

765 Zemahseri, Kessaf, Cilt 4, 284; Razi, Mefatithu’l-Gayb, Cilt 15, 465.
766 Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 5, 451.
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kelimesi, hizla hareket eden;"®" kiiciik;"®® ¢evik;™®® hafif ve siiratli yilan'® seklinde tefsir
edilmistir. Asanin yilana doniismesi olayinda ortaya c¢ikan yilan i¢in birden fazla isim
kullanilmistir. Mevdudi’ye gore bunun sebebi yilanin, goriiniiste biiyiik, fakat ¢evik ve
siiratle hareket etmesi bakimindan kiigiik bir yilana benzemesindedir.’’* Hz. Musa, asanin
yilana déniismesinden korkup kagmis’’? ve Allah’mn emri ile doniip asayi eline alinca asa

tekrar eski haline dénmiistiir.”"
Ayet Melalleri: Taha, 20.

Aktas: ‘““Musa onu atinca bir de ne gorsin! Hizla hareket eden bir canli/yilan

olmugtu.””"™

Cihangir: “‘Hemen onu atti. Bir de ne gorsiin 0 hareket halinde bir yilan!*>"™

Cevik: ‘““Musa da elindeki asasini yere birakinca asa, hizla hareket eden bir yilana

doniistii.””""®

Dinger: ““‘Bdylece 0 bilip tasidiklarini birakti. Artik o yasamin hakikatini arayan

olmugtu.””"""

Eliagik: ““Onu atti. O da ne, canlanmis kosuyor!”’"’

Firidin: <‘Ki birakip sergileyince de hareket eden canli yilan oldu.”*"™

Huldsi: ““Onu att1... Bir de ne gorsiin, 0 kayan bir yilan!>*"®

Kilig: “‘Béylece o onu atti. O da birden yilan olup hizla yiiriidii.”> "

Mert: “‘Onu atinca, hareketli bir yilana doniisiiverdi.”” "8

67 Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 6, 264.

88 Zemahseri, Kessaf, Cilt 4, 284; Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, Cilt 4, s. 93.
769 Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 15, 465; Mevdudi, Tethimu’l-Kur’an, Cilt 4, s. 93.
70 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt 6, s. 126.

1 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, Cilt 4, s. 93.

72 Kur’an, Taha Suresi, Ayet 21; Neml Suresi, Ayet 10; Kasas Suresi, Ayet 31.
3 Kur’an, Taha Suresi, Ayet 21.

74 Aktas, Kerim Kur’an, s. 353.

%5 Cihangir, Sonsuz Rahmet, s. 374.

776 Cevik, Niizul Sirasina Gore Kur’an’1-Kerim Meali, s. 146.

"7 Dinger, Tevhid-i Kur’an Meali, s. 297.

778 Eliagik, Yagayan Kur’an, s. 296.

™ Firidin, Kur’an’1 Kerim Meali, s. 145.

80 Hylisi, Kur’an’1 Kerim Céziimii, s. 382.

81 Kilig, Tiirk¢e Kur’an, s. 258.

82 Mert, Kur’an’1 Kerim’in Cevirisi, s. 155.
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Mihr: ““Boylece onu atti. O zaman 0, hizla hareket eden bir yilan olmugtu.”’ "8

Ozdemir: *“Musa, asasin: yere atinca, hareketli bir yilan oluverdi.”” "8

Oztiirk: *“O da onu att. Bir de ne gorsiin, bir yilan olmus o, kosuyor.””"®

Sag: ‘‘Boylece Musa, bastonu atti; ¢obanligi bwrakti. Artik bundan sonra onun
dayanagi/bastonu bilgilenmektir; Rab adina calismaktir.”’ "8

Yilmaz, H. : ““O da hemen birakti/yerlesik hayata gegti, bir de ne gorsiin! Artik sag

elindeki; kendisine vahyedilen kitap, kosan bir candir; sosyal hayatin kaynagidir.”*"®

Yilmaz, M. : “‘Onu atinca, hareketli bir yilana doniisiiverdi. »>788

Yiiksel: ““Onu atinca, hareketli bir yilana doniisiiverdi.”” "8

Meillerin Kritigi: Taha, 20/20. ayette gecen feelqaha ifadesi igin; Aktas, Cihangir,
Cevik, Eliacik, Firidin, Hultsi, Kilig, Mert, Mihr, Ozdemir, Oztiirk, Yilmaz M., Yiiksel,
onu/asasini atti/yere birakti; Dinger, o bilip tasidiklar: birakti; Sag, cobanligi biraktt,

Yilmaz H., yerlesik hayata gegti yorumlarinda bulunmuslardir.

Ayette gecen “‘hayyetun tes’a’’ ifadesi icin; Aktas, Cihangir, Cevik, Eliagik,
Firidin, Huldsi, Kili¢, Mert, Mihr, Ozdemir, Oztiirk, Yilmaz M., Yiiksel, ‘‘hareket
eden/kosan/kayan/canli yilan’’; Dinger, ‘‘vasamin hakikati’’; Sag, ‘‘bilgilenmek, Rab

adina ¢alismak’’; Y1lmaz H., ‘‘vahyedilen kitap, kosan bir can, sosyal hayatin kaynagi’

seklinde yorumlarda bulunmusglardir.

Neml, 27/10. ve Kasas, 28/31. ayetlerde gegen, ‘‘veelqi asake’’ ifadesini, Aktas,

Cihangir, Cevik, Eliagik, Firidin, Huldsi, Kili¢, Mert, Mihr, Ozdemir, Oztiirk, Y1lmaz M.,

Yiiksel, ‘‘asani/degnegini birak/at/sergile’’;"® Dinger, ‘‘bildiklerini tasidiklarini

83 Mihr, Kur’an-1 Kerim Meali, s. 229.

84 Ozdemir, Son Davet, s. 133.

85 Oztiirk, Kur’an’1 Kerim Meali, s. 114.

% Sag, Evrensel Cagri, s. 166.

87 Y1lmaz, H., Necm Necm Kur’an’in Tiirkce Meali, s. 135.

88 Y1lmaz, M., Kur’an’a Sor, s. 20/20.

89 Yiiksel, Mesaj, s. 369.

790 Aktas, Kerim Kur’an, s. 438. Cihangir, Sonsuz Rahmet, s. 463. Cevik, Niizul Sirasina Gore
Kur’an’1-Kerim Meali, s. 171; Eliagik, Yasayan Kur’an, s. 342; Firidin, Kur’an’1 Kerim Meali, S.
178; Hulisi, Kur’an’1 Kerim Coziimii, s. 463; Kilig, Tiirk¢e Kur’an, s. 313; Mihr, Kur’an-1 Kerim
Meali, s. 282; Oztiirk, Kur’an’1 Kerim Meali, s. 137-138; Yilmaz, M., Kur’an’a Sor, s. 27/10; Yiiksel,
Mesaj, s. 449.
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birak’’;"** Ozdemir, “‘ogretileni tekrarla’”;"%? Sag, ‘‘sana ait diisiincelerini, birikimini

kafandan cikar at’’;"® Yilmaz H., “‘birikimini ortaya koy ’"** seklinde yorumlamislardir.

S6z konusu ayetlerde gegen ‘‘cannun’’ ifadesini, Aktas, Cihangir, Cevik, Eliagik,
Firidin, Huldsi, Kilic, Mert, Mihr, Oztiirk, Yilmaz M., Yiiksel, ‘‘hizla hareket eden

15795

cevik/kiiciik/canli yilan seklinde yorumlarken; Dinger, ‘‘bildiklerinin tasidiklarinin

onu nasil kétii hallere siiriikledigini/bir anlam ifade etmedigini anladi’’;"®® Ozdemir,

“bildirilen gercekler karsisinda saskinlasti’’;’®" Sag, ‘bildiklerinin onu nasil kotii

hallere siiriikledigini anladi’’™®® ve Yilmaz H., “‘sanki goriinmeyen bir varlik’ ™

seklinde yorumlamiglardir.

Yukarida gegctigi lizere bu hadise Hz. Musa’nin Allah ile ilk karsilasmalarinda vuku
bulmustur. Asanin yilana doniismesi olayindan 6nce Allah, Hz. Musa’ya kendisini
peygamberi olarak sectigini bildirmis ve Israilogullarim1 Firavunun esaretinden
kurtarmasi i¢in Misir’a gitmesini emretmistir. Hz. Musa’y1 psikolojik olarak hazir hale
getirmek i¢in kendisine asa mucizesini gostermistir. Boylelikle Allah, kendisini yalniz
birakmayacagini, harikulade islerle kendisini destekleyecegini de gostermis olmaktadir.
Hz. Musa’nin 6zel durumu ve Misir halkinin sihir ile ilgili tasavvurlar diistintildiigiinde
Onun bu tiirden mucizelerle desteklenmesi tebliginin basariya ulasabilmesi ig¢in son
derecede onemlidir. Meallerde asa kelimesi i¢in “‘bilip tasidiklarini/cobanligr birakmak
ve yerlesik hayata ge¢mek’’ gibi yorumlarin bulunmas1 Hz. Musa’nin 6zel durumunu ve
sthrin Misir halki i¢in 6neminin bilinmemesinden kaynaklanmaktadir. Ne yazik ki bu
husus dikkate alinmadan s6z konusu ifadeler sembollestirilerek anlatilmaya calisilmis ve

boylelilikle baglamimdan kopuk yorumlar ortaya ¢ikmustir.

1 Dinger, Tevhid-i Kur’an Meali, s. 362.

792 Ozdemir, Son Davet, s. 162.

7% Sag, Evrensel Cagri, s. 205.

794 Y1lmaz, H., Necm Necm Kur’an’n Tiirkce Meali, s. 157.

7% Aktas, Kerim Kur’an, s. 450. Cihangir, Sonsuz Rahmet, s. 478. Cevik, Niizul Sirasina Gore
Kur’an’1-Kerim Meali, s. 182; Eliagik, Yasayan Kur’an, s. 359; Firidin, Kur’an’1 Kerim Meali, S.
178; Hultsi, Kur’an’1 Kerim Co6ziimii, s. 477; Kili¢, Tiirk¢e Kur’an, s. 323; Mert, Kur’an’1 Kerim’in
Cevirisi, 5. 196; Mihr, Kur’an-1 Kerim Meali, s. 291; Oztiirk, Kur’an’1 Kerim Meali, s. 148; Yilmaz,
M., Kur’an’a Sor, s. 28/31; Yiiksel, Mesaj, s. 463.

9 Dinger, Tevhid-i Kur’an Meali, s. 372.

97 Ozdemir, Son Davet, s. 173.

7% Sag, Evrensel Cagri, s. 205.

" Y1lmaz, H., Necm Necm Kur’an’in Tiirkce Meali, s. 167.
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b) Araf, 7/107. Ayetin Degerlendirmesi ve Meallerin Kritigi
Cpsa GRS a1 Bl AlTE

“Bunun tizerine Misa asasini yere atti. Bir de baktilar ki apagik bir

yilan!”’

Hz. Musa kissasimin onceki boliimlerinde; Allah, kendisini peygamber olarak
sectigini, Firavun ve toplumuna gitmesini emretmesi izerine Hz. Musa, Allah’a gonliine
genislik vermesi, isini kolaylastirmasi ve dilinin diiglimiinii ¢6zmesi i¢in niyaz etmistir.
Kardesi Harun’u kendisine vezir yapip onunla kendisini giiglendirmesini istemistir.
Allah, kendisine daha 6nce yardim ettigi gibi simdi de istedigi seyi verdigini, Allah’in
mucizeleri ile kardesiyle beraber Firavun’a gitmelerini ve belki de 6giit alir veya korkar
umuduyla ona yumusak séz sdylemelerini emretmistir.8%® Hz. Musa kardesi ile beraber
Firavun’a gidip Allah’in peygamberleri olduklarini, Israilogullarmi kendileri ile
salivermesini, onlara iskence etmemesi gerektigini soylemislerdir.8! Bunun iizerine
Firavun, Hz. Musa’ya: onu cocukken yanlarma alip biiyiittiikklerini, dmriiniin bir¢ok
yillarini aralarinda gegirdigini buna mukabil nankdrliik ettigini sdylemistir. Hz. Musa, o
sucu igledigi zaman cahillerden oldugunu, onlardan korkunca kagtigini ve nihayet
Rabbinin kendisine hikmet liitfedip peygamberlerden kildigin1 sdylemistir.2%? Firavun’un,
Rabbiniz de kimdir ey Musa®®® diye sormas iizerine Hz. Musa, Rabbimiz, her seye takdir

ettigi sekli verip sonra da dogru yolu gosteren,3%

goklerin, yerin ve aralarinda bulunan
seylerin Rabbidir cevabini1 vermistir.8%° Firavun, dyleyse ge¢mis nesillerin hali ne olacak
diye sormasi iizerine Hz. Musa, onlar hakkindaki bilgi, Rabbimin nezdinde bir kitaptadir.
Rabbim ne sasirir ne de unutur demistir.®% Firavun, eger kendisinden bagka ilah edindigi
takdirde onu zindana atacagini sdylemesi tizerine Hz. Musa, kendisine apagik bir delil

getirdigini sdylemis ve akabinden asa ve yed-i beyza mucizelerini gostermistir.2%’

80 Kur’an, Taha Suresi, Ayet 23-44; Suara Suresi, Ayet 10-17.

801 Kur’an, A’raf Suresi, Ayet 104-105; Taha Suresi, Ayet 47; Suara Suresi, Ayet 20/16-17.
802 Kur’an, Suara Suresi, Ayet 18-22.

803 Kur’an, Taha Suresi, Ayet 49; Suara Suresi, Ayet 23.

804 Kur’an, Taha Suresi, Ayet 50.

805 Kur’an, Suara Suresi, Ayet 24.

806 Kur’an, Taha Suresi, Ayet 47-52; Suara Suresi, Ayet 15-17.

807 Kur’an, Suara Suresi, Ayet 29-33.
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‘

Suara 26/32. ayette de gecen “‘su’ban’’ kelimesi, biiyiik, iri yilan®® ve ejderha®®®

seklinde tefsir edilmistir.
Ayet Mealleri: Araf, 107.

Aktas: ‘‘Bunun lizerine, Musa asaswni yere birakti, asa sahici biiyiik bir yilan/ejderha

O|dU 59810
Cihangir: ““Musa da asasinin atti. Bir de ne gorsiinler: Apacik bir yilan!’*8!

Cevik: *“... Musa da bunun ardindan asasini yere birakti, asa birden biiyiik bir yilana...

Doéniistii.”**

Dinger: ‘‘Bdylece o bilip tasidiklarint sundu, boylece hakikatleri apacik delillerle bir

irfan icinde ortaya doktii.” %"

Eliagik: ‘‘“Musa asasini yere atinca, amnda apacik bir ejderha oluverdi!”>814

Firidin: <‘Ki asasim sergiledi de o zaman o apacik kobra yilaniydi.”*8'°

Huldsi: ... Asasini birakti, birden o asa biiyiik bir yilan olarak gériindii!”*%®

Kilig: ““‘Bunun iizerine Musa, degnegini yere atti ve o birden korkung bir ejderha
oluverdi.”*8’

Mert: ““Béylelikle Musa asasini firlatinca, aninda apacik bir ejderha oluverdi.”*88

Mihr: “‘Bunun iizerine asasin atinca o agik¢a bir yilan (ejderha) oldu.>*8°

808 Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 4, s. 92; Zemahseri, Kessaf, Cilt 4, s. 936; Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt
10, s. 538-Cilt 17, s. 318.

809Zemahseri, Kessaf, Cilt 2, s. 928; Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 10, s. 538, Cilt 17, s. 318; Elmalil,
Hak Dini Kur’an Dili, Cilt 4, s. 92.

810 Aktas, Kerim Kur’an, s. 177.

811 Cihangir, Sonsuz Rahmet, s. 193.

812 Cevik, Niizul Sirasina Gore Kur’an’1-Kerim Meali, s. 106.

813 Dinger, Tevhid-i Kur’an Meali, s. 161.

814 Eliagik, Yagayan Kur’an, s. 627.

815 Firidin, Kur’an’1 Kerim Meali, s. 73.

816 Hyl{isi, Kur’an’1 Kerim Céziimii, s. 211.

817 Kilig, Tiirk¢e Kur’an, s. 141.

818 Mert, Kur’an’1 Kerim’in Cevirisi, s. 81.

819 Mihr, Kur’an-1 Kerim Meali, s. 115.
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Ozdemir: *‘“Musa birinci delil olarak, degnegini yere atti/kendisine vahyedilen gercekleri
anlatti, 0 anda degnek/asa kocaman bir yilan oluverdi/Firavun ve adamlarinin

diisiincelerini darmadagmn etti,””8%0

Oztiirk: “‘Bunun iizerine Musa, asasini yere atti; birden korkung bir ejderha oluverdi
0.”821

Sag: ‘‘Bunun lizerine Musa, ayetleri anlatti;, o zaman, ag¢ik-secik anlatilan ayetler,

onlarin kafalarindaki tiim diisiinceler alt-iist etti; silip siipiirdii.’*%??

Yilmaz, H. : “‘Bunun {izerine Musa, bilgi birikimini ortaya atti, o da birdenbire apacik
bir silip siipiiren kesiliverdi.”*?

Yilmaz, M. : ““Asasini atti, iri bir yilan oluverdi.’*8%*

Yiiksel: “‘Asaswnt atty, iri bir yilan oluverdi.>’8%

Meallerin Kritigi: Ayette gecen ‘‘feelga asahu’” ifadesini, Aktas, Cihangir, Cevik,
Eliacik, Firidin, Hulési, Kilic, Mert, Mihr, Oztirk, Yilmaz M., Yiiksel,
“asasini/degnegini birakti/atti/sergiledi’’ seklinde agiklamiglardir. Dinger ise s6z konusu
ifadeyi, “‘bilip tasidiklarim sundu’’; Ozdemir, ‘kendisine vahyedilen/bildigi ilahi
gergekleri anlatti”’; Sag, “‘Allah’in kendisine ogrettigi ayetleri anlatti/agik segik ortaya
koydu’’; Yilmaz H., “‘birikimini ortaya atti/koyuverdi’’ seklinde yorumlamiglardir.

S6z konusu ayetlerde gegen ‘‘su’banun mubin’’ ifadesini, Aktas, Cihangir, Cevik,
Eliacik, Firidin, Huldisi, Kilig, Mert, Mihr, Ozdemir, Oztiirk, Y1lmaz M., Yiiksel, ‘‘apacik
yiulanlejderha’” seklinde yorumlamiglardir. Dinger ise ayni ifadeyi, ‘‘hakikatleri apagik
delillerle bir irfan icinde orta doktii’”; Ozdemir, ‘‘Firavun ve adamlarimin diisiincelerini
darmadagn etti/gercekler onlart hayrete diistirdii’’; Sag, “‘acik-secik anlatilan ayetler,
onlarin kafalarindaki tiim diistinceleri alt-iist etti; silip stiptirdii’’; Yilmaz H., “‘Musa 'ni

birikimi, birden bire apagik bir siipiiren kesiliverdi’’ seklinde yorumlamislardir.

Ozdemir ayrica Araf 7/107. ayetinde asanin yilana doniismesi ile ilgili: Hz.

Musa’nin asasinin gercek ilahi bilgiyi sembolize ettigini, asanin ortaya atilmasinin Hz.

820 hzdemir, Son Davet, s. 85.

821 Oztiirk, Kur’an’1 Kerim Meali, s. 76.

822 Sag, Evrensel Cagri, s. 109.

823 Y1lmaz, H., Necm Necm Kur’an’in Tiirkce Meali, s. 95.
824 Y1lmaz, M., Kur’an’a Sor, s. 7/107.

825 Yiiksel, Mesaj, s. 193.
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Musa’nin tebligini yapmaya basladigini, yilanin yasamsal kudreti, giicii, degisimi

sembolize ettigini ifade etmektedir.82

Ayetlerde anlatilan bu olay, Hz. Musa’nin peygamber olarak Firavun ile ilk
goriismesidir. Hz. Musa, Medyen doniisiinde basindan gecen olaylar neticesinde Misir’a
peygamber olarak gonderilmis ve kendisine bir takim mucizeler ihsan edilmisti. Musa
peygamber, Allahin kendisine verdigi emir {iizerine Firavundan Israilogullarii
birakmalarini, kendisinin Onun resiilii oldugunu séylemis ve bunun neticesinde Firavun
ile aralarinda uzun bir konusma gegmisti. Allah, kendisini Misir’a peygamber olarak
gonderirken 0giit almasi umuduyla Firavun’a karst yumusak bir dil kullanmasini
istemisti. Hz. Musa, Firavun’un kendisine ve teblig etmis oldugu ilahi vahye kars1 tavrini

goriince peygamberligini destekleyen asa mucizesini bu esnada gostermistir.

Kimi meallerde bu esnada yilana doniisen asa ile ilgili hz. Musanin, ‘bilip
tasidiklarini sunmast, kendisine vahyedilen/bildigi ilahi gercekleri anlatmasi, Allah’in
kendisine 6grettigi ayetleri anlatti/a¢ik se¢ik ortaya koymasi Ve birikimini ortaya atmast’’
tiriinden yorumlara rastalanilmaktadir. Bu yorumlar, hz. Musa’nin, asa mucizesini
gostermeden Once Firavun’a ilahi gergekleri anlattigi, Allah’in kendisine dgrettigi ayetleri
anlattig1 gercegini goz ardi1 etmektedir. Nitekim Allah, hz. Musa’ya, Firavun’a yapacagi
tebliginde belki anlar diye yumusak dil kullanmasin1 emretmigti. Kaldi ki hz. Musa,
uyguladigi bu metodlar ile Firavun ve ahalisi lizerinde etki olusturamadig i¢in Allah’in
izni ile asa mucizesini gergeklestirmistir. Daha 6nce belirtildigi tizere Misir halki bu igine
asina olup bu is ile ilgili Firavunun 6zel adamlari dahi bulunmakta idi. Hz. Musa,
gostermis oldugu bu mucizeler ile kendisini gorevlendiren Allah’mn varligmi ve
blytikliglinii de gozler Oniline sermis olmaktadir. Boylelikle sihirde wustalasan
sthirbazlarin dahi gii¢ yetiremedigi mucizeleri onlara gostermis ve el¢iligini bu mucizeler

ile desteklemis olmaktadir.

c) Araf, 7/117. Ayetin Degerlendirmesi ve Meallerin Kritigi
O848l L il o 1 duas gl 41 JLss ) s

“Biz de Musa’ya “Asami at!” diye vahyettik. Bir de baktilar ki bu,

onlarm uydurduklarimi yakalayip yutuyor!’’

826 9zdemir, Son Davet, s. 136.
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Hz. Musa, peygamber olarak gorevlendirildikten sonra kardesi ile beraber
Firavun’na gitmis ve O’ndan Israilogullari’n1 birakmasii istemistir. Peygamberligine
delil olarak asanin yilana doniismesi ve elini koynuna sokup bembeyaz bir sekilde
¢ikarmak suretiyle iKi tane mucize gostermistir. Bunun iizerine Firavun ve ¢evresi Hz.
Musa’nin bu mucizelerinden etkilenip O’nun usta bir sihirbaz oldugunu ve kendilerini
yurtlarindan ¢ikarma niyetinde oldugunu diisiinmiislerdir.®2” Firavun, Hz. Musa’nin sihir
yaptigini diistindtigii i¢in “‘dedi ki biz de senin yaptigin sihir gibi bir sihir getirecegiz. Ne
bizim ne de senin cayacagin bir bulusma zamani ayarla’’ demesi {izerine Hz. Musa:
“Insanlarin siislenip kusandigi kusluk vaktinde toplandiklari o bayram giiniinde
bulusmamizi yapalim’®? demistir. Firavun daha sonra cevre sehirlere usta sihirbazlar
bulacak kimseleri gondermis ve belirlenen giinde sihirbazlarin Hz. Musa’ya 6nce kimin
baglayacagini sormalari lizerine Hz. Musa onlara: “‘Ortaya koyacaginiz ne varsa koyun’’
demistir. Sihirbazlarin attiklar1 ipler ve degnekler yaptiklari sihir sebebiyle hareket
ediyorlarmig gibi goriinlince Hz. Musa’nin iginde bir korku hissetmesi lizerine Allah,
O’na korkmamasini ve asasini atmasini emretmistir. Hz. Musa’nin asasi sihirbazlarin
ortaya attiklarin1 yutunca sihirbazlar bunun bir sihir olmadigini anlayip hemen secdeye
kapanmiglar ve ‘‘Musa ve Harun peygamberlerin iman ettikleri Rabblerine iman

ettiklerini’’ sdylemislerdir.8?®

Hz. Musa’nin senlik giiniinde yilana doniisen asasi ile ilgili olay ayrica Taha, 20/69
ve Suara 26/45. ayetlerde de gegmektedir. S6z konusu ayetlerde gecen “‘telqafu’’ ifadesi,
bir seyi yakalayip yemek® ya da yutmak;®* ma ye fikunne ve saneu® ifadeleri ise,

834

onlarmn; uydurduklary;®*® uydurup diizdiikleri seyler®®* seklinde tefsir edilmistir.

Ayet Mealleri: Araf, 117.

827 Kur’an, A’raf Suresi, Ayet 109-110; Taha Suresi, Ayet 57; Suara Suresi, Ayet 34-35.

828 Kur’an, Taha Suresi, Ayet 58-59.

829 Kur’an, A’raf Suresi, Ayet 111-122; Taha Suresi, Ayet 58-70; Suara Suresi, Ayet 36-48.

830 Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 11, s. 9.

81 Taber, Taberi Tefsiri, Cilt 4, s. 96, Cilt 5, s. 474, Cilt 6, s. 219; Zemahseri, Kessaf, Cilt 4, s. 328,
944; Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 11, s. 9, Cilt 15, s. 560, Cilt 17, s. 323; Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an,
Cilt 2, s. 91, Cilt 3, s. 257; Elmalil;, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt 4, s. 96; Komisyon, Kur’an Yolu, Cilt 2,
s. 570.

832 Zemahseri, Kegsaf, Cilt 4, s. 328; Razi, Mefatithu’l-Gayb, Cilt 15, s. 560.

833 Zemahseri, Kegsaf, Cilt 2, s. 936, Cilt 4, s. 328, 944; Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 11, s. 9, Cilt 15, s.
560, Cilt 17, s. 323; Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, Cilt 2, s. 81, Cilt 3, s. 257; Elmalili, Hak Dini Kur’an
Dili, Cilt 4, s. 96; Komisyon, Kur’an Yolu, Cilt 2, s. 570.

834 Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 11, s. 9.
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Aktas: “*‘Sonra Musa asasini atti. Bir de ne gorsiinler! Uydurduklar: seyleri yutuyor.”’8%°

Cihangir: ““Musa da asasini atti. Bir de ne gorsiinler, asa onlarin diizdiiklerini

yutuyor,”>836

Cevik: ‘““‘Musa asasini yere birakti, kocaman bir yilana doéniisen Musa’'nin asasi

sihirbazlarin g6z boyadiklar: sihirbazlik malzemelerinin hepsini yutuverdi.” 8%

Dinger: ““Musa, hakikatlerimizden bildiklerini tasidiklarini agikladi. Boylece onlarin

uydurduklari, asli olmayan seyler kaybolup gitti.”*%*

Eliagik: “‘Musa da asasin: atti. Birden o, onlarin uydurduklarini yutmaya basladi...”*8°

Firidin: ““Ki Musa asasini sergiler sergilemez o zaman onlarin yaniltmalarint kapmaya

basladi.”*84°

HulGsi: ‘“Musa da asasini atti; bir de ne gorsiinler, o, onlarin var gosterdiklerini kapip

yutuyor.”’84

Kilig: ““Musa da degnegini atti ve degnek, onlarin uydurdugu seyleri yutmaya
basladi.”*8%

Mert: ““‘Sonra Musa degnegini atti; hemen onlarin uydurduklar: seyleri yutmaya

basladi.”**

Mihr: “‘Sonra Musa asasini atti. Iste o zaman, o onlarin uydurduklar: seyleri

yutuyordu.”’844

Ozdemir: ‘‘Sonra, Musa asasin yere atti ve o da yilan/etkileyici olup

sihirbazlarin/dlimlerin yerde bulunan uydurduklar: seyleri hemen yutmaya/yalanlayip

dogrulart anlatmaya bagladi.””®*

835 Aktas, Kerim Kur’an, s. 425.

86 Cihangir, Sonsuz Rahmet, s. 447.

837 Cevik, Niizul Sirasina Gére Kur’an’1-Kerim Meali, s. 161.
88 Dinger, Tevhid-i Kur’an Meali, s. 162.
839 Eliagik, Yagayan Kur’an, s. 335.

840 Firidin, Kur’an’1 Kerim Meali, s. 173.
841 Hylgisi, Kur’an’1 Kerim Céziimii, s. 450.
842 Kilig, Tiirk¢e Kur’an, s. 305.

843 Mert, Kur’an’1 Kerim’in Cevirisi, s. 184.
844 Mihr, Kur’an-1 Kerim Meali, s. 273.

845 Ozdemir, Son Davet, s. 153.

122



Oztiirk: *“Musa da asasim atti. Bir de ne gérsiinler, o onlarin hiiner olarak ortaya

getirdikleri seyleri yalayp yutuyor.” 8%

Sag: ‘“‘Sonra Musa, Allah’in ogrettiklerini sundu, ortaya atti; boylece onlarin ortaya

attig1 diisiincelerin, goriislerin tiimiinii ¢iiriittii, silip siipiirdii.”*%4

Yilmaz, H. : ““Sonra Musa birikimini ortaya koydu; bir de ne gorsiinler, onlarin

uydurduklarini yutuyor da yutuyor!’’84

Yilmaz, M. : ““‘Sonra Musa degnegini atti; hemen onlarin uydurduklar: seyleri yutmaya

baslad.”*8*

Yiiksel: ““Sag elindekini az, onlarin uydurduklar: seyleri yutacaktir...”’®°

Meallerin Kritigi: Ayetlerde gecen ‘“‘en elqgi asake’’, ‘‘feelqi ma yeminike’” ve
“feelga asahu’” ifadelerini, Aktas, Cihangir, Cevik, Eliagik, Firidin, Hultsi, Kilig, Mert,
Mihr, Ozdemir, Oztiirk, Yilmaz M., Yiiksel, ‘‘asasini/degnegini/sag elindekini
bwrakti/atti/sergiledi’’ seklinde agiklamiglardir. Yukaridaki ayetlerde gecen s6z konusu
ifadeleri, Dinger, ‘‘bildiklerini tasidiklarim acikladi/sundu’’;®' Sag, “‘Allah’in
ogrettiklerini sundu, ortaya koydu/atti’’;%%% Hakki Yilmaz ise, ‘‘birikimini ortaya

atti/koydu’ 82 seklinde yorumlamislardr.

Ozdemir, Taha 20/22. ayetin yorumunda asa ve yilan semboliiniin diinyaya
gonderilmeden 6nce Ins/6grenci Ruh kismma yiiklenen bilginin agiklanmasi oldugunu
ifade eder.8>* Taha 20/69. ayetin yorumunda ise, Hz. Musa’nin asa mucizesi diye bilinen
olayin bir bilgi yarigmasi oldugunu ve Hz. Musa’nin, Firavun’un alimlerini ilahi bilgilerle
yendigini ve cahilliklerini ortaya cikardigim iddia etmektedir.?® Yilmaz H., klasik
kaynaklara gore asanin tam karsiliginin “‘birikim, siki tutulan sey’’ anlamina geldigini,

bununla da Hz. Musa’ya verilen vahiy ve O’nun &grenmis oldugu deneysel bilgi

846 Oztiirk, Kur’an’1 Kerim Meali, s. 128.

847 Sag, Evrensel Cagri, s. 189.

848 Y1lmaz, H., Necm Necm Kur’an’in Tiirkce Meali, s. 137.
849 Y1lmaz, M., Kur’an’a Sor, s. 26/45.

80 Yiiksel, Mesaj, s. 438.

81! Dinger, Tevhid-i Kur’an Meali, s. 300, 352.

82 Sag, Evrensel Cagri, s. 170, 189.

83 Y1lmaz, H., Necm Necm Kur’an’in Tiirkce Meali, s. 137.
854 Ozdemir, Son Davet, s. 134.

85 (9zdemir, Son Davet, s. 137-153.
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birikimini ifade etttigini sdylemektedir.8%

Meal yazarlarinin asa kelimesi hakkindaki
fikirlerinin aksine Hz. Musa’nin, elindekinin ne oldugu sorusuna; ‘‘bu benim asamdir
ona dayanirim, onunla davarlarimi giiderim ve onlar i¢in bu asa ile aga¢lardan yaprak
silkelerim’’ seklindeki cevabindan da anlasiliyor ki s6z konusu asa agagtan yapilan bir
degnek ya da bastondur. Kaldi ki asasinin bu 6zelliklerini dile getiren Hz. Musa da bu
degnegin biraz sonra yilana doniiseceginden habersizdir. Ayrica asa kelimesinin meal
yazarinin belirttigi gibi “‘bilgi birikimi’’ seklinde anlasilmasi durumunda Hz. Musa’nin

kendisinin ortaya koydugu bilgi birikiminden korkup kagmasi ve Allah’in emriyle tekrar

onu kabullenmis olmasi gibi abes bir yorum ortaya ¢ikmaktadir.

Hz. Musa’nin peygamberligine bir delil olarak kendisine verilen yilana doniisen asa
mucizesi, bu olaydan 6nce iki defa meydana gelmisti. Bu olay ilk olarak hz. Musa’nin
ilahi vahiy ile ilk olarak karsilastigi Tur daginda, ikincisi hz. Musa’nin Firavun ile ilk
karsilagsmalarinda ve tglinciisii ise senlik gliniinde meydana gelmistir. Bu olaylar
esnasinda asanin doniistiigii yilanin boyutunun farkli oldugu goriilmektedir. ilk basta
gayet kiigiik olan yilanin sonraki asamalarda ciisse olarak iri bir yilana ya da ejderhaya
doniistiigii anlasilmaktadir. ilk asamada ortaya ¢ikan yilan kiiciik olmasina ragmen Hz.
Musa korkup kagmis ve Allah’in emri ile ancak geriye doniip onu eline alabilmistir. Hz.
Musa’nin Firavun ile ilk karsilasmalarinda ortaya ¢ikan yilan i¢in su ‘banun mubin ifadesi
kullanilmis olup bu ifade biiyiik/iri yilan seklinde anlagilmistir. Senlik giinlinde ortaya
cikan yilan i¢in herhengi bir isimlendirme yapilmamis sadece sihirbazlarin ortaya
attiklarini kapip yuttugu sdylenmistir. Bu konu ile ilgili ayetlerin biitiiniine bakildiginda
her asamadan sonra ortaya ¢ikan yilanin ciisse olarak biiyiidiigii ortaya ¢ikmaktadir. Tlahi
hitaba kars1 olusan reaksiyona binanen ortaya ¢ikan yilan sonraki asamalarda daha biiytik
bir hale dontigmiistiir. Gerek hz. Musa’nin gerek Firavun ve sihirbazlarin gostermis
olduklar1 reaksiyona bakilirsa bu olaylar esnasinda ortaya ¢ikan yilanin hakiki anlamda
bir yilan ya da ejderha olabilecegi orta ¢ikmaktadir. Kaldi ki hz. Musa zaten Allah’in
kendisine 6grettigi bilgiler ile Firavun ile g¢etin bir tartismaya girmis ve bu tartismanin
ona etki edemeyecegi anlagilinca s6z konusu mucizeler vuku bulmustur. Yilmaz H.,
Hayye’nin ruh-kitap oldugunu, Hz. Musa’nin ortaya ¢ikan yilandan korkup kagmasinin

Onun peygamberlik gorevinden korkmasi ve kagmasi oldugunu séylemektedir.8>” Oysaki

8%6 Y1lmaz, H., Necm Necm Kur’an’in Tiirkce Meali, . 640-641.
87 Y1lmaz, H., Necm Necm Kur’an’in Tiirkce Meali, s. 651-652.
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Allah’mm Hz. Musa’ya peygamberlik gorevi vermesi asanin yilana doniismesinden
sonradir. Meal yazari bu durumun kendi goriisiine muhalif oldugunu bildigi i¢in Taha

suresindeki ayetlerin hatal1 bir sekilde dizildigini iddia etmektedir.®%®

Eliagik, Taha, 20/69. ayetin tefsirinde Hz. Musa’nmn burada sihir yaptigini,®°
aslinda asa mucizesi diye bilinen olayin Hz. Musa’nin yaptig1 bir sihir oldugunu iddia
etmektedir. S6z konusu olaydaki amacin halki imana getirmek olmayip bilakis

sihirbazlari desifre etmek oldugunu iddia etmekte®®

yalniz bu sihirbazlarin kimin igin ve
hangi hikmete binaen desifre edildikleri hakkinda herhangi bir malumat vermemektedir.
Mucizeyi inkar sadedinde bu tiirden olaganiistii olaylar1 olabildigince sembolik ifadeler
ile anlatmak ve Peygamberi sihir yapmak ile itham eden yorumlar, ne yazik ki okurun din

anlayisinda son derece ciddi zararlar meydana getirmektedir.

2.2.2.2. Yed-i beyza Mucizesi ile Ilgili Ayetlerin Degerlendirmesi ve Meallerin
Kritigi

Yed-i beyza Tevrat’ta ve Kur’an’da Hz. Musa’nin peygamberligini kanitlamak igin
Allah’in verdigi bir mucize olarak gecer.2®! Kur’an’1 Kerim’e gére, Hz. Musa ailesiyle
beraber Medyen’den doniis yolunda dagda gordiigii bir atese yaklasmis ve Allah
kendisine hitap ederek onu elgisi yaptigini bildirmistir. Akabinde birer mucize olmak
tizere once Allah’in emriyle yere attig1 asasi yilana doniismiis ardindan koynuna sokup
cikardigr eli beyaz 151k sagmistir.®? Yed-i beyza mucizesi ikinci defa Firavun’un
huzurunda gerceklesmistir.8%® Miifessirler Araf 7/108, Suara 26/33. ayetlerinde gegen

yed/el kelimesini hakikat manasinda el/sag el seklinde anlamislardir.%4

a) Taha, 20/22. Ayetin Degerlendirmesi ve Meallerin Kritigi

AT sl i e By 085 dalia ) 8 pala

88 Y1lmaz, H., Necm Necm Kur’an’in Tiirkce Meali, s. 650.

89 Eliagik, Yagsayan Kur’an, s. 303.

80 Eliagik, Yagayan Kur’an, s. 303.

81 Gmer Faruk Harman, “Yed-i Beyza’’, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 43, istanbul, 2013, s. 376.

82 Kur’an, Taha Suresi, Ayet 22; Neml Suresi, Ayet 12; Kasas Suresi, Ayet 29-32.

83 Kur’an, A’raf Suresi, Ayet 104-108; Suara Suresi, Ayet 33.

864 Mukatil, Tefsir-i Kebir, Cilt 2, s. 53; Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 5, s. 465; Zemahseri, Kessaf, Cilt 2,
s. 184; Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 14, s. 159.
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“Simdi de elini koynuna sok, bir hastalik yiiziinden olmaksizin, bir baska

1

miicize olarak elin bembeyaz ¢ikacaktir.’

Ayette gecen ‘‘cenah’’ kelimesi, kisinin koynu;®® kolu;®¢ pazusu;®’ bogrii;2%8 si’

871

kelimesi, bir seyde bulunan adilik;®° ¢irkinlik;8"° kusur®”* seklinde tefsir edilmistir.

Neml, 27/12. ayetinde ayni husus; ssw & Ge eliain #5453 dia b 83 Jad5 ve Kasas

28/32. ayetinde ise, ssu J& (e 5k 545 dia s a3 3l geklinde gegmektedir. S6z konusu

872

ayetlerde gegen ‘‘ceyb’’ kelimesi, bir kimsenin koynu®”? ve yakasi®” seklinde tefsir

edilmistir. Esmer tenli olan Hz. Musa’nin, elini koynundan ¢ikardiginda bembeyaz

olmasinin bir mucize oldugu kabul edilmektedir.8™#
Ayet Mealleri: Taha, 20/22.

Aktas: ““Allah: Elini koynuna sok, baska bir ayet/mucize olarak, kusursuz bir beyazlikta
ctksin.”*87®

Cihangir: ‘‘Bir baska ayet ise, elini koltugun altina sok hasta olmaksizin bembeyaz olarak
ctkacaktir...”’8"®

Cevik: ‘“Simdi de elini koynuna sok! herhangi bir hastalik sebebi ya da belirtisi olmayip
bembeyaz bir 151k kaynagi olarak ¢ikacak...”*""

Dinger: ‘‘igindeki seni vareden bagli oldugun o giicii anla. Diger delillerimizle

fenalardan gecerek o giicii tertemiz bir halde ortaya ¢ikar.”’®™

865 Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 5, s. 451; Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 15, s. 467.

866 Zemahseri, Kessaf, Cilt 4, s. 288; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt 6, s. 186.

867 Zemahseri, Kessaf, Cilt 4, s. 288.

88 Raz1, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 15, s. 467.

869 Zemahseri, Kegsaf, Cilt 4, s. 288; Razi, Mefatithu’l-Gayb, Cilt 15, s. 468

870 Zemahseri, Kessaf, Cilt 4, s. 288; Razi, Mefatithu’l-Gayb, Cilt 15, s. 468.

871 Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 5, s. 452, Cilt 6, s. 264, 322; Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 15, s. 468;
Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt 6, s. 127.

872 Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 6, s. 264, 322; Zemahseri, Kessaf, Cilt 4, s. 1050, Razi, Mefatihu’l-Gayb,
Cilt 17, s. 512;

873 Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 17, s. 511; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt 6, s. 127.

874 Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 5, s. 451; Zemahseri, Kessaf, Cilt 4, s. 288.

875 Aktas, Kerim Kur’an, s. 353.

876 Cihangir, Sonsuz Rahmet, s. 374.

877 Cevik, Niizul Sirasina Gore Kur’an’1-Kerim Meali, s. 146.

878 Dinger, Tevhid-i Kur’an Meali, s. 297.
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Eliagik: ‘‘Simdi de elini koynuna sok. Diger bir ayet olarak sana en biiyiik ayetlerimizden

bir kismini1 gdsterelim diye kusursuz bembeyaz ¢ciksin.”8"®

Firidin: <“Ve elini kanadina dogru sok. diger bir ayet olarak kusursuz bembeyaz ¢ikar.”*%°

Hulasi: ““‘Simdi de elini koynuna sok; bir baska mucize olarak, hastaliksiz sekilde

bembeyaz ¢ikar!>*%!

Kilig: ““Simdi de elini koynuna sok; bir baska tansik olarak, o da hig¢ kusursuz, bembeyaz
bir halde ¢iksin.’*%82

Mert: “‘Bir baska delil olarak, elini koltugunun altina koy; lekesiz bembeyaz olarak

ctksin.” 883

Mihr: *“Elini, (koynunun) yan tarafina koy(sok). Bagka bir ayet (mucize) olarak, kusursuz

(lekesiz) ve beyaz (nurlu) olarak ¢ikar.”’®*

Ozdemir: **Simdi Benim ve Sana verdigim giice iliskin baska bir delil daha gosterecegim:;

Elini koynuna sok, biraz sonra bembeyaz olarak ¢ikacak.”’8°

Oztiirk: *“Bir de elini koynuna sok! bir baska mucize olarak lekesiz, bembeyaz bir halde
ciksin.>*86
Sag: “‘Diger kanitlarimizla birlikte, kendini ayetlerimiz dogrultusunda gelistir ve her

tiirlii kotiiliiklerden temizlenerek o giicii lekesiz olarak ortaya ¢ikar.” %’

Yilmaz, H. : “‘Diger bir alamet; gosterge olmak tlizere de giiciinii/kanadina ekle, ¢irkinlik
olmadan hi¢ kusursuz, miikemmele ¢ikacak...””%®
Yilmaz, M. : “‘Bir bagka delil olarak, elini koltugunun altina koy; lekesiz bembeyaz olarak

ctksin.”*88

879 Eliacik, Yasayan Kur’an, s. 296.

80 Firidin, Kur’an’1 Kerim Meali, s. 145.
81 Hylisi, Kur’an’1 Kerim Céziimii, s. 382.
82 Kilig, Tiirk¢e Kur’an, s. 258.

83 Mert, Kur’an’1 Kerim’in Cevirisi, s. 155.
84 Mihr, Kur’an-1 Kerim Meali, s. 229.

85 Ozdemir, Son Davet, s. 134.

86 Oztiirk, Kur’an’1 Kerim Meali, s. 114.
87 Sag, Evrensel Cagry, s. 167.

88 Y1lmaz, H., Necm Necm Kur’an’in Tiirkce Meali, s. 135.
89 Y1lmaz, M., Kur’an’a Sor, s. 20/22.
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Yiiksel: ‘‘Bir baska delil olarak, elini koltugunun altina koy; lekesiz bembeyaz olarak

ctksin.”*8%0

i)

Meallerin Kritigi: Taha, 20/22. ayetinde gecen ‘‘vedmum yedeke fi cenahike
ibaresini, Aktas, Cihangir, Cevik, Eliagik, Firidin, Huldsi, Kilig, Mert, Mihr, Ozdemir,
Oztiirk, Yilmaz M., Yiiksel, “‘elini koynuna/kanadina/koltugunun altina sok’’ seklinde
aciklamisglardir. Dinger, s6z konusu ifadeyi, “‘igcindeki seni var eden o giicii anla’’; Sag,

“kendini ayetlerimiz dogrultusunda gelistir’’; Yilmaz H. ise “‘giiciinii kanadina ekle

seklinde yorumlamistir.

Ayette gecen ‘‘tehruc beydae min gayri suin’’ ibaresini, Aktas, Cihangir, Cevik,
Eliacik, Firidin, Huldsi, Kili¢, Mert, Mihr, Ozdemir, Oztiirk, Yilmaz M., Yiiksel, ““elin
hastaliksiz/kusursuz/lekesiz bembeyaz ¢ikacak/¢ciksin/¢ikar’’ seklinde yorumlamislardir.
Dinger ayni ibareyi, ‘‘o giicii tertemiz bir halde ortaya c¢ikar’’; Sag, ‘‘her tiirlii
kotiiliiklerden temizlenerek o giicii lekesiz olarak ortaya ¢ikar’’; Yilmaz H. ise, ‘‘giictin,

cirkinlik olmadan hi¢ kusursuz, miikemmele ¢ikacak’ seklinde yorumlamistir.

Neml, 27/12. ve Kasas, 28/32. ayetlerinde ‘‘gecen usluk yedeke fi ceybike/edhil
yedeke fi ceybike ** ifadeleri i¢in; Aktas, Cihangir, Cevik, Eliagik, Firidin, Hulisi, Kilig,
Mert, Mihr, Ozdemir, Oztiirk, Yilmaz M., Yiiksel, *‘elini gogsiine/koynuna sok/yakanin

»,891

icine isle seklinde agiklmislardir. Dinger s6z konusu ifadeyi, “‘igindeki seni var eden

o giice dahil ol’’;%%2 Sag, “‘icindeki seni canlandiran o giice dahil ol/senin elin daha da

giiclendi’’;%% Yilmaz H., “*koynundaki giiciinii devreye sok’ 8% seklinde agiklamistir.

Neml, 27/12. ve Kasas, 28/32. ayetlerinde gecen, ‘‘tehruc beydae min gayri suin’’
Aktas, Cihangir, Cevik, Eliacik, Firidin, Hulfsi, Kili¢, Mert, Mihr, Ozdemir, Oztiirk,
Yilmaz M., Yiksel, <‘elin hastalik/kotiliik/kusur/leke  olmaksizin ~ bembeyaz

890 viiksel, Mesaj, s. 369.

891 Aktas, Kerim Kur’an, s. 438, 450. Cihangir, Sonsuz Rahmet, s. 464, 478. Cevik, Niizul Sirasina
Gore Kur’an’1i-Kerim Meali, s. 48, 49; Eliacik, Yasayan Kur’an, s. 359; Firidin, Kur’an’1 Kerim
Meali, s. 178, 184; Hulisi, Kur’an’1 Kerim Coziimii, s. 463, 477; Kilig, Tiirk¢e Kur’an, s. 314, 323;
Mert, Kur’an’1 Kerim’in Cevirisi, s. 190, 196; Mihr, Kur’an-1 Kerim Meali, s. 282, 291; Oztiirk,
Kur’an’1 Kerim Meali, s. 138, 148; Mesut Yilmaz, Kur’an’a Sor, s. 27/12, 28/31; Yiiksel, Mesaj, s.
449, 464.

892 Dinger, Tevhid-i Kur’an Meali, s. 363, 372.

8% Sag, Evrensel Cagri, s. 205, 221.

89 Y1lmaz, H., Necm Necm Kur’an’n Tiirkce Meali, s. 157, 167.
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»»895

ctkacak/ciksin/cikar seklinde yorumlamiglardir. Dinger ayni ifadeyi, ‘o giicii

fenalardan gecerek tertemiz ortaya c¢ikar’’;%%® Sag, ‘o gii¢ sayesinde kotiiliiklerden

897 vie Yilmaz

gecmek suretiyle diistincen, lekesiz, siit beyaz oldu/siit beyaz hale dondiin
H., dokuz ayet i¢inde Firavun’a ve onun toplumuna hi¢ kusursuz, miikemmel ¢tkacaksin®®

seklinde yorumlamistir.

Hz. Musa’nin elinin herhangi bir kusur olmaksizin bembeyaz olup 151k sagmasi
olayi, yukarida gectigi iizere ilk olarak Tur daginda gerceklesmisti. Bu olay esnasinda
Allah, kendisini peygamber olarak sectigini bildirmis ve asasini yere atmasini emretmis
ve bu emrin yerine getirilmesi lizerine asa yilana doniigmiistii. Akabinde ise esmer olan
elini koltugunun altina sokmasini emretmis ve hz. Musa elini koltugunun altina sokup
cikarinca eli bembeyaz olmustur. Ele alinan kimi mealde hz. Musa’nin elinin, O’nun
“giicti’’ seklinde yorumlandig1 goze ¢arpmaktadir. Meal yazarlar1 Maide 5/38. ayette
gecen “‘yed’’ kelimesini gii¢ seklinde yorumladiklari i¢in bu ayette gegen ‘‘yed’’
kelimesine de mecburen ayni anlami vermislerdir. Daha Once gectigi lizere ‘‘yed’’
kelimesi ilk olarak insan eli seklinde hakiki anlamda kullanilmistir. Ayette gecen elin
beyaz 151k sagmasi ise yine kimi mealde hz. Musa’nin ‘‘sahip oldugu giiciin tertemiz

’

ortaya ¢tkmast’’ seklinde anlasilmistir. Her iki mucizevi olayda da esyanin kendi zatinda
olmayan bir 6zelligin ortaya ¢ikarildig1 goriilmektedir. Asada yilan gibi kivrilip hareket
etme Ozelligi olmadig: gibi insan elinde de 151k sagma 6zelligi bulunmamaktadir. Ancak
Allah’m emri ile bu iki esyada kendi asillarinda olmayan baska o6zellikler meydana
gelebilmektedir. Bu tlirden hadiseleri mucize kabilinden kabul etmeyip sembolik ifadeler
ile agiklamaya calismak, s6z konusu hadiselerin muhatap iizerindeki etkisini gormezden
gelinmesi sebebiyledir. Zira hz. Musa bu mucizeler ile muhataplarini etkilemis ve

aralarinda bazi kimselerin hidayetine de vesile olmustur.

b) Araf, 7/108. Ayetin Degerlendirmesi ve Meallerin Kritigi

8% Aktas, Kerim Kur’an, s. 438, 450; Cihangir, Sonsuz Rahmet, s. 464, 478; Cevik, Niizul Sirasina
Gore Kur’an’1i-Kerim Meali, s. 48, 49; Eliacik, Yasayan Kur’an, s. 359; Firidin, Kur’an’1 Kerim
Meali, s. 178, 184; Hulisi, Kur’an’1 Kerim Coziimii, s. 463, 477; Kilig, Tiirk¢e Kur’an, s. 314, 323;
Mert, Kur’an’1 Kerim’in Cevirisi, s. 190, 196; Mihr, Kur’an-1 Kerim Meali, s. 282, 291; Oztiirk,
Kur’an’1 Kerim Meali, s. 138, 148; Yilmaz, M., Kur’an’a Sor, s. 27/12, 28/31; Yiiksel, Mesaj, s. 449,
464.

8% Dinger, Tevhid-i Kur’an Meali, s. 363, 372.

897 Sag, Evrensel Cagri, s. 205, 221.

8% Y1lmaz, H., Necm Necm Kur’an’n Tiirkce Meali, s. 157, 167.
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S BN Sl oA 108 55 & 355
, :

“Ve elini ¢ikardi. Bir de ne gorsiinler, o da seyredenlerin gozleri oniinde

bembeyaz oluvermis!’’

Hz. Musa, Firavun’a gelip Allah’in gonderdigi elgiler olduklarini bildirmis ve
Israilogullarin1 kendileriyle beraber gitmelerine izin vermesini istemisti. Firavun’un, Hz.
Musa’dan peygamber olduguna dair delil istemesi iizerine Hz. Musa 6nce asasini yere
atinca asasi yilana doniigsmiis akabinde elini koynundan ¢ikardiktan sonra eli herhangi bir

kusur olmaksizin bembeyaz olmustur. 8%°

Bu ayet Suara 26/33. ayetinde de ayniyla gegmekte ve bu ayetlerde gecen nez’

k900

ifadesi, bir seyi yerinden ¢ikarma seklinde anlagilmis ve ifadenin bu haliyle elini

cebinden veya koynundan ¢ikardi manasma geldigi ifade edilmistir.%

Ayet Mealleri: Araf, 108.

Aktas: ““Ve elini ¢ikardigi zaman, eli bakanlar icin bembeyaz parlayiverdi.””%%

Cihangir: ““Ve elini ¢ekip ¢ikardiginda, bir de ne gorsiinler: Bakanlar igin 0

bembeyaz!”*93

Cevik: “‘Sonra da elini koynuna sokup ¢ikarinca, eli de bembeyaz bir 151tk kaynagina

doniistii.” %%

Dinger: ‘‘Bakip ta seyredenler i¢in o hakikatleri tertemiz bir halde anlatti, tim varlig

hareket ettiren o giiciin hakikatlerini ortaya koydu.’°%
Eliagik: <“Ve elini ¢ikard:. Birdenbire, o da seyredenlere bembeyaz goriiniiverdi.”” 9

Firidin: <“Ve elini soktii ki o izleyenlere yuvarlak beyazdi.”*%

89 Komisyon, Kur’an Yolu, Cilt 2, s. 566.

%0 Raz1, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 10, s. 539.

%01 Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 10, s. 539.

902 Aktas, Kerim Kur’an, s. 177.

93 Cihangir, Sonsuz Rahmet, s. 193.

904 Cevik, Niizul Sirasina Gore Kur’an’1-Kerim Meali, s. 106.
%5 Dinger, Tevhid-i Kur’an Meali, s. 161.

96 Eliacik, Yasayan Kur’an, s. 627.

%7 Firidin, Kur’an’1 Kerim Meali, s. 73.
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Hulasi: ““Ve (Musa) elini ¢ekip ¢ikardi, birden o (el) parlayan beyaz isik halinde
goriindii!” %%

Kilig: “‘Bir de elini ¢ekip ¢ikardi. Birden o el, bakanlarm 6niinde bembeyaz kesildi.””%%°

Mert: ““Bir de elini siyirdi, o da aninda bakanlara bembeyaz goriiniiverdi.””%*

Mihr: ““Ve elini (gogsiinden) ¢ekip ¢ikardigi zaman bakanlar, onun (elinin) beyaz (nurlu)

oldugunu (gordiiler).””%!*

Ozdemir: ““Ve ikinci delil olarak da, Musa elini gégsiinden ¢ikardi, Firavun ve
yanindakilerin gozleri 6ntinde, Musa’nin eli lekesiz bembeyaz oluverdi/olusturdugu etki

ile kendini kabul ettirdi/eli giiclendi.””%*

Oztiirk: *“Elini ¢cekip cikardr; birden o el, bakanlarin dniinde bembeyaz kesildi.” %3

Sag: “‘Orada izleyenler i¢in 0 anlatilanlar, kusursuz ve itirazsizdi. Artik Musa, el¢iligini

kamitlamus, eli giiclenmisti.””%**

Yilmaz, H. : ““Giiciinii de sywrip agiga koydu; artik giicii, izleyenler i¢in miikemmel, tam

kusursuz idi.””%
Yilmaz, M. : <“Elini ¢ikardi, bakanlar i¢in bembeyaz oluverdi.”*9
Yiiksel: ““Elini ¢ikard:, bakanlar i¢in bembeyaz oluverdi.”*%

Meallerin Kritigi: Araf, 7/108. ayetinde gegen ‘‘nezea yedehu’’ ifadesini, Aktas,
Cihangir, Cevik, Eliacik, Firidin, Huldisi, Kilig, Mert, Mihr, Ozdemir, Oztiirk, Yilmaz M.,
Yiiksel, “‘elini ¢ikardi/styirdi’’ seklinde aciklamiglardir. Dinger ise ayni ifadeyi, ‘‘tim
varligi hareket ettiren O giictin hakikatlerini ortaya koydu’’; Sag, anlatilanlar, “‘kusursuz

itirazsizdr’’; Yimaz H., “‘giiciinii de siyirip a¢iga koydu’ seklinde yorumlamustir.

Ayette gegen ‘‘beydau’’ ifadesini, Aktas, Cihangir, Cevik, Eliagik, Firidin, Hulsi,
Kilig, Mert, Mihr, Oztiirk, Yilmaz M., Yiiksel, ‘‘bembeyaz parladi/isik kaynagina

98 Hyl{isi, Kur’an’1 Kerim Céziimii, s. 211.

99 Kilig, Tiirk¢e Kur’an, s. 141.

910 Mert, Kur’an’1 Kerim’in Cevirisi, s. 81.

911 Mihr, Kur’an-1 Kerim Meali, s. 115.

912 Bzdemir, Son Davet, s. 85.

913 Oztiirk, Kur’an’1 Kerim Meali, s. 76.

%14 Sag, Evrensel Cagri, s. 109.

%15 Y1lmaz, H., Necm Necm Kur’an’in Tiirkce Meali, s. 95.
916 Y1lmaz, M., Kur’an’a Sor, s. 7/108.

917 Yiiksel, Mesaj, s. 193.
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doniistii’; Dinger, “‘hakikatleri tertemiz anlatt:’’; Ozdemir, “‘olusturdugu etki ile kendini
kabul ettirdi/eli giiclendi’’; Sag, “‘el¢iligini kanitlad, eli gii¢clendi’’; Yilmaz H., “‘o giicii

tam kusursuz idi’’ seklinde agiklamistir.

Suara, 26/33. ayet baglaminda ‘‘nezea yedehu’’ ifadesini, Aktas, Cihangir, Cevik,
Eliacik, Firidin, Huldsi, Kilig, Mert, Mihr, Ozdemir, Oztiirk, Yilmaz M., Yiiksel, ““elini

918

ctkardi/siyirdi/gosterdi’ ;' Dinger, “tiim varliktaki giiciin sahibini aciklayp anlattr””;%*°

.920

Sag, “‘dinleyenler icin bu anlatilanlar’’;®* Yilmaz H., “‘giiciinii de ¢ekti ¢ikardi’®*

seklinde yorumlamiglardir.

Ayette gegen ‘‘beydau’’ ifadesini, Aktas, Cihangir, Cevik, Eliagik, Firidin, Hulsi,
Kilig, Mert, Mihr, Oztiirk, Yilmaz M., Yiiksel, ‘‘bembeyaz parladi/isik kaynagina
doniistii’ ®% selinde yorumlamuslardir. Dingeri ise aymi ifadeyi, ‘‘tiim varliktaki giiciin
sahibini tertemiz bir halde agiklayip anlattr’’;%%% Ozdemir, “‘icten ve gercekei konusmast
ile herkesi etkiledi *;%% Sag, *‘tertemiz yeni diisiinceler anlatt1’’;°® Y1lmaz H., “‘o giicii
miikemmel hi¢ kusursuz idi’ % seklinde agiklamustir.

Ozdemir, Hz. Musa’nin elinin beyaz olmas ellerinin giinahlardan temizlendigini
ve artik bilingaltindaki bilgileri hatirlayabileceginin ifadesi oldugunu soylemektedir.%?’

Yilmaz H., yed-i beyza’nin Hz. Harun’un ifade ve hitabet yeteneginin milkemmelligini

anlattigim ifade etmektedir. %28

Yed-i beyza mucizesi, ikinci kez hz. Musa’nin Firavun ile ilk karsilasmalarinda

meydana gelmisti. Bu karsilasma esnasinda hz. Musa, Firavun’a kendisinin ve kardesinin

918 Aktas, Kerim Kur’an, s. 424; Cihangir, Sonsuz Rahmet, s. 446; Cevik, Niizul Sirasina Gore
Kur’an’1-Kerim Meali, s. 161; Eliagik, Yasayan Kur’an, s. 334; Firidin, Kur’an’1 Kerim Meali, S.
173; Hultsi, Kur’an’1 Kerim Co6ziimii, s. 449; Kilig, Tiirk¢e Kur’an, s. 304; Mert, Kur’an’1 Kerim’in
Cevirisi, 5. 184; Mihr, Kur’an-1 Kerim Meali, s. 273; Oztiirk, Kur’an’1 Kerim Meali, s. 128; Yilmaz,
M., Kur’an’a Sor, s. 26/33; Yiiksel, Mesaj, s. 437.

919 Dinger, Tevhid-i Kur’an Meali, s. 352.

920 Sag, Evrensel Cagri, s. 188.

9! Y1lmaz, H., Necm Necm Kur’an’in Tiirkce Meali, s. 148.

922 Aktas, Kerim Kur’an, s. 424; Cihangir, Sonsuz Rahmet, s. 446; Cevik, Niizul Sirasina Gore
Kur’an’1-Kerim Meali, s. 161; Eliagik, Yasayan Kur’an, s. 334; Firidin, Kur’an’1 Kerim Meali, S.
173; Hultsi, Kur’an’1 Kerim Céziimii, s. 449; Kili¢, Tiirk¢e Kur’an, s. 304; Mert, Kur’an’1 Kerim’in
Cevirisi, 5. 184; Mihr, Kur’an-1 Kerim Meali, s. 273; Oztiirk, Kur’an’1 Kerim Meali, s. 128; Yilmaz,
M., Kur’an’a Sor, s. 26/33; Yiiksel, Mesaj, s. 437.

923 Dinger, Tevhid-i Kur’an Meali, s. 352.

924 Ozdemir, Son Davet, s. 152.

925 Sag, Evrensel Cagri, s. 188.

926 Y1lmaz, H., Necm Necm Kur’an’in Tiirkce Meali, s. 148.

97 Y1lmaz, H., Necm Necm Kur’an’in Tiirkce Meali, s. 134.

928 Y1lmaz, H., Necm Necm Kur’an’in Tiirkce Meali, s. 633.
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Allah tarafindan gorevlendirilen elgiler olduklarini bildirmis ve Israilogullarin
kendileriyle braber gétiirmesine izin vermesini istemislerdi. Ancak Firavun, kendisine
yapilan bu teblige miispet yanit vermedigi gibi siddetli bir bi¢imde kars1 gelmisti. Hz.
Musa, kendilerinin Allah tarafindan gonderilen hak elgiler olduklarini gostermek ig¢in
Once asa mucizesini akabinden yed-i beyza mucizesini gerceklestirmisti. Bu olay
esnasinda meydana gelen mucizevi olaylarin ilkinde mucizevi olayin iizerinde
gerceklestigi maddenin biitiin 6zellikleri ile tamamen degismesi hususu gozlenirken,
ikincisinde ise mucizenin gergeklestigi maddenin 6z itibariyle korunup séz konusu
maddenin 6ziinde olmayan baska bir 6zelligin ortaya ¢iktig1 gézlenmektedir. Bu mucizevi
olaylardan ilkine Firavun ve sihirbazlari asina olduklari i¢in hz. Musa’y1 yenmek i¢in
senlik giinlinde tekrar karsilasmaya karar vermislerdir. Ancak normal bir elin bir anda
bembeyaz 151k sagmast hususunda herhangi bir karsilik verilemedigi goriilmektedir. Zira
sihirbazlar, ortaya attiklari ipler ve sopalar ile gorenlere, onlarin hareket ediyormus gibi
gosterme maharetine sahip iken insan elinde onda olmayan Gzelligi ortaya c¢ikarma
konusunda herhangi bir maharetlerinin olmadig1 goriilmektedir. Firavun, hz. Musa ile
kendi aralarinda senlik giinlinde bir karsilasma olmasini kabul etmesinin sebebi kendi
adamlarmin yaptigi el ¢abuklugu, géz boyama seklinde insanlar1 kandirmaya yonelik bu
mabhretleri ile onu yenebileceklerini diigiinmesidir. Ele alinan kimi mealde elin beyaz 151k
sagmasi ile ilgili; “‘eli giilendi, iistiin hitabet sanatini icra etti, giiciinii ¢ekip ¢ikardi’’
tirtinden yorumlarin bulunmasi, s6z konusu olayin mucize kabilinden kabul edilmeyip
tabii olay olarak kabul edildigini gostermektedir. Meal yazarlar1, s6z konusu olay1 mucize
olarak kabul etmedikleri i¢in bu durumu olabildigince tabiat kanunlariyla agiklamaya
calismiglardir. Ne var ki yaptiklar1 her yorum konuyu daha i¢inden ¢ikilamaz bir hale
getirmektedir. Zira daha once gectigi iizere yed kelimesi, sozliiklerde daima ilk olarak
insan eli seklinde anlagilmigtir. Yapilan bu tiir indi yorumlar, meal okuyan kesimin

Kur’an’1 anlama merakinin ve sevkinin 6niine gegmekte hatta engel olabilmektedir.

2.2.2.3. Denizin Yarilmast Mucizesi ile Tlgili Suara, 26/63. Ayetin

Degerlendirmesi ve Meallerin Kritigi

Hz. Musa’nin yevmu z-zine 'de asasinin sihirbazlarin ortaya koyduklar1 seyleri
yutmasi iizerine sihirbazlar secdeye kapanip Harun ve Musa’nin Rabbine iman ettiklerini
sdylemislerdi. Bu durum Firavun’un kizgmligm ve Israilogullarma olan eziyetini daha

da artirmis ve kendisine isabet ettirilen belalara ve gosterilen bircok mucizeye ragmen
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Hz. Musa’ya inanmayacagini soylemistir.””® Bunun iizerine Allah, Hz. Musa’ya
Israilogullari geceleyin alip gétiirmesini emretmis®? ve bu emir {izerine Hz. Musa,
Israilogullarin1 gizlice sehirden ¢ikarmustir. Bunu &grenen Firavun asker toplamis ve
sabah giines dogarken onlarin peslerine diismiistiir.®3! Allah, Hz. Musa’ya korkmamasini

ve asasini denize vurmasini emretmis®2

ve Hz. Musa da emredilen seyi yapinca deniz
yarilmis olusan dalgalar dag kiimeleri gibi durmuslardir. Agilan yoldan Israilogullar1 sag
salim gegerken, onlar1 takip eden Firavun ve ordusu denizde bogulmuslardir.%® Hz.
Musa’in asasii vurmak suretiyle denizi yarmasi mucizesi ile ilgili ifadenin gectigi ayet

su sekildedir:
sl 33008 (338 0 CAGE I A By o o st D s 3

“Bunun iizerine Musa’ya, “Asan ile denize vur!” diye vahyettik. Deniz

’

derhal yarildi, her par¢a koca bir dag gibi oldu.’

Avyette gecen ‘‘el-firku’’ ifadesi, denizden bolinen par¢a®™* “‘et-tavdu’’ kelimesi

ise, yiiksek dag®®*seklinde tefsir edilmistir. Razi’ye gore, deniz suyunun béliiniip

ayrilmasi ve her bir tarafinin st iiste gelip bir dag gibi olmas1 bir mucizedir.%®

Mevdudi, Hz. Musa asastyla denize vurdugunda deniz ikiye ayrilmus, Israilogullari
gecinceye ve Firavun, ordusuyla beraber denizin ortasina ulagincaya kadar dalgalarin o
halde kaldigini sdylemektedir. Denizin yarilip sularin yiiksek daglar gibi iki yana
yi1gilmasi ve bu sekilde kalmasinin tabii yolla ya da tayfun veya firtinanin yol agmasiyla

aciklanamayacagimi ifade etmektedir.%’
Ayet Mealleri: Suara, 63.

Aktas: ‘“Musa’ya, ‘‘Asanla denize vur.’’ diye vahyettik. Deniz hemen yarildi. Her bir

par¢ast biiyiik, yiiksek bir dag gibiydi.””%%®

929 Kur’an, A’raf Suresi, Ayet 127-135.

930 Kur’an, Taha Suresi, Ayet 77; Kur’an, Suara Suresi Ayet, 52.

91 Kur’an, Taha Suresi, Ayet 78; Kur’an, Suara Suresi, Ayet 60.

932 Kur’an, Suara Suresi, Ayet 63.

933 Kur’an, Suara Suresi, Ayet 63-66.

934 Zemahseri, Kegsaf, Cilt 4, s. 954;Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 17, s. 331.

935 Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 17, s. 332; Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, Cilt 4, s. 31.
936 Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 17, s. 332.

97 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, Cilt 4, s. 31.

938 Aktas, Kerim Kur’an, s. 426.
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Cihangir: “‘Bunu tlizerine Musa’ya, ‘‘Asanla denizi uzaklastir’’ diye vahyettik. Deniz

hemen yarildi, her par¢asi koca bir dag gibiydi.””%°

Cevik: ““‘Bunu iizerine Musa’ya, ‘‘Asanla denize vur.’’ diye vahyettik. Musa asasini
vurunca deniz ortasindan ikiye ayrildr ve her iki yam biiyiik iki dag gibi, su kiitlesi

Oldu.”940

Dinger: ‘‘Boylece Musa’ya: Bildiklerini tasidiklarint vurgulamasini, bilge bir kisi olarak

yvol almasint vahyettik. Béylece gidecekleri yollar a¢ildi, sonra biitiin hepsi bir kararlilik
icinde yol aldi.””%*

Eliagik: ‘““Musa’ya: ‘‘Asan ile denizi goster!’’ diye vahyettik. Deniz yarilmisti, oyle ki
acilan yolun her iki yaminda sular koca daglar gibi yiikselmisti.”” %%

Firidin: ““Ki Musa’ya: “‘Asan ile denizi ittir’’ diye vayih ettik ki derin su (deniz, gol,
nehir) yarildi ki her parcasi bir tepe gibi oldu.””%*

Huldsi: ““Musa’ya: ““Asan ile denize vur’’ diye vayhettik... (Vurunca) hemen deniz
patlads, ikiye yarilds... Sonra her bir yan biiyiik bir dag gibi oldu.”*%**

Kilig: ‘‘Bunun iizerine Musa’ya; ‘‘Degnegini denize vur’’ diye bildirdik. Deniz hemen
yarildi ve her parcasi kocaman bir dag gibi oldu.”*%*®

Mert: ““Musa’ya, ‘‘Degnegini denize vur’’ diye vahyettik. Bunun iizerine yarildi ve her
béliim koca bir tepe gibi oldu.”*%*

Mihr: <“O zaman Musa’ya: ‘‘Asant denize vur.’’ diye vayhettik. Hemen deniz infilak etti
(patlayarak yarildi ve ikiye ayrild). Boylece her parca biiyiik ve yiiksek dag gibi oldu.””%*

Ozdemir: “‘Biz Musa’ya, ‘‘Asanla denize vur/denizdeki med-cezir hakkindaki bilgilerini

kullan’’ diye vahyettik. Bunun iizerine deniz yarildi/cekildi ve sular kocaman bir tepe gibi

onlara yol agtilar.”*%*8

939 Cihangir, Sonsuz Rahmet, s. 448.

90 Cevik, Niizul Sirasina Gére Kur’an’1-Kerim Meali, s. 162.
%! Dinger, Tevhid-i Kur’an Meali, s. 353.

%2 Eliagik, Yagsayan Kur’an, s. 335.

943 Firidin, Kur’an’1 Kerim Meali, s. 173.

%4 Hulisi, Kur’an’1 Kerim Céziimii, s. 451.

%5 Kilig, Tiirk¢e Kur’an, s. 306.

%6 Mert, Kur’an’1 Kerim’in Cevirisi, s. 184-185.

%7 Mihr, Kur’an-1 Kerim Meali, s. 274.

948 )zdemir, Son Davet, s. 154.
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Oztiirk: *‘Bunun iizerine Musa’ya, ‘‘Asanla denize vur!’’ diye vahyettik. Deniz hemen

yarildi, her dalga kiimesi kocaman bir dag gibi oldu.”*%*

Sag: ‘‘Boylece Biz Musa’ya, nehrin suyunun c¢ekildigi vakitle ilgili ogrettiklerimizi
vurgulamasini vahyettiklbildirdik. Boylece nehrin suyunun ¢ekildigi vakit geldi. Sonra da

her grup, biiyiik bir kararlilikla oradan gegmis oldu.”*%°

Yilmaz, H. : ““Sonra Musa’ya, ‘‘Vur birikimini o bol suya/nehire!’’ diye vahyettik. Sonra
o0 bol su/nehir yarildi/barajlar yapild: da, her bir par¢a baraj, ulular ulusu bir dag gibi

oluverdi.”*%!

Yilmaz, M. : ‘““Musa’ya, ‘‘Degnegini denize vur’’ diye vahyettik. Bunun iizerine yarild:

ve her béliim koca bir tepe gibi oldu.””%>

Yiiksel: “‘Musa’ya, ‘‘Degnegini denize vur’’ diye vahiy ettik. Bunun tizerine yarildi ve

her béliim koca bir tepe gibi oldu.’ "%

Meallerin Kritigi: Suara, 26/63. ayette gegcen ‘‘enidrib biasakel bahr’” ifadesini
Aktas, Cevik, Hul@isi, Kilig, Mert, Mihr, Oztiirk, Yilmaz M., Yiiksel, ‘‘asani/degnegini
denize vur’’ seklinde yorumlamislardir. Cihangir s6z konusu ifadeyi, ‘‘asanla denizi
uzaklastir’’; Dinger, ‘‘bildiklerini tasidiklarimi vurgula’’; Eliagik, ‘‘asan ile denizi
goster’”; Firidin, “‘asan ile denizi ittir’’; Ozdemir, ‘‘denizdeki med-cezir hakkindaki
bilgilerini kullan’’; Sag, “‘nehrin suyunun ¢ekildigi vakitle ilgili 6grettiklerimizi vurgula’’

ve Yilmaz H., “‘birikimini bol suya/nehre vur’’ seklinde yorumlamaistir.

Ozdemir, Araf 7/138. Ayeti baglaminda denizin yarilmasi diye bilinen mucizenin

aslinda Hz. Musa’nin sahip oldugu evren bilgisi ile med-cezir olayin1 ve deniz suyunun

altinda olan kaya yolunun ne zaman ortaya ¢ikacagini bilmesi seklinde yorumlamigtir.%%*

Yilmaz H., s6z konusu mucizeyi, Allah’in Hz. Musa’ya yapmasini emrettigi barajin

yikilmas1 sonucunda Firavun ve askerlerinin helak olmas1 seklinde agiklamaktadir.%%

949 Oztiirk, Kur’an’1 Kerim Meali, s. 129.

90 Sag, Evrensel Cagri, s. 191.

%! Y1lmaz, H., Necm Necm Kur’an’in Tiirkce Meali, s. 149.
%2 Y1lmaz, M., Kur’an’a Sor, s. 26/63.

%3 Yiiksel, Mesaj, s. 439.

954 Ozdemir, Son Davet, s. 88.

955 (9zdemir, Son Davet, s. 654.
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Ayette bahsi gecen mucizevi olay Israilogullarmin Firavun’un esaretinden kagist
esnasinda meydana gelmistir. Surenin dnceki ayetlerinde hz. Musa’ya Isarailogullarmi
bir gece yola ¢ikarmasini emrettigini, bu durumdan haberdar olan Firavun’un asker
toplayip peslerine diistiigli ve nihayet sabaha karsi iki grubun karsi karsiya geldigi
bildirilmektedir. israilogullar1, Firavun ve askerlerini karsilarinda gériince telaslanmislar
ve yakalandiklarini diigiinmiislerdir. Hz. Musa ise, Rabbinin kendisi ile beraber oldugunu,
kendisine muhakkak yol gdsterecegini sOylemesi lizerine Allah, ona asasini denize
vurmasini emretmis ve s6z konusu mucize ger¢eklesmistir. Bu mucizevi olay esnasinda
deniz yarilmis, agilan yolun her iki tarafinda dalgalar iki koca dag gibi olmus ve agilan
yoldan Isarailogullar1 gecerek kurtulmus, Firavun ve askerleri ise eski haline dénen

denizde bogulmuslardir.%>®

Ayette gecen ‘‘asan ile denize vur’’ ifadesini kimi mealler, “‘asan ile denizi
uzaklastir/goster/ittir”’ seklinde agiklamislardir. Bu yorumlar, kelimenin s6zliikk anlamina
ve ayetin baglamina uygun diismemektedir. Zira ‘‘darebe’’ kelimesi sozliiklerde hakiki
manada kullamdiginda ¢ogunlukla “‘vurmak’’ anlamina gelmektedir. Ayetten
anlasildigina gore deniz ortadan ikiye boliinmiis ve her iki taraftaki dalgalar kabarak birer
dag gibi olmuslardir. Bu durum denizin itilmedigini, uzaklastirilmadigini bilakis mucize
olarak ortadan iki boliindiiglinii géstermektedir. Denizin yarilmasi hususu kimi mealde
ise med-cezirden dolayr denizin altinda olan tas yolun ortaya ¢ikmasi ya da daha 6nce
yapilan barajin yikilmasi seklinde anlagilmistir. Ayette ‘‘ket-tavdil azim’’ ifadesi geger
ve bu ifade iki koca dag gibi anlamina gelmektedir. Denizlerde zaman zaman vuku bulan
med-cezir olayinda bu denli bir ayrilmanin gergeklesmesi ve koca bir orduyu yok etmesi
miimkiin goriinmemektedir. Kaldi ki Firavun’nun denizde gerceklesen boylesi bir
olaydan bi haber olup kendisini ve askerini tehlikeye atmasi diisiiniilemez. Ayetin
baglami goz oniine getirildiginde hz. Musa’nin ¢aresizlik aninda dua etmesi ve Allah’in
asan ile denize vur emrinin yerine getirilmesi ile gerceklesen bu olayin tabi bir olay
olmadig1 goriilmektedir. Yine kimi mealde hz. Musa’nin kendisine 6gretilen bilgi ile
denizin altinda bulunan tas yolun ortaya ¢ikma zamanini hesapladigi ve bu hesaba binaen
[railogullarmm kurtardign yoniinde yorumlar yer almaktadir. Bu tiirden yorumlar, hz.

Musa’nin daha once bilgisi olmadigi konularda Allah tarafindan bilgilendirildigini

96 Kur’an, Suara Suresi, Ayet 52-66.
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soyleyerek mucizenin bir tiiriinii kabul etmektedirler. Bize gore bir peygamberin daha
once bilgisinin olmadig1 bir konuda bir anda uzman olmasi ile Allah’in izni ile denizi
yarmasi arasinda bir fark bulunmamaktadir. Zira her ikisinde de disaridan bir miidahale
s0z konusu olup bunlardan birini kabul edip digerini tabii bir olay olarak aktarmak yapilan

yorumlarda ¢eliski meydana getirmektedir.

2.2.3. Hz. Salih’in Deve Mucizesinin ile Tlgili Kamer, 54/27. Ayetin

Degerlendirmesi ve Meallerin Kritigi

Kur’an’t Kerim’de Semid kabilesine gonderilen Hz. Salih’in,®>’ kavminin en
itibarl ailesine mensup oldugundan, dnceleri tevhit inancina sahip olan ancak zamanla
putlara tapmaya ve peygamberleri inkar etmeye baslayan®® Semitid kavmine tevhit
inancin1 6gretmesi igin gonderildiginden bahsedilir. Kur’an’1 Kerim, ayrica Hz. Salih ile
ilgili O’nun, kavmine Allah’a kulluk etmeleri gerektigini, O’ndan baska ilah olmadigini
teblig eden giivenilir bir el¢i oldugundan bahseder. Kavmine, Allah’a karsi gelmekten
sakinmalar1 gerektigini ve peygamber oldugu i¢in kendisine itaat etmelerini, buna karsilik
kendilerinden herhangi bir iicret talep etmedigini soylemistir.®® Hz. Salih’in, deve

mucizesi ile ilgili ifadenin gegtigi ayet su sekildedir:
Spalal 3 A48 2 A8 2800 1 La Uy

“(Allah  Salih  peygambere soyle buyurdu:) “Siiphesiz biz  (mucizevi
ozelligi olan o deveyi) onlart sinamak icin gondermis bulunuyoruz. Simdi sen

onlarin ne yapacagini izle ve sabret.”’

Hz. Salih’in, peygamberligi, kavmi ile miicadelesi ve peygamberligine delil olarak
Allah’in kendisine ihsan ettigi deve mucizesi Kur’an’mn mubhtelif ayetlerinde ele
alinmaktadir. S6z konusu ayetlerde; O’nun, elgi olarak gonderildigi Semid Kavmi’nin,
daha once yasamis olan Ad kavminin devami olup Hicr denilen yerde yasadiklarindan
bahsedilir. Hz. Salih, diger biitiin el¢ilerin yaptig1 gibi kavmini, putlar1 birakip sadece ve
sadece Allah’a ibadet etmege ¢cagirmistir. Hz. Salih’in tevhit inancini teblig ettigi Semid
kavminden kii¢iik bir topluluk iman ederken O’nun peygamberligini inkar eden kavminin

bliylik c¢ogunlugu ise kendisini biiylilenmis olmakla, ugursuzluk, simariklik ve

%7 Kur’an, A’raf Suresi, Ayet 73; Neml Suresi, Ayet 45.
98 Kur’an, Suara, Suresi, Ayet 141.
99 Kur’an, Suara Suresi, Ayet 142-145.
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yalancilikla suglamislardir.”®® Tebliginde 1srar eden Hz. Salih’e peygamberligine delil
olarak bir mucize getirmesini istemeleri tizerine Hz. Salih, kendilerine mucize olarak
kayadan bir disi deveyi ¢ikarip getirmis ve onlardan sahip olduklar1 sudan bir giinii
deveye bir giinii de kendilerine ait olmak {izere suyu kullanma husunda belli bir siraya
uymalarm istemistir.®®* Kendilerine Allah’tan bir mucize olarak gonderilen disi deveye
zarar vermemelerini aksi halde ilahi cezaya carptirilacaklar1 konusunda onlar1 uyarmig®?
ancak devenin sahip olduklar1 sudan ¢okga igmesinden rahatsizlik duyan dokuz kisilik bir
grup deveyi oldiiriip parcalara ayirmislar ve kendilerine azabin gelecegini sOyleyen Hz.
Salih’e azab1 getirmesi icin meydan okumuslardir.®®® Bunun iizerine Hz. Salih, onlara
umutsuzca istedikleri azabin {igiiniincii giiniin sonunda gelecegini bildirmistir.%
Dordiincii giinlin sabahina kars1 kendilerine gelmesini istedikleri bu azap, korkung bir
yildirm giiriiltiisii ve onun ardindan gelen siddetli bir sarsinti ile onlar1 helak etmistir.%®
Hz. Salih bu olaydan sonra kendisine inanan toplulukla beraber bagka memleketlere gog

etmistir. %%

Ayette gecen ‘fitne’” ifadesi, imtihan®’ ve deneme, sinama®® seklinde tefsir
edilmistir. Razi, fitneden maksadin Hz. Salih’in dogrulugunu ortaya ¢ikarmak oldugunu
ve bu yoniiyle fitnenin bir mucize oldugunu ifade etmektedir.®®® Mucize bir fitne
(imtihan) vesilesi olup bu sayede miikafat ehli ve azap ehli birbirinden ayrilmis olur. Disi
devenin ortaya cikis sekli, onlara gonderilip aralarinda yasamasi, kavmin suyunun
kendileri ile deve arasinda paylastirilmasi birer fitnedir. Bu sayede Semaid kavminin bu
mucize ile imtihan edildigini ve s6z konusu kavmin bu imtihani basari ile gegmedigini
ifade etmektedir.%"

%0 Kur’an, Neml Suresi, Ayet 47; Kamer Suresi, Ayet 23-25.

%1 Kur’an, Suara Suresi, Ayet 155-156.

%2 Kur’an, A’raf Suresi, Ayet 73; Hud Suresi, Ayet 64.

93 Kur’an, A’raf Suresi, Ayet 77.

%4 Kur’an, Hud Suresi, Ayet 65.

95 Kur’an, A’raf Suresi, Ayet 78; Fussilet Suresi, Ayet 17; Kamer Suresi, Ayet 31.

%6 Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 4, s. 74-75; Zemahseri, Kessaf, Cilt 2, s. 884-890; Razi, Mefatihu’l-
Gayhb, Cilt 10, s. 485-495;Komisyon, Kur’an Yolu, Cilt 2, s. 548-549; Ahmet Giig, ‘‘Salih>’, TDV islam
Ansiklopedisi, Cilt 36, Istanbul, 2009, s. 32-33.

%7 Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 4, s. 74; Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 21, s. 10.

98 Zemahseri, Kegsaf, Cilt 6, s. 486; Komisyon, Kur’an Yolu, Cilt 5, s. 190-191.

99 Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 21, s. 10.

970 Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 21, s. 10.
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Ayette gegen ‘‘naketun’’ kelimesi deve seklinde agiklanmig bu yoniiyle bir mucize

oldugu ifade edilmistir.9"

Ayet Mealleri: Kamer, 27.

Aktas: ““... Fitne/sinav olsun diye onlara disi deveyi/kamuya ait mal gonderdik...”*%"?

Cihangir: *... Onlara bir fitne olarak 0 disi deveyi gonderecegiz... >*9"

Cevik: “*... Onlara sahibinin Allah oldugu bir disi deve ile sanacaklarin... Sdyle...”” %"

Dinger: ““... Onlara; aslini bilsinler arastirsinlar, ... Diye hakikatleri sunduk.”>%"

Eliagik: ““Onlar1 sinamak i¢in su disi deveyi saliyoruz... >*%®

Firidin: **... Zorlayic1 bir test olarak dollenmis disi deve génderenleriz...””%"’

Huldsi: *“... Onlara bir sinav objesi olarak disi deve irsal ettik...””%"

Kilig: **... Onlar sinamak igin digi bir deveyi gonderiyoruz...”>%"

Mert: ““Deveyi bir sinav olarak gonderecegiz...”*%°

Mihr: ... Onlara fitne olsun diye o disi deveyi gonderen Biziz...””%!

Ozdemir: **... inkarcilar1 imtihan etmek iizere, bir disi deve gonderecegiz...””%2

Oztiirk: **Bir imtihan araci olarak kendilerine disi deveyi génderecegiz...”” %3

Sag: *“... Semfid halkina, siit veren deveyi/kamuya ait mali, ... Génderen Biziz.”’%*

Yilmaz, H. : ‘“... Onlara kendilerine gorev olmak {lizere sosyal destek kurumlari

kurmalarini ... Emredecegiz.” %

971 Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 4, s. 74; Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 21, s. 10; Komisyon, Kur’an Yolu,
Cilt 5, s. 190.

972 Aktas, Kerim Kur’an, s. 636.

973 Cihangir, Sonsuz Rahmet, s. 672.

974 Cevik, Niizul Sirasina Gore Kur’an’1-Kerim Meali, s. 86.
9 Dinger, Tevhid-i Kur’an Meali, s. 518.

976 Eliacik, Yasayan Kur’an, s. 202.

97 Firidin, Kur’an’1 Kerim Meali, s. 256.

978 Hulisi, Kur’an’1 Kerim Céziimii, s. 656.

99 Kilig, Tiirk¢e Kur’an, s. 444,

%0 Mert, Kur’an’1 Kerim’in Cevirisi, s. 270.

%1 Mihr, Kur’an-1 Kerim Meali, s. 404.

92 3zdemir, Son Davet, s. 57.

983 Oztiirk, Kur’an’1 Kerim Meali, s. 58.

%4 Sag, Evrensel Cagri, s. 83.

95 Y1lmaz, H., Necm Necm Kur’an’in Tiirkce Meali, s. 77.
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Yilmaz, M. : <‘Deveyi bir smav arac1 olarak génderecegiz...””%®

Yiiksel: ‘‘Deveyi bir sinav olarak gonderecegiz...””%’

Meallerin Kritigi: Ayette gecen ‘‘hagetun’’ kelimesi i¢in; Cihangir, Cevik,
Eliacik, Firidin, Hultsi, Kilic, Mert, Mihr, Ozdemir, Oztiirk, Yilmaz M., Yiiksel,
“deve/disi deve’’; Aktas, Sag, ‘‘kamuya ait mal’’; Dinger, ‘‘hakikatleri sunmak’’; Yilmaz

H., “sosyal destek kurumlar:’’ seklinde agiklamalarda bulunmuslardir.

Aktas, ayrica ayette gegen disi devenin, giiniimiiziin modern deyimiyle kamuya ait
bir mal, toplumun ortak mali, ihtiya¢ sahiplerinin yararina sunulan bir imkan oldugunu
bu sebeple dokunulmaz oldugunu séylemektedir. S6z konusu devenin daha sembolik bir
ifade ile kimsesizlerin ve ihtiya¢ sahiplerinin ihtiyaclarim1 karsilamak icin olusturulan

yardim imkanlarmin korunmasi ve gozetilmesi anlamma geldigini ifade etmektedir.%%®

Yilmaz H., Kamer 54/27. ayetinde gecen Allah’in devesinin; sosyal destek ve
yardim kurumlari; 28. ayetinde gecen devenin sulanmasinin; bu kurumlar1 yasatmak ve
29. ayetinde gegen devenin kesilmesinin ise kurumlarin devami igin gerekli olan zekat,
vergi, aidat vs. mali gelir kaynaklarinin ortadan kaldirilmasi anlamina geldigini iddia

eder.%8°

Hz. Salih’in peygamberligini pekistirmek i¢in kendisine verilen mucizevi deve ile
ilgili konu Kur’an’in basgka ayetlerinde de ele alinmistir. Bu konu ile ilgili ayetlerde Hz.
Salih’in, peygamber olarak gonderildigi Semud kavmine Allah’in nimetlerini ve bu
nimetlerin kalict olmadigini hatirlattigi, kendilerini topraktan yaratip yeryiiziinde mamur
kilan Allah’a kulluk etmeleri hususunda uyardigindan bahsedilir. Hz. Salih, Allah’in
kendilerine verdigi nimetlere ragmen yeryiiziinde bozgunculuk yaptiklarini, durumlarim
diizeltip Allah’a isyan etmemeleri hususundaki uyarilarina karsilik kavmi, cevaben onun
onceleri i¢lerinde Timit edilen biri oldugunu, kendisine davet ettigi sey konusunda siiphe
i¢cinde olduklarini sdylemislerdir. Kavmi, ayn1 zamanda Onu ugursuzlukla ve biiyiilenmis
olmakla suglayip kendileri gibi bir beser oldugu i¢in ona uymayacaklarini sdylemisler ve

eger gercekten dogru soyleyenlerden ise kendilerine bir mucize getirmesini

%6 Y1lmaz, M., Kur’an’a Sor, s. 54/27.

%7 Yiiksel, Mesaj, s. 638.

98 Aktas, Kerim Kur’an, s. 636.

99 Y1lmaz, H., Necm Necm Kur’an’in Tiirkce Meali, S. 636-637.
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istemislerdir.*® Hz. Salih, yapmis oldugu teblig konusunda kavminin siiphesini bertaraf
etmek icin kendisinin apacik bir delil lizerinde oldugunu ve Rabbinin kendisine rahmet
verdigini bildirmistir.®* Bozguncularin mucize istemeleri iizerine Hz. Salih, Allah’n,
bliyiik bir kayay1 yarip i¢inden ¢ikardigi deveyi onlara géstermis ve Allah’in, suyu onlar
ile deve arasinda taksim ettigini bildirmistir.®*? S6z konusu ayetlere bakildiginda meal
yazarlariin belirttigi gibi devenin kamu mali seklinde yorumlamanin dogru olmadigi
ortaya ¢ikmaktadir. Zira Hz. Salih’in peygamber olarak gorevlendirildigi Semud kavmi,
Allah’n kendilerine verdigi nimetlerle nice bag ve bahgelere sahip olup kayalardan evler
yapar hale gelmisler buna mukabil zamanla tevhid inanisindan uzaklasmislardir.®® Hz.
Salih, diger biitiin peygamberlerin yaptig1 gibi kendilerine Allah’in varligi ve birligi
konusunda tebligde bulunmus, kendisinin Allah tarafindan gonderilen bir el¢i oldugunu
bildirmistir. Semud kavminin Oncelikle Allah’in varligina ve birligine iman etmesi
gerekmektedir. Insanlarin kalplerinde tevhid ilkesi yerlesmeden onlara kamu hakki ile
ilgili herhangi bir emir vermek beyhudedir. S6z konusu deve Onun peygamberligini
desteklemek igin Allah tarafindan kendisine verilen bir destektir ve bu yoniiyle bir
mucizedir. Meallerde gegen; ‘‘devenin sosyal destek kurumu olmasi, bu kurumun zekit
ve sadakalar ile ayakta tutulmas:’’ yoniindeki yorumlara bakildiginda bu durumun
gozden kactig1 anlagilmaktadir. Zira insanlara, tevhid inancini, Allah’in elgi gondermesini
ve boylelikle kendilerine mesajini ilettigini kabul ettirmeden onlara mali yaptirim
uygulamak ve onlarin da buna sahip ¢ikmalarin1 beklemek akil kar1 olmasa gerek. S6z
konusu ayetlerin devaminda deveye bir kotiiliik yapmalart durumunda bir azaba
carptirilacag ve deveyi kestikleri i¢in de inkarcilarin helak edildiginden bahsedilmesi®®*
s0z konusu devenin sosyal dayanisma ya da yardim kurulusu olmay1p gercek manada bir

deve oldugu agik¢a goriilmektedir.

990 Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 6, s. 238; Zemahseri, Kessaf, Cilt 4, s. 988-990; Razi, Mefatihu’l-Gayb,
Cilt 17, s. 363-365; Komisyon, Kur’an Yolu, Cilt 4, s. 166.

91 Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 4, s. 500-502; Zemahseri, Kessaf, Cilt 3, s. 434-436; Razi, Mefatihu’l-
Gayb, Cilt 13, s. 56-59; Komisyon, Kur’an Yolu, Cilt 3, s. 182-183.

992 Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 6, s. 237-238; Zemahseri, Kessaf, Cilt 4, s. 990; Razi, Mefatihu’l-Gayb,
Cilt 17, s. 365; Komisyon, Kur’an Yolu, Cilt 4, s. 166.

993 Giig, ““Salih”’, s. 32-33; Celal Kirca, “‘Semud’’, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 36, Istanbul, 2009, s.
500-501.

9% Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 2, s. 76-77; Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 10, s. 487-488; Komisyon,
Kur’an Yolu, Cilt 2, s. 549-550.

142



2.2.5. Hz. Yunus’un Hut/Balhk Mucizesinin ile Tlgili Saffat, 37/142. Ayetin

Degerlendirmesi ve Meallerin Kritigi

Kur’an’1 Kerim’de, Yunus,*® Ziinniin®® ve Sahibii’l-hii®®’ isimleriyle gecen Hz.
Yunus, ayrica kendisine vahiy indirilen,*® dogru yola sevk edilen, dlemlere iistiin
kilinan,®® salih'® ve peygamber seklinde nitelendirilir. Kur’an’1 Kerim’e gére Allah’m
gonderdigi elgilerden olan Hz. Yunus,'® kavmi, teblig ettigi vahye ve kendi

peygamberligine inanmayinca ofkelenerek oradan uzaklasmig'®%

ve yiiklii bir gemiye
binmistir.}°®® Cikan firtinadan dolayr gemiden atilacaklar i¢in kura ¢ekilmis ve kurada
kendisi ¢ikinca denize atilmistir. Denizde kendisini bir balik yutmus,'* baligin karninda

iken Allah’a dua etmis,1005

ve Allah kendisini kurtarip kiyiya ¢ikarmistir. Ayrica kendisini
glinesten korumasi ve golge yapmasi i¢in yaninda kabak tiiriinden yapraklari genis bir
yaktin bitkisi yaratilmis'% ve daha sonra sayilar1 yiiz bin veya daha fazla olan kavmine
yeniden peygamber olarak gonderilmistir.'%” Hz. Yunus’un balik mucizesi ile ilgili

ifadenin gectigi ayet su sekildedir:
A4 5 ) Al

“Kendisini (biiyiik bir) balik yuttu. Dogrusu o (bundan once) kinanacak
bir is yapmigtr.”’

Yunus peygamber kissas1 Kur’an’in birkag yerinde ge¢mektedir. Rivayete gore,
Allah, kendisini Ninova halkma ilahi vahyini ulastirmasi i¢in peygamber olarak
gondermistir. Yunus Peygamber, kavmini tevhit dinine ¢agirmis, buna ragmen onlar
kiifiirlerinde 1srar etmigler ve Yunus peygamberi dinlememislerdir. Bunun {izerine Yunus

Peygamber, Allah’in, kendilerine ii¢ giin sonra azabini1 génderecegini haber vermis ve

995 Kur’an, Nisa Suresi, Ayet 163; En’am Suresi, Ayet 86; Yunus Suresi, Ayet 98; Saffat Suresi, Ayet
139.

%% Kur’an, Enbiya Suresi, Ayet 87.

97 Kur’an, Kalem Suresi, Ayet 48.

9% Kur’an, Nisa Suresi, Ayet 163.

99 Kur’an, En’am Suresi, Ayet 86.

1000 Kur’an, Kalem Suresi, Ayet 50.

1001 Kur’an, Saffat Suresi, Ayet 139.

1002 Kur’an, Enbiya Suresi, Ayet 87.

1003 Kur’an, Saffat Suresi, Ayet 40.

1004 Kur’an, Saffat Suresi, Ayet 141-142.

1005 Kur’an, Enbiya Suresi, Ayet 87-88; Saffat Suresi, Ayet 143-144.
1006 Kur’an, Saffat Suresi, Ayet 145-146; Kalem Suresi, Ayet 49-50.
1007 Kur’an, Saffat Suresi, Ayet 147.

143



oradan ayrilmistir. Kavmi, Allah’in azabinin kendilerine gelecegini anlayinca Allah’a
kendilerini affetmesi i¢in yalvarmiglar ve bunun tizerine Allah da dualarin1 kabul edip
hak ettikleri azab1 onlardan kaldirmistir. Bu durumdan haberdar olmayan Hz. Yunus ise,
kavminden uzaklagsmak ig¢in bir gemiye binmistir. Bindigi gemi dalgalara tutulunca
yolcular, daha 6nce boylesi durumlarda yaptiklar: gibi yine aralarinda kura ¢ekmeye ve
kura sonucunda aralarindan birini denize atmaya karar vermislerdir. Kura Hz. Yunus’a
cikinca onu denize atmislar ve bir balik onu yutmustur. Baligin karninda Allah’a dua

etmis ve Allah duasini kabul edip onu kurtarmistir.1%®

Ayette gecen “‘hut’’ kelimesi, Miifessirlerce balik'®® seklinde tefsir edilmistir.

Razi, Hz. Yunus denize atildiginda Allah’in baliga, “‘Onun kemiklerini kirma ve

1010

mafsallarim birbirinden koparma’’ seklinde vahyettigini belirtir.1%1? ibn Asur’a gore, Hz.

Yunus’u yutan balik, onu disleriyle ¢ignemeden yutan bir biiyiik bir baliktir. Bu baligin

farkli sekillerde isimlendirilmesi karanliga tas atmaktir. 101

Ayet Mealleri: Saffat, 142.
Aktas: ‘O kendisini suglayip dururken hdit/balik onu yuttu.’*0*2
Cihangir: *“O kinayp dururken balina onu yutuverdi.”>10*3

Cevik: ““O da Allah’mn verdigi gorevi birakip kagmanin pismanligi i¢inde ¢irpinirken, bir

balik tarafindan yutuluverdi.””***

Dinger: ‘‘Bdylece 0 deryaya dalip gitti ve o Melam{’ydi.” 11
Eliagik: “‘Derken kendisini balik yutmugtulAsur Devlet’inin eline diigmiistii, ¢inkii

kinananlardan biriydi.* 1016

1008 Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 7, s. 103-104; Zemahseri, Kessaf, Cilt 5, s. 760-762; Razi, Mefatihu’l-
Gayb, Cilt 19, s. 11-14; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt 6, s. 451-454; Mevdudi, Tefhimu’l-
Kur’an, Cilt 5, s. 42-43; Komisyon, Kur’an Yolu, Cilt 4, s. 553-554.

1009 Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 7, s. 103; Zemahseri, Kessaf, Cilt 5, s. 760; Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt
19, s. 13; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt 6, s. 453; Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, Cilt 5, s. 43;
Komisyon, Kur’an Yolu, Cilt 4, s. 553.

1010 Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 19, s. 13.

1011 fphn Asir, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir, Cilt 17, s. 133.

1012 Aktas, Kerim Kur’an, s. 531.

1013 Cihangir, Sonsuz Rahmet, s. 561.

1014 Cevik, Niizul Sirasina Gére Kur’an’1-Kerim Meali, s. 274.

1015 Dinger, Tevhid-i Kur’an Meali, s. 432.

1016 Fliagik, Yasayan Kur’an, s. 388.
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Firidin: **Ki kendini kinarken onu bir balina biitiin olarak yuttu.”’***

Huldsi: ¢‘Levmedici oldugu halde balik/diinya hayat: Onu yuttu.>*1018

Kilig: “‘Derken kendisini kinayip dururken, onu baltk yutmustu.”**%*°

Mert: ““Balik onu yuttu, bundan o sorumluydu.’*02
Mihr: ““‘Onu hemen bir balik yuttu. Ve o, levmedilen biriydi.”’*%!

Ozdemir: ‘“Yunus, deniz kenarinda kendi kendini suclayip dururken, Asur iilkesinde
bulunmaktan dolay1 biiyiik bir sikinti icini kapladi.”**%%

Oztiirk: <‘Derken, kendisini balik yutmustu. O kendi kendini kinayip duruyordu.”*2023

Sag: “‘Bu yiizden hutu/bunalimi, sikintisi, onu, dayanilmaz duruma sokmugtu da, 0,
yaptigina pisman olmustu.’’1024

Yilmaz, H. : “*Sonra O ‘nu acgozliiliik-bunalim yutmustu...”*10%

Yilmaz, M. : ““Balik onu yuttu, bundan o sorumluydu.’10%

Yiiksel: “‘Baltk onu yuttu, bundan o sorumluydu.’*%%

Meallerin Kritigi: Ayette gecen “‘hut’’ kelimesi igin; Aktas, Cevik, Kilig, Mert,
Mihr, Oztiirk, Yilmaz M., Yiiksel, ‘“balik’’; Cihangir, Firidin, balina; Dinger, ‘‘deryaya
dalip gitmek’’; Eliagik, ‘‘Asur Devleti'nin eline diigmek’’; Hullsi, ‘‘diinya hayati’’,
Ozdemir, ““biiyiik bir stkintimn icini kaplamasi’’; Sag, *‘bunalim, stkinti’’; Yilmaz H.,

“acgozliiliik-bunalim’’ seklinde yorumlarda bulunmuslardir.

Yukarida gectigi iizere miifessirler, ayette gegen ‘‘hut’’ kelimesini “‘balik’’
seklinde tefsir etmisler ancak Hz. Yunus’u yutan baligin hangi tiir balik oldugunu
aciklamamislardir. S6z konusu baligin balina veya baska bir balik adiyla agiklanmasi

ayetin baglaminda herhangi bir yanlhslik ortaya ¢ikarmamaktadir. Ancak s6z konusu

1017 Firidin, Kur’an’1 Kerim Meali, s. 215.
1018 Hyldsi, Kur’an-1 Kerim Coziimii, S. 553.
1019 Kilig, Tiirk¢e Kur’an, s. 374.

1020 Mert, Kur’an’1 Kerim’in Cevirisi, s. 227.
1021 Mihr, Kur’an-1 Kerim Meali, s. 339.

1022 hzdemir, Son Davet, s. 269.

1023 Oztiirk, Kur’an’1 Kerim Meali, s. 233.
1024 Sag, Evrensel Cagri, s. 344.

1025 Y1lmaz, H., Necm Necm Kur’an’in Tiirk¢e Meali, s. 250.
1026 Y1lmaz, M., Kur’an’a Sor, s. 37/142.

1027 yiiksel, Mesaj, s. 539.
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kelimeyi, ‘‘deryaya dalp gitmek, Asur Devleti 'nin eline diismek, diinya hayat, biiyiik bir
stkintimin igini kaplamast, bunalim, stkinti, aggozliliik’” seklinde yorumlamak kelimenin
baglamina uymamamaktadir. Zira s6z konusu ayetin devamindaki ayetlerde Allah, Hz.
Yunus'un tévbe etmedigi takdirde baligin karminda kiyyamete kadar kalacagini
soylenmektedir.1%8 S6z konusu ayetlerde gecen bu ifade *hut”” kelimesinin temsili olarak
yorumlanmasina engel teskil etmektedir. Ayrica ayette gecen ve yutmak'®?® anlamina
gelen “‘iltekame’’ lafz1 da Hz. Yunus’un hakiki manada bir balik tarafindan yutuldugunu
gostermektedir. Ayette gecen bu lafiz, Hz. Yunus’u yutan baligin ‘‘sikinti, bunalim’

seklinde temsili olarak anlasilamayacagini gostermektedir.

Eliagik, Saffat, 37/142. ayetin tefsirinde; baligin Asur devletini simgeledigini iddia
etmektedir. Ona gore, gemidekiler polis ¢agirip Yunus Peygamber’i devletin adamlarina
teslim etmisler ve boylelikle O, baligin yani Asur Devleti’nin eline diigmiistiir. O’nun,

devletin polisi tarafindan yutulup zindana atildigini**%

soylemekte ve boylelikle baligi,
zindan seklinde agiklamaktadir. Hakki Yilmaz ise, “‘hut'un/baligin’’ aslinda
doyumsuzlugun getirdigi bunalim anlamma geldigini iddia etmektedir.1%! Ozdemir ise,
Yunus baligindan kastin yunus baligin1 bayrak amblemi yapan Asurlu iilkesi oldugunu
Hz. Yunus’un Asurlu iilkesinde istedigini alamayinca geri dondiigiinii sdylemektedir.1932
Islami kaynaklara gére, Hz. Yunus’un balik tarafindan yutulmasi ve baligin karninda iken
yaptign dua neticesinde Allah’in O’nu kurtarmasi hakiki manada bir mucizedir.1%®
Peygamberleri doyumsuz/basiretsiz olmakla itham eden bu tiir yorum sahiplerinin
Peygamberlik anlayislarinin yanlis oldugu ortadadir. Dogrululugu kesinlesmemis tarihi
verilere yorumlarda yer verilmesi ile ortaya ¢ikan bir mealin ilmi olmasini beklemek
dogru degildir. Meal yazarlarinca serdedilen ve Arap dili ve tefsir kiiltiirii ile ilgisi

bulunmayan bu yorumlarin keyfi ve delile muhtag oldugu agiktir.

1028 Kur’an, Saffat Suresi, Ayet 143-144.

1029 {hn Manziir, Lisanu’l-Arab, s. 4063; Zebidi, Tacu’l-Arus, Cilt 33, s. 430.

1030 Fliagik, Yasayan Kur’an, s. 388.

1031 Y1lmaz, H., Necm Necm Kur’an’in Tiirk¢e Meali, s. 646.

1032 hzdemir, Son Davet, s. 7, 269.

1033 Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 7, s. 103-104; Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 19, s. 13-14; Komisyon,
Kur’an Yolu, Cilt 4, s. 552-554; Omer Faruk Harman, *Yinus’’, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 43,
Istanbul, 2013, s. 598-599.
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2.2.7. Hz. Meryem’in Olaganiistii Durumunun Yorumlanmasi

Islam’da iffeti, sahsiyeti ve iistiin ahlaki nitelikleri ile yiiceltilen Hz. Meryem,
Hristiyanlik’ta tanr1 doguran olarak nitelenmekte ve ibadet hayatlarinda 6nemli bir yer
tutmaktadir.!%®* Ustiin ahlaki ile 6nemli bir yere sahip olan Hz. Meryem, hem kendi
zamaninda hem de sonraki asirlarda iffeti, sadakati ile itaat ve safligin bir simgesi olarak
inanan kadinlarin dnciisii olmustur.}®® Kur’an’da ismiyle anilan yegane kadin olan Hz.
Meryem’im Kur’an’da gectigi iizere babasmmn ismi imrandir.}®® Hz. Meryem, heniiz
dogmadan dnce babas1 imran vefat etmis, annesi de dogacak ¢ocugunu Beyt-i Makdis’in
hizmetine adayacagini sdylemis ve Allah’a adagi karnindaki erkek ¢ocugunu kabul
etmesi i¢in dua ve niyazda bulunmustur.2%®” Cocugunu dogurunca Allah’a erkek ¢cocugu
adadigin1 ancak kiz ¢cocuk dogurdugunu, ona Meryem adini verdigini sdylemistir. O’nu
da soyunu da, kovulmus Seytan’dan Allah’in himayesine biraktigini ifade etmistir.””19%8
Belli bir yasa gelen Hz. Meryem’i Beyt-i Makdis’e gotiirerek din adamlarina teslim etmis
ve O’nun bakimini istlenecek kisi igin kura c¢ekilmis ve kura Hz. Zekeriya’ya
ctkmustir. 19 Hz. Meryem, ergenlik ¢agmna ulastiginda Hz. Zekeriya, mabette ona
kalacag: bir oda insa etmis ve O da ailesinin yanindan ayrilarak, Beyt-i Makdis’in dogu
yoniinde bir yere ¢ekilmis ve sonra da insanlara gériinmemek maksadiyla kaldigi odaya

bir perde ¢ekmistir,1040

2.2.7.1. Al-i imran, 3/45. ve Meryem, 19/17. Ayetlerin Degerlendirmesi ve

Meallerin Kritigi

Isa Peygamber’i, Hz. Meryem’e miijdelemek icin gonderilen ‘‘melek/ruh’” hususu
Kur’an’inin Al-i Imran ve Meryem Surelerinde ge¢mektedir. S6z konusu ayetlere gore
Hz. Meryem ailesinden ayrilip Beyt-i Makdis’in dogu yoniindeki odasinda ibadetle
mesgul iken Al-i fmran Suresi’nde!®*’ meleklerin, Meryem Suresi’nde!®* ise, insan

seklinde goriinen ruhun kendisine bir ¢ocuk mijjdelediginden bahsedilir. Meryem

1034 Ymer Faruk Harman, ‘“‘Meryem”’, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 29, Istanbul, 2004, s. 236.
1035 Nefise Efe, ‘‘Kurtubi Tefsiri’nde Hz. Meryem’’, Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Cilt 2, Say1 48, 2008, s. 233.

1036 Kur’an, Al-i Imran Suresi, Ayet 35; Tahrim Suresi, Ayet 12.

1037 Kur’an, Al-i Imran Suresi, Ayet 36.

1038 Kur’an, Al-i Imran Suresi, Ayet 36.

1039 Kyr’an, Al-i iImran Suresi, Ayet 44,

1040 Kur’an, Meryem Suresi, Ayet 16-17.

1041 Kur’an, Al-i Imran Suresi, Ayet 35-47.

1042 Kur’an, Meryem Suresi, Ayet 16-21.
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Suresi’nin 6nceki boliimlerinde Hz. Zekeriya ve oglu Hz. Yahya’nin durumu anlatilirken
kisir olan birinin Allah’in bir mucizesi ile ¢gocuk sahibi olabilecegi vurgulanmigti. Hz.
Meryem ile ilgili pasaja bakildiginda ise, bakire bir kadinin Allah’in bir mucizesi ile
hamile kalabilecegi gozler oniine serilmektedir. Hz. Meryem mabetteki odasinda ibadet
ile mesgul iken bir ara Melekler O’na gelerek, Allah’in kendisini se¢ip temizledigini,
diinyanin kadinlarindan iistiin tuttugunu sdylemisler ve Rabbine goniilden secde etmesini,
rikd edenlerle birlikte riik(i etmesini emretmislerdir. Melekler, ayni1 zamanda Allah’in
O’na kendinden bir s6zii, adi Meryem oglu Isa olan ve diinya ve ahirette serefli ve Allah’a
yakin kilmanlardan olarak Isa Mesih’i bahsettigini miijdelemislerdir. Meryem oglu
Isa’nin insanlarla besikte iken de, yetiskin iken de konusacagini ve O’nun iyilerden
oldugunu soylemislerdir.2%*® Meleklerin, kendisine verdigi miijde karsisinda saskmligin
gizleyemeyen Hz. Meryem, kendisine bir insan dokunmadigi halde nasil ¢ocugu
olabilecegini sormus ve Melekler de, Allah’in diledigini diledigi gibi yarattigini, bir igin

olmasin1 dilemesi ile ona sadece ol dedigini Ve o isin hemen oldugunu sdylemislerdir.1%4*

Bu olaydan sonra Allah, bir giin Hz. Meryem’e Cebrail’i insan seklinde!%°

géndermis ve
Cebrail’i kargisinda goren Hz. Meryem, O’na sayet Allah’tan sakinan bir ise kendisinden
Rahman’a sigindigin1 sOylemesi {iizerine Cebrail, Rabbinin, O’na temiz bir oglan

bagislamak icin génderdigi elgiden baskasi olmadigini ifade etmistir.194

a) Al-i Imran, 3/45. Ayetin Degerlendirmesi ve Meallerin Kritigi

“Melekler demisti ki: “Ey Meryem! Allah seni kendisinden bir kelime ile

miijdeliyor.”’

Arapca sozliiklerde “‘melek’’ kelimesinin kokeni farkli olmakla beraber kok anlami

itibariyle gondermek;***" haberci;1®® elci/resul™®® ve kuvvet ve iktidar sahibi'®° gibi

1043 Kur’an, Al-i Imran Suresi, Ayet 42-43, 45-46.

1044 Kur’an, Al-i Imran Suresi, Ayet 47.

1045 Kur’an, Meryem Suresi, Ayet 17.

1046 Kur’an, Meryem Suresi, Ayet 18-21.

1047 Ferahidi, el-Ayn, Cilt 7, s. 380; Cevheri, Sthah, Cilt 4, s. 1608; ibn Manziir, Lisanu’l-Arab, Cilt 44,
s. 3975; Zebidi, Tacu’l-Arus, Cilt 37, s. 48-51, 354; Kurtubi, el-Cami, Cilt 1, s. 262.

1048 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt 1, s. 302.

1049 7ebidi, Tacuw’l-Arus, Cilt 37, s. 51; Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 1, s. 447; ibn Asir, Tefsiru’t-tahrir
ve’t-tenvir, Cilt 1, s. 398.

1050 Eby’l-Beka, Kiilliyat, s. 853; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt 1, s. 302.
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anlamlara gelmektedir. Melek kelimesinin terim anlami ise; mesakkatli iglere giic
yetirebilen; Allah katinda degerli; birden fazla kanadi olan; devamli ibadet edip higbir

zaman itaatten ayrilmayan; yeryiiziindekiler i¢in dua ve istigfarda bulunan; giinahsiz;

1051

erkeklik ve disilikleri olmayip cesitli sekillere girebilen nurani ve latif cisimli

k1052

varlt seklindedir. Kur’an’1 Kerim’de miifret, tesniye ve cem’ olmak iizere farkli isim

kaliplariyla toplam seksen yedi defa gecer.!®®® Ayrica bu kelime Kur’an’da hem

1054 1056

miiennes, % miizekker!®® fiil formunda hem de sifat formunda?®® gecmektedir. Kur’an,

meleklerin Allah’t hamd ile tesbih ettikleri;*% ikiser, iicer, dorder kanatl olduklari;°%®
asli suretiyle goriilebildikleri;*%° insan suretine girebildikleri;%° yorulmadikiar:, %%

1062

gliclii ve hizli olduklari*>°* vb. 6zelliklerinden bahseder.

Ayette gecen ‘‘melaiketu’’ kavrami, Melekler'®® ve Cebrail'®* seklinde tefsir
edilmistir. Razi, Hz. Meryem’e Cebrail’i gdndermenin onun i¢in bir keramet, Hz. Isa icin

bir irhas oldugunu agiklamaktadir.%®®

Ayette gecen “‘bi kelimetin minhu’’ ibaresini, Katade, “‘Allah’in ol emri’’ ve
Abdullah b. Abbas, ‘‘Hz. Isa’nin bir adi’’ seklinde agiklamislardir.’%®® Taberi, buradaki

kelimeden maksadin “‘haber ve mesaj vermek oldugunu’’ sdylemistir.2%’ S6z konusu

»»1069

ibare ayrica, Hz. “‘Isa’"*°8 ve “‘normal disi bir yaratma isi, manali bir eser seklinde

de tefsir edilmistir.

1051 M, Sait Ozervarli, ‘“Melek”’, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 29, Ankara, 2004, s. 40-42.
1052 Eby’l-Hasan Seyyid Serif Ali b. Muhammedb. Ali Ciircini, Micemu’t-ta’rifat, Muhammed Siddik
el-Minsevi(tahk.), Kahire: Daru’l-Fazile, s. 193.

1058 Apdulbaki, Mu’cem, s. 771-772.

1054 Kur’an, Al-i Imran Suresi, Ayet 39-42.

105 Kur’an, Bakara Suresi, Ayet 32.

105 Kur’an, Zariyat Suresi, Ayet 1-4; Murselat Suresi, Ayet 1-6; Nazi’at Suresi, Ayet 1-5.
1057 Kur’an, Sura Suresi, Ayet 5; Fussilet Suresi, Ayet 39.

1058 Kur’an, Fatir Suresi, Ayet 1.

1059 Kur’an, Necm Suresi, Ayet 5-7.

1060 Kur’an, H(d Suresi, Ayet 77-78; Zariyat Suresi, Ayet 24-28.

1061 Kur’an, Enbiya Suresi, Ayet 19.

1062 Kur’an, Hakka Suresi, Ayet 13-17.

1063 Taberi, Taberf Tefsiri, Cilt 2, s. 262; Zemahseri, Kessaf, Cilt 1, s. 940; Elmalili, Hak Dini Kur’an
Dili, Cilt 2, s. 362; Komisyon, Kur’an Yolu, Cilt 1, 594.

1064 Razi, Mefatithu’l-Gayb, Cilt 6, s. 304.

1085 Razi, Mefatithu’l-Gayb, Cilt 6, s. 304.

1086 Taberi, Taberf Tefsiri, Cilt 2, s. 263.

1067 Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 2, s. 263.

1068 Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 6, 5. 312.

1069 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt 2, s. 363.
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Ayet Mealleri: Ali Imran, 45.

Aktas: ‘‘Hani Melekler: Ey Meryem! Allah, kendi tarafindan bir kelime/takdir edilmis

hiikiim ile seni miijdeliyor...”**%7°

Cihangir: “‘Hani Melekler, Ey Meryem! Stiphesiz Allah kendinden bir kelime ile sana

miijdeliyor...””10"t

Cevik: ““Melekler, Meryem e: “‘Ey Meryem! Allah sana adi Meryem oglu isa Mesih diye

anilacak bir erkek evlat miijdesi vermemizi emrediyor...”” 10"

Dinger: ‘“Giiclii olan bildirdi: Ey Meryem! Muhakkak ki Allah kendinden bir tecelliyi

sana mijjdeler...””1°"

Eliagik: ‘“Melekler; Ey Meryem! Allah seni kendisinden bir ses olacak bir ¢ocuk ile

miijdeliyor...””074

Firidin: **... Ey Meryem! Kesinlikle Allah sana O’ndan bir kelimeyi... Miijdeler...””°"™

Hulasi: ‘‘“Hani meldike Meryem’e soyle demisti: Allah kendisinden bi-kelimeyi sana

miijdeliyor...”*107

Kilig: <“Bir de melekler soyle demisti; Ey Meryem, Allah seni, kendisinden gelen bir sézle

miijdeliyor...””"

Mert: <“Melekler demisti ki: Meryem, Allah seni kendisinden bir séz ile miijdeliyor...”*1°"®

Mihr: ““Melekler soyle demislerdi: Ey Meryem! Muhakkak ki Allah, kendisinden bir
kelime ile seni miijdeliyor...”*0"
Ozdemir: ‘“Ya Meryem, Allah seni verilmis bir kararin/kelimenin haberi ile de

miijdeliyor.” 1080

1070 Aktas, Kerim Kur’an, s. 60.

1071 Cihangir, Sonsuz Rahmet, s. 72.

1072 Cevik, Niizul Sirasina Gore Kur’an’1-Kerim Meali, s. 89.
1073 Dinger, Tevhid-i Kur’an Meali, s. 69.
1074 Eliagik, Yasayan Kur’an, s. 840-841.
1075 Firidin, Kur’an’1 Kerim Meali, s. 25.
1076 Hultsi, Kur’an-1 Kerim Coziimii, s. 97.
1077 Kalig, Tiirke¢e Kur’an, s. 62.

1078 Mert, Kur’an’1 Kerim’in Cevirisi, s. 30.
1079 Mihr, Kur’an-1 Kerim Meali, s. 40.

1080 hzdemir, Son Davet, s. 494.
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Oztiirk: “‘Bir de, melekler séyle demisti: Ey Meryem! Allah seni, kendisinden bir
kelimeyle mustuluyor.”> 108!

Sag: “‘Ey Meryem! Allah, kendisinden bir kelimeyle seni miijdeliyor,; ...>*%82

Yilmaz, H. : ““Hani bir zaman haberci ayetler: Ey Meryem! Allah seni, kendisinden bir

kelimeyle miijdeliyor...>>083

Yilmaz, M. : ‘“‘Melekler demisti ki: Meryem, Allah seni kendisinden bir soz ile

miijdeliyor...”*1084

Yiksel: ‘“Melekler demisti ki: Meryem, Allah seni kendisinden bir soz ile

miijdeliyor...”18°

Meallerin Kritigi: Meallere bakildiginda Hakki Yilmaz haricindeki biitin
meallerin “‘melek’’ kelimesini sozliikk anlamiyla agikladiklar1 goriilmektedir. Bu durum
onlarin melegi dogaiistii bir varlik olarak kabul ettiklerini gostermektedir. Melegi bir
varlik olarak kabul etmeyen Hakki Yilmaz ise, ‘‘melek’’ kelimesini, “‘haberci ayetler”’
seklinde agiklamistir. Melek olarak kabul edilen varligin aslinda dogada bulunan maddi

1086

ve enerjik tiim giicleri ifade ettigini belirten " yazar, ayrica melek kelimesini yonetim

kudreti seklinde yorumlamis ve meleklerin haber verici olmasini, Kur’an ayetlerinin

miitesabih anlamlarinin, insanlar iizerinde yarattig1 etkiler oldugunu iddia etmektedir.1%87

Kur’an, meleklerin varligima iman edilmesi gerektigini'®® bildirir. Imanin konusu
olan meleklerin varhigimi inkar etmek herhangi bir iman esasini inkar etmekle
esdegerdedir.9% Melekleri inkar eden kimse otomatik olarak ilahi vahyi, peygamberlik
makamini ve kiyameti de inkar etmis olmaktadir.1%% Meleklere iman konusu hadislerde
imanin, olmazsa olmaz sartlarindan biri kabul edilmektedir. “‘Cibril Hadisi’’ olarak

meshur olan rivayette Hz. Peygamber’in kendisine ‘‘iman nedir?’’ diye soran Cebrail’e,

1081 Oztiirk, Kur’an’1 Kerim Meali, s. 449.

1082 Sa5 Evrensel Cagrl, s. 606.

1083 Y1lmaz, H., Necm Necm Kur’an’in Tiirk¢e Meali, s. 453.

1084 Y1lmaz, Kur’an’a Sor, Mesut, s. 3/45.

1085 Yiiksel, Mesaj, s. 66.

1086 Y1lmaz, H., Necm Necm Kur’an’in Tiirk¢e Meali, s. 630.

1087 Y1lmaz, H., Necm Necm Kur’an’in Tiirkce Meali, . 648-649.
1088 Kur’an, Nisa Suresi, Ayet 136.

1089 Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt 4, s. 146.

1090 Apbduh, Tefsiriil Menar, Cilt 3, s. 144.
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“iman: Allah’a meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine ahiret giiniine ve kadere

imandir’’ seklinde cevap vermesi bu durumu teyit etmektedir.%%!

Bize gore, buradaki ‘‘melaiketun’’ kelimesini ‘“‘el¢i/resul’’ seklinde agiklamak
daha dogru goriilmektedir. Zira ayette sozii edilen ‘‘melaike’’ Hz. Meryem’e Hz. Isa’y1
mijdelemek i¢in gonderilmislerdir. S6z konusu varlik Allah’tan aldig1 bir mesaji1 Hz.
Meryem’e iletmekte ve Ona bir cocuk verilecegini vahyetmektedir. Bu mesaj, Hz. Isa’nin
peygamberligi ve Allah’in kendisini ¢esitli mucizeler ile desteklemesi ile yakindan
ilgilidir. Ayrica Kur’an, bir¢ok yerde bu varliklarin 6zelliklerine, sifatlarina, gérevlerine
ve insanoglu ile miinasebetlerine deginmistir. Melegi bir varlik olarak inkar edip
melekleri, Allah’in birer giicli, melekesi, dogadaki enerjik giicler seklinde agiklamak,
Kur’an’in, s6z konusu varliklar hakkinda ortaya koymus oldugu malumata aykir

goriinmektedir.

b) Meryem, 19/17. Ayetin Degerlendirmesi ve Meallerin Kritigi

PR
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“Onlarla kendi arasina bir perde ¢ekmisti. Derken, ona ruhumuzu

’

gonderdik; ruh ona tam bir insan seklinde goriindii.’

Ayette gegen ‘‘7uh’’ kelimesi sozliikte, bedene hayat veren sey;*%%? nefs;10% can;10%

nefes;1%%® vahiy;1%%  Kur'an;'% cebrail;2%%® melek;1%° rizgdr;1' ferahlik*'®t vb.

1091 Byhard, iman, 36.

1092 Ferahidi, el-Ayn, Cilt 2, s. 160; 224; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, Cilt 5, s. 224; ibn Manzir, Lisanu’l-
Arab, Cilt 2, s. 461-462; Zebidi, Tacu’l-Arus, Cilt 7, s. 407-408.

1093 Ferahidi, el-Ayn, Cilt 2, s. 160; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, Cilt 5, s. 223; Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab,
Cilt 2, s. 462; Zebidi, Tacw’l-Arus, Cilt 7, s. 407.

1094 Ezheri, Tehzibu’l-Luga, Cilt 5, s. 224.

109 7ebidi, Tacu’l-Arus, Cilt 7, s. 409.

109% Ezheri, Tehzibu’l-Luga, Cilt 5, s. 225; Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, Cilt 2, s. 462-463; Zebidi,
Tacu’l-Arus, Cilt 7, s. 408.

1097 Cevherd, es-Sihah, Cilt 1, s. 367; Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, Cilt 2, s. 462-463; Zebidi, Tacu’l-
Arus, Cilt 7, s. 408.

109 Ferahidi, el-Ayn, Cilt 2, s. 160; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, Cilt 5, s. 224; Cevheri, es-Sthah, Cilt 1, s.
367; ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, Cilt 2, s. 463; ibn Faris, Mekayisu’l-Lugi, 5.454-457; Zebidi, Tacu’l-
Arus, Cilt 7, s. 409-410.

109 Ferahidi, el-Ayn, Cilt 2, s. 160; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, Cilt 5, s. 224; Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab,
Cilt 2, s. 462-463; Zebidi, Tacu’l-Arus, Cilt 7, s. 410.

1100 Ezherd, Tehzibu’l-Luga, Cilt 5, s. 216; Cevheri, es-Sthah, Cilt 1, s. 368; ibn Manzir, Lisanu’l-Arab,
Cilt 2, s. 462-463; Zebidi, Tacu’l-Arus, Cilt 7, s. 411,413-414.

1101 7ebidi, Tacu’l-Arus, Cilt 7, s. 410.
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anlamlara gelmektedir. Ayette gecen ruh kelimesi, Vucuh-Nezair!'®? ve tefsir

eserlerinde!'® Cebrail seklinde tefsir edilmistir.

Ayette gegen ‘‘seviyy’’ kelimesi i¢in, Zemahseri, ‘‘yaratilisi diizgiin, insani sekil

’

itibariyle hi¢bir eksigi kusuru olmayan kimse ya da giizel suretli, diizgiin yaradilish kigi’
aciklamasinda bulunmakta ve konusmasini anlamasi ve kendinden korkup kagmamasi
icin melegin, Hz. Meryem’e insan suretinde goriindiigiinii soylemektedir.!%* Kurtubi’ye

gore, Cebrail’in insan seklinde Hz. Meryem’e goriinmesi O’nun, Cebrail’i asil
hiiviyetiyle gorecek giicte olmamasi sebebiyledir.'%®
Ayet Mealleri: Meryem 17.

Aktas: ““... O zaman, ona ruhumuzu génderdik. Ona normal bir beser yapisinda temessiil
etti/gériindii.” 1%
Cihangir: ‘... Biz de, ona ruhumuzu géndermistik de ona tam bir insan seklinde
goriinmiistii.”* 1107
Cevik: ““... Biz de ona vahiy melegini diizgiin, glvenilir bir insan goriiniimiinde
gonderdik...>"11%

Dinger: ‘‘Sonra da tiim slretleri tutan o sirete sarildi. Boylece ruhumuzdan kendine

tifledigimizi anladi. Boylece tiim beseriyeti bir birlik i¢inde tutan, sekil ve sirete

biiriinenin O oldugunu anlad.”***%

Eliagik: ‘... Derken kendisine ruhumuzu génderdik. Ona diizgiin bir insan seklinde

goriindii.”* 1110

Firidin: *‘Ona ruhumuzdan génderdik ki onun i¢in tam bir beser benzerligi sergiledi.””*'**

102Mukatil bin Siileymén, el-Vucuh ve’n-Neziir fil-Kur’an’il-Azim, s.205-207; Nisaburi, Viicihu’l-
Kur’an, s. 252; Damagani, el-Viiciih ve’n-Neziir li Elfazi Kitabillehi’l-Aziz, s. 213; Ibnu’l-Cevzi,
Niizhetii’l-a’yuni’n-Nevazir Ilmu’l-Viiciih ve’n-Nezair, s. 321-324.

1103 Mukatil, Tefsir-i Kebir, Cilt 2, s. 623; Kurtubi, el-Cami, Cilt 11, s. 18; Taberi, Taberi Tefsiri, Cilt
5, s. 402; Zemahseri, Kessaf, Cilt 4, s. 156; Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 15, s. 308; ibn Astr, Tefsiru’t-
tahrir ve’t-tenvir, Cilt 16, s. 80; Komisyon, Kur’an Yolu, Cilt 3, 596.

1104 Zemahseri, Kessaf, Cilt 4, s. 154.

105 Kyrtubi, el-Cami, Cilt 11, s. 18.

1106 Aktas, Kerim Kur’an, s. 342.

1107 Cihangir, Sonsuz Rahmet, s. 364.

1108 Cevik, Niizul Sirasina Gére Kur’an’1-Kerim Meali, s. 139.

110 Dinger, Tevhid-i Kur’an Meali, s. 289.

1110 Fliagik, Yasayan Kur’an, s. 283.

1 Firidin, Kur’an’1 Kerim Meali, s. 141,
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Hulasi: ““... Ona ruhumuzu (ilmi suret-dalga-data yapi) irsal ettik de, Ona tam beser
olarak goriindii.”* 1112

Kilig: ““... Biz de melegimizi gonderdik de 0, ona tam bir insan bigiminde
goriinmiistii.”” 1

Mert: *“... Bu durumda ona ruhumuzu gonderdik ve dniinde miikemmel bir insan olarak
bicimlendi.”’ 1

Mihr: ... O zaman ona ruhumuzu (Ruh’il Kudiis) gonderdik. Ona normal bir beser

suretinde goriindii.” 1

(X3

Ozdemir: ““... Biz de ruhumuzu ona géndermistik de o kendisine sapasaglam bir insan

seklinde goriinmiigtii.”11°
Oztiirk: ** ... Biz ona, vahyimizi iletmek {izere bir gérevli melegimizi gondermistik. Vahyi

getiren el¢i melek, Meryem e centilmen bir insan olarak goriinmiistii. 117

Sag: ‘... Biz ruhumuzu/mesajimizi, el¢imiz Zekeriyya ile Meryem’e gonderdik; boylece

Zekeriyya, ona ayni durumdaki bir beseri misal olarak anlattr.”’18

Yilmaz, H. : ‘...Biz ona ruhumuzu/ilahi mesajimizi  gonderdik, sonra

ruhumuzu/mesajlarimizi getiren eli, Meryem e miikemmel bir beseri ornek verdi.” 1119

Yilmaz, M. : ““... Ona ruhumuzu gonderdik ve oOniinde miikemmel bir insan olarak

bicimlendi.”” %0

Yiiksel: <‘Bu durumda ona ruhumuzu gonderdik ve oniinde miikemmel bir insan olarak

bicimlendi.”” %

Meallerin Kritigi: Ayette gecen ‘‘ruhumuz’’ ifadesini, Aktas, Cihangir, Eliagik,
Firidin, Mert, Ozdemir, Yilmaz M. ve Yiiksel ayniyla aciklarken; Cevik, Kilig, Mihr ve
Oztiirk, bahsi gecen ifadeyi ‘ ‘melek/vahiy melegi’’ seklinde agiklamislardir. Bu yorumlar

112 Hyltsi, Kur’an-1 Kerim Coziimii, s. 373.

113 Kilig, Tiirke¢e Kur’an, s. 251.

1114 Mert, Kur’an’1 Kerim’in Cevirisi, s. 151.

115 Mihr, Kur’an-1 Kerim Meali, s. 223.

1116 hzdemir, Son Davet, s. 125.

117 Bztiirk, Kur’an’1 Kerim Meali, s. 107.

1118 Sag, Evrensel Cagri, s. 154.

1119 ¥1lmaz, H., Necm Necm Kur’an’in Tiirk¢e Meili, s. 127,
1120 Y1lmaz, M., Kur’an’a Sor, s. 19/17.

12! yiiksel, Mesaj, s. 360.
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hem ayetteki kavramlara hem de tefsirlerde gecen agiklamalara uygundur. Ancak sz
konusu ifadeyi Sag ve Yilmaz H., ‘‘ruhumuzu/mesajimizi’’ seklinde yorumlamiglardir.
“Ruhu/mesaji’’ ileten kisiyi Hz. Zekeriya ya da baska bir elgi seklinde agiklarlarken;

“seviyy’” kelimesini ise, ‘‘0rnek verme’’ seklinde yorumlamislardir.

Hz. Meryem’in, mucizevi bir bigcimde hamile kalmasi hususu ile ilgili ayetlere
bakildiginda s6z konusu miijdeyi iletenin hz. Zekeriya olmadig agia ¢ikmaktadir. Zira
bu ayetlerden birinde hz. Meryem, o el¢giye, eger sakinanlardan ise kendisinden Rahman’a
sigindigini soylemektedir. Hz. Meryem, bu ifadeyi ancak gonderilen el¢inin kendisine bir
sey yapmasi konusunda korku duymasi halinde kullanmasi1 miimkiindiir. Bu ifadeyi hz.
Zekeriye i¢in kullanamaz ¢iinkii kendisinden sorumlu olan hz. Zekeriya’yi
cocuklugundan itibaren tanidig1 bilinmektedir. Yukarida gectigi izere ‘‘beseren seviyya’’
kelimesi, Hz. Meryem’in korkup c¢ekinmemesi i¢in Ona gonderilen melegin yaratilis

itibariyle tam bir “‘beser/insan’’ olmasi1 seklinde agiklanmaisti.

Ruh kelimesi, kullanim yerine gore birden ¢ok anlama gelebilir bize gore soz
konusu kelime bu ayette ‘‘vahiy melegi’’ anlamina gelmektedir. Zira sonraki ayetlerde
Hz. Meryem ile ruh arasinda gegen konusmalar onun vahiy melegi oldugunu agikca

gostermektedir.

2.2.7.2. Meryem, 19/22. Ayetin Degerlendirmesi ve Meallerin Kritigi

Lot L& a4y 00808 8

“Derken Meryem ona hamile kaldi, iste bu sebeple karminda bebegi ile
uzak bir yere ¢ekildi.’’

Hz. Meryem’e ‘‘ruh’’ ifiiriilmesi ve akabinde hamile kalmasi hususu, Enbiya,
21/91 ve Tahrim, 66/12 ayetlerinde gegmektedir. Hz. Meryem’e ifiiriildiigli sdylenen ruh,
can;1?2 hayat verme-diriltme!'?® seklinde tefsir edilmistir. Razi, “‘biz ona ruhumuzu
iiflemistik’’ ifadesini, biz o ruhu, Meryem’deki Isa’ya iifledik. Yani Isa’y1 Meryem’in

karninda dirilttik, hayat verdik seklinde agiklamigtir.12

1122 7emahseri, Kessaf, Cilt 4, s. 480.
1123 Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 16, s. 224.
1124 Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 16, s. 224.
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Hz. Meryem, kendisine ruh iifiiriilmesinden sonra Allah’in bir mucizesi olarak Hz.
Isa’ya hamile kalmis ve o haliyle uzak bir yere ¢ekilmistir. Cocugunu dogurduktan sonra
onu alip kavmine getirmis ve kavminin kendisini kotiilemesi iizerine onlara cevap
vermesi ic¢in, ¢ocuga isaret etmistir. Kundaktaki cocuk annesinin bu zor durumu
karsisinda dile gelmis ve Allah’in kulu oldugunu; Allah’m, kendisine Kitap verip
Peygamberlik gorevi verdigini; nerede olursam olsun kendisini miibarek kildigini;
Allah’in, kendisine yasadigi miiddet¢ce namaz kilmasini, zekat vermesini ve annesine iyi
davranmasmi emrettigini bildirmistir. Ayrica Allah’in kendisini bedbaht bir zorba
kilmadigini; dogdugu giin, Slecegi giin ve dirilecegi giin kendisine selam olsun!'?®
dendigini bildirmistir.

Ayet Mealleri: Meryem, 19/22

Aktas: ““Ona hamile kald: ve gdzden uzak bir yere ¢ekildi.”’1?®

Cihangir: “*Béylece Meryem gebe kald: ve onunla uzak bir yere cekildi’*11?’

Cevik: “‘Iste boylece ilahi takdir geregi hamile kalmis olan Meryem, insanlardan uzak bir
yere cekildi.”*11%8

Dinger: “*Béylece onu yiiklendi, sonra da o yiiklendigiyle uzak bir mekana gekildi.”*1?°

Eliagik: **Béylece ona gebe kald: ve onunla uzak bir yere cekildi...””°

Firidin: <‘Ki ona hamile kald: da onunla diger &te tarafa gekildi.””**3!

Huldsi: *“(Meryem) Ona (Isa’ya) hamile kaldi. Onunla uzak bir bdlgeye gekildi.”**3

Kilig: ““Ardindan o ona gebe kald:. Sonra da uzak bir yere ¢ekildi.”* 1%

Mert: ““Ona gebe kalinca onunla uzak bir bolgeye cekildi>*13*

1125 Kur’an, Meryem Suresi, Ayet 30-34.

1126 Aktas, Kerim Kur’an, s. 342.

1127 Cihangir, Sonsuz Rahmet, s. 364.

1128 Cevik, Niizul Sirasina Gére Kur’an’1-Kerim Meali, s. 139.
1129 Dinger, Tevhid-i Kur’an Meali, s. 289.

1130 Bliagik, Yasayan Kur’an, s. 283.

1131 Firidin, Kur’an’1 Kerim Meali, s. 142.

1132 Hultsi, Kur’an-1 Kerim Coziimii, s. 374.

1133 Kilig, Tiirk¢e Kur’an, s. 251.

1134 Mert, Kur’an’1 Kerim’in Cevirisi, s. 151.
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Mihr: ““Béylece ona hamile kaldi. Bundan sonra onunla uzak bir mekéana (yere)

cekildi.” 113

Ozdemir: *‘Meryem, cocuga hamile kalinca, o haliyle tiim gdzlerden iyice uzak bir yere

gitti., »1136

Oztiirk: *Ona gebe kaldi. Ardindan da onunla uzak bir mekéna ¢ekildi.””*7

Sag: “‘Nihayet Meryem ona hamile oldu ve o haliyle gozlerden uzak bir yere

gotiiriildi’ 1138

Yilmaz, H. : ‘‘Sonunda Meryem/delikanliya hamile kaldi. Sonra da o’nunla uzak bir yere
kagtr gitti.”*113°

Yilmaz, M. : “‘Ona gebe kalinca onunla uzak bir bolgeye cekildi.”’*14°

Yiiksel: ‘‘Ona gebe kalinca onunla uzak bir bolgeye ¢ekildi.”* 14!

Meallerin Kritigi: Meallere bakildiginda Hz. Meryem’in hamile kalmasi
hususunda serdedilen yorumlarda herhangi bir farklilik olmamakla beraber Hz.
Meryem’in hamile kalma sekli ile ilgili asir1 olarak nitelendirilebilecek yorumlara
rastlanmaktadir. Eliagik, ayetin tefsirinde; “Meryem riiyasinda kendisine bir ¢ocuk
vermek isteyen bir begeri goriip bu durumu evlenmesi gerektigine yoruyor. Kendisi
mabede adanmis bir rahibe oldugundan tapinak kurallarinca evienmesi miimkiin
olmadigi i¢in gordiigii riiya neticesinde marangoz Yusuf'ile gizlice evilenip gebe kaldigi”’
yorumunu yaptiktan sonra Hz. Meryem’in bagka bir ihtimalle bakire dogumu yapmis
olabilecegini iddia etmektedir. Eliacik, ‘‘Meryem riiyasinda diizgiin (geng, yakisikli) bir
erkekle iliskiye girdigini goriip rahmindeki yumurtacigi harekete gecirmis olabilir’"**4?
demektedir.

Melekler ile Hz. Meryem arasinda gegen konusmalar meal yazarinin iddia ettigi
gibi bir ritya olmadigin1 agiklar mahiyettedir. Eliagik, Hz. Meryem’in tapinak tarafindan

kabul edilmeyen (resmi olmayan) evlilik yaptigini iddia etmektedir. Oysa Hz. Meryem,

1135 Mihr, Kur’an-1 Kerim Meali, s. 223.

136()zdemir, Son Davet, s. 126.

137 Oztiirk, Kur’an’1 Kerim Meali, s. 107.

1138 Sag, Evrensel Cagri, s. 155.

1139 Y1lmaz, H., Necm Necm Kur’an’in Tiirk¢e Meili, s. 127.
1140 Y1lmaz, M., Kur’an’a Sor, s. 19/22.

114 yiiksel, Mesaj, s. 361.

1142 Fliagik, Yasayan Kur’an, s. 283-284.
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Al-i Imran 3/47. ayetinde melek, kendisine cocuk miijdelediginde agik¢a **bana bir beser
dokunmamuisken’’ ifadesini kullanmaktadir. Bu ifade Bakara 2/237. ayette gectigi iizere
“helal nikdh’’ anlamina gelmektedir. Hz. Meryem, bu ifadenin cinsel iliski anlamina
gelecegini bilecek kadar helal ve haramlar1 biliyordu.'*® Ayrica Meryem 19/20. ayetinde
““bana bir beser dokunmanmigken’’ ifadesine ek olarak ‘‘ben iffetsiz bir kadin degilim’
ifadesini de kullanmas1 Hz. Meryem’in resmi olsun ya da olmasin herhangi bir evlilik
yapmadigini, Hz. Isa’ya hamile kalmasinin tamamen mucize eseri oldugunu acikga
gostermektedir. Hz. Isa’nin babasiz bir sekilde diinyaya gelmesi kiin emrinin neticesinde

1144 « ‘A

vasitasiz bir sekilde olmustur. llah nezdinde Isa’'mn durumu Adem’in durumu

1145 aveti baglaminda Hz. Adem’in hem annesiz hem de babasiz yaratilmasi

gibidir
imkansiz olmadigina gore Hz. Isa’nin babasiz yaratilmasi da imkansiz degildir.**6 Canli
hayatin olusmast biitiin asamalariyla beraber bir mucizedir. Ancak Hz. Isa’nin yaratilisi
normal seyrin disinda oldugu icin onun mucize olusuna ayrica deginilmistir.1*4’ Meal
yazari ayrica bir kadinin bir erkekle cinsel iliskiye girmeden, ya da herhangi harici bir
miidahale olmadan kendi kendine hamile kalabilecegini bunun da 6rneklerinin oldugunu
iddia etmektedir. Eliacik’in mucizeyi kabul etmemek i¢in modern tip bilgisinin de disina

cikilma pahasma yaptig1 bu tiir indi yorumlarin bilgiye dayali herhangi bir referansi

bulunmamaktadir.

1143 Kurtubi, el-Cami, Cilt 11, s. 19.

1144 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, Cilt 2, s. 338.
1145 Kur’an, Al-i Imran Suresi, Ayet 59.

1146 Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cilt 6, s. 313.
1147 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, Cilt 10, s. 48.
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SONUC

Arapca bilmeyen insanlara Kur’an’1 anlatma ihtiyaci, Kur’an terctimelerinin ortaya
¢cikmasindaki en 6nemli etkendir. Bu ihtiyaci karsilamak iizere giiniimiize kadar sayisiz
Kur’an tercimesi yapilmis ve halen yapilmaya devam etmektedir. Kur’an ilk olarak
miladi 10. asirda bir grup alim tarafindan Farscaya terciime edilmis, bu tarihten giiniimiize
kadar da sayisiz diinya dillerine terciime edilmistir. Bu meyanda Kur’an’in Anadolu ve
Osmanl Tiirkgesinde nesri de gergeklestirilmistir. Kur’an Tiirkgeye terciimesi, Arapca
bilmeyen insanlara Kur’an’i ulastirma amacima binaen yapilmakta iken zamanla
ulusguluk hareketlerinin de etkisiyle Tiirk¢e Kur’an ideolojisinin gélgesinde kalmis ve

tilkemizde bu yonde bir¢ok Kur’an terciimesi yapilmustir.

Kur’an’1n baska dillere terclimesi zamanla normal bir ilmi faaliyete doniismiis ise
de onun bir bagka dile tam anlamiyla terciime edilip edilmeyecegi tartismasi Gteden beri
var olagelmistir. Terciime edilen metnin Kur’an ile karistirilmasi tehlikesi ve Kur’an’in
tam bir tercimesinin yapilmasmin imkansizligi diisiincesi, ciddi pek ¢ok ilim adaminin
terclime fikrine karsi ¢ikmasina sebep olmustur. Elmalili Hamdi Yazir, Kur’an
terclimelerinin hi¢cbir zaman Kur’an’in tamaminin yerini tutamayacagi, belki sadece bir
tercihler biitiiniinden ibaret olacagi diisiincesinden hareketle ‘Kuran terciimesi’ yerine
‘Kuran meali’ kavraminin kullanilmasinin daha dogru olacagini ileri slirmiistiir.
Elmalili’nin bahse konu hassasiyeti son derce saygin olsa da bu hassasiyetin Kuran
terciimelerindeki sorunlar1 ortadan kaldirmada bir etkisinin olmadigr malumdur. Hatta
terciimeden ziyade bir tercihler manzumesi anlamina gelen meal kavraminin bazi
miitercimlerin terclime esnasinda son derece rahat hareket etmelerine bir gerekge teskil

ettigini soylemek dahi abarti olmaz.

Kur’an’1 terciime edecek kimsenin takip etmesi gereken bazi usuller, uymasi
gereken bazi kurallar vardir. Her seyden dnce miitercimin Kur’an’1 biitlinciil bir gozle
okumasi, gii¢lii bir Kur’an kiiltiiriine sahip olmasi1 beklenir. Bunu yapabilmesi igin de
Kur’an metni ile dogrudan baglantili olan Arapcayi, Kur’an’in nuziil tarihini ve Kur’ani
kavramlarin zaman i¢inde kazandig1 yeni anlamlar1 bilmesi gerekir. Bir Kur’an mealinin
basarili olabilmesi ya da terciimenin en az hata ile yapilmasi igin miitercimin Islami
ilimlerde genis bir ilmi miiketesebata sahip olmasi sarttir. Yeterli gelir mi? Elbette hayir.

Miiterciminin Arapganin yan sira terclime edecegi dili de milkemmel manada bilmesi
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icap eder. Esefle belirtmek isteriz ki ¢alismaya konu edindigimiz meallerin énemli bir

kisminda bu usuller ve esaslar ile uzlastirilmasi imkansiz olan pek ¢ok hata vardir.

Her ne kadar elimizdeki meaallerin bir kisminda maddi hata kabilinden -ve
diizeltilebilir tiirden- sekilsel hatalar bulunsa da Tiirk¢e meallerde tizerinde durulmasi
gereken en riskli terciimeler, meal yazarmin Kur’an metnini kendi ideolojik angajmanlari
dogrultusunda asir1 yoruma tabi tutmasidir. Kur’an’in ne dediginden ziyade Kur’an’a
neyi sOyletebilirim mantigina doniisen bu tiir ideolojik tercihler yorumda asiriliga
verilebilecek Orneklerdendir. Bu meyandaki meallere dair yiizeysel bir okuma dahi

iddiamizin gii¢lii dayanaklar1 oldugunu gosterecektir.

Kuran metnini yoran, sahip oldugu anlamlarin &tesinde anlamlar yiliklenmeye
zorlayan asir1 yorum 6rneklerini ihtiva eden Tiirkge Kur’an meallerinin bir kisminin bir
yiiksek lisans tezinde ele alinmasmin hakli sebepleri vardir. S6z konusu meallerin
tilkemizde yaygin bigimde satisinin yapilmasi, hatta bir kisminin ticretsiz dagitilmasi ve
en 6nemlisi sanal ortamalarda bu meallere lalettayin ulasilabilmesi bu gerekgelerin en
onemlilerindendir. Tezde delillendirmeye calistigim hususlarin gz oniine alinmasi ve
bundan sonrasi i¢in meal yaziminda ve mevcut meallerin okunmasinda miilahazalarimin

dikkate alinmasi tezin gergek amacina ulastigini gosterecektir.

1980 sonrasinda nesredilen Tiirk¢e Kur’an meallerinde asir1 yorum 6rnegi olarak
ele alip inceledigimiz tiim miitercimlerde ortak hatalar diyebielcegimiz bazi hususlar
bulunmaktadir. Ancak tezde detaylariyla anlatilan konular i¢inde bize gore iki dnemli
husus diger tiim bakis acilarindan daha da sorunludur. Bu iki yaklagimin ikincisi aslinda

ilkinin dogal bir sonucu olarak tezahiir etmektedir:

Kur’an’in giiniimiize degil, cogunlukla indigi déneme hitap ettigi ve o donemin
toplumsal teamiillerine cevap verdigi ve bu sebeple s6z konusu hiikkiimlerin ancak o
donemin sartlar1 ¢ergevesinde uygulanabilecegi, dolayisiyla bu hiikiimlerin giiniimiize
hitap etmedigi seklindeki tarihselci bakis acis1 ideolojik angajmanlarin ilki ve en
sorunlusudur. Bu perspektifi din anlayisinin merkezine oturtan miitercimler ayetleri
Islami ilimler agisindan nevzuhur bu metot dogrultusunda terciime etmeye ¢alismis ve
ikinci maddede goriilecegi iizere gelenegimize yabanci manalarim Islam diisiince atlasinmn

her sayfasina bulagmasina neden olmustur.
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Ikinci olarak tarihselci bakis agisinin son ii¢ asirdir dini meselelerimizi sekiiler bir
kafa yapistyla viilgarize etmesi, dini ilimlerde 6zgiir tartigma alanlarin1 kapatan bir ilmi
despotizme doniismesi ve bilahere muasir bati toplumunun fende, teknolojide,
ekonomide, sosyal bilimlerde ve daha nice alanda gergeklestirmis oldugu gorece
basarilarin dogu toplumlarinin goziinii kamastiran bir hayat konforuna evrilmesi,
Miisliiman toplumlarin hayat nizami, sosyo-kiiltiirel iligkilerini diizenleyen kurallar
biitiinii ve nihayet uhrevi anlamda cezai miieeyyidelerin mihenk tasi olan onlarca ayeti ve
bu ayetlerdeki ahkami ici bos, islevsiz teroiler yumagina déniistiirmiistiir. Icki, faiz, miras
gibi dogrudan iimmetin giincelini ve pratigini tanzim eden icerikler tarihselci yaklagimin
her seyi silindir gibi ezen tahakkiimii altinda bugiine hitap etmeyen ayetler seklinde
karsilik bulabilmistir. Ozellikle kissalar, uhrevi cezalar gibi zahiri anlamlariyla terciime
edildiginde Islam’in akla, mantiga ve modern dénem insaninin kabullerine aykirrymis

gibi goriinen ayetleri de tarihi Oykiiler, sembolik ifadeler seklinde deger bulmustur.

Kiyamete kadar tiim insanligin ihtiyaglarin1 karsilamak, sorunlarini ¢ézmek tizere
gonderilen Islam’in ve bunun yol kilavuzu olan ahkdm-1 Kuraniyyenin tabir yerindeyse
kadiik hale getirilmesi siirecinin yer yer Kuran terciimeleri lizerinden gergeklesiyor
olmast son derece acidir. Miitercimlerin kisisel kabullerini ve tercihlerini asla
sorgulamadan, ancak vakiay1 da gormezden gelmeden sdylemek gerekirse dini amelden
cikarip kigisel bir inang formatina hapseden, elle tutup gozle goremedigi anlatilari
semboller yiginina doniistiiren tarihselci yaklasim ve onun meallere yansima bigimi,
yukarida arz ettigimiz iizere, Kur’an terciimelerinde dikkate alinmasi gereken en ciddi

sorunlar arasindadir.
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