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Bu calismanin amaci, tarih felsefesine ve tarihin bir bilim olarak konumlanmasina
yonelik ¢abalara katki sunan ibn Haldun'un tarihgilik y&nteminin irdelenmesidir. Bu
amag dogrultusunda, Ibn Haldun'un umran ilminin yardimiyla tarihsel olaylarin nasil ele
almip aciklanmasi gerektigine yonelik diisiinceleri biitlinciil, sistemli ve sorgulayici bir
bi¢imde incelenmistir. ibn Haldun igin tarih, belli bir doneme veya belli bir topluma ait
olan olaylarin gercekei bir sekilde aktarilmasidir. Bununla birlikte, somut, bireysel ve
bilfiil yagsanmus tarihi olaylarin mantikli bir sekilde yazilip insanlara aktarilmasinda salt
bilgi yeterli degildir. Bilginin yan1 sira bir "ilkeler ve ¢ergeveler ilmi" nin de gerekli
oldugunu diisiinen ibn Haldun, bu "ilkeler ve cerceveler ilmi" olarak umran ilmini
ortaya koymustur. Tarih, umran ilimine Ornekleri/modelleri olusturmasi i¢in "veri
malzemesi" hazirlar. Umran bilgini de, tarihgiye elinde olan verileri bilimsel bir sekilde
yorumlayabilmesi i¢in ihtiyaci olan nedensel aciklama drneklerini/modellerini verir. Ibn
Haldun'a gore umran ilmi tarihgi icin "ilkeler ve gergeveler ilmi" olmak durumundadir.
Tarih¢i umran ilmi yardimiyla tarihte yasanmis, yasanmakta olan ve yasanmasi
muhtemel olan olaylar arasinda nedensel baglantilar kurmalidir. ilerlemeci ¢izgisel tarih
anlayisina karsit olarak dongiisel bir tarih anlayisini savunan Ibn Haldun'a gore, tabiatta
oldugu gibi insanlik tarihinde de meydana gelen her olayin mutlaka bir olus nedeni
vardir ve bu neden, kendinden sonra meydana gelecek olaylarin da sebebi
durumundadir. Ibn Haldun 6ne siirdiigii metodolojiyle, tarih ilmini ahlaki nasihatlerle
sinirlt hikayecilikten ¢ikarip, bilimsel temeli olan bir agiklamaya dayandirmistir. Ortaya
koydugu tarih anlayisiyla kendinden sonra gelen pek ¢ok énemli diisiiniirii etkileyen Ibn

Haldun, nedenselci/timevarimci bilim anlayisinin 14. yiizyildaki uygulayicist olmustur.

Anahtar Kelimeler: Tarih, Tarih Felsefesi, Ibn Haldun, Umran ilmi, Nedensellik.



ABSTRACT
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The purpose of this research is to explore on Ibn Khaldun's historiography
methodology, which contributes to historical philosophy and attempts to develop history
as a science. Ibn Khaldun's ideas on how historical events should be handled and
explained using the science of umran were investigated in a comprehensive, methodical,
and inquisitive manner for this aim. History, according to Ibn Khaldun, is a true account
of events that occurred within a certain era or civilization. However, mere knowledge is
insufficient for the logical recording and transmission of specific, particular, and
genuinely lived historical events. Ibn Khaldun presented the science of umran as this
"science of principles and frameworks,” believing that a "science of principles and
frameworks" is as important as knowledge. For the science of Umran to produce
examples/models, history supplies “data material." The Umran scholar also provides the
historian with the examples/models of causal explanations that he need in order to
scientifically analyze the evidence he has. For the historian, the science of umran must
be "the science of principles and frames," according to Ibn Khaldun. The historian
should use the science of umran to establish causality relationship between historical
events that have occurred, are occurring, or are expected to occur. According to Ibn
Khaldun, who stands for a cyclical perspective of history rather than a progressive linear
understanding, every event in human history as well as in nature has a reason for
occurring, and this reason is also the cause for the events that will follow it. With the
methods he proposed, Ibn Khaldun established the study of history on a scientific basis,
rather than on spiritual advice-based story. In the 14th century, Ibn Khaldun, whose
grasp of history impacted many major philosophers after him, became the practitioner
of the causal/inductive concept of science.

Key Words: History, Philosophy of History, Ibn Khaldun, Science of Umran,
Causality.
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TABLOLAR DiZiNi

Tablo 2.1. Yedi iklim Bolgesi



GIRIS

Tarihi anlama, anlamlandirma ve agiklama g¢abasinda olan insan her ¢agda
“nereden geldik?” “Neredeyiz?” “Nereye gidiyoruz?” Seklinde sorular sorarak farkli
farkli diisiinceler gelistirmistir. insan bu sorularm agtign yolda ilerleyerek birtakim
bilgilere ulasmis, bu bilgileri s6zlii veya yazili olarak kendinden sonraki nesillere
aktarmistir. Insanm elde ettigi bilgilerin niteligi, dénemden déneme ve toplumdan
topluma farkli 6zellikler gostermistir. Gegmisi bilmek, simdiyi anlamak ve gelecege
iliskin kestirimlerde bulunmak isteyen insan, kendi toplumsalligina yonelerek toplumsal
hakikatin kendi tarihselligi ve toplumsallig1 ekseninde anlasilabilecegini ongdrmiistiir.
Buradan hareketle, tarihsel bir varlik olan insanin geg¢misini yorumlama, yasadig

zamani anlama ve gelecek zamani sekillendirme gayretinin bitimsiz oldugu sdylenebilir.

Tarihle ilgili diisiinmek, arastirmalar yapmak insanligin ilk zamanlarindan itibaren
baslayan ve giiniimiize kadar devam eden ¢ok uzun bir siiregtir. Bu siireg, Oncelikle
efsanelere dayanan mitsel diisiincenin etkisiyle ortaya c¢ikan anlatimlarla baslayan ve
daha sonra Antik¢ag’da tarih yaziciligina iliskin iki farklt yonelimin baslaticisi olan
Herodotos ve Thukydides’le devam etmis, Antik¢ag Grek diisiiniirleriyle birlikte tarih
dongiisel bir eksende anlasilmaya c¢alisilmistir. Ortagag’da Batida Yahudi-Hristiyan
geleneginin etkisiyle beraber ¢izgisel bir tarih anlayis1 karsimiza ¢ikmistir. Bununla
birlikte, 14. yiizy1l Dogu Islam Diinyasinda ibn Haldun déngiisel bir tarih anlayisini
savunarak tarih alanini bilimsel bir bakis acisiyla ele alip tarihi bir bilim olarak
konumlandirmaya ¢aligmistir. Ibn Haldun diinya tarihiyle ilgili diisiincelerini kaleme
almak i¢in “Kitab’ul-Iber” adli bir eser yazmistir. Vefat ettigi icin her ne kadar bu
eserini tamamlayamamis olsa da, “Kitab’ul-Iber”in Mukaddime adli béliimiinde, tarih
ilminin 6nemine ve felsefesine dair diisiincelerini agiklamistir. Ibn Haldun tarafindan ilk
defa ortaya koyulan umran ilmi (sosyoloji), hem kavramsal hem de metodolojik olarak
s0z konusu eserde temellendirilmistir. Biitiinclil bir felsefi yontemle tarih ilmini,
tarihgilik ydntemini, insani-toplumsal siirecleri ve kurumlar1 analiz eden Ibn Haldun,

kendinden sonra gelen birgok 6nemli diisiiniirii etkilemistir.

Yasadig1 donemde 6ne siirdiigii diisiinceleri ¢ok fazla énemsenmeyen Ibn Haldun,
vefatindan sonra bir siire unutulmakla birlikte 16. yiizyildan itibaren Osmanli devlet

adamlar1 ve tarihgileri tarafindan onun diisiinceleri 6nemli ve kiymetli bulunmustur.



Mukaddime adli eserinin Tiirkge terciime calismalari ile Ibn Haldun’un fikirlerinin ne
kadar 6nemli oldugu anlagilmig ve diislince diinyasinda genis bir yanki uyandirmistir.
Ibn Haldun’un diisiinceleri 19. yiizyildan sonra Batili diisiiniirlerin de dikkatini ¢cekmis
(Tomar, 1999: 8) ve bdylece onun diisiinceleri bir¢ok farkli disipline mensup
arastirmaci tarafindan ele alinmistir. Batida diisiiniirler tarihsel olaylart sadece bir yonii
ile tek boyutlu agiklama yoluna gittiklerinden Ibn Haldun’un, toplumsal ve tarihsel
olaylar1 ¢ok boyutlu bir sekilde ele almasi, bunlar1 izah edip agiklarken biitiinciil-genis
bir perspektifle degerlendirmesi onu Batili diisliniirlerden ayiran en onemli 6zellik
olmustur (Calik, 2015: 47). Bu nedenle, ibn Haldun’un Mukaddime adli eseri Fransizca,

Ispanyolca, Ingilizce ve Japonca gibi birgok diinya diline terciime edilmistir.

Ibn Haldun yasadigi donemde tarihi masalsi bir yontemle ele alan ve ahlaki
nasihatlerle smirli olan yonelimin disina ¢ikarak, tarih ilmine nedenselci/timevarimci
bir yontemle yaklagmistir. Onun toplumsal olaylar1 umran ilminin yardimiyla deney ve
gozleme dayanarak agiklamaya ¢alismasi, tarihsel olaylari neden-sonug iliskisi kurarak
tiimevarimsal bir yontemle ele almasi ve boylece toplumu ve tarihi belirleyen kanunlara
ulagsmay1 hedefleyerek tarihi bir bilim olarak konumlandirmaya ¢alismasi tarih felsefesi
agisindan &nem teskil etmektedir. Buradan hareketle, bu ¢alismanm konusunu Ibn

Haldun’un tarihgilik yontemi olusturmaktadir.

Konuyla ilgili alanyazina katkida bulunacagi diisiiniilen bu calismada, literatiir
taramast yontemi kullanilmistir. Buna gore, kaynakcada verilen eserler arastirmaci
tarafindan ayrintili ve titiz bir sekilde okunup incelenmis, konuyla ilgili bilgiler sistemli
ve sorgulayici bir bigimde ele alinip degerlendirilmistir. Bu ¢alismada, Ibn Haldun’un
Mukaddime adli eseri basta olmak {izere onun tarafindan kaleme alinan eserler temel yol
gostericimiz olmustur. Bunun yani sira, degisik yazarlar tarafindan kaleme alinan ve bu

caligmanin konusuna katki saglayacag diisiiniilen ikincil kaynaklara da bagvurulmustur.

Ibn Haldun’un tarihgilik ydntemi adim tasiyan bu c¢alisma ii¢ béliimden
olugmaktadir. Dongiisel ve ¢izgisel tarih anlayislart ¢alismanin birinci boliimiidiir. Bu
boliimde, tarih kavraminin ¢ift anlami ve bu ¢ift anlamliliga kosut olarak ortaya ¢ikan
tarih felsefesinin ¢ift anlamlilig1 serimlenmistir. Ardindan, dongiisel ve ¢izgisel tarih

anlayislar1 incelenmistir.



Calismanin ikinci bdliimiinii Ibn Haldun’un tarih anlayis1 olusturmaktadir. Burada
Ibn Haldun’un hayati ve eserleri kisaca tamtildiktan sonra, Ibn Haldun’un
perspektifinden insan varliginin temel niteliklerine ve insam1 c¢evreleyen doga
kosullarma yer verilmistir. Ardindan, Mukaddime adl1 eseri ele aliarak ibn Haldun’un

tarih¢ilik yontemi ve onun tarih anlayisinda nedensellik ilkesinin yeri incelenmistir.

Umran ilmi, ¢aligmanin {igiincii bolimiinii olusturmaktadir. Bu boliimde asabiyet
kavrami, Ibn Haldun’un toplum anlayis1 ve son olarak tarih ile umran arasindaki iliski
ele alinmistir. Sonug kisminda ise, Ibn Haldun’un tarihgilik yontemi tarih felsefesindeki

Onemi agisindan genel olarak degerlendirilmistir.



BIRINCi BOLUM
DONGUSEL VE CIZGIiSEL TARIiH ANLAYISLARI
1.1. TARIH FELSEFESI VE TARIH BILiMi

Bat1 dillerinde, Latince historia, Italyanca storia, Fransizca historie, Ingilizce
history ve Almanca historie gibi anlamlara gelen tarih kelimesi, Grekge “bildirme”,
tanik olunan olaylarin bilgisi”, “haberdar olunan seylerin bilgisi” gibi anlamlara gelen
“istoria” sozciigiinden tiiretilmistir (Ozlem, 2010: 25-26). Tarih yaziciliginin ncii ismi
olan ve ilk¢agda kapsaml1 bir tarih kitab1 yazan Herodots, tarihi, “Istoria Apodesis” adl1
eserine “tanik olunan ve haber alinan seylerin anlatilmasi” olarak belirlemistir. Herodots

bu eseri yazma amacini asagidaki gibi agiklamigtir:

“Bu, Halikarnasoslu Herodotos'un kamuya sundugu arastirmadir.
Insanoglunun yaptiklari zamanla unutulmasin ve gerek Yunanlilarin gerekse
Barbarlarin meydana getirdikleri harikalar bir giin adsiz kalmasin, tek amaci

budur; bir de bunlarin birbirleriyle neden doviisiirlerdi diye merakta kalinmasin”
(Herodots, 1983: 21).

Herodots, “istoria” terimini insanlarin bizzat yasayarak sahit oldugu veya sozlii
olarak aktarilan toplumsal olaylarin bilgisini kaydetme olarak kullanmistir. Thukydides
ise, istoria kavraminin sadece bir kaydetme ve aktarma eylemi olmadigini belirterek s6z
konusu kavrama “insani-toplumsal olaylar1 degerlendirme ve yorumlama” anlamlarim
da yiiklemistir. Thukydides ve Herodots ile birlikte “istoria” kavramimin 18. yiizyilin
ortalarmma kadar Grek diisiince diinyasinda cift anlamlilik kazandigi goriilmektedir.
Yani, “istoria” hem “dogal olgular hakkindaki tamiklik bilgisi” hem de “insani-

toplumsal olaylar hakkindaki haber bilgisi” olarak anlasilmistir (Ozlem, 2010: 26).

Gecmisteki insani-toplumsal olaylar1 ifade eden tarthe “res gestea” ve bu olaylar ele
alan bir bilim veya disiplin olmasi bakimindan da “historia rerum gestarum” denilmistir.
Gegmiste kalan insani ve toplumsal olaylar toplulugu, yani yasanmis gegmis olarak tarih
ile bu yasanmis ge¢misi konu edinen tarih bilimi anlamina gelen tarih kelimesinin bu
cifte anlamliligina uygun olarak tarih felsefesinden de iki sey anlagilmaktadir. Birincisi
yasanmis ge¢misin felsefesi olarak tarih, ikincisi ise tarih biliminin felsefesi olarak
tarith. Birinci anlamiyla tarih felsefesi ge¢cmiste kalan olaylarin ne anlam ifade ettigini
sorgulamaktan baslayip, giderek insanliin tiim yasanmis ge¢misine, diger bir ifadeyle
diinya tarihine yonelen bir felsefe ugrasidir. Bu ugrasi giderek tiim insanlik tarihine

yonelik bir iist bakis edinmeye, tiim insanlik tarihi hakkinda kapsayici olmak isteyen bir
4



felsefe sistemi kurmaya kadar gider. Boylece tiim insanlik tarihi bu sistemin 1s18inda
aciklanmaya caligilir. Spekiilatif bir yonelime sahiptir. Tarih biliminin felsefesi ise, tarih
biliminin ve tarih¢inin bilgi edinme etkinligini, bilgi edinme yollarini, tarih biliminin
dayandigi ilke ve yontemleri, tarihsel bilginin niteligini ¢6ziimleyen bir tarihsel bilgi ve

metodoloji elestirisidir (Ozlem, 2010: 17).

Tarih felsefesinde anlama, deneysel olgular1 asarak bir tarih metafizigi ortaya koyarken,
tarith biliminin felsefesinde agiklama, kendini olgularla smirlamaktadir. Bu sebeple
birincisi spekiilatif, ikincisine ise olgusal olmaktadir ( Askin vd., 2017: 18). Ancak her
iki yaklasim da, yani spekiilatif tarih felsefesi ve tarih metodolojisi, 6zsel anlamda bir
ve ayni olana degisik yonlerden yaklagsmaktadir ve tarih biliminin felsefesi, spekiilatif

tarih felsefesinin iginden dogmustur (Askin vd., 2017: 17-18).

Spekiilatif tarih felsefesi, Hegel’in de belirttigi gibi “tarihin diisiince tarafindan ele
alinmasindan baska bir sey degildir” (Hegel, 1991: 29). Burada Hegel sunu vurgulamak
istemigtir:  Diisiincelerle  tarihe yaklasan felsefe, diisiincelerle de tarihi
degerlendirmektedir. Genel olarak diinya ile ilgili diisiinmek olan tarih felsefesi, genel
bir felsefi tarih degerlendirmesidir. Tarih felsefesi gegmiste yasanan olaylarin felsefi bir
manasinin varhigint konu edinerek, diinya tarthine dair genel bir sistem kurmayi
hedeflemektedir. Bu sistemi kurmadaki asil gaye ise tarihte yasanan olaylarin

anlamlandirilmasi ve yorumlanmasidir (Askin vd., 2017: 18).

“Nereden geldik”, “neredeyiz” ve “ne olacagiz” sorulari tarih felsefesinin sinirlarini ve
tarihsel siireglerin kapsamini belirleyen en temel sorulardir. Tarih felsefesi ge¢miste
yasanan olaylarin insan i¢in ne gibi anlamlarinin olduguna dair sorularla baglamistir.
Insan gegmiste yasananlari sorgulayarak simdi igin, simdiyi sorgulayarak da gelecek
icin anlamsal sonuglar ¢ikarma gayretine girmistir. Bu anlam verme gayretinde felsefe
deneysel bir tarihle yetinmedigi i¢in daha ¢ok metafiziksel bir yonelim gostermistir. Bu
sebeple spekiilatif tarith felsefesinde metafizige acilan kapiya daha rahat
girilebilmektedir. Ancak sonug itibariyle tarih felsefesinde metafiziksel oran ne kadar
olursa olsun tarihsel siiregte bir felsefe disiplini olarak 6nemli bir yer edinmistir (Askin
vd., 2017: 17). Tarih felsefesi, insan davramislarinin arkasindaki diisiinsel siireglere
anlam katarak yasandigt donemin bakis agisini o donemin diisiiniirlerine gore

yansitmaktadir. Bu donemdeki diistiniirler farkli kisiler olsalar bile her donemin tarih



felsefesi aynt zamanda yasandigi donemin diislincelerinin elestirel bir sentezi

durumundadir (Askin vd., 2017: 18).

“Zaman igerisinde olmus ve olmakta olan insanliga iliskin olaylar1 ve stiregleri” (Dogan,
2013: 1639) ele alan tarihi Sozer (1981: 21), “tarihsel olaylar1 kendisine konu edinip
inceleyen bilim” olarak tanimlamistir. Tarih bilimi Seyyar’in (2007: 998) da belirttigi
gibi, “insanoglunun hayat faaliyetlerini ge¢misten bugiine kadar degisik
perspektiflerden ele alan, geg¢misin bilgisini bugiline ulastiran, elde edilen bilgiler
sayesinde bugiinli anlamaya yardimci olan, bu yoniiyle simdiki zamani ve sartlar1 ortaya
cikaran ve gelecege doniik hareket planlarinin yapilmasina imkan taniyan bir sosyal
bilimdir.” Tarihsel siire¢ igerisinde tarihi anlama, anlamdirma ve agiklama cabalari

dongiisel ve cizgisel tarih anlayislari etrafinda sekillenmistir.
1.2. DONGUSEL TARIH ANLAYISI

Dongiisel tarih anlayisini anlamak i¢in Oncelikle dongiisel zaman anlayisina
bakilmalidir. Donglisel zaman anlayisinin temelinde evrenin hareketleri bulunur.
Evrenin sonsuza dogru bir akis i¢inde oldugu diisiiniildiigiinden tabiatin, insanin,
zamanin ve gokyliziindeki hareketlerin tamaminin tek bir seye ait olduguna, tiim
bunlarin ebedi olan dongiiniin bir pargasi olduguna inanilir. Bu dongii siirekli olarak
kendini tekrar ederek ilk kaynaga geri donmektedir. Kainatin varligi ve yoklugu,
canlanmasi ve 6lmesi, huzuru ve dagilmasi daima tek bir hareketin pargasidir. Antik¢ag
Grek diislincesinin yani sira Hinduizm ve Budizm Ogretilerinde de var olan dongiisel
zaman fikri Buddhaghosa’nin The Path Of Purity (Saflik Yolu) adli eserinde agik bir
sekilde ortaya koyulmustur. Buna gore, “diinyanin olusumu dort evreden olugmaktadir:
Gogiin  bulutlarla kapli oldugu yikim donemi, yikimin bittigi diizen donemi,
yagmurlarin dinerek gilines ve ayin gokyiiziinde goriildiigli yenilestirme donemi ve
yenilestirmenin bitim dénemi” (Buddhaghosa, 2011: 486). Kainatin doniigiinii tasvir
eden bu devrelere biiyiik yil da denilmektedir (Bigak, 2004: 109). Bicak (2004a: 111)
temelleri efsaneye dayali olan kiiltiirlerin mukaddes zamami dongilisel olarak

diistindiiklerini belirtir.

“Yilin tekrarlanisi ile evrenin diizenlenis eyleminin tekrarlamsi arasindaki
baginti, zaman anlayisimin temel Ozelliklerinden biri olan dongiiselligi ortaya
koyar. Zaman iginde var olan her eylem ve davramslarda goriilen farkiilikliar
ortadan kalktigindan dolayr zaman ortadan kalkmaktadir. Ilk olus haline geri
gitmek hi¢ degismeden kalmak anlamina geldiginden, ebedilik Ozelligi

6



kazamimaktadir. Ebedilik zamant disarida birakan bir ozelliktir” (Bigak, 2004a:
115).

Bu anlayista ilerleme bir anlamda mukaddes olandan ayrilmakla
iliskilendirilmektedir. Olmas1 gerekene ulasmak icin her defasinda tekrardan basa
donme ve bu yontemle tekrardan iiretme amacglanmaktadir. Bu nedenle dongiisel zaman
anlayisinin mukaddes bir yonii bulunmaktadir. Buna karsin ¢izgisel zaman diisiincesi,
zamandan mukaddes olan1 ayirmakta ve insanlar1 bireysel hale getirerek dogal
dongiiden uzaklagtirmaktadir. Bigak, temelleri efsaneye dayali olan kiltiirlerde
mukaddes zamanin dongiisel oldugunu, dinin disinda kalan zamanlarin ise siradan
olaylara isaret ettigini belirtmektedir (Bicak, 2004a: 111). Bu ise, donglisel olan

mukaddes zamanin, ¢izgisel zaman karsisinda bir yiicelige sahip oldugu anlamina gelir.

Antikcag Grek disiincesine baktigimizda, doga ile insani-toplumsal olaylar
arasinda ¢ok siki bir iliski oldugu goriliir. Tabiatin ebedi diizeni iginde beraber var
olmanin biitliin yonlerini bir biitiinlik cergevesinde hisseden Antik¢ag insani dogada
daima karsitlarin bir arada oldugunu, karsitlarin savasindan varligin, olusun ortaya
ciktigimi diisliniir. Antik Yunan diislincesinin benimsedigi dongiisel zaman anlayisi,
onlarin tabiat ile kurmus olduklari iliskinin bir eseridir. Tabiatin dongiisii, insan1 ve
zamani belirlemektedir. Kainattaki her sey de oldugu gibi insanlar ve toplumlar da
dongiiselligin bir pargasidir. Parga ile biitiin birbirlerinden ayrilmazlar, parca akisa
eklenir. Antikcag filozoflar1 kdinatin degismeden kalan bir diizen i¢inde hareket ettigini
tarthe de aktarmislar ve tarihi ebedi bir dongiisel zaman i¢inde tekrar eden olaylar

olarak algilamislardir (Aysevener ve Barutca, 2003: 18).

Antik Yunan distiniirleri tarihi tesadiifen tekrar eden bir siire¢ olarak anlarlar.
Icinde higbir yeniligi barindirmayan devlet diizeni, tarihsel zaman icinde tekrar etmekte
ve milletlerin ge¢misi ve gelecegi bu dongiisel hareketliligin ¢evresinde tesadiifen varlik
gostermektedir. Dongiisel tarih anlayisinda medeniyetler ebedi bir zaman iginde hareket
eden, dogan, biiyliyen ve Olebilen bir canli gibi tasvir edilmektedir. Boylece
medeniyetler ve kiiltlirler ayni organizmalar gibi dogar, biiyiir, gelisir, zayiflar ve oliirler
(Aysevener, 2009: 6). Medeniyetlerin son bulmasindan sonra varlik gésteren baska bir
kiiltiir onceki medeniyetten daha ileri bir durumu temsil etmez. O, dongiiselligin
blinyesinde var olan bir tarzin kendini yenilemesidir. Ebedi dongiisellik bu sekilde

devam etmektedir.



Dogay1 diizenli bir olusum olarak goéren Antik Yunan diisiiniirlerinin ilgisi
degismeyene, kalic1 ve diizenli olana yoneliktir. Grekler insani-sosyal yasamin, dogal
yasamin tesadiifi bir devami niteliginde oldugunu diisiinmektedirler. Aristoteles ve
Platon aristokrasi, oligarsi ve demokrasi gibi birbirinden farkli devlet ve yonetim
bicimlerini ele almigtir. Bu devlet bigcimleri esasinda tek, biricik ve gercek bir devlet
formunun ¢oziilmiis goriintiisiinii sergilemektedir. Ozellikle Aristoteles’e gore bu devlet
bigimlerinin higbiri yetkin degildir. Sadece birbirlerine oranla daha iyi veya daha koti
olarak simiflandirilabilir. Ancak Aristoteles, bu devlet big¢imlerinin maddeye
yaklagmalar1 noktasinda yetkin olmasalar bile yine de onlarin birer “form” olduklarini
ifade eder. Wartenburg’a gore, insani olaylar1 dogal siireglermisgesine yorumlayan bu
tablo dongiisel bir tablodur (akt. Ozlem, 2010: 29). Ozlem’in (2010: 29) de belirttigi
gibi, insanlar orgiitlii toplumlar halinde yasadig: siirece bir devlet biciminden digerine
rastgele gecerek dongiisel siire¢ siirekli olarak yasanacaktir. Bu sebeple Grekler igin
“geemis ve gelecek” bu formlarin siirekli tekrar ettigi, fani (gegici) olan bir kdinatla
ilgili zaman boyutlaridir. Ozlem, insanlarin ve toplumlarin ge¢mislerinin ve
geleceklerinin bu formlar etrafinda tesadiifi olarak donenen ve devamliligi olmayan
seyler oldugunu belirtmektedir. O, insani-toplumsal yasamin, ge¢cmisten gelecege dogru
devamli bir gelisimi olmayan bir yasam oldugunu sdylemektedir. Ayrica bu yasamin,
belirli devlet formlar: etrafinda tesadiifi olarak donen, bu formlara gore yinelenen, kesik
ve birbirinden kopuk halkalar oldugunu ifade etmektedir. Antik Yunan diislincesinde
tarih araciligiyla bilgi sahibi oldugumuz insani ge¢mis, fiziksel rastlantisal bir zaman
dilimidir. Bu insani ge¢misin, simdi ve gelecek ile siirekli ve nedensel bir bagi yoktur.
Gegmis, simdi ve gelecek iiglemesi sadece fiziksel bir zaman diliminden ibarettir. Bu
fiziksel zaman dilimi, insani sosyal hayat1 da kapsar. Yani nasil ki “kozmos” olarak
dogada belirli bir dongiisellik varsa, doganin rastlantisal bir uzantist olarak kabul edilen
insani sosyal yasamda da bir déngiisellik oldugu diisiiniiliir. Insani toplumsal yasam bir
devlet modelinden digerine rastgele gecerek sekillenir (Ozlem, 2019: 30). Déngiisel
tarih anlayisinda devletlerin bir durumdan baska bir duruma ge¢mesi olumlu bir
anlamda ileri yonde olabilecegi gibi olumsuz anlamda geriye yonelik de olabilmektedir.
Her dongiliniin bitiminde yeni bir dongii baslar ve bdylece tarihsel siire¢, yeni

medeniyetlerin dogmasi, yiikselmesi ve yikilmasi evrelerini igererek siirekli tekrarlarin



olmasina neden olur (Askin vd., 2017: 38). Ozetle Grekler igin tarih, rastlantisal olarak

tekrar eden bir siireci kapsamakta ve tarih bir tekerriirden ibaret olmaktadir.

Ancak Hristiyanlikla birlikte Antik Yunan’da rastlanilmayan yeni bir zaman
anlayis1 karsimiza ¢ikmistir. Hristiyanligin ¢izgisel zaman anlayisina kosut olan ¢izgisel
tarih anlayis1 Bati diisiincesinde daha sonra laik bir forma biiriinerek yiizyillar boyunca

devam etmistir.
1.3. CIZGISEL TARIH ANLAYISI

Greklerin gelip gegici ve dongiisel olarak gordiikleri zaman anlayis1 Ortacag
Hristiyan inanciyla birlikte baslangici ve sonu olan, belli bir amaca gore ilerleyen ve
gelisen zaman anlayis1 olarak karsimizi g¢ikmaktadir. Hristiyanliktaki yaratilis ile
baslayan ve kiyamete kadar siirecek olan bu zaman anlayisi, bir tarih bilincini de
beraberinde getirmektedir. insanoglu artik belirli bir zaman diliminde belirli bir amaca
(erege) dogru ilerleyen varliktir.  Hristiyanlikla birlikte tarihsel siireg, Isa’nin
dogumundan baslayarak kiyametin kopusuna kadar olan zamani kapsayan ve insanin
Tanri’nin huzuruna ¢ikarak kurtulusuna dogru devam eden siireci ifade eder. Bu zaman
anlayis1 tarihsel siirecin belli bir amaca dogru ilerledigi diisiincesini de beraberinde
getirmigstir. Ortacag Hristiyan inancinin ortaya koymus oldugu bu ilahi amaca ulagmak
icin gegmiste yasanilanlarin bilinmesi, anlagilmasi ortaya bir tarih bilincini ¢ikarmistir.
Collingwood’un (1999: 64) da belirtigi gibi, bu yeni duruma gore “tarihsel siire¢ insanin
muradinin degil, Tanr’’nin muradmin eseridir.” Ortagag Hristiyanlik diisiincesiyle
beraber tarih felsefesine giren ¢izgisel tarih anlayisi tarihin felsefi anlamini ve 6nemini
ortaya koymada sonraki donemlerde de ¢cok uzun siire varligin1 devam etmistir ( Askin

vd., 2017: 18-19).

Tarihte nedenselligin, ilerlemenin ve erekselligin olup olmadigi sorular1 tarih
felsefesinin en temel sorularidir. Bu sorularin cevaplara baktigimizda birbirinden
farkli anlayislara sahip olan ¢izgisel tarith ve dongiisel tarih anlayislarinin birbirinden
oldukga farkli cevaplar verdigini goriiriiz (Askin vd., 2017: 38). Yahudi-Hristiyan
gelenegiyle ortaya ¢ikan cizgisel tarih anlayisina gore tarihte ereksellik vardir ve bu
erekselligin ne oldugu da saptanabilir. Tarihi mantik ¢ercevesinde degerlendirdigimizde
oncli nedenlere bakilarak nihai amacin ne olduguna dair ¢ikarimlarda bulunulabilir

(Ozlem, 2010: 17) Eski Ahit (Tevrat), insanin ve evrenin yaratilisini tek Tanri’ya



baglamaktadir. Bu Tanri (Yahve) kendi iradesini yeryliziine egemen kilmak i¢in Yahudi
kavmini se¢mistir. Se¢ilmis olan bu kavim ge¢mis, simdi ve gelecekte yapmis oldugu
veya yapacagl tim eylemlerinden dolayr Tanr1 tarafindan siirekli sinanmaktadir ve
gelecekte de tekrar yargilanacaktir. Bu yargi neticesinde Tanr1 tarafindan
odiillendirilecek veya cezalandirilacaklardir. Bu kavme gonderilen Tevrat’ta, bu kavmin
geemisi anlatildigr gibi gelecekle ilgili haberler de yer almaktadir. Boylece bu kavmin
gecmiste yasanan olaylar1 ve bu olaylarin nedenlerini bilerek toplumun gelecegi
hakkinda daha fazla diisiinebilir hale gelmis olacagina inanilir. Bu diisiinceye gore
tarihsel zaman, insanlarin ceza veya 6diil alabilecegi kesin bir sekilde baslangici ve
sonu olan ve en Onemlisi bu siirecte gelisimi ve stirekliligi olan ¢izgisel bir zamandi.
Baslangici ve sonu olan bu zaman i¢inde insanin, Tanri tarafindan kutsanma ve
kurtulusa ulasma eregiyle gecmisi ve gelecegini bir arada gozeterek eylemlerini de bu
yonde sergilemesi gerektigi diigiiniiliir. Yahudilerden Hristiyanlara gegcen bu zaman
anlayisi, yani belli bir gayesi, baglangici ve sonu olan, bir siireklilik tasiyan, gelisen
zaman anlayis1 Bat1 diisiincesindeki “tarihsel zamani” ifade etmektedir (Ozlem, 2010:

30-31).

Tarihin cizgisel ve ilerleyici bir zaman dilimi i¢inde tasvir edilmesi, Ortacag’da
Hristiyanlik ve Yahudilik dinlerinin 6gretileri ile birlikte ortaya ¢ikmis ve daha sonra
laik bir forma biiriinerek Bati diisiincesinde egemenlik kazanmistir. Kaynagi dine
dayanan bu ilerlemeci ve ¢izgisel tarih anlayisi, Aysevener’in (2009: 9) de belirttigi gibi
Yahudilige dayanmaktadir. Tanrinin kendi varligi ile insan varlig1 arasindaki siireci bir
arada degerlendiren bu perspektif, insanin tiim davranislarint nihai bir gorevle
iliskilendirmektedir. Burada, ilk giinahi islediginden dolay giinahkar kabul edilen insan,
bu gilinahindan kademeli olarak temizlenerek nihai karara dogru ilerleyen tarihsel bir
varlik olarak belirir (Aysevener, 2001: 173). Daha agik bir ifadeyle, ¢izgisel tarih
anlayis1 Yahudi ve Hristiyan geleneklerinde basi sonu belirli bir aralikta tanimlanan bir
erege dogru (Tanri’nin inayetine ermek), insanin kademeli olarak ilerledigi ¢izgisel bir
zaman anlayisina dayanir (Ozlem, 2010: 31). Cizgisel zaman anlayisini Camuroglu

(2000: 23) asagidaki gibi ifade eder:

“Zaman, Tevrat tarafindan, bir baglangica ve insamn sonunda 6diil ya da
ceza gorecegi bir sona sahip olan bir ¢izgi ve gelisim olarak anlasir. Bu
baglamda Tevrat’tan Aydinlanma diisiincesine, oradan Marksist tarih anlayisina
kadar, egemen tarih anlayigimin ana ¢izgisi ¢izilmis olur. Béyle bir yaklasima sahip
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olan tarihgilerin ellerine diisen ‘ge¢mis’ toplumlar, ¢ocuklara benzer, onlar hep
‘biiyiiyeceklerdir’.”

Antik¢aga 6zgii olan dongiisel zaman diislincesinden ¢izgisel zaman diisiincesine
gecis hi¢ siiphesiz aniden ger¢eklesmemistir. Cizgisel zaman anlayisinin kabul
edilmesine dair doniim noktasi, Aurelius Agustinus’un Hristiyan geleneklerine dayanan
cizgisel tarih anlayisidir. Bu anlayis, kiliseye ait resmi bir goriis oldugundan kolay
benimsenmistir (Ozlem, 2010: 32). Augustinus, insanin ilk giinahla beraber cennetten
atildigimi ve bu ilk giinah nedeniyle yasadig siirece yaptigi iyi ve kotii davranislarin
sonucunda Tanri’nin huzuruna ¢ikip hesap verecegini one siirmiistiir. Bu hesap verme
giiniinde insanin Tann tarafindan cezalandirilacagi veya miikafatlandirilacag: tarihsel
bir zaman tasavvur etmistir (Ozlem, 2010: 33-34). Boylece gegmis, simdi ve gelecek net

bir sekilde birbirinden ayrilarak tanimlanmastir.

Tarihin birbirini tekrar eden olaylardan olustugunu kabul eden dongiisel tarih
anlayis1 yerini, bir daha tekrar etmeyecek olan bir defalik olay ve siireglere birakmistir.
“Bu bir defalik siirec, yani tarih, ilk giinahtan (Adem’den) baslayip Isa’min mesih
(kurtarict) olarak goriiliip insanlara kurtulus yolunu gdstermesinden kiyamete ve Tanr1
mahkemesine (Eskaton’a) kadar siirecektir” (Ozlem, 2010: 33). Bdylece Augustinus,
Antik¢agin dongtisel tarith anlayisimi tiim Ortacag boyunca yikmistir. Tarihin
tekerriirden ibaret olmadigini, tam aksine tarihin bir daha tekrari olmayacak olaylardan

meydana gelen bir defalik bir siire¢ oldugunu ortaya koymustur (Ozlem, 2010: 34).

Gortildiigl gibi Hristiyanlik, Antik¢agin dongiisel tarih anlayisini, kendi i¢inde
stirekliligi ve gelisimi olan ¢izgisel tarith anlayisiyla degistirmistir. Hristiyanligin ortaya
koydugu bu c¢izgisel tarih anlayisi daha sonralari laik bir forma biirlinerek etkisini
devam ettirmistir. Oyle ki, modern cagin tarih felsefeleri, tarihi nedensel olarak
birbirleriyle baglantili, diiz bir zemin iizerinde siirekli ilerleyen bir defalik olaylar zinciri

olarak gdrmiistiir (Ozlem, 2010: 36-37).

Cizgisel tarth anlayisi, insanligin ilkellikten geleneksellige daha sonra ise
moderniteye dogru diiz ¢izgisel bir gelisim ve tekdmiil yasadigi fikrine yaslanir
(Ilgaroglu, 2020: 32-33). Bu diisiince laik bir forma biiriinerek en baskin sekliyle
Aydinlanma doneminde karsimiza cikar. Aydinlanma donemi disiiniirleri tarihsel

siirecte var olan her seyin bir neden-sonug¢ zinciri igerisinde, sifir noktasindan
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baslayarak daha iyi olan belli bir sona dogru c¢izgisel olarak birbirini takip ettigi

diislincesini benimser.

Bat1 Ortagag diisiincesinde cizgisel tarih anlayisi egemen bir durumda olmasina
karsin, Dogu Islam diinyasinin en &nemli diisiiniirlerinden biri olan ibn Haldun,
dongiisel bir tarih anlayisim1 savunarak tarihsel olaylari deney ve gozlemi 6n plana
cikararak, olay ve olgular arasindaki iliskileri neden-sonug iliskilerine dayandirarak
tiimevarimsal bir bi¢imde ortaya koymaya ¢alismis ve boylece tarihi belirleyen yasalara

ulasmay1 amaglayarak tarihi bir bilim olarak konumlandirmak istemistir (akt. Ozlem,
2010: 42).
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IKINCi BOLUM
IBN HALDUN’UN TARIH ANLAYISI
2.1. IBN HALDUN’UN HAYATI VE ESERLERI

Ibn Haldun’un hayatinin ve nasil bir ddnemde yasadiginin bilinmesi, onun tarih ve
toplum kuramimin anlasilmasinda 6nem teskil etmektedir. Ibn Haldun bir diplomat, bir
asker, danigman veya bakan olarak birgok eyleme neden olmus ve bu eylemlerin akigini
degistirerek tarihe taniklik etmis olan bir siyaset insamidir. ibn Haldun, tarihe verdigi
onemden dolay1 karsilastigi olaylarin, olgularin nedenlerini gegmisteki benzer olay ve

olgulara bakarak bulmaya ¢alismistir (el-Husri, 2001: 329).

fbn Haldun’un yasadigi c¢agin en dikkat cekici noktalarindan biri iktidar
miicadeleleridir. Endiiliis, Misir ve Kuzey Afrika’daki iktidar miicadelelerinin tam
ortasinda yasamis olan Ibn Haldun, bu bolgelerdeki siyasetin nasil isledigine, idari
devlet diizenine bizzat sahit olmustur (Ibn Haldun, 2004: 7). ibn Haldun’un
yetismesinde ve yasadigi donemdeki alimlere nazaran farkli yeteneklere sahip
olmasinda, o dénemin siyasi olaylarindan uzak kalmamasinin dnemli etkisi olmustur.
Ayrica onun devlet yonetimini ve devlet adamlarim1 yakindan takip etme gayreti,

onemli tespitlerde bulunmasina biiyiik oranda 151k tutmustur ( Ibn Haldun, 2004a: 14).

Ibn Haldun’un asil ismi Ebu Zeyd Veliyuddin Abdurrahman b. Muhammed b. El-
Hadrami’dir. 1332-1406 tarihleri arasinda yasayan ibn Haldun’un kokeni Isbiliye’ye
(Sevilla) kadar uzanmaktadir. O, Yemen’in Hadramut bolgesinden olup, XIII. yiizyildan
once Endiiliis’lin fethi sirasinda buraya gelen ve sonrasinda ise Kuzey Afrika’ya

(Tunus’a) goc ederek yerlesen entelektiiel bir ailenin soyundan gelmektedir (ibn

Haldun, 2004: 15).

27 Mayis 1332°de Tunus’ta diinyaya gelen (Uludag, 1993: 24) ibn Haldun’un
dedesi Muhammed de uzun siire siyasetle mesgul olmasina karsin, ayni ada sahip olan
babasi siyasetten uzak durarak kendisini tamamen dini ilimlere ve edebiyata adamistir.
Ibn Haldun, ilkdgrenimini Tunus’ta babasindan almistir. Babasinin kendisine gosterdigi
yogun ilgiden dolayr Arapca dili ve bilimleri ile Islam hukuku derslerinden iyi bir
egitim alarak yetismistir. Daha ¢ocukken Kuran’i Kerim’i ezberlemis ve zaman iginde

Magribli ve Endiiliislii alimlerden ders almistir ( Ibn Haldun, 2004a: 14).
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Ancak, Tbn Haldun 1348’de Avrupa’y1, Asya’y1 ve Kuzey Afrika’y: etkisi altina
alan veba salgminda hocalarim1 ve anne-babasini kaybettiginden egitim-6gretimine
devam edememis ve ¢ok sevdigi egitimine ara vermek mecburiyetinde kalmistir (Ibn
Haldun, 2004a: 55). ibn Haldun bu elim olaydan sonra 1352 yilinda Tunus’tan
ayrilmaya karar vererek 1354 yilina kadar Tunus ve Fas arasinda gidip gelmek zorunda
kalmistir (Ibn Haldun, 2004: 55-57). ibn Haldun’un Fas’a yerlesmesi iki yil1 bulmus ve
bu stiregte farkli sehirlerde ve farkli kabileler arasinda yasamistir. Farkli kabile reislerini
ve hiikiim sahibi insanlar1 tanidiktan sonra Magrip sultaninin yanina gelmistir (el- Husri,
2001: 75). Magrib’in bagkentinden birgok alimle iletisim kurmus ve onlardan ders
alarak onlarm ilimlerinden yararlanmistir (Ibn Haldun, 2004: 57). ibn Haldun Fas’ta
bulundugu dénemde derin fikri ve edebi caligmalarla ugrasmis olmasinin yani sira siyasi
olaylarla da ilgilenmistir. Fas’ta dort sultan doneminde farkli gbrevler iistlenmis, farkl
ihtilallere sahit olmus, bunlardan bazilarinda ise aktif gorevler almistir. Ardindan, Fas’ta
isler istedigi gibi gitmedigi i¢cin oradan ayrilmaya karar vermis, ancak kendisine gerekli
izin verilmeyince bunun {izerine Endiiliis’e gitmeye karar vermistir (el- Husri, 2001: 76-

78).

Endiiliis’e giden Ibn Haldun’a, huzurlu bir hayat yasamasi i¢in her tiirlii imkani
saglayan sultan, daha sonra aralarindaki baris antlasmasini nihayete erdirmek i¢in Ibn
Haldun’u elgilik goreviyle Kastilya Kralina gondermistir. Ardindan, Bicaye’yi fetheden
Emir Ebu Abdullah Muhammed, Ibn Haldun’a haber géndererek onu vezirlik (haciplik)
gbrevine atamak i¢in yanmna davet etmistir. Bunun {izerine Ibn Haldun Endiiliis’ten

ayrilmistir (el- Husri, 2001: 79-80).

Bicaye’ye gelen Ibn Haldun’a hanedanligin en 6nemli gorevi olan vezirlik gorevi
verilmistir (Ibn Haldun, 2004: 70). Sultan bir ¢atisma neticesinde dldiiriildiigii icin Ibn
Haldun’un bu gérevi bir yildan fazla siirmemistir. ibn Haldun yeni diizende bir miiddet
daha gorev yapsa da, gelisen kotii durumlardan dolayr gorevini birakarak Bicaye’den

ayrilmistir (ibn Haldun, 2004: 89-90).
Bicaye’den ayrilip Biskira’ya giden Ibn Haldun’un Biskira’da gecirdigi alt1 yil,
hayatinin yeni bir doniim noktasint olusturur. Bagkentlerden, orada yasanan

entrikalardan artik kurtulmak isteyen Ibn Haldun, Tilemsan hiikiimdarinin vezirlik

teklifini reddeder, ancak siyasi faaliyetlerden tamamen uzak da durmaz. Magrip
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hanedanliklarinin siyasi olaylarida énemli roller oynamaya devam eden ibn Haldun,
kabileleri kendisine yakin olan sultanlara yaklastirarak onlara bir sekilde hizmet etmeye
devam eder. Fakat higbir sekilde resmi bir gorev alarak bir hiikiimete bagh kalmaz (el-
Husri, 2001: 81-82). ibn Haldun, bu dénemde Bedeviler hakkinda énemli deneyimler
kazanir ve asiretler {izerinde kendisinin manevi bir etkisi olur. Kabileleri yonlendirme,
aralarint bulma ve yonetme konusunda onemli tecriibeler kazanir. Biskira Sultani
kabileler arasinda etkisi artan Ibn Haldun’un bu giiciinden endise duydugundan onun
Biskira’dan gitmesini ister. Bunun iizerine ibn Haldun Magrib Sultanmnin davetiyle

Biskira’dan ayrilarak Fas’a gider (el- Husri, 2001: 82-83).

Ibn Haldun Fas’ta yasadig: siire icinde hizli degisen siyasi olaylarin, kargasalarin
ve ¢ekisme ortaminin siirekli devam etmesinden dolayr halka huzur ve diizen i¢in pek
¢ok defalar ¢agrida bulunmus olmasina karsin bu ¢agrisina bir karsilik bulamamustir (el-
Husri, 2001: 85). Daha sonra, Selame Kalesi’ne yerlesen Ibn Haldun, buraya
yerlestikten sonra siyasi hayata bir daha geri donmemistir (el- Husri, 2001: 85-86). O,
ilim 6grenmek ve arastirma yapmaktan higbir zaman kendisini geri planda tutmamakla
beraber siyasetin kendisini ilimden uzaklastirdigini hissetmistir. Bu nedenle ilmi
caligmalara daha derin bir sekilde devam etmek icin siyaseti tamamen birakmayi
istemistir. Bu kalede kaldigi dort yil boyunca biitiin gayretiyle diisiinme ve yazma
lizerinde yogunlasarak Tarih (el-Iber) kitabim1 ve Mukaddime’yi yazmustir (el- Husri,
2001: 86).

Caligmalarin1 tamamlayabilmek i¢in bazi kitaplara ve kaynaklara ihtiya¢ duyan
Ibn Haldun, Selame Kalesi’nden ayrilarak Tunus’a gitmistir. Yirmi alt1 y1l aradan sonra
Tunus’a geri donen ibn Haldun, burada bir taraftan ders verirken, diger taraftan da“el-

Iber” isimli tarih eserini bitirmistir (el- Husri, 2001: 87-88).

Daha sonra ibn Haldun, hac gorevini ifa etmek i¢in Sultan’dan izin isteyerek
oncelikle Misir’a gitmistir ancak omriiniin sonuna kadar da orada kalmistir. Misir’da
Ezher Medresesi’nde dersler veren ibn Haldun, ailesini de Tunus’tan Misir’a getirmek
istemistir, ancak ailesinin de iginde bulundugu gemi battig1 i¢in aile {iyelerinin hepsini
kaybetmistir (el- Husri, 2001: 89-90). Ibn Haldun Misir’da kaldig siire zarfinda siyasi
hayata geri donmemistir. Ders verme, kadilik yapma ve arastirma yapmaktan baska

higbir isle mesgul olmayan ibn Haldun, bu siirecte tarih calismasini tekrar kontrol
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ederek ona yeni boliimler eklemistir. Ayrica Mukaddime’ye de yeni boliimler ve
paragraflar ilave etmis ve kitaptaki bazi kisimlar1 tamamen degistirmistir (el- Husri,
2001: 90). 1406 yilinda Kahire’de vefat eden Ibn Haldun’un 6nemli esetlerini Ilgaroglu
(akt., 2020: 119-121) su sekilde aktarmaktadir:

1- Kitabu’l-Iber ve Divanu’l-Miibtedei ve’l-Haber fi Eyyami’l-Arab ve’l Acem ve’l-
Berber ve men Asarahum min zeviyiyi’s-Sultani’l-Ekber: Bu eser, “Araplarla Arap
Olmayanlarin ve Berberilerin ve Ayni Devirdeki Biiyiilk Kudret Sahiplerinin
Muharebelerine Ait Kaynak ve Haberleri Toplayan ve Yorumlayan Kitap” anlamina
gelen ve yedi ciltten olusan, Ibn Haldun’un en biiyiik eseridir. Ibn Haldun’un bu eseri
0nsoz ve giris niteliginde ele aldig1 ve “Mukaddime” adin1 verdigi boliim ile {i¢ kitaptan
olusmaktadir. Mukaddime olarak bilinen ve farkli dillere de terciime edilen bu eser,
aslinda Kitabu’l-iber’in girisi niteligindedir.

2- Lubab’ul- Muhassal fi Usiili’d-Din: ibn Haldun’un geng yasta kaleme aldig1 bu eser,

Fahreddin Razi’nin “Muhassal” isimli kitabinin ozetidir.

3- Sifau’s-Sail li-Tehzibi’l-Mesail: Ibn Haldun, Mukadime’den énce kaleme aldigi bu

eser, tasavvufla ilgili konular1 icermektedir.

4- Et-Ta’rifu bi-Ibni Haldun ve Rihletehu Garben ve Sarken: Ibn Haldun hayatini,
yaptig1 seyahatleri ve faaliyetlerini anlattigi bu eseri Misir’da yazmistir. Dénemin

sosyal, siyasal ve kiiltiirel faaliyetleri hakkinda da 6nemli bilgiler igermektedir.
5- Timur i¢in yazilan on iki sayfalik eser: Cagataycaya terciime edilmistir.

6- Kaside-i Biirde serhi: Ibn Riisd felsefesi hakkinda yazilan bir risaledir.

7- Kitabu’l-Mantik: Mantik {izerine yazilan bir risaledir.

8- Kitabu’l-Hisab: Hesap-sorgu hakkinda yazilan bir risaledir.

9- Marakes Sultani’na hitaben yazilan risale

2.2. INSAN VARLIGININ TEMEL NITELIKLERI

Ibn Haldun, insanin cismani (bedensel) ve ruhani (ruhsal) bir varlik olarak iki
parcadan olustugunu diisiiniir. Her iki parcanin idrak etmesi (anlamasi) bir olup onlarin
ruhani parcada birlestigini sdyler. Insan ruhsal nitelikte olan seyleri araci olmadan

kavrarken, bedensel (maddi) nitelikte olan seyleri ise duyu organlar1 ve akil (beyin) ile
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kavrar. ibn Haldun, insanin ruhani olan pargasmni “nefs” adiyla agiklar ve en dnemli

pargasinin da o oldugunu diisiiniir (el- Husri, 2001:278-279).

fbn Haldun, “Mukaddime” adli eserinde insan soyunun nasil ortaya ¢iktigini ve

nigin yaratildigini s0yle agiklamaktadir:

“Kadirdir, goklerde ve yerde olan hi¢bir sey O 'nu dciz birakmaz, elinden
kurtulamaz. O baslangicta bizi (vani insani) arzdan bir ziirriyet olarak yaratti.
Nesiller ve milletler halinde bizimle yeryiiziinii mamur etti. Topraktan rizik ve
kismet sahibi olmamizi kolaylastirdi. Ana rahminde ve evlerde bizi korumakta, rizik
ve gida vermeyi bize garanti etmektedir. Giinler ve zamanlar bizi yipratmakta,
eceller bizi elden ele vermekte ve bu ecellerin iizerimize ¢izdigi kitabin (ve kaderin)
vakti stmirlt bulunmaktadir. Beka ve subiit ise O ’nundur. O, 6lmeyen bir diridir”
(fbn Haldun, 2005: 157).

Yukaridaki paragraftan da anlasilacagi iizere, Ibn Haldun tarihsel varlik alanmin
ve toplumun bir iiyesi olan insanin, hem bu alan tarafindan belirlenen hem de bu alani
belirleyen bir varlik oldugunu sdyler. O, insanin evrendeki yerini, tarihsel yoniinii,
siyasi, sosyal ve psikolojik durumunu 6zgiin bir sekilde aciklar. ibn Haldun, insanin
yeryliziinii mamur (imar) etmesi i¢in Allah tarafindan halife olarak yaratildigini belirtir
(Ibn Haldun, 2007: 4). insan nesliyle beraber yeryiiziinii imar eder. Insanin tarihsel bir
varlik oldugunu, tarihin 6znesi konumuna geldigini ve Allah’in yaratmasiyla baglayip
yOnetilen tarihsel siirecin, insanin tercihleri ve yapip etmeleriyle sekil aldigini diisiinen
Ibn Haldun, tarihsel zamanin, insanimn yaratilip diinyaya génderilmesiyle basladigim ve
belirli bir zaman diliminde yasayip tekrar Allah’in takdir edecegi kiyametle bu tarihsel
zamanin sona erecegini savunur. Ona gore insan, yeryiizilne umran kuran bir varliktir, o
belirli bir sorumluluk (Allah’in emrettiklerini yerine getirme ve yeryiiziini mamur
etme) ve amagla yaratilmigtir. Bunun yami sira Ibn Haldun insanmn uygar bir varlik
olmasi, diislinerek (fikir) hareket edebilmesi ve el (iiretme) yetenegine sahip olmasi gibi
ozellikleriyle diger canl tiirlerinden ayrildigimi diisiiniir (Ibn Haldun, 2007: 338). Ona
gore, insan ¢evresindeki nesneleri, olaylari, cinsleri, ayirt edici nitelikleri, sebepleri ve
sonuglartyla beraber, oldugu gibi kavradigi zaman, kendi gergekligine ve kendi

varliginin anlamina ulagmaktadir (el- Husri, 2001:281).

Bu noktada Ibn Haldun, insanda aklin (fikrin) ii¢ farkli derecesinin var oldugunu

One siirer:

1- Temyizi akil: Insanin kendi disindaki nesneleri ve onlarin niteliklerini

kavrayarak faydali ve zararli olanlar ayirt ettigi akildir.
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2- Tecrubi akil: Insanin cevresindeki kisilerle kurmus oldugu sosyal iliskileri
diizene koyan ve deneyime dayanan akildir.

3- Nazari akil: Bes duyu organiyla kavrayamadigimiz ve fiille (davranisla) ilgisi
olmayan herhangi bir amaca yonelik siipheyi veya bilgiyi ortaya cikaran

akildir (Ibn Haldun, 2018: 766-767).

Yukarida belirtildigi gibi Ibn Haldun, insanin diisiinme ve fikir iiretme yetenegi
basta olmak iizere onu diger canl tiirlerinden ayiran bir¢ok iistiin Ozelliklere sahip
oldugunu belirtir. Ona gore insanin istiin Ozelliklerden olan diisiinebilme ve el
becerileri, ona bilgi sahibi olma, devlet kurma, calisarak yeni kazanclar elde etme,
toplumun ihtiyaclarin1 karsilayarak kentler, medeniyetler kurma -umran-1 kurma-
olanag saglar. Ibn Haldun, insanin fikir (diisiinme) ve el yetenegi sayesinde bilim, sanat
ve teknoloji tireterek kendi varligini, hayvanlardan korudugunu sdyler. Boylece insanin
kendi varligi siirdiirebilecegi ve yeryliziinii imar edebilecegi birtakim arag-gereglere
sahip olarak yeryiiziinde giicii ve iistiinliigii saglayacagi diisiiniir. Bu diisiincesini ibn
Haldun asagidaki climlelerle ifade eder:

“Allah, hayvanlardan her birine bir organ vermistir. Bu organ,
baskalarimin saldiisindan ulagan zararlara karsi savunmaya mahsustur. Allah
biitiin bunlara bir bedel olarak insana diisiinme kabiliyeti ve el verdi. El, insana ait
bu diisiinme kabiliyetinin destegi ile sanatlar (zanadtlar) iiretmeye uygun olarak
yaratilmig bir organdir. Insan, eliyle sanat ve alet iiretebilmektedir. Bu aletler,
hayvanlara verilen savunma organlarina bedel olarak insamin savunma organi
yverine gecer. Kiliclar, yaralayici, desici pengelerin yerini aliken kalkanlar ve
zirhlar, hayvanlarin sahip oldugu kalin, sert deri ve kiirklerin yerine gecer.” (Ibn
Haldun, 2007: 61).

Ibn Haldun, tarihselcilik diisiincesinde biiyiikk éneme sahip olan insana dzgii bu
iki ozelligin - el (liretebilme) ve akil (diisiinme) becerileri- ancak diizenli bir toplum
yasami i¢inde yasayan insanlarda ise yarayacagini diisliniir. Ona gore, diislinme ve
tiretebilme, toplumda is boliimii ve yardimlagmayla umranin ve dolayisiyla uygarligin
temelini olusturur. Yiikselme, gelisme, gerileme, dagilma ve degisme bi¢imindeki
toplumsal doniisiime neden olan, sanatin ve ilimlerin meydana ¢ikmasina zemin

hazirlayan sey, insana 6zgii olan bu iki 6zelliktir (Ilgaroglu, 2020: 167).

Ibn Haldun, tarihsel siiregte toplumlarin ve uygarliklarin yiikselmesini veya
gerilemesini, insanin yaradilist geregi kendisinde var olan iyilik ve kétiilikk huylariyla
iliskilendirerek agiklar (ibn Haldun, 2007: 221). Ona gdre insan, fitrati geregi hem
katiilik yapmaya hem de iyilik yapmaya miisait bir varliktir: “Bilinmelidir ki, her tiirlii
kusurdan miinezzeh olan Allah, insanlarin tabiatlarina hem iyiligi (hayr) hem kotiliigi

(serr) yerlestirmistir”(ibn Haldun, 2007: 180). Ibn Haldun’a gére, insanlar kendilerinde
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bulunan bu iki 6zellikten kotiiliigii daha ¢cok se¢mistir. Bu durumun sebebinin toplumsal

kosullar oldugunu sdyleyen ibn Haldun bu durumu asagidaki gibi aciklar:

“Insan sayet egilimlerinin (yonelimlerinin) merasinda basibos birakilir ve
dine tabi olma hali onu islah etmezse, insan ¢ogunlukla kotiliige meyleder.
Allah’ i tevfikina mazhar eyledigi kisiler harig, insanlarin biiyiik bir kismi bu
durumdadir. Saldirganlik ve zultim gibi kétii huylar, insanlarda mevcut olan kotii
huylardandir. Eger bir kisi, goziinii kardesinin malina dikerse onu bundan
menedecek bir hukuk sistemi bulunmadigi takdirde eli de ona uzanr” (Ibn Haldun,
2007: 184).

Ibn Haldun, insanin davranislari iizerinde psikolojinin de &nemli bir etkisi oldugunu
diistintir. Ona gore, “kendi kendine telkin” yontemini kullanan insanlar davranislarini

kontrol altinda tutabilir:

“Bir duvar veya gerili bir ip iizerinde yiiriiyen bir kimsede diigme kuruntusu
giiclenirse mutlaka diiger. Bundan dolayr kuruntuyu defetmek icin bir¢ok kimsenin
kendini buna alistirmakta olduklarint  goriiyoruz, sonug¢ olarak bunlarmn
ugurumlarin kenarlarinda veya gerili ip iizerinde yiiriidiiklerini gérmekteyiz. Bu
insan  nefsinin  etkilenmesinden ve kuruntu sebebiyle diismeyi aklina
takmasindandwr” (el- Husri, 2001: 290).

Ibn Haldun, insan tiiriiniin diger bir 6zelliginin de aliskanliklar oldugunu soyler.
Ona gore aliskanliklar, insanm babasi niteligindedir (Ibn Haldun, 2007: 404). Insandaki
bu aliskanliklar, basta gerceklik (hakikat) algis1 olmak {izere insanin tiim algilarini

yonlendirebilir:

“Insan, fitrati degil; aliskanliklar: tarafindan yénlendirilir. O, karsilastigi
ve benimsedigi durumlara alisirsa ve onlar kendisi i¢in bir huy bir ddet ya da bir
gorenek haline gelirse, o seyler dogustan yaratilistan var olan seyler (fitrat) gibi
olurlar. Bu durumu bir kanun gibi distiniip insanlart bu kanuna gére
degerlendirmek gerekir. Bunu béyle yaptigin takdir de soylediklerimizin dogru
oldugunu géreceksin” (Ibn Haldun, 2007: 404).

Ibn Haldun insanm aliskanliklarinin yani sira iginde yasadigi toplumun orf ve
adetlerinin ve Ozellikle de yasadigi bolgenin cografi yapisinin onun psikolojisini,
ahlakin1 ve genetigini etkiledigini savunur. Ona goére insan, bu sosyo-kiiltiirel ve

iklimsel sartlara uyum gostererek degisen, belirlenen toplumsal/tarihsel bir varliktir
(Canatan, 2009: 256).

Ibn Haldun, insanin yapisi geregi toplum i¢inde yasamak zorunda olan bir varlik
oldugunu ve dolayisiyla sosyal bir varlik oldugunu vurgular. O, bu yaratilis (fitri)
Ozelliginden dolayr medeni ve sosyal bir varlik olan insanin, kendi ihtiyaglarmi
karsilamasi, kendini savunmasi ve gelistirmesi i¢in dayanismaya ve paylasmaya muhtag

olduguna asagida verilen climlelerle dikkat ceker:
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“Insamin sosyal, toplumsal bir yasam siirmesi zorunludur. Filozoflar bu
konuda, “Insan, tabiati geregi medenidir” demislerdir. Yani insan igin toplumsal
diizen icinde yasamak sarttir. Filozoflarin kullandigi terminolojide bu
toplumsalliga medeniyet adi verilir ki, umrdn, tam da bu manaya gelmektedir. (...)
Yiice Allah insami, riziksiz yasamast ve yasamini stirdiirebilmesi miimkiin
olmayacak bir surette yaratmig, ona verdigi fitrat ve kudret ile rizkini arayip temin
etmeyi kendisine 6gretmis. Ancak insanlardan bir kisinin kudretini buna yeterli
kilmadigindan her insan kendini savunmak igin diger insanlarin yardimina muhtag
olmustur” (Ibn Haldun, 2007: 61-62).

Ibn Haldun’a gére insanlar, sosyal bir varlik oldugu icin ne tek basma
yasayabilir ne de kendilerini koruyabilirler. Hatta kendi elleriyle iiretmis olduklar1 arag-
geregleri bile diger canlilara kars1 tek baslarina kullanamazlar. Bu nedenle Ibn Haldun,
insanin temel ihtiyaglarini karsilamasi ve kendini korumasi i¢in toplum i¢inde yagamasi
gerektigi ve diger insanlarla yardimlasmak ve paylasmak zorunda oldugunu
belirtmektedir (Ibn Haldun, 2007: 61-62). insanlar, ihtiyaclarin1 ancak diizenli bir
toplum icerisinde ve dayanigsma catis1 altinda karsilayabilirler. Bu nedenle insanin
varligi, ancak toplumun var olmasiyla miimkiindiir. Ibn Haldun, insanlarin kendi
varligini, soylarmi ve sahip olduklarini koruyabilmesi i¢in aralarindan se¢mis olduklari
kuvvetli birinin, diger insanlar adina bunu yapmasi gerektigini diisiiniir. Bu durum,

insanlarin bir otoritenin etrafinda toplanmasini zorunlu kilar (Gorgiin, 2003: 545).

Ozetle, Ibn Haldun igin insanlar dogalar1 geregi oncelikle kendilerini korumaya,
huzur ve giiven icinde yasamlarini siirdiirmeye, beslenme ve barinma ihtiyaglarini
karsilayabilmeye uygun olan bdlgelerde toplanip beraber yasama istegine sahip
olduklarindan yeryliziiniin umrana uygun cografyalarin1 segerler. Ardindan, sahip
olduklar ilimlerle (sanat, teknik, bilgi) el becerileriyle, aliskanliklariyla (orf, adetler),
diisiinme yetenekleriyle yasadiklar1 bolgeyi imar (insa) ederler. ibn Haldun’a gore,
insanlar yaratildig: ilk glinden itibaren bu imar faaliyetlerini, tarihin farkli dénemlerinde
cok yavas ve slirekli olan bir degisim dongiisii icerisinde devam ettirmislerdir

(Tlgaroglu, 2020: 169-170).
2.3. INSANI CEVRELEYEN DOGA KOSULLARI

Ibn Haldun, yeryiiziinii yedi iklim bolgesine ayirarak, doganin insan ile olan
iliskisine dikkat ¢cekmektedir (ibn Haldun, 2013: 258). O, Mukaddime adli eserinde
insani, yasadigi iklim bolgesi ile biitiinlesen, yasadigi bolgenin doga kosullarindan
dogrudan etkilenen bir varlik olarak ele almaktadir. Diger bir ifadeyle insanin, hem
bedenen hem de ruhen doga kosullarindan etkilendigini diisiinmektedir. Insanin beden
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yapisinin, ahlakinin ve ten renginin fiziki ¢evreye gore sekillendigini savunmaktadir

(ibn Haldun, 2013:259-267),

Ibn Haldun, yeryiiziiniin yarisinn su ile dolu oldugunu sdyler. Sular1 ¢ekilen ana
karanin ise daire seklinde oldugunu ve “Bahr-i Muhit” olarak isimlendirilen biiyiik
okyanus ile c¢evrildigini belirtir. Ana karanin igine girmis degerli su kiitlesi olan
Akdeniz ve Hint Okyanusu’ndan bahseden Ibn Haldun’a gore, Giiney Yarim Kiire ¢ok
az imar edilen alanlardan ve bos alanlardan olusmaktadir (Ibn Haldun, 2013: 217-222).
Ibn Haldun, ekvator cizgisinden baslayip Kuzey Kutbu’na kadar olan yeryiiziiniin bu
kismini yedi iklim bolgesine ayirmistir. Bu bolgenin hudutlar igerisindeki dag, ova,
akarsu gibi yerlerin cografi 6zelliklerini anlatip s6z konusu yerlerde yasayan toplumlari,
kavimleri, umran ve milletleri ele almistir. Ibn Haldun’un ekvator ¢izgisinden baslayip
Kuzey Kutbu’na kadar olan yeryiiziinii yedi iklim bdlgesine ayirmasi esas olarak
diinyanin bolgesel cografyasini isaret etmektedir. Zira o, iklim terimini “cografi bolge”,

hava terimini ise “iklim sartlar1” olarak kullanmaktadir (Ibn Haldun, 2013: 258).

Ibn Haldun’un (2013: 226-258) yedi iklim bdlgesini ii¢ ana bashk altinda ele

almas1 asagidaki tabloda gdsterilmistir:

Tablo 2.1. Yedi iklim Bélgesi

Cografi Baolgelerin Sicakhigl | Bolgelerin Cografi Dagilimm
Bolgeler
Birinci iklim | Asir1 sicak iklim Kanarya Adalari, Kongo havzasi, Gliney
Bolgesi bolgesi Sahra Colii, Giiney Sudan, Arabistan’in
1- SI,CAK Giineyi, Seylan Adasi, Cin’in bir kismi1
IKLIMLER
ikinci iklim Sicak iklim bolgesi Kuzey Gana, Nijer Sahrasi, Kizildeniz, Iran
Bolgesi Denizi, Pakistan ve Hint diyar1, Saygon sehri
(Gin)
Uciincii Mutedil olmaya Kuzey Afrika, Sam, Sina, Hicaz, Basra
iklim Bolgesi | yakin ve 2. iklim Koérfezi, Ceyhun Nehri, bazi Tiirk illeri,
bolgesine yakin Tibet, Fergana, Kirgiz ve Altaylar, Cin’in bir
2 ILIMAN yerler sicaktir. kismi
IKLIMLER Dérdiincii En mutedil iklim Akdeniz adalari, Endiiliis, Giiney Italya,
iklim Bolgesi | bolgesi Suriye, Cukurova, Mezopotamya, Taskent,
Semerkant ve Buhara illeri, Yeciic ve Meciic
Dagi
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Tablo 2.1. Yedi iklim Bolgesi (devami)

Besinci Iklim | Mutedil olmaya Kuzey Endiiliis, Galigya, Cenova illeri, Alp

Bolgesi yakin ve 6. Iklim daglari, Venedik Denizi, Ege Denizi,
bolgesine yakin Istanbul, Anadolu, Ermenistan, baz1 Tiirk
yerler soguktur. illeri, Yeciic ve Meciic iilkesinin bir kismi1

Altincr iklim | Soguk iklim bdlgesi | Kuzey Avrupa, Karpat Dagi, Rus illeri,
Bolgesi Karadeniz, Hazar topraklari, bazi Tiirk
kavimleri, Yeciic ve Meciic illerinin bir kismi

3- SOGUK

IKLIMLER Yedinci Asir1 soguk iklim Ingiltere, Polonya’nin Kuzeyi, Iskandinavya
Iklim Bélgesi | bolgesi iilkeleri, Bazi ve Meciic illerinin bir kismi
Tiirk boylar1 (Kimazek, Tatar, Pecenek), Rus
illeri, Yeciic illerinin bir kismu

Yukaridaki tabloda goriildiigii gibi ibn Haldun, cografi bolgeleri hava sicakligima
gore birbirinden ayirmaktadir. Sicak iklimleri Ekvator ¢izgisinin hemen kuzeyinden
baslayarak birinci ve ikinci iklim bolgelerini olusturmaktadir. Bu iki bdlgeden birinci
iklim bolgesi, ikinci iklim bolgesinden daha sicak olup gilines 1sinlarim1 dik agryla
almaktadir. Ilman iklim bolgesini {igiincii, dordiincii ve besinci iklim bolgeleri
olusturmaktadir. Bu bolge orta enlemlerde yer aldigi i¢in iliman iklim sartlarinin
bulundugu bolgelerdir. Ozellikle, dordiincii iklim bolgesi en 1liman (mutedil) iklim
sartlarina sahiptir. Soguk iklim bdlgesini ise, altinct ve yedinci iklim bolgeleri
olusturmaktadir. Bu bolge, 1liman iklim bolgelerinin kuzeyinde yer alan ve kara
parcasinin en kuzey noktasina kadar devam eden asir1 soguk iklim sartlarina sahiptir

(Ibn Haldun, 2003: 226-258).

Ibn Haldun, yedi iklim bolgesine ayirdig1 bolgelerden umrana en uygun olaninin
iliman bdlgenin yani tglincii, dordiincii ve besinci iklim bdlgelerinin oldugunu
belirtmektedir. Ayn1 zamanda bu iklim bdolgelerinin, insan yapisina da en elverigli iklim
sartlarina sahip oldugunu oOne siirmektedir. Buna karsin, ikinci ve altinci iklim
bolgelerinin 1liman iklim bdlgelerine nazaran umrana ve insan yapisina daha az uygun
oldugunu diisiinen Ibn Haldun, birinci ve yedinci iklim bdlgelerinin ise umrana ve insan
yapisina uygun olmadigini, s6z konusu bolgelerde toplumsal yasamin gelisemeyecegi

savunmaktadir (ibn Haldun, 2013: 259).

Iklim bélgeleri ile insani-toplumsal yasam arasinda nedensel bir iligki oldugunu

diisinen Ibn Haldun bu nedensel iliskiyi ii¢ kategoride ele almaktadir. Bunlardan
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birincisi, iklim sartlarinin insanin fiziki niteliklerine etkisidir. O, sicaklik ile insan
derisinin kalinlig1, viicut yapisi, ten ve goz rengi arasinda énemli bir iliski oldugunu 6ne
siirmektedir. Ikincisi ise, iklim sartlarinin insanin ruh diinyasina etkisidir. ibn Haldun,
sicakligin, soguklugun ve nemli havanin insanin ahlakin1 ve diislincesini etkiledigini
savunmaktadir. Bu etki nedeniyle insanin ruh diinyasinda birtakim degisimler meydana
gelmekte ve insanlar dolayli olarak duygusal ve ahlaki yonden etkilenmektedir. Son
kategori, iklimin toplumun sosyo-kiiltiirel yapisina, devlete, umrana ve peygamberlik
gibi insani faktdrlere etkisine dairdir. Gériildiigi gibi, Ibn Haldun hem iklim ile
insanlarin ruhsal ve fiziksel yapilar1 arasinda 6nemli bir iliski oldugunu diisinmekte
hem de iklim ile insani faktorler, insani iiriinler arasinda kuvvetli bir iligskinin olduguna
inanmaktadir. Nitekim, Ibn Haldun Mukaddime’de sicaklik ile umran arasindaki iligkiyi
pek ¢ok kere dile getirmistir (Ibn Haldun, 2013: 231, 259-264, 266-267).

Sicak iklim bélgeleri: Ibn Haldun, birinci ve ikinci iklim bélgeleri olarak tanimladig
sicak iklim bolgesinin asir1 sicak oldugunu ve burada yasayan insanlarin normal hayat
standardinin disinda ilkel bir hayat siirdiirdiiklerini 6ne siirmektedir. Bu iklim
bolgesinde yasayan insanlar, kamistan ve c¢amurdan yapilan evlerde yasamlarini
siirdiirmektedir. Ibn Haldun, bu insanlarin temel besin kaynaklarmnin bitkiler ve dar
oldugunu, yabani meyve ve sebzeler ile beslendiklerini, elbiselerini de deriden ve agag
yapraklarindan yaptiklarini belirtmektedir. Hatta ona gore, burada yasayan insanlarin bir
kismu elbise bile giymemektedir. Ticari faaliyetlerinde herkes tarafindan degerli kabul
edilen glimiis ve altin1 kullanmazlar. Bunlarin yerine, aligveris yaparken deri, bakir ya
da demirden yapilan arag-geregleri takas ederler. O yerlerde yasayan insanlarin asiri
sicaklarin etkisiyle insani taraflarmin az gelismis oldugunu &ne siiren ibn Haldun, bu
insanlarin  konusan hayvanlardan ¢ok konusmayan hayvanlara benzediklerini
sOylemektedir. Sicak iklim bolgesinde yasayan Sudan (zenci) halkinin da ¢ogunlukla
magaralarda ve ormanlik alanlarda yasamlari siirdiirdiigiinii ve ¢ogu zaman da ot ile
beslendiklerini ifade etmektedir. Ibn Haldun, bu insanlarin yabani ve vahsi olduklar:
icin bazen kendi tiirii olan insan1 da yediklerini iddia etmektedir. Ona gore, bu insanlar
konusmayan hayvana daha yakin olduklar1 i¢in insan olma ozelliklerini kaybetmis
durumdadirlar. Bu durumun asil nedeni, daha 6nce de belirtildigi gibi bu bdlgelerde
sicakligin asir1 derecede yiiksek olmasidir ve asir1 sicagin da insanlarin hem ruhsal hem

de bedensel yonden gelisimini olumsuz etkilemesidir. Bunun yani sira, Ibn Haldun asir1
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sicak iklim bdlgelerinde yasayan insanlarin ruhsal ve bedensel yonden oldugu gibi
umran yoniinden de c¢ok az gelistigini ileri siirmektedir (Ibn Haldun, 2013: 261).
Buradan anlasilabilecegi gibi, Ibn Haldun zihinsel olarak gelismeyen bir toplumun, ¢ok

gelismis bir uygarlik inga etmesini miimkiin gérmemektedir.

Ote yandan, Ibn Haldun dini inang ile iklim arasinda da énemli bir iliski oldugunu
sOyler. O, asir1 sicak iklim bolgelerinde yasayan kavimlerin dini inanglarinin ¢ok zayif
oldugunu 6ne siirer. Asir1 sicak iklim bolgesinde ilahi bir dinin olduguna dair bir
sOylenti dahi duyulmadigindan bu kavimlerin giinliik yasantilarinda herhangi bir dinin
kurallarina bagli olmadiklarin1 belirtir. Ibn Haldun, bu bolgedeki kavimlerde dinin yam
sira ilmin de olmadigini sdyler. iklimin agir1 sicak olmasi insani niteliklerin gelismesini
olumsuz etkiledigi i¢in bu insanlar1 insandan ¢ok hayvana benzetir. Buralarda, iliman
iklim bolgesinde yasayan kavimlere benzer yasayan c¢ok az sayida kavim vardir.
Ornegin, Habes Kavmi Islam dininden 6nce de sonra da Hristiyan inancina gore

yasamlarin siirdiirmiis bir kavimdir (Ibn Haldun, 2013: 261).

Ibn Haldun, toplumlarin ten renklerinin farkli olmasmnin sebebinin genetik
oldugunu diisiinmez, s6z konusu farkliligi insanlarin yasadigi cografyanin etkisine
dayandirir. Birinci ve ikinci iklim boélgesinde yasayan toplumlarin ten renklerinin siyah
olmasmi asir1 sicak hava sartlarina baglar. Asir1 sicak iklim bolgesinde yasayan
insanlarin dordiincii ve yedinci iklim bolgesinde yasadiklar: zaman nesillerinin atalarina
gdre zamanla beyazlastiklarini ileri siirer. Ibn Haldun’a gére bu durumun tam tersi de
s6z konusu olmaktadir. Ornegin, besinci veya yedinci iklim bolgesinde yasayan
insanlar, birinci ve ikinci iklim bolgesinde yasadiklari vakit onlarin atalarina gore
zamanla siyahlastiklarmi1 goreceklerini soyler (Ibn Haldun, 2013: 263). Buradan
anlasildig1 iizere, Ibn Haldun insanlarin ten renklerinin insanmn soyuna, nesebine gore
degil, yasadig1 cografyaya goére belirlendigini iddia eder. Dolayisiyla, onun 1rk
anlayisinin da cografi bolgeye gére belirlenmis oldugu sdylenebilir. ibn Haldun, asir1
sicak iklim bolgesinde yasayan insanlar hakkindaki goriislerini asagidaki gibi ifade

eder:

“Giines her sene iki defa zenit (basucu) noktasina gelir, giinesin iki defa
zenit noktasina gelmesi, birbirine yakin zamanlarda oldugundan, tepe noktasinda
olmasi, umumiyetle mevsimleri kaplayacak sekilde uzun siirer. Onun icin de 151k
¢ok olur, ahalinin iizerine alev alev yanan siddetli sicaklar bastirir, asiri hararet
sebebiyle bolge halkimin derileri siyahlasir” (Ibn Haldun, 2013: 263).
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Ibn Haldun ten rengi ile sicaklik arasindaki iliskiye, hava sartlarinin insan bedeni
lizerindeki tesirine vurgu yapan ibn Sina’nm (akt. Ibn Haldun, 2013: 263) “sicaklik
zencilerin  bedenlerini degistirmis, hatta derilerine siyahligi bir elbise olarak

giydirmistir” seklindeki rivayetini delil olarak gosterir.

Ibn Haldun, sicakligin insan bedeni iizerinde etkisi oldugu gibi insanmn ahlaki
tizerinde de etkisi oldugunu diislindiigiinden bazi toplumlarin ruh ve karakterlerindeki
farkliliklar1 da yasadiklar1 cografi bolge ile iliskilendirir. Ornegin, Sudanlilarin
(zencilerin) sicak iklimin etkisiyle, keyfe ve zevklerine ¢ok diigkiin olduklarini, islerinde
hafif ve aceleci bir yapiya sahip olduklarini 6ne siirer. Bunun yani sira, zencilerin dans
etmeyi ¢ok sevdiklerini, duyduklar1 her miizige gore ritim tutturduklarini sdyler. Birinci
ve ikinci iklim bolgelerinde goriilen asir1 sicakligin, zencilerin ruhlariyla ve beden
yapilartyla 6zdeslesmis oldugunu diisiinen Ibn Haldun, onlarin “ahmak” olarak
damgalandiklarini ifade eder. Bu durumun sebebini, asir1 sicakliklarin insan biinyesi
iizerindeki etkisine dayandiran Ibn Haldun, sicakligin etkisiyle hava ve buharin
genisledigini ve atomlarin igine girerek sayica arttiklarini belirtir. Buna 6rnek olarak
hamam 6rnegini veren Ibn Haldun, hamamlarin sicak olmasi nedeniyle oraya giren
insanlarin ruhlarinda bir keyiflenme hissi, bir rahatlama duygusu olustugunu 6ne stirer.
Benzer sekilde, asir1 sicak iklim bdlgelerinde yasayan insanlarin da ruhlarinda ve
bedenlerinde bir gevseme durumu meydana gelir ve kendilerini mutlu hissederler. Bu

mutlulugun verdigi neseyle de sarki sylemeye baslarlar (Ibn Haldun, 2013: 266).

Iklimin etkisinin sahil bdlgelerini de etkiledigini belirten Ibn Haldun’a gére, deniz
yiizeyindeki 1s1 ve 15181n yayilmasi sonucu sahil bolgelerinde hava isinmaya baglar.
Ismman havanin etkisiyle bu bodlgede yasayan insanlarda bir hafifleme ve ferahlama
duygusu ortaya ¢ikar. Buna karsin, soguk iklim bolgesinde, daglarda ve yaylalarda hava
sicakligi daha diisiik oldugundan bu bolgelerde yasayan insanlarda bu durum daha az
goriiliir. Asir1 sicak iklim bolgesinde bulunmamasina ragmen Cezayir halkinda da
sicakligin hafifletici etkisinin goriildiigiinii sdyleyen ibn Haldun, bunun sebebini bu
bolgenin havasinda denizin Onemli bir etkisinin olmasma ve Cezayir’in yliksek
yaylalardan, kirsal alanlardan uzak olmasma baglar (ibn Haldun, 2013: 266). Bu
bakimdan dolay1 sicak iklim boélgelerinde sicak havanin etkisiyle yasanan hafifleme ve

ferahlama duygusu Cezayir halkinda da goriilmektedir (Sahin ve Belge, 2016: 453).
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Cezayir ile Misir ayni enlemlerde bulundugundan ayni durumun Misir bolgesinde
yasayan insanlar i¢in de gecerli oldugunu diisiinen ibn Haldun’a gére, sicakligin
etkisiyle Misir halkinda da bir rahatlama ve hafifleme duygusu ortaya ¢ikmistir. Bu
nedenle, Misir halki, eylemlerinin sonucunu diisiinmeden hareket ederler. Ornegin,
burada yasayan insanlar bir aylik bile gida malzemeleri biriktirmezler, tiiketecekleri
yiyeceklerini glintibirlik pazardan alirlar. Bir anlamda giinliik ihtiyaclar1 kadar aligveris
yapmayi tercih ederler. Halbuki soguk yaylalarda yasayan Fas halkina baktigimizda
durumun tamamen farkli oldugunu goriiriiz. Bu bolgede yasayan insanlar, eylemlerinin
sonuglarini diisiinmelerinden dolay1 siirekli bir endise ve hiiziin duygusu igindedirler.
Bu insanlar hissettikleri yogun endiseden dolay: iki yillik gida malzemesi depolarlar.
Hatta depoladiklar1 gidalar bitmesin diye onlara dokunmayip her giin erkenden kalkip
giinliik ihtiyaclarin1 pazardan karsilarlar. Sahil bolgesinde ve sicak iklimlerde yasayan
insanlar neseyle ve rahat iginde bir yasam siirmelerine karsin, yiiksek kesimlerde ve
soguk bolgelerde yasayan insanlar daima tedirgin ve diisiinceli bir yasam siirdiiriir (Ibn
Haldun, 2013: 267). Ozetle, ibn Haldun havanin sicaklig1 ve sogukluguyla insanlarda
ortaya ¢ikan rahatligi, ferahligi, hiiznii, kaygiy1 ve endiseyi iliskilendirmektedir.

Ilman iklim bélgesi: Ibn Haldun’a gére mutedil (1liman) iklim bélgesini iigiincii,
dordiincii ve besinci iklim bolgeleri olusturmaktadir. Asir1 sicakligi olan ikinci iklim ile
asirt soguklugu olan altinci iklim bolgesi arasinda kalan bu boélgeler iliman hava
sartlarina sahiptirler. Ozellikle dordiincii iklim bolgesinde 1liman iklim &zelikleri en
yiiksek diizeyde goriilmektedir. Uciincii iklim ile besinci iklim bolgesi ise diger
bolgelere nazaran 1liman iklime daha yakin hava sartlarin1 tasimaktadir. Ibn Haldun,
insanin yasamini silirdlirebilmesi i¢in en uygun sicaklifin bu bdlgelerde oldugunu
diistindiigiinden, daha c¢ok bu bolgeler iizerinde durmaktadir. Bunun yani sira bu
bolgelerin umrana en uygun yerler olduguna da dikkat ¢cekmektedir. Bu bdolgelerdeki
topraklarin tamami gelismis ve verimli arazilerden olusmamis olsa da, umrandan
yoksun ¢dl ve ¢orak topraklar da bulunsa (Ibn Haldun, 2013: 262), nihayetinde bunlarn
sayist ile cevreledigi alan azdir. Ibn Haldun, mutedil (1iman) iklim bélgelerinde
niifusun ¢ok olmas1 sebebiyle sehirlesme ve yapilagmanin fazla oldugunu séylemektedir

(Ibn Haldun, 2013: 222). Bu nedenle bu bélgelerde umran daha ¢ok gelismistir.

Ibn Haldun, mutedil iklim bolgelerinde yasayan toplumlarin, hem bedenen hem

de ruhen en gelismis insanlar olduklarini 6ne siirer. Iliman iklim bdlgelerinin giizel doga
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kosullarina sahip olmasi nedeniyle cografyanin sekillenmesi ile insana ait karakterin
milkemmel olmasi arasinda bir iligki kurar. Ayrica, iliman iklimin orta enlemlerde
bulunmasindan dolayr beseri faaliyetlerin en giizel sekilde gerceklesecegini belirtir.
Ozellikle de dérdiincii iklim bolgesinde yasayan toplumlarin en mutedil ahlaka sahip
olduklarim ifade eder. iklimlerinin 1liman iklimden hem sogukluk hem de sicaklik
baglaminda uzaklagmasiyla birlikte buradaki insanlarin da hem bedenen hem de ahlaken

itidalli olmaktan uzaklasacagimi vurgular (ibn Haldun, 2013: 222).

Ibn Haldun, insan dogas1 ile iklim arasindaki iliskinin yani sira iklimin umrana
olan etkisini de agiklar. Ona gore, yeryiiziiniin en gelismis bayindir alanlar1 mutedil
iklim bolgelerinde yer almaktadir. Bu sebeple dordiincii iklim bolgesi mutedil (1liman)
iklim sartlaria sahip oldugundan umrana en uygun iklim bolgesi 6zelligini tasimaktadir
(Ibn Haldun, 2013: 262). Séz konusu bu durum, iklim bdlgesinin asir1 sicaklik ve
sogukluktan uzak, normal hava sartlarina sahip olmasindan kaynaklanir. Uciincii,
dordiincii ve besinci iklim bolgesinde yasayan toplumlarin maddi ve manevi gelismislik
ozellikleri ile iklim ozellikleri benzerlik gostermektedir. Dolayisiyla, hava sartlar ile
insanin ahlaki, bedeni ve toplum kiiltiirii arasinda 6nemli bir iliski s6z konusudur (Sahin

ve Belge, 2016: 455).

Ibn Haldun’a gére iiciincii, dordiincii ve besinci iklim bélgesinde havanin
mutedil (1liman) olmasi nedeniyle toplumun ilmi ve sanatsal faaliyetleri, yiyecek ve
giyecekleri, sebze ve meyveleri, arag-gerecleri en miikemmel 6zellige sahiptir. Bu
bolgelerde yasayan toplumlar umran bakimindan en ileri seviyededirler. Iliman iklim
bolgelerinde yasayan insanlarin da ahlaki, bedenleri, renkleri ve dini inanglart asir
olmayan en mikemmel 0&zelliklere sahiptir. Iliman iklim bdlgesinde yasayan
toplumlarin, konut, giyim, yiyecek ve sanat bakimimdan gelismis oldugunu sdyleyen ibn
Haldun, buradaki toplumlarin arag-gere¢ yapma konusunda da ¢ok yetenekli olduklar
icin aralarinda siirekli bir rekabet bulundugunu sodyler. Iliman iklim bolgesinde yasayan
toplumlar dogal madenler olan altin, bakir, giimiis, demir ve kursun gibi malzemeleri
cok iyi kullanirlar. Ticari faaliyetlerinde ise, oOzellikle altin ve giimiisii daha cok
kullanirlar. Ibn Haldun’a gore, her yonden miikemmel olan bu bdlgedeki insanlarin
itidal (kamil, olgun) olma 6zelliklerinden dolay1 peygamberler de bu iklim bolgesindeki
insanlar arasindan secilmistir. Zira peygamberler hem ahlaken hem de bedenen insan

tiiriiniin en olgunu, en kamili olma 6zelligine sahiptirler (ibn Haldun, 2013: 259-260).
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Ibn Haldun, Arap Yarimadas: hakkinda da énemli agiklamalarda bulunmustur.
Arap Yarimadasi sicak iklim bdlgesinde ( birinci ve ikinci iklim bolgesi) olmasina
ragmen, bu bdlgenin li¢ tarafi denizlerle kapli olmasi sebebiyle havasinin kuru degil
nemli oldugunu ve bu durumun yiiksek sicakliklart 6nledigini diisiindiigiinden Arap
Yarmmadasini da 1liman iklim bélgesi olarak degerlendirmistir. ibn Haldun’a gore Arap
Yarimadast mutedil (1iliman) iklim o6zelliklerini tasidigindan, bu durum umranin
gelismesine de 6nemli bir katki saglamistir (Ibn Haldun, 2013: 261). Burada Ibn
Haldun, Arap Yarimadasi’nda umranin gelismesini, bolgenin mutedil bir iklime sahip
olmastyla izah etmektedir. Ayrica o, bu bolgede iliman iklimin goriilmesini denizin
tesiri ile agiklayarak degerli bir cografi olguya da dikkat ¢ekmektedir (Sahin ve Belge,
2016: 456).

Ibn Haldun, iklimin diger canlilar iizerinde de ¢ok dnemli bir etkisinin oldugunu
ileri siirmektedir. Ozellikle, 1liman iklim bélgelerinde yasayan hayvanlarm fiziki
yapilarmin daha diizgiin ve daha siki oldugunu belirtmektedir (ibn Haldun, 2013: 260).
Buradan anlasilabilecegi gibi Ibn Haldun, insana tesir eden etmenlerin diger canli

tiirlerine de tesir ettigini ifade etmistir.

Soguk Iklim Bélgesi: Ibn Haldun, soguk iklim bolgesinin altinct ve yedinci iklim
bolgelerinden olustugunu belirtmektedir. Ona gore, bu bolgelere giines 1sinlar1 hi¢ bir
zaman dik aciyla gelmedigi igin sicaklik seviyesi hep diisiiktiir. Birinci iklim
bolgesinden yedinci iklim bolgesine dogru hava sicakligr siirekli diistiigii i¢in yedinci
iklim bdlgesi en soguk iklim bdlgesidir (Ibn Haldun, 2013: 222). Altinc1 iklim bdlgesine
gore yedinci iklim bolgesi 1liman iklim bdlgesinden daha uzak oldugu i¢in bu bdlge
sogukluk yoniinden daha sert hava sartlarina maruz kalmakta ve mutedil olmaktan
uzaklasmaktadir. Ibn Haldun’a gore, sicak ve soguk iklim bdlgelerinde toplumlarin
gelismislik diizeyleri ayni seviyededir. Asirt sicak iklim bolgelerinde oldugu gibi asir
soguk iklim bdlgelerinde de insanlarin ahlaki bedeni, ten rengi ve toplumun sosyo-

kiiltiirel yapis1 olumsuz anlamda etkilenmektedir (Ibn Haldun, 2013: 262).

Soguk iklimlerde yasayan insanlarin zihinsel agidan gelisimlerinin soguktan
olumsuz manada etkilendigini 6ne siiren Ibn Haldun, bu iklimde yasayan insanlarin
1liman iklim bélgesinde yasayan insanlara gére normal bir hayat yasamadiklarini, ilkel

bir hayat yasayarak basit meskenlerde yasamlarini siirdiirdiiklerini belirtir. Buradaki
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insanlarin temel besinlerinin bitki ve dar1 oldugunu, bunun yani sira yabani meyveler ve
kat1 yiyecekler de tiikettiklerini ve basit elbiseler giyindiklerini sdyleyen Ibn Haldun, bu
bolgelerde ekonomik yapinin ¢ok gelismedigini bu nedenle ticari islerinde altin ve
giimiis gibi degerli madenleri kullanmadiklarini belirtir. Bunun yerine demir, bakir ve
deri gibi malzemelerden yapilmis aletleri tercih ettiklerini ileri siirerek Slavlar1 ve
Eskimolar1 bu toplumlara 6rnek olarak gosterir. Ayrica sicak iklim bolgesinde ( birinci
ve ikinci iklim bolgesi) oldugu gibi, Slav ve Eskimo toplumlarinin “hayvan-1 natiktan
cok hayvan-1 ucma,” (konusan hayvandan ¢ok konusmayan hayvanlarin) karakterlerine
daha yakin olduklarini ve dolayisiyla insan olma 6zelliklerini kaybettiklerini iddia eder.
Bu sebeple soguk iklim bolgesindeki ( altinci ve yedinci iklim bdlgesi) toplumlarin hem
bedenen hem de ahlaken gelismedigi gibi umran agisindan da pek gelismedigini ifade
eder (Ibn Haldun, 2013: 261).

Soguk iklim bdlgesinde yasayan insanlarin ten renkleri de yasadiklari
iklimlerden etkilenir. Ibn Haldun’a gore, havanin asir1 soguk olmasindan dolay:
insanlarin ten rengi genellikle beyazdir. Bunun sebebini giinesin yil boyunca ufuk
diizleminde olmasi1 ve giines 1sinlarinin siirekli dar agiyla gelmesi olarak aciklar. Giines
1sinlart dik agiyla gelmedigi icin mevsimler siddetli ve soguk gecer. ibn Haldun, soguk
iklim bolgelerinde yasayan insanlarin ten renginin yani sira bazi fizyolojik ve biyolojik
niteliklerinin de soguk havadan etkilendigini belirtir. Ona gore, burada yasayan
toplumlar daha ¢ok beyaz tenli, mavi gozlii, kizil sa¢l ve kdse olma gibi birtakim fiziki

ozelliklere sahiptirler (Ibn Haldun, 2013: 262).

Soguk iklim bolgelerinde yasayan toplumlarin dini inanglarinin da ¢ok kuvvetli
olmadigmi &ne siiren ibn Haldun, bu iklim bélgelerinde ilahi bir dine inanildig
yoniinde bir rivayetin bulunmadigm sdyler. Ibn Haldun’a gére, bu toplumlar herhangi
bir dinin kurallarina gdre yasamadiklarindan ilmi bilgileri de bulunmamaktadir. Bu
nedenle insani-sosyal iliskileri pek gelismemistir. Bununla birlikte, Ibn Haldun soguk
iklimlere yakin bolgelerde yasayan Frenk, Slav ve Tirk kavimleri i¢in bu durumun

gecerli olmadigim belirtir (Ibn Haldun, 2013: 261).

Ibn Haldun, ten rengi ile iklim arasindaki iliskiyi {inlii hekim ibn Sina’nimn su
s0zl ile aciklamaya c¢alisir: “Sicaklik zencilerin bedenlerini degistirmis, hatta derilerine

siyahlig1 bir elbise olarak giydirmistir. Slavlar ise beyaz renk kazanmigslardir. Hatta bu
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yiizden derileri yumusamis ve incelmistir” (Ibn Haldun, 2013: 263). ibn Sina gibi Ibn
Haldun i¢in de soguk havalar insanlarin ten renklerinin beyaz, derilerinin ise ince ve
yumusak olmasma sebep olmaktadir (Ibn Haldun, 2013: 263). Buradan anlasildig
iizere, Ibn Sina’min iklim ile insan fizyolojisi arasinda bir iliski olduguna dair

diisiincesine Ibn Haldun da katilmaktadur.

Cografi ¢evreden saglanan besinler ile insan bedeni ve ahlaki arasindaki iligkiye
dikkat ceken Ibn Haldun, kitlik ve bolluk zamanlarmm insanlarm beden ve ahlaki
iizerindeki tesirini ve bunun umranla olan iliskisini de ele almaktadir. Insan1 adetlerinin

ve aliskanliklarimin bir iiriinii olarak goren Ibn Haldun bu diisiincesini su sekilde agiklar:

“Insan adetlerinin (iilfet ettigi seylerin ¢ocugu ve) iiriiniidiir. Tabiatimn ve
mizacimin ¢ocugu ve mahsulii degildir. Bir kimse, huy, meleke ve adet vaziyetine
gelecek derecede bir takim hallerle iinsiyet ederse, artik bu haller o kimsenin
tabiat ve cibilliyeti durumuna gelir” (Ibn Haldun, 2013: 330).

Bu noktada Ibn Haldun, insanlarin ihtiyaci olan giday1 temin etme ve onu titketme
yontemini insanin en dnemli aligkanlig1 olarak goriir. Ona gore, toplumlarin 6rf-adetleri
ve aligkanliklar1 bolgeden bolgeye ve toplumdan topluma farklilik gosterir. Verimli
arazilerde yasayan toplumlarin beslenme aliskanliklar1 farkli oldugundan ibn Haldun,
bu durumun bu toplumlarda ahlaki ve bedensel olarak farkliliklarin da ortaya ¢ikmasina

neden oldugunu belirtir (Sahin ve Belge, 2016: 460).

Ibn Haldun, ¢l ve ¢orak arazilerde yasamlarini siirdiiren ve yeterince
beslenemeyen bedevi toplumlarin ahlaki ve bedensel olarak, verimli arazilerde yasayan
toplumlardan daha iyi bir bedene ve ahlaka sahip olduklarm belirtir. ibn Haldun, kirsal
arazilerde yasayan insanlarin fiziklerinin daha diizgiin, ten renklerinin daha saf, ahlaki
yapilarinin daha giizel ve bir seyi anlama noktasinda da daha zeki olduklarini ifade eder.
O, bu duruma kirsalda yasayan Araplar1 ve Miilessimin toplumlarini, verimli arazide
yasayan Magrib halkini ve Berberileri 6rnek olarak gosterir (Ibn Haldun, 2013: 270).
Ibn Haldun, verimli arazilerde yasayan insanlarin ¢ok fazla ve c¢esitli besinler
tilketmelerinden dolay1 onlarin fiziksel olarak kilolu ve kaba olduklarini, zihinsel olarak

da geri olduklarini agsagidaki sozlerle ifade eder:

“Gida maddelerinin ¢oklugu ve bunlarin rutubeti bedende birtakim ige
yaramaz fazlaliklar ve kotii artiklar meydana getirir. Bu nevi artiklardan, beden
(ve organlar) nispetsiz bir sekilde genigler. Bir siirii bozuk ve kokmus salgilar hasil
olur. Bu durumu, donuk ve soluk bir renk takip eder. Fazla etli ve sisman olmaktan
otiirii sekil ¢irkinligi viicuda gelir. Bahis konusu rutubetlerden hdsil olan ve beyne
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¢tkan fena buhar, zihnin ve fikrin iizerini orter. Onun igin de umumi olarak
itidalden sapma hali, gaflet, dikkatsizlik ve aptallik husule gelir” (Ibn Haldun,
2013: 270-271).

Goriildiigii gibi, beslenmeyle insan ahlaki ve bedeni arasinda bir iliski kuran Ibn
Haldun, insanlarin beslenme diizeni, gidalarin ¢esitliligi ve bollugu ile insanin bedeni ve
ahlaki yapis1 arasinda 6nemli bir iligkisi goriir. Sonu¢ olarak, ona gore insanlarin
bedenleri, zihinsel yapilar1 ve karakterleri tiikettikleri besinlere ve yasadiklari

cografyaya gore sekil kazanir.
2.4, MUKADDIME

Mukaddime, ibn Haldun tarafindan kaleme alinan Kitdbu I-Iber’in giris boliimii
ve birinci kitabin tamamindan meydana gelen kismidir. Bu kisimda ele alinan konular
zamanla Kitdbu'l-Iber’i geride birakmistir. Nitekim Ibn Haldun’un vefatindan sonra

onun lizerine yapilan ¢alismalarin neredeyse hepsi Mukaddime iizerine olmustur (Senol,

2009: 45).

Ibn Haldun, Mukaddime adl1 eserinde kendine 6zgii bilgilere ve felsefi konulara
degindigini belirtmektedir. Bu sebeple, eserini benzer eserlerle karsilastirdiginda kendi
eserinin kusursuz bir konumda oldugunu iddia etmektedir. O, bu eserde konulara az ve
0z olarak degindigine, ifadelerini sade ve anlasilir bir lislupla agikladigina dikkat
cekmektedir (Ibn Haldun, 2007: 10-11). ibn Haldun kaleme aldig1 bu eserine Kitdbu'I-

Iber ismini vermesini asagidaki gibi agiklamaktadar:

“Eserim bedevi ya da medent biitiin Araplarin ve Berberlerin haberlerini,
gecmiglerini, onlarin ¢cagdagt olan biiyiik devletlerin hangileri oldugunu icermekte;
yaratilisin baslangici ve ge¢mise dair haberler itibariyle ders olacak ve ibret
alinacak meseleleri agik bir sekilde dile getirmektediv. Bu nedenle eserime
Kitdbu'liber ve divanu’l-miibtedei ve’l-haber fi eyyamil’l-Arab ve’l-Acem ve’l-
Berber ve men asdrehiim min zevi’s-sultani’l-ekber adini verdim” (fbn Haldun,
2007: 11).

Ibn Haldun, Mukaddime de neler yazdigmni ve ne amagla yazdigini agik¢a ifade
etmistir: “Bir insan ne zaman bir hilkkmii apagik bilir veya bir hususu kesinlikle idrak
ederse agikga bunu ortaya sermek onun gorevi olur” diyerek ve “Allah hak olani
sOyliiyor ve dogru yola hidayet ediyor” seklindeki Ahzdb suresinin 4. Ayetinden yola
cikarak eserini yazmadaki ana hususun sorumluluk oldugunu belirtmistir (Ibn Haldun,
2007: 33).
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Ibn Haldun, tarihgilerin eserlerini inceledigini, gegmiste yasananlar1 ve yasadig
donemi detayli bir sekilde analiz ettigini ve eser yazmaya istekli oldugunu ifade ederek
Mukaddime’yi yazmistir. O, kaleme aldig1 bu eserde ge¢misteki toplumlarin gergek
hallerini su yliziine ¢ikardigini, rivayet yoluyla gelen meseleleri nasil inceledigini ve
eserinde toplumlarin ve umranin dncesine ait olan nedenleri agik¢a ortaya koydugunu

one siirmiistiir (Ibn Haldun, 2007: 9).

Eserini yazarken gereksiz bilgilerden kagindigini, boliimleri kendine 6zgii bir
yontem ve akademik bir diizen iginde ele aldigimi belirten Ibn Haldun, s6z konusu
eserinde umranin ve uygarlasmanin nasil oldugunu ve insan topluluklarina etki eden
meseleleri tek tek aciklamigtir. Ona gore bu eseri okuyan kisi, tarihte yagsanan sosyal
olaylarin yasalarint ve nedenlerini kavrayabilecek, hiikiimdarlarin iktidara nasil
geldigini ve devleti nasil kurduklarin1 6grenebilecek ve bu bilgiler sayesinde kimseyi
taklit etmeyerek onceki ve sonraki toplumlarm hallerinden haberdar olacaktir (ibn

Haldun, 2007: 9-10).

Ibn Haldun, Mukaddime’nin giris kisminda tarih ilminin Onemine, tarihi
usullerin incelenmesine, tarihgilere musallat olan hatalara ve kuruntulara isaret ederek
bunlarin bir kisminin nedenlerini agiklamigtir (ibn Haldun, 2018: 155-165). Birinci
kitaba ait kisimda, diinyadaki umranin tabiati, ona ariz olan bedevilik (kirsal arazide
gocebe veya yerlesik yasayanlar), hadarilik (sehirlerde yasayanlar), tagalliib (savaslarda
galibiyet elde ederek hakimiyet kuranlar), kazanma, ge¢inme, ilimler, sanatlar gibi
meseleleri ve bunlara 6zgii olan sebepleri genel olarak degerlendirmistir (Ibn Haldun,
2018: 199-210). ibn Haldun, bu genel icerigi daha sonra alt1 bdliime ayirarak detayli bir

sekilde ele almigstir.

Birinci béliimde Ibn Haldun, genel olarak insana ait umrani ve bu umranin
kisimlarini, diinyada ne kadar alan kapladigini, mutedil olan ve olmayan iklim
bolgelerini ve iklimin insan bedeni ve ahlaki iizerindeki etkisini agiklamistir (Ibn
Haldun, 2018: 211-320). Ikinci boliimde ise, bedevi umrani (kirsal arazilerde gdcebe
veya yerlesik olarak yasayan, ihtiyaglarini ¢iftcilik ve hayvancilik yaparak karsilayan,
hadarilere gore daha cesur ve hayra yakin olan toplumlar1), ilkel kabileleri, vahsi
toplumlar1 ve bunlara ariz olan halleri genis bir sekilde ele almistir (Ibn Haldun, 2018:

321-369). Biiyiik hanedanliklarin, hilafetin, miilk kavraminin, devletlerin, devleti ayakta
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tutan hallerin, devlet yonetiminin ve teskilatlanmasindaki asamalarinin, bunlara ariz
olan hallerin ve bir takim kurallarin anlatildigi boliim, {iglincii bolimii olusturmustur
(Ibn Haldun, 2018: 371-625). ibn Haldun dérdiincii boliimde, hadari umrani (sehirlerde
yasayanlar1), memleketleri, sehirleri planlarken nelere dikkat edilmesi gerektigini,
medeniyetlerin nasil olugtugunu ve bunlara ariz olan halleri ve meseleleri ele almistir
(Ibn Haldun, 2018: 627-690). Toplumlarin nasil gegindiklerine ve ihtiyaclarini nasil
kazandiklarina, ticaretin usul ve esaslarina, sanata, sanat dallarina, sanatin nasil
gelisecegine ve bunlara ariz olan hallere ve meselelere aciklik getirildigi kisim, besinci
bolimde irdelenmistir (Ibn Haldun, 2018: 691-762). Altinci boliimde ise, ilimlere,
ilimlerin gesitleri olan akli ve nakli ilimlere, siir sanatina, 6gretimin usul ve esaslarina

ve bu hususlara ariz olan hallere agiklik getirilmistir (Ibn Haldun, 2018: 763-1090).

Alt1 boliime ayrilan birinci kitabin her bir bolimii konunun genisligine gore
bir¢ok alt basliga ayrilmaktadir. Birinci boliim alt: kisimdan olusmaktadir. ikinci boliim,
fbn Haldun’un kirsal arazilerde yasayan toplumlari arastirmasi sonucunda dne siirdiigii
yargilarin temellendirmesini igermektedir. Bu boélimde bedevi umranin temel
ozelliklerini analiz ederken Ibn Haldun, ilk béliimde degindigi umranin temel
ozelliklerini de gbz oniinde bulundurarak analiz etmekte, insan dogasimi a¢iklamalarinin

temeline yerlestirmektedir (Senol, 2009: 46).

Ibn Haldun, iigiincii bolimde genis hanedanliklar, hilafet, devletleri, devleti
ayakta tutacak haller, devlet yOnetimi ve devlet yonetiminin teskilatlanmasindaki
asamalar ve devletteki farkli gorev alanlar1 {izerine olan diisiincelerini temellendirmeye
caligmaktadir. O, kalici bir devletin ne tiir 6zelliklere sahip olmasi gerektigi ve
halifeligin devlet anlayisiyla nasil bir bagi oldugu konusunu temellendirmeye
calismistir. Devlet teskilatlanmasindaki makam ve mevkiler ile devletin yikilma
sebeplerine iligkin diisiinceleri tiglincii bolimiin sonlarinda karsimiza cikmaktadir.
Ozetle, Ibn Haldun iiciincii bdliimde giiclii ve saglam bir devletin hangi sartlara sahip
olmas1 gerektigini aciklamaya girigsmistir. O, toplumlarin, kalici ve gii¢lii bir devlet
kurmalar1 i¢in, bir grup i¢indeki yardimlagma ve seref duygusundan gelen ve boylece
dis diismanlarla ugrasma giicii veren bag anlamina gelen asabiyet kavramini One
siirmiistiir. ibn Haldun, toplumlarin kalic1 ve giiclii bir devlet kurmalari i¢in saglam bir

asabiyetin yani sira, toplumun ve dénemin ihtiyaglarini karsilayabilecek temeli saglam
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olan bir siyaset anlayisina da sahip olunmasi gerektigini savunmustur. Bu 6zellige sahip

olmayan devletlerin kisa siire i¢inde yikilacagina inanmistir (Senol, 2009: 47).

“Hanedanliklar ve devletler, sehirlerden ve kasabalardan oncedir. Sehir ve
kasabalar miilkiin ikinci derecedeki mahsulii olarak viicuda gelir” (Ibn Haldun,
2018: 629) ciimleleriyle dordiincii boliime baglayan Ibn Haldun, burada sehirde
yasayan toplumlart ve umrani arka plana atmanmugtir. O bu ciimleyle daha ¢ok,
sehirlerin mamur hale gelmesi ve kasabalarin kurulmasi igin hanedanligin
(miilkiin) ve devletin var olmasi gerektigini anlatmaktadir. Ibn Haldun, sehirde
yasayan toplumlarin kiiltiirel unsurlarini ele alirken bu toplumlar: bedevi
toplumlarin kiiltiirleriyle karsilastirmis ve insanin yapisi geregi kendi eliyle insa
ettigi bedevi veya hadari umranda kendisinin belirleyici olduguna dikkat ¢cekmigtir.
Ibn Haldun, Mukaddime nin her kisminda insanla diger canlilarla arasindaki
farkliliklart goz éniinde bulundurarak bedevi ve hadari umranlari, bunlarin nasil

olustugunu ve gelistigini, sonrasinda ise neden yikildigini izah etmistir” (Senol,
2009: 48).

Besinci boliimiin konusu, insanlarin yasamlarini siirdiirebilmek i¢in ne tiir gegim
kaynaklarina sahip olmasi gerektigine yoneliktir. Ayrica, bu boliimde iktisat ile ilgili
goriislerini belirterek iktisadin temel kavramlarina agiklik getiren Ibn Haldin, 6zel
olarak sanat konusuna da deginerek kendi zamaninda ihtiyaglarin karsilanabilmesi i¢in

hangi sanatlarin gecim kaynaklar1 oldugunu anlatmistir (Ibn Haldun, 2018: 729-762).

Mukaddime’nin altinci boliimiinii genel olarak insan diisiincesine ve ilimlerin
incelenmesine ayiran Ibn Haldin, ilimlerin ancak yiiksek bir medeniyetin ve oturmus bir
kiiltiiriin bulundugu bir toplumda gelisebilecegini 6ne siirmiistiir (Ibn Haldun, 2018:
765-950). Yeryliziiniin mamur edilmesi i¢in insanin diisiinme giiciiniin ve ilimlerin ne
kadar 6nemli olduguna dikkat ¢eken ibn Haldun, bu diisiincesini su sozlerle ortaya
koymustur: “Toplumdaki ve umrandaki ekonomik isleyisin de acgikliga kavusturulmasi,
insanin belki de en 6nemli yetisinin ve farkliliginin, yani diisiinme olanagi ve yetenegi

sayesinde elde ettigi ilimlerin tartismaya acilmasi i¢in uygun zemini olusturmustur” (Ibn
Haldun, 2018: 766)

Ibn Haldun’un alti béliime ayirarak kaleme aldigi Mukaddime adli eserini
inceledigimizde, eserin kendine 06zgii oldugunu, boliimleri belli bir diizen iginde
anlattigini, basta tarih kitaplar1 ve siyaset teorisiyle ilgili eserler olmak {izere ¢ok sayida

dokiimandan yararlandigini gérmekteyiz.
2.4.1. ibn Haldun’un Tarihcilik Yontemi

Islam tarih anlayisi, Yahudi ve Hristiyan dini geleneginin tarih anlayist
karsisinda bir¢cok anlamda yeni sayilabilecek unsurlar getirmistir. Bu durumun en
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onemli sebebi, Islam’m ortaya c¢iktigi dénemin sartlariyla ilgili oldugu kadar, islam
dininin “iman”1, Yahudilik ve Hristiyanliga gore daha rasyonalist ve tenkitci bir sekilde
temellendirmis olmasidir. Kuran’1 Kerim, ilk Peygamber olan Hz. Adem’den baslayarak
son Peygamber Hz. Muhammed (a.s)’a kadar biitiin Peygamberlere ve onlarla beraber
yasayan topluluklara “Tevhit” inanciyla ilgili vermis olduklar1 miicadelenin tarihini
haber vermektedir. Son Peygamberin sundugu din, kendinden onceki biitiin dini
ritiielleri icermekte ve tarih kapsamindaki yanlislar1 diizeltmektedir. Islam dininin
gelisiyle birlikte insana, varliga ve zamana dair yeni bir sistematik benimsenmistir. Bu
yoniiyle Islam dini dénemin sartlarina bagli olmadan tarih ve zaman iistii bir gergege
doniismiistiir. Islam dininde insan, Yahudilikte ve Hristiyanlikta oldugu gibi giinahkar
bir sekilde dogmamustir. Insan iyi veya kétiiyii segme noktasinda dzgiir bir iradeye sahip
olarak yaratilmistir. Diger bir ifadeyle, islam dininde zaman, kétiiden iyiye dogru giden
bir temizlenme olarak tasavvur edilmemistir. “Islamiyet’te insan dogustan kotii ya da
fitrat1 itibariyle kotii degildir, iyi de olabilir kotii de. Boylece bu goriis verilen siirenin
daha az kotii olmak yerine iyi olmak gibi daha anlamli ve ugras vermeye deger bir ¢caba
icin kullanildig1” (Camuroglu, 2000: 13) seklinde anlasilmalidir. Esasen bu durum
varliga iliskin yeni bir tasvirin ortaya ¢tkmasina isaret etmektedir. Insan kendi varligimin
farkina varmasiyla bir suur kazanmakta ve bu nedenle de insan, tarih sahnesinde bir
anlamimin oldugunu anlamaktadir. Tarih sahnesinde 6zne yine insandir ancak tarihsel
stirecin ve insanin bagi Yaradan’dan ayrilmamistir. Bununla birlikte, Orta Cag
toplumuna egemen olan Tanr1 merkezli “Teosentirk” sdylem Kur’an’da da vardir. Yani
Kur’an’mn merkezinde Yaradan’in sdylemleri bulunur. Islamiyet’te de Allah, her seyin
hakimi, yaraticist ve kaynag olarak goriiliir ancak insan higbir iradesinin olmadig: adeta
kurulu bir saat gibi ne kurulduysa onlar1 yapmak zorunda olan bir varlik durumunda
degildir. Insan kendi 6zgiir iradesine sahip olan bir varliktir (Keles, 2008: 65-70). Bu
bakimdan Islamiyet tarih, zaman ve insan arasindaki iliskiye yeni bir anlam

kazandirmistir.

Bu kapsamda Ibn Haldun’un Islam diisiincesi tarihindeki konumunu belirlerken,
onu sifir noktasi olarak tasavvur etmek ya da Islam diisiincesinin epistemolojisini
belirlemede bir kavsak noktasi olarak goérmek, onu kendi biitiinsel dogasi icinde
anlamaktan bizleri uzak kilar. Béyle bir kabul, ibn Haldun’a dair farkli tanimlamalarla

bizi kars1 karsiya birakir. Bu tanimlamalardaki farkliliklar ibn Haldun’un felsefesinin
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biitiinsellik icinde arastirilmasinda bizleri énemli bir zorlukla karsilastirir. Ibn Haldun
bir tarihg¢i, bir tarih felsefecisi, sosyolog, iktisat¢1 veya siyaset teorisyeni olmaktan ote,
bilimlerin hepsinin kendisinden ¢ikarimlarda bulanabilecegi sosyal-siyasal bir doktrini
analiz eden bir ilim insamdir (Hassan, 2010: 19). ibn Haldun’u daha iyi anlayabilmek,
felsefesinin gercevesini daha net gorebilmek i¢in onu kendinden 6nceki ve kendinden
sonraki diisliniirlerle karsilastirmak onun diislincelerinin daha iyi anlagilmasini

saglayacaktir (Hassan, 2010: 29).

fbn Haldun Mukaddime’ye tarih ilminin énemini ve gerekliligini vurgulayarak
baslar. Hemen ardindan mevcut durumun tespitini yapan ibn Haldun, tarih ilmiyle
ugrasanlarin hatalarin1 ve onlar1 bu hatalara sevk eden sebepleri tek tek siralar. Ibn
Haldun’a gore, Islam tarihgileri eski donemlerde meydana gelen olaylar1 toparlama
faaliyetlerine basladiklarinda herhangi bir metodolojileri olmadiklar1 i¢in bu topladiklar
materyallere uydurma haberler karistirmislardir. Daha sonrakiler ise, topladiklari
materyallere bir ayristirma islemi uygulamadiklarindan ve dogru bir yorumlama
calismast yapmadiklarindan sirf rivayete dayanan bir sistemsizlik i¢inde dogru ve
yanlisi  birbirine karigtirmiglardir. Bunun sonucunda tarth ilmini hakikatten
uzaklastirarak efsanelerden, olaganiistii olaylardan ve tesadiiflerden olusan bir masala
cevirmislerdir. Daha sonraki donemlerde de bu eski tarihgileri taklit eden ahmak ve
cahil kisiler tarih ilmiyle ugrasmislardir. Bu kisiler, kendilerinden 6ncekilerin yolundan
giderek onlardan aldiklar1 ornek olaylara bagli kalmiglar ve zamanin degisen
durumlarindan bihaber bir sekilde toplumlarin degisen orf ve adetlerinden habersiz
kalmislardir. ITbn Haldun, mukallit tarihgilerin &nceki zamanlara ait olaylardan ve
devletlerden aktarimda bulunurken bunlara dair bilgileri gerceklikten uzak, akla ve
mantiZa uymayacak sekilde naklettiklerini sdyler. O, mukallit tarih¢ilerin duyduklar
olaylar1 sorgulama yapmadan ve donemin sartlarini arastirmadan oldugu gibi eserlerine
aktardiklarimi belirtir. Tarithi olaylardaki gercekliklerin anlatilmasi ve izah edilmesi
mukallit tarih¢ilerine agir geldigi icin, sonraki donemlerde yetisen nesillere durumlarini

rivayet etmekten gafil olmuslar ve eserlerinde bunlara dair agiklamalar yapamamislardir

(Ibn Haldun, 2008: 160).

Ibn Haldun, yukaridaki elestirisiyle gercek bir tarih¢inin hangi noktalara dikkat
etmesi gerektigini agikg¢a ortaya koymaktadir. O, bilingli bir tenkit¢inin kendinken

onceki tarihgilerin naklettiklerini kabul ya da reddetmeden once kendi donemini 6l¢ii
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almas1 gerektigini belirtmektedir. Ciinkii usulleri itibariyle umran ilminin kendine has
baz1 Ozellikleri oldugundan rivayetler bu 6zelliklere gore yorumlanmalidir (Uludag,

2015: 45-46).

[bn Haldun’a gore nasil ki evrenin kendine has bir tabiati ve bu tabiata ait
yasalar1 bulunuyorsa, umran ilminin de kendine has bir tabiati ve kanunlar1 vardir. Bu
nedenle tarihgiler bir haberi nakledecekleri zaman bu kanunlar1i goéz Oniinde
bulundurmak zorundadirlar. Bu kanunlar1 géz oniinde bulundurmayan tarihgiler hata

yapmaktan ve hurafelerden kurtulamayacaklardir.

Ibn Haldun, kendi yontemini ortaya koymadan once var olan durumu
degerlendirmekte ve kendinden onceki diisiiniirlerin ¢ikmazlarini ortaya koymaktadir.
O, bilimsel aklin nasil olmasi gerektigini ortaya koyarak nasil bir sistem kurmak
istediginin ipuglarmi vermektedir. Bu noktada ibn Haldun, yanlsliklarin neden yanlis
oldugunu ve ¢dziimlemelerin ne kadar énemli ve hayati oldugunu agiklamaktadir. One
stirdiigli yontemin yalnizca tarih bilimi ile ilgili olmadigini, tiim sosyal bilimlerde ve
bilimsel diistinmenin tamaminda kabul gorecek kurallar biitiinlinden olustugunu
belirtmektedir. Bu yontem kullanilmadig1 zaman bilimsel aklin devreye giremeyecegini
ve bu durumda da ¢cok énemli hatalara diisiilecegini &ne siirmektedir. ibn Haldun’un bu
diisiinceleri olduk¢a onemlidir, zira tarihsel varlik alaninda meydana gelen olaylarin
aciklanip yorumlanmasinda bir yonteminin ortaya koyulmasi, insanligin bir birikimi
olan bilimsel diisiincenin gelisiminde vazgegilmez bir 6neme sahiptir (Freund, 1991:
53-54). Buradan hareketle, Ibn Haldun’un modern bilimsel aklin gelismesinde cok
onemli bir yere sahip oldugu rahatlikla sdylenebilir. Nitekim o Mukaddime’de vuku
bulan olaylarin sebeplerini tek tek ele almakta ve kurdugu “Ilm-i Umran” ile bunlari
ispatlayip uygulanabilirligini ortaya koymaktadir (Heiddeger, 1998: 17).

Uludag (2015: 46-47), Ibn Haldun’un diisiincelerine gore tarihgilerin hataya

diismelerinin sebeplerini agagidaki gibi ifade eder:

1- Tarihgilerin bir olay1 aktarirken sadece nakledilenlere basvurmasi ve sosyal

tabiatin esaslarina bakmamalaridir.

2- Belli donemlere ve kabilelere hakim olan kanunlarin, zamana ve doneme gore
degisebilecegini  diislinmemeleri, onlarin  hata  yapmalarinin  gizli

nedenlerindendir. S6z konusu degisim ¢ok yavas bir sekilde gergeklestigi i¢in
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herkes bu degisimi kolay bir sekilde fark edememektedir. Ibn Haldun, evrenin
ve toplumlarin durumu, gelenekleri ve siirekliligi belirli bir diizende ve sabit bir
sekilde kalmayacagini 6ne siirmektedir. O, bu diisiincesiyle toplumsal hayatin
zamana gore degistigine, bir durumdan baska bir duruma gecebilecegine dikkat
cekmektedir. Ona gore, nasil ki insanlar ve sehirler zamanla degisiyorsa ayni

onlar gibi evren, ¢cevre ve hanedanliklar da degisime ugrarlar.

3- Her donemin gelenekleri o donemin sultaninin geleneklerine tabi oldugundan orf
adetler ve dolayisiyla gidisat degisime ugrar. Hanedanlar baska bir hanedanligi
kendi hakimiyetleri altina aldiklarinda onlarin da o6rf adetlerini devam ettirmek
zorunda kalirlar. Bu nedenle kendi hanedanliklarina ters diisen adetler de ortaya
cikabilir. Daha sonra baska bir hanedanlik hakimiyet kurdugu zaman, 6rf adetler
bu sefer daha da karmasik hale gelebilir. Sonug olarak 6nceki orf adetlerle ilgisi
olmayan yeni orf adetler ortaya g¢ikabilir. Hanedanliklar bu sekilde art arda
hiikimdarlig1 ele gecirdiklerinde orf adetlerdeki degisimler devam ettigi icin

gidisat da degisir. Dolayisiyla tarih¢inin bunun farkinda olmasi gerekir.

Miisliiman bir tarihci olarak Ibn Haldun, Miisliimanlarin tarihi 6grenmeyi ve
anlamay1 dini bir egitim olarak gérmesi gerektigini ve hataya diismemek i¢in tarihten
ders almalar1 gerektigini belirtmektedir (Ibn Haldun, 1989: 18-19) Bu agidan
bakildiginda “iber” ( tekil manada ibret) kavrami Ibn Haldun’un eserinin kilit kavrami
olarak 6ne ¢ikar. Onun Mukaddime’yi kaleme almadaki gayesi, sadece tarihi olaylari
kayit altina almak degildir, ayn1 zamanda toplumlarin ge¢misi ile simdiki olaylar
karsilastirip yasanan olaylardan ders ¢ikararak yanlisa diistilmemesi i¢in yol
gostermektir (Ibn Haldun, 1989: 18-19). Dolayisiyla, “ibret” tarihte yasanilan olaylarla
bu olaylarin nedenleri arasinda bir bag kurarak tarihin hem goriinen hem de gizli
yoniinii dogru bir sekilde anlamamiz1 saglayacak bir faaliyet olarak diisiiniilmektedir

(Y1ldiz, 2010: 31-32).

Bir tarihgi olarak Ibn Haldun’un iki farkli yonii bulunmaktadir. Birincisi; o,
kendinden o6nceki Islam tarihgileri olan Taberi ve Mes’udi gibi ge¢miste yasanan
olaylar1, devletlerin ve hanedanliklarin farkli hallerini aktarmaktadir. Bu yoniiyle ibn
Haldun, Islam tarihgileriyle ayn1 yontemi kullanmaktadir (Giinaltay, 1342: 348). Ikincisi

ise o, tarihi olaylara tenkit yontemini getirerek bir tarih teorisi ortaya atan ve tarihi

38



olaylar1 bu gercevede agiklayarak aydinlatmaya calisan 6nemli bir ilim insanidir. Bu

nedenle ibn Haldun’un iki farkli tarafi vardir:

1- Ibn Haldun tarihin kaynaklarini, dokiimanlarin1 ve aktarilan olaylar titizlikle bir
tenkide tabi tutmaktadir. Tarih kitaplarinda yazilan abartili olaylar1 ve aslh
olmayan hikayelerin kaynaklarmi arastirir. Onlarin gergeklik degeri iizerinde
durup, elde ettigi dokiimanlar1 akil siizgecinden gecirerek degerlendirmeye alir.
Ibn Haldun, bu sekilde davranarak tarihi hikayecilikten ¢ikarip onu bir arastirma

disiplini haline getirmeye ¢alismistir.

2- Ibn Haldun, tarihi olaylar1 ele alirken nedensellik ilkesi iizerinde durur.
Olaylarin sebep ve sonuglarini arastirarak tarihteki olaylarin hangi usul ve
esaslarla ortaya ¢iktiklarini ortaya koyar. O, bu yontemle tarihte yasanan olaylar:
bir olaylar yigini1 olmaktan ¢ikararak bir olaylar diizeni seklinde anlatmaya
calisir. Bunu yaparak tarihe usul ve nizam (diizen) diisiincesini getirir. Boylece,
Ibn Haldun tarihi, nakledilerek gelen bir bilim dali olmaktan ¢ikarip onu kendine

has yontemi olan akli bir bilim dali haline getirmeye calisir (Togan, 1969: 157).

Ibn Haldun, tarihin gériinen (zahiri) ve goriinmeyen (batini) olmak {iizere iki yonii
oldugunu soyler. Ona gore en sade haliyle tarih; “zahiri goriiniis itibariyle eski
donemlerden, devletlerden ve Onceki zamanlarda vuku bulan olaylardan haber
vermekten daha fazla bir sey degildir” (ibn Haldun, 2008: 158). Ancak bunun yaninda
tarihin bir de i¢ ylizii dedigimiz batini yonii bulunur. Bu yon “diisiinmek, olaylarin
nedenlerini bulmak ve arastirmalarda bulunup bilgileri ortaya koymak” (ibn Haldun,
2008: 158) anlamina gelir. Ibn Haldun zahirde meydana gelen olaylar1 anlayabilmek
icin o olaylarin arkasinda olup bitenlerin de bilinmesi gerektigini vurgular. Tarihgilerin
bu sekilde bir yol izledigi takdirde tarihe biitlinciil ve elestirel bir gozle bakabilme
yetenegini kazanabileceklerini 6ne siirer. Ibn Haldun, hem zahirde olan tarihsel
olaylarin perde arkasindaki sebeplerin agiklanmasini hem de olaylarin arkasinda
bulunan ve dogrudan algilanamayan batini sebeplerin ortaya koyulmasi gerektigini
diisiiniir. Boylece o, tarihsel olaylari neden sonug iliskisi i¢cinde ele alarak tarihe bir
tarafsizlik atfetmekte ve bilimsel bir yaklagim ortaya koymaktadir (Gorgiin, 1999: 544-
545).
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Ibn Haldun tarihi, zahiri (agik) ve batini (gizli) olmak iizere iki farkl1 sekilde ele
alarak tarihsel gelisim siirecinde bilimsel ve felsefi bir disiplin olarak ele alinmayan
tarihi, kendine 6zgl bir kavramsallastirmayla hem bir bilim hem de bir felsefe disiplini
olarak bir temele oturtmaktadir. Tarihin a¢ik yoniinii “dogal zamana ait ge¢cmis”in
“haber”leri kapsaminda ele alan ibn Haldun, bu ydéntemle tarihin, dogru haber ile yanls
haberi birbirinden sinirlar1 belli olacak sekilde ayirarak rivayet edilmesi gereken bir
bilim oldugunu diisiinmektedir. O, bu baglamda rivayet edilen tarihsel olaylarin, umran
ilminin kapsamina uygun diisen olabilirlik sartlarini tasiyip tasiyamadigini ortaya

koymaktadir (ibn Haldun, 2007: 37). ibn Haldun, bu konudaki gériislerini sdyle agiklar:

“Yanlis haberin ortaya ¢ikis sebeplerinin en onde geleni, umrandaki ahvalin
tabiatim bilmemektir. Hi¢ stiphe yok ki, meydana gelen olaylardan her birinin,
mutlak surette hem kendi zatina hem de ona ariz olan hallere 6zgii bir tabiati
mevcuttur. Eger haberi duyan ve alan kigi, varliktaki olaylara ait hallerin tabiatini
ve bu tabiatin gereklerini bilirse; bu durum, dogru haberi yanls haberden ayirmak
icin haberleri tenkit ve tetkik etme konusunda ona yol gosterir. Nitekim yanlis
haber hangi taraftan ortaya ¢ikarsa c¢iksin, bu yontem, elestiriye tabi tutma ve
tahkik etme konusunda en etkili ve en uygun yontemdir”’ (Ibn Haldun, 2007: 53).

Ibn Haldun, nakledilen haberler analitik bir sekilde ele alindig1 takdirde dogru
haberlerin yanlig haberlerden ayirt edilebilecegini diisiiniir. Ona gore bu yontem, rivayet
eden kisilerin (ravi) ve rivayet edilen haberlerin dogrulugunu arastirma konusundaki
yontem olan cerh’den (hem ravinin hem rivayetinin reddedilmesi) ve ravinin rivayet
ettigi olaylarin gecerli oldugunu imleyen ta’dilden once gelir. Dolayisiyla, nakledilen
bir rivayetin dogru oldugu ve imkansiz olmadig1 bilinmeden rivayet edenlerin ta’diline
ve dogru oluslarina bakilmamalidir. Ciinkii Ibn Haldun, o haberlerin imkansiz olmasi
durumunda, onlar1 rivayet edenlerin cerh ve ta’diline bakilmasimin higbir yararinin

olmayacagim diisiiniir (Ibn Haldun, 2007: 55-56).

Rivayet edilen haberlerin ve olaylarin dogru olantyla yanlis olanini birbirinden
ayirt edebilmek icin hem rivayet ile olayin birbirine uygun olup olmadigina hem de
umran ilminin ydntemine uygun olup olmadima bakilmasi gerektigini belirten Ibn
Haldun’a gore bu nokta, tarihi olaylar1 rivayet ve haberlerde dogruyu yanlistan ayirt
etme hususunda kanuni bir delil niteligindedir. Tarihgilerin, rivayet ettikleri olaylarin
dogru olup olmadigimin yalnizca bdyle bir yontem izlenerek bilinebilecegini 6ne siiren

Ibn Haldun, tarihin kendine 6zgii bir ilim dali oldugunu ise asagidaki ciimlelerle agiklar:

“Bu muiistakil bir ilimdir. Ciinkii kendine 6zgii bir konusu vardir. Bu konu
beseri umran ve insani ictimadir. Yine bu ilim, kendine has problemlerle ugragsir.
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Bunlar da umranin ahvalindeki degisim ve ondaki arazlarin ag¢iklanmasidr. Vaz’i
ve nakli biitiin ilimlerde, soz konusu bu durum bdyleg’ir. Kendine has bir konusu,
yontemi ve problematigi olan her ugras bir ilimdir” (Ibn Haldun, 2007: 56).

Ibn Haldun, tarihin batini (gizli) boyutunu “tarihsel zaman”a dayanan varlik
alanin1 umran ilminin igeriginde sakli olan hakikat (hikmet) olarak tespit eder ve
boylece metafizikg¢i bir bakis agisiyla hareket ederek tarihsel bir felsefe diisiincesi ortaya
koyar. Boylece o, felsefeyle tarihi tarihsellik ekseninde bir araya getirir. Ibn Haldun bir
taraftan, tarihi bir varlik alani olarak belirler, diger taraftan tarihte ortaya ¢ikarilmasi

gereken gizli bir mananin oldugunu diisiiniir (ibn Haldun, 2007: 58).

Tarihsellikle ilgili olarak Ibn Haldun’un 6ne siirdiigii diisiinceler, onun kendi
zamanina kadar tarihgilerin ¢cogu tarafindan ortaya koyulmamis olan diisiincelerdir. O,
tarihselligi degerlendirirken getirdigi yeni yoOntemle tarihsel olaylarin gergek olup
olmadigmi ortaya c¢ikarmaktadir. Ibn Haldun’un tarihgilik yonteminin daha iyi
anlasilabilmesi i¢in onun tarih felsefesinde karsimiza c¢ikan illiyet (nedensellik)

kanununun bilinmesi gereklidir.
2.4.2. ibn Haldun’un Tarih Felsefesinde Nedensellik ilkesi

Doga, varlik ve tarih arasinda bir déngiiselligin var oldugunu diisiinen ibn
Haldun, tarihsellige biitiinciil (totaliter) bir bakis acistyla bakmaktadir. O, evrendeki her
seyin devamli olarak bir degisim gecirdigini, hareket ederek bir olusumu meydana
getirdigini en basit olgulardan baslayarak tiim canli ve cansiz varliklarin dontstiigiinii,
her seyin birbiriyle baglantili oldugunu ve bu baglantilarin belli bir diizene gore hareket
ettigini  diisinmektedir (Ulken, 1998: 207). Nitekim Ibn Haldun bu durumu
Mukaddime’de asagidaki gibi ifade eder:

“Biz goriiyoruz ki su dlem, i¢indeki biitiin yaratiklarla birlikte miikemmel
bir tertip ve sapasaglam bir sekil iizerinedir. Sebeplerle neticeler yek digerine
baglanmakta, esya ve olaylar (bir nizam dahilinde) birbirine ittisdl halinde,
varliklar yek digerine doniismekte (bu tarz ilizere miisahede ettigimiz su dlemin)
sasilacak hususlar tikenmemekte ve nihayete ermemektedir” (Ibn Haldun, 2007:

283).

Varliga dayali farkliliklar1 onu belirleyen etmenler g¢ercevesinde sentezleyerek
dongiisel bir siire¢ ierisinde betimleme Ibn Haldun felsefesinin dayanak noktalarmdan
biridir. Buradan hareketle toplumlarin farkliliklarini kabul eden ibn Haldun, séz konusu
farkliliklar1 “fitrat ve hilkat” diisiincesine dayandirir. Ona gore, her toplumun kendine

has birtakim 6zellikleri bulunur ve bu ontolojik farklilik bir toplumu diger toplumlardan
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ayrir (Ibn Haldun, 2007: 259-264). Boyle bir diisiince her toplumu kendine has
ozellikleri i¢inde kabul eder ve onun degisim siirecini de yine kendine 6zgii diiglimleri
noktasinda degerlendirir. Ibn Haldun’a gore, ornegin, “Hadarilik ve Bedevilik”
kendilerine 6zgii sosyal iliskilere ve iiretim Ozeliklerine sahiptir. Hadarilerin medeni
yapilari, devlet otoritesi, ekonomik yapilari daha bilgili bireylerden meydana gelmis
olmasma karsin, Bedevilerin toplum yapisini 0Ozgiir yasama sekline, karsilikli
dayanismaya ve basit cesarete sahip bireyler olusturmaktadir (Ibn Haldun, 2007: 323-
369). Toplumlarin meydana gelme siirecini bir dongiisellik i¢inde ele alan Ibn Haldun’a
gore, toplumlar belli zamanlardan gecerek bir sonraki olus sekline ulagsmakta ve bu

gecis siirecinde bazi farkli huylar edinmektedirler (Uludag, 2001: 171).

Buradan anlasilabilecegi gibi, Ibn Haldun dongiisel bir zaman anlayisim
savunmaktadir. Ona gore, evrendeki tlim varliklar basit ve karmagik olarak yukaridan
asaglya ya da asagidan yukariya dogru bir degisim ve doniisim iginde hareket
etmektedir. Bu diisiince milletler ve devletler icin de gegerlidir. Ibn Haldun, Irgat’n
(2017: 146) da belirttigi gibi, “toplumlarin ve devletlerin devirsel olarak degisip
doniisen, birbirinden bagimsiz ama birbirini etkileyen dairesel siirecler oldugunu ve bu
dairesel siireclerin hem diisme, hem yiikselme, hem ilerleme, hem gerileme icerdiklerini

distinmektedir.”

Ibn Haldun felsefesinin en 6nemli kavram catilarindan bir digeri “asabiyet”
kavramidir. Tarihsel zaman iginde milletleri birbirine baglayan ve onlara bir deger
kazandiran “asabiyet”, “topluluk duygusu”, “dayanisma duygusu”, “tenasiit bag1” gibi
anlamlar1 ic¢inde barindiran, toplum tyelerinin sosyal iliskilerini diizenlemede
yardimlasma ve dayanigsmaya vurgu yapan ortak bir duygudur (Ibn Haldun, 2007: 360).

Asabiyet kavramn {izerine diisiincelerini Ibn Haldun (2009: 7) su sekilde ifade eder:

“Devlet ancak giiclii olma ve baskalarina galip gelme neticesinde kurulur.
Baskalarina galip gelmek ise, ancak gaye, tarafgirlik duygusu ve bir diisiince
etrafinda birleserek o diisiinceyi gerceklestirmek icin kararliikla c¢alismak ve
kalpleri birbirine kaynastirmakla miimkiin olur. Kalpler ise ancak Allah’in dinini
yayma ve tistiin kilma ugrunda Allah in yardimiyla kaynagswr.”

Ibn Haldun, asabiyet kavraminin tarihsel zaman igindeki siirecini de déngiisel bir
zaman anlayist icinde tasavvur eder. Yildiz’in (2010: 41) da belirttigi gibi, “tarih,
devletin olusum asamasi siirecinde bedevilikten hadarilige dogru bir gegistir ve bu gecis

her zaman dairesel bir nitelik tasir. Ibn Haldun’a gére bu, umranin dogasidir.”
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Devlet ile insan organizmasi arasinda bir iliski kuran ibn Haldun, tipki insanlar
gibi devletlerin de bir sonu oldugunu 6ne siirer. Ona gore, devletler de dogar, biiyiir,
gelisir ve siirlarinin en u¢ noktasina kadar genisledikten sonra gerileyip ¢oker ve
nihayetinde son bulur. Zaman ilerledik¢e toplumlar da devletler de doniisiim yasayarak
degisime ugrarlar. Bir devlet oncelikle kazanma duygusuyla zaferler elde eder, daha
sonra otoriteyi elinde tutmaya baslar, daha sonraki asama ise toplumun huzur ve
mutluluga erme donemidir. Devaminda devletin kanaat etme ve baristan taraf olma
donemi gelir ve son olarak israf donemi gelir. Bu donemde devlet kendi sinirlarini
ulasabilecegi son sinirlara kadar gotiirdiikten sonra kiigiilmeler baslar, devlet gerileyerek
¢okmeye dogru yol alir. Ibn Haldun (2007: 393), devletlerin dogal émiirlerini asabiyet
duygularinin degisimi ile beraber ele alir. Asabiyet duygusunun giiclii oldugu zaman
devletin kurulma doénemidir, bu duygunun gevsemeye basladigi doénem siirdiirme
donemidir ve son olarak bu duygunun yok olmaya bagladigi donem ise ¢oOkiis
donemidir. Ibn Haldun’a gore, belli bir toprak biitiinliigiine, hiikiimdarliga gecildiginde
asabiyet duygularinda degisiklikler meydana gelmektedir. Bedevi toplumlarda kan
bagiyla birlikteligi saglayan asabiyet duygusu, hadari toplumuna geg¢ildiginde zamanla
ortadan kalkar ve toplumun birlikteligini saglayan baska duygular gelir. ibn Haldun’a
gore, bu duygu dindir (ibn Haldun, 2007: 360, 378-379). Ciinkii din, insanlar arasindaki
kotii duygu ve diisiinceleri yatistirarak toplumda bir dostluk, bir kardeslik olusturmaya,
ayn1 amaglar etrafinda bir birliktelik duygusu saglamaya sebep olur. Ibn Haldun, bu

konudaki gortislerini agagidaki gibi ifade eder:
“Din unsuru, asabiyetliler arasindaki rekabet ve cekememezligi sona erdirir.
Bu sayede insanlar hakikat etrafinda toplanwr. Din, onlari fayda ve iyiliklerine olan
seyler iizerine derince diisiinmeye yoneltir. Bunun sonunda amaglari birlesecegi ve

hepsi de aym  sevivede bulunacaklari icin kimse onlari  hedeflerini
gerceklestirmekten alikoyamaz (Ibn Haldun, 2009: 9).”

Ote yandan Ibn Haldun, “devletin yenilenmesi” durumundan da séz etmektedir.
Ona gore, “bozulmalar hanedanligin kapisini ¢aldiginda” bir takim reform hareketleriyle
devletler kendilerini yenileyip émiirlerini uzatabilir (Uludag, 2001: 224). Ibn Haldun
icin, bir toplum dogarken, bir diger toplum c¢okme ve Olme siirecine girmis
olabileceginden tiim toplumlarin tiim donemlerde ayn1 dongiisel zamani yasiyor olmast
gerekmemektedir. Ancak, bu dongiisel siirecin ¢okiisle sona ermesi her toplum igin

kagimilmazdir (Ozlem, 2010: 44).
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fbn Haldun, devletlerin yasadigi bu kademeli durumlarin sosyal ve siyasi
sebeplerden kaynaklanan degisimler oldugunu sdyler. Bu kademeli degisim dongiisel
bir sekilde her devlette devamli olarak tekrar etmektedir ve bu durum tiim devletlerin
yasayacagl zorunlu bir siirectir. Bunun yami sira ayni ¢agda varlik gosteren farkli
devletlerde farkli asamalar yasanabilmektedir. Yani bir devlet kurulurken diger bir
devlet yiikselebilmekte ya da ¢okiise gecebilmektedir (Fahri ve Ulken, 1940: 148). ibn
Haldun’a gore devletlerin yasadigi bu asamali siire¢ toplumsal bir yasadir ve bireylerin

ozgiir iradesine bagl olmadan gerceklesmektedir ( Ibn Haldun, 1989: 422-436).

Mukaddime adli eserinde Ibn Haldun, vuku bulan her olayim bir nedeni oldugunu,
bu olaylarin meydana gelmesinde akli bir agiklamanin ve bilimsel bir gercekligin
kesinlikle bulundugunu belirtmektedir. Bu nedenlerin ortaya c¢ikarilmasinin ilim
adamlarinin en temel gérevlerinden biri oldugunu sdyleyen Ibn Haldun, hicbir seyin
kendiliginden ya da tesadiif eseri meydana gelmedigine inanir. Tarihte meydana gelmis
her olayin perde arkasinda kesinlikle sebepler oldugunu diisiinen (Collingwood, 2001:
162) ibn Haldun, konuyla ilgili goriislerini asagidaki gibi ifade eder:

“Malum olsun ki —Allah bizi de sizi de irsad etsin- bir goriiyoruz ki su alem,
i¢indeki biitiin yaratiklarla birlikte miikemmel bir tertip ve sapasaglam bir sekil

lizeredir. Sebeplerle neticeler yekdigerine baglanmakta, esya ve olaylar (bir nizam
dahilinde) birbirine bitismektedir” (Ibn Haldun, 2015: 283).

Ibn Haldun, kendine 6zgii metodolojisinin (ydntembiliminin) temel dayanak
noktalarin1 belirlerken Oncelikle diisiinceyi duragan durumdan kurtarmis ve kurgusal
felsefeyi reddetmistir. Boylece, o sosyal olgu ve olaylar iizerine diisiince gelistirmeye
giden yolu agmistir. Sosyal olgu ve olaylar artik daha reel ve nesnel temellerde analiz
edilebilir duruma gelmistir. Sosyal olgu ve olaylar1 analiz eden Ibn Haldun’un
diisiincesinin ana gayelerinden biri “tarihte, umranda ve devlette olan biten olay ve
olgularin nedenselliklerini bulmaktir” (Altay, 2019: 38). Boylece o, sosyal ve tarihsel
olaylarin devamliliklarint ve farkliliklarim1 ortaya c¢ikararak nesnel bir Oneride

bulunmanin imkanina ulasmaya ¢aligmaktadir (Altay, 2019: 133).

Ibn Haldun, sosyal hayata &zgii olan nedensellikleri inceleyerek bunlart
Mukaddime adli eserinde detaylica ortaya koymaktadir. Devamliligi olan, birbirini takip
eden diizenli durumlar1 ve birbirinden kopuk olan catlakliklar1 tespit ederek kendi

onerisini gelistirmektedir. Dogrudan dogruya bir olay anlaticis1 olmayan, sosyal hayatin
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gerekliliklerini inceleyerek bunlar1 eserinde agiklayan Ibn Haldun, calismasiyla ilgili

olarak sunlar1 sdylemektedir:

“BuU eserde, devletlerin ve umranin evveliyetine ait illetleri ve sebepleri
ortaya koydum... Bu eserde umranin ve medenilesmenin hallerini, zati arazlardan
olmak iizere insan topluluklarina ariz olan hususlart agikladim. Bu agiklamalar,
olan seylerin illet ve sebeplerini anlama konusunda sana faydalt olacak, devlet
sahiplerinin ve hiikiimdarlarin, deviete agilan kapidan nasil girdiklerini sana tarif
edecektir. Hatta bu sayede taklitten el ¢ekecek, senden onceki nesillerin,
hadiselerin  durumlarina vakif olacaksin... Kavimlerin ve hanedanliklarin
baslangi¢ halleri, eski toplumlarin aym ¢agda yasamis olmalari, gegmis zamanda
ve milletlerde goriilen degisiklik ve tasarruf sebepleri hakkinda séylenmedik bir soz
birakmadim” (Ibn Haldun, 2015: 161-162).

Anlasilabilecegi gibi, Ibn Haldun’un metodolojisinde nedensellik, biiyiik bir
oneme sahiptir. Islam diinyasindan nedensellige en fazla vurgu yapan diisiiniiriin ibn
Haldun oldugu sdylenebilir (Arslan, 2014: 57). Devletlerin ve umranin bir nizam
cercevesinde hareket etmesi ve belli kademeleri asarak ortadan kalkmasi daima
nedenlerin olmasiyla ilgilidir. illiyet/Nedensellik hem bir nizammn hem de bir
degismenin bilinmesi noktasinda dnemli bir dayanak noktasidir. Illiyeti/nedenselligi
olusturabilecek gercekgi bir hareket noktasindan yola c¢ikan ibn Haldun, ydnteminin
temel oOzelliginin nedensellik oldugunu sdylemektedir (Hassan, 2015: 136).
Aragtirmalarini neden-sonug iliskisi ¢ercevesinde yapan Ibn Haldun, sosyal ve tarihsel
sonuclara ulasarak olaylar1 ortaya ¢ikaran neden-sonug iliskisini formiile etmektedir
(Arslan, 2014: 138). Sentiirk (2006: 271) de Ibn Haldun’un nedensellik ilkesine vurgu
yaparak onun tarihsel olaylarin i¢ yliziinli meydana c¢ikarmak i¢in “nazar” (gérmek,
diistinmek), “tahkik” (inceleme, aragtirma), “ta’lil” (sebep-sonug iliskisiyle ilgili
beyanda bulunmak) tekniklerini kullandigin1 belirtmektedir. ibn Haldun, umran ilmini
kurarken ve degisiminin altinda yatan aciklamalarin1 temellendirirken de sebep-sonug
iliskisinden faydalanmistir (Baali, 1988: 40). Insanlarin yaratilis geregi bir arada
yasadigini, toplumu meydana getiren bireylerde toplu halde yasama fikrinin oldugunu
sdyleyen ibn Haldun, bu diisiincesini, “siinnetullah” kavramiyla temellendirir. Ibn
Haldun’a gore, Allah’in biitiin insanlara dogustan ikram etmis oldugu yetenekler
sayesinde insanlar birlik i¢inde yasarlar ve birbirlerine destek olurlar. O, bu yetenekleri

insanlara bir nevi sorumluluk yiiklenmesi olarak degerlendirir (Celebi, 2010: 159-160).

Somut yasamdaki doga gibi sosyal yasamdaki doganin da mevcudiyetine vurgu

yapmasi ve bu doganin diizenliligini bulmaya calismasi, ibn Haldun’un metodolojisinin
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en degerli noktalarindan biridir. O, tarihi kaynaklara karigsmis olan hatali verileri umran
ilminin kurallar ¢er¢evesinde akil, mantik, gézlem ve nedensellik iligkisi kapsaminda
tespit etmistir. Ibn Haldun, umran ilmiyle mesgul olan bir kisinin bu durumu gdzden
kacirmamasini, yapacagi incelemeleri yukaridaki kurallara uygun olacak sekilde
yapmast gerektigini asagidaki gibi ifade etmektedir:

“Imkan ve istihale itibariyle tarihi haberlerde hak olanin batil olandan ayirt
edilmesi konusundaki kanun ve kaide; umrandan ibaret olan beseri ictimaa (ve
insan cemiyetinin yapisina) bakmak, tabiatinin icabi olarak ve bizatihi hallerinden
olmak iizere ilhak olunan seyle, arizi oldugu icin ondan sayilmayan seyi ve bir de
umrana hi¢ ariz olmayan hususlart birbirinden ayirt etmektir... Bu ilimle ugrasan;
siyasetin kaideleri ve varliklarin tabiatini bilmeye muhtactir. Gidisat, ahlak,
gelenek, din, mezhep ve diger haller itibariyle milletler, iilkeler ve c¢aglar
arasindaki degisiklik hakkinda bilgi sahibi olmasi, gaip hususlart halihazir duruma
bakarak kavramasi, mevcut durum ile gaip ve tarihi durum arasindaki uygunlugu
veya ikisi arasindaki farki ihata etmesi, uygunlugun ve farkin illet ve sebebini goz
ontinde bulundurmasi, devletlerin ve milletlerin hangi esaslar iizerinde kurulu
olduguna, ortaya c¢ikis esnasinda dayandiklar: prensiplere, meydana gelislerine
temel teskil eden sebeplere, viicuda gelmesine tesir eden amillere, o devleti idare
edenlerin haber ve hallerine dikkat etmesi, biitiin bu hususlarda malumat sahibi
olmasi lazim gelir. Netice olarak tarihgi elindeki haberin biitiin sebepleri hakkinda
ihatalr bir bilgiye sahip olur. Bu takdirde nakledilen haberi elindeki kaidelere ve
esaslara vurur. Sayet onlara uygun ise, kaide ve usuliin geregine gore cereyan

etmisse, haber dogrudur; aksi halde haber ciiriiktiir, boyle haberlere ihtiyag
yoktur” (Ibn Haldun, 2015: 189-191).

Ibn Haldun’un sosyal alanda ortaya koymus oldugu nedensellik yéntemini cografi
(iklim sartlar1, doga kosullar1), iktisadi (ekonomik) ve siyasal alanlarda da gorebiliriz.

O, umran ilmini de bu temel esaslar tizerine kurmaktadir.

Ibn Haldun’un cografi nedensellikle anlatmaya calistig1 durumu insan1 ¢evreleyen
doga kosullar1 basliginda detaylica ele aldigimiz i¢in burada kisaca deginmekle
yetinecegiz. Ibn Haldun’a gore insanlik genel olarak yedi iklim bdlgesine yerlesmistir.
Bu iklim bolgeleri arasinda umrana en uygun yer dordiincii iklim bolgesidir. Dolayisiyla
en milkkemmel insanlar da bu bolgede yasamaktadirlar. Bunun nedeni de sicak ve soguk
hava sartlarinin en mutedil (1liman) oldugu iklim bélgesinin burasi olmasidir (Ibn

Haldun, 2018: 242-248).

Ibn Haldun, iktisadi nedenselliginde insanlarin zenginlesmesi veya fakirlesmesi,
devletin giiclenmesi veya zayiflanmasi, niifusun artmasi veya azalmasi ve devletin vergi
politikasi gibi durumlart her zaman neden-sonug iliskisi kapsaminda degerlendirmistir.
Ona gore her devlet oncelikle bedevilikle kurulur. Devlet bedevi bir yapiya sahip

oldugu icin ilk olarak sadece temel ihtiyaclarini karsilamak icin calisir. Bu nedenle
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devletin liikse ve refaha harcamasi yoktur. Daha sonra hadari bir yapiya doniisen devlet,
temel ihtiyaglarinin disinda likks ve refaha da harcama yapmasi gerekir. Bu durum
devletin ilaveten bir harcama yapmasina sebep olur. Devlet bunu karsilayabilmek igin
vergileri artirmak zorunda kalir. Vergi artiriminin neticesinde insanlarin iiretim istegi
azalir ve devlete olan bagliliklar1 zayiflar. Ibn Haldun, insanlarm vergi yiikii
kaldirilmadig1 zaman {iretimin durmaya baslayacagini belirtir. Bu durumun ise devletin

dagilip cokmesine sebep olacagini sdyler (Ibn Haldun, 2018: 538-540).

Ibn Haldun’a gore bir sehrin niifus yogunlugu artar ve sehir biiyiirse gida ve temel
ihtiyaclarin fiyat1 azalir. Meyvelerin ve liikks esyalarin fiyati ise tam tersine artar. Sehrin
niifus yogunlugu azalirsa bu durum tersine déner (Ibn Haldun, 2018: 656-662). ibn
Haldun, bir sehrin niifusunun artmasiyla o toplumun ekonomik olarak zenginlesecegini
sOyler. Ona gore insanlar emek harcayip liretim yaptikca kar ve kazanclar1 da artacaktir.
Bu durum toplumda bir refah ve zenginligin ortaya ¢ikmasini saglayacaktir. Dolayistyla
bu toplumlarda liikks arag-geregler, meskenler, giysiler ve binekler daha ¢ok on plana

cikacaktir (Ibn Haldun, 2018: 652).

Ayrica, Ibn Haldun, devletin 6nemli yerlerinde gorev yapan Kisilerin ve
sultanlarin ticaretle ugrasmamasi gerektigini belirtir. Bunun sebebini de makam—mevki
sahiplerinin makamlarin1 kullanarak hizli bir sekilde zenginlesebilme ihtimallerinin
oldugunu soéyler. Bu durumun toplumda dengesiz bir rekabetin ortaya ¢ikmasina sebep
olacagim1 vurgulayan Ibn Haldun’a gére, makam sahibi olan kisiler makam sahibi
olmayan kisilerden daha zengindir ¢ilinkii insanlarin makam sahibi olan kisilere
yaranmak i¢in her tiirlii ilgi ve hizmeti gosterebilecegini diisiiniir. BOyle bir zenginlesme
de toplumda dengesizligin ortaya ¢ikmasina ve ekonomik diizenin bozulmasina neden

olur (Ibn Haldun, 2018: 542-549).

Ibn Haldun, siyasi nedensellikte bireylerin toplum olmaya, toplumlarin da devlet
olmaya dogru ilerleyen siirecini neden-sonu¢ cercevesinde degerlendirmektedir.
Nitekim Ibn Haldun, devletin dogal sinirlarinin olmasini, asabiyet duygusunun kuvvetli
veya zayif olmasiyla devletin gelismisligine olan etkisini, hiikiimdarlarin tek otorite
olma isteklerinin dogal oldugunu, toplumlarin bedevilikten hadarilige gegislerini,

miilkiin rahatlig1 da beraberinde getirdigini, rahatlik ve liiksten sonra miilkiin dagildigini
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ve insanlar gibi devletlerin de bir baslangicinin ve sonunun oldugunu hep bir neden-

sonug iliskisi cercevesinde incelemistir (ibn Haldun, 2018: 380-385).

Diger yandan, Ibn Haldun siyasi yonetimlerin olusmasinda toplumsal yapilarin
onemli bir etkisi oldugunu sdyler. Ona gore vahsi toplumlar galibiyeti ve otoriteyi elde
tutma noktasinda daha yeteneklidirler. Bu durumun sebebini de bedevi toplumlarin
yiiksek derecede cesarete sahip olmasina baglamaktadir. Bu cesaretle baska toplumlari
kendi hakimiyetlerine alarak giiclerini artirirlar. Ibn Haldun bu duruma 6rnek olarak

Mudar kabilesini gosterir:

“Bu hususta (Arap-Islam devletini kuran) Mudar kabilesinin, kendilerinden
once miilk ve nimetlere nail olan Himyer ve Kehldn karsisindaki haline, aymi
sekilde Irak’in bereketli ve miimbit topraklarinda yerlesen ve buranmn
nimetlerinden faydalanan Rabia kabilesi karsisindaki vaziyetine dikkat ediniz.
Mudar kabilesi bedevilik hali iizere kalmig obiirleri ise, genis bir maisete ve bol
nimetlere sahip olmuslardi. Bu bakimdan dikkat ediniz ki bedevilik miicadele ve
tagalliip durumlar itibariyle Mudarileri nasil bileyerek keskinlestirdi, bunun
neticesinde obiirlerine nasil galip geldiler, onlarin elinde ve avucunda olan seyleri
nasil zapt ettiler ve bu gibi seyleri onlardan nasil ¢ekip aldilar” (Ibn Haldun,
2018:349).

fbn Haldun’a gore insanlar gibi hanedanliklar da dogar, biiyiir, gelisir ve oliirler.
Rahatlik ve liikkse ulasan hanedanliklarda yaslilik isaretleri goriilmeye baslanir. Bu
isaretlerin en somut gostergesi hanedanlik icinde anlasmazliklarin ve g¢atigmalarin
ortaya ¢ikmasidir. ibn Haldun’a gére bu durum siyasi otoritenin zayifligindan
kaynaklanmaz, o bu durumu her siyasi otoritenin yasayacag bir kader olarak goriir. Ibn
Haldun’un neden-sonug cercevesinde ele aldig1r bu husus da siyasi nedensellik olarak

karsimiza ¢ikmaktadir (ibn Haldun, 2018: 555-557).

Akli, duyular1 ve tarihi dokiimanlart gercek bilginin kaynaklar1 olarak ve sosyal
yasamda rehberlik eden araglar olarak ele alan Ibn Haldun, nedensellik diigiimii ile
toplumsal yasamdaki diizenliligi bulmaya ¢alismistir. O, devletin ve umran ilminin nasil
kurulmas1 gerektigini, nasil devam etmesi gerektigini ve nasil ortadan kalkabilecegini
ele alirken, metodolojisinin temel yap1 taslarindan birini nedensellik ilkesi
olusturmustur. Birbiriyle baglantili olmayan, birbirini devam ettirmeyen sosyal ve siyasi
olaylarin dikkate alinmamasi gerektigini diisiinen Ibn Haldun, olaylar arasinda neden-
sonug iliskisi kurmustur. O, sosyal, siyasal ve tarihi olaylarin gergekligini ortaya

cikarmaya calisirken akil ve gozlem yoluyla ulastigi verileri nedensellik siizgecinde
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degerlendirdikten sonra bu verilerin olabilirligini ya onaylamakta ya da reddetmektedir

(Altay, 2019: 135-136).

Goriildiigii gibi, Ibn Haldun tarihi, toplumsal ve siyasi olgu ve olaylara agiklama
getirirken birtakim diizenlilikleri saptamaya ¢alismaktadir. Ibn Haldun’un bu ¢alisma
tarzi, ge¢miste yasanmis olaylari ve gelecekte karsimiza gikabilecek olan olaylari
anlama, aciklama ve bir kestirimde bulunma amacina yoneliktir. Onun bu agiklama
yonteminin gecerliliginin yalnizca kendi donemi ile smnirli oldugu sdylenemez, Ibn
Haldun’un olaylar agiklarken tutundugu nedensellik ve diizenlilik diislincesi tarihsel
olgu ve olaylart anlayip agiklama noktasinda bizler i¢in hala bir projeksiyon gorevi

gormektedir.

49



UCUNCU BOLUM
UMRAN iLMi

(13 99

Umran, Ibn Haldun’un tarihselci metodunun kilit kavrami olarak “amr
sozcligiinden tiiremistir. S6z konusu soézciigiin, “belli bir zaman durmak”, “uzun siire
yagamak”, bind etmek”, “hayat”, “imar etmek”, “bir yeri mamur bulmak veya kilmak”
ve “bir yeri bir kimseye Omiir boyunca tahsis etmek” gibi anlamlara geldigi
gorilmektedir (Manzur, 1990: 881). Arslan (1967: 84) “umran” kelimesinin inga etmek,
bir yerde yasamak, bir yeri ziyaret etmek, bir yeri insanlar veya hayvanlarla meskin
etmek, bir yeri iyi durumda tutmak, diizenlemek, mamur hale getirmek gibi anlamlara
geldigini belirtmektedir. Ibn Haldun, Mukaddime de “umran” kelimesini tiim canlilarin
(insan, hayvan ve bitkilerin) ortaya c¢ikarak yasamlarini siirdiirebilmeleri icin uygun
doga kosullarina (iklim sartlarina) sahip olunmasin1 ve bu yerlerde gergeklesen
aktiviteleri anlatmak igin kullanmaktadir. Diger bir ifadeyle, o “ma‘mur” ve “ma‘mura”
yerler derken, yeryiiziinde canlilarin yasam buldugu kalabalik ve medenilesmis yerleri

ifade etmek i¢cin bu terimi kullanmistir (Ibn Haldun, 2004: 82-83).

Gorglin  (1999: 543) umran ilminin “alemin umranindan ibaret olan insan
toplumunu ve ona tabiat1 geregi ariz olan halleri, bu hallerin zorunlu sonuglarindan
ibaret olan tarihi ve tarihin hakikatini” ele aldigini belirtir. Arslan (987: 87-88) ise, her
tirli toplumsal birim, her ¢esit toplumsal oOrgiitlenme ve yasama tarzi, toplumsal
evrimdeki biitlin agamalar, bu asamalarda gerceklestirilen her tiirlii ekonomik, sinafi,
ilmi, siyasi vb. faaliyetlerin, bunlardan dogan c¢esitli kurumlarin, toplumsal siireglerin

umran ilminin konusunu teskil ettigini soyler.

Bu agiklamalardan da anlagilacagi lizere umran ilmi, insanlarin toplum halinde

yasayacagi tiim agamalar1 ve olaylar1 detayli bir sekilde ortaya koymaktadir.

Ibn Haldun, Mukaddime adli eserinde insanin zorunlu olarak toplumsal bir varlik
oldugunu ve bu zorunlulugun sonucunda umran ilminin ortaya ¢iktigini su sekilde ifade

eder:

“Insamin sosyal, toplumsal bir yasam siirmesi zorunludur. Filozoflar bu
konuda, “insan, tabiati geregi medenidir” demislerdir. Yani insan icin toplumsal
diizen icinde yasamak sarttir. Filozoflarin  kullandigi  terminolojide bu
toplumsalliga medeniyet adi verilir ki, umrdn, tam da bu manaya gelmektedir.
(..)Yuce Allah insani, riziksiz yasamasi ve yasamini surdurebilmesi mumkun
olmayacak bir surette yaratmig, ona verdigi fitrat ve kudret ile rizkini arayip temin
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etmeyi kendisine ogretmis. Ancak insanlardan bir kisinin kudretini buna yeterli
kilmadigindan her insan kendini savunmak icin diger insanlarin yardimina muhtac
olmustur. (Ibn Haldun, 2007: 61-62).

Yine ayni eserinde ibn Haldun, umran ilminin konusunu asagidaki gibi agiklar:

“Bu kitapta (Mukaddime) ben, insan topluluklar: ve devletlerin kaynaklari,
ilk milletlerin hayatlar, ge¢mis devirlerde ve dini guruplar (milel) icinde ortaya
ctkan degismelerin nedenleri, devletler ve dini guruplar, sehirler ve kéyler, giic
kazanmalar ve zayiflamalar, ¢okluklar ve azliklar, ilimler ve sanatlar, kazanglar ve
kaywlar, zamanla meydana gelen degismeler, kir ve sehir hayati, simdiki ve ge¢mis
olaylar gibi umrana ariz olan highir seyde séylenmesi gereken seyleri soylemekte
bir ihmalim olmamasina ¢alistim” (Ibn Haldun, 2004: 14).

ibn Haldun’a gore, umran toplumla kaynasmak ve ihtiyaglar1 gidermek amaciyla
bir sehre ya da jeopolitik konumu buna uygun olan bir merkeze yerlesmek ve orada
toplumsal diizen icerisinde birlikte yasamaktan ibarettir. Onun birlikte yasamaktan
kastettigi sey, gecimlerini saglarken tabiatlar1 geregi insanlarin birbirine yardim etme ve

is boliimii yapma durumunda bulunmalaridir (ibn Haldun, 2007: 62).

Goriildiigii gibi, ibn Haldun, insanlarin toplum iginde yasamasi, hayatlarin1 devam
ettirebilmesi i¢in ihtiyaglart olan besin maddelerini iiretmek ve kendilerini diger
varliklara karsi korumak i¢in diger insanlarla yardimlasmak ve is birligi yapmak
zorunda oldugunu diistinmektedir. O, umran ilminin konusunun genel olarak insani
ictima-i (sosyal, toplumsal) oldugunu, 6zel olarak ise bedevi ve hadari toplumlar

oldugunu sdyler. Ayrica umrani iki kisma ayirir:

(... )Umran, toplumla kaynasmak ve ihtiyaclari gidermek amaciyla bir
sehre ya da jeopolitik konumu buna uygun olan bir merkeze yerlesmek ve orada
toplumsal duzen icerisinde birlikte yasamaktan ibarettir. Birlikte yasamaktan
maksat, ileriki bolumlerdeele alip aciklayacagimiz gibi gecimlerini saglarken
tabiatlart geregi insanlarin birbirine yardim etme ve is bolumu yapma durumunda
bulunmalaridir. Umran bedevi ve hadart olmak tizere iki kissmdir. Bedevi umran,
ovalarda, yaylalarda, hayvanlarin beslenmesine elverigli olan meralarda ve
¢ollerin disinda bulunur. Hadari umrdn ise sehirlerde, kasabalarda, kentlerde ve
koylerde bulunur. Hadari umrdanda yasamak demek, yerlesme yerlerindeki surlarda

(kalelerde) korunmak, kendi varligimi savunmak ve buralarda ikamet etmektir”
(Ibn Haldun, 2007: 62).

Ibn Haldun’a gore toplumlar bedevi (gocebe olarak veya kdylerde yasayarak)

yasamdan, hadari (sehirlerde yerlesik hayati yasayan) yasama dogru degisen ve gelisen

bir siire¢ yasarlar. Umran ilminin {i¢ 6zelligi bulunur:
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1- Tabii Umran: Insan dogasi geregi sosyal oldugu ve yalniz yasayamadig

durumdur.

2- Organik Umran: Insan toplumu bir organizma gibidir. Siirekli bir degisim,

gelisim ve gerileme yasarlar.

3- Fonksiyonel Umran: Insanlar yetenekli olduklari sanatlarda uzmanlik becerisi

kazanmaya calisirlar (Albayrak, 2000: 5).

Ibn Haldun, umran ilminin gayesinin, ge¢miste yasanan olaylar1, kendi tarihsel
doneminde ve sebep-sonug iliskisi i¢cinde ele alarak tarihin bir biitliin olarak dogru
anlasilmasina yardimci olacak kalici ve herkes tarafindan kabul edilecek genel yargilara
ulasmak oldugunu belirtir (ibn Haldun, 2007: 7-8). Ona gére umran ilmi, hem ge¢miste
yasanan olaylar1 hem de gelecekte yasanacak olaylar1 daha anlasilir bir hale getirmeye
yarar. Ayrica Ibn Haldun, umran ilminin gayesinin tarihe bir amac yiiklemek
olmadigini, asil amacinin tarihe bir agiklama getirmek oldugunu vurgular. O, tarihi diiz
bir zeminde degisen bir siire¢ olarak degil, zaman i¢inde kopmalarin oldugu ve tekrar

basa donmelerin yasandi1 bir siire¢ olarak goriir (ibn Haldun, 2015: 399).

Umran kavrami iizerinde 6zel olarak duran ibn Haldun, ilmi umran ile insanin
sosyal hayatla meydana c¢iktigin1 ve sosyal hayat ile beraber ilerledigi goriisiinii
savunmaktadir (Ibn Haldun, 2005: 89). Daha acik bir ifadeyle, o her tiirlii toplumsal
teskilatlanmay1, yasam tarzini, degisim gegiren toplumsal asamalar1 ve bu asamalarla
beraber ekonomik yapiyi, sanatsal, kiiltiirel ve ilmi galigmalar1 bu ¢alismalarin etkisiyle
ortaya ¢ikan farkli kurumlari ve sosyal siirecleri bu ilimle analiz etmektedir (ibn
Haldun, 2005: 356). Umran ilmiyle farkli i¢ctima-1 yasam ile teskilatlanma kademeleri
arasindaki gecis dgelerini inceledigini belirten ibn Haldun, bu 6gelerin en basinda farkli

toplumsal yapilarin gegislerini saglayan “asabiyet” kavraminin geldigini sdylemektedir.

Asabiyet kavrami ile umran arasindaki iliski s6z konusu olunca agiklanmasi
gereken iki onemli kavram vardir. Bunlardan birincisi “ Bedevi umran”, ikinci ise
“Hadari umran”dir. Ibn Haldun, bedevi umrani, kirsal yerlerde gdcebe veya yar1 gdcebe
olarak ve insanlarin kabileler halinde yasamlar1 siirdiirdiigii toplumsal orgiitlenme
olarak ifade etmistir. Hadari umrani ise sehirlerde yasayan ve yerlesik bir kiiltiire gore
yasamlarim siirdiiren toplumlar olarak agiklamistir (Ibn Haldun, 2005: 325-329). Bu iki

toplumsal yap1 arasindaki bag, asabiyet kavrami ile izah edilmektedir.
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3.1. ASABIYET KAVRAMI

Ibn Haldun, Mukaddime adli eserinde “asabiyet” kavramiyla ilgili bircok aciklama
yapmasina ragmen onun kesin bir tanimin1 yapmamustir. O, daha ¢ok bu kavramin nasil
ortaya ¢iktigini, nasil bir etkisinin oldugunu ve esas Ozelliklerinin neler oldugunu
aciklamistir (Hasanov, 2016: 1440). Ibn Haldun’un asabiyet kavrami ile ilgili yapmus

oldugu tanimlardan bazilar1 asagida verilmistir:

“Asabiyet sadece nesep birliginden veya o manadaki diger bir seyden hasil olan bir

unsurdur” (Ibn Haldun, 2007: 334).
“Asabiyet nihai gayesi miilk olan bir unsurdur” (Ibn Haldun, 2007: 439).
“Asabiyet aile ve serefin kaynagidir” (Ibn Haldun, 2007: 439).

Bu tanmimlamalardan yola ¢ikarak Ibn Haldun’un, devletin kurulmasi ve var olmasi
noktasinda asabiyeti onemli bir yere koydugu anlasilmaktadir. Nitekim, ona gore
“devlet ancak asabiyetin kuvvet ve kudretiyle kurulabilir” (ibn Haldun, 2007: 97) ve
“devlet kurmak icin gereken kuvvet ve iistiinliik ancak asabiyet ile miimkiindiir” (Ibn
Haldun, 2007: 436). ibn Haldun’a gére topluluklarin devleti olusturmasi ancak
asabiyetle miimkiin olur. O, asabiyet bagiyla birliktelik saglayamayan topluluklarin
kendi devletlerini kuramayacaklar1 gibi yagamlarini dahi ¢ok zor siirdiireceklerini ifade
eder. Bu gibi topluluklarin kiigiik bir zorluk karsisinda bile dayanmayacagini ve
asabiyet bagi giiclii olan toplumlarin hakimiyeti altina girebileceklerini belirtir.
Topluluklarin bu duruma diismemesi i¢in tek care kuvvetli bir asabiyet bagiyla
birlikteligin kurulmasidir. Bdylece Ibn Haldun, bu topluluklarin hem kendi varhigini dis

saldirilara karsi koruyacaklarini hem de yasama hakkini diger topluluklara kabul

ettireceklerini diisiiniir (Yumuk, 2010: 245 ).

Diger yandan, Ibn Haldun’un ifade ettigi asabiyet kavrammm &z itibariyle
insanlarin kan bagiyla birbirlerine bagli olan biyolojik bir durum olarak da ele alabiliriz.
Toplumlar asabiyet duygusuyla birbirlerini korur ve birlik iginde hareket ederler. Ibn
Haldun’a gore akrabalar kan bagiyla birbirine baglandig: icin bu duygu ile hareket edip
kendi kabilelerini her tiirlii tehlikeye kars1 koruma iggiidiisiine sahip olurlar (Dogan,
2018: 42-43). Arslan’in (2002: 67) da belirttigi gibi, kabileler kan bagiyla birlik olurlar,
varliklarin1 devam ettirirler ve insanlar birbirlerine muhtag olduklar i¢in dayanisma ve

yardimlasma duygusuyla hareket ederler. Arslan, bu durumu soyle aciklamaktadir:
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“Iste bu bedevi umran seviyesindeki toplumsal orgiitlenmelerde ortaya
¢tkan, bu seviyede yasayan bir grubun iiyelerini birbirine bazi yakinlik duygular
ile birlestiren, onlar: dis bir tehlike karsisinda birlikte savunmaya ve korumaya
iten, ayrica bu grup reisine karst duyulan biiyiik saygidan dogan temelde ‘ahlaki’
diyebilecegimiz otoritesini veren seye Ibn Haldun ‘asabiye’ adini vermektedir. Bu
yakinlik duygusunun temeline de esas olarak yakinlik ve uzak bir kan bagliligini,
yani biyolojik bir olayr koymaktadir. Ciinkii ona gore bu sozii edilen bedevi grubun
tiyeleri, birbirlerine aym aileden, ayni soydan, aym atadan gelmeleri anlaminda
bir talkam biyolojik baglarla baghdirlar ve kendilerini de béyle gérmektedirler”
(Arslan, 2002: 110).

Bununla birlikte, asabiyet kavrami, bir anlamda nesep dayanismasi, akrabalik ve
birliktelik duygusu gibi kavramlar ile kisitlanmayacak kadar milletlerin dogasina

islemistir ve milletleri harekete gecirecek 6nemli bir gii¢ kaynagidir ( Uygur, 2008: 47).

Ibn Haldun’a gére asabiyet duygusu bedevi toplumlari bir arada tutan en kuvvetli
giic kaynagidir (ibn Haldun, 2005: 70). O, asabiyet duygusunun ihtiyac¢ halinde kendi
akrabasinin zor bir duruma diistiigii veya haksiz bile olsa gii¢siiz kaldig1 bir zamanda
yakinlar1 tarafindan korunmasi ve destek verilmesi gerekilen bir duygu oldugunu

belirtir. Bu durumu da Mukaddime adli eserinde soyle izah eder:

“Zira her insan kendi asabesinden ve nesebinden olan kimselerin, imdadina
kosmaya daha ¢ok onem verir. (Asabesinden gelen feryat, kisiyi galeyana getirir).
Allah’in kullarinin kalbinde yarattigi dar ve sikisik zamanlarda hisim ve akrabanin
imdadina kogma ve onlara karsi sefkatli olma duygusu insan tabiatinda mevcuttur.
Yardimlasma ve dayanigsmaya vesile olan duygu oldugu gibi, diismanlarina daha
cok korku salmalarimin sebebi de budur” (Ibn Haldun, 2005: 134).

Ibn Haldun, asabiyet duygusuyla insanlarmn birbirlerini korudugunu agiklamakla
beraber bu duygunun Allah tarafindan onlarin kalbine yerlestirildigini ve insanlarin hiir
iradeleriyle hareket etmenin verdigi sorumlugun farkinda olduklarini da belirtir (Ibn

Haldun, 2005: 136).

Ayrica, Ibn Haldun asabiyet kavramini nesep ve sebep asabiyeti olarak iki
kisimda ele almaktadir. Nesep asabiyetinde sart olarak bireylerin ayni soydan, ayni kan
bagindan gelmesi gerekir. Sebep asabiyetinde ise boyle bir sartin s6z konusu olmadigini
belirtir. ibn Haldun, nesep asabiyetinin ilk topluluklarda ve bedevilerde daha ¢ok yaygin
ve hakim oldugunu ancak toplumlarin gelisip medenilesmesiyle beraber bu durumun
tersine donerek, kan ve nesep asabiyeti yerine sebep asabiyetinin hakim oldugunu
sOyler. Bu durum, milli duygularin ortaya c¢ikardigi asabiyet seklinde toplumlara

yansimustir (Ibn Haldun, 2005: 99). ibn Haldun, sebep asabiyetinde dinsel duygunun
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verdigi birlik ve beraberligin de 6nemli oldugunu ve toplumlar bir araya getirdigini su

cumlelerle ifade eder:

“Dinsel boya [dinsel bir inanct benimseme] kabile halkindaki yarigsmalari,
kiskancliklar: giderir, yonelisleri hak dogrultusunda birlestirir. Dinsel boyaya
girmis olanlarn, yapacaklari islerde, girisimlerinde bilin¢li olmalarimi saglar bu
boya. Boyle bir niteligi almis olan kabile halkini, artik hichir sey durduramaz.
Ciinkii bu halktaki bireylerin yénelisleri birdir, istekleri amaglart birdir. Onlar
istekleri ve amaglart igin olebilirler. Bu nedenle, ele gecirmek istedikleri bir
devletin halki, dinle boyanmis olanlardan kat kat cok olsa bile, onlara karst
koyamaz” (Ibn Haldun, 2005: 378).

Asabiyetin asil amacmin devlet kurmak oldugunu 6ne siiren Ibn Haldun (2005:
99) devletin stirekliligi i¢in asabiyet duygusunun devam etmesi gerektigini belirtir.
Ancak, devlet kurulduktan sonra zamanla asabiyet duygusunun ilk zamanki giiclinii
kaybettigini ve bu durumu engellemenin miimkiin olmadiginm1 da ifade eder. Bu
durumun oOncelikli sebebi kan bagi ile bir araya gelen giiglii topluluklarin, sehir
hayatindaki ihtiyaglarin ve iktisadi farkliliklarin etkisiyle asabiyet duygusunun
azalmasidir (Arslan, 2002: 127). Ibn Haldun, icin diger bir sebep, devlet kurulma
asamasinda iken toplumun asabiyet baginin kuvvetli olmasi ancak zamanla hiikiimdar
ile kavmi arasindaki bagin zayiflayarak ardindan da kopmaya baslamasidir. O, ayni
insan organizmasi gibi devletlerin de dogma, biiylime ve 6lme evrelerinden gegtigini,
asabiyet olgusunun da bu siiregleri yasadigini diisiiniir. Dolayisiyla toplumlarin bedevi
toplumdan hadari toplum asamasina gegtikten sonra asabiyet baglarinin zamanla
azalacagmi ve sonunda ortadan kalkacagimi belirtir. Bu durumu Ibn Haldun asagidaki

gibi ifade eder:

“Zira onlarda (bedevilerde) asabiyet daha kuvvetlidir, iptidai ve bedevi
toplumlarda ¢ok kuvvetli ve tesirli olan asalet, bu yiizden medeni ve hadari
toplumlarda tesirini kaybederek zaafa diiser. Unutmamak gerekir ki, asalet ve
seref, dogar biiyiir ve 6liir, siirekli degildir. Kazanilmus bir seydir, onun icin bir
miiddet sonra kaybolur” (Ibn Haldun, 2005: 107).

Ozet olarak, Ibn Haldun asabiyet kavraminin oncelikle devletin &rgiitlenmesine,
sonrasinda ise umranm ortaya c¢ikmasina zemin hazirladigini one siirmektedir. Ibn
Haldun, ister kan bagiyla kurulan nesep asabiyeti i¢in olsun ister dini inancin veya farkli
gayeler i¢in birliktelik olusturan sebep asabiyeti i¢in olsun devletin siirekliligini ve
umranin kurulmasimi saglayacak olan asil unsurun asabiyet duygusu oldugunu
diistinmektedir. O, toplumlarda umranin gelismesiyle birlikte ayn1 soydan gelen (nesep)

asabiyetin yerine, ayn1 gayeler i¢in bir araya gelen (sebep) asabiyetinin gececegini

55



belirtir. Bunu saglayacak olan en 6nemli unsurun ise dini inan¢ oldugunu savunmaktadir

(Ibn Haldun, 2005: 379).
3.2. IBN HALDUN’UN TOPLUM ANLAYISI

Ibn Haldun, bireylerin toplu halde yasamalarini insanin yaratilis1 geregi bir ihtiyag
olarak diisiinmektedir. O, bireylerin bu diislinceyle bir araya geldigini ve belli bir diizen
cercevesinde hayatlarini idame ettirdiklerini belirtmektedir. Bireylerin bir araya gelerek
umran ilminin temellerini miisait bir cografyada veya iklim bdlgesinde atmalarinin da
tarihsel bir gerceklige isaret ettigini 6ne siirmektedir. ibn Haldun, toplumlarn &ncelikle
“Bedevi” bir yapiya sahip oldugunu, daha sonra “Hadari” yapiin &zelliklerini
kazandigin1 soyler. Bu durumun bir diizenlilik igerisinde devam ettigini diisiinen Ibn
Haldun, bireylerin ilk baslarda yasadiklar1 cografya ve iklim bdlgesinin dogal sartlarinin
kendilerini zorlamasi nedeniyle “Bedevi” bir yasam seklini kabullendiklerini ileri siirer.
Daha sonra, insanlarin cografya, iklim ve ge¢im sartlari vb. durumlar degistigi igin

“Hadari” bir yasam sekline gectiklerini belirtir (Ibn Haldun, 2015: 142).

Ibn Haldun, bedevi ve hadari umranin birbirinden esas ayrilma noktasinin
gecinme ve uretme yollarindaki farkliliklarindan kaynaklandigini diistintir. Ona gore,
bedevi toplumlarda basit ve ancak kendi ihtiyaglarimi karsilayacak kadar bir tiretim
varken, hadari toplumlarda karmasik ve ihtiyaclarindan fazla olan bir iiretim soz
konusudur. Bedevi toplumlarin temel ge¢im kaynaklar1 hayvancilik ve tarimsal tirlinler
oldugu i¢in bu toplumlar kdylerde veya gocebe olarak yasarlar. Hadari toplumlar ise
ticaretle ve sanatsal faaliyetlerle daha c¢ok ilgilendikleri i¢in sehirlerde yasam siirerler.
Ibn Haldun, bedevi ve hadari umranlari ekonomik 6zellikleri baglaminda
temellendirmektedir. Bu durumu zorunlu ve dogal olarak goren Ibn Haldun, bunun
nedensel bir siire¢ oldugunu diisiinmektedir (Hassan, 2015: 150). Altay’mn (2019: 50)
da belirttigi gibi, bedevi toplumlar umranin 6zilinli olusturmaktadir ve temel amaci ise
hadari toplumlar1 olusturmaktir. Bu siirecin ekonomik gereksinimlerle ilerledigini
belirten Altay, bazi ekonomik faktorlerin olusmasiyla bedevi toplumundan hadari

toplumuna gegcis stlirecinin basladigini sdylemektedir.

Ibn Haldun’a gore, insanlarin yardimlagmak ve is boliimii yapmak amaciyla bir
araya gelmesi umranin gelismesine ve devam etmesine neden olur. Ciinkii insanlarin

gidalardan ve tarimsal faaliyetlerden faydalanabilmesi ancak birbirleriyle
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yardimlasmalariyla, bir is boliimii yapmalariyla miimkiindiir (Toku, 2002: 114). Ibn
Haldun, insanlarin temel ihtiyaglarmi karsilamak igin tek basina tarimsal faaliyetlerin
tamamini yerine getiremeyeceklerini ve bu nedenle birbirleriyle yardimlagsmak zorunda

olduklarini vurgular. Nitekim o bu diisiincesini agsagidaki gibi agiklar:

“Allah Taala insani yaratms, gidasiz yasamasi ve hayatini devam ettirmesi
miimkiin olmayacak surete ve bicime koymus, fitrati ile gidasini aramayr ve
kendisine tevdi edilen kudret ile bunu elde etmeyi ona belletmistir. Ancak
insanlardan bir ikisinin kudreti, muhta¢ oldugu bahis konusu giday: tek basina elde
etmeye kadfi gelmez. Hayatimi devam ettirmesi igin bu gidanin asgari olan kismini
bile tam olarak temin edemez... O halde hemcinsinden olan bircok kisilere ait
kudretler bir araya toplanmalidir ki, hem kendisinin hem de onlarin rizik ve
maisetleri temin edilmis olsun. Bu zaruri olarak boyledir. Yardimlagma suretiyle
tiretime istirak edenlerin kat kat fazlasimin ihtiyacim karsilayacak kafi miktarda
mal ve rizk hdsil olur” (Ibn Haldun, 2015: 213).

Bedevi toplumdan hadari topluma gegiste is boliimiiniin 6nemli oldugunu diisiinen
fbn Haldun, toplumdaki dayanismanin artmastyla birlikte umranin da gelisecegini ve
bdylece toplumun ihtiyacindan daha fazla bir tiretime sahip olacagini savunur. Bu siireg
hadari umranin ortaya ¢ikmasina neden olur (Hassan, 2015: 1539). Insanlar, temel
ihtiyaglarin1 kazanmak i¢in yardimlasirken hadari umran asamasinda ihtiyaglarindan
daha fazlasini iretirler, bu siirecte yardimlasma faaliyeti de iist diizey bir seviyeye
ulagir. Bu yardimlagsma faaliyeti umranin bayindir hale gelmesini saglar (Giiltekin,

2016: 286).

Ibn Haldun, insanlarin kendisini korumak icin de diger insanlarla dayanigsmak
zorunda oldugunu soOyler. Ona gore Allah biitiin canlilara kendilerini koruma
yeteneklerini vermistir, ancak yabani hayvanlarin bir¢goguna insanin kendini koruma
giiciinden daha fazlasin1 vermistir. S6zgelimi, bir aslanin veya bir filin giicii ile insanin
giicii ayn1 degildir (Ibn Haldun, 2004: 79-80). Canlilarin birbirlerine kars1 diismanlik
beslemelerinin dogal bir durum oldugunu diisiinen Ibn Haldun, bu nedenle Allah’m tiim
canlilara kendilerini korumalar1 i¢in uzuvlar verdigini belirtir. Bu baglamda insana
yeteneklerini ortaya koymasini saglamak i¢in eller ve akil (diislince) yetisi verilmistir.
Insan diisiince ve elleri ile sanayinin hazirlayicis1 olmus, iiretim yapmustir. Insan hem
yabani hayvanlara kars1 hem de diger insanlara karsi kendini korumak i¢in sanayide
kilig, mizrak, zirh vb. arag-geregler iiretmistir. Ancak insanin tek basina kendini
korumasi ve bu aletleri iiretmesi ¢ok da miimkiin olmadig1 i¢in insan diger insanlarla bir

arada yasamak ve yardimlasmak zorundadir (Ibn Haldun, 2004: 80).
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Ibn Haldun’a gére insanlar arasinda birlik, beraberlik ve yardimlasma olmazsa ne
kendilerini koruyabilirler ne de yasamlarini devam ettirmek i¢in kendi gidasal
ihtiyaclarimi karsilayabilirler. Kendilerini koruyacak aletlere sahip olmadiklar1 zaman
hayvanlarin saldirilarindan da kendilerini koruyamazlar ve bu durum insan neslinin
tiikkenmesine sebep olur. Ancak insanlar yardimlagsma duygusuyla hareket ettiklerinde
hem kendilerini koruyacak aletleri hem de ihtiyaglar1 olan gidalar1 {iretirler. Boylece
yasamlarmi devam ettirme ve soylarini koruma noktasinda Allah’in  hikmeti

gerceklesmis olur (Ibn Haldun, 2004: 80).

Arslan’in (2014: 158) da belirttigi gibi, ibn Haldun’a gére beslenme ve korunma
ihtiyaglar1 insanlarin bir arada yasamalarini zorunlu kilarken, ayni zamanda igtima-i
(sosyal) hayatin diizenli bir sekilde devam etmesi icin insanlar bir “Vaz’i Hakim”e
(yoneticiye-bagkana) de ihtiyac duyarlar. Insanlarm saldirganhik yonii nedeniyle
hemcinslerinin canina ve malina kastetme egiliminde oldugunu diisiinen Ibn Haldun, bu
egilimi kontrol altinda tutmak icin bir bagkana ihtiya¢ duyuldugunu belirtir. Ona gore
insanlar ancak boyle bir otoritenin giicliyle yasamlarin1 devam ettirebilir ve umranin

diizenini saglayabilir.

Ote yandan, Ibn Haldun toplumlar1 organizmaci bir yaklasimla ele alir. Her
toplumun ayn: organizmalar gibi dogdugunu ve o&ldiigiinii diisiinen Ibn Haldun,
toplumlarin tarih sahnesine ¢ikmasindan yikilma siirecine kadar bes evreden gegtiklerini
One siirer. Birinci evre toplumun yerlesik hayata ge¢cmesiyle baglar. Bu evrede asabiyet
kabile dayanigmasi seklindedir, yani toplum aile ve din baglarma dayanmaktadir. Bu
diizende yonetici bir kral gibi degil, bir lider gibi davranarak toplumun 6rf ve adetlerine

uymak zorundadir (Ibn Haldun, 1986: 392-393).

Ikinci evre, yoneticilerin yonettigi toplumu kendi otoritesi altina almaya basladig1
bir donemi anlatir. Yonetici bu evrede bir kral gibi davranarak kendisiyle ayn1 konumda
olanlar1 ortadan kaldirmay1 hedefler. Daha sonra kendisine destek verenleri dagitip dine
dayanan dayanigmanin yerine, daha giivenilir alt yoneticilerin ve parali askerlerin

giiciinii yanina almaya ¢alisir (Ibn Haldun, 1986: 422-424, 460-461).

Ugiincii evre, liiksiin ve gorkemin hakim oldugu bir donemdir. Bu evrede
yoneticiler yetkilerini daha cok bireysel ihtiyaglar1 karsilamak amaciyla kullanirlar.

Bireysel gelisim i¢in devletin parasal kaynaklarina diizenleme getirirler. Boylece elde
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edilen biiyiik gelirden sehirler daha modern bir yapiya cevrilir, el sanatlar1 ve giizel
sanatlar gelistirilir, bilim ilerler ve herkes kendi payina diiseni almaya baslar ve boylece

bolluk ve gosterisli bir donem yasanir (ibn Haldun, 1986: 424-425).

Dordiincii evre, liikks i¢ginde yasanilan hayatin en iist sinira ulagmasiyla birlikte
tiiketimin aligkanlik haline geldigi, kibirli bir yasamin ortaya ¢iktig1 bir donemdir. Bu
evrede toplum icinde bulunduklart bu durumun hi¢ bozulmayacagini, hep devam
edecegini diisiinlir. Ancak gosterisin ve israfin tavan yaptigi bu donemde farkina

varilmadan devlet gerilemeye ve yikilmaya baslar (Ibn Haldun, 1986: 426-427).

Besinci evre ise, asabiyet ve din baginin sagladigr birlikteligin artik ¢ozlilmeye
basladigr bir donemdir. Yoneticiler, alt yoneticilerin ve ordunun destegini kendi
otoritesinin altinda tutmak i¢in baski kurar ve vergileri artirir. Vergilerin artmasiyla
birlikte halkin devlete olan bagliligi da zayiflar. Bunun yam sira devletin gelirleri
giderleri karsilayamaz ve onceki yandaslarin destegi de azalir. Toplumda ahlaki bir
¢oklintii yasanarak diizen bozulur ve boylece devlet pargalanma siirecine girerek dagilir

ve yok olur (Ibn Haldun, 1986: 428-430).

Son olarak, ibn Haldun tiim toplumlarin dogal dmiirlerinin 120 sene oldugunu
soyler. Bu siire¢, asabiyet duygularimin kuvvetli oldugu “kurucu”, zayif oldugu
“siirdiirticii” ve ortadan kalktig1 “yikic1” olmak {izere toplamda ii¢ kusagin yasayacagi

120 senelik bir dmiirle son bulur (Ibn Haldun, 1986: 431-435).
3.3. TARIH ILE UMRAN ARASINDAKI ILiSKi

Ibn Haldun’a gore beseri ve tarihi varlik alanm ele alan iki temel ilim vardir.
Bunlar tarih ve umran ilmidir. Tarih, ibn Haldun tarafindan ortaya koyulan bir ilim
olmamasma karsin, umran ilmi/sosyoloji Ibn Haldun tarafindan ortaya koyulmustur

(Arslan, 2019: 60).

Umran ilmi ile tarih ilmi arasindaki iligskiye baktigimizda, ele aldiklar1 sorunlar ve
ilgilendikleri konu itibariyle aralarinda biiyiik bir benzerlik oldugu goriilmektedir. Tarih
ilmi, ge¢miste belli bir donemde veya belli bir insan toplulugunda yasanan tarihsel
olaylar1 kapsamaktadir. Ibn Haldun bu gériise kars1 ¢ikmamakla beraber, tarihi olaylarin
genel itibariyle anlasilan sadece saf siyasi olaylari icerdigini diisiinmemekte ve tarihi
olaylarin tarthe damga vurmus kisilerin (peygamberler, hiikiimdarlar gibi) hayatlarinin
anlatildig1 olaylardan ibaret olmadigini savunmaktadir. ibn Haldun bir tarih¢inin sadece
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siyasi olaylara bakarak tarihi olaylar1 agiklamaya calismasini biiyiik bir eksiklik olarak
gordiigiinden, tarihi olaylarin i¢ine her tiirlii sosyal, ekonomik, kiiltiirel, bilimsel ve dini
olaylarin da eklenmesi gerektigini belirtmektedir. Nitekim Ibn Haldun bu konudaki

diisiincelerini s0yle agiklamaktadir:

“Tarihin hakikatinin, alemin umrdm olan insani toplumsal orgiitlenme ve bu
umrdnin tabiatindan dogan vahsilik (tavahhus), ehlilik (taannus), cesitli
asabiyeler, insanlarin bazilarimin digerlerinin iizerine cesitli egemenlik bicimleri
(tagallubdat), bu egemenlik olayindan ¢ikan miilk, hanedanlar, bunlarin iginde
mevcut dereceler, insanin hayatini kazanmak ve siirdiirmek icin gergeklestirdigi
cesitli kazang (kasb) ve geginme (ma’ds) yollari, bilimler, san’atlar gibi olay
gruplart ve umrdnda meydana gelen benzeri hdller iizerine bir haber oldugu
bilinmelidir " (Ibn Haldun, 1968: 82).

Ibn Haldun, tarih¢inin tarihi birtakim yasalar1 olan pozitif bir ilim olarak gérmesi
gerektigini ve tarihsel olaylar1 neden sonug iliskisi kurarak aciklamasi gerektigini
savunur (Uludag, 2015: 44). Ciinki o tarihi Arslan’in (2019: 60-61) da belirttigi gibi,
“var olan geylerin aslin1 derin olarak arastirma, gercegi anlama, kaynaklarini ve ince
nedensel agiklamalarmi verme, olaylarin nasil ve ni¢in meydana geldiklerinin derin

bilgisini verme” olarak goriir.

Y éniimiizii umran ilmine ¢evirdigimizde, Ibn Haldun (1968: 12) onun konusunu,
“Ozii geregi ariz olan miilk, devlet, kazang, gecim yollari, san’atlar, bilimler ve bunlarin
nedenleri” olarak belirler. Umrani ibn Haldun (1968: 90) “insani toplumsal 6rgiitlenme
lizerine derin bir aragtirma (nazar), ona 6zii geregi ait olan, ondan dogas1 geregi ¢ikan
hallerin bilgisi” olarak gordiigiinden, umran ilminde konu ve sorunlari ele alirken ayni1
bir tarihginin yaklasimi gibi konu ve sorunlara yaklasildigim goriiriiz. Nitekim Ibn
Haldun umran ilmiyle, ele aldig1 olaylarin ni¢in ve nasil ortaya ¢iktiklarini aciklamaya
ve bu olaylarin birbirlerini nasil etkiledikleri noktasinda nedensel iliskiler kurmaya

caligir (Uludag, 2015: 58).

Tarih ve umran ilmi arasinda énemli bir benzerlik olmasina ragmen Ibn Haldun,
ikisinin ayni ilim olmadigini savunur. O, tarihin umran ilmine ihtiya¢ duydugunu ancak
ondan farkli bir ilim oldugunu sdyleyerek, kendisinin 6zgiin bir bilim yarattigini ve bu
bilimin dar anlamda tarih olmadigini belirtir. Ancak, bu iki ilim arasindaki farkliliklar
ozel olarak analiz etmez. Bununla birlikte, Ibn Haldun’un Mukaddime adli eserinde bu

iki ilim ile ilgili ele aldig1 konu ve sorunlari, agiklamalar1 ve verdigi ornekleri goz

60



oniinde bulundurdugumuzda aralarindaki farkliliklar1 agik¢a gormek miimkiindiir

(Arslan, 2019: 62).

Daha 6nce de belirtildigi gibi, Ibn Haldun’a gére tarihin konusu ge¢miste belli bir
donemde veya belli bir insan toplulugunda yasanan tarihsel olaylar ve bu olaylarin
haberleridir. S6z konusu olaylar farkli farkli konulardan olusur: Bir peygamberin kendi
seriatin1 agiklarken karsilastigi olaylar dini (6rnegin Hz. Musa peygamberin hayati
etrafinda yasanan olaylar), bir ailenin otoriteyi ele gegirirken yasadiklari siyasi (6rnegin
Emevilerin iktidarlig ele gecirmesi), Samarra veya Bagdat sehirlerinin kurulmasi gibi
olaylar sehirsel, baz1 yeni ilim dallarmin ortaya ¢ikmasi gibi olaylar kiiltiirel, Bati
Afrika’da vergilerin artmasi gibi olaylar ekonomik vb. olaylardan olusur (Arslan, 2019:

62).

Ibn Haldun, bir tarihginin dncelikli gérevinin tarihte vuku bulmus biitiin olaylar1
meydana ¢ikmis oldugu bigimde ele almak, yani tarihsel bir sekilde yasandigi sartlara
uygun olarak ve tiim gercekligiyle degerlendirerek aktarmak oldugunu belirtir.
Tarihg¢inin tarihi bir olayla, o olaya dair haberler arasindaki tutarli§i ortaya koymasi
gerektigini diisiinen ibn Haldun, olaylarin fiili olarak yasanmis oldugu tarzda haberinin
verilmesiyle tarihsel bir olayin gercek anlamda anlasilabilecegine inanmaz. Ciinkii ona
gore var olan her seyde oldugu gibi tarihi olaylar arasinda da bazi iliskiler vardir.
Olaylardan bazilar1 6nce yasanmakta, bunun sonucuyla bagka olaylar ortaya ¢ikmakta
ve sonra da daha bagka bazi olaylar yagsanmaktadir. Bu nedenle, tarih¢inin gorevi sadece
tarihi olaylarin zaman ve mekan bilgisinin verilmesinden ve yasanan olaylarin hikaye
edilmesinden ibaret degildir. Ayn1 zamanda tarih¢inin bu olaylar arasinda gergekten var
olan baz1 nedensel iliskileri de ortaya koymas1 gerekir. Clinkii tarih¢i ancak boyle bir

yontemle yasanan olaylar1 aklen anlasilabilir ve aciklanabilir bir hale getirebilir (Arslan,
2019: 62-63).

Ibn Haldun, tarih¢inin olaylar arasinda bu sekilde nedensel iliskiler kurabilmesi
icin elinde yeterli miktarda bu tiir olaylarin yasandigi nedensel 6rneklerin/modellerin
olmas1 gerektigini diisiiniir. Oyle ki, tarih¢i yasanan herhangi bir tarihi olay1 izah etmek
istediginde, bu olaylar1 elindeki 6rneklerden ona en uygun olacak olan nedensel bir

aciklama Ornegine bagvurarak agiklayabilmelidir. Tarih¢i yasanan Ornek olaylari
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elindeki var olan Orneklere/modellere dayandirip agikladiginda goérevini tamamiyla

yerine getirmis olacaktir (Arslan, 2019: 63).

Peki, bu nedensel aciklama oOrneklerinin veya modellerinin nasil olusturulmasi
gerekir? ibn Haldun, onlarin tekrar tarihi olaylarin kendi gercekligine bakilarak
olusturulmasi gerektigini one siirer. Ancak o, bu 6rnekleri/modelleri olusturmak isteyen
kisinin, yani umran bilgininin, tarihte yasanmis olaylara tarih¢inin baktig1 pencereden
degil, farkli bir pencereden bakmasi gerektigini belirtir. “Suyun suya benzemesinden
daha ¢ok gecmis gelecege ve hale benzer” diyen ibn Haldun (2005: 166), bu
diisiincesiyle, giiniimiizde gerceklesmesi miimkiin olan bir olayin, gegmiste ve gelecekte
de yasanilmasmin miimkiin oldugunu imler. O, ge¢miste yasanan olaylarin bireysel
ozelliklerini degil, sebep ve sonuglart itibariyle benzerliklerinin neler oldugunu
yakalamaya calisir. Tarihi olaylarin bu sekilde ele alinmasiyla onlarda var olan bazi
siirekliliklerin, benzer bircok y&nlerin oldugunu gérebilecegimizi one siirer (ibn

Haldun, 2005: 166).

Burada anlatilmak istenilen diisiinceyi, ibn Haldun’a gére umranm temel
sorunlarindan biri olan “egemenlik” sorununu 6rnek gostererek daha anlagilabilir hale
getirmek miimkiindiir. ibn Haldun’a gore tarihte biitiin toplumlarda, her cagda ve her
yerde bir egemenlik olayina mutlaka sahit olmusuzdur. Ciinkii herhangi bir toplumsal
gruplasmanin oldugu yerde egemenlik problemi yasanmadan, o toplumsal grubun ortaya
¢ikmasi veya egemenlige sahip olmas1 miimkiin degildir. Iste bir tarihgi, tarihte yasanan
bu egemenlik olayini somut, bireysel ve bilfiil yasanmis bir bi¢cimde tiim 6zel sartlariyla
aktarmalidir. Ornegin, bir tarihgi egemenligi Abbasi veya Emevi Hanedanlig1 icin ele
aliyorsa bunu tiim o6zellikleriyle beraber ele alip anlatmak zorundadir. Umran ilimi
bilgini ise, belirli bir egemenlik olaymi degil, egemenlik olaymin kendisini
degerlendirmeye calisir. Bu nedenle, onun Abbasi ve Emevi egemenliklerinde ayni
olan, tekrarlanmis gibi goriinen bazi 6zellikleri saptayip bu 6zellikler {izerinde durmasi
gerekir. Ibn Haldun her egemenlik olayinda benzer kosullarm ve bunlar arasinda sabit
iliskilerin var oldugunu iddia eder. Ornegin, ibn Haldun’a gdre her egemenligin
oncelikli kosulu, daha once de belirtildigi gibi “asabiyet” duygusudur. Asabiyet
duygusu giiclii olan herhangi bir toplum, kendi egemenligini kurarak diger toplumlari
yonetmeye baslar. Yine Ibn Haldun’a gore, her egemenlik olaymin 6nceden tahmin

edilebilir bir yonii bulunur. Bu yon, egemenligin zamanla tek kisinin yonetimi olan
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“mutlak monarsi”’yi ortaya cikarmasidir. Bir egemenlik olayinda oncelikle yonetimi
elinde tutan bir aile veya kabile herkese esit bir yonetim uygularken zamanla o ailenin
veya kabilenin reisi tiim yetkileri elinde toplar, sonrasinda ise kendisini oraya getirenleri
ve diger gruplari saf dig1 birakarak tiim egemenligi kendi elinde tutmaya calisir. Boylece
bu kisinin mutlak monarsiye dogru gittigi goriiliir. Bunun yani sira, her egemenlik olay1
ile umranda meydana gelen olaylar arasinda bazi sabit (degismeyen) ve zaruri iliskiler
mevcuttur. Ornegin, mutlak monarsiye doniisen bir egemenlik, umranm en yiiksek
seviyesine ¢ikmis olmaktadir. Buna “sehir umran™ diyen ibn Haldun, egemenligin

dagilmaya baglamasiyla umranin da dagilacagini savunur (Arslan, 2019: 63-64).

Ibn Haldun’a gore, egemenlik olay: ile ilgili olan bu hususlar devletlerin ve
toplumlarin yasadigi gecim sikintilari, ekonomik, bilimsel, kiiltiirel, dini vb. olay
gruplar i¢in de gegerlidir. O, bu olay gruplarin kendi arasinda da dnceden gortilebilir
baz1 iligkilerinin var oldugunu soyler (Durant, 1978: 15). Bu olay gruplarinin
tamaminda benzer kosullarin ve sabit iligkilerin var oldugu g6z Oniinde
bulunduruldugunda umran ilminin Grneklerinin veya modellerinin olusturulmasinin
miimkiin oldugu goriiliir. Tarihte meydana gelen somut, bireysel olaylarin tamami bu
orneklere gore gelistigi i¢in, tarih¢i bu olaylar arasinda iliskiler kurmali ve onlar

aciklamak i¢in bu 6rneklerden faydalanmalidir (Arslan, 2019: 65).

Oyleyse, umran ilmi ile tarih ilmi arasinda su sekilde bir iliskinin var oldugunu
sOyleyebiliriz: Tarih, umran ilimine sdziinii ettigimiz ornekleri/modelleri olusturmasi
icin “veri malzemesi” hazirlar. Bu nedenle, tarih¢i ¢alismasini zaman olarak umran
bilgininden 6nce yapmalidir. Diger yandan umran bilgini de, tarih¢iye elinde olan
verileri bilimsel bir sekilde yorumlayabilmesi icin ihtiyact olan Ornekleri/modelleri,
nedensel ac¢iklama 6rneklerini/modellerini verir. Bu durumda umran ilimi bir tarihgi igin

“ilkeler ve gergeveler ilmi” olmaktadir (Arslan, 2019: 65).

Arslan’mn (2019: 65) da belirttigi gibi, hicbir zaman Ibn Haldun’un amaci tarihin
Oziinli degistirerek tarihi bir sosyoloji veya bir tarih felsefine doniistiirmek olmamaistir.
Onun i¢in tarih, her zaman belli bir doneme veya belli bir topluma ait olan olaylarin
gercekei bir sekilde aktarilmasidir. Ancak, bu tarihi olaylarin mantikli bir sekilde yazilip

insanlara aktarilmasinda salt bilginin yeterli olamayacagim vurgulayan Ibn Haldun,
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bilginin yan1 sira bir “ilkeler ve ¢erceveler ilmi” nin de gerekli oldugunu savunmustur.

Iste bu “ilkeler ve gergeveler ilmi” olarak, umran ilmini ortaya koymustur.
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SONUC

Antikcagda karsimiza g¢ikan dongiisel tarih anlayisi, Ortagagda Yahudilik ve
Hristiyanlik  geleneginin  etkisiyle ve ardindan Aydmlanma felsefesi ile
cizgisel/ilerlemeci bir yone kaymustir. Islam diinyasinin en énemli diisiiniirlerinden biri
olan ibn Haldun, 14. yiizyilda kendi tarih metodolojisini kurarak tarihi bilimsel bir
temele dayandirmaya calismistir. Ibn Haldun’a gore, dogal hayatta nasil ki dogal
kanunlar varsa, toplumsal hayatta da neden-sonug iliskilerine, nedensellik ilkesine
dayal1 bir diizen vardir. Toplumlar1 organizmaci bir yaklasimla ele alan Ibn Haldun igin,
toplumlar da ayn1 organizmalar gibi dogar, biiyiir, gelisir ve Oliir. Toplumlarin da diger
canlilar gibi belli bir déngiisellik iginde devinip durdugunu diisiinen ibn Haldun,
benzetme teknigini kullanarak kiiltlirlerin organizmalara benzedigini ve dolayisiyla
organik bir yapiya sahip oldugunu 6ne stirer. O, ilerlemeci tarih anlayisina karsit olarak,
her seyin basladigi noktaya tekrar geri dondiigline inandigindan toplumlarin devamli
olarak bir gelisim gostermediklerini diisliniir. Devletler ve medeniyetler ayni

organizmalar gibi dogar, biiyiir, gelisir ve sonunda yok olur.

Ibn Haldun, Mukaddime adl1 eserinde yeryiiziiniin bazi bdlgelerini cografi/iklim
bolgelerine ayirir. O, asirt sicaklik veya asirt soguklugun insan yasamina ve umrana
uygun olmadigmi vurgulayarak insan yasamina ve umrana en uygun bolgenin iliman
iklim 6zelliklerine sahip bolgeler oldugunu ileri siirer. Dolayisiyla Ibn Haldun’a gore,
insanlar daha c¢ok iliman iklim bdlgesine yerleserek orayi imar (insa) eder, mamur
(bayindir) hale getirir. Bunun yam sira ibn Haldun, cografyamn (iklim bdlgelerinin)
insan tiizerinde fiziksel, zihinsel ve ruhsal yonden ¢ok onemli etkilerinin oldugunu da
savunur. Hatta cografi 6zellikler insan davranisi ve karakteri lizerinde 6nemli bir etkiye
sahip oldugundan bu sartlarin insanin kaderini belirledigini iddia eder. Ayrica, insanin
yasadig1 cografyada tiikettigi gida maddelerinin de insanin karakteri, davranislar1 ve

fiziksel 6zellikleri lizerinde 6nemli etkilerinin olduguna inanir.

Ibn Haldun’a gore, tarih dnemli bir amac1 olan ve hakikati anlamak i¢in faydali
olan serefli bir bilimdir. Tarihin zahiri ve batini olmak iizere iki yOniiniin oldugunu
diisiinen Ibn Haldun, tarihin =zahiri yoniiyle, geg¢miste yasamis toplumlarin,
medeniyetlerin yasadiklar1 olaylarin bilgisine ulasilmasini ve bu olaylardan ders

cikartilmas1 gerektigini isaret eder. Tarihin batini yonii ise, ge¢cmiste yasanan olaylarin
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gercekliklerini aragtirmayi, olaylar arasinda neden-sonug iliskisi kurarak olaylarin
icindeki goriinmeyen (gizli olan) bilgilerin ortaya ¢ikartilarak incelenmesi gerektigini

anlatir.

Tarihi, ge¢cmiste yasanan olaylarin aktarilmasi olarak degil, olaylarin gergek
bilgisinin elde edilmesi i¢in gerekli bir bilim olarak géren Ibn Haldun, bunun da dogru
bir sistem ve bilimsel bir akil yiirlitme ile miimkiin olacagini savunur. Ona gore, tarihi
dogru anlamak i¢in olaylarin yasandigr zamanin sartlar1 géz oniinde bulundurularak
tarihsel olaylar incelenmelidir. Kendinden onceki tarihgiler tarihi olaylara bu sekilde
yaklagmadiklarindan ve umran ilmini bilmediklerinden pek ¢ok hataya diigsmiislerdir.
fbn Haldun’a gore bu tarihgiler, kendilerine gelen haberlerin dogrulugunu ve
olabilirligini sorgulamadan oldugu gibi aktardiklar1 icin tarih ilmini itibarsiz hale
getirmislerdir. Bu yanlislardan kurtulmak i¢in umran ilminin ve ahvalinin 1yi bilinmesi

ve olaylara umran ilminin metodolojisiyle yaklasilmas1 gerekmektedir.

ibn Haldun temeli saglam olmayan diisiinceleri realitesi olmayan, bos ve hayal
iiriinii diistinceler olarak gordiigiinden tarihgilerin, tarihsel olaylar1 neden-sonug iliskisi
icinde degerlendirmesi ve hayal iiriinii diisiincelerle tarihsel olaylar1 temellendirmemesi
gerektigini savunur. Bunun yani sira tarihgilerin olaylar1 ele alirken objektif olmalari
gerektigini vurgulayan Ibn Haldun, siyasi, dini, ideolojik gibi cesitli diisiincelerin
etkisinde kalarak tarihsel arastirmalar yapildiginda tarihgilerin hataya diiseceginin ve

hakikati ortaya koyamayacaklarinin altin ¢izer.

Ibn Haldun, umran ilmiyle tarihi incelerken, umran ilminin temelinin de tarihsel
oldugunu disiintir. Tarihin hakikati veren Onemli bir bilgi olabilmesi i¢in, tarihte
yasanmis olaylarin belli bir diizene oturtulmasini, neden-sonug iliskisi kurularak
sorgulanmasini, umran ilminin i¢indeki konumuna goére ele alinmasini ve olayin
yasandig1 medeniyetin temel Ozelliklerinin verilmesi gerektigini one siirer. Tarihi
olaylar1 akla ve mantiga dayandirmadan degerlendirmenin dogru olmadigini savunan
Ibn Haldun, tarihsel olaylari umran ilmiyle akli temellendirmelere gotiirmiis ve bu
olaylar1 bilimsel bir yontemle irdeleyerek ele almistir. Tarihsel olaylarin ancak bu
ozellikleri i¢inde barindiran bir yontemle ele alindiginda tarihin gergek anlamda bir
bilim olabilecegini diisiinen ibn Haldun, 6ne siirdiigii bu diisiinceleri Mukaddime adli

eserinde umran ilmi gercevesinde metodolojik olarak uygulamis ve boylece tarih i¢in
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bilimsel bir yontem ortaya koymustur. Tarihi bir bilim olarak konumlandirmaya ¢alisan
Ibn Haldun’un realist ve rasyonalist olmak {izere iki yonii bulunur. Onun, toplumda
gercek anlamda yasanan olaylari ele almasi realist yoniinii, bu yaganan olaylar arasinda
neden-sonug iligkilerine yer vererek olaylarin akla ve mantiga uygunlugunu irdelemesi
rasyonalist yoniinii imler. ibn Haldun yasanan tarihsel olaylarin bilgisiyle beraber bu
olaylar arasindaki nedensel iligkilerin ele alinip ortaya ¢ikarilmasint umran ilmiyle
miimkiin goriir. Tarihte yasanan olaylarin sebebine inildiginde, bu olaylarin sonucuna
daha kolay varilabilecegini diisiinen Ibn Haldun, tarihsel olaylara bu ydntemle

yaklasildiginda tarihsel olaylarin bilimsel olarak temellendirilebilecegini savunur.

Ibn Haldun’un diisiince sisteminde énemli bir yeri olan asabiyet kavrani topluluk
duygusu, dayanisma duygusu ve grup ruhu gibi anlamlara gelir. Asabiyet duygusu
toplumun yardimlasmasi, dayanismasi ve dis tehlikelerden korunmasi gibi konularda
cok onemli bir giice sahiptir. Bu duygu Oncelikle bedevi (gogebe veya kirsal arazide
yasayan) toplumlarda daha sonra hadari (sehirdeki yasam) toplumlarda goriilmektedir.
Ibn Haldun, insanlarin devlet kurmasi i¢in ortak amaglara sahip olmas: gerektigini ve
giic sahibi olabilmeleri icin de asabiyet duygusu icinde hareket etmeleri gerektigini
vurgular. Ibn Haldun i¢in asabiyet duygusu hem toplumlarin birlik ve beraberligini
saglayan hem de devletlerin devamliligini saglayan temel bir duygudur. Sosyal yasami
bireyler i¢in dogal bir zorunluluk alani olarak goéren Ibn Haldun, bireylerin ancak
topluluk halinde yasayip belirli bir i paylasimi ve dayanigsma ile hayatlarini idame
edebileceklerini ve bdylece disardan gelebilecek tehditlere karst da kendilerini
savunabileceklerini diigliniir. Yardimlasma ve dayanigmayla insanlar sosyallesir ve

ardindan giiclii toplumlar olusturur.

Ibn Haldun’un diisiince sisteminde ydneten ve yonetilenler arasindaki iliskileri
diizenleyen miilk ve egemenlik kavramlar1 da 6nem teskil eder. Ibn Haldun’a gore,
insanlar toplum haline geldigi zaman birbirlerinin haklarim1 gézetmek ve birbirlerine
zarar verme ihtimalini ortadan kaldirmak i¢in bir “Vaz’i Hakim”e (Reis, Baskan) ihtiyac
duyarlar. Ibn Haldun, “Bedevi” hayatin ihtiyaglar1 ve yapisi dogrultusunda “Riyaset
(Bagkanlik)” tarziyla meydana gelecek olan bu yapinin, “Hadari” hayat ile beraber

degisime ugrayacagini ve sonrasinda ise “Miilk” haline donecegini iddia etmektedir.
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Sonug olarak, islam Felsefesinin en énemli diisiiniirlerinden biri olan Ibn Haldun
ortaya koydugu tarih anlayisiyla sonraki donemlerde karsimiza ¢ikacak olan Vico,
Toynbee, Comte gibi pek cok dnemli diisliniirii etkilemistir. Kendi yasadigi donemde
tarihi masals1 bir yontemle ele alan ve ahlaki nasihatlerle siirli olan yonelimin disina
cikarak toplumsal olaylari umran ilminin yardimiyla deney ve gozleme dayanarak
aciklamaya calismis, tarihsel olaylar1 neden-sonug iliskisi kurarak tiimevarimsal bir
yontemle ele almis ve bdylece toplumu ve tarihi belirleyen kanunlara ulasmayi
hedeflemistir. 17. ylizyilda Bat1 felsefesinde doga bilimlerinin metodolojik kuramcisi
olarak kabul edilen Francis Bacon’da karsimiza ¢ikacak olan nedenselci/tiimevarimei
bilim anlayismnin 14. yiizyildaki uygulayicisi ibn Haldun olmustur (akt. Ozlem, 2010:
42).
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