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Hint Mitolojisindeki Sarasvati’den Klasik Tiirk Siirindeki Ziihre’ye
From Sarasvati In Indian Mythology To Ziihre In Classical Turkish Poetry

Mustafa Kilig™

Abstract: It is known that during the six centuries that classical Turkish poetry existed, it was fed both from
the literary tradition it took as a model and from the cultural sources on which this literary tradition is based.
In this context, classical Turkish poetry, Persian poetry; Persian poetry, on the other hand, benefited from
Indian culture, mystical beliefs and narratives besides Arabic poetry. This study aims to show the relationship
between these cultures and literatures through Ziihre/Nahid (Planet Venus) in classical Turkish poetry. In
classical Turkish poetry, Ziithre/Nahid is mentioned in similes about beauty in couplets, with Hardt and Martit,
and mostly with music, musical instruments and dance. In researches on the origin of Ziihre/Nahid, it has been
determined that she is an extension of the mother goddess figure in Ancient Near East mythology. Known as
Inanna in Sumer, Ishtar in Babylon, and Isis in Egypt, this mother goddess figure is known as the symbol of
love and fertility. However, while the equivalents of mother goddesses in mythologies in different cultures are
listed, Indian mythology is not included in this order. Considering that Persian literature contains many
elements from Indian mythology, it is possible to find traces of Indian mythology in classical Turkish poetry
indirectly. In this article, the connection of Ziithre/Nahid (Venus) in classical Turkish poetry with the goddess
Sarasvati in Indian mythology will be questioned. Sarasvati's resemblances to the mother goddess figure in
Mesopotamia will be listed as items, and especially his interest in music and art and his reflection on
Ziihre/Nahid will be discussed based on sample couplets in classical Turkish poetry.

Structured Abstract: In classical Turkish poetry, Ziithre/Nahid is depicted both as the equivalent of the planet
Venus and as a beautiful woman dancing, singing and playing musical instruments in the sky. Sometimes it is
used in poetry as a reference to the parable of Harut and Marut. The common point of all these uses is the
depiction of Ziihre/Nahid as a woman. There are similar narratives and descriptions for this planet/star both in
Persian poetry, which is accepted as a model by classical Turkish poetry, and in Ottoman-Islamic mythology.

There are various narratives in almost all world mythologies about planets and the gods/goddesses
that rule them. A large part of the narratives about the planet Venus is that the deity ruling this planet is in the
form of a woman and has goddess features. In many previous studies, the connection of the planet Venus with
the goddesses and especially the Venus symbol in the mother goddess myths were emphasized. Known as
Inanna in Sumer, Ishtar in Babylon, and Isis in Egypt, this mother goddess figure is known as the symbol of
love and fertility. In classical Turkish poetry, while following the traces of Ziihre/Nahid (the planet Venus),
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partnerships can be established with the mother goddess narratives in Sumerian, Babylonian or Egyptian myths.
However, considering that this literary tradition takes Persian literature as a model, it is necessary to look at
Persian literature -Persian poetry in particular- and then the poetry traditions or cultures that Persian poetry
was influenced by. In this context, the first thing that comes to mind is Indian culture and literature. Both the
historical closeness of Indo-Iranian and many common elements in both cultures indirectly suggest that there
may be some commonality in classical Turkish poetry from Indian mythology as well.

In this study, the traces of Ziihre/Nahid in classical Turkish poetry in Indian mythology were
questioned. Ziihre, or Nahid, also takes place in Persian literature and mythology. In particular, the word Nahid
is referred to as Anahita in the Zoroastrian holy book Avesta. The myths and depictions about the goddess
named Sarasvati in Indian mythology also show that there are many similarities between her and Nahid. Several
studies have questioned the connection of Sarasvati and Nahid with water and rivers. But the connection
between both goddesses is not limited to water only. Many features described about Ziihre/Nahid in Ottoman-
Islamic mythology are also found in the Indian goddess Sarasvati. Both goddess figures are associated with
water as the protector of rivers and waters in scriptures and narratives related to these texts. They are portrayed
anthropomorphically as a woman with elements of beauty. Similar elements are present in the figures of these
goddesses. They are in the form of a queen with gold earrings in their ears, gold bracelets on their arms, a gold
crown on their heads, anklets on their feet, and necklaces on their necks. They have connections with music
and musical instruments. Sarasvati is referred to as the goddess of music with the vina she holds in both
narratives and figures. Nahid, on the other hand, is associated with music in Persian and Turkish literatures,
although he is not included in the Avesta. The mother goddess's features such as fertility, fertility, healing and
purification are present in both goddesses. The bird motif is a common element for the mother goddesses.
Sarasvati's mount - just like Artemis - is a swan or goose named hamsa. In pre-Islamic Arabian mythology,
Uzza, the equivalent of Venus, is likened to a swan or crane. There is also a peacock next to Sarasvati in the
figures. While the peacock is seen as a negative figure in the form of a symbol of expulsion from heaven in
Islamic culture, it is seen as a symbol of purity and virginity in Christianity. Associated with Mary. In this
context, the peacock can be considered as the symbol of the mother goddess.

Sarasvati sits on a lotus (lotus) like many other Indian gods/goddesses. It is not a coincidence that the
lotus is called the Nahid rose in ancient Iranian mythology. Sarasvati is sometimes described as the unmarried
wife of Brahma and sometimes as her daughter. There is a similar situation for Nahid. She is characterized as
both a virgin woman and a prostitute. She is sometimes described as the wife of the god Mithra. The presence
of a crescent moon on Sarasvati's forehead and her association with the moon in the pre-Vedic period, as well
as sitting on an oyster other than the lotus, are Venus-related features. With this study, the similarities with the
goddess Sarasvati have been determined based on the couplets in which Ziihre/Nahid in classical Turkish
poetry is mentioned.

Keywords: Classical Turkish poetry, Ziihre, Nahid, Indian mythology, Sarasvati, mother goddess

Oz: Klasik Tiirk siirinin var oldugu alt1 asir boyunca hem model aldig1 edebiyat geleneginden hem de bu
edebiyat geleneginin dayandigi kiiltiirel kaynaklardan beslendigi bilinmektedir. Bu baglamda klasik Tiirk siiri,
Fars siirinin; Fars siiri ise Arap siiri disinda Hint kiiltiirli, mistik inanglar ve anlatilarindan da yararlanmistir.
Bu ¢alisma, s6z konusu kiiltlirler ve edebiyatlar arasindaki ilgiyi klasik Tiirk siirinde yer alan Ziihre/Nahid
(Veniis gezegeni) lizerinden gostermeyi hedeflemektedir. Klasik Tiirk siirinde Ziihre/Nahid, beyitlerde giizellik
ile ilgili benzetmelerde, Harit ve Mar(t ile ve en fazla da musiki, musiki aletleri ve dansla birlikte geger.
Ziihre/Nahid’in mensei hakkinda yapilan arastirmalarda onun Eski Yakin Dogu mitolojisindeki ana tanrica
figiiriiniin bir uzantis1 oldugu tespit edilmistir. Sumer’de Inanna, Babil’de Istar, Misir’da Isis gibi isimlerle
anilan bu ana tanrica figiirii, ask ve bereketin simgesi olarak bilinir. Ancak mitolojilerdeki ana tanrigalarin
farkl kiiltiirlerdeki muadilleri siralanirken, Hint mitolojisi bu siralamaya dahil edilmez. Fars edebiyatinin Hint
mitolojisinden pek ¢cok unsuru biinyesinde barindirdig: diisiiniildiigiinde dolayli yoldan klasik Tiirk siirinde de
Hint mitolojisinden izler bulmak miimkiindiir. Bu makalede klasik Tiirk siirindeki Ziihre/Nahid’in (Veniis)
Hint mitolojisindeki tanriga Sarasvati ile olan baglantisi sorgulanacaktir. Sarasvati’nin, Mezopotamya’daki ana
tanrica figiirtine benzeyen yonleri maddeler halinde siralanip, 6zellikle miizik, sanatla olan ilgisi ve klasik Tiirk
siirindeki 6rnek beyitlerden hareketle Zithre/Nahid’e yansimasi ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Klasik Tiirk siiri, Zithre, Nahid, Hint mitolojisi, Sarasvati, ana tanriga

Turkish Studies - Language, 16(3)



Hint Mitolojisindeki Sarasvati’den Klasik Tiirk Siirindeki Ziihre’ye 1623

Giris

Klasik Tiirk siirinde gokyiizli ve gokyiiziine ait unsurlar beyitlerde ¢ok sik yer almaktadir.
Her bir goksel unsurun kozmolojik bir anlam1 ve tasavvurlar diinyasi bulunur. Bu sebeple goksel
unsurlarin yer aldigi beyitleri aciklayabilmek i¢in bunlarin dayandigi evren tasavvurunun ve bunlar
etrafinda olusan mitolojik anlatilarin bilinmesi gerekir. Bu baglamda Fars ve Tiirk siirini Batlamyus
merkezli evren modeli etkilemistir. Iskenderiyeli Yunan matematik¢i ve astronom olan
Batlamyus’un yer merkezli evren modeline gore felek, diinyay1 ¢evreleyen i¢ ice dokuz kubbeden
meydana gelmistir ve ayn1 zamanda yedi kat olarak da tasavvur edilir (Kurnaz, 1995: 306; Yildiz,
2018: 48). Osmanli-islam mitolojisinde de yer alan Kamer (Ay), Utarid (Merkiir), Ziihre (Veniis),
Sems (Giines), Mirrih (Mars), Miisteri (Jiipiter) ve Zuhal (Satiirn) gezegenleri klasik Tiirk siirinde
cok cesitli ilgiler iginde kullanilir. Bu makalede yalnizca Veniis gezegenin karsiligi olan Ziihre/Nahid
ele alinacaktir. Osmanli-islam mitolojisinde yer alan Ziihre/Nahid ile ilgili bilgiler ve bu gezegenin

beyitlerde kullanimindan hareketle, Hint mitolojisindeki Sarasvati ile 6zdes yonleri ana tanriga kiiltii
ekseninde verilecektir.

1. Ana Tanrica Kiiltii

Kadinlarin insan neslinin devamini saglama yani dogurganlik dzellikleri eski ¢aglarda kutsal
kabul edilmig ve iireticiligin, canliligin, bereketin timsali olarak goriilen kadin bir tapim nesnesi
haline gelmistir. Ozellikle ilk tarim topluluklarinda toprak ile iliskilendirilen kadin, yasamin
yenileyicisi olarak “Toprak Ana” diye ifade edilmis ve dini yasantida da hayat bahseden yonii
dolayisiyla “Ana Tanriga” kiiltii ortaya ¢ikmustir. Insanlarin bir ana tanrigaya taptigimi gosteren
kanitlar MO 1. bin y1lin baslar1 ve MS 5. yiizyila kadar tarihlenmektedir. Eski Akdeniz cografyasinin
dini yasantisindaki en 6nemli ana tanrica figirii ise “Biiylik Ana” olarak bilinen Kybele’dir. Antik
Yunan ve Roma’ya ait siirlerde ana tanriga tapinmasinin en canli 6rnekleri goriilse de onun asil neset
ettigi yer Anadolu’dur (Roller, 2004: 21). Ana tanri¢a kiltiinlin tarihsel bulgular1 ise gerek
Anadolu’da gerekse diinyanin farkli cografyalarindaki arkeolojik g¢alismalar sonucunda ortaya
cikarillan ve “Veniis” olarak adlandirilan farkli sekillerdeki kadin figiirlerine dayanir. Bu figiirler
bazen abartili kalca ve gogiislere sahip veya yabani hayvanlarin yaninda bulundugu bir tahtta
otururken bazen de ¢ocuk doguran ya da emziren kadinlar olarak bi¢imlenir. Kadinin dogurma ve
besleme giiciiniin 6n plana ¢ikarilmasi i¢in de figiirlerin abartili bir sekilde sisman, lireme ve besleme
organlarinin da biiyiik olmas1 dikkat ¢ekicidir. Ilerleyen caglarda ise ayni ana tanrica figiirleri daha
stilize sekilde temsil edilmistir (Ersoy, 2016: 2).

Sumer’de Inanna, Babil’de Istar, Yunan’da Aphrodite olarak pek cok kiiltiirde yer alan ana
tanriga motifi Veniis gezegeni ile iliskilendirilmektedir. Neredeyse tiim toplumlarin mitolojilerinde
Veniis bir tanriga ile iliskilendirildigi halde Hint mitolojisi kaynaklarinda Veniis, Sukra’nin karsilig
olarak verilmistir. Sukra, Daityalar’in rahibi olarak eril 6zellikler barmdirmaktadir (Dowson, 1888:
307). Ancak Hint mitolojisi kaynaklarinda Veniis ile 6zdeslestirilmesi miimkiin baska tanriga
figiirleri yer alir. Ozellikle ana tanrica ve Veniis kiiltiinii en fazla yansitan, Avesta’daki Anahita
(Nahid) ile Hint mitolojisindeki Sarasvati cesitli yonlerden birbirine benzemektedir. Bu yazinin
temel amaclarindan biri Anahita ile Sarasvati benzerligini vurgulayarak, Sarasvati’yi Veniis
gezegeninin karsiligl olarak ana tanriga ile 6zdeslestirmektir. Bu sebeple Oncelikle Sarasvati ve
Anabhita hakkinda asagida bazi bilgiler verilip, bu iki figiiriin miisterek yonleri ile ana tanrica kiiltii
arasindaki baglantilar1 sorgulanacaktir.
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2. Sarasvati

Cesitli toplumlarin mitolojilerinde sinirhi sayida tann figiirii ve bunlarin semboli héline
gelmis en ¢ok iki unsur 6n plandayken, Hint mitolojisi olduk¢a karmasik bir yapidadir. Tek bir
tanriya/tanrigaya ait onlarca sembol ve bu ilahlarin astral seyahat gerceklestirdikleri hayvanlar
mevcuttur. Bu sebeple Vedik mitolojideki tanri/tanrica -
figlirlerinin diger toplumlardaki muadillerini tespit
etmek giictiir. Hint kutsallart ve inaniglarinin Vedik
donem Oncesi ve sonrasi ¢ok ¢esitli kaynaklarda (Rig
Veda, Puranalar, Mahabharata, Ramayana vb.) farkli
goriinlimlerde yer almasi bu durumun tabii sonucudur.
Hint kaynaklarinda ilk goriiniimii bir nehir tanrigasi
veya kutsal su olan Sarasvati i¢in de ayni durum soz
konusudur. Bu sebeple onun Semitik mitolojideki ana
tanriga figiirii ile 6zdes yonlerini ortaya koymak ve
farkli goriinlimlerini ayiklamak temel kaynaklara
bagvurmay1 gerekli kilmaktadir. Bu ac¢idan Rig Veda,
Sarasvati’nin kutsal bir nehir olarak sunuldugu ve
bereket sembolil olarak goriildiigii ilk kutsal metindir.

2

Sarasvati® kelime olarak “akan, sulu
anlamindadir ve ilk olarak Rigveda’da kutsal bir nehir
olarak karsimiza ¢ikar. Diger isimleri Bharati, Brahmi,
Put-kari, Sarada, Vagiswari’dir (Dowson, 1888: 285).
Bir nehir tanricast olan Sarasvati'nin  sular s e
dogurganlik, bereket ve zenginlik kaynagi oldugu icin ] .
flahilonde ovilir, Vodik donemde a}; v suyl;f daha  Sekil 1: Sarasvati (Dell 2017: 229)
sonralar1 bilgi ve dgrenme ile iliskilendirilir. Ozellikle ikonografilerde elinde tuttugu vina (lute)
adindaki bir enstiirman dolayisiyla miizik ile iligkilendirilir. Ayurveda’da kutsal konusmanin kadin
kimligine biirlinmiis hali olan Vac ile nitelendirilir. Brahmanik gelenekte ¢cogunlukla Brahma’nin
karis1 veya kizi olarak goriinse de, ilk ortaya c¢iktifi metinlerde bagli bagina bir tanriga
goriiniimiindedir ve evlenmemis olarak tarif edilir. Ikonografilerinde birgok ziynet esyalartyla dolu
beyaz elbiseler giyer. Ellerinde, kolunda, kafasinda ve bacaginda ¢esitli takilar bulunur. Bazen beyaz
bir niliifer ya da bir istiridye iizerinde oturur. Alninda bir hilal vardir. Elinde bir kitap, tespih
(aksamala), vina (lute) adindaki enstiirman, ok ve yay gibi nesneler bulunur. ikonografilerde bir kaz
veya hamsa adindaki kuguya binerken tasvir edilir ve yaninda bir tavus kusu bulunur (Sekil 1). Vedik
donemde daha ¢ok kutsal bir nehir olarak goriilen Sarasvati, bu donemden sonra yer aldig1 kutsal
metinler veya anlatilarda daha karmagik bir goriiniim arz eder. Nehir tanrigas1 olma 6zelligi yavas
yavas yok olmustur. Bu durum Sarasvati nehrinin iklim degisikligi neticesinde kurumasiyla
aciklanmaktadir. Sadece Puranalar’da ve Mahabharata’da ilk ortaya ¢iktig1 donemdeki 6zelliklerini
korumaktadir. Baz1 Puranalar’da ise biiyiik Hint tanricasi Durga ve onun aslani ile 6zdeslestirilir.
Nehir tanrigas1 olma 6zelligi kaybolduktan sonra ise giizelligi ve 6fkeli tavirlariyla 6n plana ¢ikar.
Bu 6zellikler onu antropomorfik bir tanriga yapar (Wulff, 1987: 71-72; Dowson, 1888: 284-285;
Cooper, 1978: 57-127).

i

! Sarasvati’nin Vedik dénemde yer aldigi metinler ve konu hakkinda ayrmtil bilgi igin bk. Ludvik, 2007: 9-87.
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3. Anahita (Nahid, Anahid)

Eski fran’da Anahita, Ermenice’de Enahit, Yunanca’da
Anaitis olarak bilinen Nahid, klasik Tiirk siirinde Ziihre’nin diger
adidir. Avesta’nin Yast 5 (Aban Yast/Sulara Ilahiler) boliimiinde
uzun ilahilerle kendisinden bahsedilir’. Burada Arodvi Siira
Anahita bagligiyla yer alir. Bu kelimeler sirastyla “nemli, 1slak”,
“gliclii” ve “temiz” anlamindadir. Zerdistliik’te tanrilar panteonu
icinde Nahid’in yeri olduk¢a donemlidir. Ciinkii ¢ogunlugu erkek
Ozelligi gosteren tanrilar panteonunda, kadin olarak tasvir edilen
bir tanriganin varligr dikkat ¢ekicidir.

Hatta Avesta’daki en uzun ilahilerden biri de bu nehir
tanrigas1 igindir. Iranlilar tanrilarimi  Mezopotamyalilar ve
Yunanlilar ~ kadar  insan  terimleriyle  (antropomorfik)
anlatmakladiklar i¢in Avesta’da Nahid’e ayrilan uzun bdliimiin
ancak bir iki paragrafi onun fiziki 6zelliklerini betimler. Bu
boliimlerde Néhid uzun boylu, giizel, iizerinde ziynet esyalariyla
donatilmig elbiseler bulunan, kulaginda dort koseli kiipe, basinda
parlak bir tag, boynunda altin kolye olan ve elinde bersem® tutan
geng bir kiz olarak tarif edilir (Sekil 2)*.

Sekil 2: Anahita: The
Cleveland Museum of Art

4. Sarasvati ile Anahita’nin benzer yonleri ve ana tanriga baglantisi

Bu yazinin genel c¢ergevesini olusturan ve iddiasini barindiran bu bdlimde Hint
mitolojisindeki Sarasvati ile Fars mitolojisindeki Anahita arasinda bazi yonlerden baglanti
kurulacaktir. Aslinda bu iki tanriga figiirii arasinda daha onceki calismalarda da bazi ilgiler
kurulmustur®. Bu ¢alismalarda yalnizca her iki tanriga figiiriiniin sularla, nehirlerle olan baglantisi
irdelenmistir. Siiphesiz en biiyiik benzerlik budur. Ancak bunun disinda da bu iki kadim tanricay1
benzer bir kiiltiin devami olarak gosterebilecek bilgiler mevcuttur. Bunlar maddeler halinde soyle
listelenebilir:

e Her iki tanrica figiirii de kutsal metinler ve bu metinlere bagli anlatilarda nehirlerin, sularin
koruyucusu olarak suyla iliskilendirilirler. Bereketin, verimliligin sembolii olarak ana tanrica
ve su ilgisi pek ¢ok kiiltiirde de yer alir. Semitik tanriga Istar’in Suriye bolgesindeki karsilig
Atargatis de, Hieropolis’te su kiiltiiyle yakindan ilgilidir. I¢inde baliklarin yasadig1 havuzlar
ve su kanallar1 bu tanriganin kiilt merkezi olarak (Sanliurfa’daki Balikgol gibi) kutsal kabul
edilmektedir (Glindiiz, 2005: 102).

e Giizellik unsurlan ile birlikte antropomorfik olarak bir kadin gibi tasvir edilirler. Bu
tanrigalarin figiirlerinde benzer unsurlar yer alir. Kulaklarinda altin kiipe, kollarinda altin
bilezik, baslarinda altin bir tag, ayaklarinda halhal, boyunlarinda kolye bulunan bir kralice
formundadirlar.

e Miizikle, miizik aletleriyle baglantilar1 vardir. Sarasvati hem anlatilarda hem figiirlerinde
elinde tuttugu vina ile miizik tanrigasi olarak anilir. Nahid ise Avesta’da yer almasa da Fars
ve Tiirk edebiyatlarinda miizik ile iligkilendirilir.

2 Ayrintil1 bilgi icin bk. Omerxalis, 2012: 370-386.

3 Nar veya gez agacmin ince dallarindan yapilan ve torenlerde elde tutulan kutsal degnektir (Yildirim, 2016: 363).

4 Sekil 2°deki Anahita gorseli igin bk. http://www.clevelandart.org/art/1962.294; Avesta’da Anahita’nimn tasviri icin bk.
Omerxalis, 2012: 378 (Kerde 64), 385 (Kerde 126-128).

5 Anahita ve Sarasvati arasinda baz1 ydnlerden benzerlikler kuran ¢alismalar i¢in bk. Lommel, 1954; 405-413; Yildirim
2008,: 539; Korkmaz, 2010: 508.
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e Ana tanricanin dogurganlik, bereket, sifa, arindiricilik gibi 6zellikleri her iki tanrigada da
mevcuttur.

e Kus motifi ana tanricalar i¢in miisterek bir unsurdur. Sarasvati’nin —tipki Artemis gibi-
binegi hamsa adindaki bir kugu veya kazdir. islamiyet dncesi Arap mitolojisinde de
Veniis’iin karsilig1 olan Uzza kugu veya turnaya benzetilir (ibnii’l-Kelbi, 2017: 32). Ayrica
Sarasvati'nin figiirlerde yaninda bir tavus kusu yer alir. Tavus kusu Islami kiiltiirde cennetten
kovulmanin bir simgesi formunda olumsuz bir figiir olarak goriiliirken, Hristiyanlikta
safligin, bekaretin sembolii olarak Hz. Meryem ile iliskilendirilir (Dell, 2017: 228). Bu
baglamda tavus kusu ana tanri¢a sembolii olarak degerlendirilebilir.

e Sarasvati diger pek ¢ok Hint tanri/tanrigasi gibi bir lotusun (niliifer) iistiinde oturur. Eski Iran
mitolojisinde niliifere Nahid giilii (Y1ldirim, 2008: 553) denilmesi de tesadiif degildir.

e Sarasvati bazen Brahma’nin karisi bazen de kizi seklinde evlenmemis olarak tarif edilir.
Nahid i¢in de benzer bir durum s6z konusudur. Hem bekaret sahibi bir kadin hem de bir
fahise olarak nitelendirilir (Yildirim, 2008: 540). Bazen de Tanri Mithra’nin esi olarak
tanimlanir (Oztiirk, 2016: 1038).

e Sarasvati’nin alninda bir hilal bulunmasi, Vedik dncesi donemde ay ile iligkilendirilmesi ve
lotus haricinde bir istiridye lizerinde oturmas1 Veniis ile ilgili 6zelliklerdir.

Yukaridaki bilgiler 1s18inda bir Hint tanrigasit olan Sarasvati’nin ana tanriga 6zellikleri
barindirdig1 ve Veniis gezegeni ile baglantisi oldugu verilerle desteklenmis oldu. Bu verilerin disinda
edebiyatta da ana tanriganin izleri hissedilmektedir. Dogu edebiyatlarinda (Fars ve Tiirk) Veniis
gezegeninin karsiligr olarak Ziihre (Nahid) verilmektedir. Ziihre’nin mensei hakkinda yapilan ¢ok
sayida arastirmada onun Eski Yakin Dogu mitolojisindeki ana tanriga figiiriiniin bir uzantis1 oldugu
tespit edilmistir. Bu bilgilerden hareketle Ziihre (Nahid) ile ilgili Osmanli-islam mitolojisindeki
genel bilgiler verildikten sonra, edebi metinlerden 6rneklerle Ziihre/Nahid ile Sarasvati arasinda ilgi
kurulacaktir:

5. Ziihre

Osmanli-islam mitolojisinde Ziihre, Veniis gezegeninin karsiligidir. Diger isimleri Nahid®,
kevkeb-i seher (sabah yildizi), kevkeb-i i’sd (aksam yildiz1), Coban Yildizi, Colpan/gulpan,
Kervankiran’dir. Diinyaya en yakin ve en parlak olan gezegendir (And, 2008: 357-358).

Klasik Tiirk siirinde Ziihre, beyitlerde en ¢ok musiki, musiki aletleri ve dansla birlikte gecer.
Bunun disinda ¢cogunlukla sevgilinin yanaginin, yiiziiniin parlakligi ve giizelligi baglaminda, bazen
diger gezegenlerle birlikte ve az sayida beyitte de Harit ile MarGt’ ve sihir baglaminda yer
almaktadir. Ziihre’yle ilgili en bilinen anlati HarGt ve MarGt isimli iki melik/melek ile olan
miinasebeti oldugu halde klasik Tiirk siirinde Ziihre, HarGt, Mar(t ve sihrin yan yana yer aldigi beyit
sayisi oldukca azdir. Incelenen 55 divan ve mesneviden® hareketle Zithre'nin klasik Tiirk siirinde
hangi baglamlarda kullanildig1 asagida (Sekil 3) verilmistir:

6 Klasik Tiirk siirinde hem Ziihre hem de Nahid kelimeleri ayn1 anlama gelecek sekilde kullanilmaktadir. Bu sebeple Nahid
i¢in yukarida verilen tiim bilgiler ayn1 zamanda Ziihre i¢in de gecerlidir. Klasik Tiirk siirinde Ziihre kelimesi daha fazla
kullanildigi i¢in bundan sonraki ciimlelerde Ziihre, Nahid’i de kapsayacak sekilde kullanilacaktir.

" Klasik Tiirk siirinde Har(t ve Mardit’un kullanimi ve ayrintil bilgi i¢in bk. Kardag, 2013; 29-46.

8 Edebi eser sayisinm artirilmasi veya tebdiz.com gibi dijital ortamlardan tarama yapilmas: dahilinde bile bu istatistiki
bilgilerin degismedigi tespit edilmistir. Bu sebeple 6rneklem olarak 55 metin yeterli goriilmiistiir. Metinleri incelenen
sairler sunlardir: Ahmedi, Azmizade Haleti, Baki, Bursali Rahmi, Hamdullah Hamdi, Leyla Hamim, Muidi, Nedim,
Gelibolulu Ali, Nef’i, Nev’izade Atayi, Siiheyli, Siinbiilzade Vehbi, Sehri, Seyh Galib, Sakib Dede, Nehci, Beyani, Avni,
Dede Omer Riiseni, Fevzi, Feyzullah Nafiz, Sehabi, Lebib, Nigari, Said Girdy, Hakiki, Ahmed-i Ridvan, Agéh, Asik Celebi,
Pertev, Kami, Mehmed Sidki, Himi Ahmed, Arpaeminizdde Sim1, Ravzi, Nami, Mostarli Hasan, Katipzade Sakib, Behisti,
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B Mizik/Dans M Diger Gezegenlerle = Guzellik/Parlaklik 4. Harut-Marut ve Sihir

3%

Sekil 3: Ziihre’nin klasik Tiirk siirinde kullanim yiizdesi

6. Sarasvati’nin Klasik Tiirk siirindeki beyitlere yansimasi
6.1. Miizik ve dans

Ziihre’nin klasik Tiirk siirinde hangi baglamlarda kullanildig: yiizdelik tablo olarak yukarida
verildi. Bu tablodan hareketle Ziihre’nin en ¢ok miizik, dans ve musiki aletleriyle birlikte beyitlerde
gectigi goriiliir. Sarasvati de aym sekilde Hint mitolojisi ile ilgili kaynaklarda sanat ve miizik
tanrigast olarak zikredilir ve figiirlerinde elinde vina adindaki ¢algisiyla birlikte resmedilir.
Dolayisiyla ana tanriga ve musiki ilgisi her iki figiirde de (Ziihre ve Sarasvati) ortaktir. Sarasvati’nin
figiirlerde elinde tuttugu vina ismindeki enstiirman, klasik Tirk siirinde Ziihre’nin galdig1 kopuz ya
da ud ile sekli agidan da ¢ok benzerdir.

Ziihre klasik Tiirk siirinde pek ¢ok enstiirmanla birlikte anilir. Bunlar arasinda beyitlerde en
cok saz, def, kopuz, ud ve ¢eng ge¢mektedir. Ziithre’nin musiki veya dansla gectigi beyitler sayica
cok fazla oldugu i¢in bu boliimde 6rnek olarak sadece birkag beyit verilecektir. Bu beyitlerde Ziihre
gokytiziindeki bir eglence meclisinin calgicisi olarak verilir ve elinde mutlaka ¢eng, saz veya ud
vardir:

Goniil her nagme kim ¢eng-i gamunda ihtira eyler
Koyup elden felekde Ziihre sazin istima eyler (Baki / Kiigiik, 2011: G.82/1)

[Goniil keder ¢enginin her nagmesinde yeni bir seyler séyleyince Ziihre gokyiiziinde sazini
elinden birakip (onu) dinler.]

Geh sevk-i bezm-i hasuma rakkas olur felek
Geh Ziihre ¢eng alup ele hursid def tutar (Gelibolulu Ali / Aksoyak, 2018: G.253/2)

[Felek bazen 6zel eglence meclisime rakkas olur, bazen de Ziihre eline ¢eng alir (ve) Giines
def tutar.]

Cu gordii kim bezendi bezm-i rizi

Gelibolulu Sun’i, Bosnali Asim, Safveti, Sevki, Celili, Sahi, Seref Hanim, Bahayi, Muhibbi, Meali, Ragmi, Refi-i Kalayi,
Miisa Abdi, Manisali Cami’1.
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Goétiirdi Ziihre ortadan kopuzu (Ustli / isen, 1990: Mes.1/80)
[Rizik meclisinin donatildigini goriince Ziihre kopuzunu ortadan kaldird.]
6.2. Giizellik ve parlakhk

Klasik Tiirk siirinde Ziihre giizel bir kadin olarak tasvir edilir. Ozellikle sevgili ile ilgili
giizellik benzetmelerinin hepsi Ziihre i¢in de kullanilir. Cogu kez Ziihre ile sevgili mukayese
edilerek, sevgilinin asik nezdinde Ziihre’den bile iistiin bir giizellikte oldugu sdylenir. Hem Zend-
Avesta’daki Anahita (Nahid) hem de Hint mitolojisindeki Sarasvati, Ziihre gibi giizel bir kadin
seklinde betimlenir. Ziihre-cebin, Ziihre-rl(y), Ziihre-i zehra gibi ifadeler ile sevgilinin yiizii, yanagi
veya alm1 Ziihre’nin parlakligina benzetilir:

Gordiim ol Ziihre-cebini bu gice seyriimde

Tab-1 mihr-i ruh1 yakd:1 beni bidar oldum (Ishak Celebi / Cavusoglu & Tanyeri, 1989:
G.183/3)

[O Ziihre alinliyi bu gece riiyamda gordiim. Yanaguun giinesinin parlakligt beni yakti,
uyandim.]

Yukaridaki beyitte, Uskiiplii Ishak Celebi riiyasinda gordiigii sevgiliyi Ziihre’ye
benzetmektedir. Ziihre yi1ldizimin parlakligi ile sevgilinin aln1 ve yanaginin parlakligi arasinda bir ilgi
kurulmustur.

Lebleriin Nahide benzer stireti ehl-i nesat
Gozleriin Mirriha benzer hey’eti ehl-i silah (Karamanli Ayni / Mermer, 1997: G.95/5)

[Dudaklarin Nahid’e benzer, sekli seving sahipleri (gibidir). Gozlerin Mirrih’e benzer sekli
silah sahipleri (gibidir).]

Karamanli Ayni de sevgilinin dudaklarinm1 Nahid’e (Ziihre, Veniis), gozlerini de Mirrih’a
(Mars) benzetmektedir. Nahid ile ehl-i nesat arasindaki ilgi Ziihre-tab’ (sevingli, mutlu kisi)
(Musaffa, 2002: 349) ifadesinde de vardir. Cilinkii bu gezegen kalbe seving, huzur, mutluluk verir.
Mirrih ise Mars gezegeninin karsiligidir ve Osmanli-islam mitolojisindeki diger ismi Behram’dur.
Kan dokiicii, felegin celladi gibi vasiflart vardir. Klasik Tiirk siirinde de sevgilinin gozleri asigi
yaraladigi veya oldiirdiigii icin Mirrih’a benzetilir (And, 2008: 353-358).

Siileymanun 6ninde dondi mina lizre Belkisa
Felekde ana istikbal idince Ziihre-i zehra (Gani-zade Nadiri / Kiilekgi, 1985: K.1/54)

[Gokyiiziinde parlayan Ziihre onu karsilayinca, Siileyman’in oniinde cam iizerindeki
Belkis’a benzedi.]

Gani-zade Nadiri’ye ait bu beyitte gokyiiziinde parlayan Ziihre (Zithre-i zehra)®, cam yiizey
iizerinde yiiriiyen Belkis’a benzetilmistir. Hz. Siileyman, Belkis’in cin olup olmadigin1 anlamak i¢in
onu billur bir zemin iizerinde yiiriiterek bacaklarinin insan bacagina benzeyip benzemedigini kontrol
etmistir (Yiicetiirk, 1992: 420-421). Beyitte bu anlatiya telmih yapilir.

6.3. Bekaret

Hint mitolojisinde Sarasvati ¢ogu kez Brahma’nin karis1 bazen de kizi olarak tarif edilir.
Yani hem evlenmis hem de evlenmemis olarak iki ayr goriiniimdedir. Nahid de kaynaklarda hem
bekareti ile 6n plana ¢ikarilmis hem de bir fahise olarak Mezopotamya’daki Istar kiiltiiniin bir devami
olarak goriilmiistiir (Yildirim, 2008: 540). Dolayisiyla ana tanriga kiiltiiniin en belirgin 6zellikleri

9 Bu tamlamanin farkli bir yorumu igin bu yazidaki bk. 6.3.Bekdret.
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arasinda yer alan bekaret; Istar, Anahita, Nahid, Sarasvati, Ziihre gibi figiirler {izerinden devam
etmektedir.

Bu konuyla ilgili olarak beyitlerde gegen “ziihre-i zehrd” tamlamasi farkli agilardan
yorumlanabilir. Bu tamlama serh ve sozlik caligmalarinda “parlayan Ziihre yildizi” olarak
aktarilmaktadir (Catikkas, 2008: 674). Bu aktarim tamlamaya giren kelimelerin s6zliik anlamina gore
dogrudur. Ancak bu ifade ayn1 zamanda Hz. Fatima i¢in kullanilir (Levend, 1984: 204; Gdlpinarli,
1968: 117). Fatimatii’z-Zehra, Betll, Azra, Betil-i Azra, Meryem-i kiibra gibi isimlerle bilinen Hz.
Peygamber’in kiz1 ve Hz. Ali’nin esi Hz. FAtima bazi arastimacilar tarafindan ana tanriga arketipinin
bir yansimasi olarak yorumlanir (Giileg, 2017: 109). Dictionary of Women in Religious Art isimli
sozliik calismasinda Hz. Fatima’nin Arap anlatilarinda bir ay tanrigasi olarak yer aldigi belirtilir ve
ana tanriganin bir formu ya da tezahiirii olarak Artemis, Diana ve Hz. Meryem ile iligkilendirildigi
kaydedilir (Cappadona, 1998: 130). Hz. Fatima’nin isimleri arasinda Betll, Azra gibi bekareti
simgeleyen kelimelerin yer almasi ve Hz. Meryem ile 0zdeslestirilmesi bu goriisii destekler
niteliktedir. Nitekim Hz. Meryem, ana tanri¢a kiiltii ile yapilan ¢alismalarda en ¢ok zikredilen,
Sumer’deki Inanna, Babil’deki Istar, Yunan’daki Afrodit ve Roma’daki Veniis ile bir tutulur. Klasik
Tiirk siirinde de Hz. Meryem ve ana tanriga ilgisinin bulundugu beyitlere rastlamak miimkiindiir:

Eger ki Ziihre-i zehray1 da 1ayik goriirlerse
Olurdu hamile olmak igin menkiiha Isa’ya (Nef’i / Akkus, 2018: K.18/40)
[Eger ki parlayan Ziihre'yi de layik goriirlerse, Isa'va hamile olmak icin (ona) es olurdu.]

Yukaridaki beyitte gorildiigii tizere Ziihre ile kastedilen Hz. Meryem olmalidir. Fakat
Nef’i’ye ait bu beyitte dogrudan ismi zikredilmeyip sadece Zihre/Veniis iizerinden bu ilgi
kurulmustur. Bu beyitten hareketle ayni kiiltiin devami niteliginde ziihre-i zehra ifadesi Hz. Meryem,
Hz. Fatima igin de kullanilabilir.

Anadolu’da “Fatima (Fatma, Fadime) Anamiz” gibi yaygin bir kullanimin olmasi da ana
tanriga arketipinin Hz. Fatima’daki tezahiirlerinden biridir. Koruyucu, kollayici, sefkatli 6zellikler
barindiran anne arketipi (Jung, 2005: 21) ya da ana tanrica arketipi “Hz. Fatima’nin eli” olarak
yayginlik kazanmistir. Dolayistyla Hz. Fatima da tipki Sarasvati gibi saglik ve sifa ile birlikte -
0zelikle dogum ile ilgili uygulamalarda- anilir. Ancak buradaki ¢ikis noktasi 6zellikle ana tanricanin
—konumuzla ilgili olarak Anahita, Nahid, Ziihre- 6zellikleri arasinda iffet ve bekaretin yer almasi ve
bu anlamlara gelen isimlerle Hz. FAtima’nin anilmasidir. Ozellikle Azra kelimesi bakire, delinmemis
inci (Tokmak, 2012: 503) anlamina gelmektedir. Ana tanriga 6zelligi gosteren figiirlerin miisterek
yonil bekarettir. Nahid (Anahita, Enahit) bu konuda sembol haline gelmistir:

Biri hirsid gibi risen-dil
Biri Nahid gibi pak-nazar (Baki / Kiigiik, 1994: G.140/7)
[Biri giines gibi gonlii aydin, biri Nahid gibi temiz bakisly (iffetli).]

Asagidaki beyitte Ziihre’nin ‘ismet, diisize, iffet gibi tamami bekaret ile iliskilendirilebilecek
anlamlara gelen kelimelerle kullanimi1 yukaridaki bilgilerle paralellik arz eder. Beyitte yer alan haziz
ve evc kelimeleri de astronomik anlamda gezegenlerin giineslerine en yakin (giinberi) ve en uzak
(glin 6te) noktalar1 anlaminda tezat olusturulacak sekilde verilmistir. Beytin baglamima uygun olarak
da “meyl et-” fiili gezegenlerin birbirine yakinlagsmasi, kiran olusturmasi anlamindadir:

‘Ismetinden Ziihre itmezdi haziz-i hike meyl

Can atard1 evce hem diisize-i ‘iffet-karin (Kegeci-zade izzet Molla / Sahin, 2004: K.9/14)
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[Ziihre namusundan topragin altina (giinberi) meyl etmezdi. Ustelik iffetli bir békire olarak
gokyiiziiniin zirvesene (giin ote) (ulasmaya) can atardi.]

Hz. Fatima i¢in de bu ydnleri ¢agrigtiran isimlerin verilip, ana tanriga arketipinin simgeleri
arasinda sayilan sefkat, koruma, merhamet gibi duygularin “Fatima Anamiz” olarak Anadolu’da yer
almasi ana tanriga ile Hz. Fatima ilgisinin kurulmasi i¢in yeterlidir. Ayrica Azra kelimesi i¢in verilen
“delinmemis inci” anlami1 da bu hususta 6nemlidir. Ciinkii inci, ana tanriga 6zelligi gdsteren pek ¢ok
figiliriin en biiyiik sembolleri arasinda yer alir. Nitekim Veniis’lin istiridye kabugu i¢inde bir inci gibi
dogdugu bilinen bir mittir. Yine Azra, klasik Tirk siirinde bir agk mesnevisi olan Vamik u Azra’nin
kadin kahramanidir. Bu mesnevide Azrd’nin diinyaya gelisi ve betimlenmesi dikkat g¢ekicidir.
Yiiziinlin ay gibi olmasi, “diirr-i bikr” diye anilmasi, Ziihre’ye benzetilmesi ana tanriga
ozellikleridir'®. Bunun disinda nehir tanrigasi konumundaki Sarasvati ve Anabhita ile kevser olarak
nitelendirilen Hz. FAtima’nin su ile iliskilendirilmesi de baska bir benzerliktir (Oztiirk, 2010: 129).
Bu benzerlikler bir kiiltiin veya inaniglar biitiiniin toplum muhayyilesinde sekillenerek Hz. Meryem,
Hz. Fatima gibi tarihi sahsiyetlere atfedildigini gostermektedir. Burada 6nemli olan husus ana tanriga
kiiltiiniin anlatilarda ve edebi metinlerde canli bir sekilde yer aldig1 gergegidir.

Son donem sairlerinden Ref’i-1 Kalayi’ye ait asagidaki beyitte Ziihre ve Fatimatii’z-Zehra
ayni1 beyitte yer almaktadir:

N’ola stirinda raks itse felekde Ziihre sevk ile
Semiyy-i Hazret-i Zehra kudmiyla ider cevlan (Ref’i-i Kalayi / Alpaydin, 2007: Tar.145/11)

[Onun diigiiniinde gokyiiziinde Ziihre istekle/isildayarak dans etse bunda sasilacak ne var?
Clinkii Hazret-i Zehra 'nin adaginin kudiimiiyle/gelisiyle doner.]

6. 5. Sarasvati figiirlerindeki objeler

Hint sanatinda tanr1 ve tanricalara ait cok sayida gorsel malzeme bulunmaktadir. Ozellikle
heykeller ve resimler bu tanr1 ve tanrigalarin kutsal kitaplar veya anlatilardaki 6zelliklerini
yansitirlar. Sarasvati figiirlerinde yer alan baz1 objeler de bu tanricanin sembolleri arasinda yer alir.
Bu sembollerin bir kisminin klasik Tiirk siirindeki Zithre/Nahid ile baglantis1 agsagida maddeler
halinde verilecektir:

e Tespih

Sarasvati figiirlerinin hepsinde bu tanricanin elinde tuttugu aksamala adindaki beyaz bir
tespih dikkat ceker. Avesta’da Anahita’nin (Nahid) fiziki 6zelliklerinin betimlendigi kerdelerde
(bent) ona ait bir tespihten bahsedilmez. Fakat klasik Tiirk siirinde az sayida beyitte Ziihre ve tespih
imaj1 yer almaktadir:

Erse nehyinden eger alem-i balaya haber
Ziihreye riste-i tesbih olur ibrisim-i saz'* (Nef’i / Akkus, 2018: K.57/27)
[Arsa (onun) yasaklarindan bir haber ulagsa, Ziihre'ye saz teli tesbih ipi olur.]

Yukarida yer alan Nef’1’ye ait bir beyitte Ziihre ve tespih belli bir ilgi igerisinde ayn1 beyitte
geemektedir. Muhammed Paga’ya sunulan bu kasidede gegen ilgili beyit Ziihre’nin gokyiiziinde
tesbih ¢ektigini diisiindiirmektedir. Osmanli-Islam mitolojisindeki Ziihre ile ilgili bilgiler boyle bir

10 Melik gordi ki togmus bir yini ay / Ki nurindan alur ay ile giin bay

Kim olsun ol yiizi mdha muvdfik / Miindsib hiisnine sanina layik

Talup her ehl-i danis bahr-i fikre / Bikir bir ad bula ol diirr-i bikre

Goriirler Ziihre gibi ani zehrd / Viriirler ol mehiin adint ‘Azrd

Anungiin kim lugatde lafz-1 ‘azra / Bikir kiz oglana dirlerdir zird (Harmanci, 2017b: 119-120).

11 Bu beyitteki “ibrisim-i siz” tamlamasi divan nesrinde “ebr siyemsaz” olarak okunmustur. bk. (Akkus, 2018: K.57/27)
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hayalin kurulmasi igin yeterli degildir. Beyitteki “ibrisim-i sdz” tamlamasi Ziihre’nin herkesge
bilinen musiki yéniine atifta bulunur. ibrisim, sézliikte “biikiilmiis ipten iplik” anlamina geldigi gibi
ayn1 zamanda bazi telli ¢algilarin da (santur, seshane, ud ve rebab) tellerinin bu maddeden yapildigi
bilinmektedir (Yarman, 2002: 14). Beyitten anlasildigina gére, Muhammed Pasa’nin emir ve
yasaklar1 diinyaya yayildiginda, bunu duyan Ziihre de elindeki ¢algi aletini birakip tespih cekmeye
baglar.

Yine benzer bir hayal Agah Divani’nda yer almaktadir. Hz. Muhammed igin yazilan bir
naatta tespih ¢ceken Ziihre imaj1 yer almaktadir. Beyitte ‘1kd-1 Siireyya yani inci gibi dizilmis Ulker
yildiz kiimesi Ziihre’nin elindeki tespihe benzetilmistir:

O denlii hilkkm-i ser‘inden cihan sahib-vera‘dur kim
‘Utarid Ziihreye tespih ider ‘1kd-1 Siireyyadan (Agah / Akpmar, 2017: K.1/16)

[Diinya (onun) kanunlarinin hiikmiinden o kadar takva sahibidir ki, Utarid, Ziihre've Ulker
Yildizi'ndan tespih yapar.]

e Ziynet esyalari: tag, kiipe, halhal, gerdanlik/kolye

Sarasvati ve Anabhita tasvirlerinin hepsinde bu tanrigalarin altindan elbiseler giyip, tag, kolye,
kiipe, halhal gibi takilar taktigi goriliir. Klasik Tiirk siirinde Ziihre de beyitlerde bu ziynet esyalariyla
birlikte gecer. Sirasiyla bu ziynet esyalari ve Ziihre’nin birlikte kullanildigi &rnek beyitler
verilecektir.

Seyh Galib, Mevlana tiirbesinin ortiisii i¢in yazdigi bir terci-bentte, altinlarla islenmis Ortiiyii
Zihre’ye benzetiyor:

Zihi plside-i zerdlz-1 plir-zer Ziihre-piraye
Ki kat-ber-kat miireccdh kohne tak-1 ¢arh-1 balaya (Seyh Gélib/ Okg¢u, 2011: Th.4/1)

[Ziihre (gibi) siislii, bastan basa altin islemeli 6rtii ne giizel! Ihtiyar, yiice felegin (atlas
feleginin) kubbesinden katbekat iistiindiir.]

Tag

Ziihre urd1 basina zerrin-tac

Hemgii Ridvan-1 bi-nisan biilbiil [Ahmed-i Ridvan / Celtik, 2017: G.477/5]
[Biilbiil, adi sami olmayan Ridvan gibi Ziihre 'nin basina altindan tag takti.]
Kiipe

Kimisi didi gdsteriir ¢cerhe

Gugvarini Zithre-i zehra (Nabi / Bilkan, 1997: T.82/18)

[Bazilari, parlayan Ziihre kiipesini felege gosteriyor, dedi.]

Sipihr na’l-i semendini glisvar diyli

Iderse nakl tutar glis Ziihre-i zehra (Saruhanh Giilseni / Turan, 2011: K.15/53)
[Felek, atinin nalini kiipe diye anlatirsa, parlayan Ziihre buna kulak tutar (dinler).]
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Ol diirr-i gligvare-i Nahid’e naz eder
Bu terceman-1 raz-1 dil-i kudsiyan olur (Nef’1 / Akkus, 2018: K.28/58)

[O Nahid’in kiipesinin incisine nazlanir, bu (da) meleklerin génliindeki sirlarin terciimam
olur.]*

Halhal
Péay-mal itmek igiin illeri bir sive ile
Zohre-i garh-1 felek sdkina takdi halhal ( Taslicali Yahya Bey / Cavusoglu, 1977: K.14/4)

[Elleri (baskalarini) bir isve ile ayaklar altina almak icin felegin Ziihre'si ayagina halhal
takt.]

Sak-1 ‘ars old1 ‘ayan var ise halhal ile

Ziihre gosterdi yahtid sa’id-i zerrine-sivar (Gani-zade Nadiri / Kiilekgi, 1985: G.39/3)
[Arsin bacagi, galiba halhaliyla birlikte goriindii ya da Ziihre altin bilezikli kolunu gésterdi.]
Gerdanhk/kolye

Dakinur zinet igiin bezmiine vardukca seniin

Boynina incii diyii Ziihre-i zehra Pereni (Siiheyli / Harmanci, 2017a: K.41/25)

[Parlak Ziihre senin meclisine vardigi zaman siislenmek icin Ulker yildizini boynuna inci

diye takar.]

Bulayd: ger bununla zib i ziynet gerden-i Ziihre
Felekde zann iderdi seyr iden ‘1kd-1 siireyyadur (Nef’1 / Akkus, 2018: K.47/62)

[Ziihre’nin boynu bununla siislenseydi (onu) seyredenler gokyiiziinde Ulker yildizi
zannederlerdi.]

6.6. S6z/konusma

Eskilerin telakkisine gore Ziihre musikinin yan1 sira siir, giizel s6z, giizel konusma gibi
ozelliklere de sahiptir. Bu sebeple sairler orijinal siirlerine Ziihre’nin hayran olacagini iddia ederler
(Sentiirk, 2017: 243). Sarasvati’nin nehir tanrigasi olma 6zelliginden sonra en ¢ok zikredilen 6zelligi
sanat, giizel konusma ve sozdiir. Hatta Ayurveda’da kutsal konusmanin kadin kimligine biirlinmiis
hali olan Vac ile nitelendirilir. Glizel konusma, hitabet, retorik gibi hususlar bu tanricaya atfedilir
(Kaya, 1997: 70). Dolayisiyla Ziihre’nin klasik Tiirk siirinde benzer bir tasavvur ile edebi metinlerde
gecmesi tesadiif degildir:

Asagidaki beyitte Azmizade Haleti kendi sairlik yetenegine, s6z sdylemedeki ustaligina
Ziihre’nin tapacagini soyler:

Diirr-i seh-var-i medhiinle ne hélet buldugin bilse

Olurd1 Ziihre bikr-i fikriimiin kemter perestar (Azmizade Haleti / Kaya, 2017: K.32/39)

12 Nef’?’ye ait bir kasidedeki bu merhun beyitte, “0” ile kastedilen bir dnceki beyitte yer alan “mana”; “bu” ile kastedilen
ise “endige”dir. bk. (Akkus, 2018: K.28/57-58).

Turkish Studies - Language, 16(3)



Hint Mitolojisindeki Sarasvati’den Klasik Tiirk Siirindeki Ziihre’ye 1633

[Ziihre, (senin) évgiiniin sahlara layik incilerle nasil bir hdl aldigimi bilseydi, benim orijinal
fikirlerimin degersiz bir kélesi olurdu.]

6.7. Bilgelik ve kitap

Sarasvati’nin kaynaklarda gegen 6zelliklerinden biri de bilgelik tanrigasi olmasidir. Hatta bu
sebeple figiirlerinde elinde bir kitap yer alir ve kutsal bilgiye hakim bir tanrica formundadir. Yunan
mitolojisindeki Athena’da ayn1 sekilde akil ve bilgi tanrigasi olarak Sarasvati ile benzerdir (Un, 2011:
71-75). Bu baglamda klasik Tiirk siirindeki su ve bilgelik arasindaki baglanti diisiindiiriiciidiir.
Dogrudan bir ilgi kurulamasa da dolayli olarak nehir tanrigasi formundaki Sarasvati’nin aym
zamanda bilgelikle, kitapla anilmasi klasik Tiirk siirinde 6zellikle mesnevilerde yer alan kutsal
sulara, ilahi bilgilerin yer aldig1 kitabin atilmasi veya Ziihre’nin kitap gibi objelerle anilmasi bu
ilginin kurulmasini destekler niteliktedir.

Misa Abdi’nin Camasb-name adli mesnevisinin giris boliimiinde Danyal’a ait ilahi bilgi
(6liimstizliigiin sirr1) ile dolu kitabin Cebrail tarafindan yirtilip Dicle nehrine atilmasi, kutsal sular ve
ilahi bilgi arasinda bir baglant1 oldugunu gostermektedir'®. Bu motif Firat, Dicle gibi cennet irmag:
veya kutsal irmaklar olarak bilinen diger sular i¢in de gegerlidir. Sarasvati bir tanriga oldugu gibi
ortaya ¢iktig1 ilk metinlerde kutsal bir nehrin adidir ve bu sebeple Anahita (Nahid) gibi sularin
koruyucusu ya da tanrigasi olarak betimlenir.

Kirimli sair Sa’id Giray’a ait asagidaki beyitte de Ziihre ve kitap baglantis1 vardir. Bu
beyitten hareketle tanriga Sarasvati’nin figiirlerde elinde tuttugu kitap hatirlanabilir:

Sahhaf gibi dolab-1 felekde Ziihre
Gostermede evrak-1 sim-abi sehre (Sa’id Giray / Karakose, 2017: R.29)

[Ziihre, bir sahaf gibi felegin dolabindaki (gokyiiziindeki) giimiis renkli sayfalart sehre/aya
gostermektedir. |

6.8. Su

Sarasvati ve Nahid’in ortak 6zelliklerinden biri her ikisinin de sularla iliskilendirilmesi,
nehirlerin tanrigalar1 olmalaridir. Asagidaki beyitte gecen giil-i Nahid (Nahid’in giilii) tamlamasi
Eski iran mitolojisinde niliifer icin kullanilmaktadir (Y1ldirim, 2008: 553). Sarasvati de diger Hint
tanri/tanriglart gibi su iizerindeki bir niiliiferde (lotus) oturmaktadir. Aym zamanda mehtab
kelimesinin kullanimi da Nahid’in bir ay tanrigasi olma 6zeligini hatirlatir:

Degil sebnem yanip nar-1 safak inbik-i haleyle
Gil-i Nahid-i ¢arhin abini taktir eder meh-tab (Ragmi / Isikhan, 2015: G.18/9)

[(Goériinen) Sebnem degildir. Giines batmus, ufuk kizillagsmis, mehtap, hale inbigiyle gokyiizii
niliiferi (Nahid giilii)nin suyunu damitir.]

6.9. Ay

Ana tanrigalarin genel 6zelliklerinden biri ay ile iligskilendirilmeleri, ay tanricast olmalaridir.
[ran mitolojisindeki Nahid de Hint mitolojisindeki Sarasvati de ay tanricasi olarak tarif edilirler.
Klasik Tiirk siirinde de Ziithre/Nahid’in ay ile birlikte kullanim1 bu bilgiyi hatirlatmaktadir. Asagidaki
iki beyit ay ve Ziithre/Nahid baglantis1 acisindan dikkat ¢ekicidir:

13 Mesnevideki ilgili béliimiin beyit say1s1 fazla oldugu i¢in makaleye dahil edilmemistir. Ayrintili bilgi icin bk. Karademir,
2001: 255-285.
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Bakmasa yillarca Nahidiin yilizine gam yimez
Ayda bir kez hal-i ruhsarin géren mehrilarun (Baki / Kiigiik, 1994: G.253/2)

[Ayda bir defa ay yiizliilerin yanagindaki beni goren, yillarca Nahid’in yiiziine bakmasa
tiztilmez. ]

Meh degiil sevkiyla Nahid-i felek mendiline

Takd1 “1diyye murassa’ yarim ay bir cevheri (Enderunlu Vasif / Giirel, 1999: K.14/25)
[Ay degil, felegin Nahid’i bayramhik siislii yarim ay bir cevheri mendiline takti.]
Sonug¢

Klasik Tirk siirinde Zithre/Nahid hem Veniis gezegenenin karsiligi olarak hem de
gokyliziinde dans eden, sarki soyleyen, miizik aletleri ¢alan giizel bir kadin olarak tasvir edilir. Bazen
de Harut ve Marut kissasina telmihen siirde kullanilir. Tim bu kullanimlarin ortak noktasi
Ziihre/Nahid’in bir kadin olarak betimlenmesidir. Klasik Tiirk siirinin model olarak kabul ettigi Fars
siirinde de Osmanh-Islam mitolojisindeki bilgilerde de bu gezegen/yildiz igin benzer anlatilar ve
tasvirler yer alir.

Gezegenler ve onlara hilkkmeden tanri/tanrigalar ile ilgili diinya mitolojilerinin hemen
hepsinde ¢ok c¢esitli anlatilar yer almaktadir. Veniis gezegeni ile ilgili anlatilarin biiytik bir kismu da
bu gezegene hitkkmeden ilahin bir kadin formunda oldugu, tanriga 6zellikleri tasidigi seklindedir.
Daha 6nce yapilan bazi ¢alismalarda Veniis gezegeninin tanrigalarla olan baglantisi ve 6zellikle ana
tanrica mitlerinde Veniis sembolii {izerinde durulmustur (Tekin-Alpay, 1992). Sumer’de Inanna,
Babil’de Istar, Misir’da Isis gibi isimlerle anilan bu ana tanriga figiirii, ask ve bereketin simgesi
olarak bilinir. Klasik Tiirk siirinde ise Ziihre/Nahid (Veniis gezegeni)’in izlerini siirerken Sumer,
Babil veya Misir mitlerindeki ana tanri¢a anlatilari ile ortakliklar kurulabilir. Ancak bu edebiyat
geleneginin Fars edebiyatin1 model aldig1 diistiniildiigiinde dnce Fars edebiyati -konumuz 6zelinde
baglamda ilk akla gelen Hint kiiltiir ve edebiyatidir. Hem Hint-iran tarihi yakinligi hem de her iki
kiiltiirdeki pek c¢ok ortak unsur, dolayli yoldan klasik Tiirk siirinde Hint mitolojisinden de bazi
ortakliklarin olabilecegi konusunda fikir vericidir.

Bu ¢alismada da klasik Tirk siirinde yer alan Zithre/Nahid’in Hint mitolojisindeki izleri
sorgulanmistir. Ziihre veya diger ismiyle Nahid, Fars edebiyatinda ve mitolojisinde de yer alir. Nahid
kelimesi Zerdiistlerin kutsal kitabi Avesta’da Anahita olarak gecer. Hint mitolojisinde yer alan
Sarasvati ismindeki tanriga hakkindaki mitler ve tasvirler de Nahid ile aralarinda pek ¢ok agidan
benzerlik oldugunu gostermektedir. Birkag calismada Sarasvati ve Nahid’in suyla ve nehirlerle olan
baglantilar1 sorgulanmistir (Lommel, 1954: 405-413; Yildirim, 2008: 539; Korkmaz, 2010: 508).
Ancak her iki tanrica arasindaki baglant1 sadece suyla sinirl degildir. Osmanli-islam mitolojisindeki
Ziihre/Nahid ile ilgili anlatilan pek ¢ok 6zellik Hint tanrigas1 Sarasvati’de de bulunmaktadir. Hem
Ziihre/Nahid hem de Sarasvati’nin kutsal metinler ve bu metinlere bagl anlatilarda ortak 6zelligi
daha onceki calismalarda da belirtildigi iizere nehirlerin, sularin koruyucusu olarak suyla
iligkilendirilmeleridir. Bunun disinda her ikisi de giizellik unsurlari ile birlikte antropomorfik olarak
bir kadin gibi tasvir edilirler. Mitik anlatilar ve tasvirlerde kulaklarinda altin kiipe, kollarinda altin
bilezik, baslarinda altin bir tag, ayaklarinda halhal, boyunlarinda kolye bulunan bir kralice
formundadirlar. Yine her iki figiiriin miizikle, miizik aletleri ve dansla olan baglantilari; sanat,
bilgelik, giizel konugsmanin sembolii olmalari; ana tanrigalara 6zgii olan dogurganlik, bereket, sifa,
armdiricilik gibi 6zellikleri; ana tanriganin binegi olan kus motifi (tavus, kaz veya kugu); niliifer
(lotus) cicegi ile olan baglantilari; bekaret sembolil olmalari ve ay ile iliskilendirilmeli gibi pek ¢ok
0zellik Ziihre/Nahid ve Sarasvati arasinda ana tanrica kiiltii ekseninde bir baglantinin kurulabilecigini
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gostermektedir. Bu ¢alismayla, klasik Tiirk siirindeki Ziithre/Nahid’in gectigi beyitlerden hareketle
Hint tanrigas1 Sarasvati ile olan benzerlikleri tespit edilmistir.
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