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OZET
DOKTORA TEZi
SUHREVERDI VE iSRAKI DUSUNCE KODLARI
Ridvan YILDIZ
Tez Damismani: Doc. Dr. Zeynep KANTARCI BINGOL
2026, 276 sayfa

Bu calisma, Siihreverdi’nin kadim geleneklerden istifade ederek ihya etmekte
oldugu Israk hikmetinin temel sacayaklarmi, aralarindaki iliskiyi gdzeterek ortaya
koymay1 amaglamaktadir. Siihreverdi’nin Israki hikmeti, birbirini tamamlayan bir dizi
temel unsurdan olusmakta; bu unsurlar onun felsefesinin ana kodlarini teskil etmektedir.
Bu baglamda nfir kavrami ve suhidi ittisal metodu, Israk hikmetinin merkezinde yer

almaktadir.

Israk diisiincesinde nir, tanima indirgenemeyen bir hakikati ifade etmekte; bu
nedenle ona formel bilginin smirlarini asan bir yontemle erisilmesi gerekmektedir. Niirun
dolaysiz miisahedesi olarak tanimlanan suhtdi ittisal, nefs anlayisini zorunlu olarak
giindeme getirmektedir. Israki diisiincede nefs, insanin hakikati konumunda bulunmakta
ve miisahedeye imkan tantyan bir cevher olarak kabul edilmektedir. Bu g¢ercevede nir,
bilgi ve nefs arasindaki ontolojik ve epistemolojik bag, israk hikmetinin biitiinciil yapisini
goriiniir kilmaktadir. Siihreverdi niir ontolojisi ve nefs diislincesiyle birlikte Misal

Alemini de ele alarak Israki sistemin i¢ tutarliligini ortaya koymaktadir.

Siihreverdi, nefsin suhddi bir ittisal ile metafizik niru miisahede edebilecegini
savunmaktadir. Bu iddiasin1 temellendirirken Hermes basta olmak iizere antik Iran, antik
Yunan ve Islam diisiince geleneginden bircok isme atifta bulunmakta; bu sahsiyetleri
metafizik ndr ile kurduklar1 iliskiye gore hiyerarsik bir diizlemde konumlandirmaktadir.

Bu hiyerarsinin zirvesinde yer alan bilge, “hakim-i miiteellih” olarak tanimlanmaktadir.

Bu caligma, Siihreverdi’nin kavramlari, kaynaklari, ontolojisi ve epistemolojisi
arasinda kurulan iliskinin insicamli ve 6zgiin bir diisiince sistemi meydana getirdigini
gostermeyi hedeflemektedir. Israk hikmetinin muhyisi olmas1 ve hakim-i miiteellih olarak
nitelendirilmesi baglaminda Siihreverdi’nin entelektiiel sergiizesti de, Israki diisiincenin

tesekkiil siirecini anlamaya katk1 saglayan 6nemli bir unsur olarak ele alinmaktadir.



Anahtar Kelimeler: Nar, Suhddi ittisal, Nefs, Hakim-i Miiteellih, Siihreverds,
Israk Hikmeti, Israk Felsefesi.



ABSTRACT
Ph. D. THESIS
SUHRAWARDI AND THE CODES OF ISHRAQI THOUGHT
Ridvan YILDIZ
Advisor: Associate Professor Zeynep KANTARCI BINGOL
2026, Page: 276

This study aims to reveal the fundamental pillars of Ishrag wisdom, which
Suhrawardi revived by drawing upon ancient traditions, while considering the
relationships between them. Suhrawardi's Ishraqi wisdom consists of a series of
complementary fundamental elements which constitute the main codes of his philosophy.
In this context, the concept of light (nur) and the method of experiential connection
(shuhudi ittisal) are central to Ishragq wisdom.

In Ishrag thought, light expresses a truth that cannot be reduced to definition;
therefore, it must be accessed through a method that transcends the limits of formal
knowledge. Experiential connection necessarily brings the understanding of the nafs to
the forefront. In Ishragi thought, nafs is considered to be the reality of man and a substance
that allows for observation. In this context, the ontological and epistemological link
between light, knowledge, and nafs reveals the holistic structure of Ishrag wisdom.
Suhrawardi, by considering the ontology of light and the concept of nafs, as well as the

World of Similitudes, demonstrates the internal consistency of Ishragi system.

Suhrawardi argues that the nafs can observe metaphysical light through an
experiential connection. For this, Suhrawardi refers to many figures from ancient Persian,
ancient Greek, and Islamic thought traditions, primarily Hermes; he positions these
figures on a hierarchical plane according to their relationship with metaphysical light.

The wise man at the apex of this hierarchy is defined as "hakim-i mutaallih (divine sage)."

This study aims to demonstrate that the relationship established between
Suhrawardi's concepts, sources, ontology, and epistemology creates a coherent and
original system of thought. Suhrawardi's intellectual journey, in the context of his role as

the reviver of Ishrag wisdom and his designation as a hakim-i mutaallih, is also considered



an important element contributing to understanding the formation process of Ishraqgi
thought.

Key Words: Light, Experiential Connection, Soul (Nafs), Divine Sage,
Suhrawardi, Ishragi Wisdom, Ishragi Philosophy.
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ON SOz

Bu calisma Sahabeddin Yahya Siihreverdi’nin Israki felsefesinde her seyin
kendisinden feyezan ettigi mutlak niir olan Niru’l-Envar’dan en asagida yer alan soyut

nefs-i natika arasindaki iligkilerin karmasik ve biiyiileyici diinyasina odaklanmistir.

Siihreverdi eserlerinin incelenmesi, kendine has terminolojisi ve eserlerinin orijinal
dilleri olan Arapga ve Fars¢a’dan kaynakli olarak biiyiik bir sabir ve dikkat gerektirmistir.
Ozellikle temel eseri olan Hikmetii’I-Isrdk ve bu esere hazirlik mahiyetindeki El-Megdri
ve’l-Mutdrahdt isimli eserlerini hassasiyetle okuma ve yorumlama siireci, bu yolculugun

en zor ama ayni zamanda en Ogretici duraklarindan olmustur.

Siihreverdi’nin Israki sistemini ve nlr kavrami etrafinda 6rdiigii kozmolojiyi
anlama ve yazma cabasi, sadece bir metin analizi degil ayn1 zamanda Siihreverdi’nin
sembollerle 6riilii diinyasma sizma ve Israki kelimelerin arkasindaki anlam diinyasimi
miisdhede etme girisimidir. Bu siirecteki en biiylik giigliiklerden biri Messai gelenegin
kat1 rasyonalizmi ile Israkiligin sezgisel derinligi arasindaki ince ¢izgiyi akademik bir
dille kaleme alabilmek olmustur. Bunun yam sira tez arastirmasi boyunca Israki
ontolojinin modern psikolojiye ve varolusguluga temas eden ana hatlar1 Sithreverdi’nin
Israki diisiince kodlarmin displinlerarast boyutta ele alinmasi1 diisiincesini de

dogurmustur.

Post modern diinyanin sonu ve Yapay Zeka (YZ) ¢aginin baslangicini yasadigimiz
zamanda boylesi bir doktora tezini kaleme almamdaki en temel motivasyonlardan biri
Siihreverdi’nin felsefi sistematiginde aklin (biirhan) ve sezginin (miisahede) bir arada var
olmasmna yonelik yapilan vurgudur. Modern diisiincenin pargalanmis bilincine ve
makinenin rasyonel iiretimde insani geride birakmasi ile ilgili duruma Siihreverdi
metinlerinde bir cevabin oldugunu tespit ettigimizi sdyleyebiliriz. Bu cevap her seyden
once hakikatin biitlinciil ve kozmik birligine yapilan bir agiklamayi ihtiva eder ve bunu
antik medeniyetlerin tecriibelerinden hareketle ortaya koymaya ¢alisir. Bu calisma, benim
icin sadece akademik bir sorumluluk degil ayrica “Nir” ve “Israk” kavramlarmin temsil

ettikleri bilgelik yolculuguna, mistik bir uyaniga ve felsefi bir derinlesmeye yonelik

kisisel bir yonelisi ifade etmektedir.

Bu ¢aligmanin akademik ve bilimsel bir nitelige ulasmasinda emegi gegen herkese

siikranlarimi sunmak bir borctur. Oncelikle, hem derslerimin hem tez siirecimin

VI



baslangicindan sonuna kadar sefkati, sabirli rehberligi ve engin bilimsel birikimiyle bu
calismaya yon veren degerli tez danismanim Dog. Dr. Zeynep KANTARCI BINGOL
hocama tesekkiir ederim. Kendisinin akademik ve psikolojik destegi olmadan bu tezin

tamamlanmasi miimkiin olmazdi.

Tez savunmasinda yer alarak degerli zamanlarini ayiran, yapici goriis ve
Onerileriyle tezin kalitesine onemli katkilar saglayan kiymetli jiiri tiyeleri Dog. Dr.
Mehmet Fatih ISIK, Dog. Dr. Mehmet Mekin MECIN, Dog. Dr. Sedat BARAN ve Dog.
Dr. Tecelli KARASU hocalarima ilgi ve sabirlarinin yani sira 6zellikle destekleri i¢in en

icten tesekkiirlerimi sunarim.

Bu tezin gelistirilme siirecinde farkli bir akademik kiiltiirden aldigim degerli
destekleri ve 6zel ilgileri i¢in Dr. Babak Alihani’ye tesekkiir ederim. Son olarak, doktora
egitimimin ve yogun tez yazim asamasinin biitlin zorluklarmmda yanimda bulunan aileme

stikranlarimi ve sevgilerimi ifade ederim.

Mus-2026 Ridvan YILDIZ



GIRIS

Din, diisiince ve felsefe tarihinde insan i¢in belirlenen ontolojik, epistemolojik ve
aksiyolojik g¢ergevenin ne oldugu her zaman 6nemli olmustur. Nitekim ontolojik ve
epistemolojik sorusturma beraberinde insan hakikatinin neligini ortaya ¢ikarmistir. Bu
durum genellikle iki temel agiklamayla izah edilmeye ¢alisilmistir. Bu paradigmalardan
birine gore insan sadece maddi unsurlardan olugsmaktadir. Diger bakis agisina gore ise

insan maddi unsurlarin yani1 sira metafizik unsurlardan da olugmaktadir.

Materyalist diisiince insan1 bilinci ve davraniglart maddi, biyolojik ve toplumsal
siireclerle belirlenen bir varlik olarak ele alir.! Atomcu ve materyalist diisiinceye gore
insan hayati, iki karanlik evrenin arasindaki parlak bir 1s1iktan ibarettir ve insan dogumdan
oliime kadar siirecek olan bu parlak evrede kendi kemalini bulup yasamalidir. Insanin
maddi 6gelerin yani sira metafizik unsurlardan olustugunu sdyleyen diger yaklasima
gore, insanin hakikati ve esas1 metafizik yanidir ve maddi olanin degeri insanin metafizik
yoniiyle uyumlu olmasi oranindadir. Bu diisiince ve ekollerde insanin metafizik yonii akil,
kalp, nefs, nlr ve ruh gibi farkli kavram ve terimlerle isimlendirilmisse de insandaki

degismeyen yOne isaret etmesi yoniiyle hepsinde ortaktir.

Materyalist diisiincenin aksine idealist filozof ve disiiniirler insanin kendi
aleminden ve nlrani vatanindan koptugunu ve hem diinya hayatinda hem insan bedeninde
zindan hayat1 yasadigini ifade etmislerdir. Bu esaret hayati Platon’un metinlerinde
alegorik bir temsille karanlik magaraya?, Siihreverdi’nin eserlerinde halki zalim olan
karanlik Kayrevan’a tekabiil eder® ve insanin kendi ontolojik, epistemolojik ve dogal
olarak aksiyolojik degerlerinden uzaklastigmi savunur. Kisinin zindanda oldugunun
bilincine varmasi kendi hakikatine giden yolun temeli olarak goze ¢arparken insanin
kendi hakikatini bulmasi i¢in bu zindanin zahiri ¢ekiciliklerine aldanmamasi ve hakikati
bulmak i¢in olanca giiciiyle “magaranin” ve “kuyunun” disina ¢ikmaya ¢alismas1 insanin

kemalinin bir {ist asamasini teskil etmektedir.

! Arda Denkel, Ilk¢ag 'da Doga Felsefeleri, Doruk Yayinlari, Istanbul 2011, s. 89-91.

2 Platon, Devlet, Cev. Sabahattin Eyiiboglu ve M. Ali Cimcoz, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlar1, istanbul
2014, s. 231

3 Sehabeddin Siihreverdi, “Kissatu’l-Gurbetu’l-Garbiyye”, islam Felsefesi’nde Sembolik Hikayeler (1),
Cev. Ismail Yakit, Insan Yaymlar, istanbul 1997, s. 98; Sehabeddin Siihreverdi, “Batiya Yolculuk”,
Cebrail’in Kanat Sesi, Cev. Sedat Baran, Sufi Kitap, Istanbul 2016, s. 148.



“Sijhreverdi ve Israki Diisiince Kodlar” baslikli tezin konusu Israk felsefesinin
ihyacis1 Sahabeddin Yahya Siihreverdi’nin hikmet ve felsefesinin temel dinamikleri ve
bu dinamiklerin birbirleriyle uyumu hakkindadir. Bundan 6tiirii bu tez ¢alismasmin
birincil kaynaklari, tabii olarak Siihreverdi’nin eserlerinden olusmaktadir. Bununla
beraber Siihreverdi’nin metinlerinde antik Yunan ve Iran bilgelerine ve ayrica Islam
sonrast mutasavviflarina yogun gondermeler olmasindan dolayr felsefe ve tasavvuf
tarihinin 6nemli isimlerinin eserlerine, ayrica bu isimler hakkinda yapilmis akademik ve

entelektiiel ¢calismalara da miiracaat edilmistir.

Kisa 6mriine ragmen verimli bir hayat siiren Siihreverdi, yerinde durmayan seferi
bir seyyah olmakla beraber eserlerinin ¢okluguyla felsefe tarihinin iiretken filozoflar1
arasma da girmeyi basarabilmistir. Siihreverd, Meraga, Isfahan, Mardin, Diyarbakir,
Tokat ve en nihayetinde Halep arasinda ezeli hikmetin siitunlarini arayan Siihreverdi bu
maddji sehirlerin yani sira Misal Aleminin Cabalka, Cabarsa ve Hurkalya sehirleri/iilkeleri
hakkinda da bilgiler vermis ve metafizik tecriibelerini hikmeti arayan takipgileriyle teorik
ve sembolik bir beyan ile paylagsmistir. Bu baglamda Siihreverdi metinlerinin biri zahiri
Obiirii batini yahut biri maddi 6biirii manevi olmak {izere iki zorlugu géze ¢arpmaktadir.
Oyle ki bizzat Siihreverdi’nn kendisi temel eseri olarak kabul goren Hikmetii 'I-Isrdk’1n
cesitli armma temrinlerinden sonra bir rehber esliginde okunmasimi vasiyet etmistir.
Hakki ifade etme admna Siihreverdi’nin ne diislindiigiinii hatta nasil diisiindigiinii
bildigimiz halde neyi tecriibe ettigini ve bu tecriibenin keyfiyetini bilmedigimizi ifade

etmemiz gerekmektedir.

Stihreverdi’nin biri mantiki delillendirmeye Obiirli zevke ve tecriibeye dayanan
Israk felsefesinde mantik ve delillendirme, hakikate giden yolun ilk asamasmi teskil
etmektedir. Bu yoniiyle Siithreverdi Messai bir filozof gibi agiklamalar yapar. Bununla
beraber Siihreverdi, Messailerin metodunu hakikati bulma noktasinda yetersiz

gormektedir. Teosof Siihreverdi* hakikate varmak icin tecriibe ve zevkin mantik ve

* Siihreverdi’yi “filozof” olarak nitelendirmek cesitli eksiklik ve sorunlar1 beraberinde getirebilir. Nitekim
Siihreverdi genel olarak insanlar1 sekiz kategoriye ve diistintirleri de {i¢ kategoriye ayirmistir. Buna gore
bahsi ve zevki hikmeti elinde bulunduran filozof tipi 6zel bir adlandirma ile “hakim-i miiteellih” payesi ile
biitiin filozof ve alimlerin Gistiinde konumlandirilmistir. Bu paye hem mantik ile biithan1 hem zevk ile pratigi
kendisinde barindiran filozoflar i¢in kullanilmistir. Bu bakimdan Siihreverdi’yi “hakim-i miiteellih” veya
“teosof” olarak nitelendirmek ¢ok daha isabetli gériinmektedir. Ancak diisiince tarihinde biri “galat-1
meshur” o6biirii “gelenek” olmak tizere yanlis ve eksik iki uygulamanin oldugunu bilmekteyiz. Biz
Stihreverd?’yi “filozof” olarak ifade ettigimiz yerde gelenege uyarak “filozof” dedigimizi belirtmek



burhandan sonra hakikati elde etme siirecine dahil edilmesi gerektigini soylemektedir. Bu
baglamda Siihreverdi’nin kendisinden onceki din, felsefe ve geleneklerden yararlandigi
ve ezeli hikmete vurgu yaptig1 belirlenmistir. Siihreverdi insanin metafizik olani (nfr)
suh(idi olarak tecriibe etmesini insanin gayesi olarak belirledigi ve buna sembolik bir

terim ile “Israk” ifadesini uygun gérdiigii sonucuna ulasilmstir.

Siihreverdi’nin Israki hikmetinin gerek kavramlarinda, gerek kaynaklarinda suhtidi
metoda dayanan bu Israki bakis acisi hakimdir. Bundan dolay: Siihreverdi iizerine
hazirlanan bu tez ¢alismasinin birinci boliimii Siihreverdi’nin hayat dykiisiiniin yani sira
temel kavramlarmin agiklanmasmna ayrilmstir. Sithreverdi ihya ettigi Israk felsefesine
uygun bir hayat siirmiig, bu felsefenin bir geregi olarak bir sehirden 6biiriine, bir ilim
meclisinden en ufak bir 151k huzmesinin belirdigi bir hankaha seyahatlerde bulunmus ve
nihayetinde bu yolda hayatini feda etmistir. Siihreverdi her ne kadar giiniimiizde bilinen
bir filozof ve teosof olsa da kendi felsefe ve hikmet anlayisina paralel bir yasam
stirdiiglinden Gtiirii tezin birinci boliimiinde hayat hikayesine de yer verilmistir. Tezin
mevzu bahis birinci boliimiine Siihreverdi’nin Israki hikmetinin temel kavramlari olarak
olan “nhr”, “hikmet”, “hakim”, “teelliih”, “miiteellih”, “tiba-1 tam” ve “hurra”
kavramlarma da yer verilmistir. Nitekim bir filozof, diisiiniir ve teosofun diisiince
diinyasmin bilinmesinin felsefesini iizerine insa ettigi kavramlarinin bilinmesinde
yattigini diisiinmekteyiz. Bundan &tiirii tezimizin birinci boliimiiniin son kismi Israk

hikmetinin temel kavramlarina ayrilmistir.

Tez ¢alismasinm ikinci bdliimii Sithreverdi’nin Israki aydinlanmasima 6zne olmus
dini ve felsefi kisilerine ayrilmistir. Tez ¢calismasinin bu boliimiinde, zikredilen bilgelerin
kendi igerisinde ¢esitli ve farkli mertebelere sahip olduklar1 ayrica antik Yunan’dan
Platon’un ve antik Iran’dan Keyhiisrev’in bu isimler arasinda daha seckin bir konumda

temayliz ettikleri belirlenmistir.

Siihreverdi’nin antik bilgelerin birbirlerine istiinlikklerini ndr ile kurduklari
iliskileri lizerinden ele aldig1 i¢in tezin li¢lincli boliimii nlr konusuna ayrilmistir.

Stihreverdi felsefesinde nfir, her seyin kendisinden neset ettigi Noru’l-Envar’a

istiyoruz. Bununla beraber sahsi kanaatimiz Siihreverdi’nin “hakim-i miiteellih” ve “teosof” oldugu
yoniindedir.



dayanmaktadir. Bununla beraber soyut niirlar ile unsurlar aleminin ontolojik kesisim yeri

olan Misal Alemi diisiincesi de nirun teskikiligi baglaminda ele almmustir.

Siihreverdi’nin ndr temelli metafizik diisiincesi, bireyin bu nirun bilgisini elde etme
etmesini zorunlu kilmaktadir. Siihreverdi’nin Israki felsefesinde bilginin metodu olarak
one ¢ikan suhidi ittisal, nefsin durumuna bagli oldugu igin tezin dordiincii bolimii bilgi
ve nefs diislincelerine ayrilmistir. Siihreverdi’ye gore nefs, ezeli aleminden koparilip cok
katmanli bir zindana gonderilmis bir siirglindiir. Siihreverdi, nefsin hakikatini idrak
kiginin nirani alem ile yeniden ittisal kurabilecegini; boylece karanlik ve cehaleti

simgeleyen “bat1”dan, nlr ve bilgeligin sembolii olan “dogu’ya gecebilecegini savunur.
Literatiir

Tirkiye akademilerinde 6zellikle son on bes yilda Siihreverdi felsefesi hakkinda
bir¢cok hususun calisildig: tespit edilmistir. Bu ¢alismalarin Siihreverdi’nin 6zellikle nir
temeline dayanan metafizik diisiincelerine, madde alemi ile akillar alemi arasinda yer alan
Misal Alemi diisiincesine ve ayrica Siihreverdi’nin diisiincelerinden miilhem olan Israk
mantigina odaklandigi goriilmiistiir. Yine Siihreverdi’nin insanin kemalat1 ve miiteellih

hukema ile ilgili diisiincelerini ele alan sinirli akademik galismalar mevcuttur.

Stiihreverdi ve felsefesi lizerine yapilan bir¢ok tez ¢aligmasi tespit edilmistir. Bunlar
arasinda Eyilip Bekiryazici tarafindan hazirlanan “Sihabeddin  Siihreverdi’nin
Felsefesinde Ontoloji Problemi”* baslikli ¢alisma Siihreverdi iizerine hazirlanan nispeten
erken tarihli caligmalar arasinda yer almaktadir. Yazar tez calismasinda Siihreverdi’nin
temel kaynaklarina kisaca yer verdikten sonra varhigin “niir” etrafinda sekillenmesini
aciklar. Halide Yenen tarafindan hazirlanan “Siihreverdi Felsefesinde Epistemoloji””®
baslikl1 doktora tezi Siihreverdi’nin nefs ile ilgili diislincelerinin yani1 swra Ozellikle
“huziri bilgi” diisiincesine odaklanmasiyla 6ne ¢ikmaktadir. Fatma Turgay tarafindan
“Israki Felsefe Geleneginde Misal Alemi: Siihreverdi Ornegi” bashigiyla hazirlanan tez

calismasi “ara alem” olarak goriilen Misal Aleminin neligine odaklanirken nefs ile ilgili

* Eyiip Bekiryazici, “Sihabeddin Siihreverdi’nin Felsefesinde Ontoloji Problemi”, Atatiirk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmamis Doktora Tezi, Erzurum 2005.

® Halide Yenen, Siihreverdi Felsefesinde Epistemoloji, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yayinlanmamis Doktora Tezi, istanbul 2007.



gerekli agiklamalar1 da arastirmacilara sunmaktadir. Bu tez ¢calismasi, lizerinde ciddi bir

degisiklik yapilmadan bilahare kitaplastiriimistir.®

Selcuk Giizel’e ait “Israki Diisiincede Kotiiliik Problemi”’ isimli tez ¢alismasinda
kotiiliik probleminin tarihsel arka plani verilmistir, ardindan Israk geleneginde kétiiliik
problemine deginmistir. Bu baglamda ahlaki armmaya vurgu yapan tez, Siihreverdi’nin
sembolik ve irfani hikayelerinden alintilar yapar. Mezkir tez kotiiliglin Naru’l-Envar’da
bulunmadigini, varolan koétiiliigiin ilk varligm miimkiinliik yoniinden kaynaklandigini
ifade etmistir. Veysi Abdulaziz tarafindan hazirlanan “Siihreverdi Felsefesinde Nefs ve
Idrak liskisi”® isimli tez ¢alismasi da nefs ile bilgi arasindaki iliskiyi irdelemistir. Veysi
Abdulaziz tarafindan hazirlanan tez ¢alismasinm ayni yil Siihreverdi’de Nefs ve Idrak®
ismiyle kitaplastirildig1 goriilmiistiir. Bu ¢alismanin, tez olarak hazirlanan ¢alismadan
nicelik a¢isindan oldukca farkli oldugu tespit edilmistir. Ilgili kitabin, tez calismasindan
yaklagik yiiz elli sayfa daha fazla oldugu ve yazarin tez calismasinda yer vermedigi
Stihreverdi’nin 6zellikle antik kaynaklarma kitap ¢aligmasinda yer verdigi goriilmiistiir.

Idris Cevahir tarafindan hazirlanan “Siihreverdi Felsefesinde Yontem ve Bilgi”!®

isimli ¢alisma Siihreverdi’nin Messal madde-suret teorisini reddetmesinden hareketle
bilgi diistincesinin Messai filozoflardan farklilagsmasina, dogal olarak da huziri bilgiye ve
Israki yonteme odaklanmistir. Memduh Taha Basaran tarafindan hazirlanan
“Siihreverdi’de Mantik-Metafizik Iliskisi: Hikmetii’l-Israk Merkezli Bir Inceleme”!!
baslikli ¢alisma Siihreverdi’nin hakikate ulasma noktasinda mantik disiplininden
faydalanmasini ele almistir. Buna gore Stihreverdi hakikate ulagsma noktasinda mantiktan
iki sekilde istifade etmistir. Bunlardan ilki zihni yanlisa diismekten alikoyan mantik
ilkeleri olup, mantigin rasyonel cercevede ve Messai formda islenmesiyle ilgilidir. ikinci

yontemde ise teellith yoluyla elde edilen sezgisel bilgilerin mantiktan faydalanilarak ifade

8 Fatma Turgay, [srdki Felsefeye Misdl Aleminden Bakmak, Dergah Yayinlari, Istanbul 2019.

7 Selguk Giizel, Israki Diisiincede Kotiiliik Problemi, /zmir Katip Celebi Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yayinlanmamig Doktora Tezi, Izmir 2022.

8 Veysi Abdulaziz, Siihreverdi Felsefesinde Nefs ve Idrak Iliskisi, fnonii Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, Malatya 2023.

° Veysi Abdulaziz, Siihreverdi’de Nefs ve Idrak, Kitabe Yayinlari, Ankara 2023.

10 {dris Cevahir, Siihreverdi Felsefesinde Yéntem ve Bilgi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali Islam Felsefesi Bilim Dali, Yaymlanmamig Doktora Tezi, Istanbul
2024.

1 Memduh Taha Basaran, Sithreverdi’de Mantik-Metafizik Iliskisi: Hikmetii’l-israk Merkezli Bir
Inceleme, Hitit Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dall,
Yaymlanmamis Doktora Tezi, Corum 2024.



edilmesine ayrilmistir. Neticede yazar Siihreverdi’nin Messai felsefeden istifade etmesini

dile getirdikten sonra Islim diinyasinda 6zgiin bir felsefe ve ekolii inga ettigini dile getirir.

Stihreverdi’nin disiincelerini ¢esitli filozof ve disiiniirlerin yan1 swra farkhi
sistemlerle mukayese eden tez calismalarnin da yapildigr tespit edilmistir. Nitekim
Siihreverdi’yi ibn Riisd'? ve Molla Sadra®® ile karsilastiran calismalara denk
gelinmektedir. Bunun yam sra Israkiligi Sabiilik ile mukayese eden ¢aligma®*
Stihreverdi’nin Sabiiligin Harran geleneginden mi yoksa gnostik geleneginden mi istifade
ettigini sorusturur, ayrica Siihreverdi’nin 6zellikle “Tiirlerin Efendisi” noktasinda
Sabiilikten faydalandigini belirtir. Son olarak gerek Israkiligin gerek Sabiiligin Hermetik

gelenekten istifade ettigi sonucuna varir.

Siihreverdi’nin diisiincelerini dzellikle Ibn Sina ile iligkisi baglaminda ele alan ve
alanmn klasik eserleri arasinda olmaya aday Tahir Ulug’un Siihreverdi'nin Ibn Sind
Elestirisi*® isimli kitap calismas1 Israkiligin yani1 sira Messalik arastirmalar1 i¢in de
onemli bir basvuru kaynagi konumundadir. Siihreverdi’nin ve Ibn Sind’nin eserlerine
atifla hazirlanan bu ¢alisma, felsefe tarihinin dikkat ¢ekici iki filozofunun diisiincelerini
ortaya koymasi yoniiyle 6nemli olup, yapilmasi planlanan bir¢ok karsilastirmali caligma
i¢in bir prototip konumundadir. Bunun yan1 sira Ulug’un Siihreverdi’nin Hikmetsi I-Isrdk
isimli eserini Israk Felsefesi'® ismiyle ve Sehreziri’nin bu esere yapmis oldugu serh
calismasini Hikmetii'I-Isrdk Serhit’ ismiyle terciime ederek Siihreverdi arastirmalarina
katki sagladig1 goriilmektedir. Miizeyyen Asiye Aykit tarafindan hazirlanan Siihreverdr
Felsefesinde Ahlak'® isimli kitap calismasinda ise Siihreverdi’nin nefs ve ahlak diisiincesi

Messai filozoflarla ve dzellikle Ibn Sina ile karsilastirmali olarak analiz edilmistir.

Siihreverdi’nin sembolik eserlerinde belirli temalara odaklanan, ayrica antik Iran
bilgeleri ve ozellikle Zerdistilik ile iliskisini ele alan makalelerin de bulundugunu

belirtmek gerekir.

12 Salih Yalim, ibn Riisd ve Siihreverdi’de Téz Kavrannin Karsilastirmali incelemesi, Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Kayseri 2008.

13 Touran Sheikhllou, Siihreverdi ve Molla Sadra Metafizigi Uzerine Bir Degerlendirme, Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmamis Doktora Tezi, Erzurum 2021.

14 Hayrunnisa Hayta, Ontolojik ve Kozmolojik Benzerlikler Agisindan israkilik ve Sabiiligin Mukayesesi,
Sivas Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Sivas 2025.

15 Tahir Ulug, Siihreverdi'nin Ibn Sind Elestirisi, insan Yaymlar1, Istanbul 2014.

16 Sihabiiddin Siihreverdi, Israk Felsefesi (Hikmetii lI-Israk), Cev. Tahir Ulug, iz Yayincilik, Istanbul 2012.
17 Semseddin Sehreziri, Hikmetii 'I-[srdk Serhi, Cev. Tahir Ulug, Ketebe Yaymlari, Istanbul 2021.

18 Miizeyyen Asiye Aykit, Siihreverdi Felsefesinde Ahldk, Divan Kitap, Istanbul 2025.



Tezin Siirlar1 Ve Metot

Bu tez ¢alismasinda Siihreverdi’nin konumuzu ilgilendiren eserlerinin tamamindan,
ozellikle Hikmetii 'I-Isrdk, EI-Mesdri ‘ ve’I-Mutdrahat, Elvahu’I-Imadiyye, Pertevname-yi
Stileymangahi ve Bustanii’l-Kuluib eserlerinden faydalanilmistir. Bu eserler arasinda yer
alan Hikmetii’I-Isrdk temel eseri olmasindan dolay1 dikkatle incelenmistir. EI-Megsdri*
ve’l-Mutdrahdt eseri ise hem Messai hem Israki ilkeleri barmdirmasindan otiirii
Hikmetii’l-Israk ile karsilastirmali olarak okunmus ve Israkiligin Messailikten temayiiz
eden yonlerine dikkat edilmistir. E/vahu’l-Imdadiyye eserinde vahiy ve akil birbirleriyle
insicaml1 olarak ifade edilmesiyle dikkatle incelenmistir. Pertevndme-yi Siileymangahi
eseri Ibn Sina’nm Isdrdt’1 ile bityiik benzerlik gosterirken'® Biistanii’I-Kulib eseri zevki

hikmeti géstermesi yonilyle 6nem arz etmistir.

Siihreverdi’nin eserleri Israki ve Messai olmak iizere iki farkli perspektifle yazilmis
oldugundan, tez icerisinde mevzu bahis aciklamalarin Siihreverdi’nin Israki hikmetinin
irlini mii yoksa Messai felsefesini acgikladigir ifadeler mi oldugu belirtilmistir.
Tarafimizca dakik olarak anlasilamayan bir durum oldugunda Siihreverdi’nin ilk sarihi
olarak kabul géren Sehreziri’nin Hikmetii’l-Israk Serhi galismasmna ve basta Henry
Corbin’in eserleri olmak iizere Siihreverdi felsefesi iizerine yapilmis akademik
calismalara bagvurulmustur. Iran’da kullanilan takvim Hicri Semsi oldugundan dolayi,

burada basilan kitaplarin 6zgiin basim tarihleri verilmistir.

“Siihreverdi ve Israki Diisiince Kodlar1” basligiyla yapilmis olan bu tez ¢alismast,
Stihreverdi’nin temel kaynaklarindan kavramlarma, nir diisiincesinden huzir-suhtd
diisiincesine kadar Israk felsefesinin birgok temel unsurunu analiz etmeye gayret gosterir.
Bu baglamda tez ¢alismasi Siihreverdi’nin gerek yasam Oykiisiiniin gerek felsefesinin
temel unsurlarinin birbirleriyle uyumlu ve birbirlerini tamamlayan bir yap1 oldugunu
ortaya koymaya ¢alisir. Sithreverdi’nin kendi felsefesini insa ve ihya ederken yararlanmis
oldugu antik medeniyetler Israk felsefesinin savunmus oldugu “ezeli hikmet”
diistincesiyle uygun ve uyumlu oldugu tespit edilmistir. Nitekim farkli medeniyetlerdeki
Israki egilimler ezeli hikmetin ana siitunlarmin dallar1 ve kollar1 olmas1 yoniiyle dikkate

alinmustir. Boylece tez calismamiz Islam klasik diisiincesinde Siihreverdi dnciiliigiinde

'9 Sahabeddin Yahya Sithreverdi, Pertevndme-yi Siileymansahi ve Biistan-ul Kuliib, Tashih ve Tahkik,
Babak Alihani, Miiessese-yi Pejuhesi-yi Hikmet ve Felsefe-yi Iran, Tahran 1396, s. 12-13.



Ozgiin bir felsefi sistemin insa edilmis oldugunu 6nerme olarak kabul eder ve tez boyunca

bu 6nermeyi ispat etmeye ¢alisir.



BIiRINCIi BOLUM
SUHREVERDI’NIN HAYATI, ESERLERi VE TEMEL KAVRAMLARI

Stihreverdi’nin biyografik verilerine odaklanmadan once, diisiincesinin tesekkiil
ettigi Is1Am diinyasinin dini, felsefi ve siyasi panaromasina kisaca deginmek gerekir. Zira
diistiniirler, kurguladiklar1 sistemlerin 6zgiinliigline karsin, kaginilmaz olarak igine
dogduklar1 dini, kiiltiirel ve tarihsel havzanin birer clizii konumundadirlar. Bu durum
Stihreverdi’nin sistemini besleyen ve etkileyen dinamikleri kavramak agisindan 6nem arz
etmektedir. Nitekim her filozof, evrensel iddialarma ragmen, kendi zamaninin ve

medeniyet tasavvurunun tarihsel bir 6znesi konumundadir.

Islam dini Arap Yarimadasinda ortaya ¢iktiktan kisa bir siire sonra farkl kitalara
yayillan bir diinya dini halini almistir. Bu durum Misliimanlarin farkl kiiltiirlerle
etkilesime gegmesini zorunlu kilmistir. Arap Yarimadasi cografi konum olarak iki biiytik
medeniyetin ortasinda yer almaktadir. Dogu tarafindan kadim bir gelenege sahip iran ve
Zerdiistilik dini, bat1 ve kuzey tarafinda ise biiyiik Bizans Imparatorlugu bulunmaktayd.
Islam dininin miintesipleri olan Miisliimanlarm bu kiiltiir ve medeniyet havzalarini tanima
siirecinde, metafizik temellere olan inanglarinin etkili oldugu diisiintilmektedir. Bu
tanima ve bilme, ilk olarak ¢eviri yoluyla gergeklesmistir. Ceviri igini ilk listlenen kesim,
Siiryaniler olmustur. Harran ve Nusaybin’de bulunan kadim okullarin takipgileri olan
Siiryaniler, Yunan diisiincesini ilk olarak Siiryani diline, buradan da Arapgaya ¢evirmeye
baslamislardir. Bu ¢cevirmenler, Yunan diisiincesinin yani sira Iran ve Hint diisiincesinden
de eserler terciime etme yoluna girmislerdir. Huneyn b. Ishak ise bu ceviride en biiyiik
rolii Gistlenen isim olarak tarihe gegmistir. Terciime faaliyetlerinde Yunaca eserler cogu
kez 6nce Siiryani diline ardindan Arapgaya, bazen de dogrudan Arapgaya cevrilmistir.?°
Bu ¢evirilerde kaynak merkezlerin diisiince, kiiltiir ve medeniyet unsurlar1 da Arap
literatiiriine girmistir. Nitekim Zerdiist’e nispet edilen antik Iran ilahiyat ve hikmeti daha
sonra 6zellikle Siihreverdi’nin eserleri ile IslAim sonrasi1 donemin énemli unsurlarmdan

biri haline gelmistir.?

20 Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi I, Cev. Hiiseyin Hatemi, Iletisim Yaymlari, Istanbul 2013, s. 50-
51.
2L Corbin, Islam Felsefesi Tarihi I, s. 56.



Miisliimanlar arasindaki ¢eviri faaliyetlerinin kendisine 6zgii bir felsefe insasinda
onemli bir rol oynadigim1 ancak tek bir Islam diisiincesi olmadig1 gibi?? islam felsefesinin
tek bir goriiniim arz etmedigini soylemek gerekir. IslAim diisiince ve felsefesi ilk
doneminde Yahudi diisiincesi ile karsilagmig ve neticede iki dinin takipgileri arasinda
siddetli tartismalar ortaya ¢ikmistir. Medine’nin eski ismi olan Yesrib’de vuku bulan ilk
karsilasma ¢ok gegmeden askeri bir gatismaya dontismiis ve bunun neticesinde Yahudiler,
Hicaz Bolgesi’nden ¢ikarilarak Sam’a go¢ etmek zorunda birakilmistir. Miisliimanlarin
Yemen ve Sam’t almalari ile beraber Miisliimanlar ve diger din mensuplar1 arasindaki
fikri miicadele burada da devam etmistir. Miisliimanlarin Hristiyanlar ile olan ilk
karsilagmalar1 i1se Habesistan’daki diyalog ile olmustur. Daha sonra Necran
Hristiyanlarindan bir heyet Medine’ye gelip Hz. Muhammed ile tartigmalarda
bulunmustur. Yunan felsefi diisiincesinin ise Stoacilik da dahil olmak {izere esasen Platon
ve Aristoteles lizerinden niifuz ettigini, daha sonra Plotinos iizerinden etklemistir. Dogu
ve gnostik diisiincelerinin de 6zellikle irfani ve siyasi olmak tizere ¢ok farkli bigimlerde

islam diisiincesine etki etmistir.?®

Miislimanlar ile diger kiiltiir ve medeniyet havzalar1 arasindaki sistematik
etkilesimin hem nitelik hem nicelik agisindan en yogun oldugu dénem ise Abbasi
halifelerinden Me’min’un Bagdat’ta bilim ve c¢eviri okulu olarak ifade edilen
Beytiilhikme’yi kurmasidir. Felsefe, tabiat ve matematik merkezi olan Beytiilhikme
(Hikmet Evi, Hikmet Yurdu) 815 yilinda Bagdat’ta kurulmustur. Bir rasathane ile
kiitliphaneye ev sahipligi yapan bu kurum, bilinyesinde bir¢ok ¢evirmen ve arastirmaciy1
barindirmis ve ayrica devlet hazinesi tarafindan desteklenmistir. Burada Yunan bilim ve
felsefesinin neredeyse tamami Arapgaya ¢evrilmistir. Bu bilim adamlarinin Yunancadan,
Pehleviceden ve Sanskrit¢ce’den yapmis olduklar1 geviriler olaganiistii kabul edilmistir.
Yapilan geviriler arasinda Aristoteles, Platon, Galen ve yeni Pisagorcularin eserlerinin
neredeyse tamami ve Hermetik kiilliyatin 6nemli bir kismi yer almistir. Bu durum aslinda

Miisliimanlarmn bir anlamda zorunlu ve olmas1 gereken faaliyetleriydi zira Miisliimanlar,

22 Henry Corbin, Isldm der Serzemin-i Iran: Siihreverdi ve Eflatuniyan-i Iran, Farscaya Cev. Riza Kuhken,
Miiessese-yi Pejuhesi-yi Hikmet ve Felsefe-yi Iran, Tahran 1390, s. 58. . .

23 Ali Sami en-Nessér, Isidm ‘da Felsefi Diisiincenin Dogusu I, Cev. Osman Tung, Insan Yayinlari, Istanbul
1999, s. 73-75.
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Hristiyanlar ve Yahudiler Grek mantig1 karsisinda genelde yenilmekteydiler. Bunun

sonucunda onlar1 argiimanlariyla alt etmeleri diisiincesi ortaya ¢iknustr.

Netice itibariyle islam’da felsefi diisiincenin olusumunun genel olarak iki sekilde
gerceklestigi; bunlardan ilkinin i¢ nedenler, ikincisinin ise dis etkenler oldugu
goriilmektedir.?® Bu felsefi diisiincenin olusmasina etki eden i¢ kaynaklarin Islam’mn ana
kaynaklar1 olan Kur’an ve siinnet oldugu,?® dis kaynaklarm ise Hint diisiince ve kiiltiirii,
Iran diisiince ve kiiltiirii, antik Yunan ile Helen felsefesi oldugu aktarilmustir. Ozellikle
Yunan felsefesi daha ¢ok yeni Platoncu ¢izgide Islam diisiincesini etkilemistir.?’ Bunlarm
yan1 sira 762°den 912 yilina kadar yaklasik 150 yil siiren geviri faaliyetlerinde?® Siiler,
Hermes ve Pisagorculuga Siinnilerden daha c¢ok ilgi gostermis ve kendi gizli-batini

formlarm biitiinlestirme ve ag13a ¢ikarma imkanmi bulmuslardir.?®

Islam’m dogusundan sonra ise ¢ok ciddi siyasi ve sosyal kirilmalar bas gostermistir.
[k kirilma Hz. Muhammed’den sonra kimin halife olacagi konusunda olmustur. Bu da
beraberinde Siiler, Siinniler ve Hariciler olmak {izere {i¢ grubun olusmasiyla
sonug¢lanmistir. Sii doktrini kendi icerisinde bazi farkliliklar barindirsa da genel olarak
yeryiiziiniin /mamsiz kalamayacagi kabul goriir. Bu Imam siyasi otorite olmanm yan1 sira
hakikate vakif, yanilmaz bir 6gretici olarak da kabul edilmektedir. Bu doktrine gore
Imam’m gaybinda ona vekalet eden ve gegici olarak gizlenen gaib imam her zaman
meveuttur. Aksi durumda ise diinya fesada ugrayacaktr.®®* Ancak gaib imam
diisiincesinin Siiligin tamamindan ziyade Isnaaseriyye (On iki imam Siiligi) kolu igin
karakteristiktir. Yine imamimn se¢imle mi yoksa nas ve tayin ile mi belirlenecegi

hususunda da ayrismalar ortaya ¢ikmustir.
On iki Imam veya imamiye 6gretisinde Siilerin bilyiik cogunlugunun istegi gercek
Imam’1n taninmasi ve kendisine itaat edilmesidir. Altinc1 Imam olarak kabul edilen Cafer

Sadik’in dliimii {izerine ardillar1 arasinda bir anlasmazlik ¢ikmis ve Yedi imamcilik

24 Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam da Bilim ve Medeniyet, Cev. Nabi Avci, Kasim Turhan, Ahmet Unal, insan
Yayinlari, istanbul 1991, s. 69-70.

%5 Hasan Hiiseyin Bircan, Isldm Felsefesi Tarihine Girig, Dem Yaynlar1, Istanbul 2021, s. 27.

% Bircan, Isldm Felsefesi Tarihine Giris, S. 36-37.

2 Bircan, Islam Felsefesi Tarihine Giris, S. 45-55.

28 Seyyid Hiiseyin Nasr, Isldm 'da Diisiince ve Hayat, Cev. Fatih Tatlilioglu, insan Yayinlari, Istanbul tsz,
s. 85

29 Nasr, Isldm da Diisiince ve Hayat, s. 88

30 Macid Fabhri, Islam Felsefesi, Kelami ve Tasavvufuna Kisa Bir Girig, Cev. Sahin Filiz, Insan Yayinlari,
Istanbul 2008, s. 32-33.
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(Ismailiyye) ile On Iki imamecilik (Imamiyye) seklinde ikiye ayrilmistir. Abbasiler ise
Imamiyye diisiincesinin savunucu ve takipgilerini baski altma almistir. On birinci Imam
oldiikten sonra yerine gegmesi beklenen Mehdi’nin 941 yilinda gayba ¢ekildigi ve bir giin
yeryiiziine doniip kétiileri cezalandiracagi kanaati genel olarak kabul gdrmiistiir.3* Bu
kabul durumunun sorgusuz sualsiz olmayip bir¢ok nazariye ve diisiinceyi de barmndirdig:

ve bu yoniiyle de yekpare bir gériiniim arz etmedigini de eklemek gerekir.

Islam beldeleri 6nce Emeviler ardindan Abbasiler tarafindan yonetilmis,
Abbasilerden sonra ise Misir, Sam, Mezopotamya ve Anadolu’da tarih sahnesine
ozellikle Selguklular ve Eyyubiler gegmistir. Eyyubilerin ortaya ¢ikmasindan 6nce Suriye
ve Filistin Haglilarin elinde bulunmustur. 12. yiizyil ile beraber Eyyubiler, Sultan
Selahaddin liderliginde Suriye’ye hakim olmus ve Kudiis tekrar Miisliimanlar tarafindan
almmuistir. Selahaddin Eyyubi tarafindan Misir ve Suriye’de medreseler acilmis ve stifi
tarikatlar desteklenmistir. Eyyubiler zamaninda Siinnilik hakim diisiince durumuna
gelmistir. Bu sistemin bir benzeri emir ve ayanlar tarafindan yerel yonetim bolgelerinde
de takip edilmistir. Anadolu Selguklular1 doneminde de Siinnilik inanci askeriyeye ve
biirokrasiye egemen olmus ve bdylece Siinnilik, sadece siyasi degil ayni zamanda
sosyolojik zemine de temas etmistir. Gerek Selguklular gerek Eyyubiler doneminde
tasavvuf, yonetim erki tarafindan tesvik edilmis ve Selahaddin Eyyubi doneminde tekke

ve medreseler yan yana gelisim gdstermistir.®2
1.1. SUHREVERDI’NIN HAYATI

Felsefe tarihinin ilging durumlarindan biri de birgok esere imza atmis bir diisiiniiriin
kendi hayat1 hakkinda fazla bir bilgi birakmamasidir. Bu gizem Israk filozofu Sahabeddin
Yahya Siihreverdi i¢in de gegerlidir. Oyle ki geride biraktig1 onlarca eseri arasinda tespit
edebildigimiz kadariyla sadece bir yerde kendisinden bahsetmektedir. Siihreverdi el-
Mesdri‘ ve’l-Mutdrahdt isimli eserinin sonuna bir sayfalik bir vasiyetname eklemis ve
burada Omriiniin otuza yaklastigin1 ancak elde etmis oldugu “kutsal ilim”den pay alan

hatta bu ilimden haberdar olan kimseye denk gelmedigini yazmaktadir.®

3L Antony Black, Siyasal Islam Diisiincesi Tarihi, Cev. Sevda Caliskan, Hamit Caliskan, Dost Kitabevi
Yayinlari, Ankara 2001, s. 72-73.

32 Black, Siyasal Islam Diisiincesi Tarihi, s. 194.

3 Sahabeddin Siihreverdi, el-Mesdri‘ ve’'l-Mutdrahdt (Rahha ve Goftigiha), Farsgaya Cev. Sadreddin
Tahiri, Intisarat-1 Meclis-i Sura-yi islami, Tahran 1385, s. 541.
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Ebii’l-Fiitih Sihabliddin Yahya b. Habes b. Emirek es-Siihreverdi’nin dogum tarihi
hakkinda birbirine yakin ancak (kanaatimizce kullanilan takvimlerden otiirii) farkl
tarihler mevcuttur. Sithreverdi 549 (Miladi 1153) tarihinde giinimiizde Zencan’a bagl
olan Siihreverd bolgesinde diinyaya gelmistir. Yine bu arastirmacilarin tamaminin

ittifakiyla Siihreverdi’nin 1191 yilinda Halep’te hayatma son verildigi ifade edilmistir.®*

Siihreverdi’nin ¢esitli isim, sifat, kiinye ve lakaplarla anildigmi ifade etmek gerekir.
Bunlar arasinda “Sihabiiddin Siihreverdi el-Hakim”, “el-Maktal”, ‘“es-Sehid”, ‘el-
Halebi”, Seyhu’l-israk” “el-Miieyyed bi’l-Melekiit” ve “Israki Siihreverdi” o6rnek
gosterilebilir.®® Yine katledilmis olmasma atif yapan “Maktal” da bunlar arasmdadir.®®
Tarihgiler Stihreverdi’yi hemsehrisi Siihreverdi’den aymrmak icin “Seyh-i maktGl”
seklinde ifade ederken 6grencileri onu “Seyh-i sehit” olarak tanitirlar.3’ Siihreverdi, daha
¢ok Seyh-i Israk lakabiyla bilinmekte olup Israk, onun felsefesine isaret eder ve unvanimi
temsil eder.® Siihreverdi’nin en kapsamli eserler dizisini hazirlayan Muhammed Meleki
(Celaleddin) ise Siihreverdi’ye Sultanii’l-Hukema ve’l-Miiteellihin (Hakimlerin ve 11ahi

Bilgi Sahiplerinin Sultan1) lakabin1 uygun goriir.>

Stihreverdi “Sahabeddin Yahya bin Habes bin Emirek Ebu Fiituh es-Siihreverdi”,
“Ebu’l Fiituh Omer bin Muhammed el-Siihreverdi”, “Seyh-i Israk Sahabeddin Yahya bin
Habes Sithreverdi”, “El-Hakim-i Israki” seklinde de tanitilmaktadir.*® Ancak burada

34 Sihabiiddin Es-Siihreverdi, Hikmetii I-Isrdk, Cev. Eyiip Bekiryazici, Usmetullah Sami, Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, Istanbul 2015, XIIV-XIV. Sithreverdi, [srak Felsefesi (Hikmetii’l-
Isrdk), Cev. Onsozii, s. 18. Sahabeddin Siihreverdi, Mecmua-y: Musannefat-1 Seyh-i Isrdk III, Tashih ve
Tahkik, Seyyid Hiiseyin Nasr, Miiessese-yi Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi (Pejuhesgah), Tahran 1380,
Musahhihin Onsézii, s. 12. Seyyid Yedullah Yezdanpenah, Hikmet-i Isrdk I, Tahkik, Mehdi Alipur,
Saziman-i Miitalaa ve Tedvin-i Kutub-i Ulum-i insani-yi Danisgahha, Kum 1400 (Miladi 2021), s. 12.
Seyyid Yahya Yesribi, Hikmet-i srdk-i Siihreverdi, Muessese-yi Blistan Kitab, Kum 1399 (10. Baski), s.
21. Zehra Zara, Tebarndme-yi Isrdkiyan, Intisarat-1 Hermes, Tahran 1398 (Miladi 2019), s. X. Hasan Seyyid
Arab. (Editor), Nakd i Tehlil-i Riiykerd-i Miiasiran be Siihreverdi, Intisarat-1 Hermes, Tahran 1396, s. 5.
Corbin, Islam der Serzemin-i Iran: Siihreverdi ve Efldtuniyan-i Iran, s. 73. Sihabeddin Siihreverdi, Nur
Heykelleri; Tasavvufun Kelimesi; Bur¢lar Risalesi, Cev. Ahmet Kamil Cihan ve digerleri, Litera
Yayincilik, istanbul 2017, Cev. Girisi, s. 7. Yusuf Ziya Yériikan, Sikabeddin Siihreverdi ve Nur Heykelleri,
Cev. A. Kamil Cihan, Insan Yayinlari, Istanbul 1998, s. 13. Eyiip Bekiryazici, “Siihreverdi’nin Yasadig
Dénemde Tarihsel ve Siyasi Kosullar”, Siihreverdi ve Isrik Felsefesi, Ed. M. Nesim Doru ve digerleri,
Divan Kitap, Istanbul 2015, s. 30.

% Siihreverdi. Hikmetii'I-Isrdk, s. X11V.

% Sithreverdi, Israk Felsefesi (Hikmetii’l-Isrdk), Cev. Girisi, s. 17.

37 Corbin, Isldm der Serzemin-i Iran: Siihreverd: ve Eflatuniyan-i Iran, s. 80.

38 Corbin, Isldm der Serzemin-i Iran: Siihreverd: ve Eflatuniyan-i Iran, s. 69.

39 Sahabeddin Siihreverdi, el- Hikmetii'I-Israkiyye (el-Mecmuatiil Kamiletu li-Musannefat-u Sahabeddin
Yahya el-Siihreverdi) V111, Haz. Muhammed Meleki (Celaleddin), Intisarat-1 Danisgah-1 Edyan & Mezahib,
Kum 1402, s. 28.

%0 Siihreverdi, el-Megdri ‘ ve’I-Mutdrahdt (Rahha ve Goftigitha), Cev. Onsézii XIII.
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Siihreverdi i¢in “Ebu’l Fiituh Omer bin Muhammed el-Siihreverdi” denilmis olmasi
muhtemelen bir hatay1 icermektedir. Ciinkii Omer Siihreverdi, israk filozofu Siihreverdi
ile ayn1 zamanda yasamig ve onun hemsehrisi olan Avdrifii’l-madrif’in yazari ve
tasavvufcu olan Stihreverdi’dir. Miisliiman tezkire ve biyografi yazarlarmin Siihreverdi
i¢in kullanmis oldugu baska tanimlamlar da mevcuttur. Bunlar El-imamiil Amil, el-Fazil
el-Kamil, Hakim-i Muazzem, Filozof-i Miikerrem, Alim-i Rabbani, el-Muttali ala el-
esrariil el-ilahiye, el-Raki ila el-evalim el-niraniyye, mazhar-1 hakayik, mebde-yi
dekayik, sultan-1 miiteellihin, pisvay-1 kasifin, sahab-1 millet ve din, ebu’l fiituh, hakim-i
maktil, seyh-i nfiri, seyh-i Israki, sahib-i keramet ve harik-1 Adat, halik-1 el-beraya, ates-i
efruz, sugufti-yi aferin, muallim-i salis, muhyi-yi Hikmetii’l-Israk, sehid-i ilm, seyh-i

ilahi, arif-i kAmil seklindedir.**

Siihreverdi’nin hayatina eserinde yer veren ilk kisi Stihreverdi ile ayn1 zamanda
yasamis olan Imadiiddin el-Isfahani’dir (6. 1201)." O, el-Bistanii’l Cami el-Cemii
Tevarih-i Ehliz-Zaman “glel) dal &) 58 aead aaall iwd)” adli eserinde Siihreverdi hakkinda
bilgiler vermistir. Onun ardindan altinc1 ve yedinci asirda (hicri) Yakit el-Hamevi (6.
1229), Ibn Seddad (6. 1234), Sems-i Tebrizi (6. 1248), Ibnii’l Kufti (d. 1173), ibn Ebd
Usaybia (8. 1270), ibn Hallikan (6. 1282), Zekeriyya b. Muhammed Kazvini (8. 1283) ve
ayrica Sehreziri onun hayat1 hakkinda bilgiler vermislerdir. Yedi ve sekizinci hicri asirda
ise Ebii’l-Fida’ (6. 1331), Ibnii’I-Verdi (6. 1349), Zehebi (6. 1348), Saladhuddin es-Safedi
(6. 1363), Cemaliiddin el-Isnevi (8. 1370), Yafii (6. 1367), ibn Kesir (6. 1373) gibi
tarihgiler kendisinden bahsetmistir. Sekizinci ve dokuzuncu asirda ise Melik-iil Esref
Ghassani, Ahmed ed-Delci (6. 1435), Fasih-i Hafi (6. 1441 [?]), Ibn Hacer (6. 1449), ibn
Tagriberdi (6. 1470) ve Molla Cami (6. 1492) Siihreverdi hakkinda bazi bilgiler
vermislerdir. Daha sonra Molla Sadra (6. 1640) Esfar*? adh eserinde 203 defa

Siihreverdi’den bahsetmistir.*®

Ibn Eb Usaybia Siihreverdi igin “hikmette zamanmmn biricigi, biitiin felsefe

bilgisini kendisinde toplayan, fikih konusunda {iistiin ve fesahat ile zekdya sahip”

41 Perviz Abbas Dakani, Serh-i Kissa-y1 Gurbet-i Garbi, Nesr-i Tendis, Tahran 1380, s. 19.

* imadiiddin el-isfahani’nin Siihreverdi’nin ¢agdasi olmasi ve hatta Selahaddin Eyyubi’ye katiplik yapmas1
Isfahani’nin yazdiklarmi ayrica kiymetlendirmektedir. Isfahani icin Bkz. Ramazan Sesen, “Imadiiddin el-
Isfahani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 2000), 22:174-176.

42 Molla Sadra, el-Hikmetii’I-Miite ‘aliye fi Esfari’l- ‘Akliyyeti 'I-Erba ‘a I (Dort Ak Yolculukta Askin Hikmet
1), Cev. Samil Ogal, Mustafa Borsbuga, Litera Yaymcilik, Istanbul 2023, s. 98, 116, 126.

43 Zara, Tebarndme-yi Isrdkiyan, Giris Kismu, 10.
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ifadelerini kullanmustir. Siihreverdi’den sadece 38 yil sonra vefat etmis olan Yakut el-
Hamevi ise onun Safil mezhebinden olup, sair ve hakim oldugunu aktarmistir. Ayrica
fakih ve kelam alimi olan Mecdiiddin el-Cili’den Meraga’da egitim gordiigiinden sz
edip, Fahreddin er-Razi ile beraber bu alimden ders gordiiklerini belirtmistir. Ibn
Hallikdn’a gore Mecdiiddin el-Cili, Muhammed bin Yahya bin Mansur Nisabiri’nin

ogrencisi olup Cili de Gazzali’nin seckin dgrencilerindendir.*

Stihreverdi ¢ocukluk doneminden itibaren doneminin ilmi ve felsefi merkezlerinde
egitim almis ve seyahatler gerceklestirmistir. Bunlar arasinda Meraga, Isfahan, Mardin,
Meyafarqin, Diyarbakir, Harput, Tokat, Sam ve Halep bildiklerimiz arasinda en
bilinenleridir. Sithreverdi’nin yasadigi donem Meraga’da bulunan Mecdiiddin el-Cili
Messai felsefesinde iine sahiptir. Siihreverdi, bu sahsin yaninda fikih, mantik ve kelam
okumustur. Bu okumalar, onun felsefeye giris dersleri olarak yorumlanmistir.
Arastirmacilar Siihreverdi’nin felsefeye olan istiyakinin diger ilimlerden daha fazla
oldugunu yazmistir. Bundan 6tiirti de felsefe aski filozofu 0 zamanlar ilim merkezlerinden
olan Isfahan’a siiriiklemistir. ibn Sina’nin (8. 1037) Sifd eserinin mantik boliimiinii orada
Zahirettin Kari’nin yaninda okumustur. Siihreverdi Isfahan’da genelde felsefeye, 6zelde
Ibn Sina felsefesine yogunlasmistir. ibn Sind da hayatinmn bir bdliimiinde Isfahan’da
kaldig1 i¢in Ibn Sina felsefesi Isfahan’da canl kalabilmistir. Siihreverdi’nin Isfahan’da
Ibn Sind’nin takipgile ve 6grencileri ile iyi anlastig1 aktarilmistir. Oyle ki Sithreverdi ibn
Sina’nin tabiat ve nefs ile ilgili diislinceleri paralelinde Farsg¢a olarak kaleme aldigi
Biistanii’I-Kuliib adli eserini Isfahanli arkadaslarma hitaben kaleme almustir. Siihreverdi
bilimi ve bilim adamlarini aramaktan dolay1 sabit bir yerde kalmamistir. Bu minvalde
sarf, nahif, fikih, tefsir, mantik veya felsefenin anlatildig1 yerlere seyahatlerde
bulunmustur. Gengliginin basinda tip ve felsefe iistad1 olan Fahreddin el-Mardini ile
gorlislip, kendisinden dersler almig ve aralarinda bir dostluk olusmustur. Neticede
Stihreverdi’nin bilgisinin genisligi ve temellendirme giicii tartigma ve miinazaralarda

iistiin gelmesiyle sonu¢lanmistir.*®

Siihreverdi, Meraga’dan sonra isfahan’a ardindan Diyarbakir, Mardin ve Halep’e
gitmistir. ibn Ebli Usaybia’nin aktardigma gore Mardin’de ders aldig1 Messai felsefeci
Fahreddin el-Mardini, Siihreverdi i¢in “keskin zekali ve gozii pek olup higbir seyden

44 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, Giris Kismu, 10.
4 Taki Purnamdariyan, Akl-z Surh, Intisarat-1 Sokhen, Tahran 1392, s. 3-4.
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6 Kazvinli

cekinmediginden &ldiiriilmesinden korkarim” ifadelerini kullanmustir.*
fakihlerden birinin ifadesine dayanilarak Siihreverdi ile ilgili bir olay da aktarimustir.
Buna gore fakih Siihreverdi ile goriigmesinin neticesinde Siihreverdi’nin giindelik iglere

dnem vermeyip zamaninin her aninin felsefi ve ulvi meselelerle gegirdigini aktarmistir.*’

Stihreverdi’nin Meraga’da Fahreddin er-Razi (6. 1210) ile smif/donem arkadasi
oldugunu yazan kaynaklar mevcuttur.*® Sehreziri’nin de bu duruma atif yapan ifadeleri
bulunmaktadir. Buna gore Siihreverdi’ye ders arkadasi Fahreddin er-Rézi sorulur. O da
zihninin oviilecek derecede olmadigini soylemistir. Fahreddin er-Réazi’ye Siihreverdi’nin
durumu soruldugunda “zihninin zeka ve anlayis bakimindan ates gibi parlak” oldugunu
sdylemistir. Yine Siihreverdi, Ibn Sin4 ile arastirma hususunda ya esit olduklarini ya da
Ibn Sin4’dan daha iistiin oldugunu ancak kesf ve zevk bakimmdan onu kesinlikle gectigini

soylemistir.*°

Ayrica Sehreziri, Siihreverdi’nin Fahreddin el-Mardini ile arkadas
oldugunu yazmistir. Sehreziri, Mardini’nin Sihreverdi’nin zeki ve fesahat sahibi
oldugunu ancak tedbirli hareket etmediginden Oldiiriilmesinden endise ettigini

aktarmustr.>°

Bir filozofun yapmis oldugu seferleri onun diisiincelerine odaklanan bir ¢alisma
icin kimi zaman ¢ok 6nemli goriilmeyebilir. Ancak seferden kastedilen bir sehirden bagka
bir sehre yahut bir bolgeden baska bir bolgeye gitmek ise bu kismen dogru olabilir.
Bununla beraber israk felsefesinin ihyacis1 Siihreverdi’nin yapmis oldugu seyahat ve
seferleri onun “Ezeli Hikmet” diislincesi ile baglantili olmasindan ayrica muhtemelen
kimi siyasi projeleri®® barindirma ihtimalinden dolay1 6nemlidir. Bununla birlikte hatta
o

daha da oOnemlisi Siihreverdi’nin yapmis oldugu “batini ve enflisi” seferler O6rnek

verilebilir. Nitekim batini seferler, zahiri seferlere kiyasla daha zor ve daha seckindir.

46 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, Giris Kismu, 11.

47 Purnamdariyan, Akl-; Surh, s. 6.

“8 Siihreverdi, Pertevndame-yi Siileymansahi ve Biistan-ul Kulith, Musahhihin Onsézii, s. 13.

49 Semsiiddin Es-Sehreziiri, Niizhetii I-Ervah, Cev. Esref Altas, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanli§
Yayinlari, istanbul 2015, s. 876.

%0 Sehreztiri, Niizhetii'I-Ervah, s. 874.

Sl Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymansihi ve Bistanii’l-Kulith, Musahhihin Onsézii, s. 14. Ancak
Siihreverdi’nin bu siyasi diistincelerine simdilik girmemeyi uygun goriiyoruz. Siihreverdi’nin siyaset
felsefesi ile ilgili baz1 diislincelerinin giiniimiize kadar gelmis olmasindan otiirii ayr1 bir ¢alismayr hak
ettigini diistinmekteyiz. Bu etkenlerden 6tiirii tez calismamiz boyunca Siihreverdi’nin siyasi diisiincelerine
sadece gerektigi kadar deginecegimizi belirtmekle yetiniyoruz.
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Oyle ki bedeniyle seferlere ¢ikan sayisiz kisiler bulunabilirken kalbiyle sefere ¢ikan

kisileri bulmak ise oldukga nadirdir.>?

“Kesfii’l-mahctb” olarak isimlendirilebilen sefer diisiincesinde insan, yaratiligi
iizerindeki drtiiyii kaldirmak suretiyle nefsinin hakikatine ayine olabilmistir.>® Ote yandan
Siihreverdi nefsi, manevi ve batini sefer yapanlara atifta bulunmus ve 6rnegin Bayezid-i
Bistami’nin “nefsinize sefer ederek (yolculugunuza) baslaym ta ki beni ilk adiminizda
bulasmniz” soziinii aktarmustir.>® Siihreverdi’nin kendisi de bu nefsi, bati ve manevi

seferlerini kaleme almis ve takipg¢ilerinin ferasetine sunmustur.

Stihreverdi, entelektiiel hayatina ve seferlerine yoldaslik edecek birini aradigini
ancak bunun gerceklesmedigini yazmustir.>® Yolculuklarinda Diyarbakir’da kalmay:

6

sevdigi Sehrez(ri tarafindan aktarilmustir.®® Siihreverdi’nin Isfahan’dan sonra

Diyarbakir’a gectigi ve burada sicak karsilandig1 yazilmustir.®’

Siihreverdi Isfahan’dan Diyarbakir’a, oradan Harput’a gecer. Harput ydresinin
yoneticisi Imadiiddin Karaarslan, onu sicak bir sekilde agirlamistir. Siithreverdi, felsefe
ve hikmet noktasinda Farsga bir risale yazmis ve Harput yoneticisine nispeten ismini el-
EWvdhu’l-Imadiyye birakip, kendisine takdim etmistir. Diyarbakir ve Harput’ta kendisine
gosterilen tevecciithe ragmen ¢ok gegmeden Anadolu ve Bilad-1 Sam’a dogru yola
koyulmus, sonunda Sam’dan ayrilarak Halep’e varmustir. O zamanda alimlerinin,
hocalarinin, 6grencilerinin ¢okluguyla bilinen Hellaviye medresesine gitmistir. O
zamanlar buradaki medresenin miiderrisi Serif Iftiharuddin’dir (Iftiharuddin el-Halebf).
Stihreverdi buraya vardiginda her zamanki gibi dig goriiniigiiniin iyi olmadigi
aktarilmustir. Uzerinde dervis hirkasi ve elinde asa ile ibrikten baska bir sey bulunmadig:
yazilmistir. Bununla beraber fazileti, bilgisi, ifade giicii ve delillendirme kabiliyeti ile
zamanla iistadlar, hocalar, alimler ve 6 grenciler arasinda 6n plana ¢iktig1 ifade edilmistir.
Stihreverdi’nin inan¢ ve bilgisi zamanla ilmi miicadeleden kine, kiskanglhiga ve
diismanliga sebep olmustur. Serif Iftiharuddin, Siihreverdi’ye bilgisinden dolay1 sayg1

gostermis ve Siihreverd?’yi kendisine yakin tutmustur. Medrese miiderrisinin bu tutumu

52 Mahmut Megin, “Felsefe ve Tasavvufta Sefer Metaforu: Akli ve Manevi Yolculuk™. flited: Ilahiyat
Tetkikleri Dergisi, 2020/2, 329-353, s. 335.

53 Megin, “Felsefe ve Tasavvufta Sefer Metaforu: Akli ve Manevi Yolculuk”, s. 333.

% Siihreverdi, Pertevname-yi Siileymangahi ve Biistan-ul Kuliib, s. 166.

% Siihreverdi, el-Mesdri ‘ ve 'l-Mutdrahdt (Rahha ve Goftigitha), s. 541.

% Sehreziri, Niizhetii'I-Ervah, s. 872.

57 Corbin, Isldm der Serzemin-i Iran: Siihreverd ve Eflatuniyan-i Iran, s. 75.
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ile beraber kiskanglik ve diigmanligin ilerledigi ve neticede Siihreverdi’nin bilgisinin
cehalet, kurtulus teorisinin dalalet ve felsefesinin bidat olarak yorumlanip, tiim iyilikleri

¢irkinlik olarak goriildiigii kaydedilmistir.®

Siihreverdi Halep’te iken sevenleri ve dgrencileriyle beraber Ihvan-1 Tecrit grubunu
kurup burada dersler verir.®® Thvan-1 Tecrit ile ilgili detayl bilgiler olmamakla beraber
Oyle goriiniiyor ki Sithreverdi tecrit ve riyazet ehlini, velev ki ayn1 donemde yasamasalar
da, bu gruptan goriir. Nitekim kendisinden 6nce yasamis olan Halladc-1 Mansiir’u da bu

gruba dahil eder.®°

Siihreverdi, Hikmetii’l-Isrdk’1 yazdiktan sonra hatir1 sayilir bir iine kavusmustur.
Oyle goriiniiyor ki Tokat ve Harput’a gitmesi ders almasmdan ¢ok, sahzadelerin daveti
iizerine olmustur. Sithreverdi de siyaset felsefesi ile ilgili goriislerine bir hami bulmak
icin 6rnegin Imadiiddin Ebubekir Artuki ve Riikneddin Siileyman Sah’tan gelen davetleri
kabul etmistir. Sithreverdi’nin sahzadelerin isimlerine atif yapmis oldugu iki eseri yani
el-Elvdhu’l-Imadiyye ve Pertevndme-yi  Siileymansahi buna delil gosterilebilir.
Riikkneddin Siileymangah’in felsefeye olan ilgisinin daha fazla oldugu Pertevndme’de,
Messai ekole ve felsefeye dayali konularin detayli agiklamalarindan hareketle ortaya
konulabilir. Buna ragmen el-Elvdhu’l-Imddiyye’de daha ¢ok dini, irfani ve siyasi

felsefeyle ilgili olan konular 6n plana ¢ikarilmistir.

Kisa ama verimli 6mriine ragmen onlarca eser yazan Siihreverdi’nin hayati i¢in
once kendi zamaninda ve kendisinden sonra yasayan tarihgilere ardindan takipgilerine
basvurmak uygun goriinmektedir. Bu tez c¢aligmasinda Siihreverdi’nin hayati igin
takipgileri arasinda “Israk sarihi” ve tarih¢i Sehreziri’den faydalanmak nispeten en iyi
secenek gibi goriinmektedir. Oyle ki modern Isrdk arastirmacilarindan olup
Siihreverdi’nin eserlerini ilk defa tasnif etme payesini elinde bulunduran Seyyid Hiiseyin
Nasr, Siihreverdi’nin biyografileri arasinda en kapsamli olaninin Sehrez(iri’nin
Niizhetii’l-Ervah’inda kaydedilen bilgiler oldugunu yazmaktadir. Bunun yani sira Nasr’a

gdre Sehreziri, Siihreverdi’nin diisiince diinyasmi ve felsefi konumunu iyi anlamistir. %!

%8 Purnamdariyan, Akl-z Surh, s. 6-7. .

%9 Said Rahimiyan, Mukaddime-yi Ber Hikmet-i Isrdk, Nesr- Nigah-i Muasir, Tahran 1397 (Miladi 2018),
s. 7.

80 Purnamdariyan, Akl-z Surh, s. 24.

61 Sijhreverdi, Mecmua-y: Musannefat-1 Seyh-i Isrdk III, Seyyid Hiiseyin Nasr’m &nsozii, s. 13.
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Cagdas Siihreverdi aragtirmacilart arasinda yer alan Henry Corbin de Siihreverdi
arastirmalart i¢in 6nemli referans kaynaklari arasinda yer almaktadir. Corbin’in 6ne
¢ikmasimin belki de en dnemli nedeni, miistesriklerin yahut IslAm arastirmacilarinin Dogu
varlik ve hikmet diisiincesini okumadiklar1 halde Corbin’in bu okumalar:1 birinci elden
yapan kisi olmasinda yatmaktadir.%? Siihreverdi’yi erdemli bir diisiiniir seklinde
nitelendiren Corbin®® dort ciltlik hacimli eserinin ikinci cildinin tamami fran’da Islam:

Siihreverdi ve Iranli Platoncular iist baghgiyla Siihreverdi’ye ayrilmustir.

Sehreziri Niizhetii’I-Ervah isimli eserinde Siihreverdi’nin hayati, eserleri, riyazeti,
miiteellih olusu ve siirleri hakkinda bir¢ok bilgiyi bizlerle paylasmistir. Nitekim
Sehreziri mezkir eserinin iist baghginida ve ilk ciimlesinde Siihreverdi’nin makam ve
yiiceligini ifade eden 6zIi ve kapsayici olan su ifadelere yer verir:

Biiyiik rabbadni bilge, serefli filozof, rabbadni iistat; rithdni metafizik¢i filozof;
alim; amil, erdemli ve yetkin insan; milletin, hakkin ve dinin yildizi; ilahi sirlara
vakif olan ve nirani dlemlere yiikselen Ebii’l-Fiitih Yahyd b. Emirek es-

Siihreverdi... Caglarin egsizi, zamanlarin biricigidir. Iki hikmeti yani zevki ve hissi
hikmeti cem etmistir.®

Sehreziiri’ye gore Siihreverdi, kendi zamaninin bilim ve disiplinleriyle ugrasmanin
yani sira nefsin riyaziyeti ve sifi temrinlerde de yogun tecriibeler yasamustir. Stfiler ile
seyahat halinde ilim pesinde kosarken sert riyazet ile nefsini de terbiye etmeye ¢alismistir.
Bu riyazetleri oldukg¢a sert olarak yorumlayan Sehreziri, diger sifilerin bu riyazetlere
tahammiil edemedigini ifade etmistir. Sehrezlri’ye gore Siihreverdi oldukca az bir gida
ile haftada bir iftarin1 agmistir. Sehreziri’ye gore, Stihreverdi’nin riyazet uygulamalari
doneminin diger diisiiniirlerinden farklilik gostermis ve ziihd ve fazilet konusunda 6ne
cikmustir. Sehreziri, Sithreverdi’nin gore diisiincelere dalma, inzivaya ¢ekilme ve sahsi
tecriibeleriyle elde ettikleri seyler i¢in zamaninin tamamin1 harcayan Siihreverdi, diinyevi
islere zaman ayirmamistir. Kendisi diinyevi istek ve arzulara iltifat etmemis, doneminde
taninmis olmasina ragmen, zahiri goriiniisiine bile 6nem vermememistir. Dig goriiniisii
itibariyle kalenderi ve melameti bir goriinlise sahip olmustur. Bazen bir aba ve uzun
kirmiz1 bir kiilah, bazen bir murakka giyip lizerine bir hirka atar, bazen de sifi gibi
giyinmistir. Sehrezdri Ibn Rakike olarak bilinen Sedidiiddin Mahmud Bin Omer’den
sOyle aktarmaktadir: “Sahabeddin Sithreverdi eski piiskii elbiseler giyinirdi. Giydiklerine

62 Corbin,"['sldm der Serzemin-i Iran: Siihreverdi ve Eflatuniyan-i Iran, Cevirenin .(")nsézii, s. 13.
8 Derya Ors (Editor), Isldm Felsefesi’nde Sembolik Hikayeler I, Insan Yayinlari, Istanbul 1997, s. 86.
64 Sehreziri, Niizhetii'I-Ervadh, s. 864.
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onem vermezdi. Diinya islerine karsi umursamazdi. Bir giin ben ve o Meyafariqin”
carsisinda ylriiyorduk. Stihreverdi, rengi maviye calan kisa bir clippe giymisti. Bir
arkadasim bizi gordii ve yanima gelerek soyle soyledi: Niye bu atesperest ile geziyorsun?
Kendisine sessiz olmasmi, bu kisinin zamanlarinin 6nemli diisiiniiri Sahabeddin
Stihreverdi oldugunu soyledim. S6zlerim o arkadasin tuhafina gitti ve yoluna devam etti.”
Siihreverdi’nin dis goriinisiiyle ilgili ifade edilenler her ne kadar abartili olsa da bazilari
icin izzet sebebi sayilan dig goriiniis ve giyime kendisinin 6nem vermedigi sonucuna
ulagilabilir. Sehreziri’ye gore Siihreverdi diisiince lizerine diisiinmek, felsefe lizerine

calismak ve riihani kesifler ile ilgilenmek hususlarina egilmistir. ®°

Sehreziiri’ye gore Siihreverdi Safil mezhebine bagl, fikih, hadis ve wusul
konularinda alim ve iistiin zekal birisidir.%® Siihreverdi’nin Safii mezhebine bagli oldugu
kimi modern arastirmacilar nezdinde de kabul gérmiistiir.®” Oyle ki Siihreverdi’nin Sii
olma ihtimalini de nazara alan bazi arastirmalar bunu Siihreverdi’nin Imam’a ydnelik

yaptig1 vurgulara dayandirmislardir.%

Cok 6nem arz etmemekle birlikte Siihreverdi’nin Siinni olma durumunun Sii olma
durumuna gore daha yiiksek oldugunu belirtmeliyiz. Oyle ki Siihreverdi Sii diisiincede
ikincil plana atilan ve genelde gdérmezden gelinen ikinci Islam halifesi Hz. Omer’e ait
oldugunu sdyledigi bir s6z paylasir. Buna gore Siihreverdi, Hz. Omer’in “kalbim Rabbimi
goriiyor” dedigini aktarir.®® Yine Siihreverdi Safir-i Simurg eserinde acik bir sekilde Hz.
Omer’i Hz. Muhammed’in dilinden &ven iki farkli hadis aktarir.”® Hz. Omer’e atfedilen
sozlerin dogru olup olmadig1 veya kaynagi bir yana Siihreverdi’nin zihninde ikinci Islam
halifesinin nerede durdugunu gostermesi acgisindan Onemlidir. Bunun yani sira

Siihreverdi’nin Ismaili olmamasi da kesin bir durum olarak goriilmektedir.’*

* Silvan, giiniimiizde Diyarbakir idaresine bagl bir ilgedir.

8 Sehreziri, Niizhetii 'I-Ervah, s. 870.

% Sehreziri, Niizhetii'I-Ervah, s. 876.

57 Purnamdariyan, Akl-z Surh, 20.

68 Muhammed Behesti, Felsefe-yi Talim ve Terbiyet-i Isrdk I, Pejuhesgah-1 Havze ve Danisgah, Kum 1393,
s. 20.

69 Sahabeddin Siihreverdi, Safir-i Simurg, Haz. Hiiseyin Miifid, Intisarat-1 Mevla, Tahran 1388, s. 10.

70 Siihreverdi, Safir-i Simurg, s. 15.

"' Seyyid Hiiseyin Nasr, “Miifessir-i Alem-i Gurbet ve Sehid-i Tarik-i Marifet Seyh-i Isrik Sahabeddin
Siihreverdi”, Miintehab-1 ez Makalat-1 Farsi Derbare-yi Seyh-i Isrdk Siihreverdi, Haz. Hasan Seyyid Arab,
Intisarat-1 Sefii, Tahran 1378, 127-144, s. 130.
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Stihreverdi eserlerinde riyazet, uzlet, zikir, namaz ve oru¢ konularindan g¢okca
bahsetmis ve ¢agdaslarinin gii¢ yetiremeyecegi sekillerde orug tutmustur. Nitekim bir stifl
gibi yasamustir. Hatta eserlerinden birinin ismine Sifi Cemaatiyle Bir Giin ismini vermis,
ayrica Thvan-1 Tecrit yani Uzletteki Kardesler’den bahsetmistir. Iran, Diyarbakir, Kiiciik
Asya ve Suriye’de iken daima hakikati bulma adina stfilere ugramis ve onlardan istifade

etmistir.”?

Stihreverdi kendisi i¢in dogrudan bir miirsid ve seyh ifade etmemisse de tarikat piri
konumundaki Kayyim-1 Kitap’dan bahsetmistir. Kendi riyazetini onun godzetiminde
yaptigin1 sdylemistir.”® Oyle ki sembolik-irfani eserlerinden olan Kizil Ak adli
risalesinde miirsidi olarak Cebrail’i yahut Goksel Ikiz’ini segmistir. Bunun yani sira
Stihreverdi hikmet sahibi olan kisiyi kayyim-1 kitap olarak nitelendirmektedir. Buradaki
kitaptan kastin bir biitiin olarak evren oldugu ve bu evrenin fihristinin de insan oldugu
sOylenmektedir. Evrene fihrist olarak kabul edilen bu insanin siradan bir insandan ziyade
miiteellih insan oldugu belirtilmektedir. Boylesi bir hakimin varhigin sirlarmi ihata
edebilecegi ve bu sirlara vakif olabilecegi vurgulanir.”® Siihreverdi’nin Hermesi
gelenekten 6diing aldigi “gbksel kilavuz” yahut 6zgiin ismiyle Tiba-1 Tam ise salikin
melekditi inayet makamindaki nefsinden baska bir sey degildir.”® Ttba-1 Tam’m mahiyeti
kiilli akildir ve insan tiiriiniin idare ve tedbirini elinde bulundurmaktadir. Sithreverdi’nin

deyimiyle “Ummiil Nev”dir.”®

Stihreverdi kendisini kadim bilgeligin mirasgisi olarak goriir ve bu kadim bilgeligin
basinda Hermes’in bulundugunu vurgular. Hermes eliyle yeryiiziine dagitilan hikmet,
antik Iran ve antik Yunan olarak iki kola ayrilir ve Siihreverdi bu iki kolu kendisinde
birlestirdigine inanir. Bilgeligin kaynagi konumunda olan Hermes, bu bilgeligi vahiy ve
miikasefe ile elde etmistir. Askleipos, Pisagor, Empedokles ve Platon yoluyla Misir
Ahmim/Ihmim sehrindeki Ziinnin’a ondan da Sehl bin Abdullah Tiisteri’ye gecmistir.
Tiisteri’nin bu bilgelik goriisleri Ebl Talib el-Mekki’nin Kiitii 'I-Kuliib eserinde kaleme

72 Zara, Tebarndme-yi Isrdkiyan, Giris Kismi, 15-16.

73 Zara, Tebarndme-yi Isrdkiyan, Giris Kismu, 16.

™ Gulamhiiseyin Tbrahimi Dinani, Molla Sadra ve Siihreverdi Dersleri, Terciime, Alptekin Dursunoglu,
Onso6z Yaymncilik, istanbul 2019, s. 239-243.

5 Zara, Tebarndme-yi Isrdkiyan, s. 210.

76 Zara, Tebarndme-yi Isrdkiyan, s. 213.
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alinir. Sithreverdi’nin de asli kaynagi budur. Siihreverdi Tasavvufun Kelimesi’’ ve

Karincalarin Dili’® adli galismalarida bu eserden birgok kere soz eder.

Bilgeligin Dogu kanadinda ise antik Iran gelmektedir. Siihreverdi bu daldaki
bilgelere Hiisrevaniler demektedir. Bu Hiisrevani bilgelerin en se¢kin olanlar1 Keyumers,
Feridun ve Keyhiisrev’dir. Siihreverdi bu bilgeligin Bayezid-i Bistam1 araciligiyla Hallac-
1 Mansir’a, onun araciligiyla da Ebul Abbas Kassab Amuli ve Seyh Ebul Hasan
Harakan?’ye ulastigin1 yazar. Sithreverdiburada antik Hiisrevani bilgelerinden bazi sozler
aktararak onlarm Ogretileri ile Pisagorcu filozoflarin sézlerinin birbirleriyle i¢ ice gegmis
olduklarmn1 sdyler ve bu isimlerin ezeli hikmetin varisi olduklarini belirtir.”® Siihreverdi
eserlerinde ¢okga zikrettigi bu isimlerden ilahi filozof olarak bahseder ve bu filozoflarin
en onemli 6zelliklerinden birisinin teorik ve pratik bilgeligi elde etmis olmalar1 oldugunu
ifade eder.?® Siihreverdi’nin Israk felsefesi Mug hikmeti, Hiisrevani Hikmet ve Pehlevi
hikmeti olarak da isimlendirir.8! Nitekim Siihreverdi, Hiisrevanileri Israkilerin dnciisii

olarak goriir.8?

Stihreverdi’nin stfi ve ariflerle olan iligskisine ragmen kendisinin “Stihreverdiye
Tarikat1” ile ilgili olabilecek herhangi bir delil bulunmamaktadir. Bununla beraber
Stihreverdi, eserlerinde yirmiden fazla arif ve sfinin ismini zikretmektedir. Bunlar
arasinda su isimler bulunmaktadir: Halldc-1 Mansir (6. 922), Eb Yezid Tayfir b. {sa b.
SiirGsan Bayezid-i Bistami (6. 848 [?]), Ciineyd-i Bagdadi (6. 910), Ebii’l-Hasen Ali b.
Ahmed (Ca‘fer) el-Harakani (6. 1033). Ayrica Ziinniin Ebii’l-Feyz Sevban b. Ibrahim el-
Misri el-Thmimi (8. 859 [?]), Ebd Muhammed Sehl b. et-Tiister? (6. 896), Ebi Talib el-
Mekki (6. 996), Ebii Said Ahmed b. Isa el-Harraz (5. 890 [?]), Eb Siileyman ed-Darani
(6. 830). Ayrica Ebli Bekr el-Vasiti el-Fergani (6. 932’den sonra). Ebii’l-Hiiseyin en-
Niiri (6. 908), Ebli Abdullah Dekkak (6. 12. yiizy1l), Ibrahim b. Edhem (6. 778 [?]), Ebt
Said-i Ebii’l-Hayr (1049), EbG Ali el-Farmedi (6. 1084), Hasan-1 Basri (6. 728),
Muhammed b. Ahmed Temimi (6. 980°den sonra), Senai (6. 1131 [?]), Sibli (6. 946)

7 Siihreverdi, Nur Heykelleri; Tasavvufun Kelimesi; Bur¢lar Risalesi, S. 78.

78 Sahabeddin Siihreverdi, Lugat-: Muran, Haz. Hiiseyin Miifid, Intisarat-1 Mevla, Tahran 1382, s. 9.

9 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, Giris Kism, 18.

80 Dinani, Molla Sadra ve Siihreverdi Dersleri, s. 20.

81 Sehram Pazuki, “Siihreverdi ve Tecdid-i Hikmet-i Irani”, Fehleviname: Mecmua-y1 Makalat-1 Hiimayts-
i Siihreverdi ve Ihyd-y1 Hikmet-i Fehlevi, Miiessese-yi Pejuhesi-yi Hikmet ve Felsefe-yi iran, Tahran 1402,
19-28, s. 23.

82 Corbin, Isldm der Serzemin-i Iran: Siihreverdi ve Eflatuniyan-i Iran, s. 339.
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isimler vardir.®® Bu isimlerden hareketle ve Nasr’a dayanarak Islam diisiincesinde higbir
diisliniiriin kaynaklarinin Siihreverdi’nin kaynaklar1 kadar genislige ve Oneme haiz

olmadig1 belirtilmelidir.

Siihreverdi fazilet sahibi insanlar arasinda riyazet ve gizli ilim sahiplerinin
bulundugunu, bu ilmi arayanlardan selim bir fitrata sahip olanlar arasinda bazen Israk
hikmetinin hasil oldugunu belirtmistir. Yine ilmi arayip da uygun bir rehbere sahip
olanlarin mevzu bahis ilimleri elde edebilecegini sdylemistir. Ancak Siihreverdi’ye gore
bu yola girenlerden “teyit edilenler” az olup kabiliyet ve destege ihtiya¢ duyanlarin sayisi
digerlerinin sayisindan ¢oktur. Siihreverdi, biitiin bunlara ek olarak hikmet hamurunun
alemde hicbir zaman kesintiye ugramayacagini belirtir.®> Siihreverdi’nin bu inanc1 temel
diisiincelerinden olup muhtemelen bu diisiince 6liim fetvasina dogrudan veya dolayl: etki
etmigtir. Siihreverdi’nin burada gelecek zaman kipi kullandigina dikkat etmek
gerekmektedir.

Stihreverdi’nin sehadeti ile ilgili bazi belirsizlikler bulunmaktadir. Siihreverdi’nin
hayatima son verilmesinin onun ezeli hikmet ve Israk siyaset felsefesi ile baglantili olma
thtimalinden dolay1, burada Siihreverdi’yi 6liime gotiiren siireci, 6zellikle de Halep’teki

mahkemeyi ele almak 6nem arz etmektedir.

Stihreverdi, bircok seferinin ardindan nihayet Halep’e gider ve Hellaviye
Medresesinde Iftihareddin Hasimi’nin derslerine katilir. Hicri 579 yilinda Selahaddin
Eyyubi’nin oglu el-Melikii’z-Zahir (6. 1216)" ile tanisir ve neticede Melikii’z-Zahir’in
dostlugunu kazanir. Bu dostluk, fakihleri rahatsiz eder ve fakihler Siihreverdi hakkinda
olumsuz konusmaya baslarlar. Melikii’z-Zahir fakihler, kelamcilar ve Siihreverdi
arasindaki durumu gormek i¢in aralarinda bir mahkeme diizenler. Siihreverdi’nin onlarla

tartigmast bilgisinin derinlik ve genisligini ortaya c¢ikarwr. Bdylece Melikii’z-Zahir

8 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, Giris Kismu, 16.

8 Seyyid Hiiseyin Nasr, “Sihabeddin Sithreverdi Maktl”, Isldm Diisiincesi Tarihi, Editér, M.M. Serif,
Cev. Mustafa Armagan, Insan Yayinlari, Istanbul 1990, s. 413.

8 Siihreverdi, el-Mesdri ‘ ve 'l-Mutdrahdt (Rahha ve Goftigitha), s. 529.

* DIA ansiklopedisinde Melik Zahir’in birgok savasa katildig1 yazmaktadir. Oyle ki Melik Zahir’in katildig
savaglardan birinin tarihi 1191°dir yani Siihreverdi’nin idam edildigi tarih. Melik Zahir’in 1191 yilinda
Selcuklulara karsi olarak Besni ve Maras kalelerini aldig1 bilinmektedir. Bunun yani sira Melik Zahir ile
ilgili olarak “EyyGbilerin en zeki, en seckin ve heybetli hiikkiimdarlarindan olup adaletiyle taninirdi”
ifadelerine yer verilmesi Siihreverdi’nin idami etrafinda zor kararlar1 vermek zorunda kaldigina isaret
olarak okunabilir. Bkz. Abdiilkerim Ozaydin, “el-Melikii’z-Zahir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29:83-84.
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acisindan hak ve hak olmayan asikar bir anlamda belirginlik kazanir. Ancak fakihler,
kelamcilar ve medrese hocalar1 bu sefer Selahaddin Eyyubi’ye mektup gondererek, bu
sahsin yagsamasiin Melikii’z-Zahir’in inancini bozmakla esdeger oldugunu yazarlar.
Bunun fizerine Sultan Selahaddin, oglu Melikii’z-Zahir’e hitaben Siihreverdi’nin
oldiiriilmesinden baska care olmadigmi ve yasamasinin halkin inancina zarar verecegini
yazar. Nihayetinde Siihreverdi Halep Kalesi’nde hapsedilerek bilinmeyen bir sekilde
Oldiiriiliir. Stihreverdi’nin otuz sekiz yasinda oldiriiliirken su beyiti sdyledigi aktarilir:
“Gortiyorum ki yapip ettiklerim kanimin akmasina sebep oluyor. Maalesef ki kanimin

dokiilmesi kolay oluyor.”%®

Melikii’z-Zahir, Stihreverdi ile olan dostlugundan fermanin icrasini geciktirmeye
calisirken fakihler icranin hemen gerceklesmesi i¢in baski yapmiglardir. Melikii’z-Zahir
en iyi yolun fakihler ile Sithreverdi arasinda bir miinazara oldugu sonucuna varmistir.
Melikii’z-Zahir bu sekilde fakihlerin Siihreverdi hakkinda diistiikleri siiphenin bertaraf
olmasini timit etmistir. Bundan dolay1 babasindan bunun i¢in miisaade istemistir. Yazilan
mektuba/istege Sultan Seldhaddin olumlu yaklasmustir.” Mahkeme haberi her yere
yayilmis ancak alim ve fakihler miinazaranin 6ncesinden Siihreverdi’nin “kafir ve zindik
olusuna” hiikiim vermislerdir. Sithreverdi’nin sorulan sorulara kati’ ve kesin cevaplar
verdigi aktarilmistir. Bunun lizerine fakihler baska bir mecraya yonelmislerdir. Bu hususu

Imad Isfahani (6. 597) “Bistan-iil Cami’” adli eserinde soyle aktarir:

“Sen bazi risalelerinde Onun kudretinin sonsuz oldugunu bundan dolay1 Allah’in
bir peygamber yaratabilecegini yazmigsin. O halde irade ederse yapabilir demissin. Oysa
bu miimkiin degildir” sorusu sorulmustur. Bu agiklamali soruya Stihreverdi’nin su sekilde
cevap verdigi aktarimistir: “Neden miimkiin olmasm? Allah Kadir’dir ve hi¢bir sey
kendisi i¢in imkansiz degildir.” Fakihler, bu ifadelerinden hareketle Siihreverdi’nin
hatemiyete (Peygamerligin sona erdigine) inanmadigma ve itikadinin bozuk olduguna
kanaat getirmislerdir. Neticede Siihreverdi’nin kiifre girdigine hiikiim verip, aceleyle bir

vesika hazirlayarak oldiiriilmesi gerektigi yoniinde fetva vermislerdir.®” Siihreverdi’nin

8 Zara, Tebarndme-yi Isrdakiyan, Giris Kismi, 11-12.

“ Alim ve fakihlerin 1srar1 ve baskisina ragmen iistelik Haghlar tehlikesi devam etmekte iken Sultan
Seldhaddin’in bu istegi uygun goérmesi kendisinin engin hosgoriisiiniin kiigiik bir Ornegi olarak
yorumlanabilir. Kendisini “bagnaz” olarak yorumlayan kimi ¢evrelerin —bu ¢evreye kitabindan istifade
ettigimiz Taki Purnamdariyan da dahildir- bu iddialarmin da olsa olsa ideolojik olabilecegini
gostermektedir.

87 Purnamdariyan, Akl-z Surh, s. 8-9.
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hayatina son verilmesine ilk 6nce yanagmayan Melikii’z-Zahir, daha sonra bu karar1
uygulamak zorunda kalmustir.®8 Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, EI-Vafi bi’l-Vefiyat kitabinda
Seyh Zeyneddin ve Seyh Miicdiddin’in Siihreverdi’nin esash iki diigmani oldugunu
yazmistir. Ayrica Ibnii’l-Cevzi, Siihreverdi’nin miinazaralarinda iistiin geldigini

aktarmugtir.%

Stihreverdi’nin sehadeti hakkinda farkli aktarimlar bulunmaktadir. Bazilar1 zindana
atilip yemek ve su verilmeden hayatma son verildigini yazmistir. Bazilari
bogduruldugunu, bazilar1 da kilicla 6ldiiriildiigiinti sOylemistir. Kaleden atilip, yakildig1

da rivayetler arasmdadir. Sehreziri kaleden atilma diisiincesini benimsemektedir. %

Kanaatimizce Siihreverdi ulema tarafindan sorulan hatemiyet sorusunun tuzak bir
soru oldugunu biliyordu ancak mutlak iradeye sahip Allah inancindan 6tiirii bu iradeye
bir smir ve hat ¢ekilemeyecegini ifade etmek zorunda hissetmistir. Oyle ki Kizil Akil adli
risalesinin hemen ilk paragrafinda niibiivvet ile ilgili olarak aynen su ifadeleri
kullanmugtir: “Salavat ve tahiyyat Onun elgilerinin {izerine, 6zellikle peygamberlerin

sonuncusu ki niibiivvet kendisiyle sona erdi Muhammed Muhtar’a” %

Seyyid Hiiseyin Nasr Siihreverdi’nin hayatina son verilme nedenini “velayet”
konusuna baglar. Siihreverdi’nin “velayet” ve “kutb” diislincesine sahip olmasi fakihleri
bu diisiinceye itmis olmasi ihtimal dahilindedir. Onun bu diisiincelere sahip olmasi ve
zamaninin siyasi durumlarimm yani sira Fatimi Hilafetinin son bulmasi bu diisiinceleri
iireten etkenlerden olmas1 muhtemeldir.®? Siihreverdi’ye hatemiyet konusunun yan1 sira
Ismailiye ile irtibatli olmas1 sugu atilmis olsa da®® Nasr, kesin bir bigimde Siihreverdi’nin
Ismaili olma durumuna karsi ¢ikmaktadir.** Siihreverdi’nin mahkemedeki en biiyiik
motivasyonu Oyle goriiniiyor ki Kadir-i Mutlak bir yaraticinin gii¢ ve kudretine had ve
siir ¢ekilemeyecegine yonelik diislincesidir. Bunun yani sira Siihreverdi felsefesinde

niiblivvetin  hicbir zaman kesintiye ugramadigini ve niiblivvetin devam etmesi

8 Dakani, Serh-i Kissa-y1 Gurbet-i Garbi, s. 22.

8 Dakani, Serh-i Kissa-y1 Gurbet-i Garbi, s. 23-26; Corbin, Islim der Serzemin-i Iran: Siihreverdi ve
Eflatuniyan-i Iran, s. 77.

9 Sehreziri, Niizhetii'I-Ervdh, s. 870; Purnamdariyan, Akl-z Surh, s. 9.

91 Sahabeddin Siihreverdi, Akl-z Surh, Haz. Hiiseyin Miifid, Intisarat-1 Mevla, Tahran 1393 (Miladi 2014),
s. 1.

92 7ara, Tebarndme-yi Israkiyan, Giris Kismu, 12.

9 Yesribi, Hikmet-i Isrdk-i Siihreverdi, s. 21.

% Nasr, “Miifessir-i Alem-i Gurbet ve Sehid-i Tarik-i Marifet Seyh-i Israk Sahabeddin Siihreverdi”, s. 130.
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diisiincesinin nizamm muhafazasi igin zorunlu goriildiigiini ekleyelim.%® Kimi
arastrmacilara acisindan Siihreverdi’nin katledilme sebebi “Israk siyaset felsefesi”

diisiincesinden kaynaklanmustir.%

Stthreverdi, Biistanii’l-Kuliib eserinin sekizinci bolimiinde hakikatin inhisar altina
almamayacagini, ayrica genis diisiinceli ve miisamahakar olunmasi gerektigini
belirtmektedir. Oyle ki, bir bagkasmni “kiifre diismiis” olmakla itham edilemeyecegini

yazar.

Bil ki hi¢hir taife bir saniyi [sanatla yaratan] inkdr etmemistir. Hepsi bilir ki
bir yaratict vardwr ama her birisi diigiincelerinin yettigi ve akillarimin kavradig
kadar [bu hakikatten] istifade etmislerdir. Bunlar bir sey sdyler ve bir seye inanirlar.
Tuhaf olan ise hakikatin kendilerinde oldugunu diigiinmeleri ve akillarinin yetmedigi
seyi batil olarak gormeleridir. Ve sayet bildikleri seyin aksi bir bilgiyle
karsuastiklarinda ve akillart o seyi kavramaya yetmediginde o seyi soyleyeni
kétiilemeye ve onlart tekfir etmeye baslarlar Ve onun yalanct oldugunu soylerler.

Tipki Kur’'an'in haber verdigi gibi * 25 &8 15 & did 44V 556 43597 Zirg cogumuz

ogrencinin ogretmem eviadin babayt taklit ettigi gibi taklit ederiz. Tipki Kur'an'in
haber verdigi gibi “& ¥ e’w‘-’\ éﬁ EEEH éﬁ Gell Baa s G198 derler. 9

Bununla beraber ilging bir sekilde Siihreverdi” in yapilmamasi gerektigini sdyledigi
bir ithami, yani kiifre diisme durumunu eserlerinin birinde sdyledigi goériilmektedir.
Sithreverdi, Filozoflarin Inanclar: (I‘tikadii’l-Hukemd) eserinde Cenab-1 Hakkin
varliklara mukaddem oldugunu ve eger birileri alemin daimi/ezeli oldugunu ve bir
yaraticnin olmadigini sdylerse bunun acik bir sekilde kiifiir ve zindika™ oldugunu

soylemektedir.1%

Corbin, yetismis oldugu Fransiz kiiltiirlinde bir dogulu ve Miisliiman olan
Selahaddin’in diismanlar1 tarafindan kabul edilen hosgoriisiinii gormezden gelip

Selahaddin’i “fanatik” olarak nitelendirmistir.'®* Corbin o kadar katidir ki eserinin bircok

% Sima Sadat Nurbahs, Niir der Hikmet-i Siihreverdi, Intisarat-1 Hermes, Tahran 1399, s. 15-16.

% Nurbahs, Niir der Hikmet-i Siihreverdi, s. 17.

9 Kur’an, Ahkaf/11: Ona yol bulamadiklarinda onun eski bir yalan oldugunu soylerler.

9 Kur’an, Zuhruf /23: Biz babalarimiz1 bir din {izerine bulduk ve onunla yetiniyoruz.

9 Siihreverdi, Pertevname-yi Siileymangdhi ve Biistanii’I-Kulib, s. 177.

* Tlging bir sekilde Siihreverdi’nin de baskasinin diisiince ve efkarina “zindika” deme ciiretini gosterir.
Kendisinin bu ciireti yillar sonra karsisina ¢ikacak ve bizzat kendisi zindiklik ve kiifiir ile itham edilecektir.
100 Sahabeddin Siihreverdi, Baver-i Hiredmendan, Haz. Feridiiddin Radmih, Nesr u Pejuhes-i Ferzan Ruz,
Tahran 1384, s. 44.

101 Henry Corbin, Bir’le Bir Olmak, Cev. Zeynep Oktay, Pinhan Yayincilik, istanbul 2013, s. 32.
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yerinde dlismanina bile merhamet ve Lituf ile mukabelede bulunan Selahaddin’i

102

bagnaz!®? olarak anmadan ge¢mez. 1%

Stihreverdi’nin idam1 meselesi, tartigmali ve trajik olmustur ancak Sithreverdi’nin
idami tizerinden diismanlarina bile olaganiistii merhamet gosteren Selahaddin’i fanatik ve
bagnaz olarak degerlendirmek, eger kolayciliga kagmak degilse de ideolojiktir. Oyle ki
giiniimiizde tiglincii diinya iilkelerinin neredeyse tamaminda ulema, siyasi iktidarin sultas1
altinda hareket edip kararlar almaktadir. Normal olmayan durum, iktidar ve siyasetin ilmi
inthsar altma almasi1 iken, Sultan Seldhaddin’in ulemanin vermis oldugu fetvaya
muvafakat gostermesi olsa olsa ulemanin fetvasinin yanlislik ve problemli olmasimna

delalet eder yoksa sultanin fetvanin yiiriirliige konulmasina icazet vermesinde degildir.

Stihreverdi’nin sergiizestini 6zetlemek istersek “insa etmek”ten cok “ihya etmek”
oldugu ifade edilebilir. Siihreverdi antik Iran’m manevi bakis agisin1 ihya etmek istemistir
ancak bu ifadeden Siithreverdi’nin Zerdiistilik dinini ihya etmek istedigi anlagiilmamalidir
zira Zerdustilik dini gerek kendi zamaninda gerek giiniimiizde olsun devam edegelmistir.
Bundan dolayi Siithreverdi, kendisini ne bir Zerdiisti olarak gérmiis ne de bu dine bir hayat
verme amaci tasimistir.’% Netice itibariyle Siihreverdi, inandig1 diisiincelerini &liimii

pahasina savunmustur.1%®

1.2. SUHREVERDI’NIN ESERLERI

Stihreverdi’nin eserleri Ogrencileri tarafindan ve biiylik ihtimalle Sehreziri
tarafindan tasnif edilmistir.'°® Dogal olarak Siihreverdi’nin eserlerinden bahseden ilk kisi
Israk filozofu ve Siihreverdi’nin ilk dgrencilerinden olan Sehreziri’dir. O, Siihreverdi’nin

eserlerinin 45 adedin iizerinde oldugunu yazar. Sehrez(ri, bu eserlerden 48 adedinin

102 Corbin, Bir’le Bir Olmak, s. 73.

103 Selahaddin Eyyubi’nin sahsiyet, adalet ve merhameti hususunda yaklagik sekiz yiiz elli yildir birgok eser
yazilmig ve bu eserlerin neredeyse tamaminda Selahaddin adil, barigcil ve iyi hiikiimdar seklinde
belirtilmistir. Bunlar arasinda 6rnegin hacgli seferlerinin olanca canliligiyla devam ettigi sirada yasayan
Dante’nin (6. 1321) ahiret yolculugunu anlatan manzum eserinde, biitiin sosyal psikoloji ve propagandalara
ragmen Seldhaddin Eyyubi gibi bir sahsiyeti olumsuzlamadigi ve eserinde Seldhaddin’i cehennemde
gbsteren bir sey yazmamis oldugunu hatirda tutmak yeterli olacaktir. Bkz. Mahmut H. Sakiroglu, “ilahi
Komedya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 2000), 22:68-70.

104 Corbin, Islam der Serzemin-i Iran: Siihreverdi ve Eflatuniyan-i Iran, s. 70-71.

195 purnamdariyan, Akl-z Surh, s. 3.

106 Nasr, “Miifessir-i Alem-i Gurbet ve Sehid-i Tarik-i Marifet Seyh-i Israk Sahabeddin Sithreverdi”, s. 133.
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ismini sayar. Son 3 adedinin ise net olmadigmni belirtir. Sehrezlri, Stihreverdi’nin giizel

ve hos siirlerinin oldugunu ancak siirlerinin bu eserlere dahil olmadigini belirtir.2%

Birgok arastirmaci tarafindan Siihreverdi’nin eserlerinin sayisi ve siniflandirmasi
hakkinda arastirmalar yapilmis ancak bu sahada en 6nemli katk1 —simdiye kadar- Henry
Corbin ile Seyyid Hiiseyin Nasr’a aittir. Kendileri Siithreverdi’nin eserlerini 24 baglikta
toplamiglar. Siihreverdi’nin eserlerinden bazilarinin basilmamis oldugunu da eklemek
gerekir.2%® Corbin, Sehreziiri’ye atfen Siihreverdi’nin eserlerinin 49 adet oldugunu ve
bunlardan 15 adedine heniiz ulagilmamis oldugunu soyler. Fakat digerleri noktasinda her
birinden en az bir veya birkag niisha oldugunu yazar. Siihreverdi’nin eserleri acisindan
sdylenebilecek kesin sey ise bunlarm tek bir temel amaca yonelik oldugudur.l®

Sehreziiri’nin kaydettigi eserler sunlardir:

1. el-Mutérahat. 2. et-Telvihat. 3. Hikmet’l-israk. 4. el-Lemahat. 5. elElvahi’l-
‘imadiyye. 6. el-Heyakilli’'n-niriyye. 7. el-Mukavemat. 8. er-Remzii’lmimi. 9. el-Mebde’
ve’l-me‘ad. Farsga. 10. Bustanii’l-kulib. 11. Tavariku’l-envar. 12. et-Tenkihat fi’l-usdl. 13.
Kitab fi’t-tasavvuf, el-Kelime olarak da bilinir. 14. el-Barikatii’l-ilahiyye. 15. en-
Nagamatii’s-semaviyye. 16. Levami‘uw’l-envar. 17. er-Rakimii’l-kudsi. 18. I‘tikadii’l-
hiikkema. 19. Kitabii’s-Sabr. 20. Risaletii’l- ‘Isk. 21. Risale der Hal-i Tufuliyye. 22. Risaletii’l-
Mi‘rac. 23. Risdle Riizi ba Cema‘at-i Stfiyan. 24. Risale Akl-1 Surh. 25. Risale Avaz-1 Perr-
i Cibril. 26. Riséle Pertevname. 27. Risdle Lugat-1 Miiran. 28. Risile Gurbeti’l-garbiyye. 29.
Risile Yezdan-Sinaht. 30. Risale Safir-i Simurg. 31. Riséletii’t-Tayr. 32. Risaletii Tefsir-i
ayatin min Kitabillahi ‘azze ve celle ve haberin ‘an Rasilillhah sallallahu ‘aleyhi ve sellem.
33. Risaletii Gayetii’l-miibtedi. 34. et-Tesbihat ve da‘avatii’l-kevakib. 35. Tahayyuratii’l-
kevakib ve tesbihatiiha. 36. Kitabii’t-Tenkihat fi’l-hikme. 37. Miikatebat ila’l-miiltk ve’l-
mesdyih. 38. Kiitiib fi’s-simya, ona nisbet edilir. 39. el-Elvahii’l-Farisiyye. 40. Tesbihati’l-
‘ukdl ve’n-niifas ve’l- ‘anasir. 41. el-Heyakilii’l-Farisiyye. 42. Ed‘iyetiin miiteferrika. 43. es-
Siracii’lvehhac. Oyle goziikiiyor ki bu onun degildir. 44. ed-Da‘vetii’s-semsiyye. 45. el-
Varidatii’l-ilahiyye. 46. Kitabii’t-Talikat. 47. Kitab fi’l-miinafeyat. 48. Serhii’l-Isarat. 110

Sehreziiri aktarmis oldugu ilk kirk bes eser hakkinda kendisinden emindir ancak
kirk altinct eser yani Kitdbii 't-Talikdt hakkida “onun oldugu soylenmektedir” ibaresini
not diiser. Kitab fi’l-miindfeydt i¢in “bu kitaba vakif olamadik™ der ve kirk sekizinci eser
olan Serhii’l-Isardt igin de “Tanidiklarimdan biri bu kitabin kendisinde bulundugunu

sdyledi ancak ben gérmedim” diye ekler.'!!

Sithreverdi’nin eserlerinin tasnifi ilk olarak Louis Massignon tarafindan ii¢ evreye

ayrilir: Genglik dénemi eserleri, Messai donemi eserleri ve son olarak Ibn Sina ve Platon

107 Sehreziiri, Niizhetii'I-Ervih, s. 876-878.

108 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, Giris Kism, 12-13.

109 Henry Corbin, Revabit-i Hikmet-i Isrdk ve Felsefe-yi Iran-i Bastan, Farscaya Cev. Ahmed Ferdid ve
Abdiilhamit Giilsen, Intisarat-1 Miiessese-yi Pejuhesi-yi Hikmet ve Felsefe-yi iran, Tahran 1382, s. 26.

110 Sehreziiri, Niizhetii 'I-Ervih, s. 876-878.

11 Sehrezird, Niizhetii 'I-Ervih, s. 878.
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etkisiyle yazilan eserleri. Bu tasnif Massignon’dan sonra gelen Henry Corbin, Otto Spies
(6. 1981), Khatak tarafindan da kabul gormiistiir. Ancak daha sonra Henry Corbin
diisiincesini degistirmis ve Siihreverdi’nin eserlerinin tasnifinin onun hayat evrelerine
paralel bir bigimde tasnif edilemeyecegini, tiim eserlerin ayni diisiincenin {iriinii olup,
birbirlerine benzediklerini ve her bir eserin agikar yahut gizli olarak diger eserlere isaret
ettigini soylemistir.'*? Siihreverdi’nin eserlerini Seyyid Hiiseyin Nasr, bes boliime

ayirmay1 uygun gormiistiir.!*3

Stihreverdi hakkinda yapmis oldugu caligmalariyla bilinen bir diger cagdas

arastirmact olan Muhsin Kadiver ise Sithreverdi’nin eserlerini 6 boliime ayirmustir.

1. Israk felsefesinin ilkelerini ele alan eserleri. Burada sadece Hikmetii 'I-Isrdk adl1
eseri vardir. Kadivere’e gore bu eserde Siithreverdi kendi felsefesini biitiiniiyle

aciklamistir.

2. Felsefesinin teorik ve pratik yonlerini ele aldig1 ve Arapca yazmis oldugu 4 eseri
bu gruba dahil edilebilir. Siihreverdi burada ilk 6nce Messai felsefesinden
bahseder. Sonra bu temelde Israk felsefesini tahkik eder. Bu dort kitap mantik,
tabiat ve metafizik konularma ayrilmistir. Bu dort eser sunlardir: Kitabii't-

Telvihdt, el-Mesari ‘ ve’l-Mutdarahat, EI-Mukdvemdt ve Kitabu’l-Lemahat.

3. Bu gruptaki eserler ise ilk iki maddede gegen bes eserin daha kisa olarak Arapga
ve Fars¢a olarak yazilmasindan miitesekkildir. Bu grupta Arapga yazilip bizzat
Siihreverdi tarafinda Farsga terciimesi yapilan iki 6nemli eser yer almaktadir: el-
Elvahu’l-Imadiyye ve Niir Heykelleri. Ayrica I ‘tikadii’l-Hukema (Filozoflarin
Inanclari) Arapca ve Pertevndme ile Farsca yazilan Bustdnii’l-Kulitb bu gruba
dahil edilmistir.

4. Dordiincii gruba ise Siihreverdi’nin sembolik risaleleri dahil edilebilir. Bu
eserlerde ruhun yolculugu ve Israka kavusmasi anlatilir. Kizil Akil, Safir-i

Simurg, Cebrdil’in Kanat Sesi, Karincalarin Dili, Cocukluk Halleri, Sifi

112 purnamdariyan, Akl-1 Surh, s. 47.
113 Seyyid Hiiseyin Nasr, Se Hakimi Moselman, Farscaya Cev. Ahmed Aram, Miiessese-yi Intisarat-1 Emir
Kebir, Tahran 1386, s. 68-69.
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Cemaatiyle Bir Giin ve biiyiik bir 6neme sahip goriilen Bat Siirgiin Hikayesi ile

hentiiz basilmamis olan Mira¢ Risalesi dahil edilmektedir.
5. Tahrir, terciime, serh ve tefsirler bu gruba dahil edilebilir.
6. Altinci grupta ise tiimii Arapca olan dua ve zikirler yer almaktadir.

Bu taksimatlara ragmen Kadiver, Siihreverdi’nin bir¢ok eserini, digeri i¢in referans

114 ve bu

gostermesinden oOtiirti dakik bir smiflandirma yapmanin gii¢ oldugunu belirtir
yoniiyle Kadiver’in de Corbin’in takindigr tutuma yakin bir tutum sergiledigi

gorilmiistiir.

Genel olarak Siihreverdi’nin eserlerinin dort bashk altinda tasnif edildigi
gozlemlenmektedir. Ilki Arapca olarak yazilan ve temel eserleri kabul edilen Kitdbii 't-
Telvihat, el-Mukdvemat, El-Mesdri ‘ ve 'l-Mutdrahat ve Isrdk Felsefesi adli calismalaridir.
Diger baslhkta ise genel kurallarin verildigi Arapca ve Farsca olarak yazilan eserlerin
isimlerini zikredebiliriz: Pertevndame ve Niir Heykelleri. Ugiincii grupta ise neredeyse
tamam1 Fars¢a olarak kaleme aliman segkin irfani hikayeler bulunmaktadir. Bu eserler
hikaye ve temsil yoluyla mecaz ve kinaye barindiran ve halkin genelinin irsad ve talimi
icin kaleme almmistir. Geneli soru-cevap ve karsilikli konusma tarzinda yazilmstir.
Dordiincti gruptaki eserleri ise Varidat ve Takdisat konularinda yazilmistir. Bunlar da
daha ¢ok vird ve zikirler hususundadir. Buradaki eserler ise tiirlerin koruyucusu olan
meleklerin 6vgiisii hakkinda olup, belirlenmis zamanlarda belirlenmis eserlerin okunmasi
hakkindadir.*'® Bununla beraber Siihreverdi’nin kimi eserlerinin irsat ve talimden ziyade

sahsi tecriibelerin beyani oldugu gozlemlenmektedir.

Modern zamanlarla birlikte Sithreverdi’yi Bat1 diinyasima hatta belki Iran’a tanitan
kisi Henry Corbin’dir. Corbin Paris’te “Siihreverdi: Israk Felsefesinin Kurucusu” bashkli
konferans vermistir. Tahran’da “Israk Felsefesinin Antik iran Felsefesi ile iliskisi” ve
Istanbul’da Kitabii't-Telvihdt, El-Mukdvemat ve El-Mesdri‘ ve’l-Mutarahat eserleri
iizerine yazmis oldugu el-Mecmuetu fi el-Hikmeti el-/lahiye ve ardindan gelen diger
eserleri ile Israk felsefesinin ve Siihreverdi’nin modern diinya ile bulusmasinda énemli

katkilar1 olmustur. Yine Corbin’in 3 ciltlik tim eserlerini kapsayan “Musannefat” adli

114 Muhsin Kadiver, “Kitapsinasi-yi Tavsifi-yi Felsefe-yi Israk”, Miintehab-1 ez Makalat-1 Farsi Derbare-
yi Seyh-i Isrdk Siihreverdi, Haz. Hasan Seyyid Arab, Intisarat-1 Sefii, Tahran 1378, 45-88, s. 55-57.
115 Corbin, Revabit-i Hikmet-i Isrdk ve Felsefe-yi Iran-i Bastan, s. 27-28.
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calismas1 simdiye kadar asilmis degildir.” Corbin bu eserinin 4. Cildi iizerine ¢alisirken
vefat etmistir. Corbin ilk {i¢ cilt lizerine Fransizca olarak detayli bir giris ve agiklama
yazist yazmistir. Yine Siihreverdi’nin birkag eseri Corbin tarafindan Fransizcaya terciime
edilmistir. Corbin’e ait en biiyiik eser olarak kabul edilen fran’da Isldm eserinin 6nemli
bir kismu Siihreverdi’ye ayrilmistir. iran’da Corbin’den sonra Siihreverdi arastirmalarinda

en biiyiik pay ise Seyyid Hiiseyin Nasr’a aittir.18

Siihreverdi’nin Kitabii't-Telvihdt, Kitabu’l-Lemahdt, Pertevname, Yezdan Sinaht
gibi eserlerinde feyz diisiincesini akil eksenli ve Messai bir tarzda ele alir ancak el-
Elvéhu’l-Imadiyye, I‘tikadii’l-Hukemd ve Tasavvufun Kelimesi gibi eserlerinde feyz
meselesini aklin yani sira nakilden de istifade etmek suretiyle beyan etmistir. Yani bu
eserlerde feyz ile ilgili baz1 meselelerin agiklanmasinda ayet ve hadislerden de istifade

etmektedir.1’

Siihreverdi’nin  Biistanii’l-Kulitb isimli eseri, Isfahan’daki goniil ehli bazi
dostlarmin “hakikat” hakkinda bir eser yazmasini istemeleri neticesinde meydana
gelmistir. Miiridlerin veya siilik ehlinin yapmalar1 gereken is ve kurallardan ziyade
“hakikat” hakkinda risale talep etmeleri ilgingtir. Yani buradaki istek tarikat ve seriat
adabindan ziyade hakikatin bilgisi hakkindadir. Bu eserin ismi bir yandan Hallac-1
Manstr’ un Biistanii’l-Marifet isimli eserini Obiir taraftan Ebl Talib el-Mekki’ nin Kutii 'I-
Kuliib 1simli eserini animsatmaktadir. Eserin sonunda miiritlerin adab1 hakkinda da bazi
ifadeler yer almaktadir zira her halukarda hakikat ve marifet, miicahede ve riyazet ile elde
edilmektedir.}'® Pertevndme ve Biistanii’l-Kulib ise son kertede Hikmetii’l-Israk’n

ozetleri olduklar1 sdyleenbilir.*®

Siihreverdi’nin ilk felsefi eseri olarak kabul edilen el-Elvdhu’l-Imddiyye’yi
Diyarbakir’da yazdig1 sdylense de'? Siihreverdi’nin Tokat emiri Riikneddin Siileyman

Sah ve Harput emiri igin yazdig1 el-Elvdahu’I-Imadiyye, Hikmetii’I-Isrdk eserinden sonra

* Kadiver bu satirlar1 yazdiginda Siihreverdi’nin en ayrintil eserler dizisine Musannefat yer vermisti ancak
bu durum giiniimiizde degismis olup Siihreverdi’nin eserleri hakkinda en kémil arastirmayr Muhammed
Meleki yapmis olup bu alandaki aragtirmasina devam etmektedir.

116 Kadiver, “Kitapsinasi-yi Tavsifi-yi Felsefe-yi israk”, s. 51-52.

117 Aynullah Hadimi, “Cegunegi-yi Peydayis-i Kesir ez VVahid (Nizam-i Feyz) ez Didgah-i Seyh-i israk”,
Makalat ve Berresiha, 77 (2), 65-99, s. 71.

118 Siihreverdi, Pertevname-yi Siileymansahi ve Biistan-ul Kuliib, Musahhihin Taliki, s. 131.

119 Babak Alihani, Asinayi ba Hikmet-i Fehlevi, Miiessese-yi Pejuhesi-yi Hikmet ve Felsefe-yi iran, Tahran
1402, s. 55.

120 Dakani, Serh-i Kissa-y1 Gurbet-i Garbi, s. 20.
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olup biiylik ihtimalle dmriiniin sonlarma dogrudur. Siihreverdi’nin bu sehirlere gitmesi
ders almaktan ziyade bazi siyasi hedefleri barindirmaktadir. Bunun yani swra Oyle
gorliniiyor ki bu emirlerin kendileri Siihreverdi’yi saraylarina davet etmislerdir zira
Siihreverdi, Hikmetii 'I-Isrdk’1 yazdiktan sonra giiniimiiz tabiriyle Anadolu ile Giineydogu

Anadolu Bolgesi’nde sohret bulmustur.*?!

Stihreverdi’nin yazmis oldugu Pertevndme ve Bistanii’-Kuliib eserlerinden
ImAdiiddin ve Riikneddin sultanlarm ikisinin de felsefeye meyilli olduklarmi ancak
Riikneddin’in ilgisinin imAdiiddin’den daha fazla oldugu c¢ikarimi yapilabilir zira
Pertevname eserinin daha “felsefi” oldugu vurgulanmaktadir. Bu eserde Messai felsefe
ile ilgili konu ve kavramlar daha ayrmtil olarak ele almmaktadir. Elvdhu’l-Imddiyye’de
ise dini konular, irfani beyanlar ve siyaset felsefesini ilgilendiren konular daha

baskimdir. 1?2

Siihreverdi Elvdhu’l-Imddiyye eserine Riikneddin Siileyman Sah’a iyi niyet ve
temennilerde bulunarak baslamaktadir. Sithreverdi bu eserde Messai filozoflarinin bazi
kavramlarmi kullandigini bu yoniiyle istifadeli olmasini, bundan 6tiirii ismini Petevname-
yi Siileymangahi biraktigini soylemistir.'?® Bu eser on boliimden olusmaktadir. Eser (el-
Elvahu’l-imadiyye) miiellifin ilk sayfada belirttigi iizere Diyarbakir beylerbeyi tarafindan
miiteellih hiikkemaya ve fazilette ileri gelenlere mebde ve mead konusunda bilinmesi
gerekenlerin yazilmasma yonelik istegi {iizerine kaleme almniyor.*®* Siihreverdi
kendisinden Once beyler ve melikler icin yazilan eserlerde pedagojiye Onem
verilmedigini, konularin zihne yaklastirilmadigini, tikel faydaya odaklandiklar1 igin
timel faydayi gézden kagirdiklarini, eserinin bu hususlara dikkat ettigini beyan eder.
Stihreverdi eserde bazi inceliklerle beraber essiz bilgiler verdigini ve daha 6nce buna
benzer bir eserin yazilmadigini iddia etmistir. Sithreverdi bununla ilgili temel konular1

kanitlayip, Kur’an ayetlerini de delil olarak getirdigini yazmustir,1%°

Pertevname, Heydkilii n-Nir ve Elvahu’l-Imddiyye teorik felsefeye uygun diisen

eserler olup fizikte Ibn Sina’nin Messai felsefesi tarzinda olusturulmustur ama nefs ve

121 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymangdhi ve Biistanii’I-Kulib, musahhihin 6nsozii, s. 14.
122 Siihreverdi, Pertevname-yi Siileymangdhi ve Biistanii’I-Kulib, musahhihin 6nsozii, s. 15.
123 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymangdhi ve Biistanii’I-Kulib, s. 17.

124 Siihreverdi, el-Elvahu I-Imadiyye, . 36.

125 Siihreverdi, el-Elvahu I-Imadiyye, . 38.
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ilahiyat konularinda Israki diisiinceyi takip etmistir. Bustdanii’l-Kuliib ve Yezdan Sinaht
isimli eserleri de ayn1 metot ile viicuda getirilmistir.'?® Ayrica Siihreverdi’nin bizzat
Fars¢a’ya terciime etmis oldugu eserlerine Heydkilii'n-Nir ve Elvahu’I-Imadiyye eserleri

ornek gosterilir.*?’

Stihreverdi’nin EI-Mesdri ‘ ve’l-Mutarahdt’s mantik, fizik ve ilahiyat olmak {izere
iic boliimden olugmaktadir. Siihreverdi’nin felsefi sistemini ele aldig1 iki eseri olarak
Hikmetii’l-Israk ve Mutdrahdt gosterilebilir ve Mutdrahat bir anlamda Hikmetii’l-
Israk’m zorunlu mukaddimesidir.'?® Siihreverdi el-Mesdri‘ ve’l-Mutdrahdt’'m Israk
felsefesinin ve Isrdk dilinin anlagilmas1 i¢in olduk¢a 6nemli oldugunu yazar.'?°
Stihreverdi Mutdrahdt’inim mukaddimesinde eserin “iman kardesleri’nin istegi iizerine
kaleme aldigini belirtir. Mevzu bahis eserini Messailerin metodu ile yazmasina ragmen
etki giicii fazla olmas1 adina bazi Israki niiktelerle gii¢lendirdigini belirtir. Ayrica bu
eserinin Hikmetii 'I-Israk’tan dnce ve Kitdbii 't-Telvihdt'tan sonra okunmasini salik verir.
Oyle ki bu eser ile belirli bir derinlik kazanan okuyucunun Israki elde etmek icin riyazet
yoluna girmesi gerektigini kaydeder.**°

Mutdarahdt Messai kaideler ile baslayip Israki ilkeler ile biten ve bu yoniiyle
Hikmetii’l-Israk’1 baslatan gegis eseri konumundadir. Oyle ki Siihreverdi’den sonra
ornegin Molla Sadrd Hikmetii’l-Israk’m etkisinde kalirken Mir Damad ise daha cok
Mutarahat’ m etkisinde kalmistir. Mutdrahat her ne kadar Messai ilkeleri barindirsa da
Siihreverdi bu eserinde Messailerde bulunmayan bazi kaidelerden soz ettigini ifade
eder.’®! Kimi arastirmacilar nezdinde Mutdrahdt Siihreverdi’nin Israk vadisine kesin bir
sekilde adim att1g1 eseridir. Nitekim eserin isminin bile Messailikten Israkilige gecisin
Vveciz bir isareti oldugu ifade edilir* zira Siihreverdi bu eserinde Messailerle konugmakta
ve Messailikten (vaz)gecmektedir. Neticede Siihreverdi bu eserinde Israki alana

vardigini ve varilmasi gereken menzilin orasi oldugunu ifade ederek sdyle yazar: Diinyevi

126 Siihreverdi, Mecmua-y: Musannefat-1 Seyh-i Isrdk ITI, Seyyid Hiiseyin Nast’n 6nsozii, s. 40-41.

127 Ors (Editor), Islam Felsefesi 'nde Sembolik Hikayeler I, s. 84.

128 Siihreverdi, el-Mesari ‘ ve 'I-Mutdrahdt (Rahha ve Goftigitha), XXXII (Cev. 6nsozii).

129 Mehdi Emin Razavi, Siihreverdi ve Mekteb-i Isrdk, Cev. Muhabiiddin Keyvani, Nesr-i Merkez, Tahran
1387, s. 35.

130 Siihreverdi, el-Mesdri ‘ ve 'I-Mutdrahdt (Rahha ve Goftigiiha), s. 41-42.

131 Sahabeddin Siihreverdi, el- Hikmetii 'I-Isrikiyye (el-Mecmuatiil Kamiletu li-Musannefat-u Sahabeddin
Yahya el-Siihreverdi) VII, Haz. Muhammed Meleki (Celaleddin), Intisarat-1 Danisgah-1 Edyan i Mezahib,
Kum 1402, s. 108-110.

* Eserin orijinal ismi “el-Mesdri ‘ ve’I-Mutdrahdt” olup “Yollar ve Konusmalar” manasindadir.
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taallukatlarmdan siyrilip kurtulanlar ve elbiselerinden soyunur gibi bedenlerini geride
birakanlar ve bunu istedikleri her zaman gerceklestirebilenler hakimdirler (bilge).
Nitekim Siihreverdi Hikmetii’l-Isrdk eserinin birgok yerinde hikmetin baslangicini
diinyevi olandan kurtulma ve —sonu olmayan- niirani olana tevecciih gosterme olarak
ifade eder. Oyle ki Mutdrahdt’in sonuna dogru ifade edilenler ile Hikmetii 'I-Isrdk’ta ifade
edilenler arasinda Israki paradigma agisindan hicbir farklilik yoktur. Ayrica bu eserin
yazim tarihi de kesine yakin bir sekilde bilinmektedir. Siihreverdi’nin otuz veya otuza
yakin oldugu bir yasta bu eserini yazmistir ve bu tarih de kameri tarihe gore 579 veya 580

tarihine tekabiil eder.%?

Seyyid Hiiseyin Nasr Siihreverdi’nin eserleriyle ilgili olarak ilging agiklamalarda
bulunur. Nitekim kendisinin Corbin ile beraber hazirlamis oldugu dort ciltlik
Musannefat’ta bazi eserlerin Siihreverdi’ye aitliginin yiizde yiiz olamayabilecegini ifade
eder. Bu duruma Muhammed Meleki’nin (Celaleddin) hazirladig1 devasa el-Hikmetii’l-
Israkiyye (el-Mecmuatiil Kamiletu li-Musannefat-u Sahabeddin Yahya el-Siihreverd)
eserler dizisinin de dahil oldugunu ancak bununla beraber bu eserlerin kesinlikle Israki
Okula ait olduklarini belirtir. Bunun yegane istisnasiin olsa bile “diger Siihreverdilere”
ait bir iki eser olabilecegini de ekler.'®® Meleki bu iki eserin el-Fevayid ve’I-Havatir ve
Fakirlik olduklarin1 ve bu iki risaleyi yazmus oldugu el- Hikmetii’l-Isrdakiyye (el-
Mecmuatiil Kamiletu [i-Musannefat-u Sahabeddin Yahya el-Siihreverdi) eserler
dizisinden ¢ikardigmi belirtir. Meleki mezkar iKi risalenin muhtemelen Avarifii’I-Madrif
yazar1 Siithreverdi’ye ait olduklarini ama -Nasr’a da atif yaparak- bu iki eserin de

biitiiniiyle Israki bir temelde yazildiklarini ifade eder.!3*

Genel kanmi Siihreverdi’nin 6liimiinden sonra Israkiligi canlandiran kisinin
Sehreziiri oldugu yoniindedir. Bununla birlikte Sehreziiri’nin dogum ve 6liim tarihleri net
bilinememektedir.  Ibn Kemmine’nin (8. 1284) Kitdbii't-Telvihdt iizerine serh
yazmasindan dolay1 Ibn Kemmiine’nin Sehreziri ile beraber Israkiligi canlandiran kisiler

olduklar1 da ifade edilse de**® Ibn Kemmiine’nin 1268 yilinda bitirdigi Kitabii 't-Telvihdt

132 Sithreverdi, el- Hikmetii'I-Israkiyye (el-Mecmuatiil Kamiletu li-Musannefat-u Sahabeddin Yahya el-
Stihreverdi) VI, s. 111-113.

133 Sithreverdi, el- Hikmetii'I-Israkiyye (el-Mecmuatiil Kamiletu li-Musannefat-u Sahabeddin Yahya el-
Siihreverdr) V111, Seyyid Hiiseyin Nasr’in Mukaddimesi, s. 22-23.

134 Sithreverdi, el- Hikmetii'I-Israkiyye (el-Mecmuatiil Kamiletu li-Musannefat-u Sahabeddin Yahya el-
Stihreverdi) VI, s. 24.

135 Sehreziir, Miizhetii'I-Ervah, Cev. Onsozii, s. 16-19.
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serhinde, Sehreziri’nin eserine atif yapmus oldugu dikkate almirsa®*® Sehreziiri’nin
Israkiligin ikinci kurucusu olma durumunun daha isabetli oldugu goriinmektedir.
Sehrezlri’nin Hikmetii'I-Isrdk Serhi eseri kendisinde sonra yazilan serhlerin tamamini
etkilemis hatta onlarin eserlerinin orijinalitesini sorgulatmistir. Nitekim Kutbiiddin-i
Sirazi’nin yapmis oldugu serh, Sehrezlri’nin serhi ile karsilastirildiginda Kutbiiddin-i
Sirazi’nin serhinin ibareleriyle beraber uzun fasillarinin Sehrezlri’nin serhinden alindig1
tespit edilmistir.’®’ Oyle ki modern Israk arastirmacilarmdan batili Walbridge’a gore
1295 yilinda kaleme alinan Kutbuddin’in serhi neredeyse tamamen Sehrez{iri’nin serhi

ile aynidir.13®

Zaman igerisinde bazi bilgilerin bazilarini ¢iiriittiigli yahut nakzettigi bilinen bir
durumdur. Bu durum Siihreverdi’nin eserleri ve sayisi i¢in de gecerlidir. Sehrezliri’den
Corbin’e, Nasr’dan Walbridge’e ve Alihani’ye kadar birgok Israk sarihi ve arastirmacisi
Stihreverdi’nin eserleri hakkinda g¢alismalarda bulunmus ve aciklamalar yapmuislardir.
Bununla beraber 6zellikle iran’da bir arastirmacinin hummali bir arastirmasina denk
geldigimizi ifade etmemiz gerekmektedir. Bu arastrmaci Muhammed Meleki
(Celaleddin) olup el-Hikmetii’l-Israkiyye (el-Mecmuatiil Kamiletu li-Musannefat-u
Sahabeddin Yahya el-Siihreverd) {ist basligiyla” on bir cilt halinde Siihreverdi’nin biitiin

eserlerini kamil bir sekilde bir araya getirmeyi planlamaktadir.

Muhammed Meleki’nin projesinin basliklar1 su sekildedir: Hikmetii’I-Isrdk eserini
iki cilt olarak ve birinci cildi Hikmetii’l-Israk: Mantik ve ikinci cildi de Hikmetii I-Israk:
Hikmet basliklarindan olusmaktadir. Ugiincii cilt Kitdbii 't-Telvihat kitabma ve dordiincii
cilt EI-Mukavemadt ve Kitabu'l-Lemahdt eserlerine ayirmistir. Meleki’nin musannefatinin
besinci, altinc1 ve yedinci ciltleri Mutdrahdt eserine ait olup sirasiyla Mantik, Fizik ve
Ilahiyat boliimlerine ayrilmustir. Meleki’nin hazirlamis oldugu sekizinci cilt Irfani ve
Felsefi Risaleler iist basligin1 tasimaktadir. Bu cildin igerisinde Siithreverdi’nin sekizi
irfani ve altis1 felsefl olmak iizere toplam on dort eseri yer almaktadir. Dokuzuncu cilt
Sithreverdi’nin Divan’mdan miitesekkildir. Onuncu cilt Sithreverdi’nin Fars¢a yazdigi

eserlere ayrilmistir. On birinci cilt ise Sithreverdi’nin fikih usulii konusunda yazdig: et-

136 Sehreziri, Mizhetii'I-Ervah, Cev. Onsozi, s. 21.

187 Sehreziir, Miizhetii'I-Ervah, Cev. Onsozi, s. 23.

138 Walbridge, Siihreverdi ve Israkilik, s. 240.

* Meleki tarafindan hazirlanan bu eserin 1403 yilinda (hicri semsi, miladi 2024) iran’da Y1l Kitab:
Odiilii’ne layik goriilmiistiir.
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Tenkihat fi’l-Usul eseri hakkindadir. Meleki Siihreverdi’nin bu on bir ciltlik eserine ek
bir cilt daha yapar ve on ikinci ciltte ise Siihreverdi’nin el yazmasi niishalarina ve
Stihreverdi hakkinda yapilan kitap, tez ve makalelere yer vermektedir. Muhammed
Meleki’nin planladigi bu ¢calismanin yani on iki ciltlik eserlerin dokuzuncu, onuncu ve on

ikinci ciltleri hari¢ diger ciltleri basilmustir.

Meleki, Siihreverdi’nin basilan musannefatinda Siihreverdi’nin el yazmasi
eserlerinin daha iyi anlasilmasi adina diisiincenin &zellikle Iran sathindaki arka planina
da deginir. Meleki’nin bu musannefat1 Israk felsefesinde otoritelerden biri olarak kabul
goren ve ilk defa (Corbin ile beraber) Siihreverdi’nin musannefatini hazirlayan Seyyid
Hiiseyin Nasr tarafindan takdirle karsilanmistir. Nasr Meleki’ye 1399 (Miladi 2019)
tarihinde el yazisi ile gonderdigi bir 6ns6z ile Meleki’nin bu ¢alismasini takdirle karsilar
ve “Gergekten de bu ciltler i¢in biiyiik zahmetler ¢ektiniz ve aziz seyhimizin eserlerinin
ve fikirlerinin daha iyi tanmabilmesi i¢in biiyiik bir hizmet yaptimz”'* ifadelerine yer
verir. Meleki, Nasr’in bu sitayisinden &tiirii Nasr’m mektubunun kiigiik bir boliimiini

hazirlamis oldugu kitap ciltlerinin tamaminin arkasina ekler.

Son olarak Siihreverdi’nin nlr kavramii ontolojik diizeyde veya daha teknik
ifadesiyle hakka’l-yakin bir tarzda tecriibe ettigi sembolik-irfani eserleri ile ilgili kisa baz1
aciklamalar yapmak uygun olacaktir. Siihreverdi’nin bizatihi tecriibesinin neticeleri
olarak kabul edilen bu hikayeler Israk felsefesinin epistemolojisini de igerisinde
barindirmaktadir. Nitekim ontolojik mertebesi bulunan niira yiikselmenin 6nciilii suhtid-
i huziiru elde etmektir. Boylece Siihreverdi Israki bilgi olan suhtd-i huzdr ile soyut
(miicerret) olan ndrani varliklar ile ittisali gergeklestirebilmektedir. Netice itibariyle bu

eserler Siihreverdi’nin manevi tecriibesinin sembolik beyani olarak ifade edilebilir.

Cocukluk Halleri (Fi Haleti't-Tufiiliyye) eseri bes boliimden olusmakta olup ilk iki
konu manevi hastaliktan ve manevi ilagtan bahsetmektedir. Uciincii konu varlik yapism1
teskil etmektedir. Dordiincii husus irfani siilik hakkindadir. Besinci konu ise diger
sembolik eserlerde bulunmayan tasavvufadabr ile ilgilidir. Stihreverdi bu eserinde birinci

tekil sahis eki kullanir. Bu eser Siihreverdi’nin veya cocugun cocukluk hallerinden

139 Siihreverdi, el- Hikmetii'I-Isrdkiyye (el-Mecmuatiil Kamiletu li-Musannefat-u Sahabeddin Yahya el-
Stihreverdi) VI, s. 19-25,
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bahsetmesinden ziyade batini seyr u siiliika ve egitim ogretimin ilk asamalarina isaret

olarak okunabilir.14°

Sifi Cemaatiyle Bir Giin (Ruz-i Ba Cemaati Siifiyan) eserinde Siihreverdi’nin diger
birka¢ eserinde oldugu gibi birinci tekil sahis eki kullanilir. Sithreverdi’nin bu eserinin
birinci bolimii kozmoloji ve feleklerle ilgili olup ikinci kismi risalenin esas igerigini
olusturur. ikinci bdliim gdgiin manevi tarafin1 irdeleyenleri ele aldig1 i¢in irfani yonii agir
basmaktadir.**! Bu eser salikin sordugu sorulara pirin verdigi cevaplar1 ihtiva etmektedir.

Bu yoniiyle sembolik yonii az iken didaktik yonii daha baskmn olmaktadir.'42

Stihreverdi’nin Askin Hakikati Hakkinda (Fi Hakikati’l-Ask) isimli eseri varligin
viicut bulmas1 hakkinda olup Kur’an’daki Hz. Yusuf Kissasi’na atifta bulunur. Sithreverdi
bir hadisi kaynak gostermek suretiyle Hakkin yarattigi ilk varlign parlak bir cevher
oldugunu ve ona akil denildigini aktarir. Bu cevhere ii¢ sifatin bahsedildigini soyler. Bu
sifatlar ise ilk olarak Hakki tanima 6zelligi, ikincisi kendisini bilme 6zelligi ve {igiinciisii
de olmay1p da sonradan meydana gelenleri bilme &zelligidir.**® Siihreverdi’nin bu eseri
her ne kadar edebi ve sairane bir bi¢imde ifade edilmisse de konu esasen felsefidir. Burada

ask, hiisn ve hiiziin akil cevheri i¢in ii¢ sifattir.***

Stihreverdi’nin  Simurg 'un Nidds: (Safir-i Simurg) risalesi iki ana kisimdan
olusmaktadir. Birinci kismu ii¢ boliimden meydana gelmektedir. ilki ilim (marifet, irfan,
tasavvuf) hakkindadir. Tkincisi bu ilme yeni baslayanlar hakkmdadir. Ugiinciisii de sekine
ndru ile ilgilidir. ikinci kisim da ii¢ boliimden olusmaktadir. lki fena iizerinedir. ikincisi
daha c¢ok alim olanin daha ¢ok arif olmasi ile ilgilidir ve tigiinciisii de Hakka kul olmanin
lezzeti hakkindadir.}*® Bu eser esasen mana kardesleri yani irfan yolcularmmn seriivenini

anlatir.}¥® Bu eserde “Siihreverdi’nin ruhu” olarak ifade edebilecegimiz Hiidhiid

140 Sahabeddin Siihreverdi, Fi Haleti't-Tufiiliyye, Haz. Hiiseyin Miifid, Intisarat-1 Mevla, Tahran 1388, s.
7-27.

141 Sahabeddin Siihreverdi, Riizi Ba Cemaat-i Siifiyan, Haz. Hiiseyin Miifid, Intisarat-1 Mevla, Tahran 1388,
s. 7-19.

142 Taki Purnamdaryan, Remz ve Dastanha-yi Remzi der Edebi Farsi, Sirket-i intisarat-1 ilmi ve Ferhengi,
Tahran 1391, s. 276.

143 Sahabeddin Siihreverdi, Fi Hakikati’l-Ask (Minisii’l-ussdk), Haz. Selman Miifid, Intisarat-1 Mevla,
Tahran 1393, s. 3-22.

144 Nasrullah Purcevadi, Isrdk it Irfan, Intisarat-1 Sokhen, Tahran 1392, s. 32-33.

145 Sahabeddin Siihreverdi, Safir-i Simurg, Haz. Hiiseyin Miifid, intisarat-1 Mevla, Tahran 1388, s. 7-24.
148 Sahabeddin Siihreverdi, “Anka Kusunun Sesi”, Cebrail’in Kanat Sesi, Cev. Sedat Baran, Sufi Kitap,
Istanbul 2016, Cev. Onsozii, s. 41.
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baskahraman olarak &n plandadir.’*’ Siihreverdi’nin bu risalesi birgok eseri gibi Hz.

Muhammed’e yapilan bir sitayis ile baglar.

Kuslar Risalesi (Risale-yi el-Tayr) isimli eser her ne kadar Ibn Sina’nin Kuslar
Risalesi eserinin Arapgadan Farsgaya terciimesi oldugu disiiniilse de Siihreverdi’nin

148 fbn Sina’nin'*® eserinden kismi farkliliklar barindirdigmi ve drnegin ibn

eserinin
Sind’nin metninde yarasa kusu 6viildiigii halde Siihreverdi metninde yarasalar i¢in bir
ovgliye yer verilmedigini sdylemek gerekir. Siihreverdi Kugslar Risalesi’ne bir grup
avcinin bazi kuglar1 avlamak maksadiyla yere bazi daneleri sermis olduklarini sdyleyerek
giris yapar. Kendisinin de bu kuslardan biri oldugunu ve avcilarin nagmelerine kapilip
vehme diiserek esarete yakalandiklarini dile getirir.*>® Bu bakimdan Siihreverdi bu eserde
ruhun serglizestini beyan etmistir. Nitekim kus kadim zamanlardan beri ruhun sembolii

olarak ifade edilegelmistir.

Sithreverdi’nin on iki béliimden olusan Karincalarin Dili (Lugat-i Muran) isimli
risalesinin ilk dokuz boliimii sembolik hikayeler lizerinden ifade edilmistir. Onuncu ve
on birinci boliimlerde kissa yer almamakta olup onuncu boliimde irfani bazi durumlar
anlatilmis ve 6rnegin Allah’in zamandan ve mekandan miinezzeh oldugu vurgulanmis
ayrica kiginin seyr u silitkta ara vermeksizin miistakim bir sekilde ilerlemesi gerektigi
anlatilmistir. On ikinci boliim akil nimetinden yoksun bir adamin giindiiz vakti
lambasmin sonmesi konusuna ayrilmistir ! Siihreverdi insanin cismani alemden
melekiti aleme yiikselebilmesi icin kalp evine kimseyi ve higbir seyi almamasi
gerektigini zira kalbin esas sahibinin Hak oldugunu ve Hakka ayrilmasi gerektigini
sOyler. Stihreverdi eserin on birinci boliimiinde nefs hakkinda konustugu vakit felsefi
nefs-i natikadan ziyade tasavvufi nefs-i emmareden s6z eder ve bundan dolay1 nefsin

isteklerine muhalefet edilmesi gerektigini belirtir.>2

147 ranian Circle of Culture and Wisdom, (2015, 8 Subat), Simurg’s Shrill Cry (Safir-i Simurg), [Video].
YouTube. Erisim Tarihi: 08.02.2025, 00:04:00-00:04:25.

148 Sahabeddin Siihreverdi, Risale-yi el-Tayr, Haz. Behmen Sadiki Mezde, Intisarat-1 Mevla, Tahran 1392,
S. 26.

149 1bn Sina, “Kuslarm Oykiisii: Risaletu’t-Tayr”, Islim Felsefesi'nde Sembolik Hikayeler I, Insan
Yayinlari, istanbul 1997, s. 124.

1%0 Siihreverdi, Risale-yi el-Tayr, s. 11-55.

151 Siihreverdi, Lugat-: Muran, s. 7-23.

152 purcevadi, Isrdk i Irfan, s. 374.
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Stihreverdi’nin Bati Siirgiin Hikdyesi (Kissa-tiil Gurbet-iil Garbiyye) nirani
vatanindan ayrilmak durumunda kalan insan ruhunun seriivenini anlatir. Bu kissaya gore
ruh asli vatanini temsil eden dogudan, karanligi sembolize eden ten ve beden kafesine
esir diismiistiir. Ruh c¢esitli isaret ve semboller ile ana vatanini ve sefkatli comert babasini
diistiniir ve tekrar vatanma varabilmek i¢in ¢esitli temrinlerde bulunur. Bu eser igin
Corbin, “diyaloglarla dolu, en iyi diizenlenmis gizemli Oykiilerinden biri, kiigiik bir
hermenétik saheser” ifadelerini kullanir.'®® Nitekim Siihreverdi’nin bu eseri hemen ilk
climlesinden itibaren sembollerle dolu yogun ibarelerle baglar. Eser Maveraiinnehir’den
Magrib’e yolculuk eden salik ve kardesi Asim’in hikayesi gibi gériinse de esasen nefsin

ilahi Alemden maddi aleme diisiisiiniin trajedisini anlatir.*>*

Siihreverdi’nin Cebrail’in Kanat Sesi (Avaz-1 Perr-i Cebrdil) isimli eseri Ebu Ali
Farmedi’ye sorulan bir soruya mukabil kaleme alinmistir. Siihreverdi soruyu soran kiginin
inat¢i, mutaassip ve kalp gozii kapali oldugunu belirtir. Farmedi’ye sorulan soruda
bazilarinin bu diinyadan bazi seslerin Cebrail’in kanat sesinden kaynaklandigini

195 oldugunu belirtir. Bu inatg1 (muannit) igin

sOylediklerini, bunun manasiz ve hiikiimsiiz
Farmedi ise “duyu organlarinin miisdhedesinden ¢ok daha fazlasnin Cebrail’in kanat
sesinin tirlinii oldugunu hatta kendisinin de Cebrail’in kanat seslerinden biri oldugunu”
sOyler. Siihreverdi bu kisinin inadinda israr etti§ini ve bu sdylenenlerin onun i¢in
hezeyandan bagka bir sey olmadigini sdyler. Siihreverdi bu muannit i¢in bu eseri

yazdigmni ve ismine de Avaz-1 Perr-i Cebrdil dedigini aktarir.'%

Stihreverdi Avaz-1 Perr-i Cebrdil isimli eseri her ne kadar Farmedi’yi kiigiik goriip
kiistahlik yapan kisiye kars1 yazdigini soylese de onun muttasil hayal giliciiniin munfasil
hayal giicii mertebesine ¢iktiZ1 ve bu eserde anlattiklarini bizatihi yasamis oldugu da

sdylenebilir.’®” Bu eserde beyan edilen Cebrail dini terminolojideki seriat Cebrail’i

188 Ors (Editor), Isiam Felsefesi 'nde Sembolik Hikayeler I, s. 81.

154 Sehabeddin Siihreverdi, “Kissatu’l-Gurbetu’l-Garbiyye”, Islim Felsefesi nde Sembolik Hikayeler I,
Cev. Ismail Yakit, insan Yayinlari, istanbul 1997, s. 97-106; Sehabeddin Siihreverdi, “Batiya Yolculuk”,
Cebrail 'in Kanat Sesi, Cev. Sedat Baran, Sufi Kitap, Istanbul 2016, s. 147-154.

155 Soruyu soran kisi dyle gériiniiyor ki metafizik bilginin imkanmi redetmektedir. Cevap bu metafizik
imkanin keyfiyiyeti hakkindadir.

156 Sahabeddin Yahya Siihreverdi, “Avaz-1 Perri Cebrail 1, Mecmua-yi Musannefit-1 Seyh-i Isrdk III,
Pejuhesgah-1 Ulum-i Insani ve Miitalaat-1 Ferhengi, Tahran 1380, s. 208-209. Sahabeddin Siihreverdi,
Avaz-1 Perri Cebrdil, Haz. Hiiseyin Miifid, Intisarat-1 Mevla, Tahran 1378, s. 9-10.

157 Zehra Behremend, “Hermenutik-i Rivayet ve Istiare der Dastanha-y1 Siihreverdi”, Danisgah-1 Gilan,
Basilmamis Doktora Tezi, Gilan 1398, s. 71.
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olmayip, tarikat ve hakikat Cebrail’idir. Seriat ehline gore Cebrail vahiy melegidir.
Tarikat ve hakikat ehli nazarindaki Cebrail ise bundan daha iist mertebede yer alip varlik
verir. Yani sadece vahiy bildirmekle kalmayip varhigin tecellisi de kendisinin
uhdesindedir ve varliga feyezan eder. Siihreverdi bu eserinde feyezan eden Cebrail ile

ilgilenmektedir.®

Siihreverdi’nin sembolik eserleri arasinda en onemlisinin Kizil Akil (Akl-1 Surh)
oldugu sdylenmektedir. Bu eserde Zerdiistilik ilahiyati, antik Iran mitolojisi ve Islam
Ogretileri harmanlanmistir. Bu ise Kizil Akil’1 6zel bir konuma yerlestirmistir.
Stihreverdi’nin baska hi¢bir sembolik eserinde bu {i¢ ezeli bilgelik siitununu yan yana
gormilyoruz.®® Kizil Akil’da nefsin nirani Alemden diisiisii ile asli vatanindan
uzaklagmasi ve cesitli armma temrinleri ile bu maddi ve kesif dlemden firar etmesi

islenmektedir. 60

Stihreverdi’nin enfiisi seferleri olarak ifade edebilecegimiz sembolik hikayelerinde
insan ruhunun kutsal aleminden ve ana vatanindan diisiisii ve bu durumun beraberinde
getirdigi belirli psikolojik celigkilerin agiklandigint ve ayni1 zamanda asilmaya
calisildigini gérmekteyiz. Kisinin yahut kemal yolcusu olan salikin bu ¢eliskilerinden
nefsin giliclerini kontrol etmek suretiyle kurtulabilecegi ve ilahi renge biiriiniip miiteellih

bir asamaya gegerck kemalini yakalayabilecegi goriilmektedir.
1.3. ISRAK FELSEFESININ TEMEL KAVRAMLARI
1.3.1. Niir

Nir kavrami Siihreverdi’nin Israki hikmetinin merkezinde yer almaktadir. Insan,
bu nirdan istifade etmek suretiyle kemale gider ve kendi hakikatine de yakinlagmis olur.

Bu bakimdan nlir kavrammin ihtiva ettigi anlamlarin bilinmesi 6nem arz etmektedir.

1%8 franian Circle of Culture and Wisdom, (2014, 11 Ekim), The Chant of the Wing of Gabriel (Avaz-: Perri
Cebrail), [Video]. YouTube. Erisim Tarihi: 26.01.2025, 00:09:00-00:10:15.

159 ranian Circle of Culture and Wisdom, (2014, 16 Kasim), The Red Intellect (Akl-z Surh), [Video].
YouTube. Erisim Tarihi: 31.01.2025. 00:00:55-00:01:30.

160 Sahabeddin Siihreverdi. Akl-z Surh 1, Haz. Riza Kuhken, Miiessese-yi Pejuhesi-yi Hikmet ve Felsefe-yi
Iran ve Miiessese-yi Miitalaat-1 Islami-yi Danisgah-1 Azad Berlin-i Alman, Tahran 1390, s. 67-95;
Sahabeddin Siihreverdi. Akl-: Surh, Haz. Hiiseyin Miifid, Intisarat-1 Mevla, Tahran 1393 (Miladi 2014), s.
1-17; Sehabeddin Siihreverdi. “Kirmizi1 Akil”, Cebrail 'in Kanat Sesi, Cev. Sedat Baran, Sufi Kitap, Istanbul
2016, s. 85-100; Sihabiiddin Sohreverdi, Kizil Akil, Cev. Nimet Yildirim, Pinhan Yayinlari, Istanbul 2022,
s. 22-48; Sahabeddin Siihreverdi, Kizil Akil, Cev. Ridvan Yildiz, Hivda iletisim Yayinlari, Istanbul 2022,
s. 23-46.

40



Nirun neligi konusunda biitiin dikkatimizi iki kavrama yani zuhir ve izhara
vermemiz gerekmektedir. Bu iki kavramin delalet ettigi seyler, kendi kendisini zahir ettigi
gibi kendisinin disindakilerini de zahir eden anlamindadir. NGrun neligi noktasinda dikkat
edilmesi gereken bir diger nokta ise higbir zaman nirun fiziki olarak kabul edilmedigi
gercegidir. Stihreverdi’ye gore nir, zuhlir ve izhardir. Zuhiir ve izhar ise bilgi, kudret,

hayat, mihr (sevgi) ve mutluluk demektir.16

Stihreverdi’nin niir metafizigine dayanan ontolojisinin bilinmesi, niirun hakikatinin
ve cesitlerinin bilinmesine baghdir. Israki diisiinceye gore niirun hayat hiiviyeti ve bu
hayat hiiviyetinin bilgi ve kudret gibi iki temel niteligi vardir. Zuhtir ve kendisini agikar
etme noktasinda bilgi yonii, karanliktan uzak olus yoniiyle giice dayanmaktadir. O halde
feyyaziyet ve feyezan fiill ve kudret yoOniine tekabiil etmekte olup niirun zati

ozelliklerindendir. Biitiin feyizler ise Niru’l-Envar’m feyezanina dayanmaktadir.®2

Israk felsefesinin yeniliklerinden biri, niiru teskiki ve mertebeli olarak kabul
etmesidir. Bu sembolik ifade bircok felsefi, ahlaki, irfani duruma agiklik getirmesi
yOniiyle 6nem arz etmektedir. Biitiin ndrlar, nir olmak yoniiyle bir olmakla beraber
kendilerindeki nlirun azhgi-coklugu ve siddet ile zayiflif1 agisindan birbirinden
ayrilmaktadir. Ornegin Nir’ul Envar, Nir-1 Akreb, Envéar-1 Kahire, Envar-1 Miidebbire
ve Nefs-i Natika ndr olmak yoniiyle birdirler ancak kendilerindeki ndrun siddet ve

zayiflig1 itibariyle ayrilmaktadirlar. 63

Nrun, Siihreverdi tarafindan sembolik bir kullanimla felsefesine dahil edildigini
sOyleyebiliriz ama kimi aragtirmacilar niiru varlik ve karanhigir de yokluk i¢in ve bu
kavramlara mukabil kullanmiglardir. Oysa sembollerin bu sekildeki agilimlarinin yeterli
goriilmedigi soylenmektedir. Zuhtir ya bilginin yahut varligm zuhtirudur. Siihreverdi bu
ikisinden hangisini amaglamis olabilir? Hikmetii’I-Isrdk’m ikinci boliimiiniin baslarmda
Stihreverdi, nlir semboliinden kastmin ilmi zuhdr, karanliktan kastinin ise ilmin agiga
cikmamast oldugunu sdylemektedir. Siithreverdi, basta nlir i¢in mertebeler saymaktadir
fakat daha sonra baska bir ifadeyle biitiin mertebeleri pargalayip salt birlige vurgu
yapmaktadir. Sithreverdi eserlerinde nlirun sonsuzluguna deginir lakin hakikat 6gretisini

amacladigindan, basta tuli/dikey ve arizi /yatay niir silsilelerini sunar, ardindan temel bir

161 Behesti, Felsefe-yi Talim ve Terbiyet-i [srdk I, s. 30-31.
162 Behesti, Felsefe-yi Talim ve Terbiyet-i /srak I, s. 32-33.
163 Behesti, Felsefe-yi Talim ve Terbiyet-i /srdk I, s. 35.
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egilimle sirf bir birlikten s6z eder. Bunun bir rnegi Elvahu I-Imadiyye’de goriilmektedir.

Siihreverdi, teskikiligi nfirda ilk &nce baslatir sonra birlige vurgu yapar.%*

Benlik bilgisi (hudagahi), Israk felsefesinin anahtaridir ve Israk felsefesi buradan
baslamaktadir. Nefsin kendisini bilmesinin mukabilinde cismin kendisini bilmemesi
bulunmaktadir ki ilki “nir” ikincisi “karanlik” ile sembolize edilmektedir. insanin
kendilik bilgisi, kahir nirlarin kendilik bilgisi ve Niru’l-Envar’in kendilik bilgisi siddet
ve zayifliklar1 yoniiyle bir degildir ama kendilik bilgisi ile daha iist mertebeye ¢ikilmasi

olanaklidir.16®

Stihreverdi, cismi karanlik cevher olarak diisiinmektedir. Tipkt nlr kavrami gibi
karanlik ve kararti burada sembolik tabirlerdir. Gergek manasi ise cismin kendisinden
haberdar olmamasidir. Oysa insani nefs, kendisinden haberdardir ve bu haberdar olma
durumu ndir kavranu ile sembolize edilmistir. insan nefsi kendisine haberdardir ve esya
da ona agiktir. Stihreverdi diisiincesi, agah olma ve suhid merkezlidir. Yoksa Siihreverdi
felsefesinde cismin olup olmamasi ana ve esas mesele degildir. Israk felsefesinde
olmaktan yahut olmamaktan s6z edilmemekte, bunun yerine bilmekten ve bilmemekten
bahsedilmektedir. Cisim kendisini bilmedigi gibi diger esyay1 da bilmez. Bundan 6tiirii

cisme, cevher-i gasik (gasik cevher) denilmektedir.6®

Stihreverdi dileyen her kesin Niru’l-Envar’in nlrundan az veya ¢ok payinin
olduguna inanir.’®” Sehreziri ise bu yorumlardan hareketle, taliplinin duyulardan
basladigmni, sonra nefs alemine, ardindan akil alemine ve en son da rububiyet dlemine
yiikseldigini yazar. Ayrica, ¢aba gosteren herkesin yiiksek mertebelere ulastiklarini ama
aralarinda derece farklarmm bulundugunu belirtir.®® Bundan dolay1, insanin kemalatmin

derecelerle birbirlerinden farklilik arz ettiginin de sdylenmesi gerekmektedir.

Israk felsefesi zevk ve irfan temelleri iizerine insa edilmisse de vurguyu bilgiye
(agahi) yapmistir. Siihreverdi’ye gore nefsin zatini idraki tasavvur ve tasdik dahil olmak
iizere higbir araciya ihtiya¢ duymaz. Bu agidan Israk felsefesinin smirli enaniyetten

baslaylp mutlak enaniyete vardigi belirtilebilir. Bdylece Israk felsefesinde haberdar

164 Babak Alihani, “Dibage-yi Fehlevindme”, Fehlevindme: Mecmua-y1 Makalat-1 Hiimays-i Siihreverdi ve
Thya-y1 Hikmet-i Fehlevi, Miiessese-yi Pejuhesi-yi Hikmet ve Felsefe-yi Iran, Tahran 1402, s. 15-16.

165 Alihani, Asinayi ba Hikmet-i Fehlevi, s. 21.

166 Alihani, Asinayi ba Hikmet-i Fehlevi, s. 22.

167 Sithreverdi, Hikmetii I-Isrdik, s. 4.

168 Sehreziri, Hikmetii 'I-Isrdk Serhi, s. 27.
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olmak (agahi) ve enaniyet niir ve aydinlik kavramlariyla sembolize edilir.'®® Bu baglamda

nir bilmeye ve karanlik bilmemeye tekabiil etmektedir.

Israk kavrami, dogu ve aydmlanma anlamlarmin ikisini kendisinde bir araya
getirmesi, giinesin Dogu’dan dogarak her seyi aydinlatmasi ve bundan 6tiirii de dogunun
aydinlik ve irfani olmas1 sembolizmine dayanmaktadir.’® Israk kavrami Arap dilinde
hem mesrik kelimesi hem de nlr ve nirani olma (1s1k ve 1s1ma) ile baglantilidir.
Siihreverdi, her iki baglantiy1 iliskilendirerek bu kavrami kullannustir.2’* Hem metafizik

boyutuyla hem tarihsel yOniiyle IsrAk hikmetinin ziiht ve arinma yoluyla

Israka/aydinlanmaya ulasmaya ¢alisan sezgisel bir bilgi tiirii oldugu ifade edilmektedir.'"2

Kisi ii¢ mertebede Israka nail olur. Birinci asamada kisinin diinyadan yiiz ¢evirmesi
gerekmektedir, boylece kisi ilahi nlirlar1 miisahede etmek suretiyle ikinci asamaya varmis
olacaktir. Uciincii asamada ise sinirsiz ve sonsuz soyut ilme yani Isrdka erisecektir.!”
Bundan dolay: Siihreverdi kisinin diinyevi ddseginden var giiciiyle kalkarak Israki talep
etmesi gerektigini ifade eder.!™ Kisinin rahat déseginden ve konfor alanindan ayrilip
Israka yonelmesi ise tezimizin sonunda yer verdigimiz nefs kavraminm agiklanmasini

gerektirmektedir.
1.3.2. Hikmet ve Hakim

Hikmet ve hakim kavramlari, Islam diisiincesinin 6zgiin kavramlar1 arasmda olup
bu kavramlarin insanm kemalat1 ile dogrudan iliskisi bulunmaktadir. Oyle ki

1175

Stihreverdi’nin 1stilahinda, hakim denildiginde kastedilen insan-1kamil*™ oldugundan bu

kavramlarm hakikatinin Stihreverdi nezdindeki konumlarmin bilinmesi 6nemlidir.

Hikmet kelimesi, “hakeme” fiilinin mastar1 olan hitkkm’den tiireyen bir isimdir ve
cogulu hikemdir.'’® Hem mastar hem isim olarak kullanilan hikmet g¢esitli anlamlarda

kullanilir. Bunlar arasinda “menetmek, engellemek, hitkmetmek, niibiivvet, adalet, ilim,

189 Siihreverdi, Pertevname-yi Siileymansdhi ve Biistanii’I-Kulib, Musahhihin Taliki, s. 97.

170 Nasr, “Sihabeddin Sithreverdi Maktil”, s. 417.

11 Nasr, Se Hakim-i Moselman, s. 76.

172 Nasr, “Sihabeddin Sithreverdi Maktil”, s. 418.

173 Nasrullah Hikmet; Mahbube Hacizade, “Nir der Felsefe-yi Siihreverdi”, Du Feslname-yi Felsefi-yi
Sinaht, Pejuhesname-yi Ulum-i Insani, Say1 22/1, 7-25, s. 7.

174 Sihabiiddin Es-Siihreverdi, Kitdbii t-Telvihdt (Hikmet Pariltilar), Cev. Ahmet Kamil Cihan, Salih
Yalm, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, istanbul 2019, s. 522.

175 Dinani, Molla Sadrd ve Siihreverdi Dersleri, S. 243.

176 Mehmet Resat Savli, Isldm Diisiincesinde Hikmet, DIB Yaylar1, Ankara 2023, s. 17.
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Kur’an, Incil, hilim, adaletle hiikkmetmek, bilgelik, yargida bulunmak, iyilestirmek
amaciyla menetmek, diizeltmek, tam isabet, her seyi yerli yerine koymak, esyanin
hakikatlerini bilmek ve ona gore amel etmek, s6z ve fiilde saglam kalmak, ilim ve akilla
hakka isabet etmek” ornekleri verilebilir. Hikmet kavrami, terim anlamda her disiplinde
farkliliklar tasisa da, en genel anlamda “en istiin ilimlerle en iistiin hususlar1 bilmek”
seklinde ifade edilebilir.!”” Kur’an ayetlerinden olan “Kur’an’in hakim olusundan”

maksat “hakk1 batildan ayiran” olma durumudur.’8

Tasavvuf literatiirinde hikmet, farkli isimler tarafindan c¢esitli sekillerde
tanimlanmistir. Buna gore “kalbin ilahi sirlara vakif olmas1”, “hak olani1 sdylemek” ve
“kest yoluyla ulasilan tasavvufi bilgi” gibi tanimlarin yani sira “feraset, akil, hasyet,
Kur’an tefsirinde {stiin anlayis, ilim, Hz. Muhammed’in Kur’an’1t ve dini agiklayan
hadisleri, Kur’an’m inceliklerine vakif olmak” gibi sekillerde de tanimlanmistir.}’®
Hikmet konusu ile ilgili olarak Hz. Muhammed’in bir hadisinde, hikmetin miiminin yitik
mal1 olarak ifade edilmesi ile hikmetin hangi kiiltiir ve medeniyette olursa olsun

alinabilecegi ve pratik yarar1 gozettigi goriilmektedir. 1%

Hikmet ve felsefe kavramlar1 birbirleri yerine kullanilsa da bazi farkliliklarmnin
oldugunu soylemek gerekir. Felsefe ile ilgilenen filozof, goriislerini hayatina
yansitmayabilir ancak hakim, savundugu disiinceleri hayatina yansitip gosterir. Bu
acidan hikmetin Islami ve Kur’ani bir kavram oldugu sdylenilmistir. Oyle ki hikmet,
Allah’m sifatlarindan biri oldugundan “Allah Hakim’dir” denilir ancak kimse “Allah
filozoftur” demez. Hakimin yapmis oldugu islemlerde hayal, bosluk, vehim gibi unsurlar
olmaz. Bu a¢idan muhkem kabul edilir. Allah, bundan dolay1 hakim kabul edilir zira
hikmeti ilmi iizerinedir. Buradan hareketle hakim olan birinin, en temel meselelerde
akletmenin yani sira; ilahi muhkemlerden de yararlanmasi gerekir. Yani hakim bir agidan
Allah ile irtibata sahip olan kimsedir. Boylece hakimin, akleden ve yaratici ile irtibati
olan kisi oldugunu sdylemek miitimkiindiir. Hakimin yasami da akla dayali ve hakimce

kabul edilir.8!

17 Savly, Islam Diisiincesinde Hikmet, s. 17-19.

178 Savly, Islam Diisiincesinde Hikmet, s. 36.

1719 Savly, Islam Diisiincesinde Hikmet, . 139-140.

180 Savly, Isldm Diisiincesinde Hikmet, s. 90.

181 Dinani, Molla Sadrd ve Siihreverdi Dersleri, s. 217-219.
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Modern donem Isrdk arastirmacilarmdan Dinani kadim Yunan’da felsefenin,
Iran’da ise hikmetin 6n planda oldugunu dile getirir. Buna delil olarak da Homeros’un
Ilyada ve Odysseia ile Sofokles’in eserlerinin okundugunda, onlarin sirke yakin
durmalarm iddia eder ancak Iran’daki hakimlerin ¢ogunun muvahhid olduklarini, bu
itibarla Iran hikmetinin Yunan felsefesinden” iistiin oldugunu ifade eder. Dinani,
Siihreverdi’nin kendisini Iran hikmetinin mirasgis1 olarak gordiigiinii, kendisini Yunan
felsefesinin mirasc¢ist olarak degerlendirmedigini iddia eder. Yunan felsefesinin
Messailer araciliiyla Islam’a girdigini aktarir. Dinani’ye gore Siihreverdi eski Yunan’a
kars1 Iran hikmetini savunur. Iran hikmetini Islam ile daha uyumlu gordiigiinii aktarir.
Ayrica Siihreverdi’yi Islam tarihindeki en Miisliiman ve inangli filozofu olarak tamitir. Bu
acidan onun inangl olusunu yedi defa yaya bir sekilde hacca giden ibn Sina’dan** ¢ok

daha agir bastigini iddia eder.2

Hikmet, insani cehaletten ve ¢irkin islerden uzak tutar. Bu hikmetin, ehil kisinin
elinde daha fonksiyonel olacagi asikardir. Oyle ki hakimin; verdigi hiikiimle zulme engel
olmasi, buna 6rnek verilebilir. Bu anlamda birbiriyle iligkili olan hakim, hikmet ve
hiikiimet kavramlar1 daha anlamli hale gelebilmektedir. Bu bakimdan, bu kavramin antik
fran’in hakim sahlarin1 hatirlatmanin® yani sira Devlet’in yoneticisi olma payesine layik

goriilen filozofu da hatira getirmektedir.*8*

Hikmet i¢cin uygun goriilen diger anlamlar arasinda ‘“en iyi seylerin en yiice
bilgilerle 6grenilmesi”, “hakikate akil ve bilgi yardimiyla ulagilmasi1”, “pratige eslik eden
teori”, “hakka uygun sozler” ve “pespayelikten uzak makul sozler” 6rnek gosterilebilir.

Netice itibariyle, hikmet bilgi ve bilgelige dayanir, ayrica istenilen pratik ile neticelenir.

* Din4ni’nin ifadelerinin siibjektif oldugunu ve tarihi oldugu gibi degil de gérmek istedigi gibi gordiigiinii
sdylemek zorundayiz. Oyle ki bizzat Siihreverdi’nin kendisi ezeli ve Rabbani hikmetin Hermes eliyle antik
Yunan ve antik Iran’a birakildigini séyler. Bundan dolayr antik Misir’m dogu ve bat1 yakasmda bulunan
Iran ve Yunan’da muvahhid ve tek tanric1 hakimlerin bulundugunu séylememiz hakikate daha uygun diiser.
Obiir yanda yine bizzat Siihreverdi tarafindan antik iran’da iki ezeli ilkeyi benimseyen Mecisilerin
yerildigini de belirtmek gerekir.

** Din4ni’nin Ibn SinA’nin hacca gitme ve bunu yedi kez yaya bir sekilde gerceklestirmis olmasimna ydnelik
ifadeleri dogru goriinmemektedir. Muhtemelen Dinani’nin kastettigi filozof Molla Sadra’dir.

182 Dinani, Molla Sadrd ve Siihreverdi Dersleri, s. 220-221.

183 Ali Ekber Alihani, “Hikmet-i Siyasi der Iran-i Bastan ber Mebna-y1 Hanis-i Sithreverdi”, Pejuhesname-
yi Ulum-i Siyasi, 13/4, 1397, 135-158, s. 138.

184 Platon, Devlet, s. 182.
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Bu yoniiyle, hikmetin liigat manasiyla akil ile de esdeger oldugu ve aklin da insani

cehaletten uzak tutup istenilmeyen davranislardan alikoydugu belirtilebilir. 18°

Stihreverdi Mutdarahdat’min mukaddimesinin son ciimlesinde hikmetin baginin
diinyadan uzaklasmak, orta yolunun ilahi ndrlar1 miisdhede etmek ve neticesinin de
sonsuzluk oldugunu yaznustir.!8® Siihreverdi hikmetin 6znesi olan kisinin bazen latif;
bazen vahsi bir sese muhatap olabilecegini, bazen de bu bilgilerin sirli bir sekilde
kaldigini ifade etmistir. Hikmeti 6gretenin semavi bir varlik olarak ilahi bir formda tecelli
ettigini belirtir.'®” Hikmeti talep eden kisi i¢in en ¢irkin sey ise caba gdstermemek ve
gereken yollar1 takip etmemektir. Talep ve ¢aba ise niirani pariltilar1 agiga ¢ikaracak ve
saliki sabit ilahi sekineye, hatta bunun iistiine ytikseltebilecektir. Nlraniliginden gozlerin

kamastig1 bu aleme ¢ikmak kolay degilse de, kisinin bu dleme yaklasmas1 olasidir. 188

Stihreverdi’ye gore hikmet, varligin baslangicini ve alemin ilk yapisini tanimaktir.
Hakim ise, ehli miikdsefe ve suhiid olan kimsedir. Bu kimse Oyle bir mertebeye
ulagmalidir ki elbisesini ¢ikardigi gibi nefsini bedeninden ayirabilmeli ve niir alemlerine
yiikselip, ilahi nir ve Israktan faydalanabilmelidir.*®® Siihreverdi’ye gére hakim olmanin
sartl, okumanm yani sira nlrlar1 miisdhede etmektir. Bu niirlar arasinda miisahede

edilebilecek en yiice niirlar kahir ntirlardir.*®°

Sorulmasi gereken 6nemli sorulardan biri de Siihreverdi’nin hikmetinin neye
dayandig1 sorusudur. Acaba Siihreverdi’nin hikmeti neye dayanmaktadir? Bu hususta
arastirmac1 Babak Alihani ibn Arabi’ye dayanarak, Hz. Yusuf'un hikmetinin ntira, Hz.
Davud’un hikmetinin varhiga ve Hz. Siileyman’in hikmetinin rahmete dayandigmni
aktarmistir. Alihani bunlarin ardindan, Ibn Arabi’nin bakis ve penceresinden Zerdiist’iin
>

hikmetinden sual ederek, Zerdiist’iin hikmetinin de “hikmet-i suhdi” olabilecegini

belirtmistir. %

185 Alihani, “Hikmet-i Siyasi der Iran-i Bastan ber Mebna-y1 Hanis-i Siihreverdi”, s. 139.

186 Siihreverdi, el-Mesdri ‘ ve I-Mutdrahdt (Rahha ve Goftigiiha), s. 42; Sehrez0ri, Niizhetii'I-Ervah, s. 898.
187 Siihreverdi, el-Mesdri ‘ ve 'I-Mutdrahdt (Rahha ve Goftigitha), s. 530.

188 Sehreziiri, Niizhetii I-Ervih, s. 900.

189 Behesti, Felsefe-yi Talim ve Terbiyet-i [srdk I, s. 10.

19 pyrnamdaryan, Remz ve Dastanha-yi Remzi der Edebi Farsi, s. 295.

191 Alihani, “Dibage-yi Fehleviname”, s. 13.
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1.3.3. Teelliih ve Miiteellih

Siihreverdi insanin kemalat1 ve Allah’in ahlaki ile ahlaklanmasi konusu baglaminda
hikmet, siilik, tecrit gibi kavramlarin yaninda teellih kavrammi da kullanir. 192
Siihreverdi, hem teoride hem pratikte basar1 saglayan kisilere ilahi filozof unvan ve
isminin verilecegini sdylemis, bu baglamda hem antik Yunan’dan hem antik iran’dan
birka¢ isme atifta bulunmustur.!®® Dinani’ye gore, Siihreverdi’nin sekiz maddelik
tasnifi*®* bes filozof mertebesine tekabiil etmektedir. Dinani, Siihreverdi’nin teelliih ehli
saydig1 kisiler arasinda Bistadmi, Harakdni vb tasavvuf seyhlerini gosterir. Zevki
felsefeden mahrum olup, bahsi felsefede derinlesenlere Kindi, Farabi, Ibn Riisd gibi pek
cok Messai filozofu 6rnek verir. Hem zevki hem bahsi felsefede derinlesenlerin, civayi
altma c¢eviren iksirden daha az bulundugunu belirtir ve herhangi bir isim
zikretmemistir.!® Bununla beraber Dinani, Siihreverdi’yi nitelemek igin eserinin birgok
yerinde “miiteellih filozof’ ifadesini kullanmustir.!®® Sehrezri ise, bahsi ve zevki
hikmette Siihreverdi’den baska kimsenin derinlesmemis oldugunu ve bu gruba layik tek

hukemanin Siihreverdi oldugunu belirtmistir.*%’

Henry Corbin, hikmet ve hukema kavramlarmnin terciimelerinin dakik olarak
yapilmak istenirse felsefe ve filozof kavramlarinca karsilanamayacagini yazmistir. Bu
kavramlarm teoloji ve teolog kavramlariyla da karsilanamayacagimni savunmustur. Corbin
hikmetin sofya ile karsilanabilecegini ve bu kavramin gnos (irfan) kavramini da
kapsamas1 gerektigini eklemistir. Bununla birlikte, Siihreverdi’nin kullanmis oldugu
hakim-i ilahi kavrammin dakik karsiligmin teosof oldugunu ve Israk hikmetinin iki
onemli unsurunu kendisinde barindirdigni sdylemistir. ilkinin en yiiksek teorik marifet
ve ikincisinin de en derin irfani tecriibe diizeyi oldugunu belirtmistir. Israki hakim,
hakim-1 miiteellihin kamil diizeyidir. S6z gelimi bir¢ok arif, felsefl egitimden yoksun
hatta felsefi egitimi gereksiz yahut zararli gérdiigii halde hakim-i miiteellih, bu filozoflar

ziimresine girmez. Nitekim hakim-i miiteellihin irfani tecriibesi, bu ariflerin tecriibesi gibi

192 Muhammed Behesti, Felsefe-yi Talim ve Terbiyet-i Israk II, Pejuhesgah-1 Havze ve Danisgah, Kum
1393, s. 8.

193 Gulamhiiseyin Ibrahimi Dinani; Isrdkilige Giris (Siihreverdi Felsefesinde Akil ve Sezgi), Cev. Tahir
Ulug, Ketebe Yayinlari, istanbul 2022, s. 20.

194 Sishreverdi, Hikmetii I-Isrdk, s. 10-12.

195 Dinani, Israkilige Giris (Siihreverd Felsefesinde Akil ve Sezgi), S. 64.

196 Dinani, Isrdkilige Giris (Siihreverdi Felsefesinde Akil ve Sezgi), s. 309.

197 Sehreziri, Hikmetii 'I-Isrdk Serhi, s. 37.
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degildir. Ote yandan, birgok filozof felsefi faaliyetlerini icra ederken “kendilik”
bilgisinden bigane kalmaktadirlar. Hakim-i miiteellih bu gruptaki filozoflar ziimresinden
de degildir. Hakim-i miiteellihi sophos/sofos yahut hakim-i sofya-yi ilahi seklinde
vasfedilebilir.1%

Siithreverdi teellith kavramini, hakim-i miiteellihin manevi durumunu ifade etmek
icin kullanmstir. Teelliih, elliih/ilah kelimelerinden tiiremis olup, iki anlami1 kendisinde
barindirir. 1lki kisinin tanrisal bir halete biiriinmesi veya baska bir ifadeyle ilahilesmesi
anlammda iken, digeri ulfihiyet dergdhina samimi bir kullugu ifade etmektedir.!®®
Corbin’e gore, netice itibariyle Siihreverdi agismndan hakim-i miiteellih ile hakim-i Israk
aym metafizik duruma tekabiil eder. Siihreverdi Israk kavramini hem en yiiksek manevi
yol olarak hem de miiteellih hukemay1 nitelendirmek i¢in kullanmaktadir.?® Hakim-i
Miiteellih olan kisi elbisesini ¢ikarip tekrar giydigi gibi bedeninden siyrilabilen kisidir.
Ezeli hikmetten haberdar olmayan ve elbisesini degistirme kolayhiginda bedeninden

styrilamayan kisi hakim-i miiteellih kabul edilmez.2

Miiteellih olma durumu, kisinin hakikatte ultihiyet bilgisine sahip olmasidir.?%?
Nitekim Stihreverdi, filozof olmanin yani sira sifi olarak da goriiliir ve bu bakimdan
hakim-i miiteellih olarak kabul edilmektedir.?®® Oyle ki, Siihreverdi’nin en bariz
tinvanmin “hakim-i miiteellih” oldugunu ifade etmek miimkiindiir.?®* Bu bakimdan
Sehreziiri, Siithreverdi’yi miiteellih kavramimin manasini da barindiran birgok yiice sifatla

anar.2%°

Bahsi ve zevki hikmetin beraberliginden ortaya ¢ikan teellithe atif yapan Sehreziri
Stihreverdi’nin “gaglarm essizi ve zamanlarin biricigi” oldugunu zevki ve hissi iki
hikmeti beyan ettigini sdylemistir. Sehrezlri’ye gore Siihreverdi felsefesini kesf ve zevk
lizerine inga ettigi icin onun adetine tabi olmayanlar icin zordur. Oyle ki kendisine gore

asillara hakim olmayan, uzantilar1 da bilemeyecektir. Sehrezlri mevzu bahis eserinde

198 Corbin, Islam der Serzemin-i Iran: Siihreverdi ve Efldtuniyan-i Iran, s. 115-117.

199 Corbin, Isldm der Serzemin-i Iran: Siihreverdi ve Efldtuniyan-i Iran, s. 117; Behesti, Felsefe-yi Talim
ve Terbiyet-i Israk 1T, s. 9.

200 Corbin, Isldam der Serzemin-i Iran: Siihreverdi ve Efldtuniyan-i Iran, s. 124-125.

201 Corbin, Isldm der Serzemin-i Iran: Siihreverdi ve Efldtuniyan-i Iran, s. 151.

202 Yezdanpenah, Hikmet-i Isrdk I, s. 32.

203 Nasr, “Sihabeddin Siihreverdi Maktal”, s. 413.

204 Arab (Editdr), Nakd i Tehlil-i Riykerd-i Miasiran be Siihreverdi, s. 110.

205 Sehrezird, Niizhetii'I-Ervih, s. 864.
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bircok kisi hakkinda yaptig1 miibalagat1 Siihreverdi hakkinda da yapar. Ornegin
Siihreverdi’nin Isrdk Felsefesi adl en {inlii ¢alismasini “daha &nce hi¢ kimsenin kendisini
gecemedigi ve sonra da —Allah’in diledigi hari¢- kimsenin bir sey katamayacagi bir kitap”
seklinde degerlendirmis ve bundan otiirii de kendisine “Melekit ile desteklenen”
lakabinin verildigini ifade etmistir.2°® Bundan &tiirii kimi arastirmacilar, Sithreverdi’nin
essiz bazi islerine binaen kendisine “Halik-11 Beraya”, ayrica ilahi niirlar ve melekler ile

irtibatindan dolay1 “El-Miieyyid-iil Bi’l Melekt” lakabin1 vermislerdir.2%’

Stihreverdi’nin kendisi de varisi oldugu felsefe ve hukemanin dnciilerini, miiteellih
olmalarindan 6tiirii savunmay1 ihmal etmemistir. S6z gelimi Filozoflarin Inanglart isimli
risalesini yazma amacini belirtmeden 6nce Hz. Muhammed’i ve ailesini sitayisle yad
etmistir. Ardindan halkin miiteellih filozoflara (hakim-i miiteellih) ve ilim sahiplerine
bakis agilarini yanhis gérdiigii icin bu makaleyi kaleme aldigni belirtmistir. Siihreverdsi,
halkin miiteellih filozoflar1 dehr-i mezhep (zaman dinine mensup) olan, bundan dolay1
yaratictya, peygambere inanmayan ve dliimden sonra hasir ve nesre, ahirete hak goziiyle
bakmayan insanlar olarak yanlis bir sekilde baktiklarini ancak hakikatin boyle olmadigini
belirtir ve boyle diisiinenlere ve onlarm destekleyicilerine sitemde bulunmustur.?%®
Siihreverdi bu kisilerin filozoflarla™ ilgili bilgilerinin zanna dayandigin1 ve zannin da

hataya diistirdiigiinti soyler. Siihreverdi miiteellih filozoflarin bilgilerinin bir yaraticiya

dayandigini, bir ve tek oldugunu belirtmistir.?%°

Hakim-i miiteellih kavraminin haddi zatinda, siyasete taalluk eden yonii olduguna
yonelik yorumlar da yapilabilir. Bu durum, esasen kavramin icerisinde barmdirdgi bahsi
ve zevki hikmet birlikteliginin dogal bir sonucu ve uzantisi konumunda bulunmaktadir.
Nitekim Siihreverdi’ye gore Allah’in halifesi olmaya ve yeryiizii yoneticisi olmaya en
uygun olanlar, bahsi ve zevki ilimlerde ilerlemis Israki bilgelerdir. Eger bdylesi bir
filozof/hakim bulunmaz ise teelliihte ilerleyip bahiste ortalama olan hakim; eger o da
bulunmaz ise, bagkanlik ve halifetullah makamu telliihte ilerleme katedenin hakkidir ve

Stihreverdi’ye gore yeryiiziinde teellithte ilerleyen insanlar her zaman bulunmaktadir.

206 Sehrezird, Niizhetii'I-Ervih, s. 864; 868.

207 pyrnamdariyan, Akl-z Surh, s. 23.

208 Sijhreverdi, Baver-i Hiredmendan, s. 41.

* Siihreverdi’nin burada kastettigi filozoflar, birgogu hakkinda sitayis ile soz ettigi ve miiteellih olarak
nitelendirdigi filozoflardir.

209 Siihreverdi, Baver-i Hiredmendan, s. 41.
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Stihreverdi, akli ilimlerde ilerleyip teellithten yoksun olanlar1 6nderlige layik gormez.
Ayrica riyasetten maksat tek basina sadece giic ve basar1 da degildir ¢linkii Miiteellih
Imam bazen agik bazen gizli iistiinliige sahiptir. Bundan dolay1 da halk, kendisine “kutup”
invanm layik gormiistiir.?!? Siihreverdi’nin bu diisiincelerinde bir yandan tasavvufi
diistincenin velayet, kutp ve insan-1 kamil diisiincesi goriiliiyorken, bir yandan da Siiligin

imamet konular1 hakkindaki diisiincelerinin izi goriilmektedir.?!

Teelliih ehli olup nazar konularinda ilerlemis Hakim-i Ilahi diisiincesinin,
Stihreverdi’nin siyasi disiincelerine de sirayet ettigi belirtilmelidir. Platon’un
Devlet’inde, Farabi’nin Faziletli Sehir’inde detayl olarak anlattiklar1 Hikmetii 'I-Isrdk’ta
oldukea kisa ve yiizeysel gegmektedir. Biitiin bunlarin yani sira, Stihreverdi’nin bahsettigi
antik Iran’mn efsanevi sahlarmin Ezeli Hikmet’in temsilcileri olarak goriilmeleri, o
sahlarin vahiy ve ilahi olan ile irtibat halinde olmalar1 diislincesinden kaynaklanmistir.
Buradan hareketle Siihreverdi’nin diisiincelerinde, bir hiikiimetin mesru goriilebilmesi
icin ilahi olanla teyit edilmis olmasi ve onun yoOneticisinin ilahi olan ile irtibatinin
olmasidir. Baska bir ifade ile hiikiimet, eski Iran sahlar1 gibi Frahavr-: Izedi’ye sahip ve
ndrani varliklar ya da melekler ile irtibat halinde olanin hakk1 olarak goriilmiistiir. Bu da
onlarin harikulade isler yapmalarma vesile olacaktir. Siihreverdi, Hakkin niru ile
nlrlanan kisinin nefsinin, maddi aleme hilkmetmesinin gayet olas1 oldugunu ve boyle
birisinin sdzlerinin mele-yi alada isitilebilecegini belirtir. Stihreverdi boyle birinin teelliih
ve hikmet sahibi oldugunu ve alemin tabii sahibi payesini elinde bulundurdugunu ifade
eder. Siihreverdi bu model ve drnek sahlara, Feridun ve Keyhiisrev gibi baz1 antik Iran

liderlerini de 6rnek gdsterir.?'?

Her ne kadar Hikmetii’'l-Israk’1 Farsgaya terciime ve serh etmis olan Muhammed
Serif Herevi, Sithreverdi’nin bahsetmis oldugu hakim-i miiteellihin yeryiiziiniin hakimi
olmasi diistincesini, fiziki gii¢ ve iktidardan ziyade manevi makam ve mertebe olarak
degerlendirmis olsa da aksi yonde yorumlar da mevcuttur.?!® Aksi yonde fikir beyan
edenlerin en basinda, Corbin gelmektedir. Corbin, bahsi ve zevki hikmeti kendisinde cem

eden Siihreverdi’deki bu miiteellih hukema profilinin Siilik ve imamete denk geldigini

20 Siihreverdi, Hikmetii 'I-Isrdk, 5.10-14.

211 pyrnamdariyan, Akl-1 Surh, s. 19.

212 pyrnamdariyan, Akl-z Surh, s. 20-21.

213 Corhin, Islam der Serzemin-i Iran: Siihreverdi ve Eflatuniyan-i Iran, s. 158,
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belirtmistir.?** Oyle ki Corbin, Siihreverdi’yi idama gétiiren siirecin sacayaklarindan
birinin de bu benzerlik oldugunu iddia etmistir. Corbin Siihreverdi’nin hakim-i miiteellih
diisiincesi ile Siilerin gaib imam diisiincesinin olduk¢a benzer olduklarini ve bunun da
Halep uleméasmin bazi siiphelere diismesine neden olduklarmi ve Halep ulemasinin bu

noktada mahkemede bir yanls yapmadiklarmni belirtir.?%®

Siihreverdi’nin miiteellih filozofu agiklarken ve Allah’n halifesi olarak hak ettigi
yere oturturken, ayni zamanda zalim hiikiimet ve yOnetimlere de isaret ettigi iddia
edilmistir. Oyle ki, Siihreverdi’nin Selguklu sultanlarin1 ve Abbasilerin dini halifelerini
isaret yoluyla zalim hiikiimetler olarak gordiigli belirtilmis ve bu hiikiimetlerin
yonetimleri Iranvich’in zitti olarak goriilmiistiir.?’® Burada Pazuki’den aktardigimiz
paragraf ile ilgili Sithreverdi’nin eserlerinde arastirmalarimizda bir yere rastlamadik, oyle
ki arasgtrmacimin “isaret yoluyla” demesi yapilan bu yorumlarin biraz zorlama ile
yapildig1 diisiincesini dogurmaktadir. Bununla birlikte elbette Siihreverdi diistincesinde,
ideal hukema ve insan varsa fasik ve distopik yonetimlerin basinda bulunan kisilerin

olduguna yonelik yorumlar yapilmasi da gayet olasidir.

Son olarak Siihreverdi’nin fazilet sahibi miiteellihleri, biitiin filozoflarin iizerine

konumlandirmasi, vasiyetini yazdig1 Mutdrahat bolimiinde su sekilde gegmektedir:

Yasim otuz civarinda ve omriimiin ¢ogunu seyahatlerde bilginin ve uzmanlhigin
pesinde gecirdim ve bu konular hakkinda [ilm-i ezeli] bilgi sahibi olanlart aradim.
Maalesef bu ilm-i serifi bilen birisine rastlamadigim gibi bu ilme inanan kimseye de
denk gelmedim. Kardeslerim sizlere Rabbe bagli kalmanizi ve tecrite devam etmenizi
vasiyet ediyorum. Bunun anahtari da Hikmetii'l-Israk ismini verdigimiz
eserimizdedir. Bu kitapta bu konu ile ilgili bilgilerin hi¢birini asikdar kilmadim.”
Hikmetii’l-Isrdk 'ta zel bir dil ve beydn sectim ta ki ehil olmayanlar bu hakikatleri
her yere yaymasinlar. Yeni baglayan biri Hikmeti’l-Israk’in kiymetini idrak
edemeyebilir. Ancak teorik bilgileri bilen basiret sahibi biri bilgilendirici bilgileri
ve gizli yonlerini fark edebilir. En son vasiyetim ise Isrdk ve tevhit ipine
sardmanizdwr. Tesekkiir dlemlerin Rabbinedir. Segilmiglere ovgii, tahiyat ve selam
ise tecrit kardeslerinin iizerine olsun. Ey subuhat nirlarini celdl makamindan
alanlar ve ey sevk merkeplerine binip izzet ve kemal dleminden ilahi sirlari alanlar!
Ey kutsal miraca yiikselenler! Sizler gercek fazileti arayanlara tabi olan faziletli
miiteellihler ve samimi arayicilarsimz! Allah’in selami ve rahmeti iizerinize olsun.?*’

214 Corbin, Bir’le Bir Olmak, s. 34.

215 Corbin, Islam der Serzemin-i Iran: Siihreverd ve Efldtuniyan-i Iran, s. 157.
216 Pazuki, “Sithreverdi ve Tecdid-i Hikmet-i frani”, s. 20.

* Hakikatleri 6rtiilii ve sembolik olarak kaleme aldigina isarettir.

217 Siihreverdi, el-Mesdri ‘ ve 'I-Mutdrahdt (Rahha ve Goftigiiha), s. 541-542.
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1.3.4. Tiba-1 Tam

“Tibau’t-Tamm” kavrami, Tiirkge literatiirde “Tam Tabiat”, “Ger¢ek Tabiat” ve
“Kamil Mahiyet” gibi cesitli kavramlarla kargilanmistir. Semavi varlik olarak kabul
edilen “Tibau’t-Tamm”, bir¢ok kavram ve terim ile ifade edilmistir. Bunlar arasinda
Kur’an’daki “melek”, Ibn Sind’min “Hayy bin Yakzan”i, Necmeddin-i Kiibra’nin
“Semavi Sahid” (es-Sahid fi’s-Sema), Molla Sadra’nin “Rabbani Sahidler”i 6rnek
verilebilir. Ayrica “Faal Akil”, “Refik-i A’1a”, “Hakikat-1 Muhammediyye”, “Insan-1
Kamil” ve “Ruhu’l Kuds” kavramlarinin “T1ibau’t-Tamm” ile ayni1 veya benzer 6zellikleri

tasimaktadir. Oziinde bu kavram ve terimlerin semavi rehbere isaret ettikleri agiktir.?!8

Bir¢ok din ve ekol, insanin miikemmel 6rnegini merkeze alan diisiinceler ve
kavramlar gelistirmistir. Maniheizm’deki “Insan-1 Kadim”, Mazdeizm’deki “Gayomart”,
Kabala’daki “Adam Kadmon” diisiinceleri Islam diisiincesindeki “Insan-1 Kamil”
profiline benzemektedir. “Miiteellih Hukema” diisiincesinin, ilk olarak Hermes ile geldigi
ve Hermes’ten antik Yunan ve antik Iran’a intikal ettigi ve oradan da Islam diisiincesine
gectigi yazilmustir.?!® Antik Iran irfani, en iyi bicimde Zerdiist’iin sozlerinde (Gahan
eserinde) goriilmekte olup, temelinde Upanisad olan Vidanteh ile benzerlik
gostermektedir. Mazda Ogretisi, Zerdist’in en temel ilkelerinin temelidir. Mazda;
“mutlak sahit” veya “ezeli sahit” anlaminda olup, insan beninin hakikatidir. Mecazi benin

parcalanmasi suretiyle bu hakiki bene ulasilabilir.??°

Sokratesin de sik¢a atifta bulundugu ve kendisini kotiiliiklerden alikoydugunu
soyledigi Daina [daimon], “din” manasinda olmanin yani1 sira “yiice ben” yahut “goksel
insan” anlamina da gelmektedir.??! Bireyin tam olmas1 yahut kemale ulasmas1 meselesi,
kisinin Tiba-1 Tam ile irtibat kurmasinin neticesinde meydana gelmektedir.??? Platon’un
eserlerinde Sokrates’in gegtigi bircok yerde, bu kutsal varlik ile ilgili agiklamalar
mevcuttur ve bu yerlerin tamaminda daimon katiiliikkten alikoyan “kutsal varlik”, “ilahi

benlik” veya “melek” gdriiniimii arz eder.

218 {smail Erdogan, “Islim Diisiincesi'nde ‘Kamil Tabiat/Tibau’t-TAmm’ Fikri”, Tasavvuf: IImi ve
Akademik Arastirma Dergisi, 2006/12, 121-149, s. 132-133.

219 Brdogan, “Islam Diisiincesi’nde “Kamil Tabiat/T1bau’t-TAmm” Fikri”, s. 134.

220 Alihani, Asinayi ba Hikmet-i Fehlevi, s. 45.

221 Corhin, Isldm der Serzemin-i Iran: Siihreverdi ve Eflatuniyan-i Iran, s. 507.

222 Corhin, Islam der Serzemin-i Iran: Siihreverdi ve Eflatuniyan-i Iran, s. 427,
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Sokrates nezdinde daimon, birden fazla varliga isaret eder ve “tanrisal varliklar”
olarak nitelendirilmistir.??® Sokrates’in daimonu, hayatinmn kritik anlarinda duydugu ve
baz1 kot eylemlerden uzak kalmasmi emreden igcsel bir sese tekabiil etmektedir.
Sokrates, bu igsel sesin ilahi kaynakli oldugunu diisiindiigiinden onu “ilahi isaret”
anlamina gelen daimon ile anmistir. Bu kavram ve tekabiil ettigi varlik, Sokrates’in akilc1

224

diisiincesini mistik doga ile mezcetmis??* zira daimon diinyevi seyleri dnemsememistir.?%°

Sokrates, meshur mahkemesinde bireysel konulara asla karigmadigini ancak biitiin
insanlar1 ilgilendiren konularda miidahil oldugunu ve bunu kendisine salik verenin bu
“ilahi igaret” ve “kutsal ses” oldugunu sdylemistir. Sokrates, cocuklugundan itibaren bu
i¢ sesin kendisine geldigini mahkeme heyetine beyan etmistir.?2® Sokrates, hakkinda idam
karar1 verildikten sonra dostlartyla beraber zindanda konusurken bu daimon hakkinda
detayl bilgiler verir. Buna gore bu ilahi ses, Sokrates’i her zaman koétiilik yapmaktan
alikoymus ancak Sokrates mahkemeye geldiginde bu ilahi sesi isitmedigini aktarir.
Sokrates mahkemeye giderken yahut mahkeme esnasinda bu i¢ sesi duymamay1 yaptigi
seyl kotlii olmamast meselesine yorar. Bu baglamda tanrisal sesin kendisine engel

olmamasimdan 6tiirii de mahkemede aleyhine oy kullananlara kizmadigmi ifade eder.??’

Sokrates’tin “daimonu” kavram igerigi bakiminda Tiba-1 Tam’m kendisidir ve
ornegin Corbin de daimon kavraminin Tiba-1 Tam olarak kullanir ve degerlendirir.
Corbin’e gore Tiba-1 Tam “felsefenin kendisinde sakli olan sir yani noustur. Corbin’e
gore Tiba-1 Tam rihani bir zat olup filozoflar gesitli seviyelerde onlardan faydalanmis

olup ¢esitli isimlerle ifade etmislerdir. Bunlar nous, Ttha-1 Tam veya melek seklindedir.??®

Tiba-1 Tam ile ilgili kimi durumlar, Stihreverdi metinlerinin ana karakterlerinden
olan Keyhiisrev iizerinden verilebilir. Keyhiisrev hem Pehlevi metinlerinde hem Israk
felsefesinde heniiz cocuk yaslarda 7:ba-1 Tam ile irtibat kuran kisi profilini sunmaktadir.
Nitekim Dinkerd kitabina gore Keyhiisrev heniiz diinyaya gelmemisken ruhlar dleminden

diinya ile ilgili bilgilere de vakif olmustur. Bununla ilgili evrak ve kayitlara Siihreverdi

223 platon, Phaidros, Cev. Ari Cokona, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, istanbul 2020, s. 28.
224 p|aton, Phaidros, Notlar boliimii, s. 81.

225 platon, Alkibiades I-11, Cev. Furkan Akderin, Say Yayinlari, istanbul 2010, s. 119.

226 platon, Sokrates’in Savunmast, Cev. Furkan Akderin, Say Yayinlari, istanbul 2014, s. 75.

227 Platon, Sokrates’in Savunmast, S. 86-88.

228 Behremend, “Hermenutik-i Rivayet ve Istiare der Dastanha-y1 Siihreverdi”, s. 38.
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yasarken denk gelmis olabilir ancak bunlarla ilgili Islim 6ncesi yazilan eserler heniiz

bulunabilmis degildir.?%°

Islim diisiincesinde ise Kéamil Tabiat (et-TibAu’t-Tamm) kavrami farkli
disiplinlerce zaman zaman “Faal Akil”, “Kutsal Ruh”, “Cebrail”, “Hakikat-1
Muhammediyye”, “Refik-i A’1a” ve “Veled-i Kalb” gibi kavram ve terimlerle de ifade
edilmistir. Bunun yan1 sira farkli din ve felsefe kavramlarmin da, ¢esitli kavramlarla Islam
diisiincesinde, Ozgiin kavramlarla yer aldigini sdyleyebiliriz. Buna Ornek olarak
Sokrates’in  “Daimonu”, Zerdiistligin “Deandsi” ve Kabala inancindaki “Adam
Kadmon” gibi kavramlar 6rnek gosterilebilir.?3® Hakikat-1 Muhammediyye kavramma ilk
olarak Sehl b. Abdullah et-Tusteri’de rastlanilmaktadir. Ayrica Hallac-1 Mans@r da bu
kavrami kullananlar arasmdadir.?®! Ismaili irfanda imam, Onuncu Aklin diinyevi kutbu
konumundadir ve gorevi de Ibn Sina ve Siihreverdi’nin Faal Akliyla aynidir. On iki imam
Siiliginde, yer ve gok arasindaki Misal Aleminde gayb olan imam benzer bir fonksiyon

icra eder.232

“T1ibau’t-TAmm” diisiincesinin Isldim diisiincesine dahil olmasi, cok eskiye
dayanmakla beraber felsefi bir tema olarak islenmesi Siihreverdi ile olmustur.?®® Israk
filozofu Siihreverdi’nin bu diinya ile ilgili hissiyat1 diinyanin zindan oldugu, kisinin
hakiki alem olan nlr ve mesrik aleminden ya da rGhani dlemden buraya gonderilmis
oldugu yoniindedir. Maddi alem, karanlik veya bati canin ya da nefs-i natikanin siirgiin
yeridir. Insan nefsinin, bat1 alemine diisiisii ile nefs nirani dogu aleminden ayrilmus,

bdylece goksel masukundan uzaklasmstir.?3*

Yarinden, diyarindan ayri diisen hakimin/filozofun, zindandan kurtulabilmesi igin
manevi seyr G siiliika ve irfani cihada yonelmesi gerekmektedir. Kisinin maddi alemdeki
esaret ve siirglin konumunu bilmesi aslini, niirun hakikatini ve niirani kisiligini bilmenin
neticesinde ortaya ¢ikar. Sonra da bu zindandan ve siirgiin yerinden kurtulmak i¢in irfani
seyr u siiliika girmesi ve netice olarak iradi 6lim yoluyla Misal Alemindeki ikizi ile

goriismesi, filozofun cabalayip kat etmesi gereken asamalardandir. Bu merhaleler,

229 Hasim Ruza, Hikmet-i Hiisrevani, Intisarat-1 Behced, Tahran 1379, s. 430.

230 Erdogan, “Islam Diisiincesi’nde ‘Kamil Tabiat/Tibau’t-TAmm’ Fikri”, s. 121-122.

231 Erdogan, “Islam Diisiincesi’nde “Kamil Tabiat/T1bau’t-TAmm” Fikri”, s. 137.

232 Corbin, Bir’le Bir Olmak, s. 82.

233 Erdogan, “IslAim Diisiincesi’nde “Kamil Tabiat/Tibau’t-TAmm” Fikri”, s. 146-147. Elbette Platon
metinlerinde Sokrates iizerinden yapilan agiklamalar da géz 6ntinde bulundurulmalidir.

234 purnamdariyan, Akl-z Surh, s. 42.

54



Stihreverdi’nin sembolik hikayelerinde, 6zellikle Bat: Siirgiin Hikdyesi adli eserinde

sembolik tarzda ifade edilmistir.?3

Bati Siirgiin Hikdyesi eserindeki pir Siihreverdi’nin kendi hakikati, géksel beni,
arketipi yani metafizik tarafidir. Bundan 6tiirii diyalog gibi goriinen durumun bir anlamda
bir monolog oldugu da ifade edilebilir.?®® Neticede, Siihreverdi’nin kendi tam tabiatina
(Tiba-1 Tam) olan yonelim ve dualari, onun sahsi rabbine olan yonelimi gibidir?®’ ¢iinkii
Stihreverdi’ye gore Tiba-1 Tam sélikin melekiiti inayet makamindaki nefsinden bagka bir

sey degildir.?®

Tiba-1 Tam’min mahiyeti, kiilli akildir ve insan tiirliniin idare ve tedbirini elinde
bulundurmaktadir. Siihreverdi’nin deyimiyle “Ummiil Nev’dir.?®*® Ayrica kimi
arastirmacilar, 7tba-1 Tam ile Faal Akil arasinda ayrim yapmazken, kimilerine gore, iki
varlik arasinda bir ayrim vardir. Buna gore 7iba-1 Tam ile Faal Akil arasindaki fark ise,
Tiba-1 Tam her kisinin sahsi melegi oldugu halde Faal Akil biitiin nefslerin arketipi

konumundadir ve insanligin tiimel benini temsil etmektedir.?*

Siihreverdi, nefs-1 natika ile 7tba-1 Tam’in farkli olduklarini anlatmak i¢in nefsi
natikanin beden durumlarindan etkilendigini, zevkiyle zevklenebildigini ve elemiyle
iizlintii cekebildigini ancak 7Tiba-1 Tam i¢in boylesi bir olumlu-olumsuz etkilenmenin s6z
konusu olmadigini1 yazmaktadir. Ayrica nefs, kendi kemaline ulasmak i¢in bir bedene

ihtiya¢ duyarken Tiba-1 Tam igin boyle bir durum s6z konusu degildir.?4*

Stihreverdi metinlerinde Tiba-1 Tam ile ilgili goze carpan en 6nemli anlati ise
Hermes’e dayandirilarak anlatilan durumdur. Siihreverdi Rabbiil Nev ile ilgili olarak
Empedokles ve Agasazimun ile ilgili 6rnekler verdikten sonra Hermes’ten de Ornek
vermis ve sOyle anlatmustir: “Hermes sOyle anlatti: Rhani bir zat bana ilimleri (maarif)
ogretti. Kendisine sordum: Sen kimsin? $Oyle sdyledi: Ben senin Tiba-1 Tam’mim.”
Stihreverdi, Hermes’in konustugu 7:ba-1 Tam’m bizler gibi, normal bir sekilde konusan

bir insan olarak goriilmemesi gerektigini israrla belirtir. Sithreverdi, Tiba-1 Tam ile ilgili

235 pyrnamdariyan, Akl-z Surh, s. 43.

236 Bugra Arslan Megin. “Siihreverdi’nin irfani Risilelerinde Misal Alemi Sembolii [The Symbol of the
Imaginal World in Suhrawardi's Gnostic Treatises]”. Mdrifetname. 9/1 (Haziran/2022), 245-269, s. 249.
237 Corbin, Islam der Serzemin-i Iran: Siihreverd ve Efldtuniyan-i Iran, s. 474.

238 7ara, Tebarndme-yi Isrdkiyan, s. 210.

239 7ara, Tebarndme-yi Isrdkiyan, s. 213.

240 pyrnamdariyan, Remz ve Dastanha-yi Remzi der Edebi Farsi, s. 314.

241 Siihreverdi, el-Mesdri ‘ ve 'I-Mutdrahdt (Rahha ve Goftigiiha), s. 472.
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yanls anlagilmalarin iki durumdan kaynaklandigmi sdylemistir. Ik yanlism (sehv),
durumu nakledenlerden kaynaklandigini ve yanligin bir kisminin da liigatin tabiatindan
(sOziin mahiyeti) kaynaklandigini ve diger bir kisminin da bu yiice hakikatlere yabanci
olduklar1 halde, bu hakikatleri ispat etmek istedikleri halde kendi yanlislariyla

kirletenlerden kaynaklandigini belirtmistir.24?

Hermes’in Tiba-1 Tam’mu ile karsilasmasi ve “ben senin tam tabiatinim”
climlesindeki tam tabiat, Siihreverdi agisindan “tiir efendisi”’nden baska bir sey degildir.

Bu tiir efendisi, tiirii bireyler araciligiyla her zaman koruyan varhktir,243
1.3.5. Hurra (Ferr)

Zerdiistilik inancinda ve Siihreverdi’nin Israk felsefesinde kimi zaman ferr olarak
gecen bu kavramin kimi zaman hurra olarak kullanildigini belirtmek gerekir. Hurne
(hurra) Zerdistilik dininin temel ve somut kavramlarindan biri olarak go6ze
carpmaktadir.?** Avesta’da hurne olarak gecen kavram, Farsca dilinde hurra olarak
kullanilir ve kuzey Pehlevice’sinde (Eskani Pehlevicesi) hurra olarak ge¢mektedir. Bu
kavram, Ahamenis Fars¢asinda kullanilan ferneh olup, giinimiiz Fars¢asina ferr olarak
ge¢mistir. Giiney Pehlevicesinde (Sasani Pehlevicesi) frahavr olarak kullanilip gliniimiiz

Farscasindaki ferr olarak son halini almustir.?*°

Avesta’da hurnenin {i¢ ¢esidine vurgu vardir. Bunlardan ilki Aryalilarin hurnesidir
ve antik Iran pehlivanlarinmn kahramanliklar1 ve genel olarak kadm erkek Zerdiistilik
dininin bitiin takipgilerine 6zgiidiir. Digeri, Keya hurnesidir. Zerdiist’iin destekgisi
Vistasp ile Keya sahlarma 6zgiidiir. Uciincii hurne ise Zerdiist’e 6zgii olandir.?*® Corbin,
ilging bir sekilde bu {i¢ Aurramn Siihreverdi’nin Hikmetii’l-Isrdk’ta belirtmis oldugu®*’
¢ filozof tipine tekabiil edebilecegini O6ne siirer. Buna gore ilk Aurranmn teorik filozof
tipine, ikinci Aurranmin teorik felsefeden yoksun olan teelliih ya da miikasefe ile anilan

mutasavviflara ve tglincii Aurramn da her iKi hurranmin (filozof tipinin) birlesiminden

242 Siihreverdi, el-Mesdri ‘ ve’I-Mutdrahdt (Rahha ve Goftigiiha), s. 4T4-475.

243 Dinani, Israkilige Girig (Siihreverdi Felsefesinde Akil ve Sezgi), s. 439; Fatime Kovkerem; Abdullah
Salavati, “Hamire-yi Ezeli-yi Hikmet Nezdi Stihreverdi”, Fehlevindme: Mecmua-yi Makalat-1 Hiimayus-i
Siihreverdi ve Ihyd-y1 Hikmet-i Fehlevi, Miiessese-yi Pejuhesi-yi Hikmet ve Felsefe-yi Iran, Tahran 1402,
93-99, s. 96.

244 Corbin, Islam der Serzemin-i Iran: Siihreverd ve Efldtuniyan-i Iran, s. 173.

245 Corbin, Islam der Serzemin-i Iran: Siihreverd ve Efldtuniyan-i Iran, s. 176.

246 Corhin, Islam der Serzemin-i Iran: Siihreverdi ve Eflatuniyan-i Iran, s. 180.

247 Sijhreverdi, Hikmetsi 'I-Isrdk, s.10-12.
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meydana geldigine yani teorik ve pratik felsefede kemali yakalayan filozof tipine denk
diistiigiinii ve yeryliziiniin halifesi konumuna eristigini yazmistir. Corbin bu ii¢ hurra

arasinda bulunan Keyd hurrasini en yiice hurra ve kemal olarak gormektedir.?*8

Biraz farkli bir temada ancak temelde Corbin ile ayni goriisii paylasan bir diger
diistinceye gore ilk asama celal nGrunu sembolize eder. Bu ise Pehlevi ferrine sahip
olunma makami olup, mir makamu olarak gecer. Ikinci asama cemal nfirunun semboliine
ve Ferzane frahavrina sahip olunma makami olup, pir makami olarak ge¢mektedir.
Ugiincii ve en iist makam ise, celal ve cemal niirlarma kamil bigimde sahip olunan Keyd

hurras: olarak geger ve yonetici/sehriyar makami olarak bilinir.24°

Avesta’da bir¢ok kez kendisinden soz edilen bu kavram, antik Iran dinsel
diisiincesinin merkezi kavramlar1 arasinda yer almaktadir. Bu kavramin tekabiil ettigi nr,
azamet ve iktidar, tanr1 Ahuramazda tarafinda peygamberlere ve seckin Onderlere
bahsedilmis olup, batmni ve Izedi bir giictiir. Ornegin Avesta’nin Yest boliimii, iurranin
dini ve siyasi karakterine vurgu yapan ifadeleri barimmdirmaktadir. Hurra ntruna sahip
olabilmek i¢in basta temiz bir kalp olmak iizere bir¢ok sart gerekli oldugundan dolay1
antik Iran mitolojisinde zalim ve gaddar nitelikleriyle taninan Dahhak ile Efrasiyab’in,
bu niirdan nasiplenmedikleri de ifade edilmistir. Hatta hurraya sahip kisi, zulme ve
haksizliga meylettigi zaman, bu niir kendisinden alinir ve buna da antik Iran sahlarindan

Cemsid 6rnek gosterilmistir.2>°

Avesta’da Keyadni ferrehinin yaraticinin giiciinden pay aldig1 ve oviilmiis oldugu
goriilmektedir. Bu ferrehe sahip olanlarin digerlerinden daha iistiin olacag belirtilir.??
Keya ferrehi ile genglik, oliimsiizlik, goniil aliciik gibi zor ve imkéansiz durumlar
miimkiin hale gelebilmektedir.?®> Yine Avesta’da ferr kavrammin kullanildigi kimi
yerlerde 1s1lt1 ve parlaklik anlama gelen fiirug ile beraber kullanildig1 goriilmektedir.?®3

Avesta’da ayrica ferrehin dzel bir tiirii olarak gdze ¢arpan Keyd Ferrehi 6viiliir.?>* Yine

248 Corbin, Islam der Serzemin-i Iran: Siihreverdi ve Efldtuniyan-i Iran, s. 190-191.

249 Kovkerem; Salavati, “Hamire-yi Ezeli-yi Hikmet Nezdi Siihreverdi”, s. 98.

250 Mehmet Mekin Megin, Zerdiistiligin Temel Ogretileri, Akademisyen Kitabevi, Ankara 2019, s. 205.
251 Celil Dusthah (Haz.), Avesta: Kohenterin Surudha ve Metinha-yi frani, intisarat-1 Morvarid, Tahran
1371, s. 486.

252 pusthah (Haz.), Avesta: Kohenterin Surudha ve Metinha-yi Irani, s. 487.

253 pusthah (Haz.), Avesta: Kohenterin Surudha ve Metinha-yi frani, s. 494, 497.

254 Mehmet Emin Sular (Haz.), Avesta: Zerdiistilerin Kutsal Metinleri, Cev. Mehmet Emin Sular, Ankara
Okulu Yayinlari, Ankara 2022, s. 325.
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Avesta’da ferrehe sahip birgok keyadan da s6z edilir. Bu keylerin bazi ortak 6zellikleri
mevcuttur: Dinamiklik, pehlivanlik ve perhizkarlik.®® Keya giiciine sahip birgok isim
sayildig1 halde Efrasiyab’m bu ilahi giicten nasiplenmedigi aktarilmigtir. Hatta Bozguncu
Turani Efrasiyab’n yeryiiziiniin yedi iilkesinde Zerdiist’iin ferrini ¢almak igin arastirdigi

anlatilimistar. 2%

Yahudi diistincesinde hurraya tekabiil edebilecek bir kavram olan Sehina da
tanrisal ve ndrani bir giic olarak kabul edilmistir. Yahudi mistik diisiincesinde Hz.
Yakup’un Sehina’ya sahip oldugu ama oglu Hz. Yusuf’un ayrilik hikmetini anlayamadig1
icin Hz. Yusuf'un Sehinasinin 6nce kendisinden gittigi ardindan tekrar kendisine

dondiigii ifade edilmis ve bu yoniiyle antik iran’m Cemsid’ine benzetilmistir.?>’

Siihreverdi Isrdk diisiincesinin dnemli kavramlarmdan olan Hurra-y: Keydni
diisiincesini, hem pratik hem teorik olarak ihya etmistir.?>® Hurra israki ilmin kaynag: ve
temeli olan parlak ve celali bir nir olarak betimlenir. Hurra, bahsi ve teorik ilimden
ziyade Israki-niirani zevk neticesinde elde edilir ve bu agidan hurra kavrami Israk

kavramu ile ortiisiir.?>°

Mutarahat’n ilahiyatinda {i¢ ¢esit hurradan sz edilmistir: Kahr (yonetme) hurrast,
muhabbet hurras: ve cem hurrast (Keyd hurrast). 11ki aslan, ikincisi kilit ve iigiinciisii de
Keya tac1 ile sembolize edilmistir.?®® Ayrica ayni1 eserin ilgili boliimiinde Keyd hurrasinin
kahr ve muhabbet olmak iizere iki 6zelliginin oldugunu yazar. Bu iki 6zellik takriben
ariflerin celal ve cemal diisiinceleri ile birdir. Keyd hurrasinda bu iki 6zellik birbirlerine
galebe ¢almazlar. Her iki 6zellik, itidalli bir durumdadir. Buradan ti¢ sembolik durumun
ortaya c¢ikar. Siihreverdi bunlara Mutarahat’in baglarinda yer verir. Bu semboller 90
derece dondiiriildiiklerinde ellerini zemine birakmis “aslan” motifi, “tac” sembolii ve
“anahtar” sekli goriinmektedir. Ellerini yere birakan aslan, pehlivan (mir) Aurrasinin
semboliidiir. Burada kahr (iistiinliik) 6zelligi mihr (sevgi) 6zelligine baskin gelmistir.

Anahtar (kilit), bilgelik (pir) sembolii olup burada sevgi 6zelligi kahr 6zelligine baskin

255 pusthah (Haz.), Avesta: Kohenterin Surudha ve Metinha-yi Irani, s. 498.
26 Sular (Haz.), Avesta: Zerdiistilerin Kutsal Metinleri, s. 282.

357 Mecin, Zerdiistiligin Temel Ogretileri, s. 207.

258 Alihani, Asinayi ba Hikmet-i Fehlevi, s. 19.

29 Corhin, Isldm der Serzemin-i Iran: Siihreverdi ve Eflatuniyan-i Iran, s. 175,
260 Alihani, Asinayi ba Hikmet-i Fehlevi, s. 177.
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gelmistir. Tac ise Keyd hurrasinin veya Hiisrevani hurrasinin sembolii olup burada kahr

(iistiinliik) ve mihr (muhabbet) dzellikleri, dengeli ve kamil bigimde yer almaktadir.?5!

Siihreverdi’nin antik iran’dan aldig1 bir kavram olan frahavr-: /zedi, Siihreverdi
metinlerinde ¢esitli sekillerde kullanilmistir. Bu kullanimlar arasinda “hurrah”, “ferr”,
“ferr-i nurani”, “heybet-i nirant”, “hurra-yi Keyani”, “ferr-i Keyani” veya “ferreh”
kavramlar1 yer edinir. Bu kavramlar, varligin minu-yi kismindan bilge yoOneticiye
mesruiyet bahseden hakikat nlirunu getirir. Frahavrin kaynagi, minu-yi alem ve Niru’l-
Envar’dir. Frahavr-: Jzedi’nin hakime ulasmasinin sartlar1 arasinda hakimin bilgisi ve
uzmanligi, adalete riayet etmesi, tevazusu ve temiz fitrat1 6rnek verilebilir. Bununla
beraber frahavr sahibi kisi, bu 6zelliklerden uzaklasirsa, frahavr niiru da Ized’in istegiyle
kendisinden ugar. S6z gelimi kendisinden frahavr niiru alinan yoneticilere Cemsid 6rnek

verilebilir.262

Frahavrin en yiiksek derecesi Keyd frahavrdir (frahavr-i Keyani) ve ayrica antik
Iran siyaset felsefesinde frahavr-i Keydni sadece yoneticilerin sahip oldugu niir olup, bu
nirdan yoksun olanlar yoneticilige (sehryar) layik goriilmez. Siihreverdi, Pehleviler
tarafindan bu kavrama ‘“hurra” denildigini de eklemistir. Bu nfirun nirani “kahr”
aleminden gelmesinden 6tiirti Siihreverdi bu nlira sahip kisinin cesur, giiclii ve galip
olacagini vurgulamistir. Bu nir, neticede mutluluga vesile olup bulundugu kisiye heybet,
fazilet ve ikbal de getirmektedir. Bundan otiirli, Keyd hurrasinin frahavrin en yiiksek
derecesi oldugunu zira Keyd hurrasindaki nirun kendi kemalatinin en mutedil

konumunda yer aldigini belirtmistir. 2%

Stihreverdi, Pehlevi hikmetini ihya ettigini sdylerken kimsenin ondan 6nce bunu
yapmadigini belirtir. Akla bu ihyd durumunu daha Once kimsenin gergeklestirip
gerceklestirmedigi sorusu da gelmektedir. Acaba meshur Sahndme yazari Firdevsi (6.
1020), Siihreverdi’nin 6nciisii olmus olamaz m1? Kimi arastirmacilar, Firdevsi’nin antik
[ran fiitiivvetini ihya ettigini ancak Siihreverdi’nin antik Iran hikmetini ihya ettigini ve
kemale erdirdigini belirtmisler. Bu meyanda akla gelebilecek diger ihtimal de, ibn
Sind’nin “Mesriki Felsefe”’den bahsetmesinden Otiirii, Siihreverdi’nin Onciisii olma

ihtimalidir. ibn Sind, Dogulularin Felsefesi’nden bahsetmis ve bu hususta el-/nsan ve’l

261 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymansdhi ve Biistanii’I-Kuliib, Musahhihin Taliki, s. 116.
262 Alihani, “Hikmet-i Siyasi der Iran-i Bastan ber Mebna-y1 Hanis-i Siihreverdi”, s. 147-148.
263 Alihani, “Hikmet-i Siyasi der Iran-i Bastan ber Mebna-y1 Hanis-i Siihreverdi”, s. 148-150.
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Intisaf eserini yazmis ancak Isfahan’daki yagmada bu eserin yok edildigi ifade
edilmektedir. Bu eserden geriye kalan ve tamamlanmamis olan Dogulularin Mantigt’dir
(Mantik-i Mesrikiyye). Béylesi bir durumda ibn Sina’nin gerceklestirdigi ihyadan da sz
etmek olas1 goriinmemektedir. Neticede, mesrik hikmetini bilmek isteyenlerin Israk
felsefesine miiracat etmeleri zorunlu goriinmektedir. Siihreverdi’nin mesrik hikmetinden

kast1, hurra veya frahavr olup Avesta’da Khuverneh seklinde gegmektedir.25

Hakim bir bilgenin teorik ve pratik yonelimleri neticesinde elde ettigi hurra niru ile

ilgili son ifadeleri, Siihreverdi’nin ciimleleriyle bitirebiliriz:

Hikmet sahibi her padisalin Niru’l-Envdr’t takdisi ve Niiru’l-Envdr’a
tesekkiirii neticesinde ona Hurra-yi1 Keyani (Keya Hurrasini) ve Ferr-i Nurani
(Nuirani Ferr) bahsedilir. Ve ilahi kivilcim ona heybet elbisesini nasip eder ve dlemin
tabii lideri olur ve ona ilahi dlemden nusret (iistiinliik, zafer) ulasir ve sozleri ulvi
dalemde igitilir ve riiya (khab) ile ilhami kemaline ulagir.?®®

Stihreverdi maddi diinya hayatia gozlerini actig1 zaman olan on ikinci yiizyil ve
yer olan kadim Cibal Bolgesi, felsefesinin sekillenmesinde 6nemli rol oynamuistir.
Ortagag Islam diisiincesinin altm ¢ag1 olarak ifade edilen bu dénemde fikri-siyasi ortam
oldukg¢a cesitli olmanm yani sira keskin hatlarla ¢izilmistir. Bu dénemde Ibn Sina
Ozelinde Messai felsefe adeta zirve donemini yagsamaktadir. Felsefeye ve daha 6zel olarak
Messai felsefeye sistematik elestirilerde bulunan Gazzali 6zelinde tasavvufi diisiince de,
ayni zamanda genis halk kitlelerinin “felsefesi” konumunda yer almistir. Gazzali’nin
Nizamiye Medresesi bagmiiderrisi olarak filozoflar1 kiifiir ile itham etmesi, tasavvuf ve
felsefe arasinda keskin hatlarin olusmasina giden yolu agmistir. Bu iki dnemli ismin ve
gelenegin hemen ardindan hayata gozlerini agan Siihreverdi, ne Gazzili’den ne Ibn
Sina’dan yana tavir almis ancak her iki isimden de faydalanma yoluna gitmis ve iki
ekoliin memziicundan miitesekkil olan bir felsefeyi antik Yunan ve antik Iran’a da
dayanmak suretiyle tekrardan ihya etmistir. Hem felsefeden hem tasavvuf diisiincesinden
istifade eden Siihreverdi, bu diisiincesini Isrdk hikmeti olarak ifade etmistir.
Sithreverdi’nin bir ihya olarak gordiigii bu felsefenin, bir birlik felsefesine gondermede
bulundugu ve Hermes eliyle dogu ve bat1 olmak iizere iki ana koldan diinyaya yayildig1

kabul edilmistir.

264 Alihani, Asinayi ba Hikmet-i Fehlevi, s. 38-39.
265 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymanséhi ve Biistanii’I-Kulib, s. 85.
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Stihreverdi’nin Messai istidlal ve mantik ile yetinmedigi, ayrica tasavvufun salt
kalbi tezkiyesine itibar etmedigi bu metodu Hermes’e baglayip, antik Iran ve Yunan
iizerinden 6nce IslAm diinyasindaki bazi isimlere baglayip ardindan kendisinde cem
ettigini sOylemesi hayatina oldugu gibi Oliimiine de tesir etmistir. Siithreverdi’nin
Messailikten faydalandig: hatta bu felsefeyi kendi Israk hikmetine bir basamak olarak
gordiigii ve bu dogrultuda kimi eserlerini Messailigin bakis agisindan kaleme aldigi, kendi
ifade ve beyanlariyla da sabittir. Stihreverdi, Messailik diisiincesinin 6zellikle tasdik ve
tasavvur iizerine bina edilen bilgi anlayisini, varligm hakikatine ulasma noktasinda
yetersiz gordiigli ve bu metodun yerine suhtdi ittisal ile varligi hakka’l-yakin bir bigimde

miisdhede etmeyi 6nerdigi sdylenmelidir.

Stihreverdi’nin suhddi ittisal metodu ile niirun dolaysiz bir bigimde miisahedesini
olanakli kilan birgok kavramu, Isrdk hikmetinin temel kavramlarmdan olmustur. Bu
baglamda Siihreverdi’nin nir ve israk kavramlari, hakikati elde etme yolunda ilerleyen
insanin nefsini batinin karanligindan dogunin aydmligina ¢ikaran kavram ikilisi olarak
anlasilmalidir. Burada nir kavrami, sembolik olup varligim kendisini zahir etmesi
manasinda kullanilmig ve israk ise bu niirun salikin nefsinde parildamasi ile salikin kamil
bir makama ulasip yetkinlesmesine yapilmis vurgudur. Nirun salikin nefsinde israki ile
insan, ontolojik olarak iist bir mertebeye ¢ikip miiteellih derecesine ulasmaktadir.
Nitekim Siihreverdi’nin Israk hikmetindeki miiteellih kavramy, istidlali bilgi ile beraber
nefsi armmay1 basaran kisiler i¢in kullanilmakta olup, Siihreverdi’nin sekiz diizeyde

kategorilestirdigi insanlarin en kamilini temsil eder ve miiteellih ismiyle tesmiye edilir.

Siihreverdi, antik Yunan ve iran’dan miiteellih hukemadan saydig1 birgok isme atif
yapmig ve bu isimlerden 6zellikle Hermes, Platon ve Keyhiisrev’in nlirani varliklarla
goriistiigiinii belirtmistir. Stihreverdi felsefesinde, hakim-i miiteellih profili goriinlimiinde
olan bu isimlerin Tiba-1 Tam olan goksel ikizleri ve metafizik benleriyle goriismeleri,

Stihreverdi’nin insan i¢in belirlemis oldugu idealin miisahhas isimleri goriiniimiindedir.

Stihreverdi hem goksel hem zemini olarak ifade ettigi insanin bedene ait tarafinin
kontrol edilip zayiflatilmasi neticesinde, kisinin goksel ve semavi tarafinin ortaya
cikacagmi ifade eder. Kisinin asumani yoniiniin beden zindanindan ¢ikmasiyla kisi, yer
ile gok arasinda bulunan nakocaabada yiikselip metafizik beniyle goriisebilir. Nasit

alemden 1ahlt aleme urlic eden insan i¢in bazi ilahi armaganlar verildigi de
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goriilmektedir. Bu armaganlarin en segkinlerinden olan hurra (ferr) ise kendi icerisinde

cesitli mertebeleri barindirmaktadir.

Antik iran’m peygamber-sahlarindan olan Keyhiisrev ile bilinen Keyd Hurras: ise,
en yiice mertebedeki hurra olarak gdze carpmaktadir. Islam diisiincesindeki celal ve
cemal nlrlarinin cem hali olarak ifade edilebilecek Keyd Hurrasimin sahibine ilahi
alemden bir ndsret verilir ve boylece kisi metafizik dlemden aldig1 hagsmet ve yiicelik ile
madde alemine tesir eder konuma gelir. Sithreverdi felsefesinin temelini teskil eden hurra
gibi kavramlarda insan, kendi kemalini yakalamanin yani sira, elde ettigi heybet ile diinya
diizeninin saglanmasmna da hizmet eder. Boylece Siihreverdi felsefesinde insanin
kemaline giden yolda diisenen temel kavramlarin inzivaci bir paradigmay1 icermedigi
belirlenmistir. Zira Siihreverdi’nin Israki diisiincesinde insan fildisi kulesine ¢ekilmis
yahut magarasma kapanmusg bir profilden ziyade, halkin arasinda bulunan hatta halka tabii
bir lider olan biridir. Bu itibarla Siihreverdi’nin insana bakan kavramlarinmn, salt teorik
bilgiye dayanan Messai felsefeden yahut tasavvuf erbabinin miinzevi diisiincesinden

ayrilmig oldugu goriilmektedir.
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IKiNCi BOLUM
ISRAK FELSEFESININ TEMEL KAYNAKLARI

Siihreverdi Israk felsefesinin kadim kokleri olduguna inanir. Bu felsefenin Hermes
eliyle dogu ve bat1 bdlgelerine yayildigini belirtir. Siithreverdi dogu ve bati1 bdlgelerini
genele tesmil ederek yeryiiziiniin asla miiteellih hukemadan hali kalmadigimni ve
kalmayacagmi belirtir. Bu paradigma beraberinde Hermes’in takipgilerinin kimler
oldugunu, hangi nitelikleri barindiklarin1 ve Siihreverdi’nin ne sekilde bu isimleri

felsefesine ekledigini sonug verir.
2.1. HERMES VE HERMETIK GELENEK

Stihreverdi, entelektiiel okumalarinda ve seferlerinde ezeli hikmetin pesinde
oldugunu sdylemis ancak bu hikmetin ne oldugunu bilen, hatta duyan kimseye denk
gelmedigini yazmistir. Buna ragmen, yeryliziiniin miiteellih hukemadan hi¢bir zaman

armik olmamasi diisiincesinden dolay1 timitsiz olmadigini su ifadelerle belirtmistir:

Hakikate giden yol hi¢hir zaman kesintive ugramaz. Yasim otuz civarinda ve
omriimiin ¢cogunu seyahatlerde bilginin ve uzmanligin pesinde gecirdim ve bu konular
hakkinda bilgi sahibi olanlari aradim. Maalesef bu ilm-i serifi bilen birisine rastlamadigim
gibi bu ilme inanan kimseye de denk gelmedim.2

Siihreverdi’nin klasik Islam felsefesi ve genel felsefe tarihinde aymrt edici
yonlerinden bir tanesi de, birgcok kaynaga dayanmasi ve bu kaynaklar1 yer yer ayrintili
olarak belirtmesidir. Bunun yani sira Siihreverdi, yeni bir felsefe insa etmedigini acik bir
sekilde beyan etmistir. Yapmis oldugu seyin antik hikmeti yeniden diriltmek oldugunu
ve zikrettigi bu kaynaklarin miras¢ist konumunda bulundugunu sdylemistir.?®’
Sithreverdi’nin atifta bulundugu bu ekol ve isimler, bir hazine olarak goriilebilir.?®® Oyle
ki Siihreverdi’nin bu kaynaklarindan hareketle, “alternatif” ve “gercek” bir felsefe tarihi

olusturma girisiminde bulunmus oldugunu da s6ylememiz olanaklidir.

Stihreverdi’ye gore ezeli hikmet, bir birlik hikmetidir. Bu hikmet, gokyiiziinde ilahi
bilgiden neset etmistir. Kisi, bu yolu takip etmek suretiyle ger¢ek mutluluga ve hakiki
vatanina donebilecektir. Stihreverdi, hakiki hikmetin Rabbiil Enva (Rihu’l-kudiis yahut

266 Siihreverdi, el-Mesdri ‘ ve’I-Mutdrahdt (Rahha ve Goftigiiha), s. 541.

267 Muhammed Behesti, “Hastgah ve Pisine-yi Hikmet-i Israk”, Feslname-yi Ilmi-Pejuhesi-yi Daniggah-i
Kum, 15/1, s. 122.

268 Nasr, “Sihabeddin Siihreverdi Maktal”, s. 413.
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Cebrail) ile ittisal neticesinde miimkiin olabilecegini sdylemis zira sadece insan tiiriiniin

efendisi kahir nirlarin da aralarinda oldugu bilgileri insana 6gretebilir.2%°

Stihreverdi, Ezeli Hikmet’in veya baska bir ifadeyle Hikmetu’l-Ledunniye ya da
Hikmetu’l-Atika’nin yenileyicisi olarak kabul edilmistir.?’® Bu hikmet, ilk olarak insanin
Rabbiil Envas: tarafindan ona verilmistir. Ikinci olarak Hamire-yi hikmet, ezeli ve
mukaddestir. Kaynag tek bir hakikattir.2’* Siihreverdi, bu ezeli hikmet diisiincesinin bas1
ve kaynagi olarak Hermes’e isaret etmistir. Siihreverdi’nin anlatip agikladign Israki
hikmet ezeli ve ebedi hikmettir. “El-hikmetu’l-atika”, “el-hikmetu’l-halidiyye”
isimleriyle de tesmiye edilir. Bu itibarla Siihreverdi, dogu ve bat1 ayrimi yapmaksizin bu

ezeli hikmeti talep eden bir “kasifu’l-mahcup” olmaktadir.?’?

Bir¢ok medeniyetin ortak ismi ve hikmet geleneginin basi olarak kabul goren
Hermes, dogu ve bat kiiltiirlerinde yer edinmis énemli bir kisidir. Oyle ki, antik Iran’dan
Misir’a ve Yunan’a kadar bu isim ile karsilagsmaktayiz. Bunun yani sira, Tevrat ve
Kur’an’da da zikredilen bazi isimlerin Hermes oldugu ifade edilmektedir. Ayrica
mitolojik bir figiir olarak Hermes, Yunan mitolojisinde somut bir ¢cehre olmanin yani sira
geleneksel mitolojilerin ve diinya dinlerinin ortak paydasi konumunda goriinmektedir.
Hermes’ten Merkiir, Termis, Atar (Tir), Avrin, liya, Tut, Buda, Ebencehd, Huseng, ilyas
ve Idris olarak bahsedilmistir. Hermes’in ismi, Yunanlilar arasinda irmis seklinde olup,
sonradan Hermes’e doniismiistiir. Irmis yahut Hermes’in anlami Merkiir demektir.

Araplar arasinda Idris ve Ibraniler arasinda Henun seklindedir.?"3

Yunan tanrilarmin sembolik s6zlerinin dogru anlasilabilmesi ve anlamlandirilmasi
hayati bir mesele konumunda goriilmektedir zira tanrilar “ne acik¢a sOyler”, “ne de
gizler” ama sadece isaret eder.?’* Bu isaretin beraberinde yorumlama disiplinini de
getirdigini, nitekim hermendtik metodunun kokeninin Hermes’e dayandigini ve bu

kavramm “Hermes’e yakin duran” anlaminda da oldugunu sdyleyebiliriz.2”® Tanrilarm

269 Kovkerem; Salavati, “Hamire-yi Ezeli-yi Hikmet Nezdi Siihreverdi”, s. 95.

270 Nasr, “Sihabeddin Siihreverdi Maktal”, s. 414.

271 Kovkerem; Salavati, “Hamire-yi Ezeli-yi Hikmet Nezdi Siihreverdi”, s. 96.

272 Mehmet Mekin Megin, “Zerdiistilik ile israkilik Arasinda Bir Karsilastirma: Melek Fikri”, Sosyal
Bilimler Aragtirma Dergisi, Y1l 17, Say1 33. 2019/1, 65-96, s. 66.

213 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 171.

274 Cigdem Diiriisken; Eyiip Corakli, “Antik Cag’da Hermeneia”, Cogito, Hermeneutik, Yap: Kredi
Yayinlari, Sayr 89, Istanbul 2017, 59-77, s. 60.

275 Dinani, Molla Sadra ve Siihreverdi Dersleri, . 225.
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habercisi olarak bilinen Hermes, tanrilardan almis oldugu mesaji, Oliimliilerin
anlayabilecegi bir dil ile onlara anlatmistir. Bunun yani sira, Grek dilinde hermeneia
“bilgece agiklama”, hermeneus ise “agiklayan” ve “geviren” anlamlarina gelir.?’® Tarihgi
Mes’idi ise Hermes’in Siiryani dilinde “alim”e karsilik geldigini yazar.?’’ Isim olarak ise

Hermes, “sozii ve konusmay1 icat eden” manasina gelmektedir.?®

Hermes’in Misir’da dogdugu veya Babil’de dogup, daha sonra Misir’a gectigi yine
Harran dogumlu olabilecegi soylenmektedir.?’® Eski Misirlilar Hermes’e Thoth, Tat gibi
isimler vemisler ve bu ise 6gretmen ve yol gdsterici anlamlarma gelmektedir.?®® Ayrica
geleneksel Misir kozmolojilerinin dgretileri de Hermes’e (ya da Thot’a) kadar gider.?8!
Hermes, Misir’daki kutsal ilkelerin ilk inisiyatorii olarak tanitilir. Bu isim; hem bir insani,
hem kast1 hem de tanriy1 ifade etmektedir. Insan olarak Hermes Misir’m ilk inisiyatiirii
olarak kabul goriir. Kast olarak ise okiilt geleneklerin muhafizi olan ruhban sinifini, tanri
olarak ise Merkiir gezegenini temsil etmektedir.?®? Ayrica Hermes’in bir kisi olmaktan

ziyade, bir sifat oldugunu sdyleyenler de mevcuttur.?8

“Misirhilarin 6grencileri olan Yunanlilar”, Hermes’e “Hermes Trismejist” demistir
yani ii¢ biiyiikliigii bulunan zira Hermes hem kral, hem kanun koyucu hem de rahip olarak
kabul edilir. Dolayisiyla Hermes’in donemi, tanrilarin hiikiim siirdiigii devir olarak kabul
goriilmektedir.?8* Hermes Misir tanris1 Toth, Osiris ve Ra’dan bile daha giiclii kabul
edilen Misir’in bilge tanrisidir. Bu tanr1 daha sonra Yunan kiiltiirlinde Yunan tanrisi
Hermes seklinde goze carpmakta ve Hermes Trismegistus olarak adlandirilmaktadir.?®
Yine tibbin kaynagmin ilahi oldugu ve Hermes’in Misir’da tip bilimine onciiliik ettigi
kabul edilmektedir. Bununla baglantili olarak, Misir tibbinda fiziki hastaliklar ve ruhsal

hastaliklar arasinda bir ayrimin da mevcut oldugu goze carpmaktadir. Buna goére ruh,

276 Hans-Georg Gadamer, “Hermeneutik”, Cogito, Hermeneutik, Yap: Kredi Yayinlari, Sayr 89, istanbul
2017, 42-58, s. 42-43.

217 Mahmud Erol Kili¢; Hermesler Hermesi (Islam Kaynaklar: Isiginda Hermes ve Hermetik Diisiince),
Arkeoloji ve Sanat Yayinlari, Istanbul 2010, s. 10.

278 Diiriisken; Corakli, “Antik Cag’da Hermeneia”, s. 68.

279 Kilig, Hermesler Hermesi, s. 13-14.

280 Kyli¢, Hermesler Hermesi, s. 17.

281 Seyyid Hiiseyin Nasr, Isldm’da Bilim ve Medeniyet, Cev. Nabi Avci ve digerleri, insan Yayinlari,
Istanbul 2008, s. 239.

282 Edouard Schure, Biiyiik Inisiyeler, Cev. Nese Mesutoglu Kirim, Stabil Yayinlari, istanbul 2021, s.148.
283 Kilig, Hermesler Hermesi, s. 9.

284 Schure, Biiyiik Inisiyeler, s. 148-149.

285 C. G. Jung, Nietzsche nin Zerdiist ii Uzerine Seminerler, Cev. Turgut Berkes, Alfa Yayinlari, Istanbul
2019, s. 272.
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bedeni; maneviyat da, ruhu etkileyebilmektedir. Dolayisiyla efsundan otlara kadar bir¢ok

tedavi yontemi mevcuttu. Daha sonra Yunan tibbr da bu gelenegi devam ettirmistir. 2%

Hermes’in Hermes1 gelenegini insa etmis olmasina yonelik ilk isaret Misir’l1 kahin
(hekim ve mucit) ikinci Batlamyus’a aittir ve Manetho mektubunda bundan soz
etmektedir. Bu mektup, MO. 250 yilna aittir. Bu mektupta Hermes’ten Agasazimun’un

oglu olarak soz edilmekte ve 36.525 kitabm yazilmas1 kendisine nispet edilmektedir.?®’

Yunan mitolojisinde Hermes’in tanrilarla beraber Yunan alfabesini olusturdugu,
ayrica Olcii ve tarti birimlerini buldugu, nota birimlerini viicuda getirdigi ve miizik
notalarin1 da icat ettigi ve bunlarin ¢ogunu kendi akli ve zekasiyla olusturdugu
belirtilmektedir. Onun “yolda kalanlarin yol gostericisi”, hitap ve s6z sdyleme ustasi
oldugu ve bunlarin da hidayete erdiren yonlere isaret oldugu séylenmektedir. Yine Yunan
mitolojisine gére Hermes, tanrilarin dagi Olimpos’tan tanrilarin yasalarini, Yunan ve
Rum sehirlerinde faaliyete sokmak icin geldigi sdylenmistir. Bu sekilde kanun ve

sehirlerin insas1 da Hermes’e nispet edilmis olmaktadir.?%®

Hermes’in sehir yonetiminin {stlinliigiine vurgu yapmak i¢in liderligindeki
sehirlerin barig ve huzir iginde oldugu sdylenmistir. Bir akil ve bilgiye sahip oldugundan
sanatlarm tiimiiniin insacis1 konumundadir. Hesaplama, miihendislik, yildiz bilimi, biiyti,
tip, musiki ve tasarim kendisine nispet edilmektedir. Bu gii¢ ve bilgilerinden otiirii
takipgileri ona “Tat” yani “li¢ defa biiyliik” unvanini vermis ve Yunanlilar bu kavrami
“Tirismegistus” olarak doniistiirmiistiir. Tat, yeryiizii yoOneticiliginden sonra goge
cekilerek yasammni orada siirdiirmeye devam etmistir. “Ug¢ defa biiyiik” unvanmi
yorumlayan Miisliiman hakimlere gére Hermes hikmet, niiblivvet ve yonetimden istifade

etmistir. 28

Yunan mitolojisine gore Simin zamaninda kotii titanlarm ortaya ¢iktigir donemde
Hermes, Zeus ve Maya ebeveynlerinden diinyaya gelmistir. Hermes’ten 6liimsiiz olarak

zikredilmis ve ilyada’da Hermes’ten Olimpos tanrilarindan haber getiren elgi olarak

286 Seyyid Hiiseyin Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyact, Cev. Sehabeddin Yal¢in, insan Yayinlari, Istanbul 1995,
s. 153-154.

287 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 175.

288 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 173.

289 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 174-175.
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zikredilmistir.?®® Yine Tirismegistus’un tarihi, sadece Platon ve Pisagor dncesi déneme
kadar gotiiriilmekle kalmmmamis, onun tarihi ayrica yedi Yunan bilgesinden Oncesine

kadar gétiiriilmiistiir.2%

Ug Hermes oldugunu kabul eden goriise gore, birinci Hermes’in dedesi Adem’dir
(bir baska ifadeyle Keyumers) ve Iran nezdinde Huseng olarak isimlendirilmistir. ikinci
Hermes ise Babil topraklarindan olup, Pisagor’un hocasi kabul edilmistir. Misirli oldugu
kabul edilen iiglincii Hermes’in ise tip ve felsefe noktasinda mahir oldugu ve Askleipos
isminde Suriyeli bir 6grencisinin oldugu kabul edilmistir.?®? fran mitolojisinde Hermes’in
Huseng ile uyum ve benzerligi bulunmaktadir. Huseng’in ismi Avesta’da Haosiyangha
seklinde gelmis ve Affetme Yeri, [yi Mekanlar yahut Iyi Mekan Hazirlayan anlamindadir.
Sahndme’de Siyamek’in oglu ve Keyumers’in torunu seklinde gelmisse de baska
kaynaklarda Feravak’in oglu ve o da Siyamek’in, Siyamek de Misi’nin ve Misi de

Keyumers’in oglu olarak ge¢mektedir.?%

Hermes’ten, Zerdiist’ten daha biiyiik bir varlik ve peygamber olarak séz edilir. Oyle
Ki Nietzsche bile, Zerdiist’i Hermes Trismegistus’un bir tiirevi olarak ele almustir.
Hermes biiyiiklerin biiyiigii, en biiyliklerden daha biiyiik, tiim bilgeliklerin 6gretmeni
olarak kabul edilmistir. Bununla birlikte 6greticiligini yaptigi bu bilgileri toplumun
giiruhuna anlatmayip, gizli tutmustur.?®* Bu da Hermes’in sdzlerinin sembolik olmasima

ve hermendtikin kendisine nispet edilmesine yol agmistir denilebilir.

Hermes, Ahitteki Ahnun ile o kadar biiyiik benzerlik tasir ki, birbirlerinden ayirt
edilmeleri kimi zaman olduk¢a giiglesmektedir. Tevrat’ta yaratilis kissas1 anlatildiginda,

Adem’den Sis/Sit” ve sirasiyla Enus, Kinan, Mehlelyil ve Yarid’dan bahsedilmis,

2% Mircea Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi I, Cev. Ali Berktay, Kabalc1 Yayinlari, Istanbul
2003, s. 337; Zara, Tebarndme-yi I;srdkiyan, s. 172.

291 7ara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 175.

292 Kilig, Hermesler Hermesi, s. 10-11.

293 7ara, Tebarndme-yi Isrdkiyan, s. 175-176.

294.3ung, Nietzsche 'nin Zerdiist ii Uzerine Seminerler, s. 877-878.

* Israiliyat kaynaklarma gore Sit, Hz. Adem’in Habil 6ldiikten sonra dogan ogludur. Hiristiyan geleneginde
ise Sit iyilik ve kutsallik ile zdeslestirilmistir. Baz1 Hiristiyan ve Islamiyet kaynaklarina gore Harranlilar
peygamber olarak kabul ettikleri Agathodaimon’un (Glsadimin/Agasazimin) Sit oldugunu soylerler.
Gnostik geleneklerde Sit ve soyundan gelenler kutsal kabul edilir. Kurtulusa erenlerin Sit’in neslinden
olduguna inanilir. IslAm literatiiriinde ve ibn Abbas’tan aktarildigina gére Sit Habil karsihiginda verilen bir
armagandir. Taberi ise Sit’in Siiryanice ve “tanri’nin armaganr” oldugunu ekler. Adem’in gocuklar:
arasinda en faziletlisinin Sit oldugu ve Adem’in kendisine hikmet ile ilgili 50 sayfalik suhuf biraktig
belirtilir. Bkz. Abdiilkerim Ozaydin, “Sit”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaymnlari, 2010), 39:214-215.
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ardindan Henun’dan ve irfanindan s6z edilmektedir. Yine Ehnun’un 365 yil yasamis
olmasmin irfani bir sekilde yorumlanip giines yilindan hareketle bunun onun aydmnlik
sifatina gonderme oldugu sdylenmektedir. Ayrica Ehnun, kendisini Allah’a tapinmaya
adayan ilk kisi olarak kabul edilir. Kendisi seyr u siiliik ile birlikte kirlerinden armip,

temizlenmistir. 2%°

Hermes’in ibrani dilindeki karsii Hunuh kabul edilir.?®® Ders vermek ve
aydilatmak anlamina gelen bu ismin ¢ogul hali Uhnuh ise, ¢ok ders veren anlamindadir
ve buradan Idris ismi tiiretilmektedir.?%” Klasik Islom dénemi eserlerinde Sis’ten sonraki
ilk peygamberin, Hz. Idris oldugu ve Hz. Idris’in Ahnuh/Uhnuh oldugu ifade

edilmistir.2%®

Islam felsefe ve tasavvuf geleneginde Hz. Adem’den bu yana gelen bilgi ve
gelenegin tek bir kaynaktan geldigi ve bu kaynagin basi olarak Hermes’in kabul edildigi
ve Hermes’in Hz. Idris ile dzdeslestirildigi bilinmektedir.?®® idris’in Unnuh oldugu
goriisiinii ilk defa savunan kisi, Taberi’dir. Bir(ini ise, Idris’in Buda olabilecegini
belirtirken Fahreddin er-Razi, Nesefi ve Ibn Esir Miisliimanlarm Idris’i ile Ibranilerin

Uhnuh’unun ayn1 kisi olduklarini iddia ederler.3%

Arap diline Hermis, Irmis olarak da gegen Hermes, Islami peygamber anlayisina
gore Ehnun, Idris ve Ilyas’a uyarlanmistir. Kur’an’da Idris’ten, Meryem ve Enbiya
Surelerinde toplamda iki defa sdz edilmistir. Isra hadisinde Hz. Muhammed miraci
esnasinda birinci semavi tabakadan iigiincii semavi tabakaya kadar Adem, Yahya, Isa ve
Yusuf peygamberler ile goriistiigii gibi dordiincii semavi katmanda Idris peygamber ile
de gdriismiistiir. Islam geleneginde Hazreti Idris ile ilgili ifadeler daha cok goge yiikselisi
ile ilgilidir. Bu goge yiikselme durumu manevi makam olarak yorumlanmistir. Yine
bazilarina gére bu yiikselis, maddi yondedir ve Taberi’ye gore Idris’in dérdiincii, altinci

yahut yedinci katmanda yasamasiyla ilgilidir.3%

295 7ara, Tebarndme-yi Isrdkiyan, s. 178-179.

29 Nasr, Islam’da Bilim ve Medeniyet, S. 28.

297 Kilig, Hermesler Hermesi, s. 11.

298 FEbu Hanife Ed-Dineveri; el-4hbdru’t-Tival (Eskilerin Haberleri), Cev. Zekeriya Akman ve Hiiseyin
Siyabend Aytemiir, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2017, s. 49.

299 Seyyid Hiiseyin Nasr, Bilgi ve Kutsal, Cev. Yusuf Yazar, iz Yaymlari, Istanbul 2001, s. 84.

300 Kyl1¢, Hermesler Hermesi, s. 9-10.

301 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 179-180.
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Cabir bin Hayy’in kiilliyati, genel olarak Hermetik eserler olarak kabul
edilmektedir. Bu kiilliyattaki temel amaci ise zahir ile batin arasindaki iligkiyi agiklamak
ve zahiri batin, batin1 da zahir yapmaktir.>*? Yine Thvan-1 Safa risalelerinde Hermetik
aciklamalarin ve Hermes’e yonelik atiflarin oldugunu soyleyebiliriz. Kindi de her ne
kadar Messai filozof olarak kabul edilse de felsefesinde Hermetik ve Pisagorcu renkler
oldugunu ve bilimi insani-ilahi olarak ikiye ayirmasi ve astroloji, simya ve okiilt bilimlere
ilgi gostermesi onu yeni-Platoncu ve Hermetik ¢izgiye de yakmlagtrmistir. Yine
Farabi’nin din ile felsefeyi yakinlastrmaya calisan goriislerinin yani sira felsefenin
Kalde’de ortaya ¢iktigini, buradan Misir ve Yunan’a gegtigini ve Yunan’da yaziya
gecirilerek tekrar eski topraklarina dondiigiinii sOylemesinden hareketle onun da
Hermetizmden etkilendigi sdylense de®*® bu iddianm giiclii dayanaklarmim olmadigmi
diisiinmekteyiz. Bunun yan1 sira benzer ve zor bir iddia da Ibn Sina i¢in yapilmistir. Ibn
Sina’nin bir sifiden daha fazla tasavvufa yoneldigi ve yazmis oldugu iic sembolik risale
de delil gosterilerek Aristoteles¢i olmadigi iddia edilse de*** bunun tartismaya acik bir

yorum oldugunu ifade etmemiz gerekmektedir.

Islam kiiltiiriinde Idris ile ilgili yorumlamalarm bir diger boyutunu talim ve bilim
ogretileri olusturmaktadir. “D”, “r”, “s” harflerinin ders ve Ogretilere isaret oldugunu
sOyleyen tefsirci ve tarihgilere gore bu ismin cokga talim ve Ogretiler ile hemhal
olmasindan kaynaklanmaktadir. Bir¢ok kesime gore kalem ehli oldugu ve Cebrail’in
kendisine otuz sahife nazil ettigi soylenmistir. Hazreti Idris’e nispet edilen bir diger sey
ise ilk defa giyinmeyi gergeklestiren kisi olup, digerlerine dikisi ve terziligi 6gretmesidir.
Ibn Nedim’e gore Idris Peygamber felsefe ve tibbin kurucusudur. Yine ibn Nedim’e gore

Hermes’in sdhretinin biiyiikliigii, bilim ve tilsimdan gelmektedir.3%

MO. 3 yiizyil ile MS. 3. yiizyil arasinda geldigi sdylenen 17 eser, Hermetik
gelenege ait kabul edilmekte olup, genel olarak iki gruba ayrilir. ilk grup tip, astronomi
gibi konularla ilgilidir. Ikinci grup ise daha ¢ok hikmet ve din {izerine yazilan eserlerden
olusmaktadir. Kim tarafindan ve hangi tarihlerde hazirlandig1 belli olmayan bu kiilliyat

Grekge, Latince ve Kipticedir. Bu eserler genelde Askleipos ile iliskilendirilmistir.3%

302 K1lig, Hermesler Hermesi, s. 155-156.
303 Kilig, Hermesler Hermesi, s. 160-161.
304 Kilig, Hermesler Hermesi, s. 164.

305 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 181.
306 K1li¢, Hermesler Hermesi, s. 55-57.

69



Fuat Sezgin ise Hermes’e ait oldugu sdylenen eserlerin listesini daha kategorik olarak
simya ile ilgili eserler, astroloji ve astronomi ile ilgili eserler ve son olarak ilmi, metafizik

ve ahlaki eserler seklinde ayrrr.®%’

Hermetik kiilliyat1 yine iki farkli sekilde kategorilendiren yaklasimlar da mevcuttur.
Buna gore halka doniik olan astroloji, biiyii, simya ve gizli ilimler ile seckin kesime hitap
eden kiilliyat ve Yunanca yazilmis olan on yedi adet metin. Bu iki kategorilendirmeye
ragmen aralarida bir niyet birligi bulunmaktadir. Halka doniik Hermetik metinlerin daha
eski oldugu ve MO. 3. yiizyila kadar gittigi, felsefi Hermetik eserlerin ise ondan bir asir
sonrasina tarihlendirildigi vurgulanmaktadir.3%® Bu kiilliyattaki kisilere bakildig1 zaman
Toth, Agathodaimon ve Amon’un bulundugu ve dekorlarm Menfis, Assusan, Hermopolis

oldugu ve Yahudi-Misir etkilerinin yan1 sira Aryayi etkilenmelerinin de oldugunu ifade

edebiliriz.3%

Kaynagi Misir oldugu belirtilen Poimandres adli esere gore baslangigta sadece saf
nlr olan tanr1 vardi. Sonra buluta benzeyen bir sekil olusmus, bu sey ise daha sonra
sivilasmig, tanrmin kelami o sivinin iizerine etki etmistir. Kelamin kendisine
dokunmasiyla o 6z ates bigciminde yukariya yiikselmis, hava olarak mekéana sirayet etmis,
su ve toprak olarak da asagi tabakaya sirayet edip yerlesmis ve farklilasma ile beraber
olus siireci devam etmistir.>*° Yine bu esere gore kisi, maddi olana yonelirse 6liimii hak
etmis olur. Fakat kendisindeki cismani olmayan cevher ile hemhal olursa iyi olan1 elde
etmis olup, oliimsiizlesir.>}* Hermetik felsefeye gore madde, karanlik ile esdeger
goriilmiis ve bunun mukabilinde 1s1k/ntr ise hayat kabul edilmistir. Bu nir-karanlik ikili

k312

Ogretisi daha sonra Zerdiistiligin en temel kavramlarindan olaca ve Siithreverdi’nin

temel diisiincelerinden olan iki sembolik kavramini olusturacaktir.

Hermesi gelenek, Miisliimanlarin ilk yiizyillarindan itibaren bilinmektedir. ibn
Nedim’e gore Hermes, Babil’i terk ederek Misir’a gitmis ve kadim bilimleri Misirlilara
ogretmistir. Hermes’in kendisi de Nebiler arasinda sayilmaktadir. ibn Nevbaht ise

Hermesi eserlerin Yunancadan Pehlevi diline ¢evrilmesinin Birinci Sapur doneminde

307 Kilig, Hermesler Hermesi, s. 92-99.

308 Mircea Eliade, Dinsel Inan¢lar ve Diisiinceler Tarihi II, Cev. Ali Berktay, Kabalc1 Yayinlari, Istanbul
2003, s. 336.

309 Eljade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi II, S. 336.

310 Kyli¢, Hermesler Hermesi, s. 58-59.

811 Kilig, Hermesler Hermesi, s. 61; Zara, Tebarndme-yi Isrdkiyan, s. 187.

312 Kilig, Hermesler Hermesi, s. 125.
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(miladi Gigiincii ylizy1l) oldugunu yazmistir. Miladi sekizinci yilizyildan itibaren Hermesi
eserler, Arapcaya ¢evrilmistir.3'® Bu da Siihreverdi’nin hem Sapur zamanindan kalan hem
de Arapga yoluyla gelen eserlere asina oldugunu gostermektedir.

Hermes ile beraber Misir, inisiyasyonunun hem temelini hem zirvesini teskil eden
sey ise ilke olarak ates ve 151k olarak kelamm vizyon olarak belirlenmis olmasidir®'* zira
Hermes’in kozmoloji anlayisinin tepesinde tek varlik olan tanr1 bulunmaktadir. Bu
tanrmin nir ve hayat olmak tizere iki temel sifat1 bulunmaktadir ve bu iki sifat akil ve ruh
seklinde tabir edilmektedir. Misir geleneginde bu tanr1 Atim olarak isimlendirilmistiir.
Hermesi gelenege gore alem, Atim’un fiilidir. Bu anlayisa gore her sey az-¢ok tanrinin
parcast sayilmaktadir. Bu anlayisin dogal bir sonucu olarak her asagida bulunan
varliklarla yukarida bulunan varliklarin benzerligi kabul edilmistir.®'® Bundan dolay1
ezeli hikmet sadece bir bilim, bir felsefe, bir din veya ahlak olarak goriilmez. O hem din,
hem bilim hem de felsefedir. Bundan 6tiirii diger tiim 6gretiler yalnizca bu ezeli hikmetten
kopan bir parga, sapan bir kisim ve Oziinden g¢arpitilmis bir ifade ve yorum olarak

goriilmektedir.3®

Hermesi yaratilis gelenegine gore tanr1 Atim giizel ve kabiliyetli bir varlik olmasini
istedi. Boylece kendi iradesiyle beser tiiriinii yaratt1.3!” ki boyutlu kabul edilen bu insan
bir yonii tanrisal ve akli 6zellikleri barindirir, diger yonii ise dort unsurdan olusmaktadir.
Bu bakimdan Hermesi kaynaklara gore en yiiksek basiret su sekilde miimkiindiir: Kisinin
kendisini ilahi aklin yansiyabilecegi piirlizsiiz bir ayna konumuna getirmeye calismasi
yani Rihu’l-kudiis’u takip etmek suretiyle rihanilesmesidir. Bu durum siikinete dogru
gittikce tanriy1 tanima durumu gerceklesecektir. Boylece kisi, gdlgelerden arindigi i¢in
tenden Ozgiirliigiinii kazanacaktir. Boylece bilgelerin/filozoflarin ilkesi olan “kendini
bil!” ile kisi, Rihu’l-kudiis ile ittihat etmek suretiyle “insan-1 kdmil” olacaktir. Boylece

tanry1 kendi batininda (dertin) gorebilecektir.38

Hermes gelenegindeki insan-1 kdmil tanrisaldir. Suh(idi kudreti sayesinde diger

unsurlardan daha serefli kabul edilir zira Misir’daki tanr1 Atim’un insani “kendisine

313 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 182-183.
314 Schure, Biiyiik Inisiyeler, s. 149.

315 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 191-192.
316 Schure, Biiyiik Inisiyeler, s. 21.

817 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 192.

318 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 193.
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benzer” bir sekilde yarattigi kabul edilmistir. Hermesi gelenekte marifetin kazanilmasi
nefsin ¢irkinlik ve pisliklerinden temizlenmesine baghdir. Bu da akil ve kalp ile dogrudan
iliskidir ve kalp temiz oldugu oranda aklin hakikati kavramasi1 daha gii¢lii bir sekilde
gerceklesmektedir. Boylece ziihd ve nefsin armikligi beraberinde suhtid ve Israki
aydinlanmay1 getirmekte, bu durum da yaraticiya ulasmanin yolunu agmaktadir. Hermes1
risalelerden kabul edilen Yenba-ul Hayat eserinde insanin nefsini tanimasinin

zorunluluguna isaret edilmis ve var olan her seyin nefste bulundugu séylenmistir. 31°

Misirlilara gdre Hermes’in okiiltizm iizerine kirk iki kitabi vardir.®® Hermesi
hikmetin ayirt edici ydnlerinden biri de kimya bilimine yonelik kapsayiciligidir. ibn
Nedim de bu gelenege ait birkac kitap ismini zikretmistir. Cin ve Hint kimyasindan
Avrupa kimyasma kadar var olan kimya bilimi, Hermes Trismegitsus’a atfedilmistir.
Tat’a, Misir tanrisina atfedilmektedir. Arapgadaki el-kimya kavrami, kaynagimi antik
Misir’in “keme” kavramindan almistir. Bu kavram, siyah topraga isaret eder ve mecaz
yoluyla “ilk madde”’ye isaret etmis olmas1 miimkiindiir. Her haliikarda, kimya ile ilgili en
eski tasarimlarin antik Misir papiriislerine kadar gittigini bilmekteyiz. Yine kimyanin
modern donem sonrasmin Kimya algisindan kdkensel olarak farkli oldugu ve Hermetik
gelenekte bir doniisiime tekabiil ettigi ve bu doniistimiin ruhun doniisiimii oldugu ifade
edilmektedir. Kimya biliminde siradan madenlerden altin gibi degerli madenler
iiretiminin insani boyutu, siradan insandan kamil insan yaratmaktir. Bu ac¢idan kimya ve

irfan/felsefe arasinda bir ortaklik bulunmaktadir.®?!

Simya uygulamalarmin dogusu ise kesin olarak bilinmemektedir. Yine simyanin,
altinin sahtesini yapmak veya altini taklit etmek i¢in ortaya ¢iktigi onermesi oldukca
kuskuludur. Helenistik Dogu ise biitiin metaliirji tekniklerini muhtemelen Mezopotamya
ile Misir’dan miras almistir. Yine Mezopotamyalilarm altinin ayarini diisiirme teknigini
cok eski zamanlardan beri bildikleri bilinmektedir. Diinyay1 en az 2000 yil boyunca
kendisiyle mesgul etmis disiplin gelenegini, altinin sahtesini iiretme ¢abalarina baglamak;
eskilerin alasim ve madenler hakkindaki bilgilerini hige saymanin 6tesinde onlarn tinsel

ve zihinsel yeteneklerini yanlisa yormak demektir.3??

319 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 195-197.

320 Schure, Biiyiik Inisiyeler, s. 149.

321 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 200-201.

322 Eljade, Dinsel Inanclar ve Diistinceler Tarihi II, S. 342.
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Iksirin maddeyi doniistiirmesinin irfani 1stilahta insan-1 kAmilin déniisiimiine isaret
etmesinden dolay1 Miisliman kimyaci1 Cabir Bin Hay sifi olarak nitelendirmistir. Zira
Cabir Bin Hay’a gore iksir her yoniiyle dengelenmis bir cevherdir. Bu iksir cevheri
bozulmadig gibi i¢ine girdigi maddenin de bozukluktan kurtulup mudetil hale gelmesini

saglamaktadir. Bundan 6tiirii Cabir Bin Hay, insan1 kamile benzetilmistir. 323

Genel diisiince tarihi icerisinde Hermes’in mitolojik evreye kadar giden bir
gecmisinin  oldugunu gordiik. Cok erken bir ddénem igerisinde Islam donemi
kaynaklarinda da Hermes ve Hermetik eserlere atif yapilmistir. Bu atiflar ¢ok yonlii ve
genis boyutludur. Hermesi hukemadan kabul eden ibn Vahsiyye, Misir kahinlerinin
tabakalar1 hakkinda soyle yazmistir: Bu kahinlerin iigiincii tabakasi Israkilerdir ya da
baska bir ifadeyle Hermes’in kiz kardesinin c¢ocuklaridir. Bu Hermes Yunan’da
Hermes’iil-musellis olarak bilinen kisi olup, bunlarm kullanmis olduklar1 istiare ve

benzetmelerin kayit altina alindig1 ve zamanimiza kadar geldigi yazilmustir.32

Abdurrezzak Kasani Ibn Arabi’nin  Fusiisii’I-Hikem’ine yazdig1 serhte
peygamberleri yasam tarihlerinden ziyade makamlarini temel alarak aktarir. Kasani bu
eserinde Sis/Sit Adem’in oglu ve peygamber olup ayni zamanda Israkilerin de seyhi
oldugunu belirtir. Bununla beraber Israkiler acisindan Agasazimun (Agathodaimon) Sis
ile aym kisi olarak goriilmiistiir. Buna ilave olarak Siihreverdi’nin Hermes ile

Agasazimun isimlerini yan yana kullanmis oldugunu belirtmemiz gerekmektedir.?

Sithreverdi ilmin belli bir topluma has olmadigini sdyleyerek?® bilginin askinligma
vurgu yapar. Bu baglamda Siihreverdi’nin ezeli hikmetini kabul edip tasdik eden en
onemli Siihreverdi arastirmacilarmin basinda Fransiz diisiiniir Henry Corbin gelirken
ezeli hikmete siiphe ile yaklasan diger onemli Isrdk arastrmacis1 ise Amerikall
aragtirmac1 John Walbridge’dir. Oyle ki Walbridge Siihreverdi’nin felsefesi igin romantik
ve hayal {iriinii benzetmelerini yapmakta bir beis bulmamaktadir.®?’ Corbin ise
Siihreverdi’nin ezeli hikmetin temsilcileri olarak basin1 Hermes’in ¢ektigi Iran, Yunan ve
Islam zamani temsilcilerinin isimlerini zikreder. Siihreverdi’nin zevk ve diisiincesinde

antik hikmetin temsilcilerinden olan bu isimler Islim diisiincesi antik medeniyetlere

323 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 204-206.

324 Corbin, Islam der Serzemin-i Iran: Siihreverdi ve Efldtuniyan-i Iran, s. 90.
325 Corbin, Islam der Serzemin-i Iran: Siihreverdi ve Efldtuniyan-i Iran, s. 91.
326 Siihreverdi, Hikmetii I-Isrdk, s. 4.

327 Alihani, “Dibage-yi Fehleviname”, s. 10.
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baglarlar ve sekine kavraminda sabit kalirlar.®?® Siihreverdi Israk hikmeti araciligiyla
antik Hint, Fars, Babil, Misir ve Platon’a kadar olan Yunan hikmetini ihya ettigi

kanaatindedir. Siihreverdi bu hikmete hikmet-i atik, khamire-yi ezeli der.3?°

Siihreverdi Mutdrahdt isimli eserinin sonlarina dogru “ilahi Filozoflarmn Siiliku”
baslig1 altinda nefis, benlik, bilgi ve niir kavramlariyla ilgili agiklamalarda bulunur ve bu
kavramlar1 “hakim-i miiteellih” olarak isimlendirdigi “ilahi filozoflar” ile iliskilendirir.
Buna gore nilir-1 tams mertebesine ¢ikanlar niira gark olurlar. Bu da “kiiciik 6lim” ile
sonuglanir. Siihreverdi antik Yunan’da bu niirdan yani ndr-1 tamstan haber veren son
biiyiik filozofun Platon oldugunu iddia eder. Yine Hermes’in, yonetici Pehlevilerin
(Keyumers, Feridun ve Keyhiisrev) bu nir hakkinda konustuklarmi belirtir. Stihreverdi
yakin zamanda (elbette kendi zamanma yakin donem kastedilmektedir) niirani siilik
noktasinda Pisagorcularin 6n plana ¢iktiklarmi ve bu niirani siilikun daha sonra Ziinniin
el-Misri’ye ulastigint belirtir. Siihreverdi’nin bu ndrani siilikun Ziinnin’a gectigini
soylerken kullanmis oldugu ibare ise ilgingtir. Bu ibare “biraderem ihmim” yani
“kardesim Thmim” veya daha diizgiin bir tabir kullanacak olursak “ihmimli kardesim”dir.
Stihreverdi Ziinniin’un da dahil oldugu bu silsiledeki isimler i¢in “hakim-i miiteellih”
nitelendirmesini kullanir ve elbiselerini degistirir gibi bedenlerinden siyrilabildiklerini

vurgular.3%

Siihreverdi’nin Ziinnin i¢in kullanmis oldugu “Ahi-yi Thmim” yani “Ihmim’li
kardes” ibaresi onem arz etmektedir. Zira “kardes” ibaresini kalenderler ve melamet ehli
olanlar birbirlerine hitapta kullanirlar. Bu hitap hicri dordiincii asra kadar stfiler arasinda
bulunmaktadir. Yine Siihreverdi’nin kullanmis oldugu ihmim ibaresi de anlamlidir zira
bu sehrin Hermes tarafindan kuruldugu kabul edilmektedir. Ayrica bu sehrin sembolik
ibareler tasidigin1 ve bu sembollerin de Ziinnin disinda kimse tarafindan anlasilma

iddiasina muhatap olmadig1 belirtilmektedir.33!

Siihreverdi “Ilahi Filozoflarin Siiliku” boliimiinde saymis oldugu bu filozoflar
ziimresine “kutsal maya” ile “ezeli hikmet” siilikuna girmeyenlerin dahil olamayacag1

noktasinda 1srarcidir. Kutsal maya ve ezeli hikmeti elde eden filozoflarn isterlerse nlirani

328 Corbin, Islam der Serzemin-i Iran: Siihreverdi ve Efldtuniyan-i Iran, s. 107-108.
329 Corbin, Isldam der Serzemin-i Iran: Siihreverd: ve Efldtuniyan-i Iran, s. 106.

330 Siihreverdi, el-Mesdri ‘ ve 'I-Mutdrahdt (Rahha ve Goftigiiha), s. 539.

331 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 366-367.
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alemlere yiikselebileceklerini ve istedikleri seyin gerceklesebilecegini belirtir ve onlar
iizerinde parlayan bir suanin onlara gii¢ verdigini ekler. Bu son dnermesine 6rnek olarak
da kizgin atese atilan demirin tipki ates gibi sicak ve yakici olmasi ornegini de verir.
Boylece demirin de ates gibi aydinlatici ve yakici hale geldigini one siirer. Stihreverdi
insan nefsinin de kutsal cevherden oldugunu ve niirani alemden etkilenip, Israk elbisesini
giydiginde nlr gibi tesir edip, etkiledigini ve tasavvur ettigi seyin gerceklestigini ileri

siirer.332

Stihreverdi’ye gore tams niiru kisiyi gark eder ve “kiiciik 6liim” ile neticelenir.
Siihreverdi bu niirdan en son bahseden kisinin “son Yunan filozofu”" Platon oldugunu
iddia eder. Yine bu niirdan bahsedenlerden birinin de Hermes oldugunu belirtir. Ayrica
“topragm hakimleri” olan Pehlevilerin 6nde gelenlerinden Keyumers ve onun ardindan

da Feridun ve Keyhiisrev’in bu niir hakkinda konustuklarini yazar.33

Sehreziiri’ye gdre Siihreverdi Hermes’i Idris peygamber ve Agasaizmun’u Sit bin
Adem (Adem’in oglu Sit) ile mutabik ve bir gérmektedir.** Ancak Iran yakasindaki
Hermes’in kime tekabiil ettigi ile ilgili bir sey soylememistir. Kimilerine gore Huseng
Hermes’in dogu yakasindaki ismidir. Bununla beraber tek bir kisiden ziyade bir¢ok sanata
ve kanuna onciiliik eden Huseng, Tahmurs ve Cem Hermes’in dogu yakasindaki {i¢ biiyiik

Hermes’inden biri olarak zikredilebilir.3%°

Siihreverdi’nin Hermes’i “Ebu’l Hukema” 336

olarak adlandirmasi dikkat c¢ekicidir.
Zira bu tanimlama antik din ve geleneklerdeki Hermes algisiyla uyumlu oldugu gibi
Hermes’in Siihreverdi’nin diisiince diinyasinda nerede durduguna ve Siihreverdi’nin
felsefe (hikmet) algisina yonelik aydinlatici bir isaret misyonu tagimaktadir. Bu isaret
Hermes’i felsefe ve diislincenin kendisinde basladig1 kisi olarak nitelendirmektedir.
Stihreverdi ozellikle Kitabii’t-Telvihat adli eserlinde Hermes’in bu konumu ile ilgili

olduk¢a aydinlatict bilgiler vermektedir. Siihreverdi nlr kavramimni hem ontolojik hem

epistemolojik baglamlarda ele alir. Nitekim Hermes ile ilgili diisiincelerini de niir kavrami

332 Siihreverdi, el-Mesdri ‘ ve’I-Mutdrahdt (Rahha ve Goftigiiha), s. 539-540.

* Siihreverdi’nin basta Aristoteles olmak {izere Platon’dan sonra gelen filozoflar1 bildigi halde Platon’un
son Yunan’l filozof olarak gérmesi Siihreverdi’nin felsefe ve filozof goriisleri ile dogal bir paralellik arz
eder.

333 Sithreverdi, el-Mesdri ‘ ve’I-Mutdrahdt (Rahha ve Goftigiiha), . 539.

334 Sehrezari, Hikmetii'I-Isrdk Serhi, s. 35.

335 Sithreverdi, Pertevndme-yi Siileymansdhi ve Biistanii’I-Kuliib, Musahhihin Taliki, s. 209.

336 Siihreverdi, Hikmetii I-Isrdk, s. 8.
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cergevesinde agiklar. Siithreverdi’ye gore Hermes ndra ulasmis ve Cebrail ile ittisal
etmistir. Bu, bir anlamda Hermes’in almis oldugu vahiy cercevesinde nilirani alemlere

¢cikmasinin ifadesidir.

Hermes bir gece, niir mabedindeki giinesin yamnda duaya durdu. Sabahin
isiklary (mdrifet niirlary) vurunca Allah’in gazabi sebebiyle beldeleri yerin dibine
gecmis, alt tist olmusg bir yer gordii (hak ettikleri mertebeye ulasamamus nefisler) ve
dedi ki: Ey baba, beni bu kotii komsunun (bedeni kuvvelerin) yerinden kurtar! Bunun
tizerine ona soyle nida olundu: Isik ipine (ulvi aleme ulasmaya) saril ve Kiirsi nin
serefelerine (soyutlar dlemine) yiiksel! O da yiikselince bakti ki ayaklarumin altinda
yer ve gokler (Misal Alemi) var 3%

Stihreverdi Hermes’in duaya durmasi, yalvarip yakarmasi neticesinde Cebrail ile
ittisal kurdugunu ve bunun da neticesinde akillar alemine ¢iktigini ifade ettikten hemen
sonra bir aciklama daha yapar. Buna gére Hermes’in elde etmis oldugu bu yiicelme;
hemcinslerinden uzaklasarak inzivaya g¢ekilmesi, diinya tasasindan yiiz c¢eviren ve
Allah’m zikriyle kétii diisiincelerin kendisine gelmesini engelleyen niir kisinin kalbinde
parlar. Bu kisinin her seyin iistiinde ve otesinde bir konuma geldigini ve Rabbinden
baskasiyla ilgilenmedigini ifade eder. Bu durumun devamlilik arz etmesi neticesinde ise
kendisinde ilk olarak parilti, ardindan yanma ve en sonunda da mahviyetin gelecegini
belirtir. Siihreverdi bu duruma gelen nefsin Nru’l-Envar’in yaninda olacagini, muallak
bir bigimde kalacagini savunur.®® Siihreverdi yiice alemlere ¢ikan birgok isim sayar ve
bunlar arasinda Hermes’in ismini de zikreder. Siihreverdi burada yiice alemlere ¢ikmanin
sartlarin1 da sayar. Oyle ki Siihreverdi agisindan bir kisi bedeninden siyrilip, terakkiye

yonelmedikce filozof da say1lmaz.33°

Siihreverdi’nin Hermes ile ilgili sdyledigi sozler “Israk felsefesinin en sadik sarihi
Sehreziiri” tarafindan serh edilmistir. Sehreziri’ye gore Hermes kamil nefsin
semboliidiir. Namaz, diger aleme ydnelisin semboliidiir. Igerisinde giines bulunan gece,
huzlrun semboliidiir. Nefsin riyazet ve siilikundan maksat aydinligin ortaya ¢ikmasidir.
Sabah (vakti) ise ilahi niirlarm yansimasi aracilifiyla bedenin digindaki nefsi natikanin
parlamasini ifade eder. Yer bedenin sembolii ve yeryliziindeki sehirler ise bedeni giiglerin
semboliidii olup Hakk’tan uzaklasmalar1 nedeniyle yerin dibine gecip, algak alemin ehli

olmaktadirlar. Baba ise Vacibii’l-Viiciid’un veya nefsi natikanin yahut salikin ruhunun

337 Sithreverdi, Kitdbii't-Telvihdt (Hikmet Pariltilar), s. 526.
338 Sithreverdi, Kitdbii 't-Telvihdt (Hikmet Pariltilar), s. 526.
339 Sithreverdi, Kitdbii 't-Telvihdt (Hikmet Pariltilar), s. 528.
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ondan ¢ikt1g1 aklin semboliidiir. Ko6tii komsular ise bedeni giigler ve maddi egilimlerin
semboliidiir. Isik ipi, teorik ve pratik hikmetin semboliidiir. Kiirsinin serefelerinden kasit
ise akl-1 miicerret (soyut akil) sembolii ve zemin ile felekler cismani felekler alemi ile

cisimler Aleminin sembo liidiir.3

Siihreverdi hem akil hem sezgi ile elde edinilen makamin neticesinde kisinin goge
yiikseldigini soyler. Siihreverdi bu goéksel mekanlara Cabalka, Cabarsa, Hurkalya
isimlerini verir. Kisinin burada yapip ettikleri olagan iistii oldugundan 6tiirti Stihreverdi
bu mekénlara “Harikalar Diyarr” ismini verir. Bu makamm istiinliglinii vurgulayan
Siihreverdi Hermes’in bu makama eristigini ve kisisel deneyimlerini aktardigini yazar.3*
Stihreverdi’nin bu kavramsallagtirmalar1 kendisine aittir ve 6rnegin Hurkalya kavramini

kendisinden once kimse kullanmamistir. Bu kavrami Hikmetii’I-Isrdk’in yan1 sira

Mutarahat adli eserinde de kullanir.

Pehlevi metinlerinde bu sehrin muadili konumundaki yerin ismi Keng-Dyj seklinde
gecer ve burasi kadim Keya beylerinin sehri konumundadir. Ayrica burast Yunan
tarihinde Platon’un bahsini ettigi “Ideal Devlet” olarak yorumlanabilir. Siihreverdi’nin
burada kullanmis oldugu Hurkalya ile ilgili ¢esitli goriisler bulunmaktadir. Buna gore
kimileri buranin giines iilkesi oldugunu sdylemis, bazilar1 da formlarm bulundugu yer
olarak yorumlamislardir. Ancak bu gortslerle beraber eger Hurkalya kavramimi Keng-Daij
iizerinden okuyup yorumlayacak olursak buraya giines kalesi diyebilir ve Siyaves ile
Key-Hiisrev’in mekani olarak yorumlayabiliriz.3*? Boylece Siihreverdi Hermes iizerinden

Hurkalya kavrami araciligiyla antik iran ve Yunan’1 bir anlamda birbirine baglamaktadir.

Siihreverdi’nin Hermes’in de aralarinda bulundugu bir¢ok isim zikrederek onlar1
Hurkalya diyarmin sakinlerinden kabul eder. Stihreverdi ayrica buraya iklim-i hestom

Y342 adini verir. Iklim-i hestomdan kastin Misal Alemi oldugunu belirtmek

(sekizinci bolge
gerekir. Sithreverdi’nin ifadesiyle dlem-i musul-i muallaka (muallaktaki Misal Alemi) ve
esbah-i miicerrede (soyut formlar). Buradaki yerlerin en ilginci ve 6nemlisi Hurkalya’dir
ve burasmi bir schirden ziyade belki bir alem olarak kabul etmek gerekmektedir.

Hurkalya bir aleme isaret olmanin yani sira bir sehre de isaret eder. Bundan hareketle bu

340 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 208-209.

341 Sithreverdi, Hikmetii I-Isrdk, . 614; 616.

342 Babak Alihani, “Hurkalya der Nezdi Siihreverdi”, Cavidan Hired, 1389/3, 87-104, s. 87-88.
343 Sithreverdi, Hikmetii I-Isrék, s. 614.

77



alemin bagkenti konumunda goriinmektedir. Ayrica alem-i misale bir bakima Hurkalya
alemidir.3%

Siihreverdi’nin eserlerinde bahsetmis oldugu ilahi hukema/filozoflar peygamber
olmasalar da bir gesit niibivvete sahiptirler. Ayrica ezeli hikmette gegen ezeli olan budur
yani “ezel” zaman degil zamanin 6tesidir. Zamansal olarak geriye dondigiimiizde ezeli
olana ulasamayiz ama bizzat simdi ezele ulasabiliriz.>*> Corbin Siihreverdi tarafindan
filozof ve bilgelerin seceresinin tepesine Hermes’1 yerlestirmesini resmi felsefe tarihinin
disinda ama “kesinlikle uydurma olmayan gergek bir tarih” oldugunu dile getirir.>*® Son
olarak Sehrezliri Siihreverdi’nin Hermes’i filozoflarin atasi olarak nitelendirmesinin
sebebinin Hermes’in felsefeyi, yildizlary, tilsimlar1 ve pek ¢ok acayip seyi ilk defa yaziya

geciren kimse olmasidan kaynaklandigmi zikreder.3*’
2.2. ANTIK YUNAN

Stihreverdi ezeli hikmetin metafizik alemden Hermes eliyle yeryiiziine yayildigini
yazar. Bu baglamda ezeli hikmetin iki ana koldan yayilim gosterdigini aktarir. Bunlardan
biri olan antik Yunan diinyasinda yayilan hikmetin sirasiyla Asklepios, Empedokles,
Pisagor ve Platon’a ulastigini ve Platon iizerinden Ziinnlin el-Misri’ye ve ondan da Sehl

et-Tusterl’ye vardigini belirtir.

2.2.1. Asklepios

Hermes ile beraber Asklepios’u da anan Siihreverdi®*®

onu da bilgeligin Bati
yakasindaki filozoflardan biri olarak sayar. Ancak tipki Hermes gibi Asklepios’un da
kisiligi ve donemi konusunda hem mitolojik hem Islam sonrasi evrede farkli durumlar

s0z konusu olmustur.

Asklepios sifa veren Yunan tanrisi olarak meshur olup Apollon’un ogludur. Isik ve
aydinlik tanrisi, musikinin ve sifanin himaye edicisidir. Babasi onu yetigsmesi i¢in

Chiron’a birakir ve Asklepios tibb1 ondan 6grenir.>*® Yine Asklepios’u Hermes’in oglu

344 Alihani; “Hurkalya der Nezdi Siihreverdi”, s. 88-89.

345 Kovkerem; Salavati, “Hamire-yi Ezeli-yi Hikmet Nezdi Siihreverdi”, s. 95.
346 Corbin, Bir’le Bir Olmak, s. 45.

347 Sehrezari, Hikmetii'I-Isrdk Serhi, s. 30

348 Siihreverdi, Hikmetii I-Isrdk, s. 8-10.

349 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 220-221.
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Ammon’un dgrencisi olarak goren yaklasimlar da mevcuttur.>®® Asklepios’un 6zel

sembolii ise “y1lan”d1r.>%

Yunan kaynakli Hermetik metinlerde Asklepios’tan Hermes’in takipgisi olarak soz
edilir. Hermetik kitaplardan kabul edilen Soz/Kusursuz Sz adli eserin Latince niishasi
her seyden ¢ok Asklepios ismiyle bilinir. Bu eserde Hermes ii¢ biiyilk 6grencisini yani
Asklepios, Ammon ve Tat’t muhatap alip, onlara seslenmektedir. Bu eserde bu iig
ogrencisinden en c¢ok Asklepios’a yer vermektedir.>®? Logos Teleisos yani Kamil

Soz/Kusursuz Soz ise orijinali kaybolmus olan bir metindir. 3>

Sehreziri Asklepios’un Hermes’in 6grencilerinden oldugunu ve ayrica Misir’li
Hermes’in 6grencilerinden de olabilecegini soyler. Sam taraflarinda hayat siirdiigiinii
aktarir. Ayrica nirani bir siitunun {izerinden goge yiikseldigini belirtir.>** Yine Hermes
ve Asklepios iliskisinin bir baska boyutta beraber anildigini gérmekteyiz. Buna gore
Hermetik kiilliyat diye bilinen eserlerin Grekgesi Corpus Hermeticum, Latincesi ise
Asklepios’tur. Bu metinler MO. 3. yiizy1l ile MS 3. yiizy1l arasinda yazildig: diisiiniilen
17 adet metni ihtiva etmektedir.®>® Boylece Hermetik kiilliyatm isminin Asklepios olarak
nitelendirildigini ve her haliikarda Hermes ile Asklepios arasinda bir iliskinin s6z konusu

oldugu goriilmektedir.

Islam donemi kaynaklarinda Asklepios’tan gaybi ilimleri bilen, faziletli ve
miiteellih kisi ayrica halka tip ilmini 6greten ilahi bir kisi olarak s6z edilir. Yine
Miisliiman kaynaklarinda farkli eserlerden Asklepios’un Hermes’in &grencisi ve
hizmetkar1 oldugu aktarilir.3*® Asklepios’un Hermes ile beraber yolculuklara katildig:,
Hint bolgesinden Fars diyarma beraber gittikleri ve Hermes’in Asklepios’u Babil
diyarmda biraktig1 belirtilir.®*” Islami kaynaklarda Asklepios’un bir diger simasi ise

niirdan bir siitun ile gdge yiikselip, meleklerin makamma ulagmasi seklindedir. 3%

350 peter Adamson; Richard C. Taylor, Islam Felsefesine Giris, Cev. M. Ciineyt Kaya, Kiire Yayinlari,
Istanbul 2015, s. 108.

351 7ara, Tebarndme-yi Isrdkiyan, s. 222.

352 7ara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 223.

353 Eljade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi II, s. 336.

354 Sehrezrd, Niizhetii'I-Ervih, s. 192.

355 Mahmud Erol Kilig, Hermesler Hermesi, s. 55-56.

3% Zara, Tebarndme-yi Isrdkiyan, s. 224.

357 Sehreztird, Niizhetii’I-Ervah, s. 194; Zara, Tebarndame-yi Isrdkiyan, s. 224

38 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 228.
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Islam donemi kaynaklarmda Asklepios’un ismi nir ve ates ile iliskilendirilmistir.
Bundan 6tiirii soyle soylenmistir: Asklepios’un ismi alevden tiiremistir zira alev atesin
cinsindendir. Asklebizes ise Yunan dilinde nlrdan/isiktan demektir. Bat1 geleneginde
Asklepios’un giines tanrisi, 151k ve aydinlik sembolii oldugu belirtilmektedir. Buradan

hareketle Israk felsefesi ile iliskilendirilebilir.>%°

Sehreziri de Asklepios’un bilime ¢ok diiskiin oldugunu, ayrica Yunanlilar i¢in tip
ilmini Roma dilinde ve Giines Tapiagi denen yerde olusturdugunu baska kaynaklardan
aktarir. Asklepios’un isminin tip kavrami ile gegmesinden oOtiirii olsa gerek Sehreziiri
Asklepios’un Giines Tapimagi denen yerdeki mezarma sifa istegi i¢in gidildigini aktarir.
Sehreziiri ayrica Asklepios’un tip 6greticiliginin sifahi oldugunu, 12 bin 6grencisinin
bulundugunu ve Hipokrat zamanina kadar onun nesli araciligiyla tibbin aktarildigini
kaydeder.36°

Sithreverdi temel eseri Hikmetii’l Israk’ta Asklepios™u oncii ve kurucu filozoflar
arasinda zikreder. Buna gore Asklepios’un sozleri diger bir¢ok filozof gibi semboliktir ve
bundan 6tiirii de ¢iiriitiilemez. Onlarin s6zlerinin zahirine elestiri getirilse bile temel
gayelerine elestiri yapilamayacagini belirtir. Bu hikmet onderlerini Allah’mn yeryiizi
halifeleri olarak tanitan Siihreverdi bunlarin varli§inin yeryiiziinde her zaman mevcut
oldugunu ekler. Yine Siihreverdi, bunlarin Muallim-i Evvel olan Aristoteles’ten 6nde
olduklarin1 da belirtir. Aristoteles’in alaninda yetkin ve 6nemli bir teorisyen olsa da bu

kurucu ve 6ncii filozoflardan iistiin tutulmamas1 gerektigini soyler. 6!

Stihreverdi yerylizliniin bu miiteellih filozoflardan bos kalmayacagini ve bu
filozoflarin ilham alma taraflarinin olmasmin onlar1 teorik bilgilerle yetinen filozoflardan
iistiin kildigin1 ve yeryiizii halifeliginin bir bakima ilhama ihtiya¢ duydugunu ekler.3®?
Stihreverdi’nin kendi zamanina kadar Miisliiman tarih¢ilerin Asklepios hakkinda fazla
aciklama yapmamalar1 Siihreverdi’nin Asklepios hakkinda derinlikli bilgi vermemesine

sebep olmus olabilir.¢3

39 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 225-226.
360 Sehrezird, Niizhetii'I-Ervih, s. 192.

361 Sithreverdi, Hikmetii 'I-Isrdk, s. 8-10.

362 Siihreverdi, Hikmetii I-Isrdk, s. 12.

363 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 231.
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Netice itibariyle Siihreverdi’nin ¢izmis oldugu Asklepios profilinin kendisine kadar
gelen Islam diisiince gelenegi ile uyumluluk arz ettigi ve kendisinin ilk sarihi
konumundaki Sehrez(ri tarafindan da bu durumun paylasildig1r goriilmektedir. Yine
mitolojik evredeki Asklepios’un toplumsal yarara hizmet eden tip literatiiriinii bir
anlamda insd etmesi ve Asklepios’un bir sekilde metafizik gli¢ ve tanrilarla
iliskilendirilmesi Israk felsefesindeki Asklepios profilinin teellithe bakan yoniine isaret

etmesi agisindan anlamlidir.
2.2.2. Empedokles

Sehreziiri Yunanlilarin kendi i¢lerinde filozoflar1 {istiin katmandan gordiiklerini ve
bu katmanda bes kisinin 6n plana ¢iktigini iddia eder: Empedokles, Pisagor, Sokrates,
Platon ve Aristoteles. Empedokles’in zaman bakimindan eski oldugunun soylendigini de

aktarir.36

Stihreverdi’nin Yunan hukemasindan biri olarak tanittigi Empedokles bir doga
bilimci olmanin yami swa insanlar1 kotiilikten uzaklastiran mistik bir kahin
goriiniimiindedir. Eserleri bazen biiyiik bir canlilik igerisinde albeni sunarken bazen de
akile1 bir kuruluk arz etmektedir. Bu eserleri ise Doga Ustiine ve dini-ahlaki siirleri olan
Arinmalar’dir.*®® Empedokles Herakleitos’un aksine nitel olanin degismezligine kesin
goziiyle bakiyordu. Bu nitel degismezler ise dort temel unsur olan ates, hava, su ve
topraktir.3®® Empedokles bu 6gelerin parcaciklarmi degismez olarak diisiinmekle beraber
Ozel bir hareket ilkesini de doga felsefesine dahil etmistir. Bu ilkeler birbirleriyle siirekli
miicadele igerisinde olan sevgi ve catisma ilkeleridir.®®” Empedokles’e gore bazen
sevgiden dolay1 her sey bir olur bazen de nefretten/catismadan dolay1 her sey tekrar

birbirinden ayrilir. Ayrica insanda dogustan sevgi 6gesinin bulundugunu dile getirir.3%®

Empedokles’in mistik ve bir bakima gizemci yOniinii Orpheusgular ile
Pisagorculardan almustir.%®® Pisagor’un kendi geng miiridi ile evlenmesinden iki erkek ve

bir kiz diinyaya geldigi, oglu Telojes’un daha sonra Empedokles’in miirsidi olup

364 Sehrezhrd, Niizhetii'I-Ervih, s. 96.

365 Wilhelm Capelle, Sokrates 'ten Once Felsefe I, Cev. Oguz Oziigiil, Kabalc1 Yaynlari, Istanbul 1994, s.
159-61.

366 Aristoteles, Metafizik, Cev. Y. Gurur Sev, Pinhan Yayinlari, istanbul 2016, s. 20.

367 Capelle, Sokrates 'ten Once Felsefe 1, s. 161-162.

368 Capelle, Sokrates 'ten Once Felsefe I, s. 171-172.

369 Capelle, Sokrates 'ten Once Felsefe 1, s. 166; Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi I1, s. 220.
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ogretilerinin sirlarim1 Empedokles’e agtig1 yazilmistir.®’® Empedokles basta Pisagorasgi
iken bu gelenegin gizli dgretilerini yaymakla suglandigi ig¢in Pisagorcular tarafindan
okuldan uzaklastirilmistir. Arinmalar isimli eseri Pisagor’un etkisinde yazilmis olup
Orfik diisiinceler barindirir, ayrica ruhun dlmezligine vurguyu temele almistir.3"* Antik
Yunan’daki dinsel-rihani Orpheuscu 6gretilerin 6zellikle Pisagor, Empedokles ve Platon

tarafindan 6ziimsenis oldugu gézlemlenmektedir."?

Empedokles’in fragmanlarinda somut tanr1 anlayisi yerine soyut ve biricik tanri
anlayis1 goriilmektedir. Oyle ki tanrinin somut ve fiziki olmadigin1 ancak insan yiireginde
yer edinebilecegine yonelik bir diisiinceyi kabul eder.3”® Empedokles’in bu diisiincesinin
Islam diisiincesinin yaratic1 anlayisi ile de uyumlu olup, Siihreverdi’yi de etkilemistir.
Empedokles dini diisiincelerden ve 6te diinya realitesinden bahseder. O &te diinyanin
ruhlarm gercek mekini oldugunu ifade eder. Kendisine atfedilen bir fragmanda
Empedokles soyle der: Aglayip sizladim alisgkin olmadigim bu yeri (diinya) gordiigiim
zaman.®™* Empedokles tikel ruhlarm beden igine girip, yeryiiziine inmeden dnce rithani

alemde olduguna inanir.>”

Diinyay1 hiiziin ve siirgiin yeri olarak goren Empedokles’in diistincelerine paralel
birgok diisiince Siihreverdi’nin biitiin eserlerinde gériilebilmektedir. Ozellikle
Stihreverdi’nin sembolik-irfani risaleleri bu diinyayi bir siirgiin yeri olarak goren sembol
ve mecazlarla doludur. Stihreverdi bu diinyay1 siirgiin yeri olarak o kadar igsellestirmis ki
eserlerinden birinin ismini bile Bati Siirgiin Hikdyesi olarak belirlemistir. Ayrica
Empedokles’in tikel ruhlarla ilgili olarak ifade etmis oldugu diisiincelerin bir benzerine
Stihreverdi’nin Kizil Akil’inda karsilasmis oldugumuzu eklememiz gerekmektedir.
Stihreverdi Kizil Akil’da kendisine soru soran kisiye varlik aleminde varliga gelmeden

once var oldugunu ve baska ruhlarm (kus) da bulundugunu yazmistir.3"

370 Schure, Biiyiik Inisiyeler, s. 410.

371 Denkel, flkcag 'da Doga Felsefeleri, s. 55.

372 James Adam, Antik Yunan'in Din Ogretmenleri, Cev. Ozgiic Orhan, Pinhan Yayinlari, Istanbul 2019, s.
107.

373 Capelle, Sokrates 'ten Once Felsefe 1, s. 218; Adam, Antik Yunan'in Din Ogretmenleri, s. 261.

374 Capelle, Sokrates 'ten Once Felsefe 1, s. 212; Adam, Antik Yunan'in Din Ogretmenleri, s. 114.

375 Adam, Antik Yunan in Din Ogretmenleri, s. 113.

376 Sahabeddin Siithreverdi, Akl-z Surh 1, Haz. Riza Kuhken, Miiessese-yi Pejuhesi-yi Hikmet ve Felsefe-yi
Iran ve Miiessese-yi Miitalaat-1 Isldmi-yi Danisgah-1 Azad Berlin-i Alman, Tahran 1390, s. 68.
Siihreverdi’nin Empedokles’e dayandirarak insanin bu diinyada siirgiin hayati yasamasina yonelik
ifadelerinin bir benzerini ilging bir sekilde Ibn Sina’da da gérmekteyiz. Ibn SinA Empedokles’e atifla insan
ruhunun diinyaya diistiigiinii ve cezasim cektigini ifade eder. Messai filozof olan Ibn Sinid’nin
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Birgok Yunan filozofu gibi Miisliimanlarin Empedokles hakkinda da az-cok,
isabetli-isabetsiz goriisleri mevcuttur. Bazi Misliimanlar bizzat Empedokles’in eserlerini
okuduklarin1 sdylerken, bazilar1 tek ciimlelik bilgi vermekle yetinmislerdir. Oyle ki
ornegin Ibn Fatik, Empedokles hakkinda Elea okulunda Zenon’dan sonra dgreticilik
yapmis oldugundan baska bir bilgi vermez.®’” ibn Nedim de Empedokles’in Anaksimenes

ve Pisagor doneminde yasamis oldugunu sdylemekten dteye gitmez.3’®

Sehrez(iri ise tstad1 Sithreverdi’nin eserlerinde zikretmis oldugu isimlerin
neredeyse tamami hakkinda bilgiler verir ve onlar1 hakim-i miiteellih perspektifine uygun
bir sekilde ele alir. Kendisi Empedokles’t biiyiik bilge olarak zikreder. Sehreziri
Empedokles’in bilgeliginin Davut peygamber ve Lokman hekimden oldugunu ve bu
bilgeligi onlardan Sam’da 6grendigini yazar. Sehrezirl Empedokles’in hikmeti Siileyman
peygamberden almis olma ihtimalini de yazar.®® Nessar’a gore ise Israkilikte
Empedokles peygamber, asfiya ve evliya makaminda goriilir. Bundan otiirii ylice
mertebede kabul edilir.®® Ancak En-Nessar’a gore Empedokles Israki bir filozof
olmamakla beraber Arapgadan Ibraniceye cevrilip Empedokles’e atfedilen Cevahir ul

Hamse isimli eserden dolay1 kendisi Israkilerden kabul edilmektedir.®8!

Empedokles ile ilgili ilging/Israki bir portre Sehreziri’nin eserinde goriilmektedir.
Sehreziiri’nin ¢izmis oldugu Empedokles portresine baktigimiz vakit Empedokles’in
Islam diisiince gelenegindeki yaratici anlayisiyla uyumlu bir goriiniim arz ettigi
belirtilmelidir. Empedokles’e dayandirilan yaraticinin basitligi ve bu yaraticidan ilk basit
varligin meydana gelmesi, ayrica meydana gelen ilk basit varligin basitliginin tanriya
nispeten tam bir basitlik arz etmedigi ile ilgili soylemleri*®? Islam Messai ve Israki
gelenekleri ile uyumluluk arz etmektedir. Bununla beraber Empedokles’e nispet edilen

bu ontoloji anlayisinin yeni-Platoncu diisiince ile de tam bir uyumluluk arz ettigini ve

Empedokles’e yonelik ifadelerinin bir benzerini Platon iizerinden de anlatir. Bu durum Ibn Sina’nin Mesriki
felsefesine delil olarak gosterilen eserinde gegmesi ayrica dikkat ¢ekicidir. Bkz. Ibn Sin, Kitdabii I-Insaf:
Tefsiru Kitabi Usiliicyd, Haz. Adnan Ihtiyar, 1z Yaymlari, istanbul 2025, s. 82-92.

377 Miibessir ibn Fatik, Muhtdru’l-Hikem ve Mehdsinu’l-Kelim, Cev. Osman Giiman, Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanh@1 Yayinlari, Istanbul 2013, s. 96.

378 Muhammed B. ishak En-Nedim, El-Fihrist, Cev. Ramazan Sesen, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yayinlari, Istanbul 2019, s. 910.

379 Sehrezird, Niizhetii'I-Ervah, s. 142-144. Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu I, s. 189.

380 Nessar, Isldam da Felsefi Diisiincenin Dogusu I, s. 189-190.

381 Nessar, Islam da Felsefi Diisiincenin Dogugsu 1, s. 191.

382 Sehrezhrd, Niizhetii'I-Ervih, s. 142.
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belki de yeni-Platoncu ontoloji anlayisinin Empedokles’e nispet edilmis olabilecegi

vurgulanmalidir.

Nessar’a gore Islam diisiiniirlerinin Empedokles’e nispet ettikleri fikirler aslinda
yeni-Platonculuk Ogretileridir. Nessar Empedokles’in olus bozulus ilkesi ile yeni-
Platonculuktaki sevgi ve nefret ilkelerinin birbirlerine karismis olduklarmi yazar.3®
Nessar Empedokles’in Islam diisiincesine iki farkli bicimde aktarildigini one siirer. ki
onun dort unsuruna yonelik yapilan vurgular olup bunu dogru Empedokles diisiincesi
oldugunu savunur. Ikincisini ise bulamk ve karisik olarak nitelendirir ve Islam
diisiiniirlerinin - bu ikinci hususta gercek Empedokles’ten farkli yapay bir
Empedoklesciligi olusturduklarini belirtir. Bu ikincisinin daha ¢ok batiniler ve sifiler
tarafindan dillendirildigini yazar.’®* Sehreziri ise Empedokles’in felsefi bir kitabmi
gordiigiinii, bu kitapta onun tuttugu yolun zorlugunun goriindiigiinii, zevk ve kesfte belli

bir makama geldigini ayrica ilahi ilimde 6ne ¢iktigini sdyler. Bu sekilde Empedokles’in

felsefesinin hikmet ile i¢ ice gectigini ve nebevi bir goriiniim arz ettigini belirtir. 3%

Sehrezliri Empedokles’e atfen ilk unsurun basit olmakla beraber sevgi ve galebenin
onun iki sifat1 oldugunu savunur. Bu iki ilkeden ruhun ve maddi 6gelerin meydana
geldigini; rGhani ilkelerin kaynagmin sevgi, cismani ilkelerin kaynagmin ise nefret
oldugunu belirtir. Tiim bilesiklerde bu iki unsurun bulundugunu ifade eder.®® Boylece
Sehreziiri Empedokles’in dort temel unsurunu yani ates, hava, toprak ve suyu hareket
ettiren sevgi ve nefret ilkelerini onun diisiincelerine dayandirmak suretiyle uyumlu bir
sekilde ifade etmis olmaktadir. Sehrezliri’ye gore bu ilkeler semboliktir ve zahiri sekilde
anlasildigi sekliyle degildir. Sehrezlri aktardigi bir kaynaga gore bilgelerin ilkinin Davud
peygamberin Ogrencisi olan Lokman oldugunu, Empedokles’in de onun &grencisi

oldugunu aktarir.3®’

Anlagildig1 lizere Empedokles’in tanriyr basit olarak nitelendirmis olmasinin
yaninda onun bu diinyayr hiiziin ve siirgiin yeri olarak gdrmesinin Siihreverdi’nin
dikkatini gekmistir. Onun giiniimiize kadar gelmis en az iki eserinden yani Doga Ustiine

ve Arinmalar’dan haberdariz. Oyle ki Armmalar’y rihani armnmalara atiflarda

383 Nessar, Islam da Felsefi Diisiincenin Dogusu I, s. 193.

384 Nessar, Islam da Felsefi Diisiincenin Dogusu I, s. 206-207.
385 Sehrezhrd, Niizhetii'I-Ervih, s. 144.

386 Sehrezhrd, Niizhetii'I-Ervih, s. 142.

387 Sehrezrd, Niizhetii'I-Ervih, s. 108.
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bulunmasiyla ayrica dikkat ¢ekicidir. Bunun yani sira Israk filozofu Sehrez{iri’nin gérmiis
oldugunu soyledigi Empedokles’in felsefi kitabi hakkinda elimizde bir bilgi
bulunmamakla beraber Empedokles’in Pisagorcu olmasi ve batinilige vurgu yapmasi

Israkilik agisindan anlamlidir.

Tespit edebildigimiz kadariyla Israk filozofu Siihreverdi Empedokles’ten
Mukévemar®®® isimli eserinde bir defa, Kitdbii't-Telvihar*®® isimli eserinde de bir defa,
Hikmetii’l-Israk’ta®®® bir defa ve Mutdrahdt’ta®! da bir defa dogrudan bahsetmektedir.
Stihreverdi Kitabii't-Telvihdt’ta Empedokles’t hikmetin Bat1 yakasindaki diger
bilgelerden soz ettiginde zikreder. Buna gore Empedokles tipki Platon ve Pisagor gibi
Islam Messai filozoflarindan iistiin goriiliir. Siihreverdi Empedokles’in peygamberlerdeki
bazi gizli sirlarin manalarim kesfettigini iddia eder. Miiteellih filozof ve bilgeler
arasindaki ihtilaflarin ayrintilarda olabilecegini, esasta bir ve ayni seyi sOylediklerini
belirtir. Bu biiyiik filozoflarin sozlerinin sembol ve mecazlara dayandigi ve
reddedilemeyecegini ifade eder. Bu kisilerin riyazet neticesinde belli makamlara eristigini

ve maddi iliskileri terk ettiklerini soyler.3%?

Empedokles’in bu diinyaya bir hiiziin ve siirgiin yeri olarak bakmasini hermenotik
okumayla degerlendirdigimiz vakit insan; siirglin yerinde yani aitlik hissetmedigi bir
mekan ve zamanda gecici olanla yani maddi olan ile mesgul olmaz. Oray1 bir giizergah
ve gecici bir yer olarak goriir. Oradan en az zararla ve en iyi sekilde ayrilmaya ¢alisir.
Empedokles, kendisine atfedilen yukarida belirttigimiz fragmanda diinyay1 aliskin
olmadig1 yer olarak goriir. Agiktir ki kisi yabancisi1 oldugu yere aligkanlik gostermez.
Siihreverdi’nin Empedokles’in bu hiiziin ve siirgiin ile ilgili agiklamalarindan etkilenmis
oldugunu séylememiz tabiidir. Siihreverdi’nin Empedokles ile vurguladigi bir diger
onemli husus ise onun peygamberlerdeki gizli-batini bazi sirlar1 elde etmis olduguna
yonelik agiklamalaridir. Oyle ki bircok kaynakta Empedokles’in hikmeti Davut veya
Siileyman peygamberlerden veya Lokman hekimden 6grenmis oldugu aktarilir. Bu iig

ismin de Kur’an’da zikredilmis oldugunu da ayrica belirtmemiz gerekmektedir.

388 Sihabiiddin Es-Siihreverdi, Kitdbii I-Mukdvemdt, Cev. Ahmet Kamil Cihan, Salih Yalin, Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanh@1 Yayinlari, Istanbul 2020, s. 330.

389 Sithreverdi, Kitdbii't-Telvihdt (Hikmet Pariltilar), s. 528.

390 Siithreverdi, Hikmetii I-Isrdk, S. 8.

31 Siihreverdi, el-Mesdri ‘ ve 'I-Mutdrahdt (Rahha ve Goftigiiha), s. 441.

392 Sithreverdi, Kitabii 't-Telvihdt (Hikmet Pariltilar), s. 528.
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Stihreverdi igin Empedokles bir doga bilimci degil; ndr hiyerarsisindeki inis ve ¢ikis
stireclerini “agk™ ve “kahr” kavramlariyla ilk kavrayan mistik 6nderdir. Ayrica hem
Empedokles hem de Siihreverdi i¢in felsefenin amaci; ruhun diinya ve ten

hapishanesinden kurtulup asli vatanina tekrar donmesini saglamktir.
2.2.3. Pisagor

Siihreverdi’nin diger bazi antik donem diisiiniirleri gibi Pisagor’a yonelik beyan ve
anlatimlar1 miiteellih hukemalar i¢in kullandig: ifadeler ile benzerlik gosterir. Nitekim
Siihreverdi Pisagor’u da miiteellih hakimlerden biri sayar.3%® Tipki Hermes ve Asklepios

gibi Pisagor’un hikmet ve felsefe yonii hakkinda ¢esitli tarihsel veriler mevcuttur.

Diislince tarthinde Pisagordan bahseden ilk kisi muhtemelen Aristoteles’tir.
Aristoteles Pisagorcular1 varligin ilke ve nedeni olarak sayilar1 yerlestirmesi noktasinda
zikreder. Ayrica Platon’un Pisagorculardan etkilendigini aktaranlardan biri de
Aristoteles’tir.3%* Tarihi metinlerde Pisagor’un dogumu mitolojik bigimde anlatilir ve
ondan yar1 tanr1 olarak s6z edilir. Buna gore onun giines tanris1 Apollo ile irtibat halinde
oldugu veya Ay’in sakinlerinden oldugu ama insanlhigi kurtarma amaciyla yeryiiziine
geldigi belirtilir.3%

Pisagor egitim gérmek maksadiyla Misir’a ve Keldani diyarlarina gider ve Zerdiist1
bilgeler olan Muglar arasinda bulunur. Tarihi verilere gore Pisagor Misir’da 22 yil kalr.
Iran sah1 Kambises’in Misir’1 almasi iizerine Pisagor esir olarak Babil’e gétiiriiliir ve
kendisi burada Babil ve Mug ilmini dgrenir.3*® Oyle ki Doguya giden filozoflar arasinda

herkesten ¢ok ii¢ isim gdze ¢arpar: Pisagor, Empedokles ve Platon.3¢’

Pisagor ilk defa Sophos (bilge) yerine kendisine filozof (bilgiyi seven) diyen kisidir.
Bununla beraber Yunanli cagdaslar1 Pisagor’un miitevaziliktan dolay1 kendisine bdyle
sdyledigine inanirlar.3%® Pisagor’un hicbir eser birakmadigini sdyleyenlerin®® yani sira

onun ii¢ eserinin oldugunu sdyleyen goriisler de mevcuttur. Buna gére Pisagor Ogretiler

393 Sithreverdi, Hikmetii I-Isrdk, S. 8.

3%4 Aristoteles, Metafizik, s. 29-30.

395 Zara, Tebarndme-yi Isrdkiyan, s. 232.

3% Zara, Tebarname-yi Isrdkiyan, s. 233; Schure, Biiyiik Inisiyeler, s. 314-317; Derman Baylad, Bir Gizem
Peygamberi Pythagoras, Say Yayinlar1, istanbul 2008, s. 20.

397 7ara, Tebarndme-yi Isrdkiyan, s. 234.

398 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 239.

399 Capelle, Sokrates 'ten Once Felsefe I, s. 85.
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Hakkinda, Devlet Yonetimi Hakkinda, Tabiat Hakkinda isimli ii¢ eserin yazaridir.*%
Ayrica Pisagor’a 280 eser nispet eden kisiler de vardir.*! Siihreverdi’den dnceki Islam
diisiince geleneginde Pisagor’un nasil ele alindigit 6nem arz etmektedir zira
Stihreverdi’nin Pisagor ile ilgili diisiincesi bu kaynaklar {izerinden sekillenmistir.
Zamanimiza kadar ulasamamis bazi eserlerin Siihreverdi tarafindan okunmus

olabilecegini de géz oniinde bulundurmamiz gerekmektedir.

Ibn Fatik (6. 1087) eserinde Pisagor’un adalete dnem vermesi, erkegin erkege
kadmnin kadina egitim vermesi ve yiice alemlerin diisiiniilmesi ile ilgili bir¢ok ifade
aktarmustir.*%? Ayrica gengliginde egitim almak i¢in Anaksimandros’un yanina gittigini
sOylemektedir. Yine Anaksimandros’tan aldigi egitim sonrast hikmet ve felsefeye
meylettigi; bundan 6tiirti Misir, Kalde diyar1 ve baska yerlere seyahatlerde bulunmus ve
Misir dilini Gi¢ ayr1 stil ile 6grenmistir. Bunlar halkin yazisi, seckinlerin yazis1 ve
kahinlerin sifreli yazisidir.*®® Pisagor’un Misir kahinleri tarafindan birgok zor smavdan
gecirildigi®® ve Keldani yoneticileri ile goriistiigii ayrica Zerdiisti 6gretileri talim ettigi
de belirtilir.4%

Stihreverdi oncesi klasik kaynaklarda Pisagor’a atfedilen bir¢ok hikmetli beyan
bulunmaktadir. Bunlar arasinda nefsin tanrisal oldugu ve yine tanriya dénecegi, bilgenin
sOylediklerinden ziyade yaptiklarinin 6nemli oldugu ayrica denge ve Olgliniin ¢okca
onemli olduguna yonelik sozleri aktarilmistir. Bu sézlerinde ahlak felsefesinden siyaset

felsefesine kadar mistik-idealist diisiincenin iiriinii bircok ifadeye denk gelinmektedir.*%

Ibn Fatik ve Sehreziiri Pisagor’un sdzlerinin sembolik oldugunu sdyleyip, bununla
ilgili bir¢cok soziinii aktarirlar. Buna gore Pisagor bigak ile atesin karistirilmamasi zira
bigagin bir kere ateste 1sinmis oldugunu séyledigini aktarir. Buradaki ifadede bigak 6fkeli
insana yapilan bir tesbih olup, 6fkeli insanlarin daha da sinirlendirilmemesi gerektigi ve
yangmna koriikle gidilmemesi gerektigi ifade edilmistir.*®’ Yine klasik Islami dénem

kaynaklarinda Pisagor’un bu alemden Gte rihani ve niirani bir alem olduguna yonelik

40 Zara, Tebarndme-yi Isrdkiyan, s. 240.

401 Tbn Fatik, Muhtdru’I-Hikem ve Mehdsinu’l-Kelim, s. 124.

402 Tbn Fatik, Muhtdru’I-Hikem ve Mehdsinu’l-Kelim, s. 114.

403 Tbn Fatik, Muhtdru I-Hikem ve Mehdsinu’I-Kelim, s. 116-118; Sehreziri, Niizhetii I-Ervih, s. 202.
404 Tbn Fatik, Muhtdru’I-Hikem ve Mehdsinu’I-Kelim, s. 118-120; Sehreziri, Niizhetii I-Ervih, s. 204.
495 Tbn Fatik, Muhtdru |\-Hikem ve Mehdsinu’I-Kelim, s. 118; Zara, Tebarndme-yi Isrdkiyan, s. 242.
406 Tbn Fatik, Muhtdru’I-Hikem ve Mehdsinu I-Kelim, s. 126-142.

407 Ton Fatik, Muhtdru I-Hikem ve Mehdsinu’I-Kelim, s. 114; Sehreziri, Niizhetii'I-Ervih, s. 200.
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aktarimlar mevcuttur. Kendisini kotii ahlaktan sakindirip, ¢irkinliklerden uzak duranlarin

o Aleme layik bir konuma gelecekleri ifade edilir.*%®

Pisagorcularin da ilk¢ag filozoflar1 gibi cevher, temel element, degisim gibi sorular
sorduklarini ancak doga filozoflarindan farkli cevaplar verdiklerini biliyoruz. Buna gore
Pisagorcular temel ilke olarak maddi elementlerden ziyade yapi, form ve matematiksel
iliskilere odaklandilar. Boylelikle esyanin yok olusa giden yoniine bir ¢ézliim iiretilmis
oldu zira matematiksel kavramlar kaliciydi. Bunun yan1 sira matematiksel islemler her ne
kadar bilimsel olup, rasyonellige isaret etse de Pisagorcular a¢isindan matematik aklin da
otesinde metafizik gergeklige isaret eden bir sey olarak algiland1.*®® Sehreziri’ye gore
Pisagor’un sayilar ve aralaridaki oranlar ile ilgili anlatmak istedigi sey akil aleminde

mekandan miinezzeh olan soyut varliklardir. 1

Pisagorcularin tanr1 hakkindaki diisiinceleri her ne kadar soyut ve Ibrahimi
dinlerdeki tanr1 anlayisindan farkli olsa da Pisagorcu gelenegi her seyden once felsefi-
dini kabul etmek ve merkezde tanr1 inancinin oldugunu ifade etmek gerekir. Pisagorun
takipgileri her seyden dnce Pisagor’u ilahi olarak nitelendirip, 15181n tanris1 Apollon ile
iligkilendirmislerdir. Apollon’un Pisagorcular arasinda zarif bir anlam1 da bulunmaktadir.
Pisagorcular arasinda birlik ve yiicelik Apollon ile bilinirdi. Buna gore etimolojik olarak
“A” “degil” ve “Pollon” “cok” anlamina gelmektedir. Buna gore Yunan dilinde Apollon

¢ok olmayan yani “tek” manasindadir. 1!

Din tarihgilerinin Pisagorcular noktasinda vurguladiklar1 bir diger esas da perhizdir.
Yani bir seyi yeme ve igmeden uzak durmak veya bazi 6zel ritiielleri yerine getirmek.
Boylece miirit ve takipgileri maddi ve manevi olarak kirleten seylerden temiz tutmak
hedeflenilmistir. Bununla beraber Pisagorcular arasinda en 6nemli tezkiye aklani
tezkiyedir. Bu tezkiye tiirli kisinin kendisini maddi kayitlardan uzak tutabilmesinin en
onemli yoludur. Bunun nihai hedefi ise 6lim gelmeden kisinin kendisini iradi 6liime

alistirmasidir.**?

48 7ara, Tebarndme-yi Isrdkiyan, s. 261.

409 Gunnar Skirberkk & Nils Gilje, Antik Yunan’dan Modern Déneme Felsefe Tarihi, Cev. Emrah Akbas,
Sule Mutlu, Kesit Yayinlari, istanbul 2006, s. 37-38.

410 Sehrezrd, Niizhetii'I-Ervih, s. 1086.

41 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 241.

412 7ara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 249-250.
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Pisagorculuk tiim evreni sayilara bina eder. Bu durum Pisagorcular1 Thales,
Anaksimendros ve Herakleitos’tan ayran durumdur.*®® Pisagor’un maddi olanm
disindakine yonelik vurgusunun Siihreverdi’nin  dikkatini ¢ekmis oldugunu
sdyleyebiliriz. Oyle ki Pisagor’un say1 teorisinin daha sonra Platoncu idealara doniismiis
oldugunu tahmin etmek olas1 goriinmektedir.*** Ayrica Pisagor’un ezoterik 6gretilerini
barindiran bir yazma niishas1 Platon tarafindan biiytiik bedeller karsiliginda bulundugu ve
Pisagor’un bu kozmogoni Ogretilerinin Platon’un Timaios’unda yasadigi ifade

edilmistir.**®

Pisagor’a gore felsefenin en dnemli boliimii insan ve ruhu hakkinda diistinmek ve
hayatin diger kiilli problemleriyle iliskisi hakkindadir. Buna gore Pisagor agisindan
insanlar {i¢ boliime ayrilir. I1ki lezzet ve menfaate asik olanlar, ikincisi basar1 ve saygiya
onem verenler ve liclincli grupta ise hikmet ve marifete asik olanlar bulunmaktadir. Bu
gruplar arasindaki mesafenin uzun oldugunu sdyleyen Pisagor’a gdre saygiya Onem
verenler maddi lezzete 6nem verenlerin lizerinde bulunmaktadir. En distiin grupta ise
hikmet ve marifete asik olanlarin bulundugunu aktarir. Pisagor’un biitiin felsefi ve
matematiksel giliciiyle savundugu irfani dislincelerinden biri de tanrinin yoluna

yonelmektir.*1®

Stihreverdi’nin yaklasik 850 yil once yasadigini ve o giinden bu yana cesitli
sebeplerle bir¢ok kiitiiphanenin ve eserin yok oldugunu géz 6niinde bulundurdugumuzda
ayrica Siihreverdi’nin kisisel bilgelik ve merakini da g6z 6niine aldigimizda onun Pisagor
dahil olmak iizere antik bilgelerin —giiniimiize ulasamamuis- eserlerine kendi zamaninda
ulagmis oldugu sonucuna ulasilmaktadir. Sithreverdi’nin 6grencisi Sehreziiri Pisagor’un
felsefe, musiki ve diger bircok alanda teliflerinin oldugunu aktarir.*'’ Pisagor tarafindan
yazildigi soylenen Kutsal Kalem isimli eserinin giinimiize ulasamadigi ifade
edilmistir.*8
Stihreverdi her seyden once Pisagor’u biiyiik filozoflardan biri olarak tanitir.

Siihreverdi nezdinde bu biiyiikliik igsel tecriibe ile hikmetin elde edilmesidir. Zevki

413 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 245.

414 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 246.

415 Schure, Biiyiik Inisiyeler, s. 303.

416 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 250-251.
417 Sehrezhrd, Niizhetii'I-Ervih, s. 198.

418 Schure, Biiyiik Inisiyeler, s. 354.
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hikmetin kurucularindan olarak bahsettigi Pisagor’un sozlerini sembolik olarak
nitelendirir.*!® Yukarida klasik Islim kaynaklarinda Pisagor’un sdzlerinin sembolik
oldugu belirtilip, bununla ilgili bigak 6rnegi de aktarilmistir. Bu bakimdan Pisagorcu
felsefenin anlasilabilmesi i¢in akil ve gozlem yeteneklerinden dnce sezgi gerekir. Nitekim
Pisagor’un kendisinin dogrudan ve vasitasiz ruhsal gérmeyi gergeklestirdigi kabul

edilir.*?

Oyle anlasiliyor ki Siihreverdi Pisagor hakkinda kendi zamanma kadar birgok eseri
inceleme firsatt bulmustur. Sehreziri’nin kendisi de Pisagor’un hayatindan,
ogretilerinden ve sembolik 6zdeyislerinden bir¢cok drnek aktarir. Boylece adalete riayet
etmeyi, nefsin gemini beden arzularimin eline vermeyen bir prototipi, kisinin tanrmnin
isteklerine uygun davranmasi gerektigine yonelik ifadeleri vurgulayan kamil hakim
profilinde bir Pisagor portresi ortaya ¢ikarir.*?! Bu bakimdan Siihreverdi’nin ¢izmis
oldugu kisiligin kendisinden 6nce (6rnegin Ibn Fatik) tarafindan cizilen ilahi filozof tipine
uygun oldugu ve bu alimlanisin Sehreziri ile devam ettigi goriilmiistiir zira Sehreziri

Sithreverdi felsefesine uygun bir sekilde Pisgor’u miiteellih olarak nitelendirir.*??

Sithreverdi Hikmetii'I-Isrdk eserinin yam sira Elvdhu’l-Imddiyye ve Telvihdt
eserlerinde de dogrudan Pisagor’dan s6z eder. Elvahu’I-Imddiyye eserinde zamanimiza
kadar gelmis olan Pisagor 6gretilerine uygun agiklamalar yapar. Buna gore Siihreverdi
“neyirne¢” ve “sekinet” makam ve mertebelerine ulastigmi soyledigi antik Iran
bilgelerinden hemen sonra bu makamlarin iktizasi olan teori ve pratik bilgeliginden
bahseder ve Pisagor’u ornek gosterir. Buna goére Siihreverdi nezdinde kisi teorik
diisiinceyle rihani meselelere yonelirse kutsallasacaktir. Sithreverdi Pisagorcu gelenegin
sembolik ifadelerine uygun bir tarzda bu kutsallasmayr “miibarek bir aga¢” olarak
nitelendirir. Oyle ki Siihreverdi burada Kur’an’dan ayet getirerek Kur’an’in felsefi ve
sembolik okunusunu bu duruma uyarlar. Yasin Suresinde gecen “O, sizin i¢in yesil

agactan ates yaratandir™*?®

ayetindeki agacin fikri kuvve oldugu, yesilligin de nazar
yoluyla susuzlugun giderilmesi ve aligkanliklar yoluyla nir dlemine yonelmek anlaminda

oldugu belirtilir. Yine bununla ilgili olarak Siihreverdi baska ayetlerden de istifade ederek

419 Siithreverdi, Hikmetii I-Isrdk, s. 8.

420 Schure, Biiyiik Inisiyeler, s. 418.

421 Sehrezrd, Niizhetii'I-Ervih, s. 216-236.
422 Sehrezhrd, Niizhetii'I-Ervih, s. 198.

423 Kyur’an, Yasin 36/80.
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nefsin, kutsal nirlar1 kazanma kabiliyetinin marifete doniismesine kadar teorik hikmetin

gerekli oldugunu beyan eder ve bunun Pisagor’un rumuzlarinda bulundugunu sdyler.*?

Pisagor’un Siihreverdi’den dnceki eserlerde resmedilmesine benzer yaklasimlara
modern dénem eserlerde de denk gelmekteyiz. Oyle ki Pisagor her seyden dnce kisinin
ilkel ve {istiin yetisi olan sezgiyi gelistirip uyandirmasini ister.*”® Sezgi kabiliyetine
yonelik yapilan bu vurgu Israki 6gretiler icerisinde ayrica son derece anlamlidir. Yine
Pisagorculuga atfedilen Israki bir baska yorumu daha gormekteyiz. Buna gore
Pisagorculukta insan diinyanm yabancisi olarak goriiliir ve bedene ruhun mezar1 olarak
bakilir.*?®  Siihreverdi’nin Isrdki Ogretisinde madde alemi ‘“yabanci alem” olarak
nitelendirilir ve ayrica iizerinde durulur. Nitekim Siihreverdi sembolik-irfani eserlerinde
bu siirgiin temasimi ¢okga ele alir. Ornegin Kizil Akil isimli eserinde yabanci bir diyardan
ndrlar alemine yonelmeye calisan kisinin seriiveni ele alinir. Bunun yani1 sira Bati Siirgiin
Hikayesi 1simli esere verilen baslik bile Pisagor’a dayandirilan yabanci dlem mefhumuna

isaret olarak okunabilir.

Stiihreverdi’nin giiniimiize ulagan Pisagorcu eserlerden ¢cok daha fazlasina ulastigmi
sOylememiz olasidir. Sithreverdi’nin Messailerden farkli olarak kategorileri on yerine bes
ile smirlandirdigimi ifade etmistik. Oyle ki Siihreverdi kategorileri Muallim-i Evvel olan
Aristoteles’e degil Arkhytas isimli Pisagorcu bir sahsa dayandirir.*?’ Siihreverdi’nin
Pisagorcu isimler verecek derecede olmasi onun Pisagor ogretilerine iliskin ¢ok fazla
bilgiye sahip oldugunun delilidir. Bunun yani sira Siihreverdi acgik bir sekilde pratik
hikmet ile ilgilenmeyi merkeze alir ve Pisagor gibi miiteellih filozoflarm Islam Messai
filozoflarindan {istiin ve ileride oldugunu belirtir. Bu geride kalma durumunun ise

Messailerin batini dgretileri kavramamis olmasina baglar.*?

Stihreverdi Pisagor’un sayilari varligin kaynagi ve ilkesi saymasimi irdeler ve
Pisagor’un sayilarmni felsefesinin Erbabu’l-Enva diisiincesiyle uyumlu hale getirir.
Pisagor’un sayilardan kast1 saymin zatiyla kaim ve faal olmasindan ziyade melekiit

aleminde niirlu zatlarm yon ve mekandan uzak olduklari, bundan dolay1 zatlariyla kaim

424 Sihabiiddin Es-Siihreverdi, el-Elvdhu I-Imadiyye (Hikmet Levhalary), Cev. Ahmet Kamil Cihan, Salih
Yalin, Arsan Taher, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, Istanbul 2017, s. 158.

425 Schure, Biiyiik Inisiyeler, s. 348.

426 Bayladi, Bir Gizem Peygamberi Pythagoras, s. 75.

427 Sithreverdi, Kitabii't-Telvihdat (Hikmet Pariltilar), s. 352.

428 Siihreverdi, Kitdbii't-Telvihdat (Hikmet Pariltilar), s. 528.
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ve faal olduklaridir. Boylece sayilar biitiin varliklardan daha basit ve {istiin goriilmiis
olurlar. Bu sekilde Siihreverdi Pisagor’un sayilar ile ilgili diisiincesini te’vil etmek

suretiyle kendisinin tiir efendisi diisiincesiyle uyumlu hale getirmistir. *2°

Siihreverdi’nin Israki hikmetinde dnemli bir yer edinen Pisagor, hakikatin akil
yiirlitmeden ziyade kalbi bir miisdhede ve ruhani bir disiplinle kavrandig: “Kutsal Maya”
zincirinin en Onemli halkalarindan biridir. Bu baglamda Pisagor’un Siihreverdi
felsefesine olan etkisi ii¢ baslikta 6zetlenebilir. Siihreverdi, goksel kiirelerin hareketinden
dogan metafiziksel melodilerin ancak nefsi arinmis bilgeler tarafindan duyulabilecegini
ifade ederken dogrudan Pisagorcu gelenege yaslanir. Siihreverdi sayilari birer nicelikten
ziyade nirlar hiyerarsisindeki derecelerini ve evrensel uyumu temsil eden semboller
olarak goriirken Pisgorcu say1 gizemciligini yansitmaktadir. Son olarak Siihreverdi
felsefesinde Pisagor, Hermes’ten tevariis eden kadim hikmeti antik Yunan’a tastyan ve

Aristoteles oncesindeki “aydinlanma” donemini temsil eden ruhani bir hakimdir.
2.2.4. Platon

Felsefe tarihinde Platon’un ismi birgok yonden &neme sahiptir. Oyle ki Ingiliz
filozof Whitehead, felsefe tarihinin tamaminin Platon’a diisiilmiis dipnotlardan baska bir
sey olmadigini sdylemistir.**° Bu kadar biiyiik bir iddiaya 6zne olmus olan Platon’un baz1

Israki goriiniimlerini anlatmakla yetinmek zorundayiz.

Sokrates’in Oliimiinden sonra Platon, kiiclik Asya ve Misir’a seyahatlerde
bulunmustur. Pisagorcularla goriismek i¢in Sicilya taraflarina gitmis ve tistad1 Pisagor’un
bir elyazmasi eserini yiiksek bir fiyattan almak suretiyle Pisagor’un ezoterik gelenegine
kaynagindan vakif olur.*** Ayn1 zamanda Misir’da Pisagorculardan ders alir.**? Hatta
Platon’un Pisagorculuktan etkilenmesinin Otesinde Pisagor ve Platon, Zerdiist’iin
ogrencilerinden kabul edilir.**® Béylece Platon, Pisagor ve Zerdiist adeta Israki cemberin
birbirlerine zamansal iistii bir sekilde baglanan birer yonii olarak belirirler. Bununla

birlikte Platon’un Miisliimanlar arasinda “ilahi” sifath olarak bilindigi*** ayrica Platoncu

429 Dinani, Israkilige Giris (Siihreverdi Felsefesinde Akil ve Sezgi), s. 440.

430 Roy Jackson, Dogusundan Giiniimiize Islam Felsefesi, Cev. Atilla Alan, Litera Yayinlari, Istanbul 2017,
s. 21.

431 Schure, Biiyiik Inisiyeler, s. 438-439.

432 {bn Fatik, Muhtdru’I-Hikem ve Mehdsinu 'I-Kelim, s. 240.

433 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 326.

434 Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu I, s. 217.
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goriislerin daha ¢ok gnostikler ve Sabiiler aracihigiyla islam diisiincesine girdigi ifade
edilmelidir.**® Yine Islami donem literatiiriinde Platon’un anne ve baba tarafindan

Asklepios’a dayandiran kaynaklar da mevcuttur.*%

Platon’un antik Iran ve Zerdiist ile iliskisi de Israki boyutun anlamlandirilmasi
acisindan 6nem arz etmektedir. Antik Iran’in ve 6zellikle Zerdiist’iin Platon iizerinde
etkili oldugu bilinen bir husustur. Oyle ki Platon Alkibiades’te Ahuramazda’ya ve
Zerdiist’e atifta bulunur. Buna gore antik Iran krallarmin egitimi igin dort yash bilge
bulunmaktadir. Bunlardan birisi en bilge, birisi en dogru, digeri en 6l¢iilii ve sonuncusu
da en cesur olarak nitelendirilir. Zerdlist Ahuramazda’nin en bilge oglu olarak
nitelendirilip, On plana ¢ikarilir. Zerdiist’iin Magi bilimini, tanrilara tapinmay1 ve krallig
ogrettigini belirtir. Ayrica burada Ahuramazda’nin diger ¢cocuklariyla ilgili agiklamalarda
da bulunur. Buna gore en dogru olan kral olacak kisiye hayat1 boyunca dogru olmasini
ogrettigi, en Ol¢iilii olanin tutku ve zevklerine esir olmadan gercek bir krala yarasir bir
bigimde olunmay1 6g8rettigi, son olarak da en cesur olanin ise korkunun esaretin bir bigimi
oldugunu 6grettigini kaydeder.**” Platon’un antik iran’a dayandirdig: bu ilkelerin felsefi
aciklamalarini Devlet’inde detayli sekilde isledigi ve nefsin yetkinlikleri ve olgii
baglaminda ele aldig1 goriilmektedir.**® Boylece Zerdiisti ilkelerin dogrudan Platon’da

goriiniim kazandigi agik bir sekilde goriilmiis olmaktadir.

Platon’un ruh ile ilgili ifadeleri ve 6zellikle ruhun ten/beden kafesinde zindanda
oldugu ayrica ruhun iyi ve kotii olmak {izere iki temayiiliiniin bulunduguna yonelik
ifadeleri ve bu ibarelerin “kanatl at” motifi {izerinden gerceklestirilmesi Israki
sembollerden kabul edilebilir. Oyle ki ruhun kanatli bir hayvana benzetilmesi motifinin
Siihreverdi’nin yan1 sira muhtemelen biitiin Islaim diisiiniirlerini etkiledigi hatta Kur’an

ayetlerinde kendisine yer buldugu ve “kus” sembolii ile ifade edildigini sdylemek gerekir.

Platon’a gore ruh ancak tenden ayrilmak suretiyle kendi kendisiyle kalabilir. Platon
acisindan beden ruhu kirleten bir unsurdur ve bu unsurun zararlarindan elden geldigince
sakinmak gerekir. Kisi bunu beden faaliyetlerini kisitlamak ile yapabilir. Boylece kisi

hakikate daha fazla yaklagmis olacaktir. Kisi bu arinma ile “saf olan1” idrak edebilecektir

435 Nessar, Islam da Felsefi Diisiincenin Dogusu I, s. 217. Sehrezri, Niizhetii’'I-Ervih, s. 322.
436 Ton Fatik, Muhtdru I-Hikem ve Mehdsinu’I-Kelim, s. 240. Sehrez(ri, Niizhetii'I-Ervah, s. 322.
437 Platon, Alkibiades I-II, s. 66.

438 Platon, Devlet, s. 135-44.
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nitekim saf olani ancak saf olan idrak edebilmektedir.**® Platon ruhun/nefsin neye
benzediginin ifade edilebilmesinin ancak Tanrilara 6zgii bir durum olabilecegini” bununla
beraber neye benzediginin insanlara 6zgii bazi ifadelerle bilinebilecegini belirtir. Platon’a
gore ruh; ¢ift kanatli at ve bu atlarin ¢ektigi arabanin tiimel giicline benzetilebilir. Platon
atlardan birinin iyi olup iyi soydan geldigini, digerinin de karsit soydan geldigini sdyler.
Bundan 6tiirii arabanin siiriisiiniin kolay olmadig1 sonucuna varir. Ruh renksiz, sekilsiz

olup dokunmayla hissedilemez ve ruhun gergekligi ancak akilla bilinebilir.*4

Platon ruhun bedende mahsur kaldigin1 ve bir kalp gibi attigimi ve kendine bir ¢ikis
yolu aradigini savunur. Boyle bir durumda ruhun acilar igerisinde kivrandigini ancak
icinde (ruhun kendisinde) tasidigi giizellikten dolay1 ikileme diisiip, ¢eliskiye diicar
oldugunu ve ne geceleri rahat uyku uyuyabildigini ne giindiiz siikiinet bulabildigini
anlatir.**! Ayrica mevzu bahis atlardan biri iyi digeri kotii olarak betimlenir. Iyi atin
Olgiilii ve miitevaz1 olup gergek sohreti sevdigini ve herhangi bir zorlanmaya gerek
olmadan arabacimnin direktifleriyle hareket edebildigini ekler. Obiir at ise kibirli, kiistah

ve sagirdir. Giizellikten anlamaz, zorla ve kamgiyla hareket ettirilir. 42

Bu sembollerle beraber ve bunlarin yaninda ve &tesinde Platon’un Israkilige ilham
ve zemin olabilecek en iyi drneginin Devlet’teki magara alegorisidir. Hakikatin 1s1gmdan
uzak bir sekilde yasayan insanlarin resmini ¢izen Platon, ayn1 zamanda giines metaforu
ile hakikatin kendisini de betimlemektedir. Konunun ve metaforun oneminden otiiri,

ilgili boliimii Platon’dan aynen aktarmak daha faydali olacaktir:

Yeraltinda magarams: bir yer, icinde insanlar. Insanlar cocukluklarindan
beri ayaklarindan, boyunlarindan zincire vurulmus, bu magarada yagsiyorlar. Oyle
stki sikiya baglanmislar ki, kafalarini bile oynatamiyorlar. Yiiksek bir yerde yakilmis
bir ates parildiyor arkalarinda. Bu durumdaki insanlar kendilerini ve yanlarindakini
nasil goriirler. Ancak arkalarindaki atesin aydinligryla magarada karsilarina vuran
golgeleri gorebilirler. Bolmenin iistiinden gelip gecen biitiin nesneleri de oyle
goriirler.

Simdi bu adamlar aralarinda konusacak olurlarsa, gélgelere verdikleri
adlarla gercek nesneleri anlattiklarini samirlar. Bu zindan icinde bir de yanki diistin.

439 Eflatun, Phaidon, Cev. Suut K. Yetkin; Hamdi R. Atademir, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1989, s.
20-21.

* Platon’da ruhun ifade edilmesinin zorlugunun bir benzeri Kur’an ayetlerinden birinde gdziimiize
carpmaktadir. Buna gore Kur’an’da Allah Hz. Muhammed’e hitaben hemcinslerinin ruh hakkinda ¢ok az
bilgiye sahip olduklarin1 ve Allah’in ruhu bildigine yénelik bir aciklama vardir. Bkz. Kur’an, Isra 17/85.
440 Platon, Phaidros, s. 26-28.

441 Platon, Phaidros, s. 33.

442 Platon, Phaidros, s. 35-36.
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Gegenlerden biri her konustuk¢a, mahpuslar bu sesi karsilarindaki golgenin sesi
sanmazlar mi? Samwrlar tabii. Simdi diisiin: Bu adamlarin zincirlerini ¢ozer,
bilgisizliklerine son verirsen, her seyi oldugu gibi goriirlerse ne yaparlar?
Mahpuslardan birini kurtaralim, zorla ayaga kaldiralim; basini ¢evirelim, yiiriitelim
onu, gozlerini wsiga kaldwrsin. Biitiin bu hareketler ona aci verecek. Golgelerini
gordiigii nesnelere gozii kamasarak bakacak. Ona demin gordiigiin seyler sadece
bos golgelerdi, simdiyse ger¢ege daha yakinsin, ger¢ek nesnelere daha ¢evriksin,
daha dogru yiiriiyorsun, dersek; oniinden gegen her seyi birer birer ona gosterir,
bunlarin ne oldugunu sorarsak ne der? Sasakalmaz mi? Demin gordiigii seyler, ona
simdikilerden daha ger¢ek gibi gelmez mi? Daha gergek gelir.

Onu zorla alip gotiirsek disarrya ilkin muhtemelen bir sey goremez. Yukari
diinyayr gormek isterse, buna aliymasi gerekir. Rahatca gérebildigi ilk seyler
golgeler olacak. Sonra, insanlarin ve nesnelerin sudaki yansilari, sonra da kendileri.
Daha sonra da gézlerini yukart kaldirip, giinesten once yildizlar, ayi, gokyiiziinii
seyredecek. En sonunda da giinesi ama artik sularda ya da bagka seylerdeki
yansilariyla degil, oldugu yerde, oldugu gibi. Iste ancak o zaman anlayabilir ki
mevsimleri, yillari yapan giinestir. Biitiin goriilen diinyayr giines diizenler.
Magarada onun ve arkadaslarinin gordiikleri her seyin asu kaynagi giinestir. O
zaman ilk yagadigi yeri, orada bildiklerini, zindan arkadaglarimi hatirlayinca haline
stikreder ve onlara acir. Ya orada birbirlerine verdikleri degerler, tinler? Gelip
gecen seyleri en iyi goren, ilk ve son gegenleri, ya da hepsini en iyi aklinda tutup,
gelecek seylerin ne olabilecegini en dogru kestirenin elde ettigi kazanglar?
Magaradan kurtulan adam artik onlara imrenir mi? O iinleri, o kazanglar
saglayanlart kiskanir mi? O bos hayallere dénmekten, eskiden yasadigi gibi
yvasamaktansa diinyanin biitiin dertlerine katlanmayt daha iyi bulur.

Bu benzetmeleri demin séylenenlere uydularim. Goriinen diinya magara
zindant olsun. Magarayr aydinlatan ates de giinesin yeryiiziine vuran is11. Ust
diinyaya c¢ikan yokus ve yukarida seyredilen giizellikler de, ruhun diisiinceler
diinyasina yiikselisi olsun. Benim nereye varmak istedigimi merak ediyorsun ya, iste
bu benzetmeyle onu iyice anlamis olursun... Herhalde benim diinyama gére
kavranan diinyanmin simirlarinda “iyi” ideast vardir. Insan onu kolay kolay goremez.
Gorebilmek icin de, diinyada iyi ve giizel ne varsa hepsinin ondan geldigini anlamus
olmasi gerekir. Goriilen diinyada 15181 yaratan ve dagitan odur. Kavranan diinyada
da dogruluk ve kavrayis ondan gelir. Insan ancak onu gordiikten sonra i¢ ve dis
hayatinda bilgece davranabilir.

Suna da sasmamalr: Tanrisal diinyalari seyretmis bir kimse, insan hayatinin
diiskiin gerceklerine inince, saskin ve giiliing bir hale diiser. Karanliklara
alismadig, ilkin her seyi bulamik gordiigii icin, mahkemelerde, surada burada
dogrunun golgeleri ya da bu golgelerin yansilar iizerine tartismalara girip de,
dogrulugun kendisini hi¢cbir zaman gormemis olanlarin yorumlarini ¢iiriitmek
zorunda kalirsa, herkes yadirgar onu.**®

Platon’dan aktarmis oldugumuz bu uzun bdliim, bir¢ok Israki sembolii kendisinde
barmndirmaktadir. Almtilanan yukaridaki boliime dikkatlice bakildiginda, Israki

sembollerin birgok ¢esidini barmdirdig1 goriilmektedir.

443 Platon, Devlet, s. 231-235.
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Platon’un yukaridaki ifadelerinde evreni idealar dlemi ve goriinenler alemi olarak
belirttigini ve goriinen alemin gecici oldugunu ifade edip bu dlemi magara ve zindana
benzetmesi, Siihreverdi’nin bu diinyay1 siirgiin yeri olarak belirtmesi ile son derece
uyumludur. Ayrica bu metinde Platon’un ates ve glines sembollerini kullanmas1 da yine
Siihreverdi’nin bahsettigi Israki felsefenin sembol ve goriiniimlerindendir. Buna gore
Platon’un “goriilen diinyay1 giines diizenler” ciimlesi ile Sithreverdi’nin evrenin Nar-ul
Envar tarafindan diizenleniyor olduguna ydnelik ifadeleri*** de birbirleriyle uyumludur.
Yine idealar aleminin hakikatini kavrayan kisinin bu diinyaya ve san/sOhretine dnem
vermeyecegine yonelik beyanlari ile Stihreverdi’nin bizzat kendisinin kalenderi bir yagam
stirmiis olmasi arasinda da bariz bir iligki vardir. Son olarak, Platon’un tanrisal hayati
temasa eden insanlarin mahkemelerde “gdlgelerin yansimalari1 {izerine” olan basit,
siradan ve pespaye tartismalara girmek zorunda kalacagini beyan eden ifadelerini bizzat
Stihreverdi’nin Halep mahkemesindeki tartigsmalarini anmimsatmaktadir. Bdylece
Siihreverdi’nin ifade etmis oldugu Platon’un Israkiligi ve Platon’un eserlerinin,
Stihreverdi’nin felsefesi ve yasamu iizerindeki izlekleri kismi de olsa goriilmiis

olmaktadir.

Siihreverdi oncesi klasik Islam donemi yazarlarindan olan ibn Fatik’in ¢izmis
oldugu Platon portresinde Platon’un Devlet’inde ifade ettigi ilkelere uyumlu yani akil,
o0tke ve sehvet noktasinda Olciilii bir kisi goriiniimiindedir. Bunlarla ilgili tikel
orneklemeler ve Platon’a atfedilen ciimleler aktarilir.**® Oyle anlasiliyor ki Israk sarihi
Sehreziiri’nin en dnemli kaynag1 veya kaynaklarindan biri, ibn Fatik’in bu eseridir.
Sehreziiri, tarihsel bilgilere paralel bir bicimde tipki Sokrates gibi Platon’un da felsefeyi

(hikmet) Pisagor’dan 6grendigini aktarir.*4®

Siihreverdi Platon’u felsefenin hocas1 (hace-yi hikmet) olarak nitelendirir.**’
Ayrica Platon’un nefsin 6liimsiizliigline dair bir diisiincesini aynen paylasir. Buna gore
nefs seylere hayat bahsedendir ve 6zelligi hayat vermek olan bir seyin hayati zatinin

kendisi olmak durumundadir. O halde zatinin zitt1 olan bir seyin ona ilismesi miimkiin

444 Siihreverdi, el-Mesdri ‘ ve’I-Mutdrahdt (Rahha ve Goftigiiha), . 538.
45 Tbn Fatik, Muhtdru’I-Hikem ve Mehdsinu I-Kelim, s. 250-270.

446 Sehrezhrd, Niizhetii'I-Ervih, s. 320.

447 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymanséhi ve Biistanii’I-Kulib, s. 73.
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degildir**® diyerek Platon’un yukarida ruh ile ilgili olarak aktarmus oldugumuz

diisiincelerine katilmistir.

Stihreverdi her seyden 6nce Platon’u yiice bir makamda gosterir ve onu “hikmetin
onderi ve lideri; aydinlatici ve kudretli Eflatun” olarak nitelendirir. Platon’un felsefesinin
simge ve semboller tizerine kurulmus oldugunu ve bundan 6tiirii de ¢iiriitiillemeyecegini

ekler.*49

Aristoteles’in Messailer arasindaki yeri ve konumu neyse Platon’un da Israkiler
arasindaki makamnin o oldugu séylenmektedir.**® Bunun yan1 sira Siihreverdi, Platon’un
Islam felsefesindeki temsilcisi olarak goriiliir.*** Oyle ki Siihreverdi’nin Platon’u
eserlerinde anmasindan dolayi, diisiincelerinin Islim felsefesinde hayat bulduguna
yonelik bir iddia da mevcuttur.**? Siihreverdi’nin Platon’a olan ilgisinin oldukc¢a hassas
ve Ozel oldugunu ifade etmek gerekir. Siihreverdi, Farabi gibi Aristoteles ve Platon
arasinda bir uzlasim yapmak yerine, Platon ve Zerdiist arasinda bir bag kurma yoluna

gitmektedir.*>

Stihreverdi, Kitabii 't-Telvihat’inda kendisinden 6nceki gelenege uygun bir bigimde
Platon’u “Eflatun-i ilahi” olarak zikreder. Siihreverdi, akillar1 feleklerin masuku olarak
anlattigi boliimde feleklerin kendilerine has bir bigimde masuklarindan bolca haz
aldiklarin1 ve bu hazzin benzerinin vecd ehlinin miikasefelerinde de ortaya ¢iktigini ileri
siirer. Bu miikasefelerin baz1 Miisliiman stfilerin yan1 sira “Eflatun-i Ilahi” tarafindan
tecriibe edildigini ve aktarildigini soyler.*>*

Stihreverdi hi¢gbir Miisliiman filozofun Platon’un derecesine ¢ikamadigini yazar.
455

Stiihreverdi’ye gore bu yiice makam “huziri ilim” ve “suhtdi ittisal’den gelmektedir.

Stuhreverdi bundan oOturd Platon’un Mislimanlar arasinda burhan ehli olarak

448 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymanséhi ve Biistanii’l-Kulib, s. 73.

449 Sithreverdi, Hikmetii I-Isrdk, s. 8.

450 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 333. Hasan Seyyid Arab, “Eflatun be Revayet-i Sithreverdi”, Felsefe
ve Hikmet, 1388/3, 49-58, s. 50.

41 Arab, “Eflatun be Revayet-i Siihreverdi”, 49-50.

452 Arab, “Eflatun be Revayet-i Siihreverdi”, s. 50.

453 Arab, “Eflatun be Revayet-i Siihreverdi”, s. 53.

454 Siihreverdi, Hikmetii 'I-Isrdk, s. 418. Siihreverdi, Kitabii 't-Telvihdt (Hikmet Pariltilart), s. 436.

455 Siihreverdi, Kitdbii 't-Telvihat (Hikmet Pariltilar), s. 462-464.
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goriilenlerden iistiin oldugunu sdyleyip Platon’u hikmetin biiyiigii sifatiyla 6ne ¢ikarr.**

Siihreverdi’nin Platon’un suhtidi ve huziiri bilgisine yonelik su a¢iklamalar1 dnemlidir:

Eflatun-i Ilahi, uzunca kendinden bahsettigi bir soziinde medlen séyle
demistir: Bazen kendimle bas basa kalirim. Bir yéniiyle bedenimden siyrilirim.
Bedensiz, tabii elbiselerden siyyriimis, maddeden beri, soyut bir varlik gibi olurum.
Diger seylerden siyyrilmig bir hdlde zatima dahil olurum. Kendimde sasilacak sekilde
bir kiymet, bir gérkem, bir yiikseklik, bir ziya ve essiz giizellikler gértiriim. Bilirim
ki ben serefli ve yiice dlemin bir par¢asiyim.**’

Stihreverdi Platon ile ilgili yapmis oldugu niirani aleme yiikselis ile ilgili
aciklamalarinm bir benzerini Platon’un dilinden ve kendi ifadesiyle Hikmetii’I-Israk’ta

da su sekilde anlatir:

“Bedenimden soyutlandigim bir anda niirdni felekler gordiim.” Eflatun’un
bahsettigi bu felekler, bazi insanlarin kiyamette gorecegi yiice goklerin bizzat
kendisidir. Efldtun ve miisihede ehlinin, her seyin yaraticisimin nir ve akil dlemi
oldugunu benimsediklerine iligkin delillerinden biri, Eflatun ve izleyicilerinin
“mutlak niir, akil dleminin kendisidiv” seklindeki agiklamalaridir. Efldtun sahsi
tecriibesini anlatirken; bazi hallerde bedeninden siyrilip, heyiilddan soyutlanarak,
zdtinda bir niir ve giizellik gordiigiinii, sonra da her seyi kusatan Ilahi Illet’e kadar
yiikseldigini, bu esnada kendisinin, O Ilahi Illet ’in bir parcas: imis gibi ve O 'na asili
hale geldigini, bunun sonucunda Yiice llahi makamdaki En Biiyiik Niir 'u gordiigiinii
anlatmistiv. Bu anlatimlart su ciimle ile sonuclanir: “Diisiince, benim bu niiru
gormeme engel oldu.*%®

Platon’un eserlerinde ve eserleri ilizerine yapilan calismalarda Siihreverdi’nin
Platon’a atfederek aktardigi bu ifadelere denk gelmedigimizi sdylememiz gerekir.
Bununla birlikte Siihreverdi i¢in gercek filozof, bedensel hazlari agsmali ve materyalist bir
yaklasimi benimsememelidir.**® Platon’un bir¢ok eserinde ve &zellikle Devlet’inde,
maddi hazlarin iistiinde ve oOtesinde bir perspektifin ve felsefenin oldugu da ifade

edilmelidir. Platon’a gore serefe ve paraya diiskiin olmak, ayip olarak nitelendirilir.*°

Insanm gec¢imini sagladiktan sonra iistiin degerlerle ugrasmasi gerektigine yonelik
diisiincenin de Platon tarafindan kabul gérmedigini ve insanmn temel maddi ihtiyaglarini
tam olarak karsilamasa bile {istiin degerlerle ilgilenmesi gerektigine yonelik ifadeleri de

gormekteyiz.*? Bunlarm yam sira Platon’a gore gercek felsefe, ruhu karanliktan

456 Siihreverdi, Kitdbii 't-Telvihdt (Hikmet Pariltilar), s. 528.
47 Sithreverdi, Kitabii't-Telvihdat (Hikmet Pariltilar), s. 528.
458 Sithreverdi, Hikmetii I-Isrdk, . 428-430.

49 Siihreverdi, Kitdbii't-Telvihdt (Hikmet Pariltilar), s. 528.
460 Platon, Devlet, s. 29.

461 Platon, Devlet, s. 100.
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aydinliga ¢evirme yani gercek aydmliga yiikseltme isidir®®?

c¢linkii Platon’a gore ruhun
g6zl bedenin yiizlerce goziinden daha degerlidir ve gergek varlik yalniz ruhun goziiyle
goriiliir.*®® Kisacas1 Siihreverdi Platon’dan felsefenin ruha yonelik islevi noktasinda

etkilenmistir.

Siihreverdi Platon’un ismini zikretmek suretiyle kisinin yiice alemlere ve sekinet-
iistii makama varmaya yonelik siireci ilerleyen sayfalarda detaylandirir. Buna gore kisinin
ilahi varliklardan etkilenebilmesi i¢in latif fikirlerle icli-disl olmasi; kutsi seylere uygun
diisen tahayyiillerde bulunmasi; latif erdemlere sahip olmasi; ince nagmelerle
keyiflenmesi ve zeki bir konusmacmin vaazina muhatap olmasi gerekmektedir.
Stihreverdi bunun neticesinde kiginin ani niirlara denk gelecegini kaydeder. Bu nlirun her
ne kadar simsek gibi gecici oldugunu sdylese de devam eden caba ve riyazetlerle bunun
kalici meleke halini alacagini sdyleyen Siihreverdi, bu kaliciligin sekinet mertebesi
oldugunu belirtir. Sekinet mertebesinde kisinin hazlarla sevindigi zaman heniiz vuslata
varmamig oldugunu, hazlarin ve zatmin bilincini kaybetmesi durumunda “fena”
derecesine ulasacagini ve Hakk’in bekasi ile baki olacagini belirtir. Fenanin iistiinde de
bir makam oldugunu ifade eden Siihreverdi’ye gore bu makamin ismi dostluk makamidir
ve Siihreverdi bu makami 6liime en yakin mertebe olarak nitelendirir. Platon’un buna
isaret ettigini sOyleyen Siihreverdi bu makamm beden hareketleriyle beraber bulunan

meshur fenadan baska bir fena oldugunu ekler.*%*

Stihreverdi Platon ve ondan onceki filozoflarin zevk yontemini kendisinin ilk defa
ifade ettigini ve bunun bir ihya oldugunu da iddia eder.*®® Ayrica Siihreverdi Platon’dan
nir-1 tamsa ulasan yiice kisilerden biri olarak bahseder ve Siihreverdi’ye gére Yunan’da
bu mertebeye ulasan son kisi Platon’dur.*® Siihreverdi ezeli hikmetin Hermes, Platon ve
Pisagorculardan sonra Ziinnin’u Misri’ye ve Tiisteri’ye ve ondan da takipgilerine
ulagtigini belirtir. Nlr-1 tams ve nirani siilik ile bu isimlerin “hakim-i miiteellih™

olduklarini da s6zlerine ekler.*®”

462 platon, Devlet, s. 239.

463 Platon, Devlet, s. 248.

464 Siihreverdi, Kitdbii 't-Telvihat (Hikmet Pariltilar), s. 530-532.

485 Siihreverdi, Nur Heykelleri; Tasavvufun Kelimesi; Bur¢lar Risalesi, s. 101.
466 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 336.

467 Siihreverdi, el-Mesdri ‘ ve 'I-Mutdrahdt (Rahha ve Goftigiiha), s. 539.
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Sonug itibariyle Siihreverdi, Platon’un “Idealar” teorisini Israki bir perspektifle
yeniden yorumlar. Platonik formlari; madde 6tesi, diri ve nlrani varliklar olan Erbabu’l-
Enva olarak ontolojik bir zemine oturtur. Platon’un magara alegorisindeki karanliktan ve
gdlgeden ¢ikis temas, Siihreverdi’nin Israki hikmetinde kesf ve miisahede yoluyla nira
ulagsma stirecinin temelidir. Siihreverdi, Aristoteles’in ¢ikarimci mantigini yetersiz
bulurken, Platon’un dogrudan temasaya dayanan yontimi savunur. Platon’un “iyi”
ideasini giines ile sembolize etmesi, Sithreverdi’nin tim ndrlarin kaynagi olan Naru’l-
Envar kavrami i¢in esin kaynagina doniisiir. Platon’un ruhun 6liimsiizligli ve beden

hapishanesinde oldugu fikri, Stihreverdi’nin kozmolojisinde ruhun asli vatanina doniis

seriiveninin omurgasini olusturur.
2.3. ANTIK IRAN

Stihreverdi, hikmetin basta bir ve biitiin oldugunu soyler ancak daha sonra antik
Iran ve antik Yunan olmak iizere ikiye ayrildigmi ve bu ikisi arasinda bir celiski ve
farkhligin olmadigni zira ayni kaynaktan beslendiklerini yazar.*® Siihreverdi’ye gére
ilahi hikmet, Allah tarafindan Hermes’e verilmis ve kendisi Cebrail ile ittisal
kurabilmistir.*®® Sonrasinda da Dogu ve Bat1 bélgelerine bu hikmet dagitilmistir. Boylece
hikmet iki temel bolgeye ayrilmis olur: Biri iran’a, digeri Misir’a. Misir’dan Yunan’a ve

oradan da Islam beldelerine ulasmistr.*"°

Stihreverdi Hermes kaynakli olan ezeli hikmet ve marifetin Bati kanadinda
Empedokles, Pisagorcular, Platon ve Platoncular*”® ve Dogu yakasinda Keyumers,

2 ve faziletli kisilere intikal ettigini, ardindan Isldim diinyasinda

Feridun, Keyhiisrev*’
simya noktasinda da bilgi sahibi olan Ziinn{in el-Misri’ye ve ardindan yine simya ilminde
bilgiye sahip olan Tiisteri’ye gectigini aktarir. Dogu bilgeliginin de Bayezid-i Bistami,
Hallac-1 Mansr ve Ebu’l Hasan Harakani’ye aktarildigmi belirtir.*”® Corbin’e gore,
Siihreverdi’nin felsefesine verdigi isim olan Hikmetii 'I-Isrdk’ta bile antik iran diisiinceleri

sezilmektedir. Bu felsefeye, Hermetik diisiince basta olmak iizere Zerdiist ve Platon

468 Corbin, Revabit-i Hikmet-i Israk ve Felsefe-yi Iran-i Bastan, s. 35.
469 Siihreverdi, Kitdbii't-Telvihdat (Hikmet Pariltilar), s. 528.

470 Nasr, Se Hakimi Moselman, s. 71-72.

471 Sithreverdi, Kitdbii't-Telvihdt (Hikmet Pariltilar), s. 526.

472 Siihreverdi, el-Elvahu I-Imadiyye (Hikmet Levhalari), s. 154-156.

473 Corhin, Revabit-i Hikmet-i Isrék ve Felsefe-yi Iran-i Bastan, s. 35-36.
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felsefeleri hakimdir.*’* Siihreverdi’nin amaci, Zerdiist ile Platon’un diisiincelerini beraber

ve bir arada ele almaktir.*”

Hikmet-i Hiisrevani ise israk felsefesi olmakla beraber eski iran bilge krallarmin
felsefesi olarak da ifade edilir. Bu felsefe kadim Iran’da niir ve karanlik ilkeleri altinda
ortaya konulmustur.*’® Nir ve karanhk kavramlari, Israk felsefesinin temel iki kavrami
konumundadir.*’” Bu yoniiyle de Siihreverdi’nin felsefe ve tasavvufu birlestirmeye

calisan ilk kisi oldugu ifade edilmektedir.*’®

Siihreverdi’nin antik Iran kaynaklarmna ulastigina dair genel bir kabul olsa da
kendisi bu kaynaklarindan —Mes’(idi, Hamza el-isfahani ve Ebu Reyhan Biruni gibi-
bahsetmemistir. O, belli bir makam ve kemale ulastigini sdyledigi isimleri sayar:
Fersuster, Camasp, Bozorgmihr, Zerdiist ve ayrica Keyumers, Feridun, Keyhiisrev gibi
sahlarin isimlerini zikreder. Stihreverdi’ye gore bunlar Mectisi degildir. Mectisi olanlarin
Gostasp sonrasinda gelmis olduklarini savunur. Yedinci asirda yazilan Niizhetii'l-Kulitb
adli esere gore —ki o donemler ve dncesinde Zencan bolgesinin ve Siihreverd bdlgesinin
konusma dili Pehlevice kabul edilmektedir- Siihreverdi tabii olarak antik iran ile ilgili
kaynaklara ulasabilmistir. Sirvani’nin Bustanii’l-Seyyahe kitabinda anlattigina gore,
Isfahanli Zerdiist din alimi (Mobed) kendisinden sonra Cavidan Hied (Hikmet-i
Cavidan), Rusenayi-yi Can gibi elli semavi ve rithani kitap birakmustir. insanlarm bu
kitaplara hiirmet gosterdigi ve ozellikle Iranlilarn bu Ogretilere gore hareket ettigi
sOylenir. Sasani zamaninda bu topraklarin Misliimanlar tarafindan fethedilmeleri ile bu
kitaplarin askerler tarafindan yakildigi ve bunlardan geriye kalanlarin Siihreverdi’nin
eline gectigi ve kendisinin antik Iran bilgisinin -evrak ve kitap diizeyinde- bunlara
dayandig1 belirtilmektedir.*”® Siihreverd bolgesinin dilinin Pehlevice olmasi durumuna
bir agiklama yapilmalidir. O donemde Farsca (Derice) disindaki Ozellikle Bati ve
Kuzeybat1 Iran’da konusulan yerel dillerin tamamina genel olarak Pehlevice

denilmektedir. Bu bakimdan Pehlevice i¢in Kiirtge, Talisce ve Gilekge dilleri 6rnek

474 Corbin, Islam Felsefesi Tarihi I, s. 357; Dinani, Israkilige Giris (Siihreverdi Felsefesinde Akil ve Sezgi),
S. 52.

475 Nasr, Se Hakimi Moselman, s. 73.

476 Dinani, Israkilige Giris (Siihreverdi Felsefesinde Akil ve Sezgi), s. 11.

477 Sithreverdi, Israk Felsefesi, s. 8.

478 Muhammed Zebihi, Felsefe-yi Israk, Saziman-i Miitaala ve ve Tedvin-i Kitab-i Ulum-i Insani-yi
Daniggahha, Tahran 1400, s. 34.

479 Riza, Hikmet-i Hiisrevani, s. 442.
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verilebilir. Bu bakimdan Pehlevice ile Sasanilerin resmi saray dilinden ziyade Kuzeybati

Iran dillerinden birinin kastedildigi sonucuna ulasilabilir.

Stihreverdi Feridun, Keyhiisrev, Zerdiist, Camasp, Fersuster gibi isimlere dikkat
cektigi vakit bunlardan sah, peygamber ve faziletli hakim olarak zikreder. Arap dilinde
bunlardan Mectis/Magi olarak bahsedildigini de eklememiz gerekmektedir.*®
Siihreverdi, bu model ve O0rnek sahlar arasinda Ozellikle Feridun ve Keyhiisrev gibi

isimler tizerinde durur.*®!

Antik Iran ve Pehlevi diisiincesinde Siihreverdi’yi kendisine celp eden en énemli
husus suhtd konusudur. Bununla birlikte nir ve karanlik kavramlari (ki Ahuramazda ve
Ehrimen konusudur aslinda) ile melekler ve Erbabu’l-Enva (tiirlerin yoneticisi) konular1
da Siihreverdi’nin antik iran’dan 6diing aldig1 konulardandir. Zerdiist’ten dnce niir ve
karanlik kavramlar1 yani 1yilik ve kotiiliik konusu iki bagimsiz varlik olarak ele alindigi
ve ikici tanr1 anlayig1 (seneviyet) ortaya ¢iktigi ancak Zerdiist’iin tevhidi vurgulama

noktasinda bunlar1 yerlerine yerlestirmeye ¢alistig1 ifade edilir. *3?

Siihreverdi’nin gerek Sahndme’ye gerek Iran kahramanlik gelenegine yeteri kadar
vakif oldugu vurgulanmalidir. Oyle ki Siihreverdi Sahndme’de de yer alan bazi unsur ve
karakterleri zikretmis ancak onlar1 kendi felsefi zaviyesinden yorumlamustir.
Stihreverdi’nin yapmis oldugu bu te’villeri kahramanlik destanlarindan irfani destanlara
gecis olarak okuyabiliriz.*®® Soz gelimi Firdevsi’nin Sahndme’sinde Zal daglara
birakilirken Siihreverdi’nin eseri olan Kizil Akil’da sahraya birakilir.*®*  Ayrica
Sahndme’de Isfendiyar’m o&liimiine sebep olarak gosterilen iki okun Siihreverdi
tarafindan kabul edilmedigi ve iki okun Sthreverdi metinlerinde Simurg’un iki kanadi

olarak ifade edildigi goriilmektedir.*8°

Sithreverdi’nin felsefe ve diisiince tarihinde “miiteellih hukema” portresi olarak

sundugu bu isim ve geleneklerin, Sithreverdi’nin diisiincesi lizerine olan etkiyi gdrmek,

480 Corbin, Revabit-i Hikmet-i Isrdk ve Felsefe-yi Iran-i Bastan, s. 37-38.

481 Siihreverdi, el-Elvahu I-Imadiyye (Hikmet Levhalari), s. 154-156; Purnamdariyan, Akl-: Surh, s. 21.

482 Yezdanpenah, Hikmet-i Isrdk I, s. 116.

483 Ahmed Biistani, “Gozar ez Hemase-yi Pehlevani be Hemase-yi irfani Teemmiilati der Viicuh-1 Siyasi-
yi Hikmet-i Israk”, Fehlevindme: Mecmua-y1 Makalat-1 Hiimayis-i Siihreverdi ve Ihyd-yi Hikmet-i Fehlevi,
Miiessese-yi Pejuhesi-yi Hikmet ve Felsefe-yi iran, Tahran 1402, 51-70, s. 57.

484 Biistani, “Gozar ez Hemase-yi Pehlevani be Hemase-yi irfani Teemmiilati der Viicuh-1 Siyasi-yi
Hikmet-i Israk”, s. 62.

485 Sithreverdi, Akl-z Surh I, s. 85.

102



hem genel felsefesinin anlasilmas1 hem de Israki diisiince kodlarin1 gdrmemiz agisindan

son derece dnemlidir.
2.3.1. Zerdiistilik Dini ve Hiisrevani Hikmet

Sithreverdi Zerdiist’ii Israk felsefesinin onciilerinden biri olarak kabul eder.*®
Kutbiiddin-i Sirazi ise antik iran felsefesi ile Zerdiistiligin uyumlu oldugunu gdstermek
icin Camasp’in Zerdiist’iin dgrencisi oldugunu yazar.*®” Ayrica Sehreziri Zerdiistilikte
temel iki 6genin bulundugunu ve bunlarm nir ile karanlik oldugunu, her seyin bu ikisinin
karigimindan meydana geldigini aktarr. Ona gore bu iki unsur olmasaydi alem
olmayacakti. Bu iki unsurun miicadele halinde olduklarini, neticede niirun kendi alemine
yiikselecegini ve karanligm kendi alemine inecegini savunur.*® Yine giiniimiizde elde
olan Hiisrevani kaynak ve metinler Zerdiist kaynakli olup Avesta’dan miilhemdir.*®
Siihreverdi ise antik Iran hukemasindan bazilarmin bizzat isimlerini verir ama onlar1

genel olarak “Pehlevi hakimleri” seklinde nitelendirir.*%

Hadi-i Sebzevari’ye gore Fehlevi, Pehlevinin Arapga seklidir ve Siithreverdi’nin
bahsettigi filozoflarin felsefesine tekabiil etmektedir. Murtazda Mutahhari ise
Stiihreverdi’nin Pehlevileri filozof olarak gérmesine karsi ¢ikar zira Mutahhari’ye gére bu
isimler felsefl konulara tarihsel agidan ilgi gostermemislerdir. Oysa Pehleviler her seyden
cok nir kavramina inayet gosterirler. Sithreverdi’nin niir sembolizmine yogun ilgisi gz

oniine almdiginda, Sithreverdi’nin sdylemleri tarihi bir karsiliga tekabiil etmektedir.**

Bazi arastirmacilara gore Siihreverdi’nin Suriye’ye, Halep’e gitmesinde 6zel bir
durum sebep olmus olabilir. Bu sebep ise Siihreverdi’nin Hiisrevani bilgeligin kaynagina
yakin olmak istemesi olarak yorumlanir. Hiisrevani bilgelerin Liibnan daglarmdaki
mekanlar1 meshurdur. Bu daglar, giiniimiizde bile Hiisrevan’in Araplagmis sekli olan
Kiisrevan olarak bilinir. Liibnan daglari, Isldimiyetin gelisinden alt1 asir dnce ve
Islamiyetten sonra arif ve filozoflarm sigmma yeri olmustur. Filozof ve arifler Rum,

Konstantiniye ve Iskenderiye hiikiimetleri tarafindan takip altina alinmislardir. Onlar

486 pyrnamdariyan, Akl-z Surh, s. 260.

487 Zebihi, Felsefe-yi Isrdk, s. 30.

488 Sehrezhrd, Niizhetii'I-Ervih, s. 560.

489 Hacegiri, Tahire; Horasani, Fehime. “Berresi-yi Naksi Se Arif-i Gutte-yi Qums der Hifz u Istimrar-i
Endise-yi Hiisrevani ve Hikmet-i Israk”, Miitalaat-i Irfani (Mecelle-yi Ilmi-Pejuhesi), Damskede-yi
Edebiyat ve Zebanhayi Harici-yi Daniggah-i Késan, say1 22, y1l 1393, 65-88, s. 69.

490 Muvahhid, Sercesmeha-yi Hikmet-i Isrdk, s. 124.

491 Pazuki, “Sithreverdi ve Tecdid-i Hikmet-i frani”, s. 25.
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Islamiyetin ilk 6zgiirlik doneminden istifade ederek Liibnan daglarinda yasamislardir.
Bunun agik goriiniimii ise Rum, Konstantiniye ve Iskenderiye devletleri tarafindan
Plotinos’un Isagoci’sinin tekfir edilmesinin neticesinde burada saklanmasi ve hicri
ticlincii ylizyilda Abdiilmuhsin bin Naimi Humsi tarafindan Arapgaya cevrilmesi ve
Kindi’nin bu eserin editorliigiinii ve diizeltmesini yaptiktan sonra Abbasi halifesi

Mutasim’m oglu Ahmet’e sunmasidir.*%

Sasanilerin yikilmasindan sonra Meciisi din alimleri, Pehlevi dilinin kutsal kabul
edilmesini ve din alimleri disinda kimseye Ogretilmemesini emretmislerdir®®® ancak
Stihreverdi’nin Zerdiisti kaynaklara ulagsmis olduguna yonelik bazi 6nemli veriler
elimizde mevcuttur. Modern Iran akademilerinde Siihreverdi {izerine yapmis oldugu
bir¢ok calismastyla bilinen Yesribi, Stihreverdi’nin dogum yeri Stihreverd ile ilk egitim
aldig1 yer olan Meraga’nin ortalarinda bulunan ve antik bir yerlesim yeri olan Siz’den
hareketle Siihreverdi’nin hem Zerdistilik oOgretilerine hem antik hikmete ulasmis

olabilecegini sdyler.

Siz ismiyle bilinen yer giiniimiizde “Taht1 Siileyman” olarak {linliidiir. Zencan ile
Meraga arasinda bulunmakta olup, Sasaniler doneminde Zerdiistilerin {inlii dini
yerlerindendir. Medler’den Mogol saldirilarina kadar 6nemli bir merkez konumunda
bulunan Siz, glinlimiizde bile 6nemli tarihi bir yer olarak bilinmektedir. Burasi Sasani
doneminin padisahlarinin, saray erkaninin ve askerlerinin tapinagi olmustur. Sasani
sahlar1 tahta ¢iktiklar1 zaman yahut bir tehlike hissettikleri vakit buraya giderler. Bu
ateskede Sasaniler donemine ait olup simdiye kadar kesfedilmis en genis alana sahiptir.
Burada Medler’den Mogollara kadar olan donemden kalma eserler bulunmaktadir. Bu
ateskedenin etrafinda sahlarmm ve ¢ocuklarmin kalabilecekleri 6zel saraylar mevcuttu.
Yunan yazarlari, Siz’den “Kuzey Ekbatan”*% olarak s6z etmislerdir.*®® Islam ordularinin
yogun ¢atismalar1 neticesinde burasi baris yoluyla Islam ordular1 komutan1 Huzeyfe’ye

sekiz yliz bin dirhem karsiliginda birakilir. Boylece ateskedeler ve ozellikle Siz

492 Abdiilrefii Hakikat, Siihreverdi (Sehid-i Ferhengi Milli-yi Iran), intisarat-1 Behced, Tahran 1378, s. 123-
124,

493 Mehmet Alici, “Siihreverdi’nin Isrdk Felsefesi ve Kadim Iran Dinleri (Hikmet’l-Israk Ozelinde)”,
Siihreverdi ve Isrdk Felsefesi, Divan Kitap, Istanbul 2015, 53-104, s. 57.

494 Ekbatana giiniimiiz Hamedan sehrinin eski ismidir. Bu yer Iran’da kurulan ilk imparatorluk olan
Med’lere baskentlik etmistir.

495 Yesribi, Hikmet-i Isrdk-i Siihreverdi, s. 27-28.
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yikilmaktan kurtarilmis olur.*®® Neticede bu bdlgenin halki dilini muhafaza etmeye
devam eder. Oyle ki sonraki dort bes asra kadar burada genellikle Pehlevice konusulur,

ayrica ydrenin biiyiik boliimii kadim dinleri olan Zerdiistilige bagli olmaya devam eder.*%’

El-Megzerci 340 (hicri) yili gibi erken bir tarihte Siz’i s0yle tanitir: Siz; Meraga,
Zencan ve Siihreverd arasinda bir sehirdir. Siz’de Onemli bir ateskede vardir ve
Zerdistilerin atesi buradan doguya ve batiya gitmektedir. Bu ateskedenin kiimbetinin
basinda bir hilal bulunmakta olup o merkezin tilsimi say1lmaktadir. Ilging olan sey ise bu

ateskede merkezinin yedi yiiz yildan fazla bir siiredir parliyor olmasidir.*%

Stihreverdi’nin yasadigi donem ve Siz sehrinin durumu dikkate alindiginda
Stihreverdi’nin Zerdiisti din adamlar1 Mugan’lar ile asina olma durumu olagantistii bir

olay degildir. Kategorik olarak ifade edecek olursak:

a. Mogol saldirilarina kadar Siz kendi gelenegini giiclii bir sekilde devam
ettirmistir. Mogol saldirilar1 ile beraber buradaki zenginlik kaynaklari
Mogollarin dikkatini ¢eker ve burasi Meraga yodneticisi Mogollarin yazhik

saraylar1 ve avlanma yerleri olur.

b. O mintikanin ve Siihreverd’in dilinin Pehlevice olmas1 ve muhtemelen o sehrin
ve etraftaki yorenin bir kisminin Zerdiist? olma durumu vardir. Bu yore halkinin
onemli bir kesimi “Marqan” iinvaniyla bilinmektedir. Marqan ile kastedilen

muhtemelen buradaki Zerdiisti Kiirtlerdir.

. Siihreverd ve Meraga’nin yan yana olmasi. Siihreverdi Siihreverd’de dogar ve
yirmili yaslarinda Meraga’ya gidip birkag yil orada egitim goriir. Siz’in kendisi
de Siihreverd’den Meraga’ya giden yolun iizerindedir ve takriben ikisinin tam

ortasinda yer almaktadir.

d. Pehlevi dilinde yazilmis olan Avesta ve dini birgok eserin, burada korunmaya
alinmasi da 6rnek verilebilir. Oyle ki halk, Islim dinine gectikten sonra bile eski
dinlerinin metinlerine hiirmetsizlik etmemislerdir. Unlii tezkire yazari

Sirvani’nin Bustdnii'[-Seyyahe eserinde, birgok evrakin Misliiman askerler

496 Yesribi; Hikmet-i Isrdk-i Siihreverd, s. 29.
497 Yesribi, Hikmet-i Isrdk-i Siihreverdi, s. 30-31.
498 Yesribi, Hikmet-i Isrdk-i Siihreverdi, s. 31.
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tarafindan yakildig1 ancak “bir kisminm” da kaldigini1 yazar. Yesribi bu

evraklarin Siihreverdi’nin eline ge¢cmis oldugunu belirtir.

e. Seyh-i IsrAk’in tabii olarak Pehlevi diline asina olmasi, Siz nahiyesinde
bulunmasi ve muhtemelen Marqan’lardan olmasi onun Zerdiisti 6gretilere olan
egilimini rasyonel zemine oturtmakla kalmay1p, ayni zamanda Mug ve Zerdiisti
ilkelerle olan ilgisini de agiklamaktadir.*®® Yine antik donemden kalan Magi
edebiyatinin ve Islim mutasavviflarinin etkisinin agik bir sekilde Siihreverdi’yi

etkiledigini soyleyebiliriz.5?

Stihreverdi’nin kisisel meraki ve yasadigi yerin cografi olarak Zerdiistiligin merkezi
ve Pehlevi eserlerinin korundugu yere yakmligmin yani sira 3 noktadan antik Iran

hikmetine ulasmis olabilir:

1. IIki mutasavviflar araciligryla zira Siihreverdi Bistimi ve Harakani gibi
mutasavviflar antik Iran hikmetinin varisleri olarak gériir. Siihreverdi agik bir
sekilde bu hikmetin Bistami’ye oradan Hallac-1 Manstir’a ve ondan da
Harakani’ye ulastigini yazar. Ancak Islam sonrasi1 bu 6gretilerin Islam o gretileri
ile i¢c ige gectigi ve Siithreverdi’nin bu sekilde bu bilgelige ulastigini ifade

edebiliriz.50t

2. Siihreverdi’nin antik Iran’1 alimlayisinin ikinci bir yolu ise bizzat o dénemin
eserleri yoluyladir. Nitekim Siihreverdi hurra-y1 Keyani, Ordibehest, Hordad,

Isfendarmez gibi antik iran kavramlarmni dogrudan ve ¢okca kullanir.>%

3. Antik iran bilgeliginin Siihreverdi tarafindan alimlanismin iigiincii yolu ise
Zerdiisti dgretiler aracihigryladir. Siihreverdi’ye gore antik Iran bilgeleri, senevi
degillerdir. Stihreverd?’ye gore ikici tanr1 ve varlik anlayis1 sonradan Meclsiler
ve Maniciler eliyle ortaya ¢ikar. Sithreverd?’ye gore bu iki tanr1 anlayis1 Gostasp

sonrasi ortaya (;lkl’n1§t1r.503

Antik iran’da felsefi diisiince dini diisiinceyle i¢ ice bulunmaktaydi. Zerdiistiligin

[ran’m tiim sathinda yaygm oldugu donemlerde Zerdiistiler arasinda bulunan bilgelerden

499 Yesribi, Hikmet-i fsrdk-i Siihreverdi, s. 34-35.

500 Muvahhid, Sercesmeha-yi Hikmet-i Isrdk, s. 123.

501 Behesti, “Hastgah ve Pisine-yi Hikmet-i Israk”, s. 129.

502 Behesti, “Hastgah ve Pisine-yi Hikmet-i Israk”, s. 130.

503 Siihreverdi, el-Elvahu I-Imadiyye (Hikmet Levhalari), s. 154; Sithreverdi, Israk Felsefesi, s. 8.
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bazilar1 riyazet ve miicahede ehli olup ve batini yontemi benimsemislerdir. Siihreverdi bu
antik bilgelerden ii¢ hususta faydalanmistir:

k°% iizerine tanimlanmasi, yaratilisin mertebeli olmasi,

1. Varligin nlr ve karanh
nirlarin mertebesi, meleklerin varligi, meleklerin gorevleri/tedbirleri, batini
nefsin nlraniligi, nefsin soyutlulugu, batini i¢ temizlik, kesf ve suhtid kavram ve

terimleri lizerinden istifade etmistir.

2. Siihreverdi antik Iran ve Yunan’m temel diisiincelerini karsilastirir ve birgok
ortak nokta tespit edip ezeli bir hikmetin var oldugu sonucuna varmistir. Bu ezeli

hikmet diisiincesinden hareketle felsefesini kurmustur.

3. Antik Iran’da tek Tanric1 ve ¢ok tanric diisiinceler arasma fark koyup ikisini

birbirinden ayr1 tutmustur.>®

Antik Iran’in diinya goriisiinde nir ve karanligin zithgi, kabul edilen énemli bir
olgudur. Siihreverdi, bu kavram ikilisine “Dogu’nun &gretileri” ismini verir.>%® Antik
Iranlilar, niirun ve karanhigin iki kaynagmmn Yezdan ve Ehrimen olarak goriirler ama bazi
Zerdiistiler ve Siihreverdi bu ikili varlik anlayisini kabul etmemektedir. israkiler, nir ve
karanligin ayrilikhigini gayb ve sehadet (maddi) alemlerinin ayriliklar1 olarak
gormektedirler. Zerdiist dinindeki nir ve karanlik farklihigmmi su sekilde ifade etmek

mumkindur:

Zerdiist dinindeki en 6nemli olgulardan biri de melek bilimi konusudur. Melekler
nlir ve varlik mertebelerini olustururlar ve tanr1 tarafindan yeryiiziindeki olaylar ile
ilgilenmeleri i¢in gorevlendirilirler. Siihreverdi’ye gore Pehlevi hikmetindeki diizende
baz1 melekler ilk yaratilan varliklardir ve buna Behmen denildigini sdyler ancak kendisi

onlara Niir-1 Akreb (yakin niir/melek) ismini verir.%’

Stihreverdi Zerdiistilikte sembollerin ¢okca kullanildigmi ve 6nemli oldugunu,
bundan dolay1 da bazilar1 tarafindan yanlis anlasildiklarmi aktarir.’®® Zerdiist dininde en
onemli sembol ates oldugundan kendilerine ategperest denildigini aktaran Siihreverdi bu

kullanim1 kabul etmemis ve antik Iran ilahiyatinda Ized i¢in iki temsilcinin bulundugunu

54 Sithreverdi, Israk Felsefesi, s. 8.

505 Behesti, “Hastgah ve Pisine-yi Hikmet-i Israk”, s. 130.

56 Sithreverdi, Israk Felsefesi, s. 8.

%07 Sijhreverdi, Israk Felsefesi, s. 354.

508 Siihreverdi, el-Elvahu I-Imadiyye (Hikmet Levhalari), s. 98.
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belirtir. Siihreverdi i¢ benlikteki Alemin temsilcisi olarak Ispehbed niiru, insani ruh ve

nefsi kabul ederken dis Alemin temsilcisi olarak atesi kabul eder.>%

Her Zerdiisti miimin 6liimden sonra melek ile goriisiir. Mazdaizm dininde Daina
(din, vicdan) isminde bir varlik bulunur ve 6liim sonrasinda miimin olan kisinin ruhunda
tecelli eder. Avesta ve Pehlevi metinlerine gére miimin kisi 6ldiikkten sonra Cinevet
kopriisiine ulasir ve karsisinda bir kiz belirir. On bes yaslarinda, beyaz bacakli, giicli,
giiler yiizlii, giizel tenli, soylu ve biitliin yaratilmiglardan daha giizel goriinen bir kiz
goriiniimiindedir. O vakit dini tam miiminin ruhu hayretler igerisinde kiza sorar: Ey geng
kiz, ey gordiigiim biitiin kizlar arasinda en gilizel olan kimsin sen? Kiz cevaben soyle
mukabelede bulunur: Ben senin dainanim. Senin iyi tabiatin, senin iyi fitratmmm.
Masuktum, beni daha masuk yaptin. Yiiceydim, beni daha yiice yaptin. Bu daina,
diinyada cirkin isler yapan ve dini-ahlaki vazifelerini yerine getirmeyen kisiye “div
gdriiniimlii ¢irkin bir kadin” suretinde goriiniir.>'° Daina, “goksel ben” ve ruhun goksel
halidir. Daina Ciked daginin basinda kurulan Cinevet kopriisiinde vazifelerini yerine

getiren kisiye rehberlik eder.®

Zerdiistilikte daina olarak gegen bu varhigin Sokrates’teki karsiligi daimon olup
tanrisal varliga tekabiil etmekte,®'? Siihreverdi nezdinde Tiba-1 Tam olarak ifade
edilmekte ve ozellikle Hermes ile iliskilendirilmektedir. Siihreverdi bu rihani varligin
ilimleri Hermes’e ogrettigini soyler ve fiziki bir varlik olmadigmi belirtir.>® Hermes
diisincesinde insanin tam tabiat1 olan bu varlik, Siihreverdi felsefesine ise tiir efendisi

olarak girmistr.>*

Israkiligin koklerinin ydriinge ve merkezinde “niir-1hurne” veya “sekine” oldugunu
ve ezeli dogu-bat1 Israkiligini bu kavramda bulusturdugu gézlemlenmektedir. “Nir-1
hurne” ve “sekine” kavramlar1 (Yahudi gelenegindeki “sehina”) Islam irfan
gelenegindeki Nir-1 Muhammediye kavramiyla paraleldir.’®® Aydmhgm en yiice

goriintiileri olmalar itibariyle hem Siihreverdi tarafindan hem kadim iran diisiincesinde

509 Rahimiyan, Mukaddime-yi Ber Hikmet-i Isrdk, s. 29-30.

510 pyrnamdariyan, Remz ve Dastanha-yi Remzi der Edebi Farsi, s. 290.

511 pyrnamdariyan, Remz ve Dastanha-yi Remzi der Edebi Farsi, s. 291.

%12 Platon, Phaidros, s. 28

513 Sithreverdi, el-Mesdri ‘ ve’I-Mutdrahdt (Rahha ve Goftigiiha), s. 474.

514 Dinani, [yrdkilige Giris (Siihreverdi Felsefesinde Akil ve Sezgi), s. 439; Kovkerem; Salavati, “Hamire-
yi Ezeli-yi Hikmet Nezdi Siihreverdi”, s. 96.

515 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 74.
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giines ve ates Izedi nlirunun goriinenler alemindeki sembolleri olarak kabul edilmistir.
Burada giinesten maksat giinesin cisminden ziyade riihaniligi ve glinesin meleginedir zira
giines Hiirmiizd meleginin en miikemmel yaratilmisidir ve Hiirmiizd’iin gozii gibidir.
Bundan otiirii  glinesi 6ven herkes aslinda Hiirmiizd’e sitayislerde bulunmus

olmaktadir.®'®

Siihreverdi’nin antik Iran ve ozellikle Zerdiist ile iliskisi hem kendi zamanmin
sosyo-politik durumu hem Islam dininin giiniimiize bakan vechiyle oldukg¢a hassas bir
konudur. Burada Siihreverdi’nin bazi yanlis anlagilma ve ithamlarla kars1 karsiya kalmas1
muhtemel oldugu i¢in 6zellikle bu iliski bigciminin dini boyutu ile ilgili bir agiklama

yapmak onem arzetmektedir.

Pehlevi metinlerinden Dinkerd’e gére Zerdiistilik dini {i¢ temel tizerinedir: Dadig,
hademansrig ve gahanig. Siihreverdi’nin Zerdiisti dinindeki hademansrig ve gahanigi
yani tarikat ve hakikati ihya etmek istedigini sdyleyen arastirmacilar bulunmaktadir. Oyle
ki “Zend” kitabinin hademansrigler ve gahanigler, dini kurallar ile sinirli olmayip bir

dereceye kadar ilahi sirlara isaret etmektedir.>’

Israk felsefesinin Zerdiistilik seriatina dayandigi ile ilgili muhtemel diisiincelerin
isabetli olmadigini ifade etmek gerekir. Pehlevi kitaplarinda hakikatin ti¢lii tasnifi olarak
dadig, hademansrig ve gahanig dereceleri seklinde anlatilir ve bunlar sirasiyla Islam
inancindaki seriat, tarikat ve hakikat dereceleriyle uyumludur. Siihreverdi’nin Israk
hikmeti tarikat ve hakikat mertebelerinde Zerdiistilige dayanmaktadir, bundan dolay1
Siihreverdi Zerdiistiligin tariklerinden olan Ziirvani tarikini, Mihr tarikini ve Mazdek

tarikini ihya etmek istemektedir.>®

Israkilik ile Zerdiistilik arasindaki diyalektik iliski &zellikle Amesaspentanlar
noktasinda zirveyi goriir. Amesaspentanlar kelimesindeki “a” harfi olumsuzluk eki ve
“mesas” ise kokii 6lmek ve 6liim olan “merg” veya “morden” kelimeleriyle iligkili olup
“Oliimsiiz” anlamia gelmektedir. “Spenta” ise pak, kutsal, temiz gibi manalara gelmekte
olup Amesaspentanlar kutsal 6liimsiizler anlamina gelmektedir. Zerdiisti melek biliminde

en zirvede yer alan Ahuramazda’dan sonra yer alan Amegsaspentanlar tanrinin metafizik

516 Muvahhid, Sercesmeha-yi Hikmet-i Isrdk, s. 136.
517 Alihani, Asinayi ba Hikmet-i Fehlevi, s. 37.
518 Alihani, “Dibage-yi Fehlevindme”, s. 12.
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nitelik ve tecellilerini tasirken kemal arayigindaki varliklar i¢in de rol model ve gayeleri
konumundadirlar. Toplamda alt1 Amesaspentan bulunmakta olup, bunlardan ti¢ii tanri
Ahuramazda’nin saginda yer alirlar ve eril kabul edilirler. Bunlar arasinda yer alan
Vohumanah (Behmen) tiim canli tiirlerini yaratmayla ilgilenmektedir. Asavahista
(Ordibehest) ise ates ve 1s1 tiirlerini yaratmak ve idare etmekle sorumludur. Ugiincii eril
Amesaspentan olan Histra Vairya (Sehriver) ise metalik madenlerden sorumludur.
Ahuramazda’nin sol yaninda yer alan en tepedeki disil Amesaspentanlar yeryiiziinden
sorumlu olan Spenta Armaiti (Isfend)’dir. Ikinci Amesaspentan ise Haurvatat (Hordad)
olup yeryiizii sularindan sorumludur. Ameratat (Mordad) ise bitkilerin koruyucusu olan

ticiincii disil Amesaspentan arasinda yer almaktadir.>*°

Stihreverdi’nin “el-envaru’l-kahiretu’t-tuliye” olarak isimlendirdigi dikey kahir
nurlar Naru’l-Envar’a en yakin nurlar olup Zerdistilikteki Amesaspentana denk
gelmektedir. Geg¢ bir donemde bu nurlar hiyerarsisi tizerine felsefesini insad eden
Stihreverdi Zerdiistilige nispetle daha sistematik agiklamalarda bulunmustur. Bununla

beraber Siihreverdi Zerdiisti melekiyattan ciddi bir sekilde faydalannustir.>?

Sonug itibariyle, Zerdiist’iin Gahan’1 Pehlevi hikmetinin ana kaynagi olarak kabul
edilmektedir. Pehlevi ilahiyat kitaplarinda her alt1 Amesaspentanin biri yaratilan bir tiirtin
hakimidirler. Behmen canlilarin, Ordibehest atesin, Sehriver madenlerin, Isfendarmez
yerin, Hordad suyun ve Mordad bitkilerin hakimidir.>?! Siihreverdi Zerdiisti
Amesaspentanlar: 1srak felsefesinde ihya etmistir. Nitekim hem Zerdiistilikte hem Israk

felsefesinde Amesaspentan ayn1 manalarda kullanilmistir.>??
2.3.2. Keyumers

Siihreverdi’nin ezeli bilgelik diisiincesinin dogu yakasmi antik Iran temsil
etmektedir. Bilgeligin bu yakasmin temelinde Pehlevi hikmetinin yani sira se¢kin bazi
isimler yer almaktadir. Bu se¢kin isimlern basinda Keyumers yer almaktadir. Bu hikmet
sirastyla Feridun’a ardindan Keyhiisrev’e gecer ve nihayet Islim sonrasi dénemde
Bistami aracilifiyla Harakani’ye intikal eder. Siihreverdi felsefesinde ezeli hikmetin

temsilcisi konumunda bulunan bu isimlerin en ayirt edici 6zelliklerinden biri teorik ve

519 Megin, “Zerdiistilik ile Israkilik Arasinda Bir Karsilastirma: Melek Fikri”, s. 69-70.
520 Megin, “Zerdiistilik ile Israkilik Arasinda Bir Karsilastirma: Melek Fikri”, s. 76.

521 Alihani, Asinayi ba Hikmet-i Fehlevi, s. 42.

522 Alihani, Asinayi ba Hikmet-i Fehlevi, s. 41.
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pratik bilgeligi elde etmis olmalar1 durumudur.’? Siihreverdi felsefesindeki antik iranl

bilgeler olan Hiisrevaniler, Israkilerin dnciisii olarak deger gormiistiir. °2*

Keyumers giyeh ve morden olmak iizere iki kelimeden olugmaktadir. Bu isme
“dliileri dirilten”, “6liimlii yasam” ve “yasayan fani” °%° gibi anlamlar verilmistir.>?® Bu
kelimeye Zerdiist’lin Gata’larinda ve Hindistan Veda’larinda rastlanilmamaktadir.
Keyumers kelimesi Yest’lerde, Avesta’nin sonlarinda, Pehlevi edebiyatinda ve Sasani
zamanindan kalma Zerdiisti rivayetlerde cokca Onemli bir kelime olarak karsimiza
cikmaktadir. Oyle ki Avesta’nmn boliimlerinden biri olan Ferverdin Yest kisminda
kendisinden Ahuramazda’nin egitim ve 6gretilerine ilk defa kulak veren kisi oldugundan
Ovillmiistiir. Ahuramazda da Arya iilkesinin hanedanlarni ondan (onun neslinden)
yaratmustir.>?’ Avesta’nin nesk boliimlerinde Keyumers ile yaratilisi basladigi yazilir.
Yine bagka antik kaynak olan Bendhes’e gore Keyumers Ahuramazda’nin viicuda
getirdigi yaratilisin altinci gocugu olarak geger. Buna gore Ahuramazda onu Spenddaiti
nehrinin kenarinda diinyanin orta yeri olan Iranvic’te” diinyaya getirir. Dinkerd kitabmin

ticlincii boliimiine gore ise diinyanin yaratilisinin ii¢lincii bin yilinin ikinci yarisinda ve

Ehrimen’in ilk saldiris1 sonrasi yaratictya yardime1 olmasi igin yaratilmistir.>?8

Keyumers’in yaratilis1 ile ilgili durumu irfani bir zemine ¢eken yaklasimlar da
mevcuttur. Buna gore Keyumers irfani 1stilaha gore insan-1 kamili temsil eder (kiiglik
alem). Bu anlayisa gore Keyumers goksel ve zemini olmak iizere iki yonden olusur. Buna
gore tohumu giinesten siliziilmiis ve tohumundan bazilar1 da yeryiiziine diisiip, zeminde
bitmistir.>® Ayrica onuncu yiizyilldan kalma Zerdiisti ilkeleri barmdiran Dinkerd
kitabininin {i¢lincli boliimiine gore Keyumers insani1 kamil goriintimlerine sahiptir. Buna
gore Keyumers Ahuramazda’ya yardim i¢in yaratilmis ve Ahlav yani mukaddes insan

lakabini almistir zira ilk defa Keyumers dini kamil bir sekilde kabul etmistir. Her zaman

523 Dinani, Molla Sadra ve Siihreverdi Dersleri, s. 20.

524 Corbin, Islam der Serzemin-i Iran: Siihreverdi ve Efldtuniyan-i Iran, s. 339.

525 Riza, Hikmet-i Hiisrevani, s. 417.

526 7ara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 3-4.

527 7ara, Tebarndme-yi Isrdkiyan, s. 4.

* Iranvic Iran’in ideal sehri/iilkesidir. Bu inanca gére burasi diger yerlesim yerlerinin en iyisi olarak goze
carpar ve insanlarin 6mrii burada 300 y1l olup, koyun ve ineklerin dmrii de 150 y1l kadardir. Burada hastalik
ve dertler de yok denecek kadar azdir ve insanlar yalan sdylemezler ve cinler/seytanlar onlara daha az
musallat olurlar. On kisi beraber bir ekmek yedikleri vakit doyarlar. Kirk y1lda bir kere, bir kadin ve erkegin
bir evlatlart dogar. Bkz. Zara, Tebarndme-yi Isrdkiyan, s. 5.

528 Zara, Tebarndme-yi Isrdkiyan, s. 5.

529 Zara, Tebarname-yi Israkiyan, s. 7.
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yiice sdzler soyler. Insanlarla ilgili biitiin iyi diisiinceler, sdzler ve pratikler ondan gelir.
Yine Keyumers’in Dinkerd kitabinin dokuzuncu boliimiine gore dinin aydinlik ve
parildamasindan oOtiirii uykusundan uyanir ve mesajlar1 piirdikkat bir sekilde alir ve bu
sekilde tam bir niranilige biiriiniir. Boylece Ehrimen’in karanlik ve golgesi ona ilisemez.

[lahi kelamm ona ulasmasi ile halk1 bilgilendirir.>*°

Islami dénemdeki bazi kaynaklarda bazilar1 Keyumers’ten “dliilerin konusani”,
“Oliilerin diri olan konusan1” seklinde bahsedilmis, bazilar1 da Sah Gil (Kral Fitratl)
demigstir. Bir(in1 ise kendisinden “Kusa” diye bahsetmis. “Ku” Pehlevi dilinde dag olup
mekaninm dagda olmasi kastedilmistir ama Sehristani, Ibnii’l-Belhi, Bir(ini ve Yakubi
gibi isimlerin kaynaklarmda Keyumers’ten genelde ilk kral olarak séz edilir.%!
Sahname’ye gore Keyumers ilk defa tag giyip, tahta gecer. Ayrica yeryiizline insanca

yasamay1 getirir zira ondan dnce insanlarm giyinmeyi ve pisirmeyi bilmedigi yazilir.>%?

Sehreziiri’ye gore Keyumers ii¢ biiyilk Hermes’ten birinin dedesidir ve Keyumers
Hermes’e gece ve giindiiz ile ilgili bilgileri dgretmistir.53® Yine Zerdiist’ten nceki ilk
peygamber Keyumers kabul edilir.53* Keyumers’in yaratilan ilk insan yahut yeryiiziindeki
ilk sah olmasi1 daha ¢ok dinlerin kendi zaviyelerinden bakis acilariyla ilgilidir. Islam
tarihcilerinin bu husus ile ilgili olarak ii¢ goriisii bulunmaktadir. ilk goriise gore
Keyumers ilk insan, ikinci goriise gore ise ilk sahtir. Ugiincii grupta bulunan Mes’di ve

Firdevsi ise her iki diisiinceyi de kabul etmektedirler.>®

Pehlevi metinlerine gére Keyumers yaraticiya olan 6vgili, dua ve yonelimleri
temellendirmistir. Farsname eserine gore Keyumers bizzat Adem’in kendisidir. Yani ilk
insan ve ilk peygamber. Dibistan-ul Mezahib ile el-Milel ve 'n-Nihal’e gére Keyumersiye
isminde bir firka vardir ve bu firkanin bir peygamberi ve inang esaslar1 bulunmaktadir.
Bizzat bu inang esaslarindan 6tiirii Siihreverdi Keyumers’i Iran hakimlerinden biri olarak

goriir. 5%

530 Zara, Tebarndme-yi Isrdakiyan, s. 8-9.

531 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 20.

532 Firdevsi, Sahndme I, Cev. Necati Lugal, Alfa Yaymlari, Istanbul 2022, s. 26-27.

533 Sehrezrd, Niizhetii'I-Ervih, s. 152.

534 Sehrezird, Niizhetii'I-Ervih, s. 558.

53 Zara, Tebarndme-yi Isrdakiyan, s. 21; Muvahhid, Sercesmeha-yi Hikmet-i Isrdk, s. 154.
536 Riza, Hikmet-i Hiisrevani, s. 418.
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Stihreverdi’nin kaynaklarinda seyr u siiliik ile ilgili rivayetlerle karsilagmaktayiz.
Bu rivayetler Keyumers ve Hermes ile baslayip efsane ve irfani i¢ ige vermistir. Netice
itibariyle bu isimler Israk felsefesinde “emin ve giizel” bir yere sigmmmaktadirlar.
Keyumers mitolojik evrede ve Islim dénemindeki kaynaklarda sah fitrath olarak
verilmistir. Stihreverdi tarafindan “Malik-iil Tin” olarak Arapg¢a yazilmis olup, terclimesi
de sah fitrath demektir. Siihreverdi Keyumers’i rihani yonetimi baslatan kisi olarak
tanitir ve Hiisrevani hikmetin onda tecelli ettigini savunur. Ondan sonra da neslinin
Feridun ve Keyhiisrev’e gectigini ve ardindan miiteellih bilgelere aktarildigini belirtir.
Stihreverdi “Malik-iil Tin” ibaresi ile her seyden dnce Keyumers’in yonetim erkine vurgu

yapmustir.>’

Stihreverdi  Mutdrahdt  eserinden  bagka bir eserinde  Keyumers’ten
bahsetmemektedir.>*® Siihreverdi Keyumers’i sudan ve topraktan istifade eden kisi ve
ayrica Pehlevi hakimlerinden Ahuramazda’nin sézlerine ilk defa kulak veren kisi olarak
sayar.>®® Firdevsi de Keyumers’in metafizik varliklar ile irtibat halinde oldugunu
aktarir.>® Siihreverdi seyr u siiliik neticesinde ¢ok zaman gegmeden hikmet taliplisinin
“barika-yi nlrani’yi elde edecegini ve bundan sonra “sekine-yi sabit” makamina nail
olacagini ve bundan sonra da kisinin herhangi bir miirside ihtiya¢ duymadan daha da ylice
makamlara ¢ikabilecegini yazar. Sithreverdi’ye gore siilik yoluna girenler sonsuz lezzet
veren ndrlar1 nefslerinde kendi diinyevi hayatlarinda tecriibe edebilirler. Sithreverdi’ye
gore siilikun basinda kisi nir-1 khatifi, siilikun ortasinda sabit nliru ve nihayetinde niir-1
tams ve alavi’yi elde eder. “Tams niiru”na erisen fazilet sahiplerinin mevt-i asger (iradi

oliim) ile sahsiyetlerinin Hakta fena bulacagimi belirtir.>**

Stihreverdi’ye gore tams niiru kisiyi gark eder ve “kii¢iik 6liim” ile neticelenir.
Siihreverdi bu nlirdan en son bahseden kisinin Platon oldugunu iddia eder. Yine bu nirdan
bahsedenlerden birinin de Hermes oldugunu yazar. Ayrica Pehlevilerin 6nde
gelenlerinden Keyumers ve onun ardindan da Feridun ve Keyhiisrev’in bu nir hakkinda

konustuklarmn belirtir.>*? Siihreverdi Mutdrahdt isimli eserinin sonlarma dogru “hakim-i

537 Zara, Tebarndme-yi Isrdkiyan, s. 31.

538 Zara, Tebarndme-yi Isrdakiyan, s. 34.

539 Muvahhid, Sercesmeha-yi Hikmet-i Isrdk, s. 154.

540 Firdevsi, Sahndme I, s. 27.

541 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 32.

%42 Siihreverdi, el-Mesdri ‘ ve 'I-Mutdrahdt (Rahha ve Goftigiiha), s. 539.
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miiteellih” olarak isimlendirdigi kisileri“ilahi filozoflar” ile iliskilendirir. Buna gore niir-
1 tams mertebesine ¢ikanlar niira gark olurlar. Siihreverdi aralarinda Keyumers’in de

bulundugu Pehlevilerin bu nir hakkinda konustuklarini belirtir.>*3

Siihreverdi’nin kadim Iran sahlarmin ydnetim erkini ellerinde bulundurma liyakati
hususunda sdyledikleri neredeyse Israk filozoflar ile ilgili sdylemlerini andirir. Yani bu
kisi hem zevki hem bahsi konularda 6n plana ¢ikmis kisidir. Teellith ve bahsi mevzularda
on plana ¢ikan kisiye kendi asrinin liderlik payesini veren Siihreverdi bir bakima kendi

asrinda teelliih ve bahsi mevzularda kabiliyet kazanmis olan kendisini isaret eder.>**
2.3.3. Feridun

Feridun antik Iran mitolojisinde Pisdadi padisahlarindan ve ejderha o6ldiiren
efsanevi kisisidir. Feridun giiglii bir hanedanin {iyesi olan Atbin’in oglu olarak diinyaya
gelmistir.>*® Feridun Avesta’da Serotiyon ve Hindistan Vedalar’mda Tirayten olarak
gecer ve “li¢” manasindadir. Feridun kelimesinin anlami ise “li¢ ¢esit gii¢ ve kudret”
sahibi anlamina gelmektedir. Feridun’un babasmin ismi Avesta’da Asuyeh ve Vedalar’da
Aptiya ve Pehlevi dilinde Asfiyan ve Sahndme’de Atbin seklinde geger. Atbin Avesta’ya

gore mukaddes hum®*®” bitkisini siktig1 igin karsiiginda 6diil olarak Feridun gibi giiclii

583 Siihreverdi, el-Mesdri ‘ ve’I-Mutdrahdt (Rahha ve Goftigiiha), s. 539.

544 Purnamdariyan, Akl-1 Surh, s. 22.

54 Sular (Haz.), Avesta: Zerdiistilerin Kutsal Metinleri, s. 195; Dusthah (Haz.), Avesta: Kohenterin Surudha
ve Metinha-yi Irani, s. 303.

* Hum bitkisi/karigtmu ile ilgili Siihreverdi’ye atfedilen bir dértliikte sdyle denilmistir:

Ul o2 pa g 98 (ATLe jod a5 58
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Bu siirin Tiirkge terciimesini su sekilde yapabiliriz:

“Hum dermanim ve sifamdir

Hum biitiin dertlerin ilacidir

Hum seving kaynagi olup Hewraman’dan yayilir

Hum ruhsal dertlerin dermani ve ilacidir.”

Bu dértliigiin ifade edildigi Goranice giiniimiiz Tahran’1 olan Rey sehrinden Palangan’a kadar olan genis
bolgenin dili olmast ile ilgili yaklasik iki yiiz yil dnce Seyfur Banyarani tarafindan Goranice bir siirde su
sekilde gecmektedir: “Goranice Palangan’m, Siihreverd’in, Rey ve Zencan’m dilidir. Goran Hewraman’in
asil Kiirdiidiir.” Bkz. Muhammed Bakir Piri, Cografya-y: Tarihi-yi Palangan, Nesr-i Miiellif, Tahran 1398,
S. 156-157.

Ibn Havkal ise Siihreverdi’den yaklasik 120 yil énce Sehrezlr ve Siihreverd sehrinin ¢ogunlugunun
Kiirtlerden olustuguna yonelik su bilgileri tarihe kayit diiser: “Sehreziir Irak’in kenarinda ¢cogunlugu (agleb)
Kiirt olan kiigiik bir sehirdir.” Birkag climle sonra Siihreverd iist bagligindaki boliim ise su sekilde terciime
edilmistir: “Bu sehir Sehrezlir gibi ve ayn1 genigliktedir (masahat). Bereketli ve verimli bir sehir olup
halkmin ¢ogunlugu Kiirttiir.” Bkz. Cafer Suar (Haz.) Sefername-yi Ibn Havkal (Iran der Suret-i el-Arz),
Cev. Cafer Suar, Miiessese-yi Intisarat-1 Emir Kebir, Tahran 1366, s. 112-113. Havkal’m bu eserinin
Tiirkceye yapilan terclimesinde de Stihreverd’in bazi degisikliklerle ¢ogunlugunun Kiirtlerden olustugu
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bir evlada sahip olmustur. Dinkerd’in yedinci boliimiine gére Zerdiist’iin soyu Once

Feridun’a sonra Keyumers’e ulagir.>*’

Avesta’ya gore Feridun’un ii¢ 6nemli 6zelligi vardir. ilki Dahhak’a” kars1 zafer
kazanmasidir. Ikincisi ise bu zafer neticesinde Feridun sihirli giicleri olan riihani bir

anlatictya (hermendétiik bilgisine sahip) olur®*®

ve sonuncusu da tip bilgisine sahip olup
hastalara sifa ulastirip, frahavr kutsayici, dviicii beyanlarda bulunur.®*®  Pehleviligin
onemli kavramlarindan olan frahavr insani ruhun beden zindanmna diismeden 6nceki
durumuna atif yapmaktadir.®® Ahurai nir olan Pehlevi diisiincesinin bu kavrami
Stihreverdi tarafindan hurah seklinde kullanilmis olup hakikatin kalp aynasinda zuhir
etmesine isaret eder.®® Her varlik oliimiiniin ardindan yine kendi frahavr alemine

donecektir.>® Neticede Avesta’ya gore korkung bir goriiniime ve binlerce athya sahip

Ehrimeni gii¢ olan Dahhak, Feridun tarafindan yenilgiye ugratilir.>>
Zamyadist rivayetlerine gore Cemsid’in frahavrin (kutsal bilgelik) Morg-i
Yargen’inden” ikinci defa kendisinden ugmasy/gitmesi neticesinde Feridun onu tutar/alir

ve neticede halk arasinda en kudretli kisi konumuna gelir. Ayrica ejderhalara kars1 savasi

belirtilmistir. Bkz. Tbn Havkal, 10. Asirda Islam Cografyasi (Sirat EI-Arz), Cev. Ramazan Sesen, Yeditepe
Yaynlari, Istanbul 2014, s. 285. Ayrica Bkz. Ebii Qasim Mihemed Ibn Hewqelé Misiliyé Bexdadiyé
Nisébini, Siret ul-Erd, Haz. Emin Narozi, Avesta, istanbul 2020, s. 118.

Israk felsefesi ile ilgili birgok galismaya imza atan Seyyid Yahya Yesribi Hikmetii’l-Isrdk’1 analiz ettigi
metninde Siihreverd karyesinin Kiirtlerden olusmasinin yani sira agik bir sekilde Siihreverdi’nin de Kiirt
oldugunu yazar. Bkz. Yesribi, Hikmet-i [srdk-i Siihreverdi, s. 34-35.

Netice itibariyle hum bitkisi/karigimi ile ilgili ifade edilen dortliigiin Sithreverdi’ye ait olma ihtimali yiiksek
goriinmektedir.

547 Zara, Tebarndme-yi Isrdakiyan, s. 35-36.

* Dahhak div/canavar/seytan suretli olarak betimlenmektedir. Dahhak’in “bin atli sahibi” olarak tasviri de
yapilmaktadir. O diinyay: biitiin insanlardan almak/bosaltmak istiyordu ve zahiren bir dereceye kadar da
basarili olup, zafer kazanir. Ama neticede Feridun ona karsi miicadele eder. Pehlevi edebiyatinda Dahhak
Iran’a saldiran kisi olarak belirir. Cemsid’e kars1 giristigi saldirida {istiin gelir ve bin yillik kétii bir
saltanattan sonra Feridun’a yenilir ve Feridun tarafindan Demavend daginda esir edilir. Feridun’un
Dahhak’1 oldiirmek istedigi ancak Ahurmazda’nin kendisine soyle soyledigi rivayet edilir: Onu simdi
oldiirmemelisin zira (simdi oldiiriirsen) yeryiiziinde zararli ve hilekar mahlikat tiireyecektir. Bkz. Zara,
Tebarname-yi Isrdkiyan, s. 36.

548 Firdevsi, Sahndme I, s. 51.

549 Zara, Tebarndme-yi Isrdkiyan, s. 36.

550 Mecin, Zerdiistiligin Temel Ogretileri, s. 185.

%51 Mehmet Mekin Megin, Zerdiist, Akademisyen Kitabevi, Ankara 2019, s. 279.

52 7ara, Tebarndme-yi Isrdkiyan, s. 36.

553 Dusthah (Haz.), Avesta: Kohenterin Surudha ve Metinha-yi Irani, s. 491.

* Ferreh-i Keydni yahut Ferreh-i [rani kadim Avesta’da Morg-i Yargen (Yargen Kusu) olarak tasvir
edilmis. Morg-i Yargen sahin cinsinden olan avci bir kustur. Bunun yani sira baz1 arastirmacilara gore bu
kus Morg-i Homa yani Tanr1 Kusu’dur ve Avesta’da “Khoceste” olarak gegen bu kusun golgesi kimin
bagina diiserse baht ve talihinin agik olacagina yonelik yorumlar yapilmistir. Bkz. Zara, Tebarndme-yi
isrdkiyan, s. 37.
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kazanir ve isimleri Arnevaz ve Sehrnaz olan iki kadmi da kurtarir.>® Yest’in On
Dokuzuncu Boéliimii’nde (Zamyad Yest) anlatildigina gore bir kus vasitasiyla Cemsid’den
alman Hurra-y1 Keydni Asuwiye/Athwya hanedaninin giliclii kisisi olan Feridun
tarafindan elde edilir ve boylece Keyd hurrasina sahip olup neticesinde birgok basarili igi

gerceklestirir.>>®

Islam kaynaklarmda Feridun’un ismi Efridun olarak da ge¢mektedir. “Key”
invanint alan ilk kisidir ve “Key Efridun” “Temiz Key” anlammda kullanilmistir.
Taberi’ye gore Key’in anlami ise sOyledir: “Temiz olan yani islerinde temiz ve halis olan
rihani kisi demektir. Bazilarina gére de Key’in anlami hasmet ve ihtisam demektir.
Feridun Dahhak’1 6ldiirdiikten sonra hasmet ve ihtisam elde etmistir.”®*® Siihreverdi
Feridun’u Pehlevi hakimlerinden sayar ve “nlir-1 tams”tan haber verenlerden biri
oldugunu soyler. Ayrica “niirani siilik’tan istifade edenlerden biri oldugunu ekler.
Buradaki niir-1 tamsi irfani gelenekteki fena fillah ile karsilayabiliriz. Nirani siilikun ise
kesinlikle hurra oldugu yani yaratict tarafindan onaylanmis nlr oldugu
belirtilmektedir.’

Nefsi parlatan ilahi nGrun hurra oldugunu ve krallarm o6zel bir hurrasinin
bulundugunu, buna hurra-y: Keydni denildigini ifade eden Siihreverdi adaletle hitkmeden
bu krallardan birinin Feridun oldugunu ve Feridun’un “neyirne¢” mertebesine ulastigmi
ileri stirer. Feridun’un giiciliniin yettigi 6l¢ciide kutsamanin hakkini verdiginden “comert
baba” ile ittisal ettigini; bu ittisali tecrit neticesinde gerceklestirdigini ve biiyiik bir
mutluluk elde ettigini belirtir. Siilika girenlerin ulasmak istedigi en yiice mertebeyi
Feridun’un elde ettigini sdyleyen Siihreverdi, Feridun’un Allah’in niiruyla niirlandig i¢in
Keyaligimin yayginlik kazandigini, boylece tiiriine/insanlara hiikiimdar oldugunu aktarir.
Memleketindeki tiim koleleri kurtardigini, adaleti biitiin memleketine tesis ettigini,
kotiilighi alt ettigini, bitki ve hayvanlarin kendi zamaninda bereketlenip, arttigini ve

biiyiik bir miilkii kendi soyuna biraktigin1 yazar.>®

554 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 37.

555 Riza, Hikmet-i Hiisrevani, s. 419.

56 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 38.

557 Muvahhid, Sercesmeha-yi Hikmet-i Isrdk, s. 155.

598 Siihreverdi, el-Elvahu I-Imadiyye (Hikmet Levhalari), s. 154.
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Siihreverdi Feridun’un Pehlevice olan “Nirenc” (Arapgas1 Nireng)>*® mertebesine
eristigi ve bu kavramin Fars¢a muadilinin “cazibe ve dua” oldugu ve divlerle yapilan
miicadelelerde okundugunu ayni zamanda ayin ve ibadetin de bu kavramdan
¢ikartilabildigi belirtilmelidir.°®® “Yesna”, “Visperd” ve “Vandidad” yazma niishalarinda
nireng kavramiyla karsilagilmakta olup, buralarda ates nirengi, el yikama nirengi gibi
cesitli kavramlarla kullanilmaktadir. Bununla beraber terkibi bir bi¢imde kullanimlarmin
siradan olaylarin disinda kullanildigmi, mesela istenmeyen durumlara karsi koruyucu
manevi bir gii¢ olarak yararlanildigini ve farkli her durum igin 6zel bir nireng ifadesinin
bulundugunu sdyleyebiliriz.°®* Ama nirengten kasit ise efsun veya zikirlerdir veya
digerleri lizerine olacak olan siyah efsun veya onlar1 hiisrana ugratacak bir beddua yahut
efsun ve sihirlerin bozulmasini saglayan bir tilssm konumundadir. Ayrica hastaliklara
karst iyilestiriciligi bulunan nirengler de mevcuttur. Boylesi birgok nirengin Feridun’un
istifadesinde oldugu belirtilmektedir. ibnii’l-Belhi’den aktarildigina gére nireng bir tiir
bitki ¢esidi olmakla beraber bu bitkilerin iizerine dua okunmak suretiyle hazirlanir.
Firdevsi’nin kendisi ise Feridun’u efsunger olarak nitelendirir.>®? Sonug itibariyle nireng

kavrami Islami terminolojideki duaya karsilik gelmektedir.

Genel olarak Siihreverdi’nin Feridun hakkindaki ifadelerinin tarihi aktarimlar ve
Sahndme beyitleri ile uyumlu oldugunu gérmekteyiz. Bununla beraber Siihreverdi’nin
Feridun’a atfedilen tibbi maharet ve sifa vericilikten bahsetmedigi, frahavra sahip olusu
ve Ehrimen o6ldiiriiciiliigiiniin diger 6zelliklerine gore baskin goriindiigii ve tibbi yonii de

nirenge sahip olmasi nedeniyle “manevi sifa verici” olarak serh edilebilir.>3

Stiihreverdi Feridun’u “bilge kral” olarak nitelendirir ve “ideal sah” oldugunu ayrica
hiikiimetini din ve adalet iizerine tesis ettigini beyan eder. % Siihreverdi Keyumers’ten
sonra Feridun’dan da “Sah Gil” yani sah fitrath olarak basheder ve Pisdadi
hiikiimdarlarindan sadece bu iki isme atifta bulunur. Bunun 6zel sebebinin ise bu iki ismin

rihani ve 6rnek model sehirlerin/iilkenin ihyacis1 olmalarindan kaynaklanmaktadir. Zira

%59 Nireng/nirenc kavramma sozliikte baktigimiz vakit Zerdiisti bir kavram olarak karsimiza ¢iktigmi ve
sirastyla 1. Dini (Zerdiist]) merasimlerden her biri 2. Zerdiistilikteki kisa dualar 3. Sihir, tilsim 4.
Hokkabazlik ve sonuncu anlaminin da hile oldugu belirtilmektedir. Bkz. Muhammed Moin, Ferheng-i
Farisi-yi Moin, Ferhengniima, Tahran 1386, s. 1184-1185.

560 Zara, Tebarndame-yi Israkiyan, s. 45.

561 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 45.

562 Riza, Hikmet-i Hiisrevani, s. 419-420.

563 Zara, Tebarndme-yi Isrdakiyan, s. 46.

564 Muvahhid, Sercesmeha-yi Hikmet-i Isrdk, s. 156.
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Dahhak Ehrimeni bir sahsiyet ve zulmiiyle bilinen varliklarin en biiyiigii ve karanhigidir.
Feridun ise frahavr araciligiyla nGrun ve aydinligin yeri olarak Dahhak’1 alasagi edip,
hakki olan Keyani saltanatindaki yerine oturmustur. Siihreverdi nezdinde Feridun niirani
siilikun en iist mertebesine nail olmus ve Israk felsefesinde onun makamin1 “nfir-1 tams”
olarak belirlemistir. Bu mertebe fazilet sahiplerinin makami olarak belirlenmistir ve bu
makamin Islam tasavvufundaki karsilig1 ise fenafillahtir ve bu makama varan kisiler Zat-

1 Ehadiyette fena olmuslardir.%®®

Siihreverdi biiyiik isler basardigini sdyledigi Keyhiisrev ve Feridun’un Ruh-ul Kuds
ile konugma ve ittisal halinde olduklarini iddia eder. Onlarin zamanindaki fazilet, kudret,
hayir, bereket ve adaleti bu ittisalin olusuna baglar. Bu baglamda Siihreverdi 6zellikle
Keyhiisrev’i peygamber-gah olarak nitelendirir ve Keyhiisrev’in adeta ilahi bir memuriyet

icin yeryiiziine innis oldugunu belirtir.%%®
2.3.4. Keyhiisrev

Keyhiisrev, key ve Hiisrev olmak iizere ki kelimeden olusur. Avesta’da Kay-
Haosravah ve Pehlevicede Kay-Husraw seklinde olup iyi Key anlamina gelir. Avesta’ya
gore Keyhiisrev Siyaves ile Ferengis’in (Efrasiyab’in kizi1) oglu olup, Iran’1 birlestiren ve
giiclendiren kisidir.>®’ Siihreverdi’nin ¢ok¢a kullanmis oldugu Hiisrevaniler iinvani

Keyhiisrev’in isminden almmis ve bu sekilde Keyhiisrev’in makamina atif yapilmistir. 8

Avesta’da bircok yerde Keyhiisrev’in Iran’m kahraman pehlivanlarindan ve iilkeyi
giiclendiren bir kisi olarak soz edilmektedir.>®® Keya ferrehine sahip olan Keyhiisrev bu
yeti ile iyi giicti kazanmus, iyi bir 6nder olmus, olmayacak seyleri oldurur kilmis ve
kazanmas1 imkansiz zaferler kazanmistir. Bu Ahuravari kabiliyet ile kendisine zeki ve
cesur evlatlar, saglikli bir nesil ve iyi bir yasam bahsedilmistir. Keyhiisrev’in bu Keyalik
ve ferreh ile tizerine atlilar ve hilelerle gelen diismana galip geldigi ve tuzaklara
diismedigi ifade edilir. Yine Keyhiisrev’in -namert bir sekilde o6ldiiriilen Siyaves’in
neslinden biri oldugu- ve zalim Efrasiyab ile Efrasiyab’in kardesi Gersivez’i prangaya

cektigi belirtilir.>™

565 Zara, Tebarndme-yi Isrdakiyan, s. 43.

%66 purnamdariyan, Akl-z Surh, s. 22; Riza, Hikmet-i Hiisrevani, s. 418.

567 Zara, Tebarndme-yi Isrdkiyan, s. 46.

568 Corbin, Islam der Serzemin-i Iran: Siihreverd ve Efldtuniyan-i Iran, s. 191.
%69 Sular (Haz.), Avesta: Zerdiistilerin Kutsal Metinleri, s. 269.

570 Dusthah (Haz.), Avesta: Kohenterin Surudha ve Metinha-yi frani, s. 499.
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Dinkerd’in dokuzuncu bdliimiine gore Keyhiisrev, heniiz madde alemine gelmeden
once Izedi frahavri, onunla olup, madde alemindeki olaylardan haberdardir. Oyle ki,
henliz dogmamig olan Keyhiisrev ceddi Keykavus'un gafletinden dolay1 dldiiriilme
durumuna miidahale edebilmistir. Buna gore Tanri, Keykavus’un gaflet ve yanligindan
dolay1 canini alma karar1 verdiginde Keyhiisrev Tanriya, eger Keykavus oldiiriiliirse
Siyaves’in dogmayacagini dogal olarak sugsuz olan Keyhiisrev’in de diinyaya gelip
tagkinlik yapan Turanilere kars1 gelemeyecegini ileri siirer. Yine mitolojik anlatilara gore,
Keyhiisrev’in insanli1 kurtulusa eristirmek i¢in cennetten geldigi ve tekrar cennete
gidecegi, yeryiiziinde Turan-iran smirmdaki Kong (veya Keng) daglarinda mukaddes
atesi yaktig1 ve Zerdiist’lin dogumundan 6nce Mazdaism inancindan haberdar olup,

bununla amel ettigi aktarilir.>’*

Stihreverdi’ye gore Zerdiist ortaya ¢ikmadan Key-Hiisrev Ahuramazdayi olan
hurra veya hurneden nasiplenmis ve bunun neticesinde hem azamet ve iftihar hem de
nirani varliklarin takdirini kazanmistir. Bu frahavr ve nirun bir baska boyutu daha olup,
gizli olan seyleri asikar edebilecek bir tilsimdir. Bu tilsima sahip olanlar, Cemsid’in
padisahliginin bas1 ve Keya silsilesi ve 6zellikle Key Hiisrev’dir. Hiiziinlii bir ge¢mise
sahip olan Keyhiisrev, babasi Siyaves’in Efrasiyab tarafindan 6ldiiriilmesi ve Efrasiyab’in
karanhigin ve kétiiliigiin sembolii olarak Iran sahsuvarlarmin daima karsisinda yer
almistir. Keyhiisrev’in gorevi ise bu diisman karsisinda galip gelmek ve onu

oldiirmektir.°"?

Yest, Dinkerd ve Mino-yi Hired eserlerine bakildiginda, buradan ¢ikarilacak kiilli
genellemeler ile Keyhiisrev’in peygambervari bir padisah seklinde tanitildigi, kiiltiirli ve
bilge oldugu, frahavr-: izedi’den faydalandig1 ve ilahi gii¢ tarafindan onaylandigi, ayrica

riihani bir celal ve azamete sahip oldugu beyan edilmektedir.>"

Efrasiyab’in biiyiik, zalim ve ¢ok cesitli savas malzemelerine sahip ve hilekar bir
orduya sahip oldugunu, Keyhiisrev’in peygamberlik giiciiniin olmamasi durumunda onu

yenemeyecegi aktarilmistir.>’* Siihreverdi’nin sembolik eseri Kizil Akil’da ise Efrasiyab’1

5L Zara, Tebarndme-yi Isrdkiyan, s. 47; Riza, Hikmet-i Hiisrevani, s. 430.

572 Daryus Sayegan, Henry Corbin (Afdk-1 Tefekkiir-i Manevi der Irani Islam), Farsgaya Cev. Bakir Perham,
Nesr 1 Pejuhes Ferzan Ruz, Tahran 1387, s. 314.

578 Muvahhid, Sercesmeha-yi Hikmet-i Israk, s. 159.

574 Mehmet Mekin Megin, “Zerdiistilik ve Israkilikte insin-1 Kamil Ornegi: Keyhiisrev”, Yakin Dogu
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Aralik 2022, 8/2, 258-274, s. 266; Zara, Tebarname-yi Israkiyan, s.
53.
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Oldiiren kisi Riistem’dir. Buna gore Riistem, Efrasiyab karsisinda ¢aresiz bir duruma
diismiis, bunun lizerine Riistem’in babas1 Zal, Simurg’a oglu Riistem’e bir ¢are bulmasini
istemis ve Simurg’un Riistem’e yardimlari neticesinde Efrasiyab, Riistem tarafindan
oldiiriilmiistiir.>”® Bu iki agiklamayi birlestirme mahiyetini tastyan bir diger goriise gore
ise Efrasiyab’la savasip Efrasiyab’1 esir eden kisi Riistem iken Efrasiyab’1 6ldiiren kisinin
Keyhiisrev oldugu belirtilmektedir.>’® Burada isimler farkli olsalar da kotiiliigiin viicut
bulmus hali olarak tasvir edilen Efrasiyab’a karsi ¢ikma ve en nihayetinde metafizik bir
ilisgki ve yardim neticesinde Efrasiyab’in Keyhiisrev ve/veya Riistem eliyle saf dis1

birakilmalar1 anlatinin temel noktasidir.

Islam tarihgilerinden Mes’idi ve ibn Miihellebi’ye gore, Keyhiisrev’in ¢ocugu
yoktur ve bu durum onun inzivasmin bir sonucu olarak yorumlanmaktadir.®”” Yine Islami
donem Onemli yazarlarindan Bir(ini, onun havada yiikseldigini (bir anlamda goge
yiikseldigini) aktarmustir. Bununla ilgili olarak Keyhiisrev’in lakaplarindan birinin
“havada olan” oldugu ifade etmek gerekir.>’® Firdevsi’nin aktardigina gore Keyhiisrev,
sahliginin sonlarmda nihai bir sefere hazirlanmis, bu seferin ilahi hicret veya mirag
oldugunu sdylemistir. Keyhiisrev, goksel cagriya icabet ettiginden olsa gerek Siihreverdi
bazi Iran sahlarmi peygamber olarak nitelendirir.>”® Keyhiisrev’in tac ve tahtmi birakarak
“gdkyiiziine” ydnelmesi durumu Ibrahim Ethem ile Buda’nin durumuna benzetilir ve
basta stfl yontemleri olmak tizere cilekes olan biitiin yontemlerin Keyhiisrev tarafindan
yerine getirildigi belirtilir.5%°

Keyhiisrev 6lmeden dnce yeryiiziinde yeri bulunmayan Keng-Dij’a sigmmis ve
diinyalilarin goéziinden kaybolur. Burasi teelliih ehlinin yasadigi, peygamberlerin
bulundugu olimiin ulasamadigi mekansiz bir mekandir. Bu husus ayni zamanda
Sahname’nin sonunda islenen bir konudur. Bu mekansiz mekan, her ne kadar haritalarda
bulunmasa da bazen doguda, bazen kuzeyde oldugu ve buna paralel bir sekilde bazi
metinlerde de orta sarkta ve kuzeyde oldugu yazili olup, bu yoniiyle Siihreverdi’nin

sOyledikleriyle benzerlik gosterir. Keng D1j’in Elbruz’un kalbinde (yahut tepesinde) veya

575 Siihreverdi, Akl-1 Surh, s.11.

576 Mecin, “Zerdiistilik ve Israkilikte insan-1 KAmil Ornegi: Keyhiisrev”, s. 264.

577 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 53.

578 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 53-54.

579 Riza, Hikmet-i Hiisrevani, s. 424-425.

%80 Mustafa Azmayis, Ba Firdevsi (Siilitki Siifiyane ta Didar-i Simurg), Intisarat-1 Hakikat, Tahran 1380, s.
36.
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Kafdagi’nda yapildig1 ve her zaman Misil Alemi manasinda kullanildigin1 belirtebiliriz.
Bu kaleye ulasabilmek i¢in orta sarkin ortasmin yani ran Vich’in asiimasi gerekmektedir.
Bunu yapabilmek i¢in de iki kutuptan yani afiki ve enflisi dlemlerden gegilmesi

elzemdir.%81

Keng Di1j’m iki 6zelligi bulunmaktadir. Ilki miséli sehirlerin 6zelliklerini barmdiran
ilging mimari yapilar, digeri de onun mead (ahiret) roliinii ifa etmesidir. Ayrica bu kale
altin, giimiis, demir ve benzeri yedi farkli duvardan yapilmistir. Ayrica bu kalenin
biiytikligi, icindeki bitkilerin ¢ok cabuk yetismesi vb olagan iistii 6zellikler tasir. Bu
kalenin 6zellikleri iklim-i hestomun yani Misal Aleminin Cabalka, Cabarsa ve Hurkalya
sehirlerinin 6zelliklerine benzer ve Zerdiist’tiin Hursidcehr (giines ¢ehreli) ismindeki oglu
burada yasar. Keyhiisrev de burada yasar ve diinyanin sonuna dogru ortaya ¢ikacak olan
susyanetin en has dostlarindan biri olarak yeryiiziine inecektir. Sithreverdi’nin hurkalya
sakinleri i¢in soyledikleri ve Keng Dij sakinleri i¢in ifade edilen 6zellikler benzerlik tasir:

Mutlu, memnun, mesut, temiz, iffetli, liimden ve yashliktan uzak.%®?

Keyhiisrev’in gozlerden uzaklasip, bilinmezlige karigmasi iic merhalede vuku
bulur. Buna gore ilk merhalede Keyhiisrev goksel bir miikasefe neticesinde gaybi bir
sesin kendisini davet ettigini ve kendisini biliyiik bir sefere hazirlamasini sdyler. Bunun
iizerine Keyhiisrev halvet, teemmiil ve sirlarla i¢ i¢e bir sekilde yaren ve pehlivanlarindan
uzaklagir. Pehlivanlar krallar1 Keyhiisrev’in kendilerinden incindigi diisiincesine
kapilirlar ve bunu 6grenmek i¢in Zal’1 Keyhiisrev’e gonderirler. Neticede Zal krallar1
Keyhiisrev’in “goge ¢ikacak bir ¢cagridan” haber verdigini 6grenip tedirgin olur ve daha
once Keykavus’un “yildizlar aleminin esrdrmi agma” benzeri bir “delilige” diicar
olmasindan endise ederler. ikinci asamada ise Keyhiisrev ordusunu sehrin Oniinde
toplayip iilke yonetimini resmi olarak pehlivanlarma bildirir ve kendi yerine de Lohrasp’1
seger. Ugiincii asamada ise artik yiiksek bir daga dogru yol alir. Birgok kisi Keyhiisrev’in
bu seferine aglar. Kendi pehlivanlarindan sekiz kisi bu uzun seferi i¢in ona eslik edip, onu
takibe alir ama Keyhiisrev 6niinde suyun olmadigi, bitkinin yetismedigi uzun bir yol
oldugunu ve onu goge kadar takip etmekten aciz kalacaklarini sdyleyip onlar1t dondiirmek

ister. Bu uyar1 neticesinde Godrez, Zal ve Riistem disindaki bes kisi geri donerler.

581 Corbin, I:sldm der Serzemin-i I:ran: Siihreverdi ve Efldtuniyan-i I:ran, S. 295-296.
%82 Corbin, Isldm der Serzemin-i Iran: Siihreverdi ve Eflatuniyan-i Iran, s. 298-299.
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Keyhiisrev bir gece bir ¢esmenin” kenarinda durur. Keyhiisrev pehlivanlarma acik bir
sekilde bundan bdyle artikk onu goremeyeceklerini vurgular. Keyhiisrev burada
yarenlerine son bir kere uyarida bulunarak onlerinde bir tufanin ve siddetli kar yagisinin
oldugunu, donmeleri i¢in son firsatlarinin kaldigmi yoksa bir daha asla diinyay1 gozleriyle
goremeyeceklerini belirtir. Keyhiisrev ¢esmede yikanir ve yarenleri bir daha asla
Hiisrev’lerini gdremeyeceklerini anlarlar. Keyhiisrev’in yoldaslart ne yapip ettilerse
liderleri Hiisrev’i bulamadilar, ¢cesmenin bagina gecip yana yakila doviinmekten baska bir
sey bulamazlar.® Siihreverdi’nin buradaki anlatis1 irfan felsefesindeki benlik konusunun
bir tezahiirii seklinde goriinmektedir. Nitekim Keyhiisrev 60 yillik yonetimden sonra

kendini begenme korkusundan &tiirii tac ile tahtmi birakarak bilinmezlige karismistir. 84

Keyhiisrev Sahname beyitlerinde insan1 kamil portresinde betimlenir ve yiice/kamil
bir sah oldugu ve onun viicudunun bereketinden iran’in bolluk ve berekete kavustugu ve
cennetvari bir durumu geldigi zikredilir.%®® Sahndme’de en kamil frahavra sahip olan,
hikmet ve pehlivanlig1 kendisinde cem eden kisi Keyhiisrev’dir.>®® Sahndme’de ve baska
kaynaklarda Keyhiisrev’in ateskede ve ibadethaneleri imar ve abad etmesi onun 1yi isleri
arasinda sayilmstir.>®” Oyle ki meshur Siz atesgedesinin insas1 bilge kral Keyhiisrev’e

atfedilir.588

Keyhiisrev’in yalvarma ve yakarmaya (niyayis) daldigi ve kalbi derin bir
murakebette oldugu bir vakitte kutsal hikmetin babasi ona goriiniir ve onunla gayb
hakkinda konusur. Boylece Keyhiisrev yiice alemlere yiikselir ve nefsi ilahi hikmet ile
nakislanir. Izedi nirlar ile yiizyiize gelir. Nefsine yerlesen izedi nfirlar ile Keyd hurrasimin
sahibi olur. Bdylece, unsurlar1 kendisine boyun egdirmeye mevaffak olur. Keyhiisrev’in
miisahedesinin Zerdiist’iin Amesaspentanlar ile konusma ve goriismesine benzetilebilir.
Keyhiisrev marifet yolunda ilerleyen kamil bilgenin semboliidiir. Bu da onu irfani alemin

yOneticisi konumuna getirmistir.°°

* Bu anlatida gegen ¢esmen Siihreverdi’nin Kizil Akil’da anlattidi Hayat Cesmesi’dir.

583 Corbin, Isldm der Serzemin-i Iran: Siihreverdi ve Efldtuniyan-i Iran, s. 304-305.

584 Mecin, “Zerdiistilik ve Israkilikte Insan-1 Kamil Ornegi: Keyhiisrev”, s. 264; Zara, Tebarnime-yi
isrdkiyan, s. 56-57.

585 Zara, Tebarndme-yi Isrdkiyan, s. 57.

586 Zara, Tebarndme-yi Isrdkiyan, s. 57.

587 Purcevadi, Isrdk i Irfan, s. 74.

588 Mecin, “Zerdiistilik ve Israkilikte insin-1 KAmil Ornegi: Keyhiisrev”, s. 266.

589 Corhin, Isldam der Serzemin-i Iran: Siihreverdi ve Efldtuniyan-i Iran, s. 203-204.
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Ayni donemde yasamis iki kisinin ayni anda frahavra sahip olabilecegini de
gormekteyiz. Nitekim Efrasiyab’in Kengdij’dan kagmasi ile Keyhiisrev ateskedede dua
eder. Netice itibariyle Feridun’un neslinden “Hum” adinda ve frahavr sahibi bilge ve
zahit bir zat Keyhiisrev’in yardimina gelir.>*

Siihreverdi antik Iran bilgelerinden en fazla Keyhiisrev’i 6n plana cikarr.®%

Stihreverdi’nin Keyhilisrev’e olan 6zel ilgisi insan1 kamilin kapsamli bir prototipi ve
miiteellth hakimin yiice bir 06rnegi olmasindan kaynaklanmaktadir. Siihreverdi
“Hiisrevaniler” tabirini genellikle antik iran bilgeleri i¢in kullanir ancak Syle anlasiliyor
ki Seyh-i Israk bu ismi yani Hiisrevaniler’i Key-Hiisrev’den ddiing almistir. Key Hiisrev
antik Iran bilgelerini IslAm ariflerine baglayan bir kavsak konumundadir.>®? Siihreverdi
Key Hiisrev’i, Feridun ve Keyumers’in neslinden biri olarak goriir.®® Keyhiisrev
Keyaniler silsilesinin sekizinci hiikiimdar olarak goriilmektedir. Yine Zerdiist’iin dinini

getirmesinden dnce yasamis oldugu belirtilir. 5%

Keyhiisrev Siihreverdi’nin eserlerinde kinaye olarak insani yiice ruhun simgesi
konumundadir. Keyhiisrev kendisini masivadan soyutlayan ve karanlik zincirlerinden
kurtaran bir profil gériinimiindedir. Yine tecerriit yoluyla visal kalesine ulastig1 ve nlirani
alem ile bag kurdugu belirtilmistir. Sithreverdi felsefesinde antik iran diisiincesinin irfani
bir boyuta tagindig1 genel kanaati bulunmaktadir. Bu doniisiimiin esas1 ve anahtar1 ise
hurra kavraminda sakhdir. Siihreverdi bu kavrama dayanarak 6zel bir yorum
yapmaktadir. Buna gore Feridun ve Dahhak (Zehak), Keyhiisrev ve Efrasiyab, Riistem ve
Efrasiyab efsanevi boyuttan irfani boyuta geg¢mektedirler. Boylece bu ikili isimler
iizerinden antik Iran diisiincesinin iyilik-kotiiliik sembolleri kisisellesip, ete kemige
biiriinen simalara kavusur. Kisi bu iki sembolden birini segerek varlik ve siyaset
felsefesini belirlemis olacaktir ama nihayetinde ndr ve iyilik yoniinii simgeleyen Feridun,

Keyhiisrev ve Riistem’in galip gelecegini belirtir.>%

Stihreverdi Keyhiisrev’in biitiin yonleriyle kralliginin zirvesinde bulundugu bir

zamanda “agk tellalinin kendisini ¢agirdigini”, “babasinin ona seslendigini ve kendisinin

590 Zara, Tebarndame-yi Israkiyan, s. 62.

591 Riza, Hikmet-i Hiisrevani, s. 422.

592 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 67.

598 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 67.

594 Riza, Hikmet-i Hiisrevani, s. 429.

595 Muvahhid, Sercesmeha-yi Hikmet-i Isrdk, s. 159-160.
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bu sesi duyup, bu sese icabet ettigini” ve neticede bu sesin ugruna mamur ve bayindir
iilkesini terk ettigini ve Hakk’a hicret ettigini yazar. Bu sekilde akraba ve vatanini terk
ederek yiiceler yiicesinin istegine icabet ettigini aktarir. Sithreverdi’ye gore asirlardir
Keyhiisrev gibi bir melik yeryiiziinde hiikkiim stirmemistir. Siihreverdi en nihayetinde
Keyhiisrev’in “ayrik akillara yiikseldigini” soyler ve o giiniin kutsalli§ina atfen o giine
selam gonderir.>®® Keyhiisrev hem kamil hakim hem mistik padisah olarak kabul edilir.
Kamil hakimdir zira kendi bilgeligini dogrudan manevi alemden almistir. Mistik bir

padisah kabul edilir zira makaminin izzetinde bdylesi bir bilgeligi kendisi hazirlamigtir.>’

Keyhiisrev padisahligin sonlarma dogru isittigi sesin kendisinden istedigi sey taci
ve taht1 birakip “ona” gitmesidir. Keyhiisrev’in sekiz yardimcisi “bu yolculukta” ona eslik
etmek istese de Keyhiisrev onlara yolunun ¢éllerden gectigini ve “gokyiiziine kadar”
kendisine eslik edemeyeceklerini, bundan dolay1 geri donmelerini ister. Keyhiisrev bu
sese icabet edip, kayiplara karisir. Stihreverdi’nin kendisi bu durumu “hicret” olarak
yorumlar.5® Firdevsi’nin Sahndme’sinde Keyhiisrev alim, adil ve filozof kral
goriinlimiinde Onlimiize ¢ikmaktadir. Keyhiisrev ilk defa “key” tinvaniyla anilan kisi olup,
key “giinahlardan uzaklasip rihani alem ile ittisal eden kisi”” anlamindadir. Sahndme’deki
Keyhiisrev portresi biitiin kemalatlar1 kendisinde barindiran bir insan portresini
andirmaktadir.>®°

Siihreverdi’nin Liigat-i Muran eserinde cam-1 cihan ya da cam-1 giti olarak
bahsettigi kavram esasen cam-1 Keyhiisrev’dir®® ve Keyhiisrev’in sahligina yapilan bir
atiftir. Bu kavram daha sonra cam-1 cem yahut cam-1 Cemsid olarak {in yapmistir. Bu cam
yani kupa ile Keyhiisrev yedi iilkeyi/memleketi gorme kabiliyeti elde etmistir.%%!
Keyhiisrev cam-1 cemi giinese kars1 tuttugunda goériinen ve gériinmeyen biitlin alemlerin
biitiin nakiglar1 goriiniir hale gelir. Siihreverdi’nin Keyhiisrev’in cami gibi belirttigi bir

baska unsur daha vardir. Bu ise Kizil Akil’da bahsetmis oldugu Belesan Yag1 dir.®%

5% Siihreverdi, el-Elvahu I-Imadiyye (Hikmet Levhalari), s. 156.

597 Corbin, Revabit-i Hikmet-i Israk ve Felsefe-yi Iran-i Bastan, s. 63.

598 Sayegan, Henry Corbin (Afik-1 Tefekkiir-i Manevi Der Iran-i Islam), s. 316-317.

59 Purcevadi, Isrdk i Irfan, s. 63-71.

600 Siihreverdi, Lugat-1 Muran, s. 11.

801 purcevadi, Isrdk 1 Irfan, s. 75; Megin, “Zerdiistilik ve Israkilikte Insan-1 Kamil Ornegi: Keyhiisrev”, s.
267-268.

892 Corhin, Islam der Serzemin-i Iran: Siihreverdi ve Eflatuniyan-i Iran, s. 348,
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Stihreverdi’nin kendi diisiincelerinin insdsinda Keyhiisrev’in Hurra-y1 Keydnisi
merkezi bir rol oynar. Siihreverdi’ye gore hurra sayesinde insan nefsi aydinlanir ve
yoneticilerde bulunan hurraya Hurr-y1 Keyani der. Siihreverdi’nin ifadelerinde Keya
hurrast celal ve cemali kendinde cem eden bir durum oldugu goriilmektedir. Siihreverdi
frahavr-1 niirani ve frahavr-: Keydniye ulasabilmek i¢in yedi sart sayar. Bunlar: Daima
melekt alemini digiinmek; hissi lezzetlerden perhiz etmek; gece namazlari ile geceleri
uyanik kalmak; ilahi vahyi ¢ok¢a okumak; latif diisiinceler ile zihni arindirma; bazi
vakitler nefsi neselendirme; mele-yi aldya miinacaat ve itaat.®®® Siihreverdi 6zellikle

hurra ya da Hurra-y: Keydniden bahsettiginde Keyhiisrev’den bahseder.®%

Frahavr-i1 Keydni sayesinde Keyhiisrev yola revan olabilmekte ve Keng Dij’a
varabilmekte yahut Firdevsi’nin tabiriyle Kong/Keng cennetine nail olabilmektedir. Bu
Kale kuzeyin ¢ok uzak yerlerinde gokyiizii kutbuna yakin yahut ziimriitten yapilan biiyiik
ve sert taglardir. Yani 6yle bir yerdedir ki Sithreverdi’nin deyimiyle “iklim-i hestom” yani
sekizinci bolge oradan baslamaktadir. Burasi Elbruz Dagi’nin tepesinde yer almaktadir.
Buraya ulagsmak i¢in merkez bdlgede yer alan Iranvic’den gegmek gerekmektedir. Bu kale
ile ilgili yapilan nitelendirmelerden, efsanevi iklim-i hestom/sekizinci bdlgenin
sehirleriyle yani Cabalka, Cabarsa ve Hurkalya ile biiylik benzerlikler tasidigi
goriilmektedir. Bendhes ve Dinkerd eserlerine gore hasir, bu kaleden baslayacaktir. Keng
D1j’in sakinlerinin 6zellikleri ile Siihreverdi’nin Hurkalya sakinlerinin 6zellikleri,
birbirlerine olduk¢a benzemektedir: Mutlu ve giizel vakit gecirirler; iffetli ve

perhizkardirlar; 6liimden ve yagliliktan uzaktirlar. Siihreverdi, buraya “Harikalar Diyar1”

der.805

Keng Dij Iran’in faziletli sehri ve Hikmetii’l-Isrdk’ta “Hurkalya” ve “Giines
Kalesi’nin muadili olarak gecer. Ayrica Platon’un Ideal Devlet’i ile benzerlik gdsterir.
Bu sehir biiylik ve saglam kiimbetleri, cennet gibi yesillikleri ve etrafin1 gevreleyen

duvarlari ile Hiisrev’in, Pir-i Mugan’in ve Mir-i Mugan’larin yeri olarak bilinmektedir.5%

Stihreverdi Mutdrahat’inda Keyhiisrev’i Pehlevi meliklerinden ve niir-1 tams’tan

haber verenlerden biri olarak niteler.®%” Keyhiisrev gerek Pehlevi metinlerine gerek Israk

603 Zara, Tebarndme-yi Isrdkiyan, s. 67-68.

694 purcevadi, Isrdk i Irfan, s. 72.

895 Sithreverdi, Israk Felsefesi, s. 614.

696 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 70-71.

607 Muvahhid, Sercesmeha-yi Hikmet-i Isrdk, s. 158.
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felsefesine gore nefsini tezkiye ve siilik ile heniliz yasarken Tiba-1 Tam’in1 gorebilecek
bir seviyeye gelmistir. Hatta Dinkerd kitabina gore Keyhiisrev heniiz diinyaya
gelmemisken ruhlar dleminden diinya ile ilgili bilgilere de vakif kabul edilmektedir.
Bununla ilgili evrak ve kayitlara muhtemelen Siihreverdi yasarken denk gelmis ancak
bunlarla ilgili Is]Am 6ncesi yazilan eserler heniiz bulunamanustir.®®® Siihreverdi’ye gore
Keyhiisrev, bir cezbe neticesinde ilahi nfrlarin 1s1masmi miisdhede etmistir.%%°
Keyhiisrev’in gili¢ ve ihtisamin zirvesinde iken tac ve tahti birakarak halkin géziinden
uzaklagsmas1 ve kayiplara karigsmasi, bazi ifadelere gore irfani bir kavram olan “iradi

oliim” olarak yorumlanabilir.®°

Stihreverdi Keyhiisrev’in kulluk ve takdis bilincinde oldugunu, “kutsal baba’nin
alanma eristigini, gaybdan haber verdigini dile getirir. Keyhiisrev’in Allah’m niruyla
nlrlandig1 icin nefsinin ulvi ve yiice alemlere c¢iktigini, Allah’mn nlrlarmin ona
mukabelede bulundugunu ve Keya hurrasimi elde ettigini yazar. Hurra-y: Keydninin
digerlerini kendisine itaat ettiren bir giicliniin bulundugunu savunur. Bu manada
Keyhiisrev’in somut bir icraatin1 da 6rnek veren Siihreverdi bozgunculuk ve diismanlik
yapan, Allah’in nimetlerine kars1 nankor olan, takdisi kabul etmeyen ve zalim bir orduya
sahip olan Efrasiyab’1 yenip oldiirdiigiinii aktarir.5'! Siihreverdi “kutsal baba” kavramin

Rahu'l-kudiis i¢in kullanir.5'?

Stihreverdi Keyhiisrev’i “aziz melik” ve “erdemli melik” olarak nitelendirir ve
sekinete nail oldugunda unsurlara etki edebildigini yazar. Ifrat ve fiicura bulasmis
askerlerle ¢arpismasinda higbir goziin gérmedigi kadar bu askerlerden oldiiriildiigiinti
aktarir. Keyhiisrev’in dini gelenekleri ihya ve Hakk ile hilkmetmeyi emrettiginde celali
nirlarm o melike ¢ok yogun olarak vasil oldugunu iddia eder.%*® Kur’an’m te’vili ulema
ve Miisliiman filozoflar tarafindan tarihte bircok defa yapilmistir. Siithreverdi’nin te’vil
isini iistlenen ulema ve filozoflardan farki bu te’vili giiglii bir sekilde Keyhiisrev ve

benzeri antik Iran pehlivanlarina uyarlayabilmesidir.%*

608 R1za, Hikmet-i Hiisrevani, s. 430.

699 Henry Corbin, Isldm Felsefesi Tarihi I, s. 361.

610 Zara, Tebarndame-yi Israkiyan, s. 75.

811 Siihreverdi, el-Elvahu I-Imadiyye (Hikmet Levhalari), s. 156.

812 Siihreverdi, el-Elvahu I-Imadiyye (Hikmet Levhalari), s. 158.

813 Siihreverdi, el-Elvahu I-Imadiyye (Hikmet Levhalari), s. 156.

814 Corhin, Isldm der Serzemin-i Iran: Siihreverdi ve Eflatuniyan-i Iran, s. 311.
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Son olarak Stihreverdi’nin bir bagka 6zgiin yoniinii Keyhiisrev ile ilgili anlatiminda
da gormekteyiz. S6z gelimi Keyhiisrev’in Efrasiyab’t 6ldiirmesi Siihreverdi ve Firdevsi
tarafindan farkli bir sekilde yorumlanir. Firdevsi Keyhiisrev’in babasmnin intikamini
almak yani kin i¢in Efrasiyab’1 oldiirdiglini soylerken Siihreverdi Keyhiisrev’in
Efrasiyab’1 kalbinin kat1, Allah’in diismani ve Allah nimetlerine karsi nankdr olmasindan
otiirii oldiirdiigiinii  yazar.®'® Sahndme’de Firdevsi her ne kadar Keyhiisrev’in
pehlivanligint uzun uzadiya ifade etmisse de Firdevsi Keyhiisrev’in zevk ve hulsesini
ifadeden aciz kalmis ve Stihreverdi’nin Keyhiisrev hakkinda ifade etmis oldugu rihani

yoniine higbir atifta bulunmamustir.51

En nihayetinde hakim-i miiteellihin yeryliziiniin halifesi olmasi durumunu
Keyhiisrev’in tacini ve tahtini birakmak suretiyle yonetim erkini arkasinda birakmasindan
hareketle manevi bir hilafet olabilecegi seklindeki bir yorumu yapmamiz isabetli

goriinmektedir.
2.4. ISLAMI OGRETILER

Kur’an ve Hadis basta olmak iizere Islimi 6gretiler Siihreverdi’nin en dnemli
kaynaklar1 arasinda yer almaktadir. Nitekim Siihreverdi Tasavvufun Kelimesi eserindeki
bir boliimii “Kitap ve Stinnete Dayanmanin Gerekliligi” baslhigina ayirmis ve bu boliimde
“dostlarina” ilahi takvayi tavsiye etmektedir. Stihreverdi’ye gore takva, perhiz ve Hakka

dayanma insan1 yenilgi ve eksikliklerden kurtarir ve helaka diismelerine engeller.®’

Siihreverdi, kadim Iran pehlivanlarmin kahramanliklarini Islam hakikatleri 1s131nda
te’vil etmenin yani sira Kur’an ve Hz. Muhammed ile de 6zel bir iliski icerisindedir. Oyle
ki Kur’an ayetleri ve hadislere de, Israki hikmetin kavramlarmimn yanmda eserlerinin
cogunda yer vermistir. Kur’an ve hadislerin te’vil edilmesi, Siihreverdi’nin eserlerinin
goze carpan ayurt edici 6zelliklerindendir. Siithreverdi’nin Kur’an’a bakisi noktasinda
vermis oldugu su tavsiye, paradigmasmi agiklar niteliktedir: “Kur’an’t sadece sana
indirilmis gibi oku.”®® Siihreverdi biitiin eserlerinde az veya ¢ok Kur’an ve siinnete

dikkat ¢ektigi halde Pertevndme, Biistanii’-Kulitb, Tasavvufun Kelimesi ve el-Elvdhu I

815 purcevadi, Isrdk i Irfan, s. 76-77.

616 Corbin, Isldm der Serzemin-i Iran: Siihreverd ve Efldtuniyan-i Iran, s. 203.
517 Nurbahs, Niir der Hikmet-i Siihreverdi, s. 29.

618 Purnamdariyan, Akl-z Surh, s. 43.
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Imadiyye gibi eserlerinde 6zellikle Kur’an ayetlerinden daha fazla faydalanmistir.®®
Siihreverdi’nin eserlerinde, dzellikle Elvdhu’l-Imddiyye eserinde vahiy ve akil uyumu
ileri bir asamadadir. Oyle ki Siihreverdi’nin Elvahu’l-Imddiyye eserinde, akil ve vahiy

birlikteligini ars-1 laya tasidig1 ifade edilmistir.%%°

Islam filozoflar1 arasinda ilk defa Siihreverdi, yaygin bir sekilde Kur’an ayetlerine
atifta bulunmustur.??! islam diisiincesinde Kur’an’in tefsiri ya da felsefi olarak
yorumlanmasma Ibn Sina drnek gosterilebilir. Molla Sadra’nin masumlardan aktarilan
hadislere (ehadis-i masumin) getirdigi yorumlar ve Hadi Sebzevari’nin hadisler yoluyla
gelen bazi dualara serhler yaptigi bilinmektedir. Bununla beraber ilahi ilhamlara ve
varidatlara Siihreverdi gibi dua formunda serh yazilmasi nadir rastlanan bir durumdur. %22
Biitiin bunlara ek olarak ibn Sina’dan daha fazla ve yogun bir bicimde Siihreverdi’nin
Kur’an ayetlerini felsefi bir bicimde tefsir ettigi sonucuna varilabilir. Bununla ilgili birkag
ornek vermek yeterli olacaktir. Ornegin “Gergekten Biz Adem evlatlarmi serefli kildik,
karada ve denizde kendilerini tasiyacak vasitalar nasip ettik”%?® ayetindeki karada ile

kastedilenin hissi melekeler denizde ile kastedilenin akli melekelerdir.62*

Stihreverdi bilge ve sifilerden bazilarini antik kavramlarin goksel ve metafizik
yonlerini elde ettigini sdylemenin yam sira, Kur’an’daki sekine ve nir gibi kavramlar1
elde ettiklerini ve Allah’in Cemal ile Vedid’una ayna olduklarmi séylemistir. Tam bu
noktada Siihreverdi, tecrit ehlini ve stfileri, hikmet ehlinin yoluna girip nirun kaynagina
ulasan kisiler olarak niteler ve bunlarin Nir Suresi’nin 40. Ayetindeki ifadelere mazhar
olduklarmi aktarir.%?® Yine Siihreverdi Tevbe Suresinin 49. ayetini yorumlarken
“Cehennem kafirleri kusatir” ifadesindeki cehennem ile bu diinyanin ve 6zellikle maddi

ugraslar ile bedeni cirkinlikler oldugunu ifade eder.52°

Stihreverdi insani benligin Hakk karsisinda duramadigini, Kur’an’in bir ayetinden

hareketle ele alir ve Hz. Musa kissasini anlatir. Buna gére Hz. Musa Hakk’1n riiyetini

619 Nurbahs, Niir der Hikmet-i Siihreverdi, s. 30.

620 Alihani, Asinayi ba Hikmet-i Fehlevi, s. 54.

621 Behesti, “Hastgah ve Pisine-yi Hikmet-i Israk”, s. 122-124.

622 Said Envari, “Cayigah-1 Dua ve Niyayis der Siilik-i Israki-yi Miinacatha-y1 Seyh-i israk ba Sitaregan”,
Cavidan Hired, 1398/36, 29-57, s. 36.

623 Kur’an, Isra 17/70.

624 Siihreverdi, el-Elvahu I-Imadiyye, s. 114.

825 Siihreverdi, Kitdbii't-Telvihdt (Hikmet Pariltilar), s. 530.

626 Siihreverdi, el-Elvahu I-Imadiyye (Hikmet Levhalari), s. 128.
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gormeyi talep eder ve Hakk kendisine “Fakat su daga bak; eger o yerinde durabilirse sen

de beni gorebilirsin”®?’

seklinde mukabelede bulunur. Siihreverdi bu dagin nefsi mesgul
eden bir dag oldugunu ve neticede “Rabbi o daga tecelli edince onu paramparga etti; Musa
da bayilip diistii.” seklindeki ayetin devamini aktarir ve Sithreverdi bu durumu “Hakikat
sultaninin tecelli etmesi” ve neticesinde “beseriyet sultaninin yok olmasi” seklinde
yorumlar.®® Bu konu tasavvuf felsefesinin en onemli konularindan biri olup benlik

konusu ¢er¢evesinde ele alimustir.

Stihreverdi nefsin arinmasmin Nar-ul Envar’in niruyla miimkiin olabilecegini
sOyler. Kur’an’a bu husus ile ilgili olarak Allah’in iman edenleri karanliklardan aydinlhiga

¢ikaracagma yonelik ayeti aktarmr®?®

ve ayette gecen “karanlik” kavraminin cehalete;
“aydinlik” kavrammin da marifete delalet ettigini; karanliklardan aydinliga ¢ikanlarin
“kutsi sekinete” nail olacaklarini ve bu kimselerin dualarinin meleksit tarafindan
isitilecegini ve maddeye tesir edebileceklerini belirtir. Bu kimse artik metafizik bir giic
alip, diismanlarma kars1 koyabilecektir.%*° Bir baska yerde ise insanm diisiince giiciiyle
rGhani meselelerle ilgilenip, marifete yoneldiginde kisinin “miibarek bir agaca”
benzeyecegini zikreder. Ardindan Kur’an’dan “O, sizin igin yesil agagtan ates

yaratandir”3!

ifadesini getirir ve buradaki aga¢ kavraminin diisiince kuvvetine ve yesilin
de teorik bilme ihtiyacinin giderilmesi ve aligkanlik neticesinde nlirani aleme yonelmesi

oldugu seklinde yorumlar.5%?

Siihreverdi yine Kur’an ayetlerinden Nir Suresi’nin 35. Ayetini yorumlarken”
ayette gecen “Miibarek bir agacgtan, ne doguya, ne de batiya ait olan zeytin agacindan
tutusturulur.” climlesindeki “ne doguya” ifadesiyle sadece akli olmadigi, “ne batiya”
ibaresiyle sadece maddi olmadiginin kastedildigini ileri siirer. Yine bu ayetteki “ates
degmese de” ibaresinin Rihu’l-kudiis’a tekabiil ettigini ekler.®*® Siihreverdi Kur’an

ayetlerinden, insan1 diisiinme ve tefekkiir etmeye ¢gagiran ayetlerini diisiincenin gerekliligi

827 Kur’an, A’raf 143/206.

628 Siihreverdi, el-Elvahu I-Imadiyye (Hikmet Levhalari), s. 162.

629 Kur’an, Bakara 2/257.

830 Siihreverdi, el-Elvahu \-Imadiyye (Hikmet Levhalari), s. 152.

631 Kur’an, Yasin 36/80.

832 Siihreverdi, el-Elvahu I-Imadiyye (Hikmet Levhalari), s. 158.

* Nar Suresinin ilgili ayeti su sekildedir: Allah géklerin ve yerin nurudur. O'nun nuru, iginde 151k bulunan
bir kandil yuvasina benzer. O 151k bir cam igindedir, cam ise, sanki inci gibi parlayan bir yildizdir; bu ne
yalniz doguda ve ne de yalniz batida bulunan bereketli zeytin agacindan yakilir. Ates degmese bile,
nerdeyse yagin kendisi aydinlatacak. Bkz. Kur’an, Nar 24/35.

633 Siihreverdi, el-Elvahu I-Imadiyye (Hikmet Levhalari), s. 158.
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konusuna yorumlar. Tefekkiiriin ise esyanin maddi boyutuna ve kabuguna degil ruhsal
yoniine olmasi gerektigini belirtir. Nitekim Siihreverdi fikrin r(ihani seylerden yana

olmas1 durumunda ilahi niirun kendisinde parlamay1 netice verecegini kaydeder.®3

Nefslerin varlik kazanmalarinin vasitast onlarin kemale erdiricisi ve onlarin
kuvveden fiile ¢ikmalarini saglayan seye filozoflarin Faal Akil, seriat ehlinin ise Rihu’l-
kudiis dedigini soyler. Onun aklimiz ile olan iliskisinin glinesin gbzlerimize nispeti gibi
oldugunu ekler. Unsurlu alemin onun aracilifiyla meydana geldigini, Allah’mn emriyle
“Ay alt1 alemin” lideri oldugunu belirtir. Ona ittisal edildiginde nefslere fazilet bahseden
oldugunu savunur. Siihreverdi bu goriisleri aktardiktan sonra Cebrail melek ile ilgili

Kur’an’dan bazi ayetler aktarr.®%

Stihreverdi’nin Kur’an ayetlerine yaptigi yogun atiflarn diginda onun Hz.
Muhammed’e yonelik atiflarina ve Siihreverdi’nin Hz. Muhammed’in son peygamber
olusuna yonelik aciklama ve ifadeleri de 6nemlidir. Siihreverdi’yi idama gotiiren siirecte
“kisir ehli”’®® ulemanm ona yaptig1 suclamalardan biri de hatemiyeti yani Hz.
Muhammed’in son peygamber oldugunu kabul etmedigine yonelik ithamlardir.®®” Oysa
Stihreverdi acik ve net bir sekilde ayrica bir¢ok eserinde Hz. Muhammed’in son

peygamber oldugunu yonelik a¢iklamalarda bulunmustur.

Stihreverdi miiteellih filozoflarin peygamberlerin Hak Teala tarafindan
gonderildigine inandiklarmi sdyler. Peygamberler, alemdeki diizeni halka anlatip,
ahiretin hatirlaticis1 olurlar. Evliya ve enbiyalarin buna ornek olduklarini ancak
peygamberlerin halki islah etmek i¢in (yaratici tarafindan) gérevlendirilmelerinden 6tiirt,

evliyalardan daha yiice olduklarin1 vurgular.5®®

Stihreverdi biitlin insanlarin her zaman her ise kosamayacaklarmi bundan dolay1
kanunlarin gerekli oldugunu ve ayrica her zaman insanlar arasinda yiice nefs sahibi
bireylerin olmas1 gerektigini aktarir. Bu kisinin nlr ve ceberrut alem tarafindan

desteklendigini ve hakikatleri bildigini ve bu kisinin siradan halkin yapamayacag fiilleri

834 Siihreverdi, el-Elvahu I-Imadiyye (Hikmet Levhalari), s. 164.

835 Siihreverdi, el-Elvahu I-Imadiyye (Hikmet Levhalari), s. 146.

636 Busra Arslan Megin, “Siihreverdi’nin Akl-1 Surh, Kissatii’l-Gurbeti’l-Garbiyye ve Avaz-1 Per-i Cibril
Isimli Sembolik Hikéyelerinin Tahlili”, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri
Tasavvuf Bilim Dali, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Diyarbakir 2014, s. 9.

837 Yesribi, Hikmet-i Isrdk-i Siihreverdi, s. 21; Purnamdariyan, Akl-: Surh, s. 8-9.

638 Siihreverdi, Baver-i Hiredmendan, s. 49.

130



yapabilen seckin (miimtaz) kisiler olduklarmni belirtir. Bu fiillerin onlarin sézlerinin
dogruluguna delalet ettigini ifade eder. Siihreverdi’ye gore bu durum peygamberin halk
icin gonderilen hak bir el¢i oldugunu gosterir. O kisi halki maslahat i¢in tegvik eder ve
Hakka ibadete ¢agirir. Ayrica ibadetler halk arasinda kuvvet bulsun ve unutulmasin diye

farz kilmaktadir.6%°

Siihreverdi, peygamberlerin ve miiteellih fazillarin uyanikken de gayb hakkinda
bilgiler edinebileceklerini ve bunun ya fitratlarindan kaynaklandigi yahut uyguladiklar1
ilim ve yontemler ile giliclendiklerini ve neticede gayba mutttali olduklarini sdyler.
Melekittan gelen nakislarin, parlak ayna gibi nefislerinde tecelli ettigini yazar. Bu
bilgilerin bazen bir siluet olarak belirdigini, bazen giizel bir suret ile haz verici bir ses ile
onlara hitap ettigini, bazen hafiften bir ses olarak geldigini, kimi zaman da bir yazi
seklinde oldugunu ekler. Bunlarin tamaminin miitehayyilede gerceklestigini, bazisinin da
ortak duyuya iletildigini; ortak duyunun ¢ogu kez miitehayyileden nakiglanmadigini
clinkii dis duyularm ortak duyuyu oyaladigini; aklin da miitehayyileyi kullandigini
belirtir. Uykuda veya uyanik durumda zaptetme bozulursa, tahayyiiliin ortak duyuya
hakim olacagmi, bunun da ya karisik riiyalardaki gibi anlamsiz suretlerde yahut kutsi
seylerin yansimasi olanlardaki gibi kendisini onda gosterdigini, bunun da sadik riiya veya

sarih bir vahiy oldugunu aktarir.%4°

Stihreverdi Baver-i Hiredmendan eserini Allah’a ovgiiler ve Hz. Muhammed ile
ailesine sitayis ile bitirir.®*! Yine el-Mesdri‘ ve’l-Mutdrahdt eserinin mukaddimesini
Allah’a sitayis ve peygamberlere 6vgii ile baslatip basarisinin ancak Hak ile miimkiin ve
miiyesser olabilecegini dua formunda aktarir.54? Ayrica Kizil Akl risalesinin hemen ilk
paragrafinda niibiivvet ile ilgili olarak aynen su ifadeleri kullanmugtir: “Salavat ve
tahiyyat Onun elgilerinin tizerine, ozellikle peygamberlerin sonuncusu ki niibiivvet
kendisiyle sona erdi Muhammed Muhtar’a...”®® Siihreverdi Hz. Muhammed’in son
peygamber olduguna Biistanii’l-Kuliib eserinde ise Rahip Bahira’dan 6rnek vererek atifta

bulunur.®* Ayrica Siihreverdi'nin Nur Heykelleri isimli eserinde de Incil’den, Hz.

839 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymanséhi ve Biistanii’I-Kulib, s. 80.

840 Siihreverdi, el-Elvahu I-Imadiyye (Hikmet Levhalari), s. 144.

641 Sithreverdi, Baver-i Hiredmendan, s. 50.

842 Siihreverdi, el-Mesdri ‘ ve 'I-Mutdrahdt (Rahha ve Goftigiha), s. 46.

643 Sahabeddin Siihreverdi, Akl-1 Surh, Haz. Hiiseyin Miifid, intisarat-1 Mevla, Tahran 1393 (Miladi 2014),
s. 1.

644 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymanséhi ve Biistanii’l-Kuliib, s. 185.
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[sa’dan ve Hz. Isa’min kendisinden sonra gelecegini sdyledigi Faraklit’ten”

bahsetmektedir.84°

Stihreverdi’nin Kur’an ve Hz. Muhammed’in son peygamber olduguna yonelik
ifade ve aciklamalarmin yani sira onun dort halife ve bazi mutasavviflar ile ilgili
aciklamalar1 da dikkat ¢ekicidir. Bu baglamda Siihreverdi geleneksel agiklamalardan olan
“Islam {immetinin Alimlerinin Israilogullarmin peygamberlerinden f{istiin olmas1”
diisiincesini paylasir. Ayrica Siilik diisiincesinde pek yer verilmeyen bir tarzda ilk dort
halifenin bazi durumlarma 6vgiilerde bulunur. Siihreverdi’ye gore bu iimmetin (Islam)
Ebubekir, Omer, Osman, Ali, Huzeyfe, Hasan Basri, Ziinnlin el-Misri, Sehl et-Tiisterd,
Bayezid-i Bistadmi, Ibrahim Ethem, Ciineyd-i Bagdadi ve Sibli gibi birgok muhakkik ve
alimi ve onlarin benzerleri ilim cihetinden Israilogullarinin peygamberlerinden daha

tistiindiirler.5®

Stihreverdi hak ehli olanlarin nezdinde Hakki gérmenin miimkiin ve miiyesser
olabilecegini Isldm diinyasmm iki halifesinden yani Hz. Omer ve Hz. Ali’den 6rnek
vererek gosterir. Hz. Omer’in “kalbim Rabbimi gériiyor” ve Emir-iil Miiminin Hz.
Ali’nin “perdeler kaldirilirsa imanimiz artmaz” sozlerini alintilayarak, bu sozlerin gizli
manalarinmn agiklanma yerinin ilgili eseri olmadigini ifade eder.®*” Mevzu bahis sozlerin
ilgili halifelere ait olup olmamasindan ziyade, burada Siihreverdi’nin gerek Hz.
Muhammed gerek halifeler ile ilgili diisiincelerini yansitmasi yOniiyle ehemmiyete

haizdir.
2.5. ISLAM FELSEFESI

Siihreverdi éncesi Islam diinyasmm diisiince diinyasi, olduk¢a dalgali ve radikal
cizgiler izlemektedir. Bu radikal gelismelere, antik Yunan felsefesinin ¢eviriler yoluyla
Islam diinyasma girisi ile beraber Islim diinyasinda miistakil bir felsefenin olup
olamayacagi, felsefenin caiz olup olamayacagi ve bazi felsefi meselelerde Islam
filozoflarinm kiifiir ile itham edilmesi 6rnek olarak gdsterilmektedir. Ote yandan, farkli

cenahlardan felsefenin caiz olamayacagina yonelik beyanlar ve ayrica Islam diisiincesinin

* Incil’de ismi gecen Faraklit’in Hz. Muhammed’in Incil’deki ismi oldugu kabul edilmektedir. Detayl bilgi
icin Bkz. Mehmet Aydin, “Faraklit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1995), 12:165-166.

645 Sahabeddin Siihreverdi, Heydkilii 'n-Niir, Haz. Selman Miifid, Intisarat-1 Mevla, Tahran 1398, s. 53.

846 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymanséhi ve Biistanii’lI-Kulib, s. 81.

847 Siihreverdi, Safir-i Simurg, s. 10.
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kendi i¢ dinamizminden gelen, 6rnegin Kur’an’in mahlik olup olmamasi veya Cenab-1
Hakkin irade ve kudreti ve bu baglamda “va‘dinden doniip donmeyecegi” gibi meseleler
On plana ¢ikmaktadir. Boylesi canli, dinamik ve bir¢cok agidan ufuklari zorlayan soru ve
sorunlarm ve bunlar1 destekleyen ve karsi ¢ikan isim ve ekollerin arasinda Siihreverdi’nin

ve ihyacis1 oldugu Israk felsefesinin konumunun tespit edebilmesi 6nemlidir.

[k Islam filozofu kabul edilen Kindi, terciime faaliyetlerinin yogun oldugu bir
donemde yasamistir. Yunan dilindeki bir kavramin miitercimler tarafindan Arapca olani
bulunamadigi zaman, Kindi’den yardim istedikleri ve kendisinin de gii¢lii felsefi delil ile
bu kavramlara viicut verdigi ifade edilmistir.%® Kindi’nin vefatindan bir y1l nce dogan
ve “Muallim-i Sani” unvaniyla bilinen Farabi, “imkan ve viicib” gibi kavramlari
kullanarak felsefe literatiiriine de katkida bulunmustur. Ayrica Ibn Sina, Aristoteles’in
Metafizik eserini bircok defa okudugu halde anlayamadigini, Farabi’nin Agraz-i Metafizik

adl1 eserini okuduktan sonra anladigini sdylemistir.%4°

Felsefi diisiincenin Isldm diinyasina girmesinden sonra bu diisiinceye ve
miintesiplerine yonelik elestiriler de ¢ok ge¢meden kaleme alinmustir. Oyle ki,
Gazzali’nin Tehafiit-1 Felasife’sinden sonra felsefe ve filozoflar, ciddi sikintilar ile karsi
karstya kalmustir. Nitekim Ibnii’l-Cevzi (6. 1201), Telbisii Iblis isimli eserinin bir
boliimiinii Iblis’in felsefeyle iliskisine ayirmis ve Miisliimanlar arasmdaki felsefe
takipgilerini ahmak olarak nitelendirmistir. Ibnii’l-Cevzi’nin bu ifadelerinin Halep
ulemasina etki etmedigini soylemek zordur. Selguklular zamanindaki 6nemli bir yazar
olan Necmeddin Ebii’r-Reca Kummi, Tdrihu’l-viizerd isimli eserinde felsefeyi cehalet,

felsefi kitaplarin okunmasini da sug olarak nitelendirmistir. ®>°

Felsefeye ve filozoflara olan elestirilerden bazilari, sifi cenahtan da gelmistir.
Bunlar arasinda Siihreverdi’nin hemsehrisi olan Omer Siihreverdi zikredilebilir. Oyle ki
Omer Siihreverdi, felsefeyi Islaim’in basina gelen bir bela olarak gormiistiir. Kendisi
Aristoteles’ten Farabi’ye ve Ibn Sina’ya kadar filozoflarin goriislerini reddeden birgok
aciklama yapmustir. Oyle ki, kendisi felsefeden uzak durmak bir yana felsefe yolunu
tutanlardan da uzak kalinmasi gerektigini sdylemistir. Oyle goriiniiyor ki goriisleri,

halifeligin baskenti olan Bagdat’ta pratize edilmis ve Abbasi Halifesi Nasirlidinillah’in

648 Yezdanpenah, Hikmet-i Isrdk I, s. 8.
649 Yezdanpenah, Hikmet-i Israk I, s. 9
650 Purcevadi, Isrdk i Irfan, s. 439.
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emriyle Ibn Sind’nm §ifd@’s1 suya atilmistir. Bu pratik sonug, daha sonralar1 baska

sehirlerde de meydana gelmistir.®°!

Modern Isrdk arastrmacilarinin iiretken isimlerinden Babak Alihani, kimi
arastrmacilarin Sithreverdi’yi Messai filozoflarm 6zellikle de Ibn Sina’nin penceresinden
degerlendirdiklerini, bir kisim arastrmacilarin da Molla Sadrd zaviyesinden
Stihreverdi’ye yaklastiklarini  ve baska arastrmacilarn da  modern felsefe
paradigmasindan Siihreverdi’yi ele aldiklarini belirtmektedir. Babak Alihani, Mevlana’ya
referansla herkesin kendi zanniyla Siihreverdi felsefesine yaklastigini soylemistir. Yine
Alihani, her ne kadar Henry Corbin’in Siihreverdi arastirmalarinda fenomenolojik
yontemiyle 6zel bir yer isgal etse de yer alt1 (zirzemin) diisiiniirlerine 6zellikle Manici,
Ismailiye, Azerkeyvan ve Seyhiye ile irtibat kurmaya ¢aligmasmi visale kavusma ve
kavusturma noktasinda bazi sorunlara sebep oldugunu “maalesef” diyerek belirtmistir.%%2
Bununla beraber Alihani, Corbin’i 6nemli Israki arastirmalarindan biri ve kadirsinashigin
bir geregi olarak “Israkim kasif ve bilgini” olarak nitelendirmistir.5%% Benzer bir diisiinceyi
Nasr da paylagsmaktadir. Nasr’a gére Henry Corbin, Batida ve hatta Iran i¢inde herkesten

daha fazla Israk ogretilerinin ihya edilmesine hizmet etmistir.>

Siihreverdi tasavvuftan once felsefe ile tanisir ve ilim yoluculuguna ilk olarak
felsefe ile baglar. Bu baglamda ilk hocas1i Mecdiiddin Cili/Gilani’nin kendisi muhtemelen
Omer b. Sehlan es-Savi’nin®® dgrencilerindendir. Sehlan es-Savi’nin alim oldugu ve
gecimini saglamak i¢in ibn Sina’n1 Sifd’sindan 3 niisha yazip onlar1 sattig1 ve bir geometri
sorusunda ¢ikmaza girdigi vakit, Oklit’i riiyasinda gdrmek suretiyle probleme ¢dziim
getirdigi anlatilmigtir. Bu durum Sihreverdi’nin ilk kaynaklarinin felsefeye asina
olduklarmi ve riiya yoluyla ilim elde ettiklerini ve bu iki ve¢hin yani felsefe tahsili ile

riiya yoluyla bilgi edinimin, Siihreverdi’nin iki dnemli kaynagini teskil ettigini ifade

851 Purcevadi, Isrdk i Irfan, s. 440-441. Islam diinyasinda felsefe elestirileri ile ilgili Tiirkce alanyazinda
detayli ve kategorik aciklamalar icin bkz. Fatih Toktas, Isldm Diisiincesinde Felsefe Elestirileri, Klasik
Yayinlari, istanbul 2013.

852 Alihani, Asinayi ba Hikmet-i Fehlevi, s. 15.

653 Alihani, Asinayi ba Hikmet-i Fehlevi, s. 116-117.

854 Razawi, Siihreverdi ve Mekteb-i Isrdk, s. 221.

65 Savi’nin felsefeyle 6zellikle ibn Sina ve Pisagor ile iliskisine kaynaklar yer verir. Bu Baglamda kendisi
Pisagor’u rityasinda gormek suretiyle ¢oziimiinii bulamadig1 bir problemi ¢ozebilmistir. Bunun yani sira
Sehristani’nin ibn SinA’nin en-Necat’indan bazi boliimleri Savi’ye gondererek elestirilerine cevap istedigi
ifade edilmistir. Sithreverdi de mantik ve felsefede 6nemli goriislerinden dolayr Savi’yi “sahibii’l-Besair”
olarak anmis ve fikirlerinden faydalanmistir Bkz. Ahmet Kayacik, “Omer b. Sehlan es-Savi”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2009), 36:202-203.
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etmemiz gerekmektedir. %°° Siihreverdi isfahan sehrinde Omer b. Sehlan es-Savi’nin (6.
1145) el-Besairiyye-Nagiriyye fi’'l-Mantik isimli eserini  okuyarak, bu alanda

uzmanlasgir.®’

Stihreverdi’nin fikih alanindaki genis bilgisini, bir¢ok Siihreverdi arastirmacisi ve
tarihgi aktarir. Ornegin ibn Hallikan, Siihreverdi’nin felsefe ve fikih bilgisinin genis
oldugundan s6z ederken, Yakut el-Hamevi (6. 1229), Siihreverdi’nin Safii mezhebine
mensup bir fakih oldugunu ve fikih bilgisini Meraga’da Mecdiiddin Cili’den aldigini
belirtmektedir. Yine Ibn Hallikin ve ibn Ebli Usaybia gibi tarihgiler Siihreverdi’nin

Melikii’z-Zahir’in sarayinda fukaha ile tartismalar yaptigini aktarmistir.%%

Siihreverdi de tipk1 Farabi ve Ibn Sina gibi farkl alanlarda cesitli eserler yazmistir.
Farabi’nin miizik, Ibn Sina’nn tip ile ilgili eseri bulunurken, Siihreverdi’nin fikih usulii
ile ilgili olarak et-Tenkihdt fi Usili’l-Fikh isimli eseri bulunmaktadir.®®® Siihreverdi’nin
Tenkihat isimli eserini tashih eden kisi, bu eseri diger fikih metodu ile ilgili eserlerle ve
bilhassa Gazzali’nin Mustasfa eseriyle karsilastirmistir. Muhtemelen Siihreverdi’nin

Tenkihdt’ min ana kaynagi da Gazzali’nin bu eseridir.®%°

9 (13

Siihreverdi, baz1 felsefi meseleleri aciklarken veya aktarirken “soylerler”, “soyle
sOylerler” ifadelerini kullanmaktadir. Bu ise, Siihreverdi mevzu bahis Messai felsefesini
veya kelamci diisiinceyi bir a¢idan aktardigina ve Ogrettigine delalet eder. Yoksa
Siihreverdi’nin bu Messai felsefeyi kabul ettigi anlamimda degildir. Ornegin Siihreverdi
“goyend” yani “soylerler” seklinde sdze baslayip Vacibii’l-Viiciid’un ezeli ve kadim
oldugu ve zatiyla bir olan (zatina zaid olmayan) fiil ve sifatlariyla alemi yarattigi1 bundan
oOtlirii alemin her zaman oldugunun sdylendigini aktarir ve ayrica takaddiimiin (6ncelik)
birkag sekilde oldugunu aktarir: Zamansal takaddiim yani Adem’in Isa’ya 6nceligi gibi.
Mekansal takaddiim yani imamin cemaate gére mihraba daha yakin olmasi. Serefteki
takaddiim yani Hz. Ebubekir’in Hz. Omer’e takaddiimii ve zati takaddiim yani parmagin
hareketinin yiiziige takaddiimii gibi. Parmak hareket ettiginde yiiziikk de parmak ile ayni
anda hareket eder. Siihreverdi Hak Teala’nin zatiyla takaddiim oldugunu aktarir. Zatiyla

takaddiim olanin her seyin kaynagi oldugunu belirtir. Yine Vacip ve Miimkiin arasindaki

856 purcevadi, Isrdk 4 Irfan, s. 368-369.

657 Abdulaziz, Siihreverdi’de Nefs ve Idrak, s. 13.
658 Purcevadi, Isrdk i Irfan, s. 483-484.

69 Purcevadi, Isrdk i Irfan, s. 482.

660 Purcevadi, Isrdk i Irfan, s. 485.
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farkin giines ve 1sinlar1 arasindaki fark gibi olduklarini ve giines ile 1sinlar1 arasindaki
farkin ¢ok oldugunu belirtir. Giines dordiincii gokte yer alirken, 1sinlar zemindedir. Giines
¢iktiginda” (onunla beraber) 1smlarmin da (onunla beraber) ¢ikmasi gerekir. Her ne kadar
giines ve giines 1sinlar1 zamansal olarak ayn1 olsalar da” zati olarak giinesin takaddiimii
bulunmakta olup ona baghdir ve onunla varliga gelirler. Siihreverdi Messai felsefe ile
ilgili bu ifade ve aktarimlarin yani sira 6rnegin bu satirlarin hemen akabinde kelamcilarin

yaratilis diisiincelerini de aktarir.%

11k Islam filozoflar1 kabul edilen Kindi ve Farabi, niibiivvet ve felsefe arasinda bir
cem yapmaya girismistir. Baska bir ifadeyle, akil ve vahiy uyumunu gostermeye
calismislardir. Ibn Sind, Farabi’nin yolunu devam ettirip kemale erdirmistir. Siihreverdi
de eserlerinde, dzellikle Elvihu 'l-Imddiyye eserinde vahiy ve akil uyumunu gostermeye
cahsmustir. Oyle ki Siihreverdi’nin Elvdhu’I-Imddiyye eserinde akil ve vahiy birlikteligini
en yiiksek noktasina [ars-141a] tasidig1 sdylenmistir. Ote taraftan Siihreverdi, bahs ve zevk
veya baska tabirle akil ve kesf birlikteligini gostermek acisindan baska bir yol agmistir.
Yine antik Iran ve Yunan birlikteligini ve birligini gdstermesi buna verilebilecek en iyi
orneklerdendir.®®> Bu yoniiyle Siihreverdi kendisinden onceki filozof, diisiiniir ve

ekollerden ayrigmakta olup, nev-i sahsina miinhasirdir.

Siihreverdi’nin Islam felsefesi tarihinde bir doniim noktas1 yarattigini zira bilgiyi
elde etmede rasyonalist metodu kabul etmeyerek/degistirerek ziithd ve riyazeti de
epistemolojisine temel yapmustir. Siihreverdi sonrasi olusan felsefi ekoller bir sekilde
Stihreverdi’den etkilenmislerdir. Siihreverdi felsefe (Messailik) ve tasavvuf ekolleri
arasinda var olan diismanlig1 bir kenara birakmanin da 6tesinde bu iki gelenek arasinda

bir uyum ve insicam getirmistir.®

Israk felsefesi Siihreverdi ile bilinmektedir. Oyle ki bu hususta Murtaza Mutahhar,

Messai felsefe karsismda Israki teori olarak bilinen biitin konu ve meselelerin

* Oyle anlasiliyor ki filozof ve ulema Cenab-1 Hakk: ifade ve beyan icin en iyi 6rnek olarak giinesi
bulmusglardir. Bu baglamda giines yaraticiy1 ifade etmek icin biitiin noksaniyetine ragmen en iyi 6rnek
olarak oniimiizde durmaktadir.

* Elbette modern fizik giines 1513mm zemine yaklagik dokuz dakika sonra ulastigmi sdylemektedir. Biitiin
noksaniyetine ragmen felsefi ve irfani meselelerin anlagilmasi adina giines Hermes ve Platon’dan
Siihreverdi’ye kadar en iyi sembollerden biri (belki de en iyisi) konumundadir.

861 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymansdhi ve Biistanii’I-Kulib, s. 173-174.

862 Alihani, Asinayi ba Hikmet-i Fehlevi, s. 54.

663 Razavi, Siihreverdi ve Mekteb-i Isrik, s. 192.
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Siihreverdi’nin sahsi diisiincelerinin iiriinii oldugunu ifade etmistir.®®* Molla Sadra’nin

AAAAA

metodunu ve diger disiplinler ile iligkisini s0yle agiklamistir:

Isrékilerin yontemi esasen bilgiyi tahsil etme/6grenme seklinde degildir. Aksine batini
yolun siiliiku bi¢cimindedir. Bu bakimdan tasavvuf ile farki yoktur ancak su bakimdan bir
farklilik arz eder: Tasavvuf kelamin karsisinda ve Israk felsefenin karsisinda durmaktadir.
Soyle ki, ne zaman ki batini siiliik zahiriden sonra olup felsefi ilkeler ile wyumlu olursa Isrdk
felsefesi olur. Sayet batini siilitk zahiriden sonra olup da kelamin ilkeleri ile uyumlu olursa
buna da tasavuf yolu denilir. Isrdkilerin Messdileri kétiilemesi ve sifilerin miitekellim ile
resmi bilgileri yadsimasi ise Messdiler ile kelamcilarin mefhumlarla ve zahirt egitim ile
yetinmeleri noktasinda ve batini yolda gitmenin yam swa hakikate varma talebinde
bulunmamalari noktasinda yogunlasmistir. Messdiler ile kelamcilarin Israkiler ile siifilere
elegstirileri ise; onlarin zahirt ilimlerin yami sira burhan metodunu bilmeden batini yola
girmeleri noktasinda olmugstur. Hakikatte her iki grup da dogru séylemigtir zira hakikat zahir
ile batimn cem olmasinda yatmaktadr. Batimin terk edilerek zahir ile yetinilmesi hata ve
gururdur. Zahiri bilmeden batina dalmak ise yoldan ¢ikmak ve kusurdur. Israk yolu felsefe
olarak goriilmiis ve felsefe Messa ile Israki olarak ikiye ayrimistir. Tasavvuf da marifet yolu
olarak goriilmiis. Netice olarak Messai felsefe kelama ve Isrik felsefesi tasavvufa karsilik
gelmektedir. O ikisi (Messdilik ve kelam) zahir yol ve bu ikisi (Israk ve tasavvuf) batin
yoldur.56%

Lahicani’den aktarilan bu ifadelerin yani sira Lahicani’ye gore, kesf ile elde edilen
sey burhan sonucu bilinen sey ile aynidir. Ancak kesf'ile elde edilen hakikatin daha seffaf
ve parlak kabul edildigini aktarmistir. Bunun yani sira Lahicani, bir seyin burhan ve
delilden 6nce kesf ile bilinebilecegini ancak burhan ile desteklenmeden ulagilan hiikkmiin
sthhatli olmayacagmi belirmistir. Ayrica tasavvufun burhan ve delillendirme ehli

olmadan soyleyeceklerinin halk kandirmasi ve demagoji olacagini da eklemistir. %6

Islam felsefe tarihinde felsefenin Ibn Riisd’den sonra ¢okiise gectigi ile ilgili
yorumlar, Messai felsefe ekseninde kismen dogru olsa da, Israki cizgideki felsefe Ibn
Riisd’lin yasadig1 zamanda Siihreverdi ile zirveyi goriir ve giinlimiize kadar devam eder.
Bu paradigmanin dogal bir sonucu olarak Corbin’e gore felsefe tarihiyle maneviyat
tarihini kesin ve keskin c¢izgilerle yapilan ayrimdan vazge¢meli ve felsefe tarihi
kitaplarinda dayatilan resimden ve Islam diisiincesindeki felsefeyi “Arap felsefesi” ile
esdeger goren ve felsefe tarihini bes alt1 bityiik isme hasreden paradigmadan da kurtulmak

gerekmektedir.®®” Ceviri yoluyla antik Yunan felsefesinin énemli eserleri Arapcaya

664 Behesti, Felsefe-yi Talim ve Terbiyet-i Israk I, s. 4; 23.

665 Gulamhiiseyin Ibrahimi Dinani, Sua-yi Endise ve Suhiid der Felsefe-yi Siihreverdi, Nesr-i Hikmet,
Tahran 1400, s. 92. Lahicani’nin uyarida bulundugu bu durum biiyiik bir ehemmiyete zira halkin genis
kesimlerinin bagta “riiya” olmak iizere kimi insanlar ve gruplar tarafindan istismar edilebildigini iddia
etmek imkan dahilindedir. Lahicani’nin bu problematige on yedinci yiizyildan isaret etmesi oldukg¢a yerinde
bir uyar1 arz etmektedir.

866 Dinani, Sua-yi Endise ve Suhiid der Felsefe-yi Siihreverdi, s. 92-93.

867 Corbin, Bir’le Bir Olmak, s. 23-24.
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cevrilmistir. Bu bilgi ve birikim, beraberinde Islam felsefesinin ortaya ¢ikmasma zemin
hazirlamustir. Felsefenin ana akim Messailik ve en biiyiik filozofu olarak da Ibn Sina
kabul edilmektedir. Siihreverdi’nin Ibn Sina ile olan 6zel iliskisi ise neredeyse biitiin

Stihreverdi arastirmacilarinin ortak kanaatidir.

Her seyden once Siihreverdi, felsefi konularda teoriyi Onceleyenlerin baginin
Aristoteles oldugunu belirtir.®%® Siihreverdi Messailerle birlikte hikmetin kesintiye
ugradigmi, hikmete sahip oldugu sdylenen kimselerin bunu bilmediklerini iddia eder.
Siihreverdi Messailer ile beraber hikmetin sadece zaman ve sahiplik kategorilerini
ozetleme seklinde darlastirildigini, bu durumun melekit nirlarin1 miisahede etmeye engel
teskil ettigini, bunlardan higbir fayda gelmeyecegini 6ne siirer. Buna mukabil Platon ve
Hermes’in kitaplarinda zaman ve sahiplik kategorilerinden daha degerli ilimlerin
oldugunu vurgular.®® Bununla beraber Siihreverdi Mutdrahdt’in mantik bdliimiinde
Aristoteles’in mantik disiplinini Fiirs hazinelerinden aldigini aktarir. Stihreverdi mantik
ilmini Pigdadili Tahmurs’e dayandirir. Buna gore ruhu tizerindeki paslarin dokiilmesi ile
Tahmurs Izedi frahavra nail olur. Tahmurs bu ferr ile divleri zincirlere vurur. Avesta’ya
gore Ehrimen, otuz yil boyunca Tahmurs’un binegi olmustur. Siihreverdi’nin pesinde

oldugu ve belki de ihya etmek istedigi mantigin Tahmurs’un bu mantigidir.5”

Stihreverdi bazi eserlerini Messal felsefe tarzinda yazmustir. Bununla
Siihreverdi’nin Messai olusundan ziyade, hitap ettigi kitlenin Messai gegmislerini dikkate
aldig1 ve ayn1 zamanda Israk felsefesinin mukaddimesi olarak Messailigi onemsedigi
sonucuna varmak miimkiindiir. Siihreverdi, Hikmetii’l-Isrdk’ta da yazdigma gore,
Kitabii’'t-Telvihat her ne kadar az hacimli bir eser olsa da Messailigin biitlin felsefl
kurallarin1 barindirmaktadir. Derece olarak ise Kitdbu’l-Lemahdt kitabindan sonra
gelmektedir. Bu eserde Siihreverdi Aristoteles’in kategorilerini on adetten dérde indirmis
ve hareketi yeni bir kategori olarak beyan etmistir. Siihreverdi ayrica bu kategorilerin
Aristoteles’e degil Pisagorcu Agutas’a (Argutas) ait oldugunu savunmustur. Mukdvemdt

eseri de, Messai gelenege uygun bir sekilde ve Kitabii’t-Telvihat tarzinda yazilan bir

868 Siihreverdi, el-Mesdri ‘ ve’I-Mutdrahdt (Rahha ve Goftigiiha), s. 444.

869 Sehrezird, Niizhetii'I-Ervih, . 898-900.

670 Zehra Zara, “Nakdi ber Ara-y1 John Walbridge der Hovze-yi Siihreverdi Pejuhi”, Fehlevindme:
Mecmua-y: Makalat-1 Hiimayis-i Siihreverdi ve Ihyd-y1 Hikmet-i Fehlevi, Miiessese-yi Pejuhesi-yi Hikmet
ve Felsefe-yi [ran, Tahran 1402, 265-274, s. 272.

138



eserdir. Sithreverdi, bu eserin 6nséziinde Mukdavemdt’m Kitabii't-Telvihat’n bir eki gibi

oldugunu agik bir sekilde ifade etmektedir.®’*

Stihreverdi’nin diisiincelerinin dnemli bir boliimiinde Messai felsefe ve 6zellikle
Ibn Sina vardir ve Siihreverdi bu duruma defalarca atifta bulunmustur. Oyle ki Siihreverdi
acik bir sekilde bazi eserlerini Messai felsefesi tarzinda kaleme aldigini yazar ve buna
Kitabii’t-Telvihdt ve Kitdbu’l-Lemahat gibi eserlerini de drnek gosterir. Bunun yani sira
Siihreverdi ornegin Vacip’in ispati noktasinda Kitdbii't-Telvihdt ve el-Megari® ve’l-
Mutdrahdt'ta “Miimkiin’iin Vacip Olana Ihtiyac1” ve “Teselsiiliin Butlan1” delillerini
getirir ki bu temeller Ibn Sina ve Farabi’nin eserlerinde ayrmntili bir sekilde agiklanmustir.
Yine feleklerin hareketleri ve nefsleri konularinda da Ibn Sind’nin Necat eserinde
soylediklerine yakim goriisleri Tasavvufun Kelimesi ve el-Elvdhu 'I-Imadiyye eserlerinde
paylasmistir. Ayrica nefsin batmi giigleri konularinda Tasavvufun Kelimesi ve el-

EWdhu’l-Imadiyye eserlerinde Ibn Sina’c1 bir yaklasimi benimsemistir. 67

Stihreverdi, Messai felsefeyi dislamak bir yana Messai tarzdaki bir¢ok esere imza
atmustir. Ayrica Siihreverdi, Israki filozof i¢in Messal felsefeyi zorunlu goriir.
Sithreverdi’nin Israk felsefesi bu agidan tasavvufi diisiinceyle ayrisir.t”® Oyle ki
Stihrevedi, Messai felsefenin 6grenilip onda derinlesilmesini kesfi ve zevki hikmetin
mukaddimesi olarak goriir. Dolayisiyla Israki filozof bahsi meseleyi bilen ve teelliihii
yasayandir. Bundan o&tiirii bahsi ve zevki hikmette derinlesenlere Israki filozof

denilmektedir.6”*

Siihreverdi, Aristoteles ve Islam diinyasindaki temsilcileri arasinda bir ayrim
yapmis ve dyle gdriiniiyor ki elestirilerini daha ¢ok Ibn Sina’ya yoneltmistir. Siihreverdi
Hikmetii’I-Israk’ta iki yerde Aristoteles’ten séz eder ve bunlardan birinde Aristoteles’e
ciddi bir elestiride bile bulunmamaktadir. Stihreverdi’nin Aristoteles igin “her ne kadar
biiyiik, derin ve keskin goriislii bir filozof olsa da iki iistadin1 gdlgede birakacak kadar

675 jfadelerinden hareketle Aristoteles’i gdzde biiyiiten kisinin

gbzde biiyiitiilmemelidir
Ibn Sina oldugu sonucuna varilabilmektedir. Nitekim Ibn Sina, $if@’nin mantik kitabinda

Aristoteles’e Ovgiilerde bulunurken Platon’un bilgi ve sermayesini az gostermeye

671 Razavi, Siihreverdi ve Mekteb-i Isrdk, s. 31-33.
572 Nurbahs, Nir der Hikmet-i Siihreverdi, s. 34-35.
673 Dinani, Isrdkilige Giris, S. 65-66.

674 Purnamdariyan, Akl-z Surh, s. 198-199.

675 Siihreverdi, Hikmetii I-Isrdk, s. 10.
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calismustir. Ote yandan Siihreverdi’nin elestirilerinin Farabi’ye yonelik olma ihtimali de
oldukca disiiktlir zira Farabi, Aristoteles ve Platon arasinda bir uzlagmaya bile
gitmektedir. O halde diyebiliriz ki Sithreverdi’nin Messai diye zikredip, elestirdigi kisi
Ibn Sina’dan baskas1 degildir.®"®

Ibn Sina degisen siyasi durumlar ve savaslar nedeniyle 6nce Rey’e, sonra Kazvin’e,
daha sonra Hamedan’a gecer. Hamedan ydneticisinin dliimii ve Isfahan yoneticisinin
istegi lizerine Isfahan’a varir. Gazneli Mahmud’un oglu Mesut’un Isfahan’a saldirmasi
ile Ibn Sind’nim esyalar1 da yagmaya ugrar. Bu esyalar1 arasinda Kitab-u/ Insaf ismini
tastyan ve yirmi sekiz bin sorunun cevaplandirildigr yirmi ciltlik ansiklopedik eser de
kayiplara karigmistir. Bu ansiklopedi, filozoflarin eserlerinde karsilasilan giigliiklere
cevap vermenin yani sira Ibn Sind’nin kendi goriislerini de yansitan “Hikmet-i

Mesrikiyye” eserini de ihtiva etmektedir.®”’

Ibn Sina’nim kullanmis oldugu Mesrikiyye kavramu, tiim kullanimlarda ayni anlama
gelmektedir. Bu iddiay1 giiglendirmek igin Aristoteles’e isnat edilen Teoloji eserinin
kenarlarina Ibn Sind’nin yazdig: hasiyeler 6rnek gosterilir. Burada Ibn Sina’nin Mesriki
felsefesine yapmis oldugu alt1 gondermeden besi 6liimden sonraki hayat ile ilgilidir ve
Mesriki hikmeti ifade etmek i¢in en kullanigli kavramin 6liimden sonraki hayatin kurami
oldugu ifade edilebilir. Yine Ibn Sind’nin hikmeti Mesrikiyenin en iyi gdriiniimleri olan
sembolik hikayeleri mevcuttur. Bunlar Salaman ve Absal, Hay Bin Yakzan ve Kuslar
Risalesi’dir.6’® Bununla birlikte Ibn Sina’ni babasi ve erkek kardesinin de Ismaili oldugu
ve Ibn Sina’y1 da davet ettikleri ancak Ibn Sind’nm buna yanasmadig: ifade edilir. Yine
Ibn Sind’nin yaratihs teorisi olan akillar hiyerarsisi bir melekbilimi goriiniimii arz
etmektedir. Bu varliklar, duyularla algilanmaktan ziyade sadece saf ve sirf tahayyiil
seklindeki bir yetenege sahiptir. Bu ise asagidaki aklin yukaridaki akla olan askinin
neticesinde meydana gelmektedir. Bu hiyerarsi, Onuncu Akil olan Faal Akil ile sona
ermekte ve artik ayalti alem denilen insanin ve dort unsurun bulundugu yeryiizii yagami

asamasina ge¢ilmektedir.®”

676 Ulug, Stihreverdi'nin Ibn Sind Elegtirisi, s. 17-19.
877 Corbin, Islam Felsefesi Tarihi I, s. 300-302.
678 Corhin, Islam Felsefesi Tarihi I, s. 308-309.
679 Corhin, Islam Felsefesi Tarihi I, s. 303-306.
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Ibn Sind’nm “Mesrik hikmeti” hakkindaki ifadelerini Mikail Bin Yahya el-
Mabhruni, “Resail-i EI-Seyh-i EI-Reis Ebu Ala El-Hiiseyin Bin Abdullah Bin Sina Fi
Esrar-iil Hikmet-iil Mesrikiye” adli calismada toplamistir. Bunun yaninda Ibn Sind’nin
Isaradt ve Tenbihat adli eserinin dokuzuncu ve onuncu namatlary/bdliimleri ile ii¢ sembolik
eseri, Mesrikiye Hikmeti ile iliskili eserler olarak goriiliip, yorumlanir.®®® Hikmet-i
Mesrikiyye adli eserin 6nsoziinde yazildigi1 sdylenen “Ben bagska bir hikmet elde ettim, o
Messai felsefesi degildir. Antik Iran hikmeti, Mesrikiyye hikmetidir” ifadeleridir.
Hikmeti Mesrikiyyenin 40 cilt oldugu da iddia edilir.®3! Dinani’ye gére Ibn Sina’nin
Israkiligi sembolik eserlerini ve Mesriki diisiincesinin yani swra Nir ayetini tefsir
etmesiyle de alakalidir. Din4ni, ibn Sind’nin tefsirci olmamasina ragmen bu ayeti tefsir

etmesini ve ayetin etkisinde kalmasini Israki diisiincelerine yormaktadir.®82

Corbin’e gore Ibn Sina ile Siihreverdi arasinda dogu bilgeligi adina bir ortaklik
belirtmeyen yanlisin ilk kaynagi italyan sarkiyat¢1 Nalino’dur. Nalino, yapmis oldugu
arastirmalarda Ibn Sind’nm hikmet-i Mesrikiyye diisiincesinde Doguya has bir irfan,
tasavvuf ve bilgelik olmadigni sdyler ve bunun sadece Dogu ve Bati felsefeleri
arasindaki bazi farkliliklara deginen bir eser oldugunu belirtir.%8® Oysa kimilerine gore
Siihreverdi’nin kuruculugunu yaptig1 Israk felsefesinin sadece izleri degil bunun yani sira
acik bir sekilde goriiniir hali Ibn Sina diisiincesinde bulunmaktadir. Siihreverdi ise
Israkiligi hem yasatan hem yenileyen bir konumda ve Platoncu olarak goriilmektedir.
Siihreverdi ve Ibn Sina eserleri arasinda bir¢ok ortak nokta bulunmasmin yani sira yazmis
olduklar1 sembolik-irfani eserler noktasinda da bulusmaktadirlar. Ancak Siihreverdi’ye
gore Ibn Sina, kadim Irani kaynaklara ulasamadig igin Israk felsefesinde dikkate deger
bir sonuca ulasamamustir. Dolayisiyla Siihreverdi’nin ibn Sind noktasindaki
elestirilerinden biri ibn Sina’nin hakiki irfani kaynaklara ulasamamasidir. Bu kaynak ise,
Israk felsefesinin temellerinden olan hurradir. Dolayisiyla Israk felsefesi bir anlamda
hurra (veya diger tabirle hurne) yani antik Iran semasindaki goksel hile — manevi kusatim

ve Mug’larin basindaki niirani tactir.%®* Corbin agisindan da ibn Sinad Mesriki diisiince

880 pyrnamdariyan, Akl-z Surh, s. 12-13.

%81 Dinani, Molla Sadra ve Siihreverdi Dersleri, s. 253; Dinani, Isrdkilige Giris (Siihreverdi Felsefesinde
Akl ve Sezgi), s. 68; Alihani, “Hikmet-i Siyasi der iran-i Bastan ber Mebna-y1 Hanis-i Siihreverdi”, s. 141.
582 Dinani, Molla Sadra ve Siihreverdi Dersleri, s. 234.

683 Corhin, Revabit-i Hikmet-i Isrék ve Felsefe-yi Iran-i Bastan, s. 32.

884 Sayegan, Henry Corbin (Afik-1 Tefekkiir-i Manevi der Irani Islam), s. 285-286.
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eserlerine tam olarak ulasamadigi i¢cin Mesriki felsefeyi insa edememistir. Ona gore bu

insay1 Ibn Sind’dan bayrag: almak suretiyle Siihreverdi yapmustir. %%

Kimi diisiiniirlere gore de Siihreverdi, ibn Sind’nin yolunu tekamiil etmeye ¢alisan
kisidir. Buna gore ibn Sina, émriiniin sonlarma dogru Messai felsefeyi birakmus ve Israk
felsefesine yonelmistir. Ibn Sind’nin [sdrdt ve Tenbihat'm son ii¢ namaty/boliimii
ozellikle dokuzuncu namatta ariflerin makam ve derecelerine ayrilmistir. Bu durum ibn
Sina’nim Israkiligine yorumlanmistir. Bunun yani sira Ibn Sind’nin mebde ve mead
konusuyla ilgili olan eserlerinde de buna benzer konular iglenmistir. Buradan hareketle
Ibn Sina’nin eserlerinde de Israki bir yonelim oldugu soylenmistir. %8¢ Ariflerin makamlari
hakkinda olan Ibn Sind’nin Dokuzuncu Namat’1 ile ilgili olarak Fahreddin Razi sitayiste
bulunur. Razi mezk{ir Namat’in Isarat’m “en 6nemli ve en degerli babr” oldugunu ve ibn
Sina’dan dnce kimsenin bu sekilde bir tasnifte bulunmadigini ve Ibn Sina’dan sonra da

kimsenin bu bilgilerin tasnifine bir sey ekleyemeyecegini iddia eder.5®’

Burada vurgulanmasi gereken e en 6nemli husus, bizzat Siihreverdi’nin Israk ve
Messai felsefelerle ilgili agiklamalaridir. Siihreverdi’ye gdére Messai cizgiyi takip
edenlere, kendisinin diyecegi bir sey yoktur ancak Israk felsefesinde burhan ve mantik
ilkelerinin yani sira, “niirani varliklarin miisahedesini” de zorunlu gérmektedir. Ona gore
Israki yola girenlerin nfirani ilhama mazhar olmalar1 gerekir yoksa Israk felsefesinde
ilerleme katetmeleri miimkiin degildir. Ciinkii Siihreverdi’ye gore Israk felsefesinin

ilkeleri, niirlara dayanmaktadir.®8®

Siihreverdi’nin Ibn Sina ile iliskisini ve Ibn Sinad’nn Mesriki boyutunu ortaya
¢ikarmanin yani sira Sithreverdi’nin Messailige vurgu yapan yoniiniin de tespit edilmesi
gerekmektedir. Siihreverdi’nin Ibn Sina felsefesi ile iliskisi oldukca hassas ve 6zel bir
oneme sahiptir. Sthreverdi’nin Pertevndme-yi Siileymangahi ve Bistanii’l-Kuliib isimli
eserlerinden ilki, ibn Sina felsefesi tarzinda digeri de zevki hikmet renginde yazilmistur.
S6z gelimi Pertevndame-yi Siileymansahi, Ibn Sind’nm [sdrdt’1 ile biiyiik benzerlik

tasimaktadir.®®® Nitekim Siihreverdi ile Fahreddin er-Razi’nin (8. 1210) ders arkadasi

85 pyrnamdariyan, Akl-z Surh, s. 13.

686 Zebihi, Felsefe-yi Isrdk, s. 35.

887 fbn Sina, El-Isdrdt ve't-Tenbihdt I, Terciime ve Serh, Hasan Meliksahi, Cev. Tahir Ulug, Ketebe
Yayinlari, istanbul 2024, s. 503.

688 Siihreverdi, Hikmetii I-Isrdk, s. 16.

689 Siihreverdi, Pertevndame-yi Siileymangdhi ve Biistanii’l-Kulih, Musahhihin Onsézii, s. 12-13.
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olduklar1 ve Siihreverdi’nin er-Razi’den daha iyi olarak Ibn Sina felsefesini anladig1
sdylenmistir. Bundan tiirii Siihreverdi’nin eserleri, Israki 6gretilerin yani sira Ibn Sina

felsefesi 6gretimi igin de uygunluk arz etmektedir.5%

Siihreverdi’nin Messai tarzdaki eserleri, yasadigi donemin Messaigine bir ayna
konumundadir. Sithreverdi’nin egitim gordiigii donemde revagta olan felsefe Yunan
felsefesi ve dzellikle Isfahan ¢evresinde yogunlasmis olan ibn Sina felsefesidir. Bundan
otlirli, O0grenim goren tiim Ogrencilerin bu diisiinceyi 0grenmesi istenilir. Messai
diisiincesinde en Onemli unsur ise idealarin inkaridir. Siihreverdi, Allah’m hidayeti
olmasaydi kendisinin de Messai kalabilecegine dikkat ¢eker. Bununla birlikte Siihreverdi,

Messailigi Israkiligin anlasilmasinmn asamalaridan biri olarak yorumlar. %9

Siihreverdi ruhi olarak degil ama akli olarak felsefi bir ailede diinyaya gézlerini
acmustir. Sithreverdi bag ve irtibatin1 gozlerini agtig1 aileden ayirip kendi miistakil hanesi
olan Israkilige ¢evirmis ve 6zellikle Ibn Sina’nm ¢ocuklarmi insa ettigi felsefesine davet
etmistir.5%? Siihreverdi’nin Messai felsefeye ve daha 6zel olarak Ibn Sind’ya yonelik
elestirileri bazi hususlarda yogunlasir. Siihreverdi, Aristoteles’in ovgiiye layik seyler
yaptigini sOylemesinin yani sira Aristoteles’in iistatlarindan biiyiik gésterilmesinin yanlis
oldugunu soylemistir.5%® Sehreziri ise Siihreverdi’nin buradaki elestirisinin Ibn Sina’ya
oldugunu ve Platon’un kesfi ve zevki hikmetlere dalmaktan dolay1r —ki Sehreziri biitiin
bunlar1 ger¢cek hikmet olarak yorumlar- mantik vb bazi hususlar1 beyan edecek zamana
sahip olmadigmi belirtir.®* Siihreverdi’nin Ibn Sina’ya yonelik elestirilerinin nefsin

giicleri, akillar ve bilgi ile ilgili konulara yogunlastig1 goriilmektedir.

Siihreverdi oncesinde ibn Sina 6zelinde Messailer, nefsin miitehayyile ve vehim
giiclerini ayr1 giig¢ler olarak ele almakta iken Stihreverdi nefsin hayal, miitehayyile ve
vehim giiglerini tek gii¢ olarak ele alir. Stihreverdi’ye gore bu li¢ yeti hayali suretleri hazir
bulunabilmesi yoniiyle hayal, duyularla ilgili ciizilerin anlamlarini idrak edebildigi i¢in

vehim, bunlarin tafsil ve terkipleri ile miitehayyile ismini alir. Bdylece Siihreverdi

890 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymanséhi ve Biistanii’I-Kulith, musahhihin 6nsézii, s. 13.
691 Yezdanpenah, Hikmet-i Isrdk I, s. 110-111.

892 Ulug, Stihreverdi'nin Ibn Sind Elestirisi, S. 8.

693 Siihreverdi, Hikmetii I-Isrdk, s. 10.

69 Sehreziri, Hikmetii'I-Isrdk Serhi, s. 35
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acisindan miitehayyile giicli, vehim ve hayal yetilerinin giiclerini de kapsamis

olmaktadir.5%

Sudiir konusunda Siihreverdi’nin ibn Sina’ya elestirisi, Ibn Sind’nm dikey akillar1
on ile smirlandirmasi ve yatay akillara yer vermemesi noktasinda yogunlagmaktadir.
Nitekim Siihreverdi, kendi Israk felsefesinde dikey akillar1 sayilamayacak kadar ¢ok
kabul eder®® ve yatay akillara da yer verir. Siihreveri’nin diisiincesinde sabit yildizlar
felegi kendisinde bir¢ok yildiz1 barindirdigindan dolay: Ilk Akil’dan siidur etmedigi gibi
dikey siradiizenli akillardan da siidur edemez. Sabit yildizlar felegi dikey ziradiizenli
akillarin 1smlarmin ve yoOnlerinin birbirleriyle etkilesiminden meydana gelen yatay

siradiizenli niirlardan meydana gelmistir.®’

Siihreverdi ayrica Ibn Sind’nin tanim diisiincesini reddeder ¢iinkii Siihreverdi’ye
gore bilinmeyen bir seyin tanimi yapilamaz ayrica bir sey bilindikten sonra tanimimin
yapilmasma zaten gerek kalmayacaktir. Bu yoniiyle de Siihreverdi Messailerin genel
olarak bilgi daha &zelde ise tanim diisiincesini yetersiz gdrmiis olmaktadir.5%®
Siihreverdi’nin Ibn Sin4’y1 salt akile1 bir filozof olarak belirtmesi bir yoniiyle temelsiz bir
iddiadir. Bu baglamda Ibn Sina’nin felsefi eseri olan Jsdrdt’inda Ariflerin Makamlari
bashg: altinda mistik bilgiyi destekleyen bir paradigma mevcuttur.5%® Bununla beraber
Stihreverdi’nin elestirileri mistik bilginin bizzat tecriibe edilip edilmemesi hususunda ise
Ibn Sina’ya yaptig1 elestirilerde haksiz oldugu sdylenemeyecektir. Ayrica Siihreverdi Ibn
Sind’y1 salt1 akiler bir filozof olarak gérmemektedir zira Bati Siirgiin Hikdyesi’ni ibn
Sind’nin  Hay bin Yakzan’inin tamamlayici bir eseri olarak yorumlamaktadir.
Siihreverdi’nin Bat: Siirgiin Hikdyesi eseri, genel olarak Ibn Sina’nin Hay bin Yakzan

eserinin devam ettiricisi ve tamamlayicis1 konumundadir.’®

Sithreverdi, Bat: Siirgiin Hikdyesi’ni yazmadan 6nce Hayy bin Yakzan ile Salaman
ve Absal isimli eserleri miitaala etmistir. Bu eserlerde her ne kadar derin isaretler olsa da

“bir”e yonelik ibarenin sadece Hayy bin Yakzan eserinin sonlarinda ve gok az bir sekilde

895 Turgay, Isrdki Felsefeye Misal Aleminden Bakmak, s. 253-235.

69 Siihreverdi, Hikmetii'I-Isrdk, s. 382; Stihreverdi, el-Elvahu’I-Imadiyye (Hikmet Levhalari), s. 98.
897 Ulug, Siihreverdi'nin Ibn Sind Elestirisi, s. 222-223.

898 Ulug, Stihreverdi'nin Ibn Sind Elestirisi, . 57.

69 Tbn Sina, El-Isdrdt ve 't-Tenbihdt |, s. 503-525; Ulug, Siihreverdi'nin Ibn Sind Elestirisi, S. 58.

%0 Dinani, Isrdkilige Giris (Siihreverdi Felsefesinde Akil ve Sezgi), s. 72.
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gectigini ve Siihreverdi soylu kardesleri i¢in bu eserleri asan bir eseri kaleme aldigini

belirtmistir. %

Bir filozof ve bir mistik arasinda bir miinazara diizenlendiginde, kendisini digerine
ispat etmek zorunda olanin mistik oldugu ancak bunun beraberinde bazi problemleri
barindirmaktadir. Mistigin bilgisi nev-i sahsina miinhasir oldugundan dolayi, durumun
¢ikmaz bir hal almasi olasidir. Bununla beraber, Siihreverdi’yi salt bir mistik olarak
degerlendirmek yanlis bir tespit olacaktir. Oyle ki Siihreverdi, kendi Israk felsefesinde
Messai felsefeyi yani akli istidlali tamamen ortadan kaldirmak ve yok etmek niyetinde
olmadigini agik bir sekilde ifade eder. Bu baglamda Kitdbii t-Telvihdt’m el-Megari‘ ve’'l-
Mutdrahdt’'tan dnce ve bu iki eserinden sonra saf Israki metotla yazdigi Hikmetii’l-

Israk’m okunmasimi sdylemistir. %2

Stihreverdi, ilahi hikmet yani derini nirlar noktasinda higbir Messai filozofun
dogru adim atmadigmi iddia eder. Ndrlarm taninmasi, Sithreverdi’nin ifadesiyle “Fikh-ul
Envar”, Messailerin elinin yetismedigi bir alan olarak durmaktadir.’®® Bununla beraber
bahs (teori) konularinin pesinde olanlarmm da bu kitapta (el-Megsdri‘ ve’l-Mutdrahdt)
muhkem konular1 bulacagini eklemistir. Sithreverdi, boyle birisinin bu eserini inceledigi
vakit, beklemedigi halde bazi bagka hakikatlere vakif olabilecegi {imidini besledigini de
ekler. Siihreverdi, Israki konulara girmeden dnce her kisinin teorik konular1 bulabilecegi

meseleleri ise Kitabii 't-Telvihdt'nda ele aldigmi belirtmistir. /%

Stiihreverdi’ye gore, havada siiziilmek, suda yiirlimek veya ¢ok uzun mesafeleri kisa
zamanda asmak gibi olagan iistii durumlarin gergeklesebilmesi orta sark sehirlerinden”
gelen nirun gelmesi neticesinde miiyesser olabilmektedir. Siihreverdi Messailerin
takipgileri arasinda hi¢ kimsenin bu ilahi felsefeye (hikmet-i ilahi) ve niirani fikiha (fikh-
1 Envar) yonelmedigini ve dayanmadigini sdylemistir.’® Israk felsefesinin irfan ehlinin

yanmnda varacagi en sade tanimi “der(ini nlirun parildamasi” olarak ifade edilirse bu

701 Siihreverdi, “Kissatu’l-Gurbetu’l-Garbiyye”, s. 97-98; Siihreverdi, “Batiya Yolculuk”, s. 147.
92 Ulug, Siihreverdi'nin Ibn Sind Elestirisi, s. 12-13.

793 purcevadi, Isrdk i Irfan, s. 4.

704 Siihreverdi, el-Mesdri ‘ ve’I-Mutdrahdt (Rahha ve Goftigiiha), s. 518-519.

* Orta sark sehirleri ile kastedilenin misal lemidir.

795 Siihreverdi, el-Mesdri ‘ ve 'I-Mutdrahdt (Rahha ve Goftigiiha), s. 540-541.
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durum Israk hikmetinin Messai felsefeden ayiran en onemli yonii olarak temayiiz

edecektir.”%

Israk filozoflarmin kullaniminda sark yahut mesrik niirun ortaya ¢ikma yerinin
temsilcisidir. Ayni sekilde garp yahut magrib karanlhigin yeridir. S6z gelimi giines, sabah
alemden de akli ndrlar, nefisleri aydinlatir ve boylece kesf ve rihani miisahede
kabiliyetleri ortaya cikar. Bundan &tiirii Israk felsefesinde nlir veya nirlar aleminin
aydinlatmast ile insani nefislere Marifet-i ilahi veya Rabbani hakikatler kendisine zahir
olur. Bundan dolayr bu hikmet ilahi hikmet kabul edilir ve onun tahakkuk edip
gerceklesmesi arif zata nlrun isimasindan yahut batini temizlikten bagka bir yolla
miimkiin goriilmez. Bu acidan “Hikmet-i [lahi”, ne yalnizca felsefi ne de yalnizca
lahdatidir/ilahi. Bu kelime, Yunanca Teosofya kelimesinin karsiligidir. Bundan dolay1
“Miiteellih Hakim” ne yalnizca kalbi ve ruhi yoniiyle amel edendir ne de yalnizca teorik
ve akll meseleleri esas alan kisidir. Olsa olsa ikisini beraber g6z oniinde bulundurup,
bunlarin geregini yerine getirendir.’®” Bu durumun Siihreverdi’nin basta ibn Sina olmak
iizere Messai filozoflardan en Onemli farki oldugu sonucuna varilabilir. Ayrica
Siihreverdi’nin ilk donemlerinde Messai olusunu dénemin 6zelliklerini yansitan bir ayna
olarak yorumlamak Siihreverdi’yi o donemde Messai metodu segmis bir filozof olarak

gormekten daha tutarli goriinmektedir.”%®

Siihreverdi Hikmetii 'I-Isrdk’in sonlarmnda da dertini nirlardan séz eder ve simsek
cakmasi gibi gelip gecici olan niirlar1 diger eserlerinde de kaydettigi gibi tevali’ ve levay1’
ismiyle zikreder. Bu niirlarin sabit ve uzun siireli olarak salikin kalbinde kalmasina ise
“sekine niiru” terimini uygun goriir. Sithreverdi’nin bu kavramlar noktasinda Ibn Sina’nin
Isardt’inm dokuzuncu namatidan istifade etmektedir. Bununla birlikte Siihreverdi’nin
Ibn Sina’dan esasli bir farki vardir. Siihreverdi bu dertini nirlardan ve israkatindan
bahsetmesi, bunlarin 6nemli bir kismmin bizzat kendisi tarafindan tecriibe edilmesinin
neticesidir ve bizzat Siihreverdi’nin de iddiasi budur. Bundan 6tiirii Siihreverdi bu
israkatlara 6zne olmus kisileri ihvan-1 Tecrit’ten sayar ve bu tabirle kendisini de zevk ehli

hukemadan ve biiyiik sifi ehlinden gériir. Oysa Ibn Sind’nin bu kavramlardan s6z etmesi

79 purcevadi, Isrdk i Irfan, s. 3.
07 purnamdariyan, Akl-z Surh, s. 13-14.
708 pyrnamdariyan, Akl-z Surh, s. 12.
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ariflerin derece ve makamlarindan s6z etmesi seklinde goriinmekte olup, sanki kendisinin
vazifesi bu dereceleri aktarmaktan ve beyan etmekten baska bir sey degilmis gibi
goriinmektedir. Baska bir tabirle Ibn Sind’nm aktarimlar1 bir diisiiniiriin dakik ve
derinlikli analizleri gibidir oysa Siithreverdi’nin aktarimlari, ehli zevk bir arif ve filozofun
beyanlar1 olarak kabul edilmektedir.”® Siihreverdi bu tecerriit durumunu bizzat
yasadigii bircok eserinde ifade eder. Ornegin Burclar Risalesi’nde tecritin nir ile
iligskisine isaret eder:
Tecrit, ne giizel vasitadir. Sayet insan alti seyden ayrimaya baslar, on seyi

bwrakar, dort seyden kesilir ve vuslata ermek icin bir ve tek olana yonelirse, tecrit
ehline mahsus her basariya ulasir. Zira onlarin tecritleri, tevhit niiruna doniiktiir.™*°

2.6. TASAVVUFI iSIMLER

Siihreverdi eserlerinde yirmiden fazla arif ve mutasavvifin ismini dogrudan
zikreder. Bu durum Siihreverdi’nin tasavvufi isimler ile iligkisinin aciga c¢ikarilmasimni
adeta zorunlu kilmaktadir. Bu isimler arasinda Gazzali yer almasa da Siihreverdi’nin
Gazzali ile muhtemel iliskisi ve ondan etkilenmis olma ihtimali gbéz Oniinde
bulundurulmahdir.”*!  Siihreverdi’nin  Gazzali’yi  zikretmedigi sdylense de’?
Siihreverdi’nin kaynaklar1 arasindan tiim tasavvufi eserlerle beraber Gazzali’nin 6zellikle
de Migkatii’l-Envar’inm bulundugu iddia edilmektedir.”*® Ayrica Siihreverdi’nin usul
konusunda etkilendigi isimlerden birinin de Gazzali ve el-Mustasfa adli eseri oldugu ve
Stihreverdi’nin bazi konularda Gazzali’yi Emir-iil Miiteahhirin tinvamyla 6vdigi
belirtilmektedir.”** Bundan dolay1 Gazzali’nin el-Mustasfa isimli eseri Siihreverdi’nin

Tenkihdt’inm ana kaynagi olarak degerlendirilmektedir.”*®

Gazzali’'nin Siihreverdi’ye olan bir baska etkisi ise Siihreverdi’nin hocasi
araciligiyladir. S6z gelimi Siihreverdi’nin hocalarindan Mecdiiddin Cili, bir hocasi

araciigiyla Gazzali’ye ogrencilik yapmustir.”'® Siihreverdi Gazzali'nin hocalarindan

799 Purcevadi, Isrdk @i Irfan, s. 30-31.

10 Siihreverdi, Nur Heykelleri; Tasavvufun Kelimesi; Bur¢lar Risalesi, s. 117.

"1 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, Giris Kism, 16.

12 Yezdanpenah, Hikmet-i Isrdk I, s. 132-133.

713 Nasr, Se Hakimi Moselman, s. 0.

"4 Dinani, Israkilige Giris (Siihreverdi Felsefesinde Akil ve Sezgi), s. 38; Sehreziri, Hikmetii’I-Isrdk Serhi,
Cev. Onsozi, s. 13.

15 Purcevadi, Isrdk i Irfan, s. 485.

716 Gulamhiiseyin Ibrahimi Dinani, “Cayigah-1 Siihreverdi der Miyan-1 Endismendan-1 Islami”, Mecmua-yz
Makalat-1 Hiimayis-i Irfan, Islam ve Insan-1 Muasir, Tahran 1385, 15-24, s. 23.
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birine de atif yapmustir. Sithreverdi, Cebrdil in Kanat Sesi eserinde Ebu Ali Farmedi’ye
diisiincelerini 6ven bir atif yapmaktadir.”t” Ebu Ali Farmedi ise besinci asir Horasan
stfilerinden olup Gazzali’nin Tus’taki hocalarindandir ve Zamanin Dili (Lisan-iil Vakt)

lakabiyla anilmistir, "8

Israk filozofu Siihreverdi’yi etkileyen isimlerden biri olarak Gazzali’nin bu etkiyi
hangi yonlerden gerceklestirmis olabilecegi lizerinde durulmalidir. Nitekim Gazzali’nin
Miskat-iil Envari, Ebu’l Ala Afifi’ye gore Israk felsefesinin kamil bir 6zeti gibidir.
Afifi’ye gore, Gazzali her ne kadar batinilere karsi olsa da, bu eserde batini bir yaklagim
icerisindedir. Bu eserin Gazzali’nin diisiincelerinin olgunluga eristigi donemde yazildig1
da dikkate almmalidir. Omriiniin sonlarma dogru bir anlamda déniisiim yasayan Gazzali
icin ise artik fazla bir 6miir kalmadigi i¢in diisiincelerinde esash bir de§isim uygulama
imkam bulamanustir.”*® Dinani ise herhangi bir kaynak gdstermeden Siihreverdi’nin

Gazzali’ye ait olan Miskatii'I-Envdr 1 okudugunu belirtmistir. 2

Sithreverdi’nin Hikmetii 'I-Isrdk’taki nir ve zulmet, nirun tarifi, Naru’l-Envar,
nirlar alemi ve mertebeleri ile ilgili goriislerinde Miskatii'I-Envdr m etkisi altinda oldugu
soylenmistir. Bununla beraber Miskatii’l-Envar’in daha ¢ok irfani diisiincenin etkisi
altinda kaleme oldugu ve bu yoniiyle Hikmetii 'I-Isrdk’m farklilik arz etse de her iki eserin

benzer temellere dayandigi vurgulanmalidir.”?

Gazzali peygamberlere 6zgii kutsal ruhun bazi velilerde de bulunabilecegini ve
kendi icerisinde iki kisma ayrildigini belirtir. Buna gore birinci kismi gesitli bilgileri
edinebilmek i¢in 6gretime, uyarilmaya ve disaridan bir destege ihtiya¢ duyarken ikinci
kismi ise gayet saf olup, disaridan bir destege ihtiyag duymaz. Bu ikinci tiir, ruh ve
bilginin ayette gecen “yag1, adeta kendisine degmese bile aydmlatacak durumda”” sézii
ile ifade edilebilecegini belirtmistir. Bu baglamda velilerden bir kisminin peygamberlerin
destegi olmadan ve bazi peygamberlerin de meleklerin destegine gerek kalmadan

niiranililesebildiklerini aktarir.”?? Oyle ki Gazzali miilk Alemindeki miisdhede ehli

17 Sijhreverdi, “Avaz-1 Perri Cebrail I, s. 208. Siihreverdi, Avaz-1 Perri Cebrdil, s. 9.

18 pyrnamdariyan, Akl-z Surh, s. 159.

19 pyrnamdariyan, Akl-z Surh, s. 10-11.

720 Dinani, Molla Sadra ve Siihreverdi Dersleri, . 234.

21 Nurbahs, Nir der Hikmet-i Siihreverdi, s. 41.

* Kur’an, Nur 24/35.

22 Gazzali, Varlik, Bilgi, Hakikat (Miskdatii'l-envar), Cev. Mahmut Kaya, Klasik Yaynlari, istanbul 2022,
S. 72.
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birisinin melekiit Aleminden haberdar olabilmesini gayet olasi goriir.”?® Siihreverdi,
Gazzali’nin bu diisiincelerine ontolojik bir mertebe kazandirir. Gazzall miilk alemindeki
varliklarm melekit Alemindeki varliklarin birer misali oldugunu belirtirken"?* Siihreverdi
Misal Alemi seklinde ontolojik bir yapi tesis eder. Gazzali ise Misal Alemi olarak

mustakil bir varlik mertebesinden bahsetmemektedir.

Gazzali Allah’in hem zahir hem batin olma durumu ile ilgili detayl agiklamalarda
bulunur ve Allah’in niirunun siddetinin Ona 6rtii oldugunu yazar. Nitekim Gazzali, apagik
olmanin gizliligin sebebi oldugunu zira bir seyin haddini agsmakla ziddina dénecegini
belirtmistir. > Gazzali ile benzer ile benzer nitelikteki agiklamalar1 Siihreverdi’nin temel
eseri kabul edilen Hikmetii’l-Israk’mda da yer almaktadir. Siihreverdi ilahi Narlar
konusunu ele ald1g1 Hikmetii’I-Israk’n ikinci boliimiine nlirun tanimi ile baslar. Bu tanim
esasen ndrun tanimlanmaya ihtiyaci olmadigmin tanimidir. Sithreverdi Niru’l-Envar’in
tanimlanamayacagini zira Ntru’l-Envar’in disinda daha agik bir sey olmadigmi su sekilde
belirtir:

Varlikta tamima ve agiklanmaya ihtiya¢ duymayan bir sey varsa apacgiktir.

Niirdan daha agik ve ondan daha fazla miistagni bir sey yoktur.”®

Goruldigi tizere Yaraticinin apagik olusunun Ona hicap olmasmimn ifade edilme
bi¢imi, hem Gazzali’nin irfaninda hem Siihreverdi felsefesinde aynidir. Sonug olarak her
ne kadar Ibn Sina’nm Nir Suresi’nin 35. Ayetini te’vil etmesi ayrica Gazzali’nin bu ayet
hakkinda Miskatii’l-Envar eserini kaleme almasi Siihreverdi’nin paradigmasi iizerine
etkili olmussa da, Siihreverdi’nin ibn Sina iizerinden Messailik ve Gazzali iizerinden
tasavvuf geleneginden en bilyiik farkliligi Misal Alemi ve onun uzantilarmdadir.”?’
Ayrica Gazzali’nin Ibn Sind 6zelinde rasyonalistlere yonelttigi elestiriler neticesinde
felsefl caba ve gayretler azalmaya yiliz tutmus ve tasavvuf ile felsefe arasindaki yarik
artmus olsa da Siihreverdi bu iki gelenegin bir arada ifade edilmesini bir anlamda zorunlu

gormiistiir.’?

23 Gazzali, Varlik, Bilgi, Hakikat (Miskatii'l-envdr), s. 94.

724 {lhan Kutluer, “Felsefe ile Tasavvuf Arasinda: Gazzali’nin Miskdtii’l-Envdr’nda Entelektiiel
Perspektifler” 900. Vefdt Yilinda Iméam Gazzali, M.U. Iléhiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul 2012,
507-533, s. 525

25 Gazzali, Varlik, Bilgi, Hakikat (Miskatii'l-envdr), s. 56.

726 Sithreverdi, Hikmetii 'I-Isrdk, s. 300.

21 Turgay, Israki Felsefeye Misal Aleminden Bakmak, s. 362-363.

728 Razavi, Siihreverdi ve Mekteb-i Isrik, s. 26.
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2.6.1. Ziinniin el-Misri

Stihreverdi’nin hakim-i miiteellih olarak tanittig1 isimlerden biri de ZiinnGn el-
Misri’dir. Oyle ki Siihreverdi Israk hikmetinin Pisagorcu kolunun Islam sonras1 donemde

Ziinnin’a gectigine inanir.’®

Zinnin’un ismi noktasinda ihtilaflar olsa da Ebu’l Feyz b. Ahmed olduguna
yonelik eski tarihli kaynaklar mevcuttur ve genel olarak kabul gérmiistiir.”*° Ibn Nedim
ise Ziinn(in el-Misri’nin tam isminin Ebii’l Feyz Ziinn(in Sevban b. Ibrahim oldugunu
sOyleyip, ondan mutasavvif olarak bahseder ve kimya ile ilgili eser verdigini sdyleyerek
birkaginm ismini sayar.”** Ayrica basin1 Hermes’in ¢ektigi meshur birgok kimyacmin
arasmnda Ziinniin’un da ismini zikreder.’32

Ibn Arabi ise Siihreverdi’den farkli olarak Ziinniin’u Hermes’e baglamak yerine
Ziinntin’un hocalarmdan/miirsitlerinden yalnizca Nisaburlu Fatima’nin ismini verir.’?
Massignon ise miirsidi olarak Kahireli Sa’diin ismini belirtir.”** Ziinnin’un {istad1 olarak
gecen diger isimler ise Israfil, Hace Abdullah ve Siikran Abid’dir.”*® ibn Arabi
Ziinnin’un Siihreverdi’nin Israki bilgelerin dzellik ve sifatlarindan gordiigii ibadet, tevbe,
miicahede, ziihd, tevekkiil, sabir, zikir, uzlet, halvet, manevi zenginlik, uykusuzluk vb
bir¢cok 6zelliginden bahseder ve bunlarla ilgili detayli agiklama ve bilgiler verir. Ayrica
bu ozellikler ile ilgili farkli kaynaklardan gesitli rivayetleri de aktarir.”*® Massignon ise
Zinnin’un edebiyat ve belagatta ileride oldugunu belirtir ayrica mecaz ve sembol ustasi
oldugunu ve genelde bu sekilde beyanlarda bulundugunu zikreder.”®” Oyle ki Ziinniin
Siihreverdi tarafindan ¢okca kullanilan giinesin Hakk’in sembolii olarak kullanilmasina

yer verir.”3®

29 Samed Muvahhid, Sercesmeha-yi Hikmet-i Isrdk, Intisarat-1 Ferarevan, Tahran 1374, s. 166.

730 fbn Arabi, Bir Siifi 'nin Portresi: Zunniin-1 Misri, Cev. Ali Vasfi Kurt, Gelenek Yayinlari, Istanbul 2005,
S. 65.

731 En-Nedim, El-Fihrist, s. 1112.

732 En-Nedim, El-Fihrist, s. 1100.

733 {bn Arabi, Bir Sifi 'nin Portresi: Zunniin-1 Misri, S. 35.

734 Louis Massignon, Dogus Devrinde Islam Tasavvufu, Cev. Mehmed Ali Ayni, Ata¢ Yayinlari, Istanbul
2020, s. 98.

735 Zara, Tebarndame-yi Isrdkiyan, s. 344-345.

736 Ibn Arabi, Bir Sifi 'nin Portresi: Zunniin-1 Misri, S. 62.

787 Massignon, Dogus Devrinde Islam Tasavvufi, s. 99-100.

738 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 364.
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Ziinnin’un yasadig1 sehir ihmim’den dolayr Hermetik gelenek ile baglantilar:
bulundugu ifade edilmistir. Bu baglantilar ise hiyeroglif yazilar1 okuyabilme, simya,
kimya, felsefe ve sihirdir.”*® Ancak Ziinniin’un kimya ile iliskisinin maddi elementlerden
ziyade mana ile iliskili oldugu ifade edilir.”*® Ziinniin’un zamanimdaki Thmim’e bakilirsa
simya, hikmet ve okiilt ile ilgilendigi, Siiryani diline hakim hatta Tevrat’tan aktarimlar
yapabilecek diizeydedir. Ayrica Ziinniin’un din yolunu takip eden bir filozof oldugu da

anlatilmigtir. !

Ziinn(n el-Misri’yi yeni-Platoncu bir filozof olarak goren yaklasimlar da vardir.
Kendisinin Hermetik ve yeni-Platoncu geleneklerin giiglii oldugu Misir’da yasadigi goz
oniinde bulunduruldugunda bu yaklagimm gerceklik pay: yiiksektir.”*? Ziinniin’un yeni-
Platoncu ve yeni-Pisagorcu diisiince ve dgretileri tasavvufa dahil ettigi de belirtilir.”*3
Oyle ki bazi arastrmacilar ZiinnGn’un ilk defa felsefeyi tasavvufa dahil eden kisi
oldugunu yazarlar. Ayrica sifilerin babasi olarak da goriilmiistiir ¢iinkii Ziinntin’a kadar
irfani makamlar, haller ve mertebeler ilmi bir kalip icerisinde beyan edilmemistir.’** Buna
gore Zinnin’un ilim anlayisinda 6n plana ¢ikan kavram marifettir. Bu marifet ise
Allah’m kullarma latif nirlartyla beraber varolusun sirlarini agikar etmesidir. Bu
durumun izhar olabilmesinin temel yapitaslarindan birisi ise tefekkiir olarak
goriilmektedir.”*® Sehrezhri Siihreverdi’nin eserlerinde gecen birgok bilgeye doniik
ayrintili agiklama vermesine ragmen Ziinntn ile ilgili ziiht ve hikmet arasindaki iliskiye
atifta bulunan bir ciimlesinden baska bir ayrintiya yer vermez.’*® Bu da Sehrezeri’nin

Zinntn’u marifet ehli bir hakim olarak degerlendirdigini gosterir.

Feridiiddin Attar, Ziinniin’u Melamilerin rehberi, mertebe ve tecrit agisindan delil,
madrifet ve tevhit acisindan sultan Ve zamammin kutbu olarak goriir.”*’ Ziinnin Allah’a

mantik ve akil yolundan ziyade sezgi ve marifet ile ulagsmaya calisir. Ayrica bu kurami

739 Zara, Tebarndme-yi Isrdkiyan, s. 350-351.

740 Tbn Arabi, Bir Siifi 'nin Portresi: Zunniin-1 Misri, s. 371-372; Zara, Tebarndme-yi Isrdkiyan, s. 352.

741 Biisra Canbaz, “Ziinn{in el-Misri’nin Tasavvuf Anlayis1”, Yalova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Yalova 2019, s. 26.

2 Annemarie Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, Cev. Ergun Kocabiyik, Kabalci Yayinlari, Istanbul
2001, s. 61.

743 Muvahhid, Sercesmeha-yi Isrdk, s. 166-167.

744 7ara, Tebarndme-yi Isrdkiyan, s. 347-348.

745 Canbaz, Ziinniin el-Misvi 'nin Tasavvuf Anlayist, s. 31-32.

746 Sehrezird, Niizhetii'I-Ervih, s. 92.

747 Feridiiddin Attar, Evliya Tezkireleri, Cev. Siileyman Uludag, Kabalc1 Yaymevi, istanbul 2007, s. 154.
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yasama geciren ilk kisilerdendir.”*® Feridiiddin Attir ise Ziinnin’un civanmertlik ve
marifetine yonelik birgok kissa aktarir.”*® Son olarak Ziinniin’un marifet ile iliskisinden

otiirti de safiler arasindaki ilk teosof olarak tanitilir.”°

Stihreverdi felsefesinde Ziinnin’un konumuna deginilirken, Ziinnin ile
Stihreverdi’nin hayat hikdyelerinde seyahatin 6nemli bir yer tutmasi ve diisiinceleri
sebebiyle yargilanmis olmalar1 gibi ortak noktalarm bulundugu vurgulanmalidir. Ibn
Arabi Ziinnlin’u evliya ve seyahat istegiyle yanip tutusan biri; ilim erbabi, zamaninin en
biiyiik edibi ve biiyiik bir belagat sahibi olarak nitelendirir.”*! Buna gére Ziinn(in’un
mistik Ogretisi Misir’da Maliki mezhebine mensup fikih¢ilar tarafindan kabul
edilmemektedir. Oyle ki halife Miitevekkil’e kadar giden bir davada sanik konumuna
diiser.”? Ziinnin’a bu mahkemede isnat edilen en biiyiik su¢ Kur’an’in yaratilmamis
olduguna yonelik goriisleridir.”>® Bidat ve zindiklik ile itham edilen Ziinniin bizzat halife
tarafindan mahkeme edilir. Ziinniin’un konusmalarindan etkilenen halife tarafindan bu
suclamalar bertaraf edilir. Boylece bu durum Ziinniin’'un Bagdath sifiler arasinda da

meshur olmasiyla sonuglanir.”*

Zinnin’un kelami bir konu ile ilgili goriislerini beyan etmesi ve Bagdat’ta
yargilanmasi ile Sithreverdi’nin benzer diisiincesinden 6tiirti Halep’te mahkeme edilmesi
noktasinda bir ortaklik bulunmaktadir. Buna gore Israki filozoflarin bir diger ortak
noktas1 mahkeme edilmeleri hatta oldiiriilmeleridir. Nitekim Siihreverdi’nin Israki
bilgeler ve onciiler olarak bahsetmis oldugu birgok isim zamanlarinin siyasi ve felsefi
anlayislarindan dolayr mahkeme edilmis hatta bazilar1 6ldiiriilmiislerdir. Stihreverdi’nin
bahsetmis oldugu israki filozoflardan Platon esir diismiis, Ziinnin el-Misri ve Bayezid-i

Bistami mahkeme edilmis Pisagor ve Hallac-1 Mansr ise oldiirilmiistiir.

Sithreverdi Mutdarahat isimli eserinin sonlarma dogru nefis, benlik, bilgi ve nir
kavramlariyla ilgili agiklamalarda bulunur ve bu kavramlar1 “hakim-i miiteellih” olarak

isimlendirdigi “ilahi filozoflar” ile iligskilendirir. Buna gére nir-1 tams mertebesine

748 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlart, s. 61.

749 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 154-161.

750 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlart, s. 65.

51 ibn Arabi, Bir Sifi 'nin Portresi: Zunniin-1 Misri, 68.

52 Gerhard Béwering; “Zulme Ugrayan ve ilhadla Suglanan Ilk Sifiler”, Cev. Abdurrezzak Tek, Uludag
Universitesi llahiyat Fakiiltesi, Y11 2003, Cilt: 12, Say1:2, 361-384, s. 375.

53 Schimmel, Islanmuin Mistik Boyutlart, s. 60.

54 Ibn Arabi, Bir Sifi 'nin Portresi: Zunniin-1 Misri, s. 29-30; 82.
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c¢ikanlar niira gark olurlar. Bu da “kii¢iik 6liim” ile sonuglanir. Siithreverdi antik Yunan’da
bu niirdan yani niir-1 tamstan haber veren son biiyiik filozofun Platon oldugunu iddia eder.
Yine Hermes’in ve yonetici Pehlevilerin bu ndr hakkinda konustuklarini belirtir.
Siihreverdi yakin zamanda niirani siilik noktasinda Pisagorcularin 6n plana ¢iktiklarini
ve bu niirani siilliikun daha sonra Ziinnlin el-Misri’ye ulastigini belirtir. Sithreverdi bu
nirani siilikun ZiinnGin’a gectigini soylerken kullanmis oldugu ibare ise ilgingtir.
Siihreverdi’nin Ziinnfin’u isaret etmek igin kullanmis oldugu ibare “biraderem [hmim”
yani “kardesim Thmim” veya daha diizgiin bir tabirle sdylenecek olursa “Ihmimli
kardesim”dir. Sithreverdi Ziinniin’un da dahil oldugu bu silsiledeki isimler i¢in “hakim-i

miiteellih” nitelendirmesini kullanir.”®®

Siihreverdi “Ilahi Filozoflarin Siiliku” bdliimiinde saymis oldugu bu filozoflar
ziimresine “kutsal maya” ve “ezeli hikmet” siilikuna girmeyenlerin dahil olamayacag1
noktasinda israrcidir. Bu ziimredeki filozoflarin isterlerse nlrani Aalemlere
yiikselebileceklerini ve istedikleri seyin gerceklesebilecegini belirterek onlar {izerinde
parlayan bir suanin onlara gili¢ verdigini ekler. Bu son 6nermesine ornek olarak insan
nefsinin de kutsal cevherden oldugunu ve niirani alemden etkilenip, Israk elbisesini
giydiginde nir gibi tesir edip, etkiledigini ve tasavvur ettigi seyin gerceklestigini

savunur.’

Sthreverdi Pertevname isimli eserinin “Nubiivvet, mucizeler, kerametler ve
benzerleri” bashgi altinda ise bir iistat ve miirsit olmaksizin gaybi ilimlerin elde
edilebilecegine yonelik agiklamalarda bulunur. Stihreverdi bu ilim ve mertebeyi ¢ok ylice
goriir ve bu iimmetten bu mertebeye ¢ikanlarin ¢ok oldugunu sdyleyerek aralarindan
Zinnin el-Misri’nin de oldugu bazi isimleri sayar. Bu mertebeye ¢ikanlarm ilim
yoniinden beni Israil peygamberlerinin ilerisinde olduklarini da ekler.”®” Béoylece
Stihreverdi’den Onceki tarih¢i ve arastirmacilar ile sonrakilerin Ziinniin’u nitelendirmek
icin kullanmis olduklar1 ilim ve marifet boyutunun Siihreverdi acisindan da dikkate

alindig1 goriilmektedir.

755 Siithreverdi, el-Mesdri ‘ ve 'I-Mutdrahdt (Rahha ve Goftigiiha), . 539.

756 Siihreverdi, el-Mesdri ‘ ve ’I-Mutdrahdt (Rahha ve Goftigiiha), s. 539-40.

57 Sahabeddin Siihreverdi, “Pertevname” Mecmua-y: Musannefat-1 Seyh-i Israk 111, Tashih ve Tahkik
Seyyid Hiiseyin Nasr, Miiessese-yi Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi (Pejuhesgah), Tahran 1380, s. 75-76.

153



2.6.2. Sehl et-Tiisterl

Stihreverdi ile ayn1 donemde yasamig ve Siihreverdi kadar bilinen iki 6nemli isim
olan Feridiiddin Attar ve Ibn Arabi, Sehl et-Tiisteri’nin Israki anlayisin1 da yansitan
onemli bilgiler vermislerdir. Feridiiddin Attar Evliya Tezkerileri’nde Sehl et-Tiisteri’yi
eserinin ilgili boliimiinde hakikatin arayicisi, marifet ummanmin dalgici, akillardan
gecgenleri bilen, yolun mehdisi olarak nitelendirir ve tasavvuf ehlinin muhtesemlerinden
say1p, bu yolun biiyiiklerinden biri olarak aktarir. Tiisteri’yi tasavvuf yolunun miigtehidi
olarak goren Attir onu kendi devrinin hakikat delili ve tarikatin sultani olarak yansitur.
Ac¢ ve uykusuz kalmada biiylik bir {ine kavustugunu aktaran Attar’a gore Tisteri alim

olup, asrmm imamudir. "®

Stiihreverdi’nin kendi kaynak ve iistatlar1 icin kullanmis oldugu birgok nitelendirme
ve Ovgii Attar ve ibn Arabi tarafindan Sehl et-Tiisteri icin kullanilmaktadir. Attar’in
Tisteri i¢in soyledigi ifadelerden olan hakikatin ve mdrifetin arayicisi, hakikatin delili
olmas1 ayrica uykusuzluk ve achk ile perhiz yapmasi ve yine asrin imami Olarak
nitelendirmesi Siihreverdi’nin Israki bilgeler i¢in kullanmis oldugu ifadelerle neredeyse
birebir benzerlik géstermektedir. Burada kisinin bedenini terbiye ederek hakikati aramasi
neticesinde asrina imamlik edebilecek bir pozisyona ulastigr ve bunun Siihreverdi’nin
belirttigi huzari ilim anlayist ile Ortiistiigii ve kamil insan profiline uydugu gortilmektedir.
Yine Tiisteri’nin dnemli israki esaslarindan birinin nir kavramidir. Tiisteri’ye gore insan
bu diinyada da Allah’in nlrunu miisdhede edebilir zira miimin insanin siilikunun son
duragi bu makam ve mertebede bulunmaktadir. Nitekim Tiisteri’ye gore tevhidin 6diilii

Hakk’n tecellisidir.”®®

Ibn Arabi de Feridiiddin Attar’a benzer ifadeler kullanir ve Tiisteri’yi tahkik sahibi

780 Thn Arabi Tiisteri’nin kesf ve vecd ehline 6rnek

olan kesf ve vecd ehli olarak tanitir.
olabilecek bir kissay1r da aktarir. Buna gore Tiisteri tasavvufi yola ilk girdigi zaman
kalbinin secde ettigini miisdhede eder. Kalbin secdesinin bitmedigini gordiigiinde
hayrette kalmig ve bu durumu ilimce bilinen insanlara sormus ancak kimse kendisine
tatminkar bir cevap verememistir. En sonunda Abadan bolgesindeki bir seyhte sorusunun

cevabini bularak siikinet bulmus ¢iinkii kalbin sonsuza kadar secde edebildigi kendisine

58 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 289.
9 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 377.
760 fbn Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye I, Cev. Ekrem Demirli, Litera Yayincihik, istanbul 2006, s. 345.
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sdylenmistir.”®! Ibn Arabi’den aktarmis oldugumuz bu ifadeler Sithreverdi’nin israk, ilm-
I suhidi ve ilm-i huziri ile ilgili ifadelerin Sehl et-Tisteri’deki izdiistimii olarak

okunmaktadir.

Ziinnhn el-Misri’nin Tiisteri’nin iistad1 oldugunu sdyleyen Feridiiddin Attar ikisinin
bir hac esnasinda tanistigmi belirtir.”%? Attar, Sehl et-Tiisteri ile Ziinniin el-Misri’nin
Mekke’de karsilastiklarimi ve Sehl’in Tiister’e dondiikten sonra —Ziinnlin vefat
etmeyinceye kadar- kimseye bir soru sormadigi ve imamlik yapmadigimi ancak {istadi

Ziinnin’un vefat etmesiyle onun yerine gegtigini anlatir.®®

Sehl et-Tiisteri ilimleri dort sinifa ayirmaktadir: Din ilimleri, tip, astroloji ve kimya.
Bu ilmi smiflandirma Hermetik dgretilerin ruhuna uygun diismektedir.’®* Tiisteri’nin en
onemli 6grencilerinden biri Hallac-1 Mansir’dur. Hallac-1 Manstr’un 260-262 yilinda
Tiister’e gitmesi bunun baslangic1 olarak kabul gériir.”®® Bu da Siihreverdi’nin Israki
bilgeler olarak 6n plana ¢ikardigi isimlerin birbirleriyle iliskisini gdstermesi agisindan
anlamhdir. Tisteri’nin hocas1 da Zinnin el-Misri’dir ve ZiinnGn ile Hallac-1 Mansir
arasinda da mektuplasma 1ile ilgili anektod da ilgili boliimde aktarilmistir. Ayrica
Tisteri’nin ilimleri tasnifinin Hermetik 6gretilere uygunluk arz etmesi de Siihreverdi’nin
bat1 hikmet gelenegini Hermes ile baslatip Tiisteri’ye baglamasi agisindan oldukga

anlamlidur.

Stihreverdi eserinde iginde Tiisteri’nin de bulundugu bir¢ok ismi zikreder ve
bunlarin bir {istat ve rehber olmaksizin gaybi bilgilere vakif olabildiklerini agiklar. Elde
edilen bu mertebe ve bilgileri yiice olarak yorumlayan Siihreverdi Miisliimanlar arasinda
bu meretebeye erisenlerin ¢ok oldugunu belirtir. Siihreverdi agisindan bu ilmi mertebe 0
kadar yiicedir ki bu mertebedeki isimleri ilmi a¢idan Yahudi peygamberlerinden iistiin
goriir.”®
Siihreverdi’nin kendi Israk felsefesinde Tiisteri’ye ozel bir onem atfettigini

gozlemlenmektedir. Siithreverdi epistemoloji ile 1ilgili bazi problemlere ¢6ziim

getiremedigi bir zamanda ‘riiya” goriir. Bu riiyada Sihreverdi’nin muhatabi

761 ibn Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye IV, Cev. Ekrem Demirli, Litera Yayincilik, istanbul 2006, s 198.
762 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 289.

763 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 291.

764 Zara, Tebarndme-yi Isrdkiyan, s. 370.

75 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 373.

786 Siihreverdi, Pertevndme, S. 75-76.
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Aristoteles’tir.”®” Aristoteles Siihreverdi’ye epistemoloji ile ilgili problemlerine nefsi ile
¢oziim bulabilecegini vurgular. Aristoteles bu nefs bilgisinin resmi felsefe’®® ile
coziilemeyecegini de belirtir. Bistami ve Tiisteri’nin resmi felsefe ile yetinmediklerinden
dolay1 ilm-i Auziriyi elde ettiklerini de ekler. Aristoteles bu riiya atmosferinde Platon’a
ovgiilerde bulunur ve Platon seviyesine ger¢ek anlamda erisenlerin ve gergek filozoflarin

—Ibn Sina ve Farabi’nin degil- Bistami ve Tiisteri oldugunu iddia eder.”®®
2.6.3. Bayezid-i Bistami

Bayezid-i Bistaimi olarak meshur olan Tayfur bin Isa bin SiirGisan’’® Horasan’in cok
yonlii ariflerindedir. Ciineyd-i Bagdadi onun arifler arasindaki biiytikligiinii ifade etmek
icin, melekler arasinda Cebrail’in konum ve biiyiikliigii neyse Bistami’nin de arifler

arasindaki konumunun da o oldugunu sdyleyerek ifade eder.’’*

Bistami her ne kadar bir eser kaleme almamissa da onun bazi sézlerine Sifiyye
kitabinda yer verilmistir. Bunlardan birgogu Ebu Isa lakapli Isa bin Adem’den
aktarilmistir. Bu kisi onun yegeni ve hizmetkaridir. Yegeninin ifadelerine gére buradaki

sozler, soylediklerinin sadece bir kismidir ve hocalarindan 6grendiklerinden dort yiiz

87 Purnamdariyan gergekte Siihreverdi’nin gériistiigii bu kisinin Plotinos oldugunu belirtir. Bkz.
Purnamdariyan, Remz ve Dastanha-yi Remzi der Edebi Farsi, s. 304.

Dinéani Siihreverdi’nin burada konustugu kisinin Aristoteles’ten ziyade Platon oldugunu sdylemektedir.
Bkz. Dinani, Israkilige Giris (Siihreverdi Felsefesinde Akil ve Sezgi), s. 53.

Corbin niirani felekleri miisAhede eden ismin Platon degil, Plotinos oldugunu sdyler. Bkz. Corbin, Isldm
der Serzemin-i Iran: Siihreverdi ve Efldtuniyan-i Iran, s. 174. Corbin buna delil olarak da Aristoteles’e
atfedilen ama gercekte Plotinos’a ait olan Isolocya eserini 6rnek olarak sunmaktadir. Sithreverdi’nin
Platon’un (gergekte Plotinos) manevi tecriibesinin baglangi¢ kismini aktardigi boliimiin kalanini sarihi
Kutbiiddin-i $irazi devamla yazar ve Plotinos’un niirani, aydinlik, parlaklik ve 1siltil1 bir ortamda benligini
bir kenara birakmak suretiyle miicerret bir hale gectigini belirtir. Corbin Kutbiiddin-i $irazi’nin aktarmis
oldugu boliimiin aynisinin Plotinos’un eserinde gectigini yazar. Bkz. Corbin, Isldm der Serzemin-i Iran:
Siihreverdi ve Eflatuniyan-i Iran, s. 195-197.

Tahir Ulug da Corbin’in yazdiklarini destekleyerek Siihreverdi’nin “r(thani” Aristoteles algisinin
olusmasina sebep olan yanilginin Plotinos’un Enneadlar eserinin dort, bes ve altinci boliimlerinin kasten
veya sehven Aristoteles’e nispet edilmis olmasi oldugunu yazar. Bkz. Ulug, Siihreverdi'nin Ibn Sind
Elestirisi, s. 24-25.

768 Byrada ilging ve belki de paradoksal bir durumun séz konusu oldugunu belirtmemiz gerekmektedir.
Rilyadaki Aristoteles Messailerin bagi ve kaynagi konumunda iken Sithreverdi’nin yorumlamasi ve
aktarmasi neticesinde bu resmi felsefe anlayisinin Messailik oldugunu gérmekteyiz. Riiya aleminden
Siihreverdi ile konusan Aristoteles’in bu metinden hareketle bir anlamda kendi Messai felsefesini de inkar
etmis oldugu sonucunu da pekala ¢ikartabiliriz. Ayrica metinde gecen “Platon’un 6vgiiye mazhar goriillmesi
ve Bistam{ ile Tiisteri’nin ger¢ek anlamda onun seviyesine ¢iktiginin sdylenmesi” rityadaki kisinin Plotinos
oldugunu gosterir. Bundan 6tiirti bir onceki dipnotta Siihreverdi’nin riiya aleminde gortistiigii kisinin
Plotinos oldugunu belirten Corbin ve Ulug’un yorumlarinin daha isabetli oldugu sdylenmelidir.

789 Sithreverdi, Kitdbii 't-Telvihdt (Hikmet Pariltilar), s. 464.

70 Massignon, Dogus Devrinde Islam Tasavvufu, s. 154.

"L Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 76.
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sOzii kendisiyle beraber mezara gotiirmiis ve bunun gerekcesinin de bu hakikatlere yarasir
birine denk gelmemesi oldugunu anlatmistir.”’? Bununla beraber Harakani’nin

BistAmi’nin miinacaatmi bir mecmua halinde toplamis oldugu belirtilmistir.’"

Bistami’nin 6gretileri kendi yasam deneyimleri oldugundan 6tiirii bircok kesimin
begenisini kazanmigtir. Dogal olarak Bistamf ilgili bilgiler kendisini ziyaret eden dostlar1
ve miiritlerinin onun s6zlerini, climlelerini, sathiyelerini toplayip bir araya getirmesinden
olugmaktadir. Ondan geriye kalan en 6nemli s6zleri Ebufazl Muhammed bin Ali Sehlegi
Bistami’nin aktardigi el-Nir’daki s6zleridir. S6zii gegen eser Attar’m Tezkiret-il Eviiya
adli eserinde Bistami ile ilgili boliimiin en temel kaynaklarindan biri olmustur. Bu eser
(el-Nar) Sefii Kedkeni tarafindan Defter-i Rusenayi (Aydinlik Kitap) ismiyle Farsgaya
terciime edilmistir. Bu eserin Hiisrevani hikmet ile islam irfan1 arasinda bir koprii oldugu
ifade edilir. Bu eserde gegen nir ve aydmnlik kavramlarmin Hiisrevani hikmetin

isaretlerinden oldugu belirtilir.”’*

Bistami’nin tasavvuf ve siilik yoniinii anlamak i¢in onun tevhid kategorisine kars1
nasil bir yorum takindigmi gdérmek gerekir. Israk kokenli diger Hiisrevani arifler gibi
Bistami de bu konuya sezgisel bir paradigmayla bakar ve tevhit anlayis1 vahdet-i suhtd
rengindedir. Oysa Bat1 yakasindaki Pisagorcu bilgeler varlik yoniinden tevhide
ulagsmuslardir. Vahdet-i suhid sezgisel bilgiye dair bir bakis agismin iirtiniidiir ve Hakkin
bilgisi ile Hakkin varligmm ayrilmazhigini savunur. Hint ve Iran dgretisinde daha ¢ok bu
Ogreti baskindir yani vahdet-i suhid 6n plandadir. Oysa teorik irfan bilgeleri mutlak
varliga vurgu yapmislardir. Ancak bu iki gelenegin {islup, vurgu ve sembol farkliliklarma
ragmen nihayetinde bir sikkenin iki yiizii gibi kabul edilmektedir. O sikkenin ise gnosizim
ve irfandan baska bir sey olmadig1 ifade edilir.””® Ote yandan Bistdmi Mazdeist bir
aileden gelmesine ve dedesi Mazdeist olmasma ragmen’’® Bistimi’nin Rum’da bir

manastirin sakinlerini Miisliiman yaptig1 ifade edilmektedir.””’

Bistdm’nin yakin atalar1 Zerdiistidir. Bistami’nin dedesi Zerdiisti iken ihtida

ederek Miisliiman olmustur. Resmi bir irsad gorevini hi¢cbir zaman {istlenmemekle

72 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 79.

73 Massignon, Dogus Devrinde Islam Tasavvufu, S. 156.

774 Hacegiri; Horasani, “Berresi-yi Naksi Se Arif-i Gutte-yi Qums der Hifz u Istimrar-i Endise-yi Hiisrevani
ve Hikmet-i Israk”, s. 73.

15 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 81.

76 Massignon, Dogus Devrinde Islam Tasavvufi, s. 154.

77 Massignon, Dogus Devrinde Islam Tasavvufu, S. 156.
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beraber en biiyiik mutasavviflardan biri kabul edilmistir. Kendisi bir eser birakmamakla
beraber kendisi hakkindaki anlatilar, menkibeler ve vecizeler kendisini ziyaret edenler
tarafindan aktarilmistir. Bu anlatilar paha bicilmez olarak degerlendirilirken Sathiyat ile
viicut bulmustur. Sathiyat irkilme ve sarsinti endeksli bir anlam igerir. Cezbe halinde
sOylenen sozler olarak ¢evrilebilmektedir. En 6nemli miiridleri arasinda abisinin oglu ve
onun araciligiyla Ciineyd-i Bagdadi’nin ismi zikredilmektedir. Bistdmi’nin eneden
hiiveye doniisii soyle aciklanir: Yiiziim masivadan” yiiz ¢evirince Onun nfiru ile Onu
yakindan gordiim. Bana esrarmin harikalarmi bildirdi, kendisine agah kildi. Onun ntiru
nlrumu sondiirdii. Kudretim kudretinden mahv oldu. Benligimdeki azamet Onunki idi, O
gelince ben bittim. Bistdmi bu durumu bassiz ve sonsuz bir hal olarak yorumlar.’’®
Bistami’nin bu varolus durumuna gelip, nefsiyle bas edebilmesi ve masivay1 bir ceset

seklinde gormesi ¢ok getin arinmalar neticesinde olmus ve otuz yil siirmiistiir.””®

Nir konusu, en azindan ontolojik ve marifet boyutlariyla ele alinmalidir; zira nir,
varlik agisindan Zat-1 [1ahi’nin bir isareti olarak kabul edilmektedir. Zat-1 Ilahi kendi
nlruyla asikar oldugu gibi kendisi disindakileri de asikar etmektedir. Diger yonden niir
mana ve batm ehli tarafindan marifete de sebep goriilmekte ve hakkin zatindan feyezan
eden nir ile kisi sezgisel yonden hakikati kavramaktadir. Ayrica bu niirun en 6nemli
fonksiyonu kisiye yon buldurmasi ve kisiyi hidayete erdirmesidir. Bu hidayete erme ve
kisinin Naru’l-Envar’a yonelmesi nlirani varliklar (melek) araciligiyla ger¢eklesmekte ve
salik ndrani siilik mertebelerini gegmenin neticesinde “nlr” olur ve nlrani fitrat1 elde
eder. Zira kisi Allah’mn kendisi vasitasiyla niirunun parladigi ayineye/aynaya doniisiir.
Hiisrevani hikmet ile ilk donem Islam tasavvuf anlayismm en 6nemli ortak noktasi nir
ve aydinliktir. Islam’dan 6nceki antik iran’da ates, atesin niru ve Ahura Mazda arasinda
zati bir birlik diisiincesi vardir. Ciinkli alemin varhiginin Hakkin niirundan meydana
geldigi kabul edilmektedir ve alemin tamami Nr-ul Envar’in yani Ahuramazda’nin
tecelliyat1 olarak goriilmektedir. Bundan &tiirii ibadetini yapan Mazdaistlerin kiblesi
“nlir” ve onun mazhar1 da atesti. Oyle ki Zerdiistilerin en bilinen namazi “ates”

namazidir."8°

* Tasavvufi bir kavram olarak masiva yaratict disindaki her seyi ifade etmek igin kullanilan bir kavramdir.
18 Henry Corbin, Isldm Felsefesi Tarihi I, . 338-341.

79 Massignon, Dogus Devrinde Islam Tasavvufu, s. 157.

780 Zara, Tebarndame-yi Israkiyan, s. 90-91.
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Antik Iran’da nir ve ates kavramlarinmn c¢ok kullanmasi ve Islim sonrasi
diisiiniirlerin bu kavramlara ¢okca yer vermesini sadece antik iran’a baglamamiz ve Islam
disiincesindeki nlr kavramindan uzaklastirmamiz s6z konusu olamaz. Zira birgok
diisiiniir ve arif Kur’an’daki nfir ayet” ve kavramina bir¢ok atifta bulunmuslardir. Bu ayete
ve Miisliman disiiniirlerin yorumuna gore ayetteki nlr hayatin ana kaynagidir ve idrak
ile anlama yetileri bu ilahi nlr ile miimkiin olabilmektedir. Bistdmi’nin hakikat ve derk
kavrayisi da nlr kavrami ¢er¢evesinde ele alinabilir. Kendisine atfedilen bir climle ile o,
Allah’1 Allah ile tanidigint ve bu tanimanin Onun niru ve aydinlig ile gergeklestigini
ifade eder.”® Siihreverdi Bayezid-i Bistami’yi ezeli hikmetin varislerinden sayar ve “niir-
1 tams” konusunda onu kiiciik 6liim (iradi 6liim) ile sonuglanacak bir siiliku elde etmis

oldugunu zikreder. "8?

Stihreverdi uyku ile uyaniklik arasinda gordiigii riiyaya benzer ilging bir durumu
aktarir. Buna gore Siihreverdi bilgi problemi konusunda bir yerde tikanmis ve takildigi
yer ile ilgili var olan kitaplarda da ¢6ziimii bulamamistir. Bu riiyada 1si1ltili, nGirani bir
atmosferde bulundugunu ve karsisinda beliren insan siluetinin “hikmetin 6nderi” olan
“Muallim-1 Evvel”e ait oldugunu ve kendisinin selam vermesiyle iizerindeki tirpertinin
gittigini ifade eder. Siihreverdi Muallim-i1 Evvel’e bilgi probleminin kendisini zorladigini
sdyleyince su cevabi alir: “Nefsine don! Iste o zaman mesele ¢oziiliir.” Muallim-i Evvel
bu durumun kisinin kendi zatmmm aracisiz ve dolaysiz’® olarak idrak etmesiyle
gergeklestigini ve kisinin zatinin akil, akleden ve akledilen oldugunu iddia eder.
Stihreverdi nefislerin birbirleriyle ve Faal Akil ile ittisal ve ittihat etmesinin manasini
sorunca Aristoteles s0yle cevap verir: Kisinin bu alemde bulundugu miiddet¢e buna tam
erisemeyecegini, bu dlemden kemale ermis bir vaziyette ayrildiginda ittisal ve ittihatin
meydana gelebilecegi cevabini alir.”® Aristoteles bu ittisalin akli bir ittisal ve ittihat
oldugu (yani cisimsel olmadig1) ve bu alemden ayrildiktan sonra bunun gériilebilecegini

soyler. Onlarmn resmi bilgilerle yetinmediklerini, huziri ilmi elde ettiklerini ve suhidi

* Bu ayet Nur Suresi’nin 35. Ayetidir.

81 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 92-93.

82 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 99.

78 Felsefe tarihinde nefsin kendisini dogrudan ve aracisiz bilmesine yonelik Siihreverdi’den oénce Ibn
Sind’nin meshur “havada asili duran adam” Ornegi ve sonra ise Descartes’in “cogito”su O6nemli
orneklerdendir.

784 Sithreverdi, Kitdbii 't-Telvihat (Hikmet Pariltilar), s. 456-462.
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ittisal derecesine yiikseldiklerini belirtir. Maddi iliskilerle mesgul olmadiklarindan 6tiirii

giizel yerlerin ve yiiksek derecelerin onlarm hakki oldugunu beyan eder.’8®

Stihreverdi bu “riiyasinda” Aristoteles’in hocast Platon’u 6vmesine oldukga
sasirdigmi ifade eder. Ayrica higbir Miisliman filozofun’® Platon’un “binde bir”
seviyesine gelmedigini de ekler. Siihreverdi bazi isimler saydigini ancak Aristoteles’in
bunlara ilgi gdstermedigini Bistdm1 ve Tiisteri’nin ismi gegince Aristoteles’in sevindigini
ve bunlarin resmi ilimle yetinmediklerini, huzlri ve suhidi ittisal seviyesine ¢iktiklarini

ve bundan &tiirii gergek hukema ve filozoflarin bunlar oldugunu séyledigini aktarir. 8’

Siihreverdi eserlerinde bu arifleri “seyyar” unvaniyla nitelendirir. Bu seyyar ile
kastedilen riyazet ve miicahede ile kendisinden gecenlerdir.’® Bayezid-i Bistami, Hallac-
1 Mansir ve baskalar1 Tecrit Kardesler’den goriiliir.”® Kaydedilen eski bir rivayete gore
Bayezid-i1 Bistami’nin “ben nefsimin dismna ¢iktim” dedigi sOylenir. Burada nefsten
kastedilenin tendir. Siihreverdi’nin ibn Sina’dan ¢evirmis oldugu Kuslar Risalesi’nde ise
sOyle vyazar: Ey hakikatin kardesleri! Yilanin derisinden ¢iktig1 gibi siz de

derilerinizden’° ¢ikiniz. "

Netice itibariyle “nefsi tanima” konusu Israk felsefesinin en temel meselesi olup,
bu konu Siihreverdi agisindan metafizigin bas1 konumundadir. Bundan 6tiirii Seyh-i Israk
ndrlar hiyerarsisi konusuna nefs ile baglamaktadir. Hakikatte Siihreverdi nefis aleminden
ve kendisiyle baslamakta ve onun ndrani hiiveyitine ulagsmaktadir. Bu sekilde yiikselerek
nefsin {istiine ve Niru’l-Envar’a kadar gider. Bu halde hepsinin hiiviyetlerinin ndirani
oldugunu 6grenir. Sithreverdi bu sekilde kendi niir metafizigini insa eder. Sonra ayn1 niir
metafizigi ile nefsin konumunu da ag¢iklar. Yani yiikselis kavisinin tamamlanmasindan
sonra inis kavisi baslar ve Niru’l-Envar’dan niir metafizigine ve nefse geri doniis yapar

ve nefsin yerini bu sistemde belirler.”®?

"85 Sithreverdi, Kitdbii 't-Telvihat (Hikmet Pariltilart), . 464.

786 Burada kastedilen Miisliiman filozoflar Messai olan Farabi ve Ibn Sina’dir.

87 Siihreverdi, Kitdbii 't-Telvihat (Hikmet Pariltilar), s. 464.

788 Hacegiri; Horasani, “Berresi-yi Naksi Se Arif-i Gutte-yi Qums der Hifz u Istimrar-i Endise-yi Hiisrevani
ve Hikmet-i Israk”, s. 78.

789 purnamdariyan, Akl-z Surh, s. 24.

790 Kisinin yilan misali derisinden soyunmasi her haliikdrda Bistdmi’ye atfedilir. Bkz. Massignon, Dogus
Devrinde Islam T asavvufu, S. 157.

791 Sahabeddin Siihreverdi, Risale-yi el-Tayr, Haz. Behmen Sadiki Mezde, Intisarat-1 Mevla, Tahran 1392,
s. 17.

92 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 103.
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2.6.4. Hallac-1 Mansiir

Hallac-1 Mansir Biza’ya bagl Tur kdyiinde 244 (hicri) yilinda dogar. Dedeleri tipki
Bistami’nin dedeleri gibi Zerdiist inancina sahip ve Hiisrevani-Mazdaist ehlidir.”®
Kimileri onun ecdadinin meshur sahabe Ebu Eyyub Ensari oldugunu sdylemiglerse de
hi¢bir Arap tarih¢i bu iddianin dogrulugu yoniinde bir sey soylememistir. Dedesi hicri
255 yilinda Irak’a ailesiyle birlikte go¢ etmislerdir. Hallac-1 Mansir ilk egitimini
tamamladiktan sonra Suster’de Sehl bin Abdullah Tisteri’nin ders halkasina katilip
onunla beraber Basra’ya gider. Ondan sonra Omer bin Osman Mekki —ki bu kisi Ciineyd-
i Bagdadi’nin yakmlarindandir- halkasma dahil olur ve onun elinden hirka giyer.”*
Hallac-1 Mansir hi¢bir mezhebe mensubu olmadigini ve zor olan seyin nefsin gemini
tutmak oldugunu ve kendisinin bunu yaptigini sdyleyerek, bazi yerlerde bunun “Allah’in

mezhebi” oldugunu belirtir. Bununla beraber dini kurallarin gerekliligini beyan eden

ifadeleri de bulunmaktadir.”®

Hallac-1 Mansir sekr yani kendisinden gegmis bir halde varligimi fena kildigini ve
gordiigii yegane varligin Allah oldugunu ve yaraticiy1 kendisinde gordiigiinii ve bunu kalp
gozii ile gerceklestirdigini ifade eder.”®® Siihreverdi de Hallic-1 Manstr’a atifla Hallac-1
Mansir’dan su beyti aktarir: “Ne bitisik ne ayr1 olan Allah’a hamd olsun. Bu manasini

gorerek ulastigimiz bir makamdir.”’%’

Hallac-1 Manstr’un beninin “vahdet-i suhid” ve “vahdet-i tecelli” oldugu sonucuna
varilabilir. Insani benin ortadan kaldirilmasiyla -ki kendisi ve Hak arasindaki perdedir-
Hak Tealanin zatinin parildama yeri olmaktadir ve “Allah’mn essiz varligi hu hu (o o),
benin beni olmakta” ve bunun vahdet-i suhiidun manas1 oldugu ifade edilmektedir.”®®
Bundan 6tiirti Hallac-1 Mansir tasavvufi askin en biiyiik sarihi sayilmaktadir. Onun med
cezirli 6liimii neticesinde tasavvuf aleminde “ilahi ask sehidi” goriilmektedir.”®® Hallac-1
Mans@r’in telifatinda “nir” ve onun ziddi olan “karanlik” kavramlarina yogun olarak
denk gelinir. Ornegin Niir-ul Niir, Hamlu’l Nar, Tasin el-Ezel ve’l-Cevheriil Ekber ve’l

Seceretiil Zeytuniyye el-Niiriyye, el-Miitecelliyat, ve’l Niicum, Iza Huvi ve Sehsiil Ziilumat

93 Henry Corbin, Isldm Felsefesi Tarihi I, s. 345.

79 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 105.

9 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 108.

9 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 110-111.

97 Siihreverdi, el-Elvahu I-Imadiyye (Hikmet Levhalari), s. 140.
98 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 112.

99 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 113.
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asli eserlerinde ndr ve karanlik kavramlariyla ilgili bircok 6nemli agiklama mevcuttur.
Bunun yam sira Birini el-Asdrii'I-Bikiye adli eserinde Hallac-1 MansGr’m dost ve
takipcilerine gonderdigi mektuplarda “Ezeli hu hu’dan nirani aydinliga...” ibaresini

kullandigin1 yazar.8%°

Hallac-1 Manstr Nir Suresinin 35. Ayeti olan “Allah goklerin ve yerin niirudur...”
ayetini de sOyle tefsir eder: Allah goniillerinizi niirani kild1 ki Onu tantyasimiz. Allah
nimet verenlerin basi ve nimeti tamamlayandir. Bundan 6tiirii baglangici fazilet ve sonu
mesiyyettir. Ve onun bu muhabbeti ve hidayeti onun se¢ilmislerinedir. Hallac-1 Manstr
Nir Suresinin tefsirinin zeylinde de sdyle sdylemektedir: Insanin baginin iizerinde vahiy
niiru bulunur. Iki gdziiniin arasinda miinacat niiru vardir ve kulaginda yakin nfiru ve
dilinde beyan nliru ve sinesinde iman niru ve diger nirani mevcudatlar Allah’a
tesekkiirdiir. Bir nlr digerine baskin geldigi vakit diger niira galebe eder ve onu kendi
hiikiimdarhigina tabi eder. Ne zaman sakinlesip normal hale donerse baskilanan nir da
kendi haline doner. Eger tiim nirlar beraber baskin bir hale gelirse o zaman “ntru’l ala
nlr” olur ve Allah bdyle birini gaybi alemlerine ulastirir. Ve onu Kendi ezel ve
ebediligine ulastirir ve onu birlige vardirir. Hallac-1 Mansir Tevasin adli eserinde belirgin
bir isaretle “Nir-1 Muhammediye”ye vurgu yapar. Bu durumda Hallac-1 Mansir, tistad1

Sehl et-Tiisteri’nin 6gretilerinin  etkisinde kalmaktadir. Nitekim Hallac-1 Mansir

peygamberden “gaybi nirlardan” bir nir olarak bahseder.%%

Stihreverdi’nin 6zellikle Tasavvufun Kelimesi adli kitab1 Hallac-1 Mansiir’a yonelik
yogun referanslarla doludur. Bu referanslardaki odak nokta ise kisinin kendisinden ve
benliginden vazgegmek suretiyle yaratici ile ittisal ve ittihat etmesidir. Ornegin
Stihreverdi Hallac-1 Mansir’a atfen “beni sana 0yle yakinlastirdin ki senin ben oldugunu
vehmettim” ciimlesiyle benlik felsefesi noktasindaki goriislerini adeta &zetler.8%2
Stihreverdi Hallac-1 MansOr’un bu goriisiinii  Bur¢lar Risalesi eserinde agimlar.
Stihreverdi asik masuk iliskisini Ay ve Giines kiireleri lizerinden anlatir. Buna gore Ay
kiiresi gezegenlerin sultani olan Giines’e sadik bir asiktir. Sithreverdi’ye gore miskin bir
durumda olan as1gin masukuna yonelmesi, sevgilisine kavusmak istemesindendir. Ay da

Glines’e yaklastik¢a Giines’in niiru kendisine akseder ve Ay kiiresi karanlik oldugu halde

800 Zara, Tebarndme-yi I:§rdkiyan, s. 116.
801 Zara, Tebarndme-yi Isrdkiyan, s. 116-118.
802 Siihreverdi, Nur Heykelleri; Tasavvufun Kelimesi; Bur¢lar Risalesi, s. 113.
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nirlanir. Bu durumdaki Ay kendi zatia bakar ve gilinesten uzak kalan higbir seyi gormez
ve en nihayetinde “Ben Gilines’im” demeye gider. Tam bu benzetmeden hareketle
Stihreverdi Hallac-1 Mansiir’u ve tecrit halkasindan olan benzer kisileri tevhit semasinin
Ay’lar1 olarak nitelendirir.2%® Kimi arastirmacilar da Siihreverdi’nin Lugat-r Muran
(Karincalarin Dili) eserini Hallac-1 Mansir’un sergiizestini anlatan bir eser olarak
goriimiislerdir.8%* Bu eser hakikati bulmak isteyenlerin durumunun sembollerle

anlatilmasini konu edinir.

Siihreverdi eserlerinde Hallac-1 Mansir’u Hiisrevani hakimlerden kabul eder, ezeli
hikmetin bir neferi sayar ve kendisine “Cirvanmerdi Ehli Beyza” lakabini uygun bulur. Bu
durum Hallac-1 Mansir’un fiitiivvet ve ctivanmertligine olan vurgusudur. Hallac-1 Mansir
Stihreverdi’nin eserlerinde o kadar zikredilir ki konu “kendini tanima” meselesine gelir.
Siihreverdi nefse “birlik” penceresinden bakar ve nefsi gayri maddi olarak nitelendirir.
Zira Stuihreverdi’ye gore nefs gayri maddi bir cevher olmasaydi “Hakk’m birligi’ni idrak
edemezdi.®® Nitekim Halldc-1 Mansir daragacina giderken “bire bir yeter” der®® zira
Hallac-1 Mansiir’a gore slfinin hakiki varligi bizzat nefsi natika ve onun ilahi ruhudur.
Herhangi bir mahalde degildir, ciizleri yoktur. Soyut bir emirdir ve maddi, cismani bir
0zelligi yoktur. Bu durumu Siihreverdi bizzat Hallac-1 Manstr’un dilinden siir formatinda

aktarir: Ey bana inananlar beni 6ldiiriiniiz. Kesinlikle benim 6liimiimde hayat vardir.

Benim 6liimiim benim hayatimdir ve benim yasamim 6liimiimdedir. 8%’

Stihreverdi irfani siilik ve arifin Allah ile iliskisine deginirken “kardesimiz Hallac
ne glizel demis” diyerek Hallac-1 Mansir’dan kii¢lik bir siir aktarir ve ardindan benlik-
Hak iliskisi lizerine olan su ifadeleri kullanir:

Bir miiddet taklit ile gecirdim kendimi, gérmezden geldim kendimi, kendimle

(mecazi) oldugumdan bulamadim kendimi (hakiki), kendimden (mecazi, tensel)
ayrilinca buldum kendimi (hakiki).8%

803 Sithreverdi, Nur Heykelleri, Tasavvufun Kelimesi, Bur¢lar Risalesi, s. 119-120.

804 7ara, Tebarndme-yi Isrdkiyan, s. 123.

805 7ara, Tebarndme-yi Isrdkiyan, s. 121-122.

806 Siihreverdi, Nur Heykelleri, Tasavvufun Kelimesi, Bur¢lar Risalesi, s. 79

807 Sithreverdi, Lugat-: Muran, s. 14; Zara, Tebarname-yi Isrikiyan, s. 122.

808 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymansdhi ve Biistanii’l-Kulib, s. 162; Zara, Tebarndame-yi Isrdakiyan, s.
127.
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Stihreverdi yaraticiy1 bilmenin kendini bilmekle basladigimi ve bu nefs bilgisinin
kisiyi hakikate gotiiren bir merdiven gibi oldugunu 6ne siirer ve bununla ilgili olarak

peygamberlerden sozler nakleder ve Hallac-1 Mansiir’dan da 6rnekler verir.8%°

Siihreverdi “nefsin soyut olusu” konusu ile ilgili Kur’an’dan ayetler ve delillerden
sonra peygamberin sergiizestinden ve bazi tasavvufi meshurlardan Ornekler verir ve
Hallac-1 Mansir’dan bahseder: Hallac Tavasin’de Nebi hakkinda soyle soyler: Mekan
onun goziinii perdeleyemezdi. Siihreverdi Hallac-1 MansOr’un da higbir mekanda
bulunmaksizin zatmin agiga ¢iktigini aktarir. Sithreverdi agisindan bu durum nefsin hem
bedene hem kutsal aleme doniik olmasiyla ilgilidir.?° Siihreverdi Hallic-1 Mansiir ve
Bistami’ye olan biitiin destegine ragmen onlar1 nakis gérmektedir. Stihreverdi’nin onlar1
eksik gormesinin temel nedeni Hak ve benlikleri arasinda ikilemde kalmalar1 ve

kendilerine Hakkin yaninda bir paye vermeleridir.8!!

Stihreverdi Hak ile ittthadin bir yakinlasma durumu oldugunu sdyler ve Hallac-1
Mansir’un buna isaret ettigini belirtir. Hallac-1 Manstir’un “beni dylesine Kendine
yakinlastirdin ki Senin ben oldugunu sandim” ifadelerinin bu manadan oldugunu belirtir.
Stihreverdi’ye gore filozoflar (hakim), alimler ve evliyalar yilice dlem (alem-i ala) ile
ittisali itiraf etmislerdir. Bu ittisal ise perdelerin (hicap) ortadan kalkmas1 manasindadir.
Ayrica Hak ile mevzu bahis bu ittisal akli bir birlesmedir. Siihreverdi’ye gore ittisal
hususunda kimi seylerin saklanmas1 da sdylenmesinden daha degerlidir.®'? Siihreverdi

Biistanii’I-Kuliib>un Uciincii Boliimii’nde bir kissa anlatr:

Ben kendisine San ‘d denilen Yemen iilkesindeydim. Aswr1 niirani bir pir gordiim. Basi
ve ayaklari ¢iplak bir vaziyette kosuyordu. Beni gordiigiinde giildii (tebessiim) ve soyle
soyledi: “Bu akgam ilging bir riiya gordiim. Gel, sana anlatayim.” Ben yanina gittim. Pir
anlatmaya baslads: Diin aksamki uykuda ilging bir yer gordiim. Oyle bir yer ki tarifi miimkiin
degil. O esnada (orada) hiisniinii (giizellik) daha énce gormedigim ve duymadigim birini
gordiim. Ona bakiyordum ki gézden kayboldugu zaman kendimden gectim. Nefsim feryat etti.
Soyle séyledim: Ansizin gitmemeliydi ve beni hasrette birakmamaliyd:. Uzanip iki kulagindan
stkica tuttum. Uyandigim vakit her iki kulagimi ellerimde gordiim. Sonra géyle dedim: Ah
bundan, ah bu benim hicabimdir (perde). Ve kendi bedenine isaret edip, aglyyor ve soyle
soyliiyordu: Ne kadar da giizel soyliiyordu kardesimiz Halldc (Allah in rahmeti onun iizerine
olsun): Sana gizli olan bir sir, bir sabah vakti asikdar oldu. Sen karanliktasin ve senin benligin
kalin bir perdedir.®*®

899 Zara, Tebarndme-yi Isrdkiyan, s. 128.

810 Siihreverdi, Nur Heykelleri, Tasavvufun Kelimesi, Burclar Risalesi, s. 78-79.
811 purcevadi, Isrdk @i Irfan, s. 27-28.

812 Dakani, Serh-i Kissa-y1 Gurbet-i Garbi, s. 397.

813 Sithreverdi, Pertevndme-yi Siileymanséhi ve Biistanii’l-Kulib, s. 161.
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Stihreverdi’nin burada aktardigi hikayenin giris kismi Muhammed Gazzali’ye
nispet edilen Tuhfetu’l-Miiluk eserinde gegmektedir. Burada anlatilan hikaye “Seyh-i
San’an” hikayesi olup muhtemelen AttAr’in Mantiku t-tayr eserinde gecen bolim®* de
Gazzali’nin eserinden alintilanmustir.8™® Siihreverdi anlatmis oldugu bu kissa ve Hallac-1
Mansir iizerinden kiginin nefsinin hakikate perde olmasina ve nefsin tezkiyesi ile bu
perde olma durumunun izale edilebilecegini gostermek ister. Siithreverdi’nin aktardigi bu

anlat1 Hallac-1 Mansir’un tarihsel ene’l hak anlatisi ile uyumlu goriinmektedir.
2.6.5. Harakani

Ebulhasan Ali bin Ahmet bin Cafer bin Selman Harakani dordiincii ve besinci
yiizyilin 6nemli stfilerinden olup Bistdm yakinlarindaki Harakan’da dogmustur. Onun
deyimiyle kendisi timmi, seriattan anlamaz ve Kur’an okumay1 bilmez. Attar’m ifade
ettigine gore 12 y1l boyunca Bistami’nin mezarima gidip, onu ziyaret etmesinden 6tiirii bir
anda Kur’an’1 6grenmistir. Safii mezhebine bagh olan Harakani hayvancilik ve ¢ift¢ilik
ile ugrasir. Harakani irfan ve marifette elde etmis oldugu yiiksek mertebeden dolay1
bircok tasavvuf ve irfan biiyiigli kendisinden himmet edinmek i¢in kendisini ziyaret eder.
Oyle ki Ebt Said-i Ebii’l-Hayr (6. 1049) gibi bir ismin biitiin fesahatine ragmen

Harakani’yi ziyaret edip onunla goriismelerinde siikit ettigi aktarilmistir.8®

Harakani timmi biri oldugundan otiiri herhangi bir telifi yahut elyazmasi eseri
meveut degildir. Niru’l-‘Ulim ([limlerin Niru) adli eseri ise kendi sozleri ve hal-
hareketleri hakkinda olup miiritlerinden yahut yakinlarindan biri tarafindan bir araya
getirilmistir. Bu eser sonralar1 6zellikle Attar tarafindan Harakdni makamatlarmin
temelini teskil edecektir.®?’ Siihreverdi ile ¢agdas olan Attar meshur eserinde birkag yerde
Harakani’den s6z eder ve Harakani’nin yaratici karsisindan kisinin siirin1 bilmesi ve bir

kula yarasir bicimde davranmasi gerektigine yonelik ifadelerini aktarir 58

Harakani daima nefsin riyazeti ile mesgul olmustur. Ona gére suhtdi marifet riyazet
olmadan ve nefsi temizlemeden ger¢ek anlamda miimkiin degildir. Bunun yani sira

Harakani i¢in ask, suhlidi dereceye ulasmanin yoludur. Ona gore asik olan herkes Allah’1

814 Feridiiddin Attar, Mantiku t-Tayr, Cev. Cemal Aydin, Sufi Kitap, Istanbul 2020, s. 120-145.
815 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymansdhi ve Biistanii’I-Kulith, Musahhihin dipnotu, s. 161.
816 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 148.

817 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 150.

818 Feridiiddin Attar, Mantiku t-Tayr, s. 219-220.
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bulur ve Allah’t bulan herkes kendisini unutur. O, aski ilahi muhabbet ve gaybin
sirlarmdan bir sir olarak goriir. Hallac-1 Mansir ve Bistdm1’nin benlik ve nefs ile ilgili
goriislerine benzer goriisler paylasan Harakani’ye gore kisi kendisinden vazgectigi vakit
Hak tecellisine mazhar olur. Bu durum ise kisinin fena mertebesine ulasmasi durumudur.
Hikmetin dogu yakasindaki Hiisrevani bilgeler gibi Harakdni de nlr ve aydinlik
kavramlarina 6zel bir ilgi gostermistir. Yaraticinin bir ve tek olmasi, Mugan mesreb olan
bu arifler i¢in Hakkin varligmnm isareti olarak goriilmiistiir. Bu sembol Allah’m varliginin
taninmasinm yani sira hidayet ve marifeti bilmenin de anahtar1 konumundadir.®®
Mevlana, kendi eserinde Harakani’nin dilinden kamil insan1 nliru elde etmis ve hakka’l-

yakin makamina ulasmus kisi olarak nitelendirir.%2°

Siihreverdi Bustanii’l-Kuliib eserinde salt benlik ile ilgili olarak bir olay anlatir.
Buna gore Ebt Said-i Ebii’l-Hayr uyku ile uyaniklik arasinda (miikasefe) birisinin ona
“kalk ve Ebulhasan Harakani’nin yanma git ve ona biraktiZim emaneti al” dedigini
aktarir. Harakani’nin yanina vardiginda Harakéani Eb Said-i Ebii’l-Hayr’1 goriir ve heniiz
Ebu’l Hay bir sey demeden soyle soyler: Ya Abu Said yanimda olan emanetin sudur: “Bil
ki safi kilden (¢camur, beden) degildir.” Eba Said-i Ebii’l-Hayr bunu duyduktan sonra
saygiyla geri donlip her giin sunlar1 sdyledigi aktarilir: Sifi Allah iledir, mekansiz
olarak.®?! Hemen ardindan benlik/nefs diisiincesi ile ilgili Bistimi’den su beyitleri aktarir:
Zatimi diinyadan istedim ama onu bulamadim. Kendi bedenimden siyrilinca kim
oldugumu gordiim. Siihreverdi ayn1 manada oldugunu sdyledigi s6zlerden birini de Hz.
Ali’den aktarir: Ben Hayber kalesinin kapisini cismani giiciimle yerinden sokmedim, Onu

melekti gii¢ ile yerinden kaldirdim.%??

Siihreverdi’nin Harakani’ye olan atifinin yani sira Sithreverdi ile Harakani arasinda
ortak olan bariz bazi hususlar vardwr. Bunlar arasinda Hz. Muhammed, civanmertlik,
kendisini tefsir etme ve “okuma” gibi hususlar zikredilmektedir. Harakani kendisini her
iki diinyada Hz. Muhammed’e tabi goriir. Attar bazilarinin tefsir ile ilgilenmesini goriince
Harakani’ye nispet ederek soyle yazar: Bazilar1 tefsir ile mesguldiirler. Civanmertler ise

kendilerini tefsir ile mesguldiirler.823

819 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 151-158.

820 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 159.

821 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymanséhi ve Biistanii’l-Kulib, s. 162.
822 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymanséhi ve Biistanii’l-Kulib, s. 163.
823 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 151.
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Harakani “sGfi” lakabini kendisi i¢in uygun gormemistir. O daha ¢ok civanmert
lakabin1 kendisine yakistirmistir. Burdaki civanmert kavrami savas ve ceng
meydanlarindaki bir durumdan ziyade kisinin kendisiyle savagsmasi yani irfani savas
manasindadir. Bu durum da Siihreverdi’nin tabiriyle “Hiisrevani hikmetten gelen bir
gelenek” olarak goriilmiistiir. Nitekim civanmertlik ve Irani hikmet teorik yoniinden
ziyade pratik felsefe ile ilgili olmustur. Bu pratik felsefe hikmet ve akil temelinde
dogruluk, ahde vefa, iffet, comertlik, yaratilmislara karsi sefkat, emanetin verilmesi,
yalancilar ve zalimlerle savasma seklinde goze carpmaktadir ve bunun 6rnek modeli ve
olcegi ise civanmetliktir.82* Burada gecen “civanmert” nitelendirilmesinin Siihreverdi

icin de kullanilmaktadir. Oyle ki Corbin Siihreverdi’yi “hakiki bir civanmert” olarak

nitelendirir.8%°

Harakani ve Siihreverdi arasindaki en biiylik ortak bir diger paydanin da Hz.
Muhammed oldugunu ve Siihreverdi’nin bir¢cok eserinin ya girisinde ya sonunda Hz.

Muhammed’den Hatemii’n-Nebiyyin seklinde sitayis ile séz etmektedir.825

Ayrica
Harakan?’nin “kendisini tefsir etmesi” durumunun bir benzeri ve daha kapsayici bir hali
Stiihreverdi felsefesinde de goze ¢arpmaktadir. Siihreverdi’nin eserlerini inceleyen birinin
goziine ¢arpan ilk hususlardan biri Kur’an ayetlerini irfani bir tarzda, giiclii ve 6zgiin bir
sekilde yorumlayis1 olacaktir. Stihreverdi’nin bu husus ile ilgili diisiinceleri oldukga 6zlii
bir sekilde olup kisinin Kur’an’in sadece kendisine indirilmis gibi okunmasini salik

vermesi seviyesindedir.8?’

Goriildigi iizere Stihreverdi ezeli bilginin metafizik alemden Hermes’e ulastigini
ve bu ulagsmanin Hermes’in Faal Akil ile ittisal etmesinin neticesinde meydana geldigini
belirtir. Cesitli din ve kiltiirlerde farkli isimlerle anilsa da Hermes’in bedenine
hiikmettigi, 151k ipine sarilarak ilahi olan ile ittisal ettigi ve bundan dolay1 Siihreverdi
tarafindan filozoflarin atas1 makaminda goriildigii tespit edilmistir. Hermes’in
Stihreverdi tarafindan “Ebu’l Hukem&” olarak goriilmesi, Siihreverdi’nin felsefe ve
filozof algisina da aciklik getirmektedir. Nitekim Ebu’l-Hukema ifadesinde filozoflar

yerine hukema kavrammin se¢ilmis olmasi bile oldukca anlamlhidir. Siithreverdi’nin

824 Zara, Tebarndme-yi Israkiyan, s. 162-163.

825 Ors (Editor), Islam Felsefesi’'nde Sembolik Hikayeler I, s. 86.

826 Giihreverdi, Akl-z Surh, s. 1; Siihreverdi, Baver-i Hiredmendan, s. 50; Siihreverdi, el-Mesdri* ve’l-
Mutarahdt (Rahha ve Goftiigiiha), S. 46.

827 purnamdariyan, Akl-z Surh, s. 43.
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hakimlerin atasi olarak Hermes’i segmesi ve Hermes’in ilahi olan ile ittisal etmesi,
Stihreverdi diisiincesindeki hikmet ve hakim kavramlarinin felsefe ve filozof

kavramlarindan temayiiz etmesinin en belirgin hususlarindandir.

Hermes’i Stihreverdi felsefesinde segkin bir konuma getiren en énemli hususun
Hermes’in ilahi olan ile ittisal kurmasi, ayrica ilahi olan ile ittisal neticesinde elde ettigi
bilgileri ¢esitli tabakalardan olusan halkin zihin seviyelerine uygun bir formatta ifade
etmesinde yatmaktadir. Hermes 1lahi hakikatleri, ¢ogu kez ne tam acgiklar ne de kapal
birakir ancak sadece isaret etmek suretiyle sembollere biiriir. Boylesi bir metod bizzat
Siihreverdi tarafindan da uygulanmis olup, eserlerinde apacik felsefi agiklamalarin yani
sira genis a¢iklamalarin neticesinde anlasilabilecek sembolik eserlere de yer vermektedir.
Stihreverdi’nin 6zellikle izaha muhta¢ sembolik eserlerinde tipki Ebu’l Hukema Hermes
gibi nirani varliklar ile ittisal etmektedir. Bu ittisal durumu Israk hikmetinin en temel
dinamiklerindendir. Il1ahi olan ile ittisal Isrdk hikmetini Messai felsefeden ontoloji,
epistemoloji ve aksiyoloji olmak {izere felsefenin biitlin alanlarinda ayristirmaktadir.

Boylece israk hikmeti temelini Hermes’in insa ettigi farkl1 bir metafizik hakikat vadeder.

Hermes eliyle insa edilen hikmet, Hermes’in eliyle dogu ve bati bolgelerine verilir.
Hermes’in takipeileri, 6grencileri ve hikmetinin devam ettiricileri sayesinde bu hikmet
farkl1 isim ve geleneklerle Siihreverdi’ye kadar ulagir. Hermes’ten sonra Asklepios eliyle
mevzu bahis hikmetin idame ettirildigi ve 6zellikle manevi tip noktasinda ilerlemek
suretiyle gelismeler kaydettigi belirtilmektedir. Bu hikmetin Empedokles’e ulasmasiyla
hikmetin zemine bakan tabiat bilimleri ve gogii goren ahlaki siirleri insan nefsinin

armmasi ve hakikatine ulasmasi i¢in insanin iki kanadi olarak islev gérmiistiir.

Empedokles tarafindan belirlenen dort maddi unsura etki eden sevgi ve catisma
ilkelerinin Siihreverdi felsefesinde kahr (yonetme) ve muhabbet ilkeleri olarak tebariiz
etmeleri ayrica anlamlidir. Yine benzer bir durumun Pisagor felsefesinde goriindiigii ve
maddi unsurlar yerine metafizik ilkeler olan sayilarin, varligin hakikati olarak belirdigi
ve degisim doniisiime ugramayan bu ilkelerin Platon felsefesine gelindiginde idea olarak
ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Siihreverdi tarafindan dikkatle incelenen bu gelismelerin bir
silsilenin zincirleri gibi birbirlerine bagli olup, bir birlik hakikatine isaret etmis oldugu

kabul edilmektedir.
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Platon’un insanm hakikatini ruh olarak gdérmesi ve bu ruhu inis ve yiikselis
kavislerini barindiran kanatli at motifiyle resmetmesi, Sithreverdi de dahil olmak iizere,
Islam diisiince gelenegindeki onemli isimleri etkilemistir. Insan ruhunu magara
alegorisiyle zindanda resmeden Platon, insani karanliklardan aydinliga, asagilardan
yukarilara ve noksaniyetten kemdle c¢ikartan hakikat gilinesini magara insanlarinin
kurtaricis1 olarak anlatir. Platon’un zindandaki insanlar1 karanliktan aydinliga
¢ikarmasinin izdiisiimii, Sithreverdl metinlerine “hikmetin 6nderi ve aydinlatici Eflatun”
olarak ge¢mektedir. Siihreverdi’nin kendisi de tipk: “hikmetin lideri” olan Platon gibi
hakikatten uzak insanlar1 ¢ok katmanli ve karanlikli zindanlar olan bu diinyaya ve ten

kafesine yerlestirir.

Platon’un hakikat giinesinden uzak, karanlikli magaras: Siihreverdi metinlerinde
“halk1 zalim olan Kayrevan sehrine” doniisiir. Kayrevan zindaninda, ten kafesine esir
diisen natik nefs ve pak ruh, salikin sefkatli babasinin destegiyle dogunun niirani alemine
ve kendi hakikatine vasil olmaya ¢aligir. Comert babanin salikle gonderdigi kiiciik kardes
Asim’in da yetersiz kalmasiyla salikin yardim ve imdadma yetismesi i¢in keskin bakisl
hiidhiid gonderilir. Teorik akla gonderme olan Asim’n salik ile yolculugun ilk anindan
itibaren beraber olmas1 ancak hiidhiidiin sonradan imdada gonderilmesi, Siihreverdi’nin
Israk hikmetinin temellerini ve teori ile pratigin yerlerini gdstermesi agisindan oldukg¢a
anlamhdir. Nitekim Siihreverdi’nin Messai felsefeden iktibas etmis oldugu teorik akli
ayrica istidlal ve delillendirmeyi yeterli gormez. Bu yetersizligi tezkiye ile asmaya ¢alisan
Stihreverdi tipki Asim’a destek i¢in gelen hiidhiid gibi aklin elinden tutmak i¢in sezgi,

ilham ve miikasefeyi zorunlu kilar.

Stihreverdi hikmetin dogu yakasinda ise Hiisrevaniler eliyle hayata gecirildigini
belirtir. Bircok ¢alisma Hiisrevani hikmetin kaynak ve menbasi olarak Zerdiist’i ve
Zerdiist’e nispet edilen Avesta’yr gosteririr. Oyle ki Zerdiist, Siihreverdi metinlerinde
Israk felsefesinin onciilerinden biri kabul edilir. Yine Hiisrevaniler arasinda 6zellikle
Keyumers, Feridun ve Keyhiisrev’in ismini sayan Siithreverdi Keyhsiirev’e ayr1 bir 6nem
verir ve bu hikmetin Keyhiisrev’den sonra Islam diinyasma intikal ettigini ifade eder.
Siihreverdi metinlerinde Islim diinyasmin segkin birgok ismi yer almakla beraber
Stihreverdi, ezeli hikmetin temsilcileri olarak ozellikle Bayezid-i Bistami, Hallac-1

Mansir ve Harakani’ye atifta bulunmaktadir.
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Siihreverdi’nin antik Iran hikmetini diriltmeye ¢alistigini belirten kaynaklar antik
Iran hikmetinin Hiisrevani hikmet oldugunu sdyleyip esasinda Israk felsefesinin de
Hiisrevani hikmet oldugunu ifade ederler. Bu hikmet igerisinde yer alan nir ve karanlik
kavramlarina dayanan Siihreverdi bu ikili kavrami sembolik yonleriyle kullanmis olup
ontolojik anlamda karanlhiga bir ezelilik vermemekle, senevilik diisiincesi ile kendi

felsefesi arasina bir fark koymay1 da ihmal etmemistir.

Stihreverdi’nin Hiisrevani olarak belirttigi gelenegin bir baska tabir ve kullaniminin
Pehleviler oldugunu belirten klasik donem kaynaklar1 Fehlevi ifadesinin Arapgaya
Pehlevi” olarak gectigini ve ikisinin ayn1 gercege isaret ettiklerini belirtir. Siihreverdi’nin
seckin bircok Pehlevi ve Hiisrevani ismi hukemadan kabul etmesi bir¢ok diisiiniiriin
tepkisi ile karsilasmis olsa da Pehlevilerin meshur isimlerinin tek bir birlige ve niira
yapmis olduklari isaretin bir birlik felsefesini barindirdigi ve bu yoniiyle Sithreverdi’nin

bu hakimlerle ilgili beyanlarinin yerinde oldugu ifade edilebilir.

Stihreverdi’nin birlik felsefesi olarak gordiigii Pehlevi hikmetini genele tesmil
ederek Dogu’nun &gretileri olarak isimlendirdigi de goriilmektedir. ifade de gegen
“dogu” terimi Siihreverdi metinlerinde sembolik bir igerige sahip olup niirun ve
aydimhigm kaynagi olarak yorumlandigi goriilmektedir. Nitekim dogu kendisinden
hakikatin feyezan ettigi kaynak konumunda olup temelinde ve en basinda Niru’l-Envar

yer almaktadir.

Israki, Pehlevi ve Hiisrevani hukemanmn bir olan ile ittisalleri ve Niru’l-Envar ile
bag kurmalar1 onlar1 kendi hakikatlerine yakinlastiran en temel ilkeleridir. Bu hakimler,
mevzu babhis ittisal neticesinde en {istiin kemal mertebesine yerlesir ve miiteellih olarak
isimlendirilir. Ilahilesen filozof olarak cevrilebilecek hakim-i miiteellih kavrami
Siihreverdi felsefesinde hukemanin en tepesine yerlesme payesini elinde bulundurur ve
kendi igerisinde sonsuz dereceleri barindirir. Stihreverdi’nin diriltme gayesi giittiigii antik
Iran hikmeti ve Hiisrevani felsefe, Zerdiistilik dininden ziyade bu dgretilerin tarikat ve
hakikat boyutudur. Ornegin Zerdiisti kaynaklardan olan Zend Avesta eseri, dini kural ve

ilkelerden ziyade ilahi hakikatlere deginen eserlerden biri olarak goze ¢arpmaktadir.

[33% ) [73% 1)

* Arapcada “p” harfi olmadig icin ve “p” ile baslayan birgok isim ve kavram “f” harfi ile ifade edilmistir.
Bu baglamda antik Yunan filozofu Platon’un Arapca kaynaklarda Flatun, Eflatun ve Eflatun-i ilahi seklinde
ifade edilmistir.
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Stihreverdi’nin Pehlevi hukemasmin ilk isimlerinden biri olarak gordigi
Keyumers, ilahi birlige ve Ahuramazda’ya ilk defa kulak verenlerden biri olup, yaratici
Ahuramazda Aryanlar hanedanlarini onun neslinden tiiretmistir. Sithreverdi felsefesinde
sah fitrath olarak anlatilan Keyumers rtthdni yonetimi baslatir ve neticede kutsal olana
kulak verdigi i¢in emin bir makama oturur. Siihreverdi’nin Pehlevi ve Hiisrevani
hukemadan kabul ettigi bir diger 6nemli isim ise Feridun’dur. Basta Avesta ve Sahname
olmak tizere klasik kaynaklarda rihani bir anlatici olarak goriinen Feridun, koti divlerle
savasir ve ruhunu kutsar. Stihreverdi klasik kaynaklarla da uyumlu olan bir Feridun
portresi gizer ve daha spesifik olarak Feridun’un sah ve krallarin kazanabilecekleri hurra
nirunu elde etmesine odaklanir. Siihreverdi’nin hurra kavrami celal niirunu barmdirmasi
ve ayrica antik Yunan’dan ziyade antik iran’la iliskilendirmesi her iki bilgelik kanadmin

en onemli farklarindan birini olusturmaktadir.

Bilge kral ve ideal sah seklinde betimlenen Feridun, basindaki hurra niru ile
kotiiliiklerin yani sira kotiilerin kendisiyle de savasir ve Ehrimeni temsil eden kotiiligiin
viicut bulmus hali olan Dahhak ile miicadele eder ve neticede Dahhak’a galip gelir. Sonug
olarak Feridun Siihreverdi felsefesinde rithani-manevi yonden fena fillaha ulagmanin yani
sira kotiiliikleri alt edip ideal bir yonetime liderlik etmesinden dolay1 peygamber-sah

olarak nitelendirilir.

Stihreverdi’nin  ihya iddiasinda bulundugu Hiisrevani hikmetin, ismini
Keyhiisrev’den aldig1 dikkate alindiginda Keyhiisrev’in Siihreverdi diisiincesindeki
Oonemi belirmis olacaktir. Keyhiisrev, ruhunun celaletli olmasindan dolay1r heniiz
yeryliziine gelmemisken bile madde alemindeki olaylara niifuz edebilmistir. Klasik
kaynaklarda bir sifi sah-peygamberi andiran Keyhiisrev ile ilgili anlati Siihreverdi
tarafindan da kabul gortir. Siihreverd?’nin birgok metninde yer edinen Keyhiisrev, isminin

gectigi yerlerin tamaminda hakim-i miiteellih ve insan-1 kamil goriiniimiindedir.

Keyiisrev’in Siihreverdi feslefesindeki goriiniimii antik Iran metinlerinden bazi
yonlerden ayrigir ve bu durum Ozellikle hamasi Keyhiisrev’in yani sira irfani bir
Keyhiisrev profili ¢izilmesinde kendisini gdsterir. S6z gelimi Siihreverdi Keyhiisrev’in
zalim Efrasiyab ile miicadelesinde Efrasiyab’t yendigi ancak saltanatinin zirvesini
yasadig1 bir donemde tanrisal bir giiciin kendisini ¢agirdigini ve bu sese icabet ettigini

yazar. Boylece antik iran’m en &nemli ismi konumunda yer alan Keyhiisrev’in digsal
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savasl kazandig1 ve daha biiylik bir savas olan i¢csel miicadelede de galip geldigi
belirtilmistir. Siihreverdi’nin i¢sel savasinin nefse karsi olan savas oldugu ve bu yoniiyle
antik Iran kahramanlik anlatisinm irfani bir ¢erceve icerisinde ve ontolojik olarak bir {ist
mertebede Islam irfanina dahil oldugu ve basta Siihreverdi olmak iizere birgok ismi

derinden etkiledigi goriilmektedir.

Siihreverdi, antik Iran hukemisindan Keyumers, Feridun ve Keyhiisrev’in
miiteellih olduklarmi ve tams nlirundan istifade ettiklerini dile getirir. Stihreverdi, antik
Yunan’da bu niirdan bahseden son kisinin Platon oldugunu belirtir. Bdylece antik iran ve
Yunan filozoflar1 ortak bir nirdan bahsetmenin neticesinde tarih iistii bir sekilde bir araya

gelirler.

Siihreverdi’ye gore antik Iran bilgeliginin Islim ddnemine girmesi Bistdmi ile
olmustur. Bistami’nin Siihreverdi felsefesinde edindigi yer oldukca ilging goriinmektedir.
Stihreverdi bir bilgi problemini ¢c6zemeyip ilgili problemi riiya dleminde Plotinos’a acar.
Plotinos bu sorunun iistesinden nefs ile gelinebilecegini sdyler ve bunun da aracisiz ve
dolaysiz olarak gerceklesecegini ifade eder. Buna gore Plotinos bu bilgi probleminin
istesinden Messailerin gelemedigini ancak Bistdmi ve Tiisteri’nin buna muvaffak
olabildiklerini belirtir. Bu iki ismin resmi felsefe olan Messai disiince ile
yetinmediklerinden ve Ozellikle suhtdi ittisali bilgiyi elde etmede metot olarak

kullandiklarindan basarili olduklarini dile getirir.

Stihreverdi nefs ile ilgili benzer agiklamalarinda, suhdi ittisali gerceklestirme
payesini verdigi bir diger isim de Hallac-1 Mansir olup bunu da maddeden soyutlanma
ile gergeklestirebildigini ifade eder. Siihreverdi’nin benzer makama ulastigini sdyledigi
bir diger isim ise Harakani’dir. Harakani’nin bunu suhtidi marifet ve riyazet ile miimkiin
kildig1 ifade edilmistir. Harakani’nin kemalatinin Siihreverdi metinlerine yer edinen

onemli hususlarindan biri de kisinin nefsini kontrol etmesine yonelik ifadeleridir.

Antik iran’dan ve dzellikle Keyhsiirev’den itibaren Islam diisiincesinin biiyiik cihat
olan nefse odaklandig1 bilinmektedir. Antik iran’da 6zellikle Keyhiisrev’de nefsin gemini
eline alma noktasinda vurgularm yapildigi, bu ydniiyle islam diisiincesinin “biiyiik cihat”
diisiincesiyle uyumlu oldugu sdylenmelidir. Bu husus “Kendisini bilen Rabbini bilir”

ilkesini barindirdig1 i¢in Siihreverdi tarafindan da dikkatle ele alinmistir.
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“Hikmetin Atas1” Hermes ile ilahi semadan gelen ezeli hikmet hikmet, Platon ile
bir zincirin halkas: gibi sembolik ve metafizik bir renkte Islim diisiince ve tasavvuf
tarihinin 6nemli isimlerinden olan Ziinnin el-Misri ve Sehl et-Tiisteri’ye ve ondan da
Kutii’lI-Kuluib eseri araciligtyla Stihreverdi’ye ulagir. Bunun yani sira Sehl et-Tiisterl
Hallac-1 Mansiir’a hocalik yapar ve boylece iki farkl1 koldan antik Yunan ve Iran hikmeti
Siihreverdi’ye ulasir. Siihreverdi bu iki ana hattan istifade etmek suretiyle Israk felsefesini
ihya eder ve 6zellikle insanin ontolojik makamini ve epistemolojik durumunu bahsi gegen

isimlerle iligkilendirir.
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UCUNCU BOLUM
SUHREVERDI’NIN iSRAKi DUSUNCESINDE NUR METAFIZiGi VE
NURU’L-ENVAR

Filozoflarin felsefelerini {izerine insa ettikleri varligin ne oldugu ve nasil meydana
geldigi ile bir seyin bilgisinin nasil elde edildigi konusu felsefe tarihinin 6nemli tartisma
konular1 arasinda yer alip, felsefenin iki temel dali olan ontoloji ve epistemolojiyi
olustururlar. Bu baglamda ilk¢ag Yunan filozoflarmdan Islam klasik filozoflarma kadar
bu iki konu filozoflar1 mesgul eden ontoloji ve epistemolojiyi temsil etmistir. Diisiiniirler
kendi felsefi sistemleri ile uyumlu olacak sekilde varlik ve bilgi ile ilgili diisiincelerini
dile getirmislerdir. Bununla beraber mevzu bahis klasik filozoflar felsefenin kiimiilatif
ozelliginden de istifade etmek suretiyle birbirlerinden yararlanma yolunu da

secebilmislerdir.

Varligin varliga nasil geldigi felsefe ve din tarihinin 6nemli tartigma konulari
arasindadir. Tanri-alem iliskisinde Platon tanrmin aleme diizen verdigini sdylerken,
tanrmin alemi hareket ettirmesi Aristoteles’te goriiliir. Hinduizm, Zerdiistilik,
Hristiyanlik ve Isldm dinlerinde yaratici, leme nizam vermenin yani sira hareket ve
varlik da verir. Ayrica yeni-Platoncu diisiincede de tanrmin aleme varlik verdigi goriisii
kabul edilir. Bununla beraber tanrinin varlik vermesi, bahsi gecen din ve ekollerde iki
farkli goriisii ortaya c¢ikarmustir: Yoktan var etme ile tanrmin kendisinden tagmasi ile
meydana gelen sudir diisiincesi. Sudir diisiincesini nedenlik baglaminda formiile eden
ilk kisi Plotinos’tur. Bununla beraber bu diisiince Zerdiist’e nispet edilen Gatalar’a kadar
gotiriilmektedir. Yeni-Platonculara sudlr noktasinda ilham veren ve onlarm basucu
kitab1 konumuna gelen eser ise Keldani Kehanetleri’dir. Sudlrda iistte bulunan varlik
asagida bulunan varliga anlam aktariminda bulundugu halde kendisine 6zgii yetkinligi
korudugu ifade edilmektedir. Sudfrun Islam diisiincesine dahil olmasi Plotinos’un
Enneadlar’1 ile Proklos’un Teolojinin Unsurlari’nin terciimesiyle olmustur. Farabi sudir
diisiincesi ile ilgili olarak bir seyin yoktan var olamayacagini gostermek icin ‘bir sey ya

vardir ya var olmayandir’ nermesi ile yoklugun varliga gelemeyecegini savunmustur.®?®

828 ibrahim Halil Uger, “Sudur Teorisi”, Islam Diisiincesinde Metafizik Teoriler I, Ketebe Yaymlari,
Istanbul 2021, 385-425, s. 386-409.
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Varlik mertebeleri ikili, iiclii, yedili, kirkli sekilde yapilmaktadir. Ornegin bu
tasnifler arasinda yer alan yedili tasnife gore, Hakkin zatinin her tiirlii zuhtirdan miinezzeh
oldugu varlik seviyesi Lataayyiin mertebesidir. Ikinci varlik mertebesine Taayyiin-i Evvel
denilir ve Hakikat-1 Muhammediye/Ntir-1 Muhammediye isimleriyle isimlendirilir.
Ucgiincii varlik mertebesi Taayyiin-i Sani’dir. Bir énceki mertebede bir arada bulunan
sifatlar bu mertebede birbirlerinden ayrilirlar. Bu mertebede Hakkin ezeli ilminde sabit
bulunan hakikatlerin (a’yan-1 sabite) birbirinden ayrigtigi varlik mertebesidir. Ruhlar
Mertebesi’nde ise sabit hakikatlerin dista soyut ve basit cevherler haline geldigi
mertebedir. Besinci mertebe olarak isimlendirilen Misal Alemi ise ruhlar alemi ile
cisimler alemi arasinda, ikisinin de Ozelliklerini kendisinde barmdiran varhik
mertebesidir. Altinct mertebe olan Cisimler Alemi (Mertebe-i Sehadet) ise Misal
Alemindeki seylerin cisme biiriindiigii mertebedir. Yedinci mertebe olarak kabul edilen
“insan” veya “Insan-1 Kamil” mertebesi ise lataayyiin mertebesi disindaki tiim
mertebelerin hakikatini kendisinde toplar. Bu mertebe ayn1 zamanda alemin yaratiliginin

da gayesi olarak goriiliir.®?°
3.1. NUR METAFIZIGi

Nir (151k) konusu dogal bilimler, dinler, mezhepler, irfan ve tasavvuf, edebiyat ve
felsefe disiplinlerinde ele alinmis ve bir¢ok diistiniir nir konusunu incelemistir. Nur (1s1k)
konusu dogal bilimlerde Newton’dan Einstein’a kadar bir¢ok bilim adaminin ¢aligma
konusu olmustur. Zerdiistilikte varligin tefsir edilmesi, melek bilimi ve atesin kutsalligi
gibi konular nir konusu etrafinda sekil almistir. Yahudilikte Allah’in yarattigi ilk varlik
nirdur. Isevilikte Mesih “kelime” ve “nfir” veya “nirlarin babas1” olarak ifade edilir.
Islam dininde nir konusuna kuvvetli vurgular yapilmustir. Yine irfan ve tasavvufta nir,
ilahi isimlerden bir isim olarak kiymet gormiistiir. Islam felsefesinde Farabi, ibn Sina ve
Gazzali n0r konusunda beyanlarda bulunmusgsalar da hi¢bir Siihreverdi kadar bu konuya
egilmemistir. Sithreverdi’ye gore biitlin nlrlar Niru’l-Envar’n tecellisidir. Buna gore her
nir kendisinden daha asagida bir nlru ortaya c¢ikarir. Siihreverdi nir ile ilgili
diisiincelerini ortaya koyarken Platon’un “en yiiksek iyi”sinden, yeni Platoncularin
“siidur ve feyz” diisiincesinden, antik Iran’in Amesaspentanlar ve melek biliminden,

Islam’daki melekler goriisiinden, ayrica irfan ve tasavvuftaki kesf ve suhdd

829 Abdurrezzak Tek, Tasavvufun Ana Konular:, DIB Yayinlari, istanbul 2020, 52-54.

175



diistincelerinden faydalanmistir. Boylece Siihreverdi’nin nir hikmet ve felsefesi bu
geleneklerle insicamli olmustur.8 Siihreverdi’nin bircok eserinde bir ihya olarak
gordiigii Israk felsefesinin nir kavranm da goriildiigii izere tarihsel bir gegmise sahiptir.
Bununla birlikte Siihreverdi’nin higbir eseri bu kavramdan ve kavramin anlamindan

bagimsiz degildir.%!

Israk felsefesinin en temel kavrami ndrdur ve bu nfira dayanmak suretiyle
aydinlanma ve kemal miimkiin hile gelmektedir. Nir kavrami her ne kadar Israk
felsefesinin teorik yonii olarak gériinse de Siihreverdi’nin marifet ve hakikat diisiincesinin
esas olarak tecriibeye dayanmasindan dolay1 niir kavraminin teorik ve tecriibi yonleri

birleserek Israki hikmetin, meydana getirir.83

Stihreverdi’nin varlik distlincesinin temelini teskil eden niir metafiziginde
Gazzali’den etkilenmis olabilecegi de g6z oOniinde bulundurulmahdir. S6z gelimi
Gazzal’nin Miskatii’l-Envar’t ameli olmasinin yam: swra nazari tasavvuf metni
mahiyetindedir ve bu yoniiyle Siihreverdi ile beraber ibn Arabi’yi etkiler.83® Oyle ki
Ebu’l-Ala Afifi’ye gore Gazzali’nin bir Israk felsefesi teorisi bile vardir.8%* Gazzali bu

eserinde Allah’tan bahsederken “Narul Envar” nitelendirmesini kullanir.8®

Gazzali nlirun her seyle birlikte oldugunu (ancak bunun mekanda olma anlaminda
olmadigmi) ve her seyin nir ile agiklik kazandigini ve Onun her seyi agikliga
kavusturdugunu; ilahi niirun her zaman varliklarla birlikte oldugunu aktarir.8® Melekit
aleminde bulunan ve kendilerine melekler denilen yiice cevherlerin bulundugunu ve
bunlara erbab/rabler denildigini belirten Gazzali, Allah’mn da Rablerin Rabbi (rabbu’l-
erbab) oldugunu dile getirir. Melekit alemindeki bu meleklerin niiraniyet agisindan
derecelerinin bulundugunu ve miilk alemindeki en iyi 6rneklerinin giines, ay ve yildizlar
oldugunu ekler.83” Gazzali’nin Miskatii’l-Envdr mdan aktarmis oldugumuz bu ii¢ 6rnek

asagida belirtildigi gibi Siihreverdi tarafindan bizzat kullanilmigtr.

830 Nurbahs, Nir der Hikmet-i Siihreverdi, s. 47-49.

831 Hikmet, Hacizade, “Nir der Felsefe-yi Siihreverdi”, s. 10-11.

832 Turgay, Israki Felsefeye Misdal Aleminden Bakmak, s. 33-34.

833 Gazzali, Varhk, Bilgi, Hakikat (Miskatii'l-envar), Cev. Onsozii, s. 8.

834 Gazzali, Varlik, Bilgi, Hakikat (Miskatii'l-envdr), Ebu’l-Ala Afifi’nin tahlili, s. 15.
835 Gazzali, Varlik, Bilgi, Hakikat (Miskatii'l-envdr), s. 36.

836 Gazzali, Varlik, Bilgi, Hakikat (Miskatii'l-envdr), s. 57.

837 Gazzali, Varlik, Bilgi, Hakikat (Miskatii'l-envar), s. 61.
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1. Kendilerinde hiikiimranligm baskin oldugu nirlar.
2. Kendilerinde sevginin baskin oldugu nirlar.

3. Hikiimranligin baskin oldugu berzahi alacakaranliklar (Giines ve Ay gibi

yildizlar).
4. Kendilerinde sevginin baskin bulundugu niirlu yildizlar.

5. Hikiimranligin baskin oldugu nlrsuz berzahsal alacakaranliklar. Bunlar
bozulma, yirtilma, delinmelerden uzak olup unsurlar dlemi iizerinde etkili olan
esiri cisimlerdir.

6. Unsurlar alemindeki cisimler. Bunlar kendilerinde sevginin ve itaatin egemen
oldugu berzahsal alacakaranliklardir. Kendilerine hiilkmeden feleki cisimlere
itaat ederler. Yildizlarin parlakliklarina asiktirlar. Feleki 1siklardan

ortiindiiklerinde ¢irkinlesirler.®®
3.1.1. Varhk ve Zuhiir Yoniinden Nir

Stihreverdi felsefesinde niir, zuhlir veya zuhlirun artmasi1 anlamindadir. Yani ntirun
zat1 zuhlir oldugu gibi digerlerinin zuhtiruna da sebep olmaktadir. Zuhiir, nira zaid bir
sifat degildir ¢iinkii zuhtr kendisine zaid bir sifat olursa ntrun kendi zat mertebesinde
kendinin diginda bir sey araciligiyla zuhiir etmesi gerekecekti, oysa bu durum muhaldir.
Ciinkii boylesi bir durumda niir olmaktan ¢ikmis olacaktir. Bu durum arazi narlarda da
gegerlidir. Arazi niirlarda da zuhiir narlara zaid bir durum ile ger¢eklesmez. Bu niirlarin
zuhiiru kendi hakikatlerinden kaynaklanmaktadir. Yoksa basta niirun meydana gelmesi
ve ardindan zuhtrun onlara ilismesi seklinde meydana gelmemektedir. Boyle bir durum
niru ndr olmaktan ¢ikaracaktir. Ntr ve zuhtr kavram (mefhum) yoniiyle irdelendiginde

birbirlerinin lazimi1 olup misdak olma ydniiyle ayniyet tasimaktadir.8%

Varlik olarak ifade edilen seylerin nirun zuhiru oldugunu belirten Siihreverd?’ye
gore iki tiir nir/isik vardir ve bunlar da teskiki/dereceli sekildedirler: Soyut nirlar ve
duyulur nirlar. Bu da kendi aralarinda dereceye ayrilir. Soyut (mahz) niirlarin tepesinde

Nirul Envar bulunmaktadir. Siihreverdi aslinda bu sekilde varligin nlr metafizigi

838 Sehreziri, Hikmetii I-Israk Serhi, s. 317.
839 Nurbahs, Niir der Hikmet-i Siihreverdi, s. 63-64.
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temelinde olacak sekilde derecelendirilmesini beyan etmis olmaktadir.3*° Bu baglamda
Israk felsefesi ndir ilmi olarak da ifade edilmis®! ve Siihreverdi nir filozofu olarak
tanmnmustir.3%? Varhk (viicud) filozofun en énemli meselesidir. Siihreverdi felsefesinde
varligm 6nemi nira verilmistir. NOr tanimlanmaya ihtiya¢ duymayip, her seyden daha

zahirdir. Zat1 itibariyle zahir oldugu gibi baskasmni da goriiniir kilandir.343

Stihreverdi varligin zorunlu ve miimkiin olarak ikiye ayrildigmi, miimkiiniin
baskasi tarafindan tercih edilen oldugunu aktarir. Miimkiiniin zorunluya nispetle miimkiin
veya imkansiz hale geldigini belirtir. Stihreverdi’ye gore miimkiiniin varligi onu zorunlu
kilsaydi yoklugu da onu miimteni kilardi ve miimteni olacagi i¢in de asla miimkiin
olmazd1.8** Sehreziiri Siihreverdi’nin bir seyi zorunlu, miimkiin ve miimteni olarak kabul
ettigini ancak burada somut gerceklikte var olami ele aldigimdan dolayr miinteniden
bahsetmedigini belirtir. Ayrica zorunluluk, miimkiinliik ve miimteniligin ii¢lisiiniin de
somut gerceklikte kendine 6zgii belirlenmis bir varligi ve hiiviyeti olmayan akli seyler
oldugunu aktarir. Ayn1 zamanda miimkiiniin zorunlulugunun varligina olan dnceliginin

zamanla degil, zat1 itibariyle oldugunu belirtir.34°

Stihreverdi’ye gore varlik insanin akli ile ortaya koydugu soyut bir kavramdir ve bu
acidan itibarun akliyyundur. Bundan oOtiirii mantiki acgidan yiiklem olarak
kullanilmaktadir. Yani Siihreverdi’ye gore dis diinyada varlik diye belirtilebilecek bir
gergeklikten soz edilemez zira varlik niiru ifade etmek i¢in kullanilan rasyonel bir mecaz
konumundadir.8* Bu itibarla Siihreverdi’ye gore varlik denen seyler akln itibarlarmdan
ve uydurmalarindandir zira varlik var olsaydi (viicud mevcud olsaydi) teselsiil meydana
gelir ki bu da Sihreverdi tarafindan imkansiz goriilmektedir. Modern Israk
arastirmacilarindan Dinani Siihreverdi’nin varligi itibari olarak gdérmesinin onun

mahiyetin asilligin1 esas aldig1 sonucunu dogurmadigini da ekler.®’

840 Dinani, [srdkilige Giris (Siihreverdi Felsefesinde Akil ve Sezgi), s. 16; Nasrullah Hikmet, Mahbube
Hacizade, “Nir der Felsefe-yi Sithreverdi”, s. 7.

841 Dinani, Israkilige Giris (Siihreverdi Felsefesinde Akil ve Sezgi), s. 11.

842 Dinani, Israkilige Giris (Siihreverdi Felsefesinde Akil ve Sezgi), s. 16.

843 Nurbahs, Nir der Hikmet-i Siihreverdi, s. 65.

844 Sithreverdi, Hikmetii 'I-Isrdk, S. 166.

845 Sehrezari, Hikmetii I-Isrdk Serhi, s. 156-157

846 Bircan, Isldm Felsefesi Tarihine Giris, s. 3217.

847 Dinani, Isrdkilige Giris (Siihreverdi Felsefesinde Akil ve Sezgi), s. 16.
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Islam felsefesinde varlik ile ilgili énemli bir tartisma da mahiyetin mi (cevher)
yoksa varligm mi (viicud) once geldigi hususudur. Sifilerin yani sira Messailer de
varligin once gelip mahiyetin varliga gore araz kabul edilmesini esas alirlar. Stihreverdi
ise bunu kabul etmez ve ona gore varlik kendisini objeden ayirt eden akil disinda dis
gerceklige sahip degildir.*® Siihreverdi varligm zihinsel varsayimlardan yani akli
itibarlardan oldugunu, somut gerceklikte mahiyete eklenti olmadigini aksine zihinde
mahiyete eklenti oldugunu yani varligin ancak zihin diizeyinde mahiyetten ayr1 bir
kavrama sahip oldugunu belirtmektedir. Sehreziiri mahiyetin esas ve varligin zihinde
mahiyete bir eklenti oldugu ile ilgili agiklamalari eserinin sonraki on yedi sayfasinda ispat
etmeye calisir.?* Siihreverdi varligin siyahlik ve cevher, at ve insan hakkinda tek bir
kavram olarak ve tek bir anlamda kullanildigini sdyler. Oysa varligin bu dordiinden daha
genel akli bir anlam oldugunu belirtir zira Sithreverdi’ye gore biitiin yiiklemler salt aklidir
ve zihin disinda bir varliklar1 yoktur. Ciinkii Sithreverdi’ye gore varlik siyahliktan ibaret
olsayd siyahliga, beyazliga ve cevhere aym anlamda itlak olunmazdi.®° Sehreziiri’ye
gore varlik, mahiyet, seylik, zat, hakikat ve ayni tiirden seylerin tamami somut gergeklikte
varliklar1 bulunmayan, sirf akli yiiklemlerdir. Sehrezlri’ye gore varlik siyahliktan ibaret
olsaydi ve baska seylere varlik denilmeseydi varlik siyahlik, beyazlik, cevher, insan ve
benzerleri hakkinda tek bir anlamda kullanilamazdi. Bundan otiirii varh@in biitiin

bunlardan daha genel bir anlami vardir.®!

Sonug itibariyle Siihreverdi’ye gore varlik ne cevher ne arazdir ve bundan otiirii dis
gerceklige sahip degildir. Nitekim sayet varlik bir araz ise, arazi olacagi nesneye ihtiyag
duyacaktir ve eger bu nesne de varligmm disinda bir sey olursa bu da Siihreverdi’yi
dogrulayacaktir. Oteki durumda yani eger varlik bir cevher olarak kabul edilirse bu
durumda araz olamaz. Bundan 6tiirii Siihreverdi’ye gore varlik ne araz ne cevherdir ancak

sadece akilda var olabilir. 2?2

848 Nasr, “Sihabeddin Siihreverdi Maktal”, s. 422.

849 Sehrezari, Hikmetii I-Isrdk Serhi, s. 162.

850 Sithreverdi, Hikmetii 'I-Isrdk, s. 172.

81 Sehreziri, Hikmetii'I-Israk Serhi, s. 161.

852 Nasr, “Sihabeddin Siihreverdi Makt@l”, s. 422-423.
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3.1.2. Niir Hiyerarsisi ve Kozmoloji
3.1.2.1. Teskik Mekanizmasi

Stihreverdi felsefesinde teskik nlrun siddet ve miikemmellik esasina gore
kategorilendirilmesi olup en tepesinde mutlak manada kemali temsil eden Naru’l-Envar
yer almaktadir. Teskik ile siidur arasinda onemli ortakliklar yer alsa da Siihreverdi’nin
teskik mekanizmast ile siidar diisiincesinde yer alan kati ve dikey yapidaki hiyerarsiye bir
alternatif olusturur ve yatay nirlar1 da Israk hikmetine dahil eder. Boylece Siihreverdi
Israk felsefesinde daha esnek ve zengin bir kozmoloji diisiincesini ortaya ¢ikarir. Ayrica
Messailikte yer almayan Misal Aleminin varlik yapisi da Israk sistemine yerlesme imkani

bulur.

Stihreverdi’ye gore yaratilis Nuru’l-Envar’in israk ve feyezamidir. Varlhigin
mertebeli olarak meydana gelmesi ezeli nirdan kaynaklanmaktadir. Naru’l-Envar birdir
ve hicbir zaman degismez. Ortadan kalkmaz ve yok olmaz. Niru ve Israki daimidir.
Gizellik ve kemali eksilmez. Her yoniiyle bir oldugundan 6tiirii kendisinden bir disinda
baska bir varlik sadir olmaz. Kendisinden dogrudan ve aracisiz olarak meydana gelen

varligin kendisi de salt bir birlik olan “soyut niir” varliga gelir.®%

Stihreverdi soyut nrlarin hakikatlerinin  bir olduklarini, soyut nirlarin
hakikatlerinin farkli olmas1 durumunda her bir soyut niirda hem niir olmak hem de onun
disinda bir seyin bulunmasi gerekecegini sdyler.®>* Dolayisiyla bu nirlar kemal ve
noksanlikta farklilasmaktadir. Boylece ister cevher ister araz olsun biitiin nirlar tek bir

tirdiir.8%®

Stihreverdi bir seyin kendi hakikatinde ‘nlir’ ve ‘niir olmayan’ olarak iki boliime
ayrildigini yazar. Nar ise bagkasinin hey’eti olan arizi nir/ilisen niir ve baskasinin hey’eti
olmayan mutlak niir/mahza nir veya miicerret niir olmak tizere iki kisma ayrilir. Kendi
0zii itibariyle nlir olmayanin ise mahalden bagimsiz cevher-i gasik (kapkaranlik cevher)
ve bagkasmin hey’eti olan karanlik hey’et olarak iki kisma ayrildigini belirtir. Berzah’in
ise isaretle gosterilen, cevher seklinde tanimlanan cisim oldugunu, ayrica berzahlarin bir

kismmin niru kayboldugu zaman karanlikta kaldiklarmi yazar. Karanligi ise “nlrun

853 Nurbahs, Niir der Hikmet-i Siihreverdi, s. 87.
854 Siihreverdi, Hikmetii I-Isrék, s. 334.
85 Sehreziri, Hikmetii I-Israk Serhi, s. 269.
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yoklugu”ndan ibaret goren Siihreverdi, karanliga ontolojik bir deger vermemekle antik
Iran seneviliginden ayrildigini da gostermektedir. Nitekim Siihreverdi’ye gére nir ve

nirani olmayan her sey karanliktir 8%

Berzah kavrami kendi gergekliginde nlr olmayani ifade etmek ve cisimleri
kargilamak i¢in kullanilir. Berzah 6ziinde cevher-i gasiktir. Gasik olma durumu onda
nirun bulunmadigini ifade etmektedir. Cevheriyet ve cevher olma ise akli bir durumu
belirtir. Boylece cevher-i gasik, gasik olmasiyla nlirun yoklugunu ve cevher olmasiyla da
akli bir durumu ifade etmekte olup zihin disindaki bir gercekligi belirtmez. Gasik
cevherin dis diinyada gerceklesmek icin tat, sekil, renk ve koku gibi bir¢ok araza ihtiyact
vardrr. Bunlar da Isrdk felsefesinde “zulmani heyet” olarak isimlendirilir. Zulmani
heyetle belirlenen gasik cevhere niir verildiginde ise bu nir ya “ariz niir” yahut “ntrani
heyet” ismini alir. Boylece zulmani heyetle belirlenen gasik cevher bu nir sayesinde
birbirlerinden ayri cisimler olarak ortaya ¢ikar. Zulmani heyet ile niirani heyetin tasiyicisi
gasik cevherdir. Gasik cevher ise mahalle muhta¢ degildir. Nitekim gasik olanin dig
diinyada gerceklesebilmesi ariz nir veya nirani heyetle olanaklhidir. Neticede gasik
cevherin, ariz nirun ve ndrani heyetin bir araya gelmesi dis diinyada berzah veya cisim
olarak isimlendirilen sekilde tezahiir eder. Cisimler ise kendi i¢erisinde niiru siirekli olan

giines ve yildizlarin yan1 sira niru siirekli olmayan cisimler olarak ikiye ayrilr.®’

Suhreverdi Kitabii 't-Telvihat, Elvahu ’l-fmddiyye, Pertevndme, I ‘tikadii’l-Hukema,
Yezdan Swinaht, Kitibu’l-Lemahdt ve Tasavvufun Kelimesi gibi eserlerinde sudir/feyz
teorisini Messailer gibi (ve Ibn Sina’nin énciiliigiinii yaptig1) iiglii formda isler. Bununla
beraber Siihreverdi’nin metodu Messailerden farklidir. Siihreverdi kendisine has
metoduna el-Mesdri‘ ve’l-Mutdrahdat’ta derinlik  kazandirir  ve neticede Nir
Heykelleri’nde ve ézellikle Hikmetii’|-Isrdk’ta nciiliik yapmus oldugu feyz nazariyesine

nihai seklini verir.%%®

Stihreverdi’nin Messai tarzda yazmis oldugu sdylenen kimi eserlerinde de Messai
felsefeye yonelik bazi elestirilerde bulunmaktadir ve buna 6rnek olarak Mutarahat ve

Mukdvemat eserleri ornek verilebilir.®° Yine kimi arastirmacilar Siihreverdi’nin

856 Sithreverdi, Hikmetii I-Isrdk, 5. 302-304.

87 Yenen, Siihreverdi Felsefesinde Epistemoloji, s. 24-25.

8% Hadimi, “Cegunegi-yi Peydayis-i Kesir ez VVahid (Nizam-i Feyz) ez Didgah-i Seyh-i Israk”, s. 65.
89 Yezdanpenah, Hikmet-i Isrdk 1, s. 14.
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Pertevname’sini felsefe alanina yeni giren kisilere ibn Sina dgretilerini anlatmak icin
kaleme aldigmi aktarirlar.%° Bundan dolay: Siihreverdi’nin eserleri Israki 6 gretilerin yani
sira Ibn Sina felsefesi dgretimi i¢in de uygunluk arz etmektedir.®%! Siihreverdi Messai
felsefeyi inkar etmemis ancak Israk felsefesi igin bir temel ve basamak olarak gormiistiir.
Bu bakimdan Siihreverdi’nin kimi eserlerini “Messai tarzdaki eserler” olarak zikretmenin
yaninda ve belki de 6tesinde Siihreverdi bu eserlerini muhataplarinin zaviyesinden yazar

ve onlarin daha iyi anlamalarini hedefler.

Stihreverdi’nin feyz nazariyesinde, kendisinden dnceki geleneklere vakiftir ve bu
geleneklere ait kavramlardan yararlanmustir. Ornegin varliga gelen ilk varhig cesitli
isimlerle isimlendirmistir. S6z gelimi Mutdrahdt’ta “Akil” veya “Ilk Akil” kavramlarini
kullanir. Yine Tasavvufun Kelimesi’nde “Bir Olan Akli Cevher” kavramini kullanir.
Elvdhu’'l-Imadiyye’de ise felsefi meseleleri Fars¢a olarak ve Messai tarzda kaleme alir ve
meydana gelen ilk varhg maddeden soyutlanmis olan “Soyut Cevher” ve “ilk Akil”
olarak ifade eder. Pertevndme isimli eserde de “Ilk Akil” olarak yazar. Kitdabii't-
Telvihdt’n bir 6zeti konumundaki Kitdabu'[-Lemahdt’ta ise kavramlarin Messai etkiden
uzak sekilde kaleme alindigini ve “Ilk Varhik”, “Ilk Akil’m” yam sira “Ndr-1 Evvel” ve
“Abd-1 Evvel” kavramlarmin da yer aldig1 goriilmektedir. Niir Heykelleri’nde Farsca
olarak ve Israki metoda 6zgii bir sekilde muhtelif kavramlarla yani “ilk Akil”, “Nfr-1
Kahir”, “Evvel-i Kahir” ve “Nfr-1 Ibda-i Evvel” kavramlarmi kullanmistir. Temel Israki
eseri Hikmetii’I-Isrdk’ta ise “Nir-1 Miicerred-i Vahid” tabirini kullanmaktadir. Bununla
beraber Hikmetii’l-Isrdk’mm genel mevzularmda Ik Varlik’1 “Nar-1 Akreb” olarak ifade
etmistir. Yine Siithreverdi sembolik tarzda yazmis oldugu 6rnegin Avaz-i Perr-i Cibril

eserinde yaratilan ilk varliga ve sonraki miicerret varliklara “seyh” demistir.%6?

Stihreverdi’nin sudir nazariyesi ¢ercevesinde yaratilan ilk varligi cesitli isimlerle
tesmiye etmesini fayday1 gézetmesinin neticesi olarak yorumlanmalidir. Stihreverd?’yi
buna sevk eden sebep ise muhataplarinin Messai olmasidir. S6z gelimi diisiince tarihinde
birbirlerini ¢ok sert bicimde elestirmelerine ragmen elestirdigi kisiden istifade yoluna
giden en Onemli kisilerden biri de Gazzali’dir. Gazzali’nin Miskatii’l-Envdr’inin en

onemli ilham kaynagmin ibn Sind’nim Isdrdt’1 ve 6zellikle eserin sonundaki “Makamatii’l

860 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymansahi ve Biistan-ul Kulith, Musahhihin Mukaddimesi, s. 12.
81 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymansahi ve Biistan-ul Kulith, Musahhihin Mukaddimesi, s. 13.
862 Hadimi, “Cegunegi-yi Peydayis-i Kesir ez VVahid (Nizam-i Feyz) ez Didgah-i Seyh-i Israk”, s. 67-68.
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arifin” boliimii oldugu iddia edilmektedir. Gazzali nin tekfirlikle sugladig1 ibn Sina’dan

etkilenmis olmas1 bu agidan énemlidir.%63

Sehreziiri hem Messal hem Israki terminolojiyi kullanarak Zorunlu Varliktan
“Birinci Akil”, “En Yakm NGr” ¢iktigmi bu nirdan zatl yahut arazi yoniiyle ¢okluk
bulunmadigint kaydeder. Sehreziiri’ye gore eger en yakin nirda ¢okluk bulunsaydi bu
durumun, illetinin ¢oklugunu gerektirecegini ve bunun da miimkiin olmayacagini
soyler.8%* Yine Israk sarihi Sehreziri En Yakm Nor’dan sadece nfirani varligi meydana
gelmesinin imkansiz oldugunu ¢iinkii bu sekilde unsurlar alemine gecisin miimkiin
olamayacagmi yazar. Sehrezliri en yakin nlrdan bir soyut niir ile en biiyilkk berzah
aleminin meydana geldigini belirtir. Boylece unsurlar alemine giden yol agiklanmis

olmaktadir 8%

Siihreverdi Ilk Varhik’tan sadir olan ilk seyin bazi Pehleviler tarafindan Behmen
seklinde adlandirildigr ve bunun da Nir-1 Akreb’ten (en yakin niir) baska bir sey
olmadigin1 séyler. Bu niirun zat1 itibariyle muhta¢ olmakla beraber Ik Nir ile yetkin
oldugunu ifade eder.®%® Sehreziri ise Nr-1 Akreb’in akli bir cevher oldugunu belirtir ve
bu niirun ¢esitli isimlerini sayar: “En Yakin Niar”, “En Yiice Nir”, “En Degerli Engel”,
“Bagkomutan”, “Rububiyet Hazreti”, “Babalarmm Babas1”, “Kutsal Nirlarin Bagkani”,
“Miimkiinlerin Kaynag1” ve “Ilk Emir”. Ayrica Ilk Emir’in Kamer Suresi’nde gecen

867 ayete referans oldugunu da ekler.%6®

“Bizim emrimiz, géz kirpmasi gibi tek bir emirdir
Yine antik Iran bilgesi Zerdiist tarafindan ilk yaratilan varliklarin su sekilde
siralandiklarini yazar: Behmen, Ordibehest, Sehrir, isfendarmez, Hordad, Mordad.
Sehreziiri bu varliklarin tipki ilkinin 15181 azalmaksizin birbirlerinden yakilan kandiller
gibi birbirlerinden yaratildiklarini sdyler. Sehreziiri Zerdiist’iin bu varliklar1 gérdigini

ve onlardan gercek ilimleri aldigmi aktarir.®®°

Stihreverdi her varligin Niru’l-Envar’dan meydana geldigini ve ilk varligin feyezan
yoluyla meydana gelen basit bir varlik olan Nir-1 Kahir veya Nir-1 Akreb veya Mazdayi

inancindaki Behmen seklinde oldugunu belirtir. Nar-1 Kahir-i Akreb ile Naru’l-Envar

863 Gazzali, Varhk, Bilgi, Hakikat (Miskatii'l-envar), Cev. Onsozii, s. 8.
864 Sehrezari, Hikmetii I-Isrdk Serhi, s. 295.

865 Sehrezari, Hikmetii I-Isrdk Serhi, s. 296.

866 Sithreverdi, Hikmetii 'I-Isrdik, s. 354.

867 Kur’an, Kamer 54/50.

868 Sehreziri, Hikmetii I-Isrdk Serhi, s. 285.

869 Sehreziri, Hikmetii'I-Isrdk Serhi, s. 286.
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arasinda herhangi bir perdenin bulunmadigmi ve tamamen soyut oldugunu ve Niru’l-
Envar’m azamet ve celalini miisAhede ettigini ve Niru’l-Envar’in kendisine Israk ettigini
kaydeder. Bu Israktan ikinci bir varlik olan ikinci kahir niir (niir-1 kahire-yi duvvom) ve
ikinci kahir ndr ile ndr-1 kahir-i akrep iliskisinden ti¢iincii kahir niir ve boylesi kiyas ve

iliskiden diger nirlar feyezan eder.8’°

Niru’l-Envar’dan Nir-1 Akreb disinda baska bir sey sudiir etmez ve bu nirda da
pek cok yon bulunmaz zira Niir-1 Akreb’ten cokluktan pek ¢ok yon gerekli olur. Bu durum
ise Niru’l-Envar’in cokluguna yol acacagindan imkansizdir. Ama berzahlarda ise cokluk
bulunur zira en yakin nlrdan tek bir berzah olustugu halde kendisinden nir sudir
etmeseydi varligin onda son bulmasi gerekecektir oysa durum boyle goriillmemektedir.
Nitekim berzahlarin yani sira yonetici nlirlarda da ¢okluk bulunmaktadir. Sayet en yakin
nlrdan soyut bir nlr ve ayn1 sekilde ondan da bagka bir soyut nlir meydana gelseydi
varolus berzaha varamazdi. Bunun yani sira sudir ile meydana gelenlerin her biri nir
oldugu siirece onun niiraniliginden kapkaranlik cevher meydana gelmez zira o 6zilinde
muhtag iken Niru’l-Envar miistagnidir. Ayrica onun kendi eksikligini akletme 6zelligi de
bulunmaktadir ve bu durum onun karanlik heyetidir. Onun ve Niru’l-Envar’in arasinda
perde olmadigindan (zira perde ancak berzahlar1 kapkaranlik cevherler ve boyutlarda
bulunur) dolay1 Niiru’l-Envar’ i zatii miisadhede eder. Bu miisdhede neticesinde kendisi
karanlik kalir. Kamil nir noksan nlra hiikkmeder. Noksan nirun Kamil Niru
miisahedesinde Onun nlruna nispeten zatmin niru karanhiga calar ve golge meydana
gelir. Bu ise En Yiice Berzah olarak isimlendirilen ve kendisinden daha biiyiik berzahin

olmadig1 berzahtir. Buna ayn1 zamanda Kusatic1 Berzah da denilmektedir.8"*

Nar-1 Akreb’ten bir berzah bir de soyut nlr sudlr etmektedir zira Nir-1 Akreb
zatmin fakirligini akleder ve bu onun karanlikli heyeti olur. Yine Nir-1 Akreb’in kendi
muhtachgini ve Nlru’l-Envar’in mutlak yiiceligini miisdhedesiyle zat1 karanliklasir ve
Nir-1 Akreb’ten bir gblge sudir eder. Bu golge en ylice berzahtir. Kusatici berzah da bu
berzahtir. Bu en yiice berzah biitiin cisimleri kapsayip kusatir ve varlikta kendisinden

daha biiylik bir cisim bulunmayan ilk cisimdir. Bu berzah, Niir-1 Akreb’in golgesidir ve

870 Muvahhid, Sercesmeha-yi Hikmet-i Isrdk, s. 153.
871 Sithreverdi, Hikmetii I-Isrik, s. 364-366.
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Niur-1 Akreb’in fakirlik ve karanliginin neticesidir. Buradaki karanlik kavrami miimkiin

olusuna isaret etmektedir.8"

Meydana gelen soyut nar yani Nar-1 Akreb ile Niru’l-Envar arasinda bir hicap ve
perde olmadigindan dolayr Nar-1 Akreb dogrudan Nuru’l-Envar’t miisahede eder. Bu
miisahede neticesinde kendisini Naru’l-Envar ile kiyasladiginda kendisini karanlik goriir
zira tamam ndr eksik ndru kusatir. Miisdhede esnasinda kendi karanlikli yapisini
gordiigiinden dolay1 kendisinden karanlikli bir varlik varliga gelir ve bu varliktan daha
iistiin bir berzah bulunmamakta olup, ismi Kusatic1 Felek’tir. Ayrica Naru’l-Envar’in
zenginligine olan nispeti neticesinde kendisinden yeni bir soyut nir varhiga gelir. Bu

sekilde kendisinden daha asagida yer alan ikinci nfir varhga gelir.8"®

Siihreverdi en yakin niirdan bir berzah ile soyut niirun, ondan ise bir baska soyut
nlr ile berzahin meydana geldigini ve bu silirecin unsurlar alemi ile dokuz felegin
olugsmasma kadar devam ettigini ve bu sira diizeninin bir baska soyut nirun ortaya
ctkmadigr nlirda son buldugunu belirtir. Siithreverdi diizenli nirlar zincirinin sonlu
olusunun zorunlu olma durumunu da ciimlelerine ekler.8’* Bununla beraber Siihreverdi
sabit yildizlar feleginin en yakin nirdan meydana gelmemis oldugunu zira en yakin

nirdaki yonlerin goklugunun sabit yildizlara yetmedigini belirtir.8”

Sehreziiri en yakin niirun zati itibariyle fakir oldugunu ancak Ilk yonii itibariyle
zengin oldugunu belirtir. En yakm nir Ilk’in zatmin ndraniliginin siddetini temasa ile
kendinde bir fakirlik gormektedir, bundan ise cismani olan golge bir varlik meydana
gelmektedir. Buna en yiice berzah denilir. Varlik aleminde bu berzahtan daha biiyiik bir
cisim yoktur ve kendisi biitiin cisimleri kapsamaktadir. Bunun yani sira en yakin niirun,
Zatiyla Zorunlu Varlik’in zenginlik ve parlakligin1 miisahede neticesinde kendisinden
tamamen soyut bir nlir olan bir baska varlik hasil olur. Maddeleri kusatan ilk cisim, en
yakin akli nirun golgesidir ve zatiyla kaim niir ise onun nfiru ve aydmligidir.8
Siihreverdi Zorunlu Varlik’a en yakin olan miimkiiniin, bir alttaki miimkiin varliktan daha

degerli oldugunu da ekler.8”” Siihreverdi’nin miisahede-Israk arasinda bir karsiliklilik

872 Sehrezari, Hikmetii l-Isrdk Serhi, s. 295-296.

873 Mecin, “Zerdiistilik ile Israkilik Arasinda Bir Karsilastirma: Melek Fikri”, s. 75; Nurbahs, Nir der
Hikmet-i Siihreverds, s. 89.

874 Sithreverdi, Hikmetii I-Isrdk, 5. 378-380.

875 Sithreverdi, Hikmetii 'I-Isrdk, s. 380.

876 Sehreziri, Hikmetii'I-Israk Serhi, s. 296.

877 Siihreverdi, el-Elvahu I-Imadiyye, s. 100.
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iliskisi s6z konusudur. Buna gore Isrdk daha yiice olan nirun asagida olam
aydinlatmasidir. Miisahede ise mertebe bakimindan daha yilice olan ndrun idrak

edilmesidir.8’8

Stihreverdi Pertevndme eserinin altinct boliimiinii “birden ancak bir ¢ikar” ilkesini
zikretmek suretiyle hakiki birlige sahip varliktan ancak bir varligin sadir olabilecegini
yazarak baglar. Bundan otiirti Vacibii’l-Viicid’tan ¢oklugun meydana gelmesinin muhal
oldugunu belirtir ve Onun biitiin yonlerden bir oldugunu ifade eder. Ondan sadir olan sey
cisim olamaz zira cisim heyula (madde) ve suretten (form) miitesekkil olup miirekkeptir.
Sifat ve suretlerin bir mahalli oldugundan Vacibii’l-Viicid’tan sadir olan, cisim ve
cisimsel olmamalidir. Ayrica Vacibii’l-Viicid’tan sadir olan varlik nefs de olamaz zira
nefsin tasarrufta bulundugu bir cismi vardir. Bundan 6tiirii Ondan sadir olan varlik
maddeden soyutlanmis bir cevher olmalidir. Bu varlik biitiin yonleriyle maddeden arinik
olmali ve maddeye tasarrufu bulunmamalidir. Sithreverdi boyle bir varlig1 “akil” olarak

isimlendirir.87°

Birden bir ¢ikar ilkesine gore bir olanin birgok yonii bulunmadigindan ¢oklugun
kaynag1 olamaz. Bundan dolay1 Vacibii’l-Viiciid’un maddenin kaynagi olmasi miimkiin
degildir zira her cisim en azindan madde ve forma sahiptir. Vacibii’l-Viictid’dan aracisiz
olarak meydana gelen sey biitiin yonleriyle maddeden soyut olan bir cevherdir. Ik varhk
(malul) olan akil sadece bir cismi meydana getiremez ayrica kendisinden sadece soyut
akil da meydana gelemez. Eger kendisinden sadece soyut akillar meydana gelirse cisimler

ve ¢okluk alemine gidilemez.®

Stidur baglaminda Siihreverdi Messailerin nazariyesini de kisaca 6zetler. Buna gore
IIk Akil sebebine gdre zorunlu ve zatina gére miimkiin olmaktadir. Bu Akil, Vacip olan
diisiinmesinden dolay1 Ikinci Akil ve kendi zatinin miimkiinliigiinii taakkul neticesinde
de cismin bir felegini meydana getirir. Ikinci Akil ayni sekilde Ugiincii Akl ve ikinci
felegi meydana getirir. Bu sekilde ilerleyerek dokuzuncu felege kadar ulagir. Dokuzuncu
Aklin Vacip olani taakkul neticesinde Onuncu Akil, imkam taakul aracilifiyla da
dokuzuncu felegi yaratir. Dokuzuncu felek Ay kiiresi ismiyle bilinir. Onuncu Akil diger

goksel varliklarin aracilifiyla unsurlar1 ve suretlerini meydana getirir. Onuncu Akil

878 Aykat, Siihreverdi Felsefesinde Ahldk, s. 109.
879 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymanséhi ve Biistanii’l-Kuliib, s. 51-52.
880 Siihreverdi, el-Mesdri ‘ ve 'I-Mutdrahdt (Rahha ve Goftigiiha), s. 460.
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kendisi digindaki Vacip varligi taakkul ile insanin natik nefsini meydana getirir. Kendi
imkanmi diistinmek suretiyle de ortak maddeyi (heyula-y1 miisterek) meydana getirir. On
Akil higbir sekilde hareket etmez ¢iinkii onlarin hareketi zorunlu olarak Vacip olanin

hareketini gerektirecegi icin imkansizdir (muhal).%8!

Siihreverdi bir olandan bir seyin ¢ikmasinin gerektigini ve bunun ilk akil ve ilk
malul oldugunu ve Hz. Muhammed’e atifla “Allah’in yarattigi ilk seyin akil oldugunu”
da ekler. Bu Ilk Akilin ilk Hakk’a nispetle zorunlu ve zatiyla miimkiin oldugunu ve
zorunlu olana nispetinin daha degerli oldugunu zira ilk ile zengin ama zat: itibariyle fakir
oldugunu yazar. Ilk olan1 diisiinmesinden bir baska akli cevher, miimkiin olan ydniinii
diisinmesinden de feleki cismin stidur ettigini ve ticiinciisiinde de bu sekilde oldugunu ve

boylece devam ettigini soyler.882

Stihreverdi yaratilis noktasinda felsefe literatiiriinde yaratilan ilk varligin Akl-1
Evvel olarak isimlendirildigini aktarir ve bu hususta Hz. Muhammed’e atfedilen
“Allah’m yarattig1 ilk varlk akildir” s6ziinii paylasir. Sithreverdi bu varliga ayrica melek
denildigini de belirtir. Bu melegin ii¢ yoniiniin (kanat) oldugunu savunur: Biri Hak
Teala’nin bilgisiyle iligkilidir. Biri kendisine (yani Vacib olanla irtibati) bakar ve
ticlinciisii de kendi imkania (yani miimkiin olus yonti) bakar. Hakkin bilgisine bakan yon
daha kutsaldir ve bundan baska bir melek varliga gelir. Kendi imkanina bakan yoniinden
ise kendisine felek denilen bir cisim olusur. Kendi bilgisine bakan yoniinden ise o felegin
nefsi (can) meydana gelir. ikinci varlikta (Ikinci Akil/Melek) da ii¢ 6zellik bulunur: Biri
Akl1 Evvel’e bakar. Biri kendisine bakar ve {igiinciisii de imkan yoniiyle alakalidir. Bu
sekilde baska bir melek, baska bir nefs ve yildizlar varliga gelir. Bu dokuz melekten sonra
Rahu’l-kudiis ve Akl-1 Faal olarak isimlendirilen bir melek daha meydana gelir. Bu

melekten de insan nefsleri hasil olur.%

Stihreverdi’ye gore akillar degisime ugramazlar zira degisime ugramalar1 Vacibii’l-
Viicld’un degisimini gerektirecektir. Oysa bu, muhaldir. Akillarin ve Vécibii’l-Viictd un
bilgisi “zamansal” degildir zira zaman igerisinde artan azalan bilgi, bilgi sahibinin
noksaniyetine isaret eder. Siihreverdi’ye gore bu akillar on taneden olusmakla beraber

bunlarin daha fazla olmalarinda higbir engel bulunmamaktadir. Sithreverdi Biistanii’l-

%L Siihreverdi, el-Megdri* ve’l-Mutarahdt (Rahha ve Goftigiiha), s. 460-461.
82 Siihreverdi, el-Elvdhu I-Imadiyye, s. 98.
83 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymansdhi ve Biistanii’I-Kulib, s. 171-172.
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Kuliib eserinde bu akillarin sayismin diger kitaplarinda ondan fazla oldugunu agik bir
sekilde yazmaktadir.®®* Ayrica el-Mesdri‘ ve’l-Mutdrahdt'ta®® Akillarm on ile
siirlandirilmasmin higbir delili olmadigini, bunlarin sayisini ondan ve yirmiden fazla
olup sayilamayacaklarini ayrica Hikmetii 'I-Isrdk’ta®® Akillarin sayilamayacak kadar cok
olduklarini yazar. Elvdhu’l-Imadiyye’de ise ‘Dogrusu, onlarm sayisi cidden goktur’
ciimlesiyle ifade eder.®8’ Siihreverdi Messai diisiincenin siidur anlayisindaki eksikliklerin
Israki diisiince ile giderilebilecegini belirtir. Bu husustaki hikmeti talep eden kisinin

yerine getirmesi gereken riyazeti ifa etmesi gerektigini ekler.%88

Stihreverdi suddr siirecinde Niru’l-Envar’dan ilk olarak en yakin niirun meydana
geldigini ve bu siirecin on ile smirl olmayip, sayilamayacak kadar ¢cok oldugunu belirtir.
En yakin nlirdan ikincisi, ondan iigiinciisii, sonra dordiinciisii, ardindan besincisi ve bu
sekilde ¢cok sayida niirun meydana geldigini belirtir. Bu nirlardan her birinin Niru’l-
Envar’in nirunu kendilerinde yansittiklarini, bdylece iistte bulunan niirdan asagida
bulunan niira diizenli olarak niir yansidigini zikreder. Tabiatiyla alttaki her nir tistteki nir
araciligiyla tertipli bir sekilde Niru’l-Envar’dan nlr alir. Bdylece ikinci hakim nlir/soyut
ndr Naru’l-Envar’dan iki kere niir alir ¢linkii hem Niru’l-Envar’dan aracisiz olarak hem
de En Yakin Nir iizerinden de bu niiru alir. Uciincii ndr ise dort kere Niru’l-Envar’n
ndru ile muhatap olur. Bu da iki defa kendisinin iizerindeki niirdan, bir defa aracisiz
sekilde Niru’l-Envar’dan ve bir defa da En Yakin Nardan nir alir. Dordiincii soyut niir
ise sekiz defa nlira muhatap olur. Dort defa kendisinin iizerindeki niirdan, iki defa ikinci
ndrdan, bir defa En Yakin Nirdan ve bir defa ise Naru’l-Envar’dan nlira muhatap olur.
Bu diizen iistteki nfir alttaki niira giden nfiru kapatmadig1 i¢in katlanarak devam eder. %8
Stihreverdi hiikiimran soyut niirlarin sayica ¢ok olmakla beraber siradiizenli oldugunu en
yakin ntirdan, ikinci, ikinciden {i¢iincii ve bu sekilde devam ederek biiylik bir sayiya
ulagincaya kadar niirlarin sudir ettigini sdyler. Alttaki her niir tisttekini miisdhede ederken

iistteki nlir da alttaki nfir iizerine parildar.8%

84 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymanséhi ve Biistanii’I-Kulib, s. 62.

85 Siihreverdi, el-Mesdri ‘ ve’I-Mutdrahdt (Rahha ve Goftigiiha), s. 461-463.
886 Sithreverdi, Hikmetii I-Isrdk, s. 382;

87 Siihreverdi, el-Elvahu I-Imadiyye (Hikmet Levhalari), s. 98.

88 Siihreverdi, el-Mesdri ‘ ve’I-Mutdrahdt (Rahha ve Goftigiiha), . 462.

89 Siihreverdi, Hikmetii I-Isrik, s. 382-384.

890 Sithreverdi, Hikmetii I-Isrdk, s. 382; Sehreziri, Hikmetii'I-Isrdk Serhi, s. 306.

188



Swradiizenli varliklar sonlu kabul edilir. Boylece her hiikiimran niirdan bir baska
hiikkiimdar ndr, her niirdan bir baska niir ve her ¢okluktan bir bagka ¢oklugun sudiiru
bitmesi gerekir. Nitekim c¢okluk ¢okluktan meydana gelmekle beraber her cokluktan
baska cokluklarin meydana gelmesi gerekmez. Bundan olayr swra diizenli nirlarin
cevherlerindeki ve yonlerindeki eksiklik hicbir sey gerektirmeyen niirda son bulur.®%
Sehrezlri bu durumu duyusal bir 1s1n1n bir evden digerine birgok kez yansiyarak artik
aydinlatamaz hale gelmesine benzetir. Ayrica her ¢okluktan baska c¢okluklarin zorunlu
olarak ¢ikmasinin/sudiir etmesinin sonsuza gidecegini, bunun da imkénsiz oldugunu

sozlerine ekler.8%?

Akillar aleminin ondan fazla olusuna bir baska delil ise “ilahi” olarak nitelendirilen
filozoflari yasamis olduklar1 miisdhedeler 6rnek verilir. Bu ilahi filozoflarin bedenden
soyutlanmalarinin neticesinde akillarm c¢oklugunun ayrica heykel efendiler ile ilk
yaratilanin miisahede edildigi belirtilmektedir. Oyle ki bu miisahedelerin bircok kere
yasanmasindan dolay1 kalbi kesinlik kazandig1 sdylenmektedir. Bu durumlarin riihani
mira¢ ehli olarak kabul edilen Tecrit Ehli tarafindan bedenlerinden siyrilmak suretiyle

bizzat yasandig1 ifade edilmektedir.®%

Stihreverdi Messal sudir nazariyesinde en yakin niirdan bir soyut nlr ve bir
berzahin olustugunu bunun dokuz felek ve unsurlar dlemine kadar devam ettigini
aktarirken Messailerin nazarinda bu diizenin kendisinde bagka bir soyut niirun meydana
gelmeyecegi niirda son buldugunu da kaydeder.?®* Oysa Siihreverdi 6zellikle Israki sudir
nazariyesinde sekizinci siradaki felekte (sabit yildizlar feleginde) sayilamayacak kadar
cok yildizin oldugunu ve bu coklugu gerektiren bircok yoniin olmasi gerektigini
sOyleyerek sabit yildizlar felegindeki ¢oklugun en yakin niirdan meydana gelmemis
oldugunu ekler. Nitekim her yiice akilda zorunluluk ve miimkiinliik yoniiniin kabul
edildigi Messai felsefesinde bu ikisinden baska yoniin savunulamayacagini da belirtir.
Bundan dolay1 Messailerin sudir nazariyesindeki siradiizenin yani On Akil ve dokuz
felek diizenine gore gergeklesmedigi sonucuna varwr. Soyut nirlarin sayisinin binden

hatta yiiz binden fazla oldugunu aktarir. Hiikiimran olan bu soyut niirlarin bazilarindan

891 Siihreverdi, Hikmetii 'I-Isrdk, s. 396; Sehreziri, Hikmetii I-Isrdk Serhi, s. 314-315.
892 Sehrezari, Hikmetii I-Isrdk Serhi, s. 316.

893 Dinani, Isrdkilige Giris (Siihreverdi Felsefesinde Akil ve Sezgi), s. 312.

894 Sithreverdi, Hikmetii I-Isrdk, s. 378-380; Sehreztiti, Hikmetii 'I-Isrdk Serhi, s. 305.
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miistakil berzahlarin yani feleklerin sudir etmedigi diisiincesinden hareketle miistakil
berzahlarin gezegenlerden az oldugu sonucuna varir.3%® Oyle ki Sehreziiri sabit yildizlar
feleginde deniz damlalarindan, kum tanelerinden ve insanoglunun sayamayacagindan
fazla yildizin bulundugunu ve bunlarin olusumu bir¢ok yonii gerektirdiginden bunlarin
en yakin nirdan meydana gelememis olduklarmni aktarir.8% Siihreverdi Israki feyz

diisiincesinde soyut niirlar arasinda bulunan kahr ve muhabbet iliskisine de agiklik getirir.

Siihreverdi’ye gore Nir-1 Akreb’in kendisinden asagidaki niirlara nispeti kahir yani
galebe (istlinliik) yoniiyledir. Kendisinden yukaridaki niira yani Niiru’l-Envar’a nispeti
ise sevk ve ask iledir. Alttaki nlr iistteki nliru ¢evreleyemedigi icin iistteki niir onu
yonetmektedir (kahr). Niaru’l-Envar’in {izerinde nir olmadigi i¢in kendisi disindaki
nhrlar1 kahr etmektedir ve kendisinden baskasina ask beslememektedir zira onun

kendisine kemali aciktir ve O, olanlarm en giizeli ve en miikemmelidir.®®’

Nir-1 Akreb maddi olandan soyutlandigi i¢in Nir-1 Miicerret (Soyut Niir) olarak
isimlendirilir. Kendisinden asagidaki niirlar1 yonetme/kahretme yonii oldugu igin Nir-1
Kahire (Kahir Nar/Yonetici Nir) olarak ifade edilir. Nar-1 Kahir-i Akreb biitiin maddi
hicaplardan (6rtiilerden) arinik oldugu i¢in Niru’l-Envar’in celal ve azametini miisahede
etmektedir ve Israk yoniinden Naru’l-Envar’dan istifade etmektedir. Niru’l-Envar ile
Nir-1 Akreb arasindaki bu miisahede ve Israktan “Nir-1 Kahire-yi Duvvum” (ikinci Kahir
Nir) ismiyle bir nir daha ¢ikar. Nar-1 Kahire-yi Duvvum ve Nuar-1 Akreb arasindaki
iliskinin devamindan “Ndr-1 Kahir-i Sevvom” (Ugiincii Kahir Nir) ortaya ¢ikar. Bu
sekildeki diizenden yiice ve asagi her nirun kahr ve muhabbet ile sebep ve sebeplik

iliskisinden sayilamayacak kadar Kahir Narlar ortaya ¢ikar.5%

Ik Akil’m kendi zatindaki fakirligi diisiinmesinin neticesinde ala berzah (atlas
felegi veya biitiin felekleri ihata eden felek) meydana gelir. Yine Ilk Akilin kendisiyle
Niru’l-Envar arasinda herhangi bir perde veya berzah olmamasindan ayrica Niru’l-
Envar’in celal ve azametini miisdhede etmesinden de diger bir soyut niir meydana gelir.
Boylece Israk felsefesinde ik Aklin iki temel 6zelligi yani miimkiin olusu ve Niru’l-

Envéar’dan kaynakli bir zorunlulugu ve bunun neticesinde de bir diger nlir meydana

895 Sehrezari, Hikmetii l-Isrdk Serhi, s. 305-306.
89 Sehrezari, Hikmetii l-Isrdk Serhi, s. 306-307.
897 Purnamdariyan, Akl-z Surh, s. 27.

898 Siihreverdi, Hikmetii I-Isrdk, s. 382.

190



gelmis olmaktadir. Israkilikteki bu feyz siireci Messailikteki gibi on akil ile sinirh kalmaz
zira meydana gelen Envar-1 kahire (akillar) sinirsiz olabilecek kadar ¢okturlar. Bu akillar
zatlar1 itibariyle madde ve boyuttan uzak olup, niirani olmalarindan ve Nuaru’l-Envar ile
aralarinda perde bulunmadigindan dogrudan Naru’l-Envar’1 miisdhede edebilmektedirler.

Béylece Niru’l-Envar’m niiraniligi tiim akillar nirlandirmaktadir.8%°

Siihreverdi’ye gore Naru’l-Envar’mn {1k Akil iizerine 1s1mas1 ve ilk Akil ile ittisal
halinin meydana gelmesi Niru’l-Envar’dan bir seyin kopmasmdan ziyade Niru’l-
Envar’in suasmin soyut niirda hasil olmasi seklinde gerceklesmektedir. Bu durum giines
ismlarinin glinesten bir kopma meydana getirmesinden ziyade giinesin mukabilinde
bulunan cam ve benzeri seylerin kabiliyet ve potansiyellerine goére niru alma
potansiyellerine benzetilmistir. Aynen buna benzer sekilde 1k Aklin maddeden miicerret
olmas1 ve Nlru’l-Envar ile arasinda bir perde olmamasmdan kaynakli olarak Naru’l-
Envar’in nlraniligine muhatap olur. Stihreverdi nirlarin idrak edilmesi ile kastettigi seyin
nefsin baslangi¢c (mebde) ile ittisali ve nefsin baslatan (mubdji) ile ittihad1 olmadigini zira
ittihadin miimkiin olmadigni ve ittihat durumunun olsa olsa yalnizca rihani haletin bir
ittihad1 olabilecegini vurgular. Boylesi bir rhani ittihatta iki 6zneden birinin sahsiyetinin

(hiiviyet) ortadan kalkmasina gerek kalmamaktadir.%%

Asagi nirlarm muhtaglik yonleri yukarida bulunan ntrlarin muhtagliklarindan daha
fazladir. Yiice ndrlarin muhtaglik yonleri de ortak berzahta/sabit yildizlar feleginde ortaya
¢ikmaktadir. Muhtaglik yonii tilsimlarin efendilerinde de ortaya gikar.%°! Sehreziri soyut
nlrlarin yiice hiikkiimran nirlar ve boyun egdirilmis mertebece daha asagida bulunan
ndrlar olarak ikiye ayrildigini; cisimlerin de etkin unsuri ve edilgin unsuri olarak ikiye
ayrildiklarmi yazar. Esiri cisimlerin de ugurluluk, ugursuzluk, aklin misali olan giines ve
nefsin misali olan Ay seklinde tasnifle ayrilabildigini, cisimlerin de yiice-asagi, dogu-
bati, sag-sol, erkek-disi seklinde oldugunu belirtir. Bu ¢iftlesmede kamil tarafin eksik

tarafla ¢iftlesmis oldugunu ve bunlarin tamammin ilk iliskiyi 6rnek aldiklarini aktarir.%%

Stihreverdi sudiru aciklarken alt diizeydeki nlrun iist diizeydeki nliru miisdhede

ettigini, iist diizeyde bulunan nirun alt diizeyde bulunan niira sirayet ettigini belirtir. N{r-

899 Hadimi, “Cegunegi-yi Peydayis-i Kesir ez VVahid (Nizam-i Feyz) ez Didgah-i Seyh-i Israk”, s. 78-79.
900 Siihreverdi, el-Mesdri ‘ ve’I-Mutdrahdt (Rahha ve Goftigiiha), . 538.

901 Sithreverdi, Hikmetii 'I-Isrdk, s. 396; Sehreztri, Hikmetii'I-Isrdk Serhi, s. 314.

902 Sehreziri, Hikmetii I-Israk Serhi, s. 318.
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1 Akreb’in iizerine Niru’l-Envar’in niirunun yansidigmi aktarir.®®® Siihreverdi illetin
maluliine sevgi ve hiikiimranlig1 ile malullerin illetlerine olan boyun egme ve
sevgilerinden hareketle varligin ikili boliimlerden yani nirluk ve karanliktan, sevgi ve
hakimiyetten meydana geldiklerini ve bu durumun Kur’an’daki “Biz her seyi ¢ift
yarattik”%%* ayetini aciklayan bir husus oldugunu belirtir.°%® Ayrica illetin biitiin ydnlerden

906

malulden iistiin ve malulden daha tam oldugunu ifade eder™ ve illetin maliile dnceliginin

kird1 ve kirild1 6rnegindeki gibi -zamansal olmayip- akli oldugunu belirtir.%’

Varlikta meydana gelen ilk iliski akli cevher olan En Yakin Nir’un Niaru’l-Envar
ile iliskisidir. Bu iliski biitiin iliskilerin temeli, en yiicesi ve anasidir. Nru’l-Envar’n I1k
Niru kusatmasmdan Ik Narun kendisini kusatmaktan ve 6ziinii kavramaktan aciz
biraktigim1 zira hiikiimranlig1 ile ona hiikmettigini belirtir. En Yakin Nar ise Naru’l-
Envar’a sevgi beslemekte olup, hiikiimranlik yonii sevgi yoniinden daha yiice kabul
edilmektedir. Sehreziri bu iliski bigiminin biitliin varliklara sirayet ettigini sdyler. Bu
sekilde varlik ciftler halinde meydana gelmis kabul edilir.®® Siihreverdi Niru’l-Envar’in
karsiliksiz, 6vgii ve sevaptan uzak bir bicimde niir verdigini ve hakikatinde nir olandan
daha comert higbir sey bulunmadigini ve biitiin nirlarin Kendisine muhta¢ olup

Kendisinin mutlak comert oldugunu dile getirir.%%°

Stihreverdi gergek comert olanin herhangi bir ticaret veya sevap amaci giitmeden
karsiliksiz veren oldugunu ve bunun Niru’l-Envar’dan baskasi olmadigmni yazar.%°
Sehreziiri bir agiklama mahiyetinde verilen seyin alan agisindan uygun olmasi gerektigini
zira uygun olmayandan faydalanilamayacagini ve uygun olmayanin verilmesinin
comertlik olamayacagini zira verilen seyin alan tarafindan arzulanir olmas1 gerektigini

belirtir.%1

Stihreverdi ndrlarin sudirunda dstiin nirun alttaki niru kusattigini ve ona

hiikmettigini ve nirlarin artmasi ile listteki nlrun alttakine hakim oldugunu alttaki nlirun

903 Sithreverdi, Hikmetii 'I-Isrdk, S. 368.

904 Kur’an, Zariyat 49/51.

95 Siihreverdi, Hikmetii 'I-Israk, s. 400; Sehreziri, Hikmetii I-Isrdk Serhi, s. 317.
96 Sehreziri, Hikmetii I-Isrdk Serhi, s. 272.

907 Sithreverdi, Hikmetii 'I-Isrdk, S. 168.

98 Sehreziri, Hikmetii I-Isrdk Serhi, s. 318.

909 Siithreverdi, Hikmetii 'I-Isrdk, S. 368.

910 Siihreverdi, Hikmetii I-Isrék, s. 370.

911 Sehreziri, Hikmetii'I-Isrdak Serhi, s. 298.
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ise Ustteki niira agk ve sevk besledigini belirtir. Nru’l-Envar’in konumu ise tiim diger
nirlardan farkl olarak tiim diger ndrlara hakim olmay1 ve sadece kendisine asik olmay1
iktiza etmektedir. Oyle ki Nfiru’l-Envar’in kendisini miisAhedesini yani Kendi Kendisine
apacik olusunu haz olarak ifade edip haz sahibinin hazlarmm Kendi yetkinlik ve

miikemmelligini idrak etme 6lciisiinde oldugunu sdyler.'?

Nirlarin NGrundan daha kdmil, daha giizel, zatina ve baskalarina daha zahir ve daha
fazla haz veren bir sey yoktur. Onun Kendi zatina asik, ayrica Kendi zatinin ve zati
disindakilerinin masugu oldugunu belirtir. Ayrica Niru’l-Envar’m Kendi zatina olan ask
ve hazzinin zatmna ilave olmadigmi da ekler. Ustteki niirun alttaki niira hakimiyeti ve
alttaki nirun Gstte bulunan agkinin neticesinde varligin tamaminin hakimiyet ve sevgi ile
diizenlendigi sonucunu da bize verir.®'® Boylece Siihreverdi’nin Empedokles ile iliskisi
ve bir bakima Empedokles’in Siihreverdi iizerine olan muhtemel etkisi de hakimiyet-

sevgi kavram ikilisinin iligkisinde de ortaya ¢ikmis olmaktadir.

Stihreverdi sevgi ve hakimiyet ile varligimn olustugunu belirtip Nir-1 Akreb’in
Naru’l-Envar’dan yansimalar tagidigini, yine Nir-1 Akreb’in hem Niru’l-Envar’a hem
kendisine sevgi besledigini ayn1 zamanda onun kendisine olan sevgisinin Niru’l-Envar’a
olan sevgiden daha asag1 oldugunu vurgular.®* Siihreverdi Ntiru’l-Envar’m soyut niirlara
yansimasinin Ondan bir seyin eksilmesi seklinde ger¢eklesmedigini®'® ayrica soyut hakim
ndrlarin altlarinda bulunan niirlardan etkilenmedigini ¢iinkii alttakilerin tlisttekilere gore

daha fazla eksikliklerinin oldugunu®® belirterek {iistiin miimkiinliik ilkesine kap1 acar.

Stihreverdi Pertevndme isimli eserinin altinci b liimiiniin ilk paragrafini “birden bir
cikar” felsefi ilkesini felsefe geleneginde oldugu gibi aynen tekrar ederek baglar. Bununla
beraber Siihreverdi bu bdliimiin son paragrafini imkan-1 esref ilkesine yani Israki ilkeye
ayirir. Buna gore eger “asagi miimkiin” var ise “degerli miimkiin” (miimkiin-i serif) de
olmalidir. Siithreverdi Vacibii’l-Viicid’tan agagi miimkiiniin varliga gelemeyecegini,
bundan dolayr “asagi miimkiin”’den Once “serefli miimkiin”iin meydana gelmesi

gerektigini savunur. Siihreverdi bu serefli miimkiiniin kendisine “Akil” denilen varlik

912 Sithreverdi, Hikmetii 'I-Isrdk, s. 374.
913 Sithreverdi, Hikmetii 'I-Isrdk, s. 376.
914 Sithreverdi, Hikmetii I-Isrdk, s. 376-378.
915 Sithreverdi, Hikmetii I-Isrdk, s. 378.
916 Siihreverdi, Hikmetii I-Isrik, s. 392-396.
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oldugunu belirtir. Siihreverdi’nin bu kaidesine (kural) gére —miimkiinattaki- hi¢bir varlik

ve alem bu Akildan daha iistiin degildir.%’

Imkan-1 esref kaidesinde gecen iistiin miimkiinler ise feleksel hareketlerin
etkisindeki hayvanlar, bitkiler ve cansiz varliklardan ziyade sabit illetlerinin devamlilig1
ile stirekliligi olan sabit miimkiinlerdir. Netice itibariyle imkan-1 esref kurali illetleriyle
beraber degisime ugrayan miimkiinlerden ziyade sabit ve devamli olan miimkiinler i¢in

gecerlidir.”®

Eksik nlrun yapisinda iistteki niira agk ve tistteki nlrun yapisinda alttaki nira
hakimiyet bulunmaktadir. Bunun yani sira Niru’l-Envar’in zatma apag¢ik olmasi zatina
bir eklenti olarak goriilmez ve Onun zatina olan aski1 ve hazzi da zatmna eklenti olarak
kabul edilmez. Boylece Siihreverdi varligmm tamammm  sevgi/ask  ve
yonetme/hiikiimranlik temelinde diizenlenmis oldugunu ifade eder.%'® Sehreziri Niru’l-
Envar’in niraniliginin siddeti ve hiilkmetmesinden dolayr asagi nrun Onu
kusatamayacagmi ve Onun Oziinii bilemeyecegine vurgu yapar. Bunu goziin Gilinesi
miisahede etmesine ragmen onu kusatamayacagi 6rnegi ile destekler. Yine Giines 1513min
siddetli olmasindan dolay1 yildizlarin var olduklar1 halde gériinmez olduklarmi da bu

durumun hiyerarsisine 6rnek verir. %2

Stihreverdi daha serefli olanin daha az serefli olandan nasil daha 6nce meydana
geldigini sorusturur. Siihreverdi ilk olarak varliklar arasinda ast iist iligkisinin bariz olup
delillendirmeye ihtiyag duymadigini savunur.®?! Siihreverdi aynmi sekilde hem iistiin
varligin hem asagi varligin ayni anda Vacib olandan meydana gelemeyecegini ve iistiin
(esref) olan varligin asagi varligr oncelemesi gerektiginin daha caiz oldugunu ifade
eder.%2? Yine akli cevher nefsten daha serefli oldugu i¢in (imkan-1 esref ilkesinden 6tiirii)
nefsten once var olmasi gerekmektedir ve esir alemi (esiriyat) unsurlardan daha iistiin
oldugundan dolay1 onun unsurlardan 6nce var olmasi gerekmektedir. Bu 6ncelik durumu

nedensellige (illiyet) bagh olup zamansal degildir.®*

917 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymanséhi ve Biistanii’l-Kuliib, s. 53-54.
18 Turgay, Isrdki Felsefeye Misdl Aleminden Bakmak, s. 69-70.

919 Siithreverdi, Hikmetii 'I-Isrdk, s. 376.

920 Sehreziri, Hikmetii I-Isrdk Serhi, s. 301.

92 Sithreverdi, el-Mesdri ‘ ve’I-Mutdrahdt (Rahha ve Goftigiiha), s. 443.
922 Siihreverdi, el-Mesdri ‘ ve 'I-Mutdrahdt (Rahha ve Goftigiiha), s. 443.
923 Siihreverdi, el-Mesdri ‘ ve 'I-Mutdrahdt (Rahha ve Goftigiiha), s. 444.
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Mubhtaglik ve zenginlik ile hiikiimranlik ve sevgi yonleri malullerde birlesir ve su
sira diizenine gore dizilir: Kendisinde hiikiimranlik hakim olan niir; kendisinde sevginin
hakim oldugu ndr. Bazi nirlanmig yildizlar gibi kendilerinde hiikiimranlik bulunan
alacakaranlik cevher; nlrlanmis yildizlar gibi kendilerinde sevginin hakim oldugu
alacakaranlik cevherler; kendilerine hiikimranlikk egemen olan nGrlanmamis
alacakaranlik cevherler yani unsurlardaki gibi bozulusu kabul etmeyen esiriyet/feleksel
cisimler; lizerlerinde sevginin ve itaatin egemen oldugu alacakaranlik cevherler. Sevgi ve
hiikklimranhigin {izerlerinde tesir ettigi bu son kisim unsurlar olup, esiriyata boyun
egdikleri gibi esiriyatin ndrlarma asiktirlar ancak bu nirlardan perdelendiklerinde
cirkinlesirler. Ates ise niiraniliginden dolayi esiriyata yakin olup altindakilere hiikiimran
olur.®®* Sehreziiri, iistad1 Siihreverdi’nin bu diisiincelerine izahat yapmak icin bazi
aciklamalarda bulunur. Buna gore her yiiksek niir, asagi niira hitkkmeder ve asagi nir da
yukarida bulunan niira ask ve istiyak duyar. Ilk nfirda hiikiimranhk ve sevgi yonleri
bulunduguna gore hiikiimranligin Niru’l-Envar’dan ve sevginin malul olan ilk niirdan
oldugunu soyler. Boylece hiikiimran soyut niirlarda zenginlik ve niirlulugun yani sira
karanlik ve muhtaclik goriilmiis olmaktadir. Bu unsurlarin maluldeki yonler geregi

birlestiginde alt1 varhk tiirii meydana gelir.%?°

Dikey tabakada bulunan nirlar miimkiinlerden olduklar1 i¢in ¢oklu ydnleri
barindirirlar. Bu yonler niirluluk ve karanlik yonlerdir. Messailerin zorunlu ve miimkiin
olarak belirttikleri bu durumu Siihreverdi bazen muhtaglik ve zenginlik olarak da ifade
etmektedir. Yiice soyut niirlardaki yon Niaru’l-Envar’dan dolay1 zengin olmaktadir. Bu
yon, ylice soyut nilrlardan tiirsel heykel efendilerinin suddr ettigi yondiir. Bu ylice
ndrlardan cisimlerin ve heyetlerin varliga gelecekleri bir bagka yon de vardir. Bundan
dolay1 bu soyut niirlarin muhtacglik yonlerinin sabit yildizlar kiiresi olarak adlandirdigi
ortak berzahta goriindiigiinii soyler zira bu yonde yonleri ¢ok olan yildizlar
bulunmaktadir. Sehreziiri sabit yildizlarin ilk Akil’dan sudfr etmesinin imkansiz
oldugunu ¢iinkii I1lk Akil’m ¢okluk ydnlerinin sabit yildizlara yetmeyecegini ifade eder.
Bu yetmemezlik durumunun diger yiice niirlarda da aynen gecerli oldugunu kaydeder.
Oyle ki Sehreziiri Messai sudiir nazariyesindeki zorunluluk ve miimkiinliik kavramlarmnin

bu durumu izah i¢in daha bariz oldugunu belirtir. Yine sabit yildizlar feleginin

924 Sithreverdi, Hikmetii 'I-Isrdk, s. 398; Sehreztri, Hikmetii'I-Isrdk Serhi, s. 316.
925 Sehreziri, Hikmetii'I-Israk Serhi, s. 317.
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kendisinden asagida bulunan nirlardan sudirunun da caiz olmadigini sdyler ve iistiin
olanin maluliiniin asag1 olanin maluliinden daha degerli oldugunu buna gerekce olarak
sunar. Sehreziirl bu berzahlari yiice nirlarm malulleri olarak gordiigiinden, yiice nirlarin
muhtaclik yonlerinin, biitliin yiice nlrlar arasinda ortak olan tek berzahta ortaya ¢ikip

goriinmesi gerektigini aktarir,92°

3.1.2.2. Erbabu’l-Enva

Siihreverdi felsefesinde Erbabu’l-Enva (Tekil: Rabbii’'n-Nev) akledilir olan, saf
nirani varliklardir. Siihreverdi’ye gore Erbabu’l-Enva tim tiirlerin tiimel, ebedi ve
koruyucu ilk drneklerine tekabiil ederler. Erbabu’l-Enva felsefe geleneginde Platon’un

idealarma ve semavi dinlerdeki melek diisiincesine tekabiil etmektedir.

Semavi akillara Messailikte ‘Ukul-i Asere (On Akil) israkilikte Tul-i Akillar ve dini
terminolojide de Meleii’l-Ala ismi verilmistir. Israkilikte Tul-i Akillara anne melekler
anlammda iimmehat veya asillar da denilmistir. Israkilikte Tul-i Akillar gibi etkin
olmayan, ikincil diizeyde yer alan akillar da vardir ve bunlar Erbabu’l-Enva olarak
isimlendirilmislerdir. Erbabu’l-Enva, Tul-i Akillar tarafindan meydana getirilmis olan
varlik, tiir ve sahislarm korunmasi gorevini ifa ederler.®?” Béylece meydana gelmesinde
bir dahli olmayan varliklar1 koruma gorevleri Siihreverdi tarafindan bu varliklarin

uhdesine verilmis olmaktadir.

Her tiirlin bir efendisinin oldugu ve bu ilkenin Hindistan bilgeleri olan Brahman
tarafindan da kabul edildigi ve “Advaita” olarak bunu isimlendirdikleri®?® ve Platonik
idealarin Siihreverdi’nin Erbabu’l-Enva’s1 oldugu ve diger yandan Zerdiisti anjeloji ile
ozdes kabul edilmektedir.®®® Zerdiisti diisiincede tanr1 Ahura Mazda ve
Amegaspentanlardan sonra gelen soyut ve rihani (minuyi) varliklar Yazatalar olarak
isimlendirilir. Yazatalar, Amesaspentanlariz hizmetinde yer alip kdinata dinginlik ve
huzlr verirler. Bundan dolay1 Yazatalar 6vgii, takdir ve tapinmaya layik goriiliir.

Amegaspentanlarin belirli sayisma ragmen Yazatalar sonsuzdur. %%

926 Sehrezari, Hikmetii I-Isrdk Serhi, s. 315.

927 {smail Erdogan, “Israki Diisiincede Tiirlerin Efendileri Meselesi”, Dini Arastirmalar, Cilt:8 s. 23, 127-
152, s. 129.

928 Dinani, Israkilige Giris (Siihreverdi Felsefesinde Akil ve Sezgi), s. 313.

929 Turgay, Isrdki Felsefeye Misdl Aleminden Bakmatk, s. 152.

930 Megin, “Zerdiistilik ile Israkilik Arasinda Bir Karsilastirma: Melek Fikri”, s. 77-78.
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Siihreverdi’nin Yazatalar’a denk olarak kurguladigi varliklar “el-envaru’l-
kahiretu’l-araziye” yani “yatay egemen nirlar” ismiyle bilinir. Sithreverdi felsefesinde bu
narlar kahir narlar gibi alt-iist sekilde olmayip, yatay ve paralel sekilde konumlanirlar.
Bundan &tiirii arazi narlar dikey ndrlarm altinda yer alip, dikey niirlara bagh ve onlarin
emrinde yer alirlar. Bu yatay niirlar dikey nirlarin 1s1lt1 ve parlakliklarindan meydana

gelirler.%!

Yatay akillar olarak tarif edilebilecek Tiirlerin Efendileri, Siihreverdi felsefesinde
akillar olarak bulunmaktadirlar ve nefs olarak kabul edilmemektedir. Bu bakimdan
Siihreverdi, Ibn Sina ile de farklilik gdstermektedir. Nitekim Ibn Sini soyut varhklar
dikey varliklar ve yatay varliklar olarak ikiye ayirir ve dikey varliklara gok akillari derken
yatay akillara gok nefsleri ismini vermistir. Oysa Siihreverdi tarafindan yatay akillar
olarak isimlendirilen Tirlerin Efendileri ay alt1 unsurlari miidebbiri olmalarina ragmen
nefs degillerdir zira Siihreverdi nefsin beden ile ilgisinin bulundugunu ekler. Bundan
dolay1 beden elem duyarken nefs de elem hissetmis olacaktir oysa bu durum akillar olarak

kabul edilen Tiirlerin Efendileri i¢in s6z konusu degildir.%*?

Stiihreverdi’nin teskik mekanizmasindaki sudiir diisiincesinde dikey sudtirun aksine
yatay nirlar soyut niirlarin disinda kalan nirlar1 igeren bir varolusu temsil eder. Yatay
diizeydeki varliklar dikey diizeydeki varliklar gibi birbirlerini meydana getiremezler.
Muallak bir sekilde yan yana bulunurlar. Unsurlu alemde bulunan her varlik bu arketipler
aracilifiyla yonetilirler. Siihreverdi bu arketiplere Erbabu’l-Enva ismini verir. Platon’un
idelerine karsilik gelen bu tilsimlar unsurlu Aalemdeki varliklarin miidebbiri

konumundadir.®®

Pehlevi metinlerinden Dinkerd’in altinc1 boliimiinde Ormazd ve Amesaspentanlar
ahlak ilminin destekgileri olarak goriinmektedir. Ormazd Siihreverdi terminolojisinde
Naru’l-Envar’a tekabiil etmekte ve Behmen Amesaspentant Nar-1 Akreb’e denk
gelmektedir. Amesaspentan genel olarak Dikey Kahir Niirlar’a (Envar-1 Kahire-yi Tuliye)
denk diismektedir. Oyle ki Sithreverdi Hikmetii'I-Isrdk’ta Pehlevilerin “bir kisminm”
Nir-1 Akreb’e Behmen dediklerini yazar. Daha eski metinlerden olan 6rnegin Zerdiistiin

Gahan’inda ilk varlik Behmen’den ziyade “Sepintihmeyniv” ya da “Swravseh” olarak

%31 Megin, “Zerdiistilik ile Israkilik Arasinda Bir Karsilastirma: Melek Fikri”, s. 79.
932 Brdogan, “Israki Diisiincede Tiirlerin Efendileri Meselesi”, s. 134.
933 Bekiryazici, “Sihabeddin Sithreverdi’nin Felsefesinde Ontoloji Problemi”, s. 76.
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gecer. Avesta’da gecen “Siravseh” Pehlevice ve Farscada “Siirus” olarak gecer.
Siihreverdi Varidat ve Takdisat eserinde bu kavrami “Seravseh” olarak kullanir. Bundan
da Siihreverdi’nin bu kavrami birinden duyarak aldig1 anlasilmaktadir. Ondokuzuncu
yiizyllin  ikinci yarismdan sonra Iranoloji arastirmacilar1  Avesta metinlerini
kategorilestirirken ilk donemde (antik) yaratilan ilk varliga “Sepintihmeyniv” ve ondan
sonraki dénemde “Behmen” denildigini belirtmislerdir. Oyle gériiniiyor ki Siihreverdi

bahsi gegen zamandan yiizyillar 6nce bu farka vakif goriinmektedir. %3

Stihreverdi felsefesinde dikey niirlar Niru’l-Envér’a yakinligiyla 6nem arz ederken
yatay nirlar insan ve tabiat ile iligskilerinden oOtiiri 6nemlidirler. Siihreverdi Zerdiisti
ilkeler arasinda yer alan Yazatalar ile Platonik ideleri birlestirerek Israk felsefesinin
anahtar1 olarak da kabul edilen Misal Alemi diisiincesini sistematige kavusturur.
Stihreverdi’nin misali varliklarinin Platonik idelerden en onemli farklarindan biri
Platon’un ideleri biitiiniiyle soyut ve aklani varliklar iken Sithreverdi’nin misali varliklar1
cismanilikten biitiiniiyle armik olmamalaridir. Yine bu sistem icerisinde yer edinen her
bir yatay ndr bir tiir babasina, bir tilsima ve bir arketipe doniisiir. Bu sekilde Siihreverdi
on adet ile smirlandirmadig1 dikey akillarm yani sira ideler seklinde yatay ve paralel bir
ndrani sistemin varligina da olanak tanir. Boylece maddi alemdeki her varlik tiiriiniin
Misal Aleminde tiimel bir 6rnegine ontolojik bir mertebe tesis etmis olmaktadir. Bu
sekilde biitiiniiyle niirani olan alem ile biitiiniiyle maddi olan alem arasinda bir koprii

gdrevi goren bir alem ortaya ¢ikmaktadir. 9%

Siihreverdi Erbabu’l-Enva kavramindan Hikmetii’l-Israk ve Mutdrahadt’ta
bahsetmektedir.®®® Siihreverdi Erbabu’l-Enva anlamini verecek sekilde baska kavramlar
da kullanir: erbabu’t-tilsimat, erbabu’t-telasim, eshabu’l-esnam, el-enva‘un-niriyyet’l-
miicerrede, en-nev‘il-kdimii’n-nlri, erbabu’l-esndmi’n-nev’iyye, eshabu’t-tilsimat,
zevatii’l-esndm. Bu kavramlardaki heykel varligin cisimsel goriiniimiine; sanem tiirii
simgeleme sekline; tilsim ise fiziksel goriiniimiin melek tarafina isaret etmektedir.
Siihreverdi tarafindan ifade edilen bu kavramlar st dlemin cismsel tezahiirleridir ve

haddi zatinda tstiin/yiice varliklarim sembolik isaretleri olarak degerlendirilir. Cismani

934 Alihani, Asinayi ba Hikmet-i Fehlevi, s. 594.
935 Mecin, “Zerdiistilik ile Israkilik Arasinda Bir Karsilagtirma: Melek Fikri”, s. 79-80.
936 Turgay, [srdki Felsefeye Misdl Aleminden Bakmak, s. 146.
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olan ve olmayan tiirlerin iligkisinin agiklanmasi ise Misal Alemi denilen ara alemin

varligin zorunlu kilmaktadir.%’

Erbabu’l-Enva, Akillar ile nefsler arasinda yer alirlar ve Misali Varliklarin
Efendileri, Feleki Varliklarin Efendileri ve Unsuri Varliklarin Efendileri olmak tizere lice
ayrilirlar. Misali Varliklarm Efendileri Misal Aleminin varhga gelme sebebi olan
varliklardir. Bu varliklar G6zetici Nurlar olarak bilinirler. Feleki Varliklarin Efendileri,
feleklerin meydana gelmesinin sebebi olan varliklardir. Aydnlatici Norlar olarak
bilinirler. Ornegin insan tiiriiniin efendisine Faal Akil, su tiiriiniin efendisine Hordad, bitki
tiirliniin efendisine Mordad, ates tiirlinlin efendisine Ordibehest, maden tiiriiniin
efendisine Sehriver denilir ve bu isimler Zerdiistilik dininde r0hani varliklarin

adlandirilmasinda da kullanilir.%%8

Turlerin efendileri kavramui felsefede Platon’un idelerine, dinde meleklere ve
tasavvufi literatiirde ilahi isimlere denk gelmektedir.%*® Bununla beraber Platon’un ideleri
gorlinlir alemde bulunan varliklara varliktan pay verir ancak miidebbirlik gorevleri
bulunmaz, Tiirlerin Efendileri ise alttaki tiirleri yonetir ve olgunlastirir. Yine Tirlerin
Efendileri miimkiin varliklar kategorisinde bulunurken Platon’un ideleri ezeli ve
ebedidirler.  Tiirlerin  efendileri  Israki filozoflarca Islamiyetteki meleklere
benzetilmektedir. Buna gore alem ile ilgilenen melekler Israk filozoflar1 nezdinde tiirlerin
efendileridir. Israkilerin tiirlerin efendileri olarak isimlendirdikleri bu meleklere Messai
filozoflarca Kutsal Akillar ismi verilmistir. Ibn Arabi ve Konevi gibi bazi diisiiniirlere
gore alem yokluktan ziyade Allah’in isim ve sifatlarindan yani Ilahi varhgin bizzat

kendisinden kaynaklanmistir.%*°

Dikey kahir nirlar tabaka ve mertebelere ayrilmistir. Bazilar1 néraniyetlerinin
siddetinden Otiirii cismani heykele sahip degildir. Bazilari da ndraniliklerinin
zayifligindan 6tiirli nefslere yakindirlar. Ayni sekilde tiirlerin efendileri olan yatay kahir
nlrlar da tabaka ve mertebelere ayrilirlar. Bu nirlar inis ve zayifliklarindan dolay1
heykeller iizerinde inayet sahibi olup, onlarin miidebbiridirler. Bu niirlardan bazilar1

heykellerde tasarrufta bulunabilmek i¢in hayvan nefsleri gibi nefsani ruhun araciligina

97 Turgay, Isrdki Felsefeye Misal Aleminden Bakmak, s. 153-155.

938 Brdogan, “Israki Diisiincede Tiirlerin Efendileri Meselesi”, s. 129-132.
939 Erdogan, “Israki Diisiincede Tiirlerin Efendileri Meselesi”, s. 142.

940 Erdogan, “Israki Diisiincede Tiirlerin Efendileri Meselesi”, s. 146-147.
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ihtiya¢ duyarlar. Tipki nebati nefs gibi bazilar1 da siddetli noksaniyetlerinden dolay1 ona
bile ihtiya¢g duymazlar. Bu inis ve ¢ikis durumunda en asagi mertebedeki tiiriin en
tepesindeki varlik, en yiiksek mertebede yer alan tiirlin en asagisindaki varligma yakindir.
Yani en asagida bulunan en yiiksek varlik, en yiiksek mertebede bulunan varliklarin en
asagisindakine yakindir. Mercanin cemadadin en iist mertebesi olup, bitkilerin en asagi
mertbesine yakin olmasi veya hurmanin bitkinin en yiiksek mertebesi olmasi bunu
aciklamaktadir. Ayni sekilde gesitli 6zellikleriyle maymunun satrang veya tavla oynamasi
yahut kendisine isaret edebilmesi veya bagkasina giilebilmesi gibi 6zellikleriyle insana
yakm olmast durumu buna verilebilecek orneklerdendir. Benzer durum ve yakinlik
iliskisinin insanda da oldugu goriilmektedir. Insanda bulunan bazi nirani giiclerin
kemalatmi elde etmesi, insan1 akillara yaklastirmakta ve onlara benzer bir konuma

tastimaktadur. %4

Tiirtin rabbi, o tiir icin varlik ilkesi yani hakikati konumundadr. Her tiirlin
gereklerini kendisine veren, bu tiirlerin rableridir ve mahza nirdurlar. Bu mahza nirlar
olan tiirlerin rablerinin kendi iclerinde dereceleri oldugu gibi miidebbiri olduklar: tiirler
arasinda da iistiinliikleri vardir.*? Her ne kadar tiirlerin rableri yatay bir diizlemde
bulunup kendi aralarinda illet-malul iliskisine sahip olmasalar da bu durum kendi
aralarindaki tistiinliik ve diisiikliik derecelerinin bulunmasina engel degildir. S6z gelimi
birden bir ¢ikar ilkesine gore her yonden lstiinliik veya diisiikliik sadece dikey akillarda

mevcuttur.®*?

Stihreverdi tiir efendilerinin ispat1 i¢in iki yol dener. Bunlardan ilki ikna etmeye
dayal1 iken digeri tecriibeden sdz eder. ikna etmede iki farkli delillendirmeden yararlanar.
[k delile gore Siihreverdi mahsusat aleminde her seyin belirli ilkelere gore meydana
gelmesini Ornek gosterir. Buna gore insandan insanin ve bugdaydan bugdayin
gelmesinden hareketle bu durumlarin rastgele olmadigini, belirli kanunlara dayandigini
ve bunun da kaim niiru ve soyut cevheri gerektirdigini sdyler. Diger delil ise imkan-1 esref
kuralina dayanir. Buna gore kusurlu ve eksik olanin varligi miikemmel olan1 gerektirir.
Nitekim kusurlu ve eksik olanin varligi ispatlandiginda miitkemmel olanin varligi da

ispatlanmis olmaktadir. Netice itibariyle daha asagida yer alan berzahlar aleminin varhig:

91 Nurbahs, Nir der Hikmet-i Siihreverdi, s. 101.
42 Turgay, Iyraki Felsefeye Misal Aleminden Bakmak, s. 148.
93 Turgay, Isrdki Felsefeye Misdl Aleminden Bakmak, s. 150.
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ispatlandiginda daha yiice ve serefli olan nlir ve nlrani alemlerin varlig1 zaruri olacaktir.
Ikinci yol ise suhiidi tarz iledir. Siihreverdi bu tarzda Platon, Pisagor, Empedokles ve
Hermes gibi ¢esitli isimleri zikrederek, bu isimler lizerinden de bu tiirlerin varligini ispat

etmektedir.®*

Erbabu’l-Enva yani Tiirlerin Yoneticisi kavrami Platon’un Idealar Alemi veya
Sorumlu Meleklere (Ferestegan-i Muekel) tekabiil eder. Bu diisiince Zerdiist inancinda
da yer almaktadir. Buna gore varliklarin her birisi Amesaspentanin himaye ve tedbiri
altindadir ve o tiir kendi Amesaspentaninin sembolii konumundadir. Zerdiist inancinda
altt Amesaspentan bulunmaktadir. Bu Amesaspentanlardan her biri ilahi sifatin bir
tecellisi olarak goriilmektedir. Varligin korunmasi bu alt1 varligin uhdesine birakilmstir.
Bununla iliskili olarak Avesta’nin en eski ve orijinal kabul edilen boliimii olan Gatalar’da

tek tanr1 Ahuramazda’nin alt1 cihetten tasarrufu/giicii oldugu ifade edilmektedir.®*®

Tanr1 Ahuramazda Amesaspentanlar ile evrende kendisini gosterir ve insan i¢in bir
rol modelin kemalini belirtir. Bu sekilde kisi Amesaspentanlara yonelmek suretiyle kisi
kemali elde etmenin yani sira melek@ti Alem ve ilahi dergdha da yonelmis olur.%*
Kompleks birgok yonii kendisinde barindiran Amesaspentanlar Ahurmazda’nin
dogruluk, iyilik, kudret, timit, olgunluk ve 6liimsiizligiin sifat ve giicleri olup insanin bu
sifatlara yonelip bunlarla donanmasi istenir.®’ Bu baglamda her bir Amesaspentan
varligin bir boliimiiniin ihya ve korumasini iistlenmistir. Behmen, faydali hayvanlari;
Ordibehest, atesi; Sehriver, madenleri; Ispendarmez, yeryiiziinii/zemini; Mordad, bitkileri

ve Hordad suyu korumakla gérevlendirilmistir. %

Stihreverdi Niru’l-Envar’dan siradiizenli olan ¢ikan nirlara (akil, 1s1k) “asil ylice
hiiklimran ndrlar (el-kavahiri’l-ustli’l-a‘levn)”, “yilice hiikiimran ntrlar (el-envari’l-
kahira)” yahut “dikey siradiizenli hiikiimran niirlar (el-envarii’l-miiterettibetii’t-tlliyye)”
ve “asil akillar (el-‘uktli’l-ustl)” isimlerini verir. Bu niirlarin kendi aralarinda iliskileri

oldugu gibi 1gmlar1 ile aralarindaki miinasebetten de yatay (denk) hiikiimran nirlar

94 Nurbahs, Nir der Hikmet-i Siihreverdi, s. 96-98.

945 Muvahhid, Ser¢esmeha-yi Hikmet-i Isrdk, s. 150-151.

946 Mecin, Zerdiist, S. 3.

%7 Mecin, Zerdiist, . 72-73.

948 Muvahhid, Sercesmeha-yi Hikmet-i Isrdk, s. 151-152; Purnamdariyan, Akl- Surh, s. 29.
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meydana gelir. Bu nirlar/akillar felekler ve unsurlar alemindeki her seyin ilkeleri olup
Siihreverdi tarafindan heykel/tilsim efendileri seklinde isimlendirilmistir. %4°
Isiklarin yetkinlik, hdkimiyet, sevgi ve harika miinasebetleri ile yogun,
miikemmel 151klarin ve geri kalan yonlerin birlesmesiyle hakim nirlar, feleki tiirsel

heykellerin efendilerini, basit tilsimlar, elementsel bilesikleri ve sdabit yildizlar
kiiresinin altinda bulunan her seyi meydana getirir.%*°

Siihreverdi insan tiirliniin rabbini (Erbabu’l-Enva) Varidat ve Takdisat eserinde
“seraves” olarak belirlemekte ve bu kelime siirusun (melek) Avesta’daki sekli olarak
kabul edilmektedir. Buna gore insan tiiriiniin rabbi bir melek olan Cebrail’dir. Felsefe
literatiiriindeki ismiyle Faal Akil’dir. Insan tiiriiniin rabbi Amesaspentan ziimresinden

degildir ama baz1 dzellikleri yoniiyle Avesta’daki siirus ile ortak dzellikler tasir.%!

Stihreverdi felsefesinde egemen yatay nirlar arasinda yer aldigi halde egemen
dikey niirlarin neredeyse biitiin 6zelliklerine sahip olan bilgi ve vahiy melegi Cebrail
(Faal Akil) merkezi bir 6neme sahiptir. Bu melek peygamberle “Cebrail” veya “Ruhu’l-
Kuds”, stifiyle “irsad piri”, Hermesi gelenekte “tam tabiat” ve Israki gelenekte “Kizil

Aki1l” olarak belirir. Boylece peygambere vahiy ve arife suhtid ilka eder.®%2

[k kistmdaki akillar yani tuli akillar iimmehattirlar. Ikinci tabakadaki akillar yani
arizi akillar furui olarak isimlendirilirler. Feri akillar (ikinci tabakadaki akillar) cisimleri
meydana getirmektedirler. Daha yiiksekteki cisim daha {istiin olan feri akillar tarafindan
ve daha asagidaki cisimler daha asagidaki feri akillar tarafindan varliga getirilirler. Bazi
akillar ayn1 diizeyde ve bazilar1 da birbirlerinden farkli farklidirlar. Ayni olmayan akillar
seref acisindan tuli akillar olup feri mertebeleri/tabakalar1 meydana getirirler. Denk
akillar ise tuli akillar denilen akillar arasinda yer alip nispetler araciligiyla meydana
gelirler. Bu denklik durumu ikinci diizeydeki akillardan meydana gelenlerin de denk
olmalarina sebep olmustur. Her iki tabakadaki akillarin sayisit sayilamayacak kadar
oktur. Siihreverdi bu durum ile ilgili olarak bir Kur’an ayetine de referansta bulunur.”
Stihreverdi ayrica akillar ve onlarin nlrani lahhti heyetleri arasinda say1 iliskisinin
oldugunu belirtir ve “fazilet sahibi ilahi filozof” olarak tanittig1 Pisagor’un say1

felsefesine atifta yaparak Pisagor’un “varligin temeli sayidir” soziinii aktarir. Sithreverdi

99 Ulug, Stihreverdi'nin Ibn Sind Elestirisi, S. 54.

950 Sithreverdi, Hikmetii I-Isrdk, . 388-390.

91 Alihani, Asinayi ba Hikmet-i Fehlevi, s. 43.

952 Megin, “Zerdiistilik ile Israkilik Arasinda Bir Karsilastirma: Melek Fikri”, s. 90.

* Allah’1n askerlerinin sayisii1 Ondan bagkasi bilemez. Bkz. Kur’an, Miidessir 74/31.
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buradaki sayidan kastin zatiyla kaim ve faal bir emirden ziyade melekiit aleminde bulunan
nirani varliklar oldugunu ve bir yonle sinirlanmadiklarni belirtir. Bunlar en basit (yalin)
ve en serefli varliklardir. Siihreverdi bu varliklarin arasinda ilging sayisal iliskilerin

bulundugunu ve bu iliskilerin cisimler Aleminde ilgingliklere neden oldugunu yazar. %3

Siihreverdi’ye gore nefsler bedenlere girmeden 6nce melekler bolgesinde bir yerde
yer edinmektedir. insan bedeni yaratildig1 vakit maddi olmayan ve melekiti nefs iki
kisma ayrilmistir. Bunlardan biri gokyliziinde baki kalir, digeri ise bedenin kale ve
zindanina girerek hapsolur. Bundan dolay1 insan nefsinin bu diinyada solgun ve iiziintiili
oldugunu 6ne stirer. Bu durumun neticesinde insanin diger yarisim yani goksel ikizini
aradigini soyler. Kisinin melekiti diger yarisiyla birlesip, gokytiziindeki menziline gittigi
vakit memnun ve mutlu olacagmi ifade eder.®* Bu sira diizeniyle baska bir melek
grubuna denk gelinmektedir. Bunlara da insan tiirtinden her birinin sahsi melekleri

denilmektedir.>®

Stihreverdi insanin bu tecriibesini somut isimler tizerinden de anlatma yoluna gider.
Buna goére Siihreverdi Empedokles, Agasazimun~ ve onlar gibi olanlarn Erbabu’l-
Enva’dan bahsettikleri vakit onlarin maksatlarinin iyi anlagilmasi gerektigini ve drnegin
insan tiirliniin rabbi derken bunlarin cismani varliklar olmadiklarinin anlasilmasi
gerektigini vurgular. Siihreverdi Erbabu’l-Enva ile ilgili olarak Empedokles, Agasazimun
ve Hermes ile ilgili 6rnekler verir. Bununla beraber Siihreverdi Tiba-1 Tam ile ilgili yanlis
anlasilmalarin iki durumdan kaynaklandigini kaydeder. ilk yanlismn (sehv) durumu
nakledenlerden kaynaklandigmi yanlisin bir kisminin da liigatin tabiatindan (so6ziin
mahiyeti) kaynaklandigmni ve diger bir kismmin da bu yiice hakikatlere yabanci olduklari
halde bu hakikatleri ispat etmek isteyenlerin kendi yanlislariyla hakikatleri kirlettiklerini

belirtir.%°®

Siihreverdi riyazet yoluyla Tiirlerin Efendileri’ne ulagilabilecegine belirtir.%’
Siihreverdi’ye gore temiz bir fitrata sahip miisahede ehli insanlarmnimn sézleri Erbabu’l-

Envé&’ya delildir. Siihreverdi’ye gore akli deliller bu alemin varligin isaret etse de bu

93 Siihreverdi, el-Mesdri ‘ ve’I-Mutdrahdt (Rahha ve Goftigiiha), . 463.

94 purnamdariyan, Akl-z Surh, s. 31.

95 pyrnamdariyan, Akl-z Surh, s. 31.

* Siihreverdi’nn éncekiler/onceki hakimler olarak tanittig: kisilerin agik bir bicimde Platon ve dncesindeki
filozoflar oldugu goriilmektedir.

9%6 Siihreverdi, el-Mesdri ‘ ve 'I-Mutdrahdt (Rahha ve Goftigiiha), s. 474-475.

97 Erdogan, “Israki Diisiincede Tiirlerin Efendileri Meselesi”, s. 138.
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alemin varhigina miisahede edenlerin sahitlikleri daha 6nemli kabul edilmelidir. Bu
tecriibeyi edinebilmek ise duyulardan tecerriit etmek ile miimkiin gériilmektedir. Buradan
hareketle bu adlemde goriilen hakikatleri ancak nefsi durumlart {istiin olan yahut bu yola
girmis kisilerin idrak edebilecegini sdyler.®® Sehreziiri’'ye gore cismani alemin
siradiizenlerinin harikuladelikleri akli alemin olaganiistiiliikk ve inceliklerinin misal, golge
ve resimleri konumunda bulunmaktadir. Boylece akli dlem cismani dlemden {istiin
miimkiinliik ilkesinin de bir sonucu olarak daha {istiin ve yiice goriiliir. Soyut nirlar alemi,
cisimler aleminin ve bu alemdeki iligkilerin ve siradiizeninin tam illeti olarak gorliir.
Boylece soyut niirlar esas hakikatler olarak kabul edilmis olur. Cisim alemindeki unsurlar
ve felekler bu akli/nirani alemin golgeleri, heykelleri, dallar1 ve sizintilar1 olarak
yorumlanip biitiin miiteellih kamil insanlarin bu yiice dlemi miisdhede ettikleri iddia

edilmistir.%>®

Tiirlerin rableri siddet ve zayifliklar1 yoniinden birbirlerinden farklilik gosterdikleri
gibi bu durum onlardan meydana gelen nefsler i¢in de gegerlidir. Nefsler de cevherlerinde
kemal ve noksanliga gore yoneticisi olduklar1 cisimlere bu 6zelligi aktarirlar. Bundan
otirii diisiik derecedeki kahir nirlardan bazilar1 siddetinin azligindan otiirii nefslere,
bunlar arasinda da insani nefslere daha yakin olurlar. Insani ve hayvani nefsin beden ile
iligki kurmas1 ve bedende tasarrufta bulunabilmesi i¢in nefsani ruhun araciligina ihtiyag
duymaktadir. Bitkisel nefs gibi bazi1 nefsler ise ¢ok eksik olduklarindan buna ihtiyag
duymazlar. Bu hiyerarsi igerisinde madenler bitkilere gegerken mercanlardan, hayvandan
insana gecerken batini yetilerin kemali ve fiili-sozlii taklit yonleriyle papaganlar ve
maymunlar bulunur. Bu mertebeler cevherlerindeki kemalat ve noksaniyetten
kaynaklandigindan iistte yer alan tiiriin en asagisi, asagida bulunan tiiriin en {istiin olanina
benzerlik gdsterir. Bu benzeme durumu en {istte yer alan peygamber, kamil insanlar ve
miiteellih bilgelerin nefslerinin kahir nlr ile benzerlik goéstermesi ve en asagida

bulunanlarin neredeyse hayvana benzerlik gdstermesi seklinde cereyan eder.%°

3.1.2.3. Misal Alemi

[sraki felsefe gelenegi ile diger felsefi gelenekler arasindaki en ayirt edici farklardan

biri de Misdl Alemidir. Bu alem Siihreverdi ile giin yiiziine ¢ikmis; Siihreverdi’den sonra

98 Turgay, Isrdki Felsefeye Misdl Aleminden Bakmatk, s. 151.
99 Sehreziri, Hikmetii'I-Isrdk Serhi, s. 310-311.
90 Turgay, Isrdki Felsefeye Misdl Aleminden Bakmak, s. 134-135.
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hep bu isim ile anilmakla beraber kendisine Aayal dlemi kavrami eslik etmis ve hep ara
alem olarak goriilmiistiir.’®! Ornegin Gazzali miilk Alemindeki varliklarm, melekiit
alemindeki varhiklarm birer misali oldugunu belirtirken®? Sithreverdi Misal Alemi
seklinde ontolojik bir yap tesis eder. Oyle ki Sithreverdi Misal Alemine kavram olarak
sadece Hikmetii’l-Isrdk’ta degindigi halde®® Misal Alemi israk diisiincesinde varlik ve
bilgi anlayisinm kurucu unsurlar1 ve temel bilesenlerinden biridir. Nitekim Israki
diisiincede bilgiyi elde etmek olarak ifade edilen kesfin meydana gelmesi Misal Alemine
baghdir.%®* Bu yoniiyle de Israk felsefesinin metot ve terminoloji agisindan Messailikten

daha 6zgiin oldugu yorumlar1 yapilabilmistir. %°

Stihreverdi’ye gore dikey akillarin ¢esitlilik yonleri cok olup sayilari da Megsailerin
sdyledikleri on akil ile smirli degildir.%®® Siihreverdi’ye gore dikey akillar yoniinden denk
akillar ve denk akillardan ise kiilli nefsler sudir eder. Kiilli nefslerden ise Misal Alemi ve
daha sonra felekler alemi sudir eder.®®” Boylece Siihreverdi’nin Messai filozoflardan

ayrildig1 en 6nemli alanlardan olan Misal Alemi ortaya ¢ikmis olmaktadar.

Niar kavrami Israk felsefesinde hakikatin kendisi ve misal ise onun
dereceli/mertebeli olusuna isaret eder. Ayrica Siihreverdi eksik nfiru, tam niirun misali
olarak kaydeder.?®® Bununla beraber misal, misali oldugu seyin kendisi degildir ve bir
yonden ona mutabik olurken diger yonden muhaliftir.®®® Misalin 6zelligi, misali oldugu
seyden daha gizli olmasidir. Cevhersel tiirlerin zihindeki misalleri de bu sekildedir. Bu
misaller o tiirlerden daha zayif ve kapalidir zira tiirlerin misal ve suretleri zihin ile
kaimdir. Misallerden kastedilen karartilardir. Bilindigi iizere bir seyin karaltis1 o seyin

kendisinden daha gizli ve kapalidir.®"

Siithreverdi aralarinda Misal Aleminin de bulundugu alemlerin dort tane oldugunu

:9° (13

ortaya koyar: “Hiikiimran nirlar dlemi yani akillar dlemi”, “yonetici nirlar dlemi yani

%1 Turgay, Isrdki Felsefeye Misdl Aleminden Bakmatk, s. 15.

%2 Kutluer, “Felsefe ile Tasavvuf Arasmda: Gazzali’nin Migkatii’l-Envar’mda Entelektiiel Perspektifler”,
S. 525.

93 Turgay, Isrdki Felsefeye Misdl Aleminden Bakmatk, s. 18.

%4 Muhammed Bedirhan, “Misal Alemi’nin Varligina Yonelik Bazi itirazlar ve Misal Alemi’nin Ispat1”.
Siifiyye, 11 (Aralik/December 2021), 1-38, s. 2-3.

95 Erdogan, “Israki Diisiincede Tiirlerin Efendileri Meselesi”, s. 127.

966 Sithreverdi, Hikmetii 'I-Isrdk, s. 382.

%7 Dinani, Israkilige Giris (Siihreverdi Felsefesinde Akil ve Sezgi), s. 464.

98 Turgay, Isrdki Felsefeye Misdl Aleminden Bakmatk, s. 99.

%9 Turgay, Isrdki Felsefeye Misdl Aleminden Bakmatk, s. 106.

970 Dinani, Isrdkilige Giris (Siihreverdi Felsefesinde Akil ve Sezgi), s. 318.
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nefs alemi”, “berzahlar alemi yani cisimler alemi” ve son olarak “Misal Alemi yani
nlrlanmis asili suretler alemi.” Hiikiimran ndrlar ndrani, ilahi hallerdir ve Allah’in
mukarreb melekleri olarak kabul edilmektedir. Yonetici nirlar ise felekler alemi ile
insanlik aleminin yonetimini ellerinde bulundururlar. Berzah aleminden soz edilirken
yildiz ve gezegenlerden, basit unsurlar ile maddi bilesik unsurlardan bahsedilir. Dordiincii
alemi meydana getiren asili suretler ise Misal Aleminden ve ayrik hayalden olusur.
Siihreverdi asili suretlerin zatiyla kaim rthani cevherler oldugunu sdyler. Réhani
p 971

cevherler Misal Aleminde meydana gelip mahal ile mekana bagimli degildirle

Siihreverdi Aristoteles’i Messailerin onderi olarak nitelendirir®? ve iki alem
diisiincesinin Messai felsefeye girmemis oldugunu yazar. Bu iki dlem “tiir efendilerinin
alemi” ile “asili misaller alemi”dir. Oysa bu iki alemin islenisi Israk felsefesinin esasl
konularindandir.®”® Siihreverdi asili suretler dlemini Misal Alemi olarak kabul eder.
Ayrica asili misallerin Platon’un miséllerinden yani idealarindan farkli oldugunu soyler
zira Siihreverdi’ye gore Platon’un idealar1 akli nirlar dleminde sabit olarak var olan

varliklardan ibarettir. Oysa asili misaller soyut gdlgeler aleminde bulunurlar.®’*

Stihreverdi asili misalleri kadim filozoflara nispet eder. Ayrica nlrani misaller
alemine de inanir ve onlar1 burhanin bir geregi sayar. Ndrani misaller alemi ile asili
misaller alemi bir ve ayni1 degildir. Kendisine has hiikiim ve eserlerinin bulundugunu
sOyledigi bu alemlerde Platon’un idealarmin nirani misaller oldugunu ve akli nirlar
aleminde sabit bulunup, alem-i esbahin yani karaltilar aleminin ufkunun yukarisinda
oldugunu aktarir. Asili misallerin ise karaltilar alemini olusturdugunu ve akil dleminin
genigligine sahip olmadigini belirtir. Asili misaller, misal aleminde zatlar1 ile kaim olup
0zel bir mahale veya mekana ihtiya¢ duymazlar. Hissedilir alemin unsurlar1 yalnizca asili
misallerin mazharlar1 olabilirler. Bundan dolayr Misal Aleminin hakikatleri kendilerine
uygun mazharlar araciligtyla i¢cinde yasadigimiz adlemde zuhilir ederler ve basiret ehli bu

hakikatleri idrak ederler.®”®> Galat-1 meshurun aksine Misal Aleminin suretleri Platon’un

91 Dinani, Israkilige Giris (Siihreverdi Felsefesinde Akil ve Sezgi), s. 277; Yezdanpenah, Hikmet-i Isrdk I,
s. 16; Nurbahs, Niir der Hikmet-i Siihreverdi, s. 102.

972 Siihreverdi, el-Mesdri ‘ ve’I-Mutdrahdt (Rahha ve Goftigiiha), s. 444.

973 Dinani, Israkilige Giris (Siihreverdi Felsefesinde Akil ve Sezgi), s. 339.

%74 Dinani, Isrdkilige Giris (Siihreverdi Felsefesinde Akil ve Sezgi), s. 2T6.

%75 Dinani, Isrdkilige Giris (Siihreverdi Felsefesinde Akil ve Sezgi), s. 306-307.

206



976

idealar1 olmadigindan®® Misal Alemi diisiincesinin Platon’a bakan tarafini gormek

Onemlidir.

Platon’un idealar1 Islam felsefesinde el-miisiilii’l-Eflituniyye seklinde ifade
edilir.®”” Siihreverdi tarafindan miisiil seklinde kullanilan idea Homeros’tan Platon’a
kadar form, sekil, bigim, goriintii gibi anlamlarmin yan1 sira tasavvur, diislince ve fikir
anlaminda da kullanilir. Platon ise idea kavramini felsefi bir terim seklinde kullanir. Buna
gore idea akilsal ruh araciligiyla ve temasa yolu ile nesnelesebilen 6zler seklinde
tasarlanmistir. Platon’un idealar terimi Arapcaya miisiil olarak gectiginde nesnelerin
idealara benzedigi ve idealara orneklik teskil ettigi seklinde anlasilmustir. idealarmn
nesnelerin dogasi oldugu 6nerme olarak kabul edilirse, sdogal olarak eylerin idealara ve
bir bakima dogalarma yoneldikleri sonucu ortaya ¢ikar. Bu seylerin idealara yonelimi ask
ilkesiyle agiklanirken seylerin idealardan itilimi ise yoksunluk olarak tanimlanmaktadir.
Nesneler tam olan idealara arzu duyarken idealar tam olduklarindan bu tiirden bir arzuyu

duymazlar.®®

Platon’un miisiil diisiincesi Zerdiistiligin melek bilimi diistincesi ile tefsir edilmistir.
Corbin mahsusat ve makulat Alemleri arasinda Misal Alemi veya baska bir tabirle hayal
alemi bulundugunu ve bu alemin ontolojik bir varliga sahip olup vehmi yahut hayali bir
alem olmadig1 noktasinda israrcidir. Oyle ki Corbin “bizim” filozoflarimizin bu aleme
yabanci olmalarindan dolayr onlar1 elestirmektedir. Corbin bu alemi imajinal (misali)

olarak isimlendirir.®”®

Siihreverdi’nin mead ile ilgili diistinceleri muallak idealar (musul-u muallaka)
eksenindedir ve Islam felsefesinde biiyiik bir inkilap olarak goriilmiistiir. Muallak
idealarin Platon’un idealar1 ile karistirmamak gerekir zira ilki hayal alemi ile alakali iken
ikincisi akil alemi ile alakalidir ve ilki Pehlevi hikmetinin ihyasi ile yakindan iliskilidir.
Avesta’da ve Pehlevi eserlerinde bu manadaki diisiincelere denk gelinmektedir. Ornegin
bu metinlerde insan ruhunun 6liim sonrasi kendi amelinin formu (suret) ile karsilastigi

yazilmistir. Bundehisn” eserinde gectigi {izere giizel yahut ¢irkin bir yiiz, yesillikli yahut

76 Turgay, Isrdki Felsefeye Misdl Aleminden Bakmatk, s. 182.

97 Fevzi Yigit, “Molla Sadra’nin Idealar Ispatlamas1”. Cumbhuriyet Ilahiyat Dergisi. Aralik 2022, 26/3,
1127-1141, s. 1129.

78 Turgay, Isrdki Felsefeye Misdl Aleminden Bakmatk, s. 185.

79 Corbin, Islam der Serzemin-i Iran: Siihreverdi ve Efldtuniyan-i Iran, s. 63-64.

* Bundehisn hicri kameri iigiincii yiizyilda son halini alan Pehlevice kitap olup ash Sasini déneminin
sonlarma gitmektedir. Bu esere en son seklini veren kisi Dadvih oglu Fernbeg tir. Bundehisn’in manasi flk
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kuru bir bahge, semiz yahut zayif bir inek olarak goriilebilmesinin imkanmdan sz

edilmistir.%

Stihreverdi Messai filozoflarin Platon ideleri noktasinda yanildiklarini iddia eder.
Siihreverdi’ye gore Messailerin Platonik idealar ile ilgili yanilgilar1 bir seyin misalini o

! Sehreziri Platon’un

sevin kendisi olarak degerlendirmekten kaynaklanmustir.%
idealarmin ndrani, ilahi, zatiyla kaim oldugunu belirttikten sonra Siihreverdi’nin
Messailere atfettigi yamlgry1 agiklamaya calisir. Messailerden bir kisminm™ her tiiriin
gereklerinin tek bir tabiatinin olduklarini, dolayisiyla hakikatin maluliiniin/gereginin
farklilik arz etmeyecegi tek tabiatlar1 olduklarmi soylediklerini aktarir. Bu hakikatlerin
baz1 tikellerinin mahale muhta¢ olmalar1 durumunda tiirsel hakikatinin de zat1 geregi
mahalle muhta¢ olmas1 gerektigini, bu durumda da hakikatin hi¢bir cliziiniin mahalden
miistagni olamayacagmi soylediklerini aktarir. Akli alemdeki tiirsel suretlerin zatlariyla
kaim olmalar1 durumunda, tiimiiniin suretlerinin boyle olmasi gerekecegini oysa atlik,
suluk, ateslik, insanlik gibi onlarin hakikatlerini paylasan suretlerin bir mahale (bir
mekana hulul etme) yerlesmis olduklarini soyler. Bundan 6tiirii bu suretlerden hig¢birinin
zatiyla kaim olamayacaklari, bunun da maddeden soyutlanmis suretlerin higbirinin zatiyla
kaim olamayacagi sonucunu verecegini sOylediklerini belirtir. Bunun da Messailer

nezdinde Platonik idealar olarak isimlendirilen tiirsel misallerin akil aleminde var

olmadig1 anlamma geldigini belirtir. %82

Sehreziri tipk1 iistad1 Sithreverdi gibi®®® bir seyin misalinin o sey olarak
goriilmesinden kaynakli bir hatadan dolay1 Messailer tarafindan yanlis yorumlandigini
savunur. Ciinkii Messailer cevherin suretinin zihinde araz bi¢iminde var oldugunu kabul
ederler. Bu da onlarin/Messailerin bir seyin somut gerceklikteki ve zihindeki varliklar1
olmak iizere iki varlik kabul ettiklerini ortaya c¢ikarir. Sehreziri tam da bu noktada
Messailere cevhersel bir hakikatin zihindeki varhigi ve araz olusu miimkiin gorildigi

halde akli alemdeki hakikatlerin zatlariyla kaim olmalarmi ve unsurlu alemimizde

Yaratilis yahut Temel Yaratilis seklindedir. Kitabin ilk ismi muhtemelen “Zend Agéahi” olup “Zend’e
Dayal1 Bilgiler” anlamina gelmektedir. Bu eser ii¢ temel bdliimden olusmaktadir: Temel Yaratils,
Yaratihslarin Serhi, Keya Silsilesinin Kokenleri. Bkz. Alihani, Asinayi ba Hikmet-i Fehlevi, s. 25.

90 Alihani, Asinayi ba Hikmet-i Fehlevi, s. 25-26.

981 Sithreverdi, Hikmetii 'I-Isrdk, S. 262.

* Sehreziri’nin bir kissm Messailer demesi bir bakimdan elestilerini Ibn Sina’ya yapmis oldugunu gosterir.
Nitekim Farabi’nin Platon ve Aristoteles diisiincelerini bagdastirmaya g¢alistig1 bilinen bir durumdur.

982 Sehreziri, Hikmetii I-Israk Serhi, s. 217.

983 Siihreverdi, Hikmetii I-Isrék, s. 262.
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heykellerinin/cismani tikellerinin olmasini neden miimkiin gérmediklerini sorar. Zira
nlrani alemde arketip konumundaki hakikatlerin zatlar1 itibariyle bir tamliga ve kemale
sahip olduklarmi belirtir. Ancak unsurlu alemdeki cismant tiirsel suretlerin akli alemdeki
hakikatlerin misali olmalarindan 6tiirii eksik olduklarini ve kaim olabilmek i¢in bir
mahale ihtiya¢ duyduklarini soyler. Netice itibariyle bir seyin hilkmiiniin o seyin misali
hakkinda gegerli olamayacag: ifade edilir.%®* Sonug itibariyle Platon’un idealarinda soyut
olan 6rnek modellerin somut olan nesnelerde var olma bigimi Siihreverdi tarafindan
sorunlu goriilmektedir. Stihreverdi bu probleme misal kavraminda kalarak ¢6ziim

getirir.%8

Alemii’l-miisiili’l-mu‘allaka ~ ve  alemii’l-esbahi’l-miicerrede  olarak  da
isimlendirilen Misal Alemi ismini kendisindeki suretlerin cismani alemde nirani aleme
ve nlrani dlemde de cismani dleme benzemesinden almaktadir. Her eksik niir, tam niirun
misali ve alt mertebedeki her nesne iist mertebede bulunan nesneye delil, sembol ve misal
olmasi yoniinden bu mertebeler organik bir biitiinii teskil ederler.’®® Feleklerin,
gezegenlerin, unsurlarin, bilesiklerin ve onlarla baglantili nefslerin her birinin dengi
Misal Aleminde bulunur.®® Siihreverd1 insanin uykuda gérdiigii dag, deniz, ¢ol ve benzeri
unsurlarin fark etmeksizin hi¢gbir mahal ve mekana yerlesmemis olduklarini ve zatiyla
kaim misaller olduklari aktarir. Bu durum giizel kokular, tatlar ve renkler gibi arazlar
icin de gecerlidir. Bundan 6tiirli Siihreverdi’ye gore arazlar bu alem igerisinde konu
olmadan var olamasalar da Misal Aleminde zatlarityla kaimdirler ve mahal ile madde

olmaksizin var olurlar. 88

Sithreverdi’ye gore unsurlar dlemindeki bir sart Misal Aleminde sart olmaktan
¢ikabilir veya bu sart Misal Aleminde zorunlu olmayabilir. Bu baglamda Siihreverdi’ye
gore sesin meydana gelmesi bu alemde hava titresimlerine bagli olsa da bu durumun diger
alemlerde de sart oldugu anlamina gelmez. Buradan hareketle Siihreverdi peygamberlerin
yani sira veliler ile kesf ehlinin miikasefe zamanlarinda duyduklari seyin hava titresimleri

neticesinde olugsmadigmi sdylemektedir ¢ilinkii Siihreverdi bu sesi duyusal alemin

984 Sehrezari, Hikmetii l-Isrdk Serhi, s. 217-218.

95 Fatma Turgay, “Misal Kavrami ve Siihreverdi’nin Platonik Ideleri (El-Miisiilii’l-Eflitiniyye)
Yorumlayis1”, Siihreverdi ve Isrik Felsefesi, Otto Yaymlari, Ankara 2014, 207-230, s. 260-261.

986 Turgay, Isrdki Felsefeye Misdal Aleminden Bakmak, s. 156-157.

987 Sehreziri, Hikmetii'I-Israk Serhi, s. 314.

%88 Dinani, Isrdkilige Giris (Siihreverdi Felsefesinde Akil ve Sezgi), s. 279.
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seslerinden gormemektedir. Nitekim eger boyle olsaydi saglam kulaga sahip herkesin bu
sesi duymalar1 gerektigini ancak gergegin bdyle olmadigini sdyleyerek iddiasini
temellendirmeye c¢alisir. Bu durumun goérme olayinda da gegerli oldugunu ve Hz.
Muhammed’in Cebrdil’i “Dihyetii’l-Kelbi” seklinde birkag sefer gordiigii halde
Peygamberin yaninda bulunanlar i¢in bdyle bir gdrmenin gerceklesmedigini aktarir.
Benzer bir durumu Hz. Musa iizerinden de aktarir. Yine Stihreverdi’ye gore Misal
Aleminin tabakalarim ayrik akillar/ilk ilkeler disinda kimse sayamasa ve sayilari

bilinemese de sinirli ve sonlu tabakalardan olusurlar. %

Misal Alemi kendi igerisinde birgok katmana sahiptir ve bu katmanlar yukaridan
asagiya dogru letafetten kesafete dogrudur. Daha latif varliklar olan melekler st
katmanlarda yer alirken cinler ve seytanlar ise daha kesif olan asagi katmanlarda yer
alirlar.®® Siihreverdi insanmn Misal Aleminde sayilamayacak kadar harikulade varhk ve
durumlar ile karsilasacagini ancak bu alemin de nirlar alemi ve Niru’l-Envar’a varmak
icin bir basamak ve merdiven gibi oldugunu, bundan o6tiirii bu harikuladeliklere

takilmadan kemalin pesinden gidilmesi gerektigini salik verir.%!

Nirlar dlemindeki niirlar miicerret olmalarmdan 6tiirii sadece tecriibe edilebilir iken
mertebe olarak daha asagida bulunan Misal Alemindeki nrani varliklar ise hem madde
aleminin hem ndrlar aleminin 6zelliklerini tasimasindan otiirii tizerinde konusulabilir bir
ontoloji konumunda gériilmektedir.°®? Bu baglamda Corbin, Siihreverdi’nin ontolojisinde
esasl1 bir yer verdigi Misal Aleminin higbir sekilde “vehmi ve hayali” bir lem olmadigin1
ve ontolojik bir lem olarak yer edindigine 1srarla vurgu yapar. Corbin Misil Aleminde
yani “sekizinci bolgede” peygamberlere vahiy geldigini ve tarihi kutsal olaylarin bu

alemde gerceklestigini belirtir.%®

Bizzat Siihreverdi Cebrdil’in Kanat Sesi basta olmak tizere bir¢cok eserinde zihin
ile kavranabilen misali bircok dlemden bahsetmektedir. Nitekim Misal Aleminin tabiat1
insanin kavrayabilecegi bir yap1 arz etmektedir. Hayali varliklar (imajoloji) gergek olup

zaman ve mekan ustiidiirler. Sayet maddi alemden daha gercek olmasalar da her

989 Dinani, [srdkilige Girig (Siihreverdi Felsefesinde Akil ve Sezgi), s. 281; Turgay, Isrdki Felsefeye Misdl
Aleminden Bakmak, s. 162.

90 Turgay, Isrdki Felsefeye Misdl Aleminden Bakmatk, s. 201.

91 Turgay, Isrdki Felsefeye Misdl Aleminden Bakmak, s. 215.

992 Turgay, Isrdki Felsefeye Misdl Aleminden Bakmatk, s. 362.

993 Corhin, Isldm der Serzemin-i Iran: Siihreverdi ve Eflatuniyan-i Iran, s. 143,
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haliikarda gergek kabul edilmektedirler.®®* Bu baglamda Sithreverdi’nin Misal Alemi i¢in
kullanmis oldugu bazi1 kavramlar1 kendi icadi olarak goriilebilir. Bundan Gtiirii
“nakocaabad” yani “higbir yerde olmayip abad/bayindir olan yer”, “harababad” yani
“harap ama abad olan yer” ve “sehristan-1 can” yani “ruh sehri” kavramsallastirmalar1
buna ornek verilebilir. Bu kavramlarm hepsi Misal Alemi ile uyumlu kavramlar
konumundadir. Bu mekanlar harici varhiklar1 olmadiklar1 halde gercektirler.%® “iklim-i

hestom”, “dlem-i misal” veya “nakocaabad” olarak isimlendirilen bu “ara alem” ayni

ontolojik hakikatin farkl1 isimlendirmelerinden ibarettir, %%

Corbin hayal alemi ile Misal Alemini birbirinden ayirir ve Misal Alemine ontolojik
bir mekan tahsis eder.?®” Corbin acisindan bu “ara alem”, “manevi olanin cisimlestigi ve
cismin manevilestigi” diger iki alem kadar gercek, nesnel, kalic1 ve devamlidir. Bu alemin
giicii faal muhayyile olup, tecriibenin tecelli ettigi yer ve gelecege dair olaylarin ve
sembolik durumlarmn gercek varliklariyla goriindiikleri yerdir. Bu ara dlem Corbin’in
dilinde “mundus imaginalis” kavram ile ifade edilmektedir.?®*® Bu muhayyilenin yaratic1

olmas1 faal olmasmdan kaynaklanmaktadir.®%°

Miitehayyile giicii kinetik bir gii¢c olmasmdan 6tiirii terkip ve tafsilatta bulunur. Ilim
ve sanatlarin ortaya ¢ikarilmasma Onciiliik eder. Bunlarla beraber bedeni etkilerin
azalmas: ile Misal Aleminden suretlerin iizerine yansidigi bir ayna gorevi de
gorebilmektedir. Bu sekilde bedeni etkinliklerin miitehayyile giicii {izerinde etkileri
azalmca miitehayyile giici nefsin hakimiyet ve hizmetine girer. Bu bakimdan

miitehayyile giicii birbirinden tamamen farkl1 iki mecrada islevsel olabilmektedir,0%

Misal Alemi munfasil ve muttasil olmak iizere iki kisimdan olugsmaktadir. Munfasil
Misal Alemi, akil alemi ve madde lemi arasinda yer almaktadir. Bu lem birgok dini ve
irfani konuya aciklik getirilebilmektedir. Ama muttasil Misal Alemi insanin dertini
giiclerinden kaynaklanmakta olup, miitehayyile giicii ile belirmektedir. Bazen de insan
nefsi ve “seytanin aldatmacasi1” ile ondan sagma formlar belirdigi, ayrica kesin ve dogru

bir dl¢iitliniin bulunmadig1 da ifade edilir. Gergege aykiri olan yalanci riiyalarm muttasil

994 Razawi, Siihreverdi ve Mekteb-i Isrdk, s. 141.

995 Razavi, Siihreverdi ve Mekteb-i Isrdk, s. 141-142.

9% Behremend, “Hermenutik-i Rivayet ve Istiare der Dastanha-y1 Siihreverdi”, s. 40.
997 Behremend, “Hermenutik-i Rivayet ve Istiare der Dastanha-y1 Siihreverdi”, s. 12.
998 Corbin, Bir’le Bir Olmak, s. 20.

999 Corbin, Bir’le Bir Olmak, s. 22.

1000 Tyrgay, Israki Felsefeye Misal Aleminden Bakmatk, s. 258-259.
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Misal Alemi ve miitehayyile giiciinden kaynaklaniyor olmasi bu duruma verilen

orneklerdendir, 1001

Siihreverdi’ye gore insan ii¢ sekilde Misal Alemi ile irtibat kurabilir. ki uyku
zamani sadik riiya diizeyinde, ikincisi kesf ve suhiid zamaninda ve iiglinciisiinde ise 6liim
ile diinyadan ayrilma zamaninda bu durum miimkiin olabilmektedir. Bu ii¢ durumda
beden ve maddi tesirler ruh tizerinde etkisini azaltir ve boylece insan bir {ist alem ile irtibat
kurabilme yetkinligine erisir.’°®? Bu alemin diger bir delili de kesf ve suhtd neticesinde
bu alem ile irtibat kuranlarin ifade ettikleri sembolik tecriibeleridir. Bu dlem zahir duyu

organlari ile idrak edilmez.0%3

Misal Alemi sekil, derinlik ve boyuta sahip oldugu i¢in cisméani cevherlerin
goriinebildikleri yer olmakla beraber zati nir cinsinden oldugundan dolay1 soyut
cevherlerin de goriinme yerleri olarak kabul edilirler. Bu alem (Misal Alemi) misali form
mertebesinde zemin ve gok unsurlarini da i¢inde barindirir. Cabalka, Cabarsa ve
Hurkalya sehirleri de Misal Aleminde yer edinirler. Bu sehirlerden Cabalka ve Cabarsa
Misal Aleminin zemini ve Hurkalya felegi konumunda kabul edilir. Esyanin ezeli
formunu ferdi olarak kendisinde bulunduran Cabalka ise Misal Aleminin dogu yakasinda
varsayilir. Esyanin formu heniiz varliga gelmemisken burada sabit olarak yer almaktadir.
Cabarsa ise Misal Aleminin bat1 yakasinda bulunmaktadir. Burasi arzu ve fikirlerimizin
formunu sabit olarak kendisinde barindirmaktadir. Hurkalya ise melektti alemin kuzey
ucunda bulunur. Orada feleklerin melekleri suret, renk ve sekilleriyle tecelli ederler.
Ayrica bu melekler feyzlerini buradan Misal Aleminin zeminine feyezan ettigi kabul

edilmigtir.1%

Hurkalya kimi arastirmacilar tarafindan Giines Kalesi olarak ifade edilmistir ve
Pehlevi eserlerde Keng Dij olarak ifade edilen yer ile ayn1 manada kullanilmaktadir. Keng
D1j Pehlevi eserlerinde mihr/sevgi merkezi olarak gegmektedir. Buradaki kurtaricilar ve
hidayete erdirenler, madde/giti alemdeki ¢irkinlikleri diizeltmek i¢in birer ikiser olarak
buraya gonderilirler.° Hurkalya sehri, feleklerin misallerinin sehri olarak ifade edilir.

Bagka bir ifadeyle bu sehir, iklim-i hestomun (sekizinci bolge) gogiidiir. Pehlevicede

1001 Behesti, Felsefe-yi Talim ve Terbiyet-i [srdk I, s. 163.

1002 Behesti, Felsefe-yi Talim ve Terbiyet-i [srak I, s. 52.

1003 Siihreverdi, el-Mesdri ‘ ve 'I-Mutdrahdt (Rahha ve Goftigiha), s. 537.

1004 Behremend, “Hermenutik-i Rivayet ve Istiare der Dastanha-y1 Siihreverdi”, s. 49.
1005 Zara, “Nakdi ber Ara-y1 John Walbridge der Hovze-yi Siihreverdi Pejuhi”, s. 270.
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hurahs seklinde isimlendirilen giinesin misali de burada yer almaktadir.1%% Siihreverdi
Hurkalya’nin felekler aleminin idealarmnimn sembolii oldugunu ve orada ilging bir miizigin
caldigin1 ve sadece hakikati bulanlar ile arayanlarm bu musiki sesini isitebildigini

yazar.10%7

Platon’un Ideler diisiincesi Israki diisiincede Erbabu’l-Enva olarak belirir.
Erbabu’l-Enva yani Tiirlerin Efendisi her varlik tiiriiniin koruyucusu olan ve tamamen
akilsal olan varliktir. Muallak Ideler ise akil alemi ile madde Alemi arasinda yer alip
Platon’un idelerinden farklidir. Bu idelerin yer aldigi dlem ise Muallak ideler Alemi
olarak adlandirilir. Muallak ideler aleminde Cabalka, Cabarsa ve Hurkalya olarak

isimlendirilen yerler bulunmaktadur.1%%®

Siihreverdi, Platon’un Ideleri’nin Akillar Alemi’nde yer aldigim ve varliklarmi
bizzat kaim olarak gerceklestirdiklerini belirtir ve ndrani olduklarini ifade eder.
Stihreverdi bu nirani cevherlere Tiirlerin Efendisi isminin verildigini yazar. Muallak
ideler Alemi ise akillar alemi ve madde alemi arasinda yer alan ve her iki dlemin de
ozelliklerini igerisinde barindiran bir ara alem goriiniimiindedir. Bundan dolayidir ki
“muallak” “askida” olarak ifade edilmistir. Riiyada goriilen biitiin varliklar “Muallak
ideler Alemi”nde bulunan varliklarm miisahede edilmesidir. Platon’un ideleri olarak
kabul goren Tiirlerin Efendisi tiiriin koruyucusu konumunda iken Muallak Ideler

Alemi’nde yer alan ideler ise tiirden ziyade sahsin miidebbiridir. 0%

3.2. NURU’L-ENVAR

Stihreverdi Niru’l-Envar kavraminin yani sira Naru’l-Envar i¢cin Kusatict Kiilli
Nar, Kayyum Nar, Mukaddes Nir, Kahhar Nir, En Biiyiik ve En Yiice Nir ve Mutlak
Miistagni Nar kavramlarmi da kullanir.''° Naru’l-Envar’a karanlik ve ndrani herhangi
bir heyet ilismedigi gibi O’nun (zatinda) herhangi yonden bir sifat1 da yoktur. Nitekim
zulmani heyet bulunsaydi O’nun kendi hakikatinde zorunlu bir sekilde karanlik yoniiniin

bulunmasi gerekecektir. Bu durumda da O bilesik bir varlik olup Mutlak Nar

1006 Tyrgay, Israki Felsefeye Misdl Aleminden Bakmak, s. 211.

1007 Razavi, Siihreverdi ve Mekteb-i Isrdk, s. 143.

1008 fsmail Erdogan, “Platon’un Ideleri’ne Bazi islam Diisiiniirlerince Yapilan Atif ve Degerlendirmeler”,
Bilimname 1V, 2004/1, 33-47, s. 33.

1009 Erdogan, “Platon’un Ideleri’ne Bazi islam Diisiiniirlerince Yapilan Atif ve Degerlendirmeler”, s. 46.
1010 Siihreverdi, Hikmetii 'I-Isrdk, s. 338.
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olmayacaktir. Narani heyet ise ancak niirunu arttiracagi bir varlikta bulunabilir. Bu ise

miistagni olan Niru’l-Envar’in varligina aykir1 bir durum olup muhaldir. 1%

Siihreverdi “Ilahi Narlar” konusunu ele aldig1 Hikmetii 'I-Israk’mn ikinci boliimiine
nirun tanimi ile baglar. Bu tanim esasen ndrun tanimlanmaya ihtiyaci olmadiginin
tanimidir. Stihreverdi Naru’l-Envar’in tanimlanamayacagini zira Niru’l-Envar’in diginda
daha agik bir sey olmadigini su sekilde belirtir: “Varlikta tanima ve agiklanmaya ihtiyag
duymayan bir sey varsa apagiktir. Nirdan daha acik ve ondan daha fazla miistagni bir sey
yoktur.”1912 Buradaki apaciklik ile kendisi apacik ve goriiniir olmanm yani sira bagkasimi
da apacik kilan kastedilmektedir. Sehrez(iri’ye gore varlik itibari/zihinsel bir sey
oldugundan dolayi, onunla niirani mahiyetin kendisi kastediliyorsa, varlik olur. Nitekim
nlrani, misali ya da cismani olsun biitiin varliklar1 yoklugun karanligindan varligin
niraniligine ¢ikaranin Zorunlu Varlik oldugunu ve Zorunlu Varlik’in nlir/niirani olma ile
var/var olma agisindan baskalarindan daha dncelikli ve layik oldugunu yazar.%*® Naru’l-
Envar esyayla cinssel manada ortak olmadigindan Niru’l-Envar’m somut gerceklikte ve
zihinde ciizii ve fasl yoktur ve bundan dolay1 O’ nun tanimi da yoktur.1%** Dinani’ye gére
apaciklik niirun zatina eklenti olamaz zira apagikligi niira eklenti olarak goriirsek ntirun
kendisi kendi 6ziinde apagikliktan yoksun olur. Oysa niir apacik oldugu gibi seyleri de

apacik kilar.10%

Naru’l-Envar’m saf apagik olmasmma ragmen gizli kalmasinm sebebi Onun
apacikliginin siddetidir. Bu siddetin mutlakiyetligi Onun ortiisii olmus. Béylece Onun
apacikligi kapaliliginin sebebi olmustur. Nirunun kuvvetinin niirunun 6rtiisii konumuna
geldigini soyleyen Sehreziri’ye gore had ve smirmi asan her sey ziddina doner.0%
Mukaddes ve En Yiice Nir olan Naru’l-Envar niraniliginin ve sifatlarinin siddeti
sebebiyle; 1s1lt1 ve parlakligi nedeniyle duyular tarafindan algilanamaz, gz tarafindan

goriilemez. Latifliginin asiriligindan ve seffafliginin kuvvetinden 6tiirii akil onlar1 segse

de hayal onlara ulasamaz. Kesif vehimler onlara niifuz edemez. Apagiklik ve

1011 Sihreverdi, Hikmetii 'I-Isrdk, s. 342.

1012 Sishreverdi, Hikmetii 'I-Isrdk, s. 300.

1013 Sehrezari, Hikmetii I-Isrdk Serhi, s. 248.

1014 Sehrezari, Hikmetii I-Isrdk Serhi, s. 274.

1015 Dinani, Isrdkilige Giris (Siihreverdi Felsefesinde Akil ve Sezgi), s. 80.
1016 Sehreziri, Hikmetii'I-Israk Serhi, s. 303.
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belirginlikten dolay1 kaba olan duyular tarafindan duyumsanamaz ve nefslerin ¢ogu

tarafindan idrak edilemezler.'9’

Stihreverdi felsefesinde bir seyin apacikligmin onun Ortiisii olmasma yonelik
ifadeleri somut varliklarda ve cisimlerde de goriilebilmektedir. Bu baglamda yiikseltisi
fazla olan bir dag veya sehirde biitiin yiizeyi kaplayan kar tanelerinin beyazlik ve
parlakligimin siddeti, goziin gorme kabiliyetini agar ve kar taneciklerinin parlaklig1 onun
goriinmezligine neden olur. Yine ayn1 sekilde kiigiik veya biiylik genisge bir odanin taban
ve tavanlarinin yani sira tiim duvarlarmin beyaz renge boyanmasiyla beyazin gergekligi
ve varhgi goriilemeyecek ve apagikligi kendisine perde olacaktir. Cisimsel varlik ve
durumlar hakkinda vermis oldugumuz bu 6rnekler Stihreverdi’nin niirun apagikliginin ve

siddetinin Onun miisahedesine perde olma durumuna nispeten agiklik getirebilmektedir.

Siihreverdi’ye gore miistagni, zat1 ve hicbir kemali baskasia dayanmayan; fakir ise
zat1 veya herhangi bir kemali ile baskasina dayanandir.’®® Bir seyin mutlak anlamda
zengin olusu ise ii¢ seyde bagimsiz olmasmdadir: ilk olarak zatinda, ikinci olarak sekil
gibi zatina yerlesmis hey’etlerde ve iliclincii olarak bir seyin kendindeki kemali
heyetlerde. Nitekim bu kemali heyetler o seyin baskalariyla olan bagmtilarmin

ilkeleridir.10%°

Stihreverdi duyularla gosterilebilen biitiin nirlarin arizi niirlardan olduklarini,
miicerret nlirun ise hicbir sekilde duyularla gosterilemeyecegini ve higbir yOniiniin
bulunamayacagini yazar.’%?° Bir seye yapilan isaret arazla olursa, o sey cismani arazlar
olarak kabul edilir. Bu arazlar karanlik da olabilir (6zel sekiller, dlgtiler, renkler) aydinlik
da (giines ve yildizlarin 15181 gibi) olabilir. Salt nlr ise duyularla algilanamaz belki akli
olarak kendisine isaret edilebilir. Bunun da cisimde yeri olmaz ayrica yonii ve mekani
bulunmaz.1%?! Naru’l-Envar sozii edilen tiim nirlar1 kusatir ve onlara hilkkmeder. Kendi
zatindan bagkasina asik degildir. Kendi kendine asik olmasi ise giizellik ve kemalinin

kendisine apacik olmasidir. Bu baglamda en yiiksek mutluluk, kemal ve giizelligi

1017 Sehrezari, Hikmetii I-Isrdk Serhi, s. 272.
1018 Sithreverdi, Hikmetii 'I-Isrdk, s. 302.
1019 Sehrezari, Hikmetii I-Isrdk Serhi, s. 248.
1020 Siihreverdi, Hikmetii I-Isrdk, s. 310.
1021 Sehreziri, Hikmetii'I-Israk Serhi, s. 254.
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algilamak suretiyle meydana geldiginden dolay1 kemal ve giizellik idrak edilmeden

seving ve mutluluk da gerceklesmez.1%%

3.2.1. Niirw’I-Envar’n Ispat1 ve Birligi

Stihreverdi soyut nir ile ilgili degerlendirmelerinden sonra Nuru’l-Envar’1 ispat
etmektedir. Siihreverdi’ye gore cevher-i gasik soyut niirun sebebi olamaz. Siihreverdi
aklani yonden sebebin her yonden sonugtan daha yiice ve serefli oldugunun bilindigini
sOyler. Bundan dolay1 gasik cevherin soyut nliru olusturmasmnin imkéansiz oldugu
sonucuna vartr. Yine her nlr bir onceki nlira ihtiya¢ duyuyorsa bunun sonsuza gitmesi
muhal oldugundan bu niirun zatiyla kaim, 1518min siddetiyle tam, her yonden en faziletli
ve Ustlin bir nirda son bulmasi gerektigini belirtir ve bu niira Ntru’lI-Envar ismini verir.
Niru’l-Envar zuhGirunun siddeti, kemalinin Israki ve liitfuyla diger ndrlar1 ihata eder.
Diger nlrlarin Niru’l-Envar’a muhta¢ olmalarindan dolay1 kendisi kayyumdur. Eksik
sifatlardan miinezzeh oldugundan dolay1 yiice ve mukaddes ndrdur. Israkinin siddeti ve
sonsuz nirunun 1s1ldamasi ile kahhardir zira diger soyut ndrlar onun ntrunun israkmin

zayif tecellileridir. O mutlak zengindir. Onun iistiinde higbir sey yoktur.1%%

Siihreverdi’ye gore Nuru’l-Envar biitiin  yonlerden birdir. Bundan dolay1
Kendisinden bir olmasindan &tiirii yalnizca bir sudir eder. Oyle ki Ondan iki nir bile
aracisiz sudir etmez zira iki seyin illeti durumundaki bir seyin zatinda y6n bakimindan
ve aletler ile alicilarin ¢oklugu gibi gesitli sartlar agisindan bilesiklik bulunur. Ayrica
karanlik cisimler ve heyetler Ondan ancak araci araciligiyla varliga gelebilmektedir. Yani
Zorunlu Varliktan ancak soyut/miicerret/mahza niir ¢ikar. Bu soyut niir ile Ntru’l-Envar

arasindaki fark ise yetkinlik ve derece farkidir.19%*

Stihreverdi Messai terminolojiden de yararlanarak tekligin ve biricikligin
vurgusunu yapar. Siihreverdi’ye gore Zorunlu Varlik tektir ve bu zorunluluk tek bir
varliga ait olursa baska bir varlik Zorunlu Varlik olamaz. Sayet bu zorunluluk tek bir
varliga verilmezse onun her varlikla iligkisi esit olur ve her sey kendisini zorunlu yapacak
bir tercih ediciye muhta¢ duruma gelir. Bu ise teselsiile neden olacagi i¢in muhaldir.

Bundan dolay1 Zorunlu Varlik tektir ve ikinci bir Zorunlu Varlik yoktur. Bunun yani sira

1022 Dinani, Israkilige Giris (Siihreverdi Felsefesinde Akil ve Sezgi), s. 26.
1023 Nurbahs, Niir der Hikmet-i Siihreverdsi, s. 82.
1024 Sishreverdi, Hikmetii 'I-Isrdk, s. 346-350; Sechreziri, Hikmetii 'I-Isrdk Serhi, s. 279-280.
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bu Zorunlu Varlik pargalardan meydana gelmemesi yoniiyle de Zorunlu Varliktir. Ciinkii
her bilesik varlik parcalardan olusur ve miimkiindiir. Bu itibarla cisim de degildir zira

cisimler bilesiktirler. Ayrica cisimler zaten madde ve suretten olusurlar. 9%

Stihreverdi oOzellikle Pertevndme-yi Siileymansahi eserinde “Vacibii’l-Viicid”
hakkinda detayli bilgiler verir. Buna gére Vacibii’l-Viicid miimkiin olmayip zorunlu
olandir. Miimteni varlik ise olmayip illeti ona meyledince miimkiin varlik seviyesine
cikar. Miimkiin ise kendi zatiyla var olmayandir zira kendi zati itibariyle miimkiin
miimteniden iistiin degildir.2®®Ayrica iki Vacibii’l-Viicid olamaz. Iki VAcibii’l-
Viicid’un olmasi ya ortak olmalar1 ya da olmamalar1 yoniiyle ele alinabilir. Biitiin
yonlerle ortak olmalar1 olas1 degildir zira iki sey arasinda bir farkliligin olabilmesi icin
aralarinda mutlaka bir farklilik bulunmalidir. Aksi durumda iki sey degil, tek sey olurlar.
Diger taraftan hicbir seyde ortak olmamalar1 da mimkiin degildir zira farklilik
beraberinde birinin daha tistte digerinin daha altta olmasini netice verecektir. Bu ise —iKisi
Vacibli’l-Viicid kabul edildiginden- miimkiin degildir. Netice itibariyle Vacibii’l-
Viiclid’un bir olmasi lazimdir. Vacibii’l-Viicid un bir olmasi gerektigi ispat edildiginden

ciizlere de ayrilamaz.'%%’

Bir olan Naru’l-Envar’in soyut nirlar iizerine isildamasi ise Ondan bir seyin
ayrilmasi seklinde gergeklesmez. Bu 1sildama, Niru’l-Envar’dan niirani parildamanin
soyut nlirda hasil olmasi1 ile ger¢eklesmektedir. Bu durum tipki Gilines’in kendi
1is1ldamasin1 kabul edecek seyler iizerine parlamasma benzetilebilir.}%?® Siihreverdi
Naru’l-Envar’dan hasil olup soyut nirlara gelen 1sinlara en-niirii’s-sanih yani ariz nar
ismini vermistir. Soyut niirlara ilisip zatlarmin hakikatine girmeyen ariz nir iki kisimdir:
[Iki, cisimlerde bulunan ariz nfir ve ikincisi de soyut akli niirlarda bulunan ariz nirdur.
Bu arazi nlirlar gerek cismani gerek niirani olsun kendilerini kabul edecek zatlariyla kaim

cevherlerin varligma muhtactirlar.10%

Stihreverdi arizi nirlarin 6zlerinden dolayr niir olmadiklarini, baskasina muhtag

olduklarmni; miicerret niirun ise bizatihi nr olup mutlak miicerret niir oldugunu dile

1025 Siihreverdi, el-Elvdhu I-Imadiyye, s. 82.

1026 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymanséhi ve Biistanii’lI-Kulib, s. 44.

1027 Sithreverdi, Pertevndme-yi Siileymangdhi ve Biistanii’l-Kulith, s. 45-46. Siihreverdi burada iki ezeli
unsurun kabul edilmesini agik bir sekilde reddetmektedir.

1028 Qiihreverdi, Hikmetii I-Isrdk, s. 378.

1929 Sehreziri, Hikmetii'I-Israk Serhi, s. 305.
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getirir.1®% Zorunlu Varlik’mn kemali zatindan kaynaklanirken Zorunlu Varlik disindaki
varliklarin kemal ve noksanliklar: faillerinden kaynaklanmakta olup, failleri onlarin

kemalinin sebepleridir.1%%

Sehrez(iri zatiyla zorunlu olanin fiillerinde amaglilik
olamayacagini yazar. Bundan dolay1 bu fiillerin irade ve ihtiyarla olmadigini zira irade
ve ihtiyarim belli amaglar dogrultusunda gergeklestigini vurgular. Amag icin yapilan fiilin
neticesinin kemal oldugu, bunun ise kimil olmayanlar igin gegerli olabilecegini yazar.10%2
Elbette burada aktarilan suddr diisiincesinde yaraticinin fail-i muhtar olma iradesinin

yaraticidan alinmis olma gibi bir ¢eliskinin olustugunu da ifade etmek gerekir.

Niru’l-Envér’a yokluk ariz olamaz zira O’nun yoklugu miimkiin olsaydi varligi da
miimkiin olurdu ve varliga gelmesinin tercih edilmesi zatindan degil miireccihten
kaynaklanirdi. Boyle bir durumda da tam zengin olamaz ve mutlak zengin seye muhtag
olurdu ki bu da Niru’l-Envar olmalidir zira silsilenin bir yerde yani Naru’l-Envar’da sona
ermesi gerekmektedir.1% Gergekte zat1 ve sifatlartyla hicbir seye ihtiyag duymayan
“zengin” (gani), zat1 ve sifatlarinda baskasina ihtiya¢ duyan “fakir’dir. Gergek “melik”
ise zatinda baskasina muhtag¢ olmayip diger her seyin zatlarinda ona muhta¢ olmasidir. O
halde mutlak ger¢ek ve zengin Vacibii’l-Viicid’tur. Her sey varliklar1 ve kemalleri
itibariyle Ona muhta¢ iken Onun baskasina ihtiyaci yoktur. O mutlak cOmerttir

(cevad).1034

Varlikta bagkasina dayanan Miimkiin, kendisine dayanan ve zati itibariyle var olana
Vacibii’l-Viictd denilir. Vacibii’l-Viicid ezeli oldugu gibi ebedidir. Kendisine dayanan
Vacibii’l-Viicid kadim iken baskasma dayanan varlik muhdestir. Kadim olan varlik
baskasina muhta¢ degilken muhdes baskasma muhtactir.}%® Gergek hayy olan Vacibii’l-
Viicid’tur ve miimkiin varliklarin hayy oldugunu sdylenmesi mecazidir zira miimkiinler
hayatlarini Vacip olandan almustir.}%®® Mutlak zengin (gani-yi mutlak) kendi zat
makaminda ve kendi zatinin her bir kemalatinda baskasina ihtiya¢c duymayandir. Nitekim

ihtiya¢ sahibi kendi zatinda ve zatinin her bir kemalatinda bir baskasina dayanip,

1030 Sihreverdi, Hikmetii 'I-Isrk, s. 312.

1031 Sehrezard, Hikmetii I-Isrdk Serhi, s. 284.

1032 Sehrezari, Hikmetii I-Isrdk Serhi, s. 298.

1033 Sehrezari, Hikmetii I-Isrdk Serhi, s. 273.

1034 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymanséhi ve Biistanii’l-Kulib, s. 55.
1035 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymanséhi ve Biistanii’l-Kulib, s. 171.
1036 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymanséhi ve Biistanii’l-Kulib, s. 179.
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baskasma ihtiya¢ duyar. Ilk Hak (Hakk-1 Evvel) ise zata ve biitiin varliklarin kemalatina

sahiptir.10%’
3.2.2. Niru’l-Envar’in Temel Sifatlar

Siihreverdi israki terminolojinin yani sira Messailerin de tek olan yaratici igin
kullandiklar1 Zorunlu Varlik ve benzeri kavramlarmi da kullanarak Nuaru’l-Envar’in
temel sifatlarina deginir. Sithreverdi’ye gore mutlak zengin Niru’l-Envar’dir ve yaptigi
seylerde bir gayesi yoktur. O’nun zati, rahmeti feyezan ettiren bir zattir.29%® Vacibii’l-
Viicid maddeden miicerret bir varlik olup kendisine gaib degildir. Akletme ve bilme
varolusunun (mevcud) kemalidir. Vacibii’l-Viicid’un zatma miimtenilik ilisemez.
Maddeden tecerriit selbi bir durumdur ve kendisine gaib olmama selbi durumdur ve
Vacibii’l-Viicid’un selbi sifatlar1 vardir. Bu selbi sifatlara “kuddiis” ve “selam” 6rnek
verilebilir. Ornegin “selam” sifat1 ile ondan ayipli sifatlar nefyedilir ve mesela “kuddiis”
ile eksik sifatlar (cismani kudret ve husuli bilgi) ondan selbedilir. Vacibii’l-Viicid’a
izafi/nisbi sifatlar verilebilir: Mebdi (baslangi¢ olma), Halik olma (yaraticilik), Rezzak
olma (rizik veren) ama Onun zatina icabi (zorunlu) sifatlar getirilemez zira zorunlu

sifatlarin getirilmesi muhaldir.1%3

Vacibii’l-Viicid cisim degildir zira cisimler miirekkeptir ve Vacibii’l-Viicid
miirekkep degildir. Ayrica cisimlerde cisim olmaktan kaynakli ortaklar mevcuttur oysa
Vacibii’l-Viictid un ortagi yoktur. Ayrica Vacibii’l-Viicld araz degildir. Her seyi bilir ve
hi¢bir bilgi Ondan gizli kalmaz. Hayy’dir zira Hayy bilen ve yapandir ve kendini bilen
her sey zorunlu olarak canhdir. Vacibii’l-Viicid kendisini bilir ve kendisine yonelik
bilgisi zata eklenti bir sey degildir. Bundan 6tiirii Onun “Hayat”1 Onun zatina zaid bir
durum degildir ve “kudret”i ilmidir. Mutlak “kemal” ve “cemal” Vacibii’l-Viicid undur.
Hicbir seyin cemali ve kemali Vacibii’l-Viiciid’un cemal ve kemali gibi degildir zira
Onun kemali zatmin disinda degildir. O biitiin keméalat1 verendir. Netice itibariyle kemal
ve cemal Onun hakikatidirler. Vacibii’l-Viictid mutlak iyiliktir (hayr1 mahz). lyilik yarar
olup hicbir sey Vacibii’l-Viicid’tan daha yararli degildir. Her seyin varligi Onun

1037 Siihreverdi, el-Mesdri ‘ ve’I-Mutdrahdt (Rahha ve Goftigiiha), s. 435.
1038 Siihreverdi, Nur Heykelleri; Tasavvufun Kelimesi; Bur¢lar Risalesi, s. 51.
1039 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymanséhi ve Biistanii’l-Kulib, s. 49.
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varligindandir. Her sey Onu arzular ve Onun comertligine miistaktir. Bagka bir Vacibii’l-

Viictid olmadigi igin essiz ve benzersizdir ve zitt1 da yoktur. 1040

Vacibi’l-Viicid miicerredatin (mufarik akillar) kaynagidir ve fiili irade ile degildir
ayrica fiili tabii (dogal) fiil degildir zira tabii fiiller cisimlerde bulunur. Vacibi’l-
Viictd un fiili i¢giidiiden degil mutlak hayirdan (mahz-1 hayr) gelmektedir.1%4! Feleklerin
hareketi ise masuk ve talep edilen i¢indir yoksa cisim ve nefs i¢in degildir.%*? Biitiin
feleklerin masuku tek bir akil degildir. Oyle olsayd: feleklerin hareketleri tek olurdu oysa
durum boyle degildir. Her birisinin masuku farkli oldugu gibi hareketleri de farkli farkl
ve ¢oktur. O halde akillar da ¢oktur. Feleklerin nefsi vardir ve akli alemleri idrak eder ve
tiimelleri bilir. Bundan 6tiirii nefs maddeden soyut olmalidir ve makulati idrak eder ve

nefsin akil Aleminde bir masuku olmalidir, 043

1040 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymanséhi ve Biistanii’l-Kulib, s. 49-50.
1041 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymanséhi ve Biistanii’I-Kulib, s. 56.
1042 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymanséhi ve Biistanii’I-Kulib, s. 58.
1043 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymanséhi ve Biistanii’I-Kulib, s. 59.
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DORDUNCU BOLUM
SUHREVERDI’NIN iSRAK{ DUSUNCESINDE BiLGi VE NEFS KURAMLARI
4.1. SUHREVERDI’NIN iSRAKI{ BiLGi KURAMI

Stihreverdi’nin bilgi diisiincesi eserlerinde kimi zaman Messai bilgi diisiincesini
vermek/tanitmak seklinde iken kendi disiincelerini de Ornegin el-Megdri‘ ve’l-
Mutdrahdt’ta bunlarin arasma serpistirmekte ve oOzellikle Hikmetii’l-Israk’ta One
cikarmaktadir. Siihreverdi kadim bilgelerin sadece ana hatlarini bildigi ama kendisinin
detayl1 bir bigimde diizenleyip sistematiklestirdigi felsefenin varisidir. Bu Israki felsefe
irfani bir bakis olup, hakikatin nasilsa dyle goriilmesi metoduna dayanir. israk yani
1s1ldama duyular aleminde Giines’in dogum anindaki 1sinlarina delalet etmenin yani sira

ruhun akledilir Aleminden bilginin soyut 1$18m1n ¢1ktig1 ana da isaret eder.194

Ibn Vahsiyye Israktan maksadm Mesriki hikmeti oldugunu ve bu Mesrikin cografi
anlamda Mesriki olmaktan ziyade Israk ehli olmalarindan kaynaklandigmi kaydeder. ibn
Vahsiyye’ye gore bu iki agiklama yani Mesrikililerin hikmeti ile soyut nfirlarm Israkina
nail olanlar arasinda bir zitlik bulunmamaktadir. Yine ibn Vahsiyye’ye gore Israkiler
Misir kahinlerinden bir ziimre olup, Hermes’in kizkardesinin ¢ocuklarindan olusurlar.%4°
Vahsiyye'nin bu agiklamalarindan Israki Ogretileri Aristoteles &ncesine gotiirdiigii
goriilmektedir. Bilginin kesf ile elde edilmesi Aristoteles ile yerini mantik ve istidlale
birakmugtir. Nitekim Sehreziiri bununla ilgili olarak Hermes’ten Platon’a kadar Yunan
filozoflarmin zevk ve miisahede ehli filozoflar olduklarini aktarwr. Sehrezliri ayrica
Sithreverdi’nin bahsetmedigi Sokrates’i de bu filozoflar grubuna dahil eder. %4

Siihreverdi Israk ilminin Platon’un zevkinin bizatihi kendisi oldugunu s6ylerken!®4’

Sehrezhri Platonun Timaios ve Phaidon isimli eserlerini buna kanit olarak sunar.
Sehreziri’ye gore Platon bu eserlerinde riihani yolculuklarini ve ayn1 zamanda zevkinin
ve tutumunun tecriibeleri olan ilahi 1518a, akli 1518a ve nefse iliskin gozlemlerini
paylastigin1 sdyler.’%*® Bunun yam sira Sehreziri Siihreverdi’nin Hikmetii 'I-Isrdk ile

kadim Iran felsefesini dirilttigini zira Siihreverdi’den &nce 6zellikle Iskender’in iran’daki

1044 Dinani, Israkilige Giris (Siihreverdi Felsefesinde Akil ve Sezgi), s. 51.

1045 Corbin, Isidam der Serzemin-i Iran: Siihreverdi ve Eflatuniyan-i Iran, s. 90; Hikmet; Hacizade, “Nfr der
Felsefe-yi Siihreverdi”, s. 1.

1046 Sehrezari, Hikmetii I-Isrdk Serhi, s. 30.

1047 Siihreverdi, Hikmetii I-Isrdk, s. 8.

1048 Sehreziri, Hikmetii'I-Israk Serhi, s. 30.
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kitaplar1 yakmasi ve benzeri olaylardan 6tiirli kesintiye ugradigini ancak Siihreverdi ile

beraber bu hikmetin tekrar varlik sahasma ¢iktign1 yazar.194°

Siihreverdi kimi eserlerinde ilimlerin tasnifini gelenegi takip etmek suretiyle isler.
Buna gore ilimlerin amellerle ilgili olmayan ve amellerle ilgili olan olmak tizere ikiye
ayrildiging; ilkinin “nazari felsefe/nazari hikmet” ve ikincinin “ameli felsefe/ameli
hikmet” olarak adlandirildigini aktarir. Ameli hikmetin kendi igerisinde ahlak, ev
yonetimi ve medeni hikmet (siyaset) kisimlarma ayrildigini yazar. Siihreverdi insanin
reziletlerden (cirkinlik) kacinmak ve faziletleri elde etmek i¢cin ahlak ilmine ihtiyag
duydugunu; evin faydalarimi gdzetmek icin ev idaresine ve insanin sehir halki ortakligi
ile ilgili hususlar noktasinda da siyaset ilmine ihtiyag duydugunu ekler.1%® Nazari
hikmetin “en yiice ilim” olan metafizik, matematik ve fizikten olustugunu yazar.
Stihreverdi’ye gore metafizigin konusu higbir sekilde madde ile iligskisi olmayan Zorunluk
Varlik, akillar ve maddeye muhta¢ olmayan mutlak varligin kisimlaridir ve kendi
icerisinde “ilahi ilim” ve “kiilli ilim” olarak ikiye ayrilir. Nazari hikmetin maddeyle ilgili
olan ancak vehim tarafindan maddeden soyutlanan “orta ilim”in konusunu teskil eden
nicelik olup geometri, aritmetik ile miizikten olustugunu ifade eder. Nazari hikmetin
maddeyle ilgili kismi ise fizik tarafindan ele alinir ve maddenin hareket ile stikinunu
inceler. Seylerin tamami bu iki ana kisim ve onlarin ii¢ alt boliimlerinin icerisinde yer

alir, 1051

Stihreverdi hakiki ilimlerde sadece burhani yontemin kullanildigini, burhani
kiyasm ise kendisinden zorunlu bilgilerin elde edildigi onciillerden olustugunu belirtir.
Stihreverdi bu 6nciiller ile ilgili olarak; evveli nciiliiniin dogrulanmasimnin tasavvura bagl
olmadigmi soyler ve buna “biitlin parcalardan daha biiyiiktlir” 6nermesini 6rnek verir.
Miisahed/hissi Onciiliiniin ise i¢ ve dis duyular ile anlasildigini soyler ve “giines
aydnlatir” ile “insanlar sehvet ve 6fke sahibidirler” 6rneklerini verir. Ugiincii dnciil olan
hads/sezgi ise Israkiler tarafindan dorde ayrilir: Deneysel bilgi, miitevatirat bilgisi,
meshurat bilgisi ve muhayyelat bilgisi.!®®? Yakini olmayan 6nermeler ise alt1 tanedir:

Vehmiyat/vehimsel Onermeler, meshurat/meshur Onermeler, makbulat, muhayyelat,

1049 Sehrezari, Hikmetii'I-Isrdk Serhi, s. 32.

1050 Siihreverdi, Kitdbii't-Telvihdt (Hikmet Pariltilari), s. 334; Siihreverdi, el-Mesdri‘ ve’l-Mutdrahat
(Rahha ve Goftiigiiha), S. 47.

1051 Siihreverdi, Kitdbii 't-Telvihat (Hikmet Pariltilar), s. 336.

1052 Qiihreverdi, Hikmetii 'I-Isrdk, s. 96-104.
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miisellemat ve maznunat/zanna dayali nermeler. Sehreziiri besinci ve altinci dnermelerin

Stihreverdi tarafindan dogru kiyaslardan olmadigi gerekgesiyle kullanilmadigini

belirtir.10%3

Siihreverdi’nin bircok yonden Ibn Sind’dan daha &zgiir ve cesurdur. Nitekim Ibn
Sina genele karsi ¢ikma cesaretini goze almadigi halde Siihreverdi zekas: ve cesaretiyle
Israki felsefeye liderlik etmektedir. Siihreverdi’nin bu Israki diisiincesinde kesf ve suhid

onemli yer edinmektedir.'%%*

Siihreverdi’nin felsefl sisteminin dzgiinliigiinde ii¢ esas goriilmektedir. Bunlardan
ilki Messai istidlal ve akil yiirlitmenin yani sira zevki ve suhidi yontemden istifade
etmesidir. Tkincisi niir metafiziginin icerik olarak benimsenmesidir. Siihreverdi’nin bizzat
kendisi tarafindan Israk felsefesi nir fikh1 veya niirlar ilmi olarak da isimlendirilmistir.
Uciincii olarak Israki nefs ilmidir. Siihreverdi’nin inandigi nefs-i natika ve niir-1
miidebbire Messailerin nefs-i natikasindan farklidir. Messailerin nefs anlayisi g¢esitli
giiclere ve bes duyuya sahip goriiliir. Messailerin nihai amaci ise akli gii¢ sayesinde kiilli
hakikete ulagsmaktir. Siihreverdi’nin goriisii ise nefsi niirani dlemin bir pargasi olarak
gormektedir. Nirani nefs kendi adleminden siirgiin olarak karanlik olan bu aleme
gonderilmistir ve kendi asli vatanina meyletmektedir. Siihreverdi’nin nefsi
yorumlayigmin irfani renkte oldugu goriilmektedir. Nefis riyazet, suhid ve fena ile nir

olan asli vatanina yaklasabilecektir. %%

Stihreverdi insan bilgilerinin a priori (fitri) ve a posteriori (kesbi) olarak ikiye
ayrildigmi ve bilinmeyen bir seyin bilgisi i¢in akli uyarmanin yetmedigi durumlarda ve
miiteellih hakimlerin miisahedeleri ile de o bilgiye ulagilamadiginda o bilgiyi anlamak
icin fitri bilgilerin seviyesine varan diizenli verilerin gerektigini sdyler. Aksi durumda ise
insanin 6grenmesi gereken bilgilerden 6nce sonsuz sayida bilgiyi 6grenmesi gerektigini
ve bunun da teselsiile neden olacagi icin muhal oldugunu belirtir.1%® Sehreziiri’ye gore
siradiizenli bilgiler en nihayetinde fitri bilgilere dayanmaktadir. Sehreziri bilinmesi

gereken seylerin riyazet ve miicahede ile 6grenilecek seyler olmadiginda diisiinme ile

1053 Sithreverdi, Hikmetii 'I-Isrdk Serhi, s. 115-117.

1054 Dinani, Israkilige Giris (Siihreverdi Felsefesinde Akil ve Sezgi), s. 69-70.
1055 yezdanpenah, Hikmet-i [srdk 1, s. 28-29.

1056 Qiihreverdi, Hikmetii I-Isrdk, s. 28.
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elde edilmesi gerektigini ve en nihayetinde bu bilgilerin fitri bilgilere dayanacagmi da

sozlerine ekler.1%%7

Siihreverdi Messailerin isledikleri birgok konuyu tekelliif yani vakit israfi ve
gereksiz olarak goriir. Bu gibi durumlarin ortaya ¢ikmasmin da hikmet ve felsefenin
kesilmesine ve manevi alemlerin kapisinin kapanmasma sebep oldugunu belirtir, 1058
Messailerle beraber ozellikle ibn Sind’dan sonra zevk ve suhid ydnteminden
uzaklagilmistir. Buna ise iki durum sebep olmaktadir. ibn Sina ile beraber Messailerin
makam ve mevki sahibi olmalar1 ilk nedendir. S6z gelimi toplum ile i¢li digh olmalar1
onlar1 riyazetten uzaklastirmaktadir. ikincisi ise Messailerin toplum karsisinda bir itiraz
ile karsilagmamalarindan kaynaklanmaktadir. Bu durum ise hikmetin bahsi ve teorik
kaliba sikistirilmasiyla sonuglanmaktadir. Oysa Siihreverdi nazarinda ilahi hikmete
varabilmek i¢in bahsi felsefenin yani sira zevki felsefeden de istifade edilmelidir. Boylece
Messailer ikinci bir probleme de sebep olmaktadirlar. Oysa Siihreverdi hikmetin bahsi
kaliplar igerisine sikistirilmadan oOnce felsefenin ¢ok daha ileride oldugunu
belirtmektedir. Bu baglamda Messailer, zevki hikmeti hakikate ulagmanin aracisi olarak
gormezler ve bir kisinin bir kitabi salt okumaktan dolay: filozof olabilecegini belirtirler.
Bu durum gurur ve enaniyete neden oldugundan dolay1 Israki hikmetin elde edilmesine

engel olmaktadir.1%%°

Stihreverdi’nin Messai bilgi anlayisin1 kabul etmedigi veya en azindan yetersiz
gordiigii ve bunun yerine Israki bilgi anlayisin1 bilgiyi elde etmede metot olarak
benimsedigi anlasilmaktadir. Bazi tasavvufi simalar tarafindan sezgi ile elde edilen bazi
hakikatler, aklin kavrama yetisinin oraya yetisemeyecegi gerekcesiyle dikkate
almmamaktadir. Bu kisilere gore akil bu hakikatlere yol bulamaz ve mantik burada
islemez. Bu alanin sadece sezgi ve tasavvuf yolu olduguna inanirlar. Bundan 6tiirii bu
konularda akil ve mantigin sezgiyi teyit edemeyecegini ifade ederler veya sezginin lehine
akil ve mantig1 delil olarak getirmezler. Oysa Siihreverdi diislincesine gére mantik ilkeleri
ve epistemoloji tiim bilimlerde ortak olup 6zel bir alana has degildir. Bu alanlardan biri

de tasavvuf ve daha spesifik olarak sezgisel tasavvuftur. Nitekim Siihreverdi felsefesinde

1057 Sehrezari, Hikmetii I-Isrdk Serhi, s. 57.
1058 Dinani, Isrdkilige Giris (Siihreverdi Felsefesinde Akil ve Sezgi), s. 51.
1059 yezdanpenah, Hikmet-i [srdk 1, s. 30-31.
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sezgi ve akil alanlarmin birbirlerine acilan yollar: vardir. 1% Netice itibariyle tasavvuf ve
irfan ehli tarafindan bahsedilen aklin, karmasik (asiifte) Messai akil oldugu ve bu nedenle
sezgi alaninda igse yaramayacagi belirtilmistir. S0z gelimi bazi arifler buna yonelik olarak
“akl-1 miinevver”, “akl-1selim” gibi kavramlar kullanmak suretiyle bu akil ¢esidini temel
aldiklarmi ifade etmislerdir. Bundan dolay1 irfani akil ile Messai akil arasindaki
catisgmanin akil ve irfan arasindaki mutlak bir catigma olmadigin1 belirtmek

istemislerdir. 1%

Siihreverdi felsefesinde bilgiyi elde metodu Israk kavramu ile iliskilidir. Terim
anlamiyla Israk akil yiiriitmeye dayanmadan yahut bir bilgi aracina gerek kalmadan
bilginin dogrudan kavranmasidir. Ontoloji agisindan Israk, akli nfirlarin ortaya ¢ikmasiyla
varligm ortaya ¢ikip gerceklik kazanmasidir. Yine Israk, tezkiye ile arman insan nefsinin
ilahi nirlarm tecellisiyle nfirlanip kemal kazanmasi ile ahlaki diizeyde de kullanilir. 192
Israk, nfirun bir hiyerarsi dahilinde cismani ve nfirani varliklarda zuhlir etmesiyle niirun
farkli alanlarda ve farkli itibarla tiim goriinlimleri bu ikili ilkenin temelinde
gerceklesmektedir. Nitekim Isrdk nirun mertebe olarak asagiya inisi ve miisahede ise
niirun yukariya ¢ikis ydniine atifta bulunur. Israk ile miisihede arasindaki iliski giines ve
goz ornekleri iizerinden ifade edilebilir. Giinesin gdze yonelimi israka ve goziin giinesin
1ismlarini alma kapasitesi ise miisahedeye 6rnek verilebilir. Burada Israki faaliyet kendi
alicisindan bagimsiz olarak fiilde bulunurken miisahede ise Israka ve miisahedenin Israki

alabilme kapasitesine baglidir.1%%

Stihreverdi felsefesinde suhiid/sezgi birgok sekilde ifade edilmistir. S6z gelimi
suh(id hissetme veya tecriibe anlaminda kullanmistir. Ayrica bazen suhiida duyusal
tecrilbbe olarak atifta bulunmus ve duyusal tecriibelerimizi sezgisel bir yol olarak
gérmiistiir. Bu ylizden dis diinya ile iliskilerimiz suhGdi kabul edilmis olmaktadir.
Siihreverdi Islam filozoflar1 arasinda bu konuyu agiklayip, vurgulayan ilk kisidir. Bazen
de suhiid, huziri ilim olarak ele alinmustir. Ugiincii atif ise suhfidun, aklani suhtd
olduguna yonelik ifadelerdir. Bu mertebedeki aklin huzri kavram ve hakikatleri elde

ettigi ve artik delillendirmeye ihtiya¢ duymadigi belirtilmistir. Dérdiincti manadaki suhtid

1060 yezdanpenah, Hikmet-i Isrdk I, s. 39-42.

1061 Yezdanpenah, Hikmet-i Isrdk I, s. 45.

1062 Bircan, Isldm Felsefesi Tarihine Giris, s. 308.

1063 Turgay, Israki Felsefeye Misil Aleminden Bakmak, s. 73-74.
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ise kalbi suhtiddur. Yani alim madde istii gercekleri kalbiyle gorebilecek seviyeye gelmis
olmaktadir. Suhlida yonelik besinci atifin rihani suhid oldugu ve bu mertebenin kalbi

suhtidun ilerisinde ve iistiinde oldugu sdylenmistir. %%

Bununla beraber Siihreverdi israki filozof igin Messai felsefeyi zorunlu goriir. Israk
felsefesi bu ac¢idan tasavvufi diisiinceyle de ayrismaktadir.!® Her ne kadar Siihreverdi
Messai felsefeye zorunluluk atfetse de Israk felsefesini esas aldig1 belirtilmelidir. Buna
paralel bir bigimde filozoflarin bir¢ok kategoriye ayrilarak smiflandirilabilecegini sdyler
ve kendisi de sekiz kategorilik bir smiflandirma beyan eder. Buna gore filozoflar sekiz
ayr1 kategoriye ayrilirlar:

Arastirma olmaksizin teelliihte derinlesmis ilahi filozof. Teelliih olmaksizin,
arastirmact olan filozof. Hem teelliihte hem de arastirmada uzmanlagmig olan ilahi
filozof. Teelliihte yetkin, arastirmada orta diizeyde veya zayif ilahi filozof.

Arastirmada yetkin, teelliihte orta diizeyde veya zayif olan. Hem teelliihe hem de
arastirmaya talip olan. Sadece teelliihe talip olan. Sadece arastirmaya talip olan.*°%®

Stihreverdi tigiincli maddedeki “hem teelliihte hem de arastrmada uzmanlasmis
olan ilahi filozof filozof tipini”, “Allah’mn halifesi” olarak nitelendirir ve teelliih ile
arastirmayi bir arada elinde bulunduran filozofun liderlik payesini hak ettigini iddia eder.
Yine ilgili yerde teellithiin bahsi felsefeden {istiin oldugunu, bundan dolay1 her ikisinde
yetkinlesmis kisinin bulunmadigi zamanda teellithte derinlesip, bahste orta diizeyde
olanin halifelik hakkina sahip oldugunu ve sayet bu filozof da bulunmazsa teelliihte
derinlesen kisinin halife ve lider olmas1 gerektigini savunur. Siihreverdi’ye gore diinya
teelliih ehlinden hi¢bir zaman bos kalmayacagina gore teellithten yoksun ama arastirmaci
filozofun lider olamayacagini da vurgular. Siihreverdi liderin hilafet i¢in ilhama dayali

bilgileri almasinin gerektigini sdyleyerek bir anlamda teelliihii zorunlu goriir. %%

Stihreverdi’nin  lider/lik ile diinyevi otoriteyi kastetmedigini nitekim
imamin/miiteellih 6nderin bazen bilinen bazen gizlenen biri olabilecegini ve herkes
tarafindan ifade edilen ve kendisine kutup denilen kisinin bu oldugunu belirtir. Bu kisinin
herkes tarafindan bilinmese de liderlige yarastigini aktarir. Siithreverdi bu tarz ilahi

yonetimi aydinliga ¢ikmanin sartlarindan goriir.1%% Miiteellih ehlinin yeryiiziiniin manevi

1064 yezdanpenah, Hikmet-i Isrdk I, s. 45.

1965 Dinani, Israkilige Giris (Siihreverdi Felsefesinde Akil ve Sezgi), s. 65-66.
1086 Sithreverdi, Hikmetii I-Isrdk, S. 12.

1067 Siihreverdi, Hikmetii I-Isrdk, s. 12.

1068 Siihreverdi, Hikmetii 'I-Isrdk, s. 14.
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lideri olmast ile ilgili durum Siithreverdi’nin rol-model, kdmil insan ve miiteellih hukema
profili arz eden Keyhiisrev ile ilgili anlatisinda gegtigi ve manevi liderligin maddi
liderlikten daha iistiin bir makam teskil ettigini de eklemek gerekir.'%®® Siihreverdi’nin
kategorilestirdigi filozof ve hukemalarin bizzat kimlere tekabiil ettigi ile ilgili tartigmay1

baslatan isimlerden biri Sehreziri’dir.

SehrezGiri birinci maddedekiler i¢in peygamberlerin ¢ogunun, tasavvuf
seyhlerinden olan velilerin ve iimmetin saliklerinin girdigini kaydeder. Ayrica bu
kategoriye girenler i¢in Bistami, Tiisteri, Hallac-1 Manslr gibi meshur birkac isim sayar.
Sadece bahs ile giden ikinci kategori icin Aristoteles ve onlarin takipgilerinin oldugunu
sdyler ve Farabi ile Ibn Sind’y1 ismen zikreder. Sehreziri ii¢iincii kategoriden ise
Aristoteles 6ncesi hi¢ kimseyi tanimadigini vurgular. Eskilerin sezgi giigleri yiliksek olsa
da bahsi meselelerde ana hatlar diizeyinde kaldiklarmi ve meseleleri
detaylandirilmadiklarini belirtir. Bu detaylandirmanin Aristoteles ile basladigini, bundan
otlirii Aristoteles oncesi filozoflarin bahste derinlesmemis olduklarmi aktarir. En
nihayetinde Sehreziri bahsi ve zevki hikmette Siihreverdi’den baska kimsenin
derinlesmemis oldugunu ve bu gruba layik tek filozofun Siihreverdi oldugunu

vurgular.107°

Sehreziiri zevki/kesfi ilimler ile soyut varliklarin bizzat temasa edilmesini kasteder.
Bu temasanin diisiinme ve ¢ikarimlar yapma ile degil 1s1ldayan, birbiri ardina gelen ve
birbirlerinden derece itibariyle farkli olan 1siklar sayesinde gercgeklestigini ileri stirer.
Nitekim 1siklarin nefsi bedenden ¢ekip muallak bir duruma aldigimi ve nefsin kendisini
soyut bir hakikat olarak miisahedesinin yani sira ilahi inayet ile nefslerin felekleri ve ayrik
akillar gibi soyut niirlar1 miisahede ettigini belirtir. Buna zevki hikmet diyen Sehreziri
cok az filozofun bu dereceye ¢ikabildigini ve Aristoteles ile beraber zevki hikmetin bahsi
felsefe kalibina sokulup sikistirildigini ekler. Sehreziiri felsefenin yolunun Aristoteles ile
beraber bulaniklasip kayboldugunu sdyledikten sonra konuyu Siihreverdi’ye getirir.
Felsefenin “efendimiz, hakikat sultani, inceliklerin mazhari, hakikatlerin bahsedicisi,
hikmetin madeni, melekit tarafindan desteklenmis, himmet sahibi, ceberut dlemin yoluna

girmis, sonrakilerin faziletlilerinin efendisi, once ve sonra gelenlerin en faziletlisi,

1069. Corbin, IS_de der Serzemin-i Iran: Siihreverdi ve Eflatuniyan-i Iran, s. 304-305; Megin, “Zerdiistilik
ve Israkilikte Insan-1 Kamil Ornegi: Keyhiisrev”, s. 264.
1070 Sehreztrd, Hikmetii'I-Israk Serhi, s. 36-37.
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miiteellih hakimlerin ve filozoflarin 6zii, millet, din ve hak yildiz1” olarak tanittig

Siihreverdi sayesinde tekrardan 1sildadigini belirtir, 207

Stihreverdi Messailerin  algilamay1r maddeden soyutlama iizerine dayanan
gorislerini kabul etmez. Siihreverdi’ye gore algilamanin temeli ve asil 6l¢iitii bir seyin
kendi kendine hazir ve apagik olmasidir. Bu baglamda Siihreverdi iki noktadan
Messailerin maddeden soyutlama lizerine kurulmus olan algilama diisiincelerine elestiri
getirir. I1ki; tadin her seyden soyutlanma neticesinde oldugu kabul edilirse o tat “kendine
tat” olur fakat asla “kendine akledilir yani kendi kendisi tarafindan akledilebilir olan™
olmayacagimi soyler. Ikinci elestiride ise; heyulanmn ilk madde olma durumunun kabul
edilmesinde teselsiil meydana gelecegini belirtir. Siihreverdi’ye gore Messailerin
maddeden soyutlanmiglik durumu algilamanin temel Olgiitii olsaydi bu durumda
heyulanin kendisi de “bizzat akledilir” olup, her zaman kendi zatini algilardi zira heyula
baskasinin heyeti olmadig1 i¢in mahiyeti kendisi olacaktir. Yani bir bagska heyuladan
soyutlanmis durumdadir ¢ilinkii heyulanin heyulasi olmaz ve zatindan gaip olamaz. Yani
Stihreverdi acisindan maddeden soyutlanan soyut tat zatiyla akledilir degildir. Yine diger
heyulalardan soyutlanan ilk heyulanin da —sayet maddeden soyutlanma algi icin yeterli
olsaydi- zat1 tarafindan akledilir olmas1 gerekirdi. Fakat ilk heyula kendi zat1 ile akledilir

degildir. 1072

Stihreverdi’ye gore gaip olan sey bilindiginde kiside bir etki hasil olmamissa,
bilgiden onceki ve sonraki durum esit olmus olacaktir. Bunun yani sira eger kiside ona
mutabik olmayan bir etki olusmussa bu durumda o sey oldugu hal iizere bilinmemis
demektir. Bundan o6tiirii bilinen sey yoniinden bir mutabakatin meydana gelmesi
gerekmektedir.2%® Sehreziri Siihreverdi’nin idrak ile ilgili bu agiklamalarma serh
diiserken Messailerin idrakin tasavvur ve tasdik ile smirli gordiiklerini hatirlatarak baglar
zira idrak basit ve kendi basmaysa, tasavvurdur; idrak ile beraber olumlama ve
olumsuzlama da varsa tasdik olur. Bununla birlikte Sehreziiri Israki bilgi anlayisindan
bahseder. Soyle ki, Yiice Yaratici’nin, akillarin, nefslerin bilgisi ve dnceden olmayip
sonradan olan Israki bilgiler noktasinda; idrak eden (miidrik) icin dncesinden olmayip

sonradan bir sey var olur. Sehrezri buna Israki izafet der. Israki izafet icin salt hazir

1071 Sehrezard, Hikmetii I-Isrdk Serhi, s. 19-20.
072 Dinani, Israkilige Giris (Siihreverdi Felsefesinde Akil ve Sezgi), s. 401-402.
1073 Qiihreverdi, Hikmetii I-Isrdk, s. 20.
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bulunusun yeterli olacagmni belirtir. Bundan 6tiirii Israki bilginin tasavvuri ve tasdiki
bilginin diginda oldugunu beyan eder. Bununla birlikte bilgi ile kastedilenin yenilenen
bilgiler oldugu sdylenirse —yani hazir bulunmayan, gaip olan bilgiler- durumun bagka
tiirli oldugunu iddia eder ve bunun da seylerin hakikatinin misalinin zihinde hasil
olmasiyla idrak edilebildigini ve kisinin zihninde olusan seyin, o seyin misali oldugunu

ekler. 1074

Siihreverdi bir cemaatin” bir seyin algilanmasinin o seyin sureti ile biitiinlesme
(ittihat) neticesinde meydana geldigini aktarir ve bunun bir yanilgi oldugunu belirtir zira
Stihreverdi’ye gore hicbir sey aynen baska bir seyle birlesemez. Siihreverdi bu durumu
iki sekilde ciiriitmeye calisir. Buna gore birlesme neticesinde eger ikisi de aynen kendileri
gibi kalirsa bu durum onlarin birlesmis olmadiklar1 anlamina gelir. Yahut birlesme
neticesinde birincisi ortadan kalksa ve ikincisi kalsa veya birincisi kalsa ve ikincisi
ortadan kalksa yine iki sey arasinda bir birlesme (ittihat) oldugu sdylenemeyecektir.
Stihreverdi’ye gore her ne kadar bazen “beyaz cisim siyah oldu” veya “su havaya
doniistii” denilse de burada beyazin beyazligini koruyarak siyahlastigi yahut suyun su
olma 6zelligini muhafaza ile beraber havaya doniistiigiiniin kastedilmedigini belirtir.
Stihreverdi’ye gore burada kastedilen cismin beyazlik 6zelligini yitirerek siyahlik
Ozelligini kazanmasi1 yahut ayni sekilde su iken hava olmasidir. Ayni sekilde bu durum
baki olan cismin nefsi i¢in de gegerlidir ve tipki suyun havaya doniismesi gibi suyun
formunu (suret) barmdiran heyulanin bahsedilen formu kaybedip hava formunu
kazanmasi kastedilir. Dolayisiyla Stihreverdi diisiincesinde mevzu bahis konuda seyin
sureti hasil olup da nefsi idrak edilmezse yahut nefs baki kaldig1 halde idrak edilen seyin
sureti hasil olmazsa idrak gerceklesmis kabul edilmez. Sayet ikisi de hasil olursa birlesik
(miittehit) olmadig1 anlamina gelecektir. Dolayisiyla kendi zatinin suurunda olan idrak
edici cevher her zaman yenilenme (teceddiid) halinde olmayip bir birlik durumundadir.
Bu birlik durumundaki sey suretin (form) idrakinden 6nce ve o suretin idraki zamaninda

ve idrakin gerceklesmesinden sonra sabit bir duruma sahiptir. 107

1074 Sehrezari, Hikmetii'I-Isrdk Serhi, s. 49.
* Siihreverdi’nin kastetmis oldugu cemaatin Messai filozoflar oldugu diisiiniilmektedir.
1075 Siihreverdi, el-Mesdri ‘ ve 'I-Mutdrahdt (Rahha ve Goftigiiha), s. 507-508.
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Siihreverdi bir kez daha bir cemaatin® yanlshgma deginir. Siihreverdi bu
filozoflarin zihnimizin bir seyi idrak ettikleri vakit Faal Akil ile ittihat ettiklerini
sandiklarint ve neticede Faal Akil ile zihnin birlestiklerini sdylerler. Siihreverdi bu
diisiincelerin yanlis (batil) oldugunu soyler. Sithreverdi’nin daha 6nce de belirttigi lizere
ittihat iki sey arasindaki bir birlik (muttasil) yahut karisma (memzuc) neticesinde baska
bir birligin meydana gelmesi seklinde olup —ki Sithreverdi agisindan bunlarin higbiri
ittihat degildir- baska bir sekilde meydana gelmesi miimkiin degildir. Insanin baz
bilgilere ulagmasi i¢in insan nefsinin ittisali nefsin Faal Akil’mn bir ciiz-ii ile birlesmesi
(muttasil) seklinde oldugu sdylenirse bu da miimkiin goriilmez zira boylesi bir ittisal Faal
Akil’in  boliinmesine (tecziye) neden olacagi icin imkan dahilinde kabul

edilmemektedir.1076

Messailere gore bir seyin kendini bilmesi ve idrak etmesi heyuladan ve cismani
berzahlardan soyutlanmasi olarak goriiliir. Sehreziiri’ye gore 6yle olsaydi Messailerin var
olduklarmi soyledikleri ilk heyulanin da kendisini bilmesi ve zatini1 idrak etmesi gerekirdi
zira Messailere gore heyula bagskasma mahiyet olmadig1 gibi mahiyeti kendisine aittir.
Ayrica baska heyuladan soyutlanmis oldugundan —c¢iinkii heyulanin heyulasi yoktur aksi
durumda teselsiil olusur- zatmi bilip idrak edebilmesi gerekmektedir.'%”” Siihreverdi’ye
gore idrak; bir seyin kendi zatina apagik olmasi ve nlir olmasidir yoksa Messailer gibi bir
seyin maddeden soyutlanmasi olarak gériilmemektedir.’°’® Buradan da anlasiimaktadir ki
maddeden tecerriit etmek idrak i¢in yeterli goriilmemekte olup, idrak i¢in hazir bulunma

durumu kabul edilmektedir.

Varlik diinyas1 hakkinda zihin yoluyla ulastigimiz bilgiler husuli olarak
adlandirilirken nefsimiz araciligiyla elde ettigimiz bilgiler ise huzdri olarak nitelendirilir.
Benzer bir tasnif irfan geleneginde de goriilmekte olup, bilgiler genel olarak “resmi” ile

“hakiki” olacak sekilde ikiye ayrilmaktadir.1%®

Irfani gelenege gore “zahiri” ve “resmi” ilimlerin baz1 6zellikleri vardir. Ilk olarak

bu bilgilerin tipk1 matematik, felsefe, mantik, biyoloji, edebiyat, sosyoloji, fikih, tefsir ve

" Faal Akil ile ittisali savunan Farabi ve Ibn Sina elestirilmektedir.

1076 Siihreverdi, el-Mesdri ‘ ve’l-Mutdrahdt (Rahha ve Goftigiiha), s. 508.

1077 Sehrezari, Hikmetii I-Isrdk Serhi, s. 262.

1078 Sithreverdi, Hikmetii I-Isrdk, . 324-326.

1079 Seyyid Yahya Yesribi; Seyyid Muhammed Hiiseyin Hiiseyinbahr; “Bahsi Derbare-yi {lm-i Huziri ve
Suhiidi, Tefaviitha ve itibari Anha”, Feslndame-yi Tahassusi-i Kelam ve Edyan, Yil 4, Say1 2, 1401, 37-56,
s. 40-41.
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benzerleri gibi goz, kulak ve akil aracilifiyla olusmasi gerekmektedir. ikinci olarak bu
bilgiler insandan insana ve nesilden nesile tekamiil ederek gegmektedir. Nitekim
giiniimiizdeki fizik, kimya ve mantik durumu birka¢ asir Oncekine gore farklilik
gostermektedir. Uglinciisii ise bu tiir bilgilerin amaci insan ve toplum yasamini
kolaylagtirmaya matuftur. Dordiinclisii de bu tiir bilgilerin kazanimlarmnin beyan
edilebilmesidir. Nitekim kilise takipgileri Ay yiizeyinin Galileo teleskobu ile
gozlemlenemeyecegini iddia ederken, ilgili calismalar ile bu tiir bilgiler hatta kilise
takipgilerince bile kabul edilebildi. Irfan geleneginde hakiki ve batmi olarak ifade edilen
bilgilerin 6zelliklerinin baginda g6z, kulak ve akil ile ulagilamamak gelmektedir. Bundan
dolay1r bu tiir bilgilere ulasmak isteyenlerin her seyden once “batini basiret” yolunu
secmesi gerekmektedir. Bu tiir bilgiler sahsi tecriibeye dayandiklari i¢cin degerlendirmeye
acik degildir. Bununla beraber bu tiir bilgilerin metodu i¢in riyazet ve cezbe disinda baska
bir yol bulunmamaktadir. Boylesi bir cezbe durumu insanin “fena” derecesine ulagsmasina
kadar devam etmelidir. insanin hiiviyet, inniyet ve taayyiinii yok edilmek suretiyle insan
gercekte fena bulmaktadir. Boylesi bir fena ve evrensellesmis insan benligi batini goz ile
varligm hakikatine ulasabilecektir. Ikinci olarak boylesi bir bilgiye ulasmanm amaci
hakikati anlamaktan ziyade hakikat ile bir olmak ve onda fani olmaktir. Insan, varligmi
fani kilmadikc¢a hakikat ile birlesemez. Bu yolda insana en biiylik perde (hicap) yine
insanin kendisidir. Ugiincii olarak bu yolda elde edilen bilgiler sahsi tecriibelerin iiriinii
olup, tabiat1 itibariyle agiklanabilir degildir. Ogretilebilecek, anlatilabilecek yahut

digerlerine aktarilabilecek bir bilgi tiirii olmaktan da ¢ikmaktadir. 08

Stihreverdi bilmenin ne demek oldugunu Pertevndme eserinin hemen ilk
paragrafindan aciklar. Buna gore kisinin bir seyi bildikten sonra ile bilmeden 6nceki
durumunun ayni olamayacagini, ayni olmasi durumunda ise bilmenin gerceklesme
durumunun muhal olacagini zikreder. Dolayisiyla kiside hasil olan sey bildigi sey ile ayni
olmazsa o vakit kisinin yeni bir sey 6grendigi soylenemez.'%®! Buna gére bilgi nefsin

Israki izafesinin maluma yonelmesi seklinde gerceklesir. insani nefs 6zdeki aydmligini

1080 yesribi; Hiiseyinbahr; “Bahsi Derbare-yi [lm-i Huziri ve Suhiidi, Tefaviitha ve Itibari Anha”, s. 41-
42.
1081 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymanséhi ve Biistanii’I-Kulib, s. 18.
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esyaya yoneltir ve boylece esya ona asikar olur. Nasil ki nefs ile kendisi arasinda bir perde

bulunmaz ayni sekilde nefs ile esya arasinda da bir perde kalmamis olacaktir.1082

Siihreverdi nefsin ittisal durumunu “vasitasiz suhiidi ittisal” olarak nitelendirir. %3

Boylesi bir bilme durumu nefs yetisinin akil yetisini kullanmadan bilgiye dogrudan
ulasabilmesidir. Elde edilen idrak zihin tarafindan apagik ve kesin bigimde bilinir.1%8*
Stihreverdi’ye gore akil ve istidlal diisiinmeye tesvik etme yoniiyle sezgisel bilgiye
hizmet etmektedir. Nitekim Siihreverdi’ye gore gercek sezgisel idrak en cok zeki
kimselerde bulunur.'%% Huzdrf bilgi ile nefs, seyleri aracisiz olarak bildigi icin temel
olarak miisahede ile agiklanir. Nitekim miisahede ulasilmak istenen seyi arada bir engel

olmaksizin kavramaktir, 088

Stihreverdi bizatihi kaim olanin kendini kendi zatina ait bir imge ve misal ile degil,
dogrudan ve aracisiz olarak bildigini ileri siirer.’%®’ Kisi eger zatmi bir misalle bilirse
benligi misali benlik ile 6zdes olmaz. Boylesi bir durumda benligin misali benlige
nispetle bir bagkasi seviyesindeki o’dur. Sonucta da idrak edilen benligin kendisi
olmaktan ziyade misali olurdu. Yine nefsin zatimi1 misali iizerinden bildiginin
savunulmasmin bir diger teselsiilii de su sekilde ifade edilir: Bir varligm zatini idrak
etmesi misal araciligiyla olursa ve o misalin zatinin misali oldugu bilinmezse, kendi zatin1
da bilmiyor oldugu sonucunu verecektir.’®® Oyle ki Sehreziri bu durumu zeki kisiler
nezinde zorunlu/bedihi bilgilerden sayar ve her akilli kimsenin zatin1 zatiyla idrak ettigini,

kendisi disinda kendisi i¢in bir miidrikinin olmadigmni aktarir.1%8°

Benlik ya da baska bir ifadeyle natik nefs, saf varlik ve kendini idrak eden soyut bir
nardur.%° Oyle ki kendi bilme meselesi felsefi meselelerin en énemlisi; hikmetin basi ve
faziletlerin ashi olarak yorumlanmistir. Bundan otiirii felsefenin incelikleri ayrica
miiteellih filozoflarin sirlarmi bilme anahtari kendini bilme bilgisine baglanmustir, %%

Huz{ri bilgi anlayisinin temelinde herhangi bir araciya ihtiya¢ duymaksizin gercekligin

1082 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymanséhi ve Biistanii’I-Kulitb, Musahhihin Taliki, s. 89.
1083 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymanséhi ve Biistanii’I-Kulitb, Musahhihin Taliki, s. 89.
1084 Abdulaziz, Siihreverdi’de Nefs ve Idrak, s. 225.

1085 Abdulaziz, Siihreverdi’de Nefs ve Idrak, s. 229.

1086 Abdulaziz, Siihreverdi’de Nefs ve Idrak, s. 230-231.

1087 Sithreverdi, Hikmetii 'I-Isrik, s. 312.

1088 Sehrezari, Hikmetii I-Isrdk Serhi, s. 255.

1089 Sehrezari, Hikmetii I-Isrdk Serhi, s. 256.

1090 Sehreziri, Hikmetii'I-Israk Serhi, s. 271.

1091 Sehreziri, Hikmetii'I-Israk Serhi, s. 260.
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idrak edilmesi diisiincesi bulunmaktadir. Bu anlayisa gore zihin duyu verilerini veya
baska aracilar1 kullanmaksizin hakikati algilar. Bir seyin maddeden tecerriit eden zat i¢in
gayp halinde olmamasi veya bagka bir ifadeyle bir seyin maddeden miicerret halde olan

zat i¢in hazir olmasidir.10%?

Huziri bilgi Messai felsefenin bilgi anlayisinin temeline ve evrensel gegerliligine
bir itiraz olma yoniiyle de dikkat ¢ekicidir. Nitekim Messai felsefede tasdik ve tasavvur
olarak isimlendirilen formel/nazari bilgi, diisiinme etkinligi neticesinde meydana gelen
ve zihinde tiimel olarak bulunan bir bilgidir. Bu bilgi faaliyeti hakikati bilmeden dnce bir
baska bilgiyi gerektirir. Boylece kisi diisiinme, tiimevarim ve burhan yoluyla o bilgiyi
isleyip hakikatin ne olduguna karar vermektedir. Ortaya ¢ikan tasavvurun dogrulugunun
Olciitii de dis diinyadaki gerceklikle uyusmasidir. Tasavvur dig diinyada bulunan
gercekligin misal-i idrakidir (idrak edilmis imge). Aksi durumda o nesne oldugu hal tizere
bilinmemis olacaktir. Siihreverdi suri bilginin ilk bilinen tlizerinden gelistigini, oysa bu
ilk bilginin temelinde dogruluk ve kesinlik dl¢iitiiniin bulunmadigini belirterek bu duruma
itiraz eder. Stihreverdi formel/suri bilgiye mukabil huziri bilgi anlayisinda bilen 6znede
ilmi suretin gelmesine ihtiyag duyulmadigmi zira huz(ri bilgi anlayisinda 6zne ve
nesnenin karsilikli bulundugunu ve nesnenin bizzat miisahede edildigini savunmaktadir.
S6z gelimi miisahede huziri bilgi anlayisinin da temelini olusturmaktadir. Miisahede
temelinde meydana gelen huzlri bilgi belli bir zaman ile sinirli olmayip, bilme

eylemlerinin tamamini kapsamaktadir.10%3

Insan, kendi beninin bilincinde oldugunda ve benine akli durumda isaret ettiginde
beninde benini idrak edenden baska bir gerceklik ile karsilasmaz. Oyle ki Messailerin
benin ne olmadigini agiklamak i¢in benin bir konuda, mahalde yahut bedende olmadigini
belirten Siihreverdi, Messailerin benin selbiligi iizerinden hareket ettiklerini, oysa bunun
ben hakkinda bilgi vermedigini sdyler. Nitekim selbilik insan beni i¢in arazlar

konumundadir.1%*

Stuhreverdi Mutarahat ve Telvihat eserlerinde Aristoteles ile Cabars makaminda

gorligmesine atifta bulunur ve insanin bilgi konusunda ilk 6nce kendi zatini diisiinmesi

1092 Halide Yenen, “Siihreverdi Uzerine Arastirmalar I: Huzdri Bilgi”, Kutadgubilig Felsefe Bilim
Arastirmalart Dergisi, 2009/15, 113-134, s. 114-115; Aykat, Siihreverdi Felsefesinde Ahldk, s. 101.

1098 Yenen, “Siihreverdi Uzerine Arastirmalar I: Huzdri Bilgi”, s. 115-117.

109 Yenen, “Siihreverdi Uzerine Arastirmalar I: Huzdri Bilgi”, s. 130-131.
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ardindan daha yilice makamlara gitmesi gerektigini vurgular. Sithreverdi nefsin kendisini
idrak ettigi zaman bu idrakin suret araciligiyla ger¢eklesmedigini ve delillerinin oldugua
dikkat ¢eker. Bu delillerden birine gore nefse naksolunan suret o seyin kendisi degil
misalidir. Neticede formun/suret idraki “o0” olup “ben” degildir. Sonug olarak Siihreverdi
suret araciligiyla ger¢eklesen idrakin imkanmi kabul etmez.1% Siihreverdi ikinci bir delil
daha dile getirir ve insanin kendi nefsini, uzuvlarmi ve giiclerini suretin araciligi

olmaksizin bilebilecegini temellendirmeye ¢aligir.10%

Stihreverdi suretin aracilig1 olmaksizin algilayisimizi ve bunun gerceklesmesinin
yalnizca 6znenin (miidrik) zatinin huztrunun yeterli olma durumunun bir baska delilini
de yazar. Buna gore insanin bedeninden bir aza koptugu zaman insan bunu fark eder ve
ac1 ¢ceker. Yoksa uzvun kesilmesinin suretinin yansimasi ve bundan da elemin meydana
gelmesi seklinde gergeklesmemektedir. Olsa olsa uzvun kesilmesi ile beraber (ayn1 anda)
hissedilir ve act duyumsanir yoksa uzvun kesilip de bunun goriilmesi ve ardindan acinin
hissedilmesi seklinde degildir. Siihreverdi’ye gore bu da idrak i¢in nefse has 6zel bir
durumun neticesidir. Netice itibariyle Siihreverdi’ye gore nefsin idrak etmesi
miisahedenin ger¢eklesmesi ile meydana gelmektedir. Stihreverdi bu durumda bilginin

surete dayanmaksizin Israki huziri bir yonelim ile meydana geldigi sonucunu ¢ikarir.%%7

Stihreverdi’ye gore idrak her ne kadar duyular araciligiyla gerceklesse bile asil
idrak eden nefstir.2%%® Nefs hem kendisini hem kendisi disindaki varliklar: idrak eder
ancak kendisini dogrudan idrak ederken kendisi disindaki varliklar1 onlarin varliklarina
ilisen bir dzellikten dolay1 idrak edebilmektedir.’®®® Huzfri bilgi/6z biling her tiirlii
bilginin merkezinde yer almaktadir ve huziri bilgi olmadan higbir bilgi elde edilemez. 1%
Stihreverdi’ye gore her tiirlii misal ve suret insanin kisisel hiiviyetine yabancidir. Bundan
dolay1 insan, hiiviyetini misal ve suret yoluyla algilayamamaktadir. Huzlri algida ise
kisinin kendisinde ortaklik ihtimali bulunmaz ve sadece kisisel hiiviyetini kapsar. Kisi

benligini algiladigindan benligi disindakiler kendisine yabanci olur.110!

1095 Siihreverdi, el-Mesdri ‘ ve 'I-Mutdrahdt (Rahha ve Goftigiiha), s. 519.

1096 Siihreverdi, el-Mesdri ‘ ve 'I-Mutdrahdt (Rahha ve Goftigiiha), s. 519-520.
1097 Siihreverdi, el-Mesdri ‘ ve 'I-Mutdrahdt (Rahha ve Goftigiiha), s. 520.

1098 Abdulaziz, Siihreverdi’de Nefs ve Idrak, s. 181.

1099 Abdulaziz, Siihreverdi’de Nefs ve Idrak, s. 183.

1100 Dinani, Isrdkilige Giris (Siihreverdi Felsefesinde Akil ve Sezgi), s. 19.

1101 Dinani, Isrdkilige Giris (Siihreverdi Felsefesinde Akil ve Sezgi), s. 240.
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Stihreverdi’ye gore kisi zatini/benini idraki misal araciligiyla gerceklesmemekte,
dogrudan gerceklesmektedir. Bunu ise ii¢ sekilde delillendirir. Buna gore insan kendisini
algiladiginda ben’den bagka bir seyi algilamaz. Burada ben’in misali sureti de ben’den
baska oldugu i¢in “o” kapsamindadir. Ikinci olarak kendisini misali suret ile algilayan, ya
kendisini misali sureti ile algiladigin1 bilir yahut bilmez. Eger kendisini misali sureti ile
algiladigini bilmezse kendisini bilmedigi ortaya ¢ikmis olur. Fakat kisi ilk secenegi kabul
ederse, misdlden bagimsiz olarak ve misdlden 6nce kendisini bildigini ifade etmesi
gerekir. Son olarak kisi kendisini asla eklentiler araciligiyla bilmez zira bir seyin zatina
eklenti olan 6zellikler sifatlar1 arasinda yer alir. Bu delil ilk iki delilden daha geneldir zira
ilk 1ki delilde kisi kendisini misaller araciligiyla bilmedigi ortaya konulurken ticiincii delil

ise zata eklenti her sey baglaminda gegerlidir. 1%

Stihreverdi’ye gore uykuda bedenin ruh {izerindeki tasarrufu azaldigi i¢in kisi
rihani alemler ile ittisal eder. Boylece gaybin bilgisini elde eder ve kainatin —kutsal-
nakislariyla nakislanir. Uykuda miitehayyile kuvvetinin insan1 mesgul etmeye devam
ettigini yoksa gayba muttali olmanm daha kolay olacagini sdyler. Miitehayyile giicii
zayifladiginda nefsin gaybdan bir seylerle nakislandigini, bundan ise sadik riiyalarin

dogdugunu ifade eder.!1%

Siihreverdi, miitehayyile giiciiniin bazen bir duruma uygun, benzer ya da onun zidd1
olan bir forma intikal edebilecegini belirtmektedir. Bu baglamda nefsin uykuda bir
diismanla karsilasma halinde, bu imgenin bir kurt veya yilan suretinde; bir kral gérmesi
durumunda ise deniz veya dag seklinde tezahiir edecegin kaydeder. Sayet kisi
uyandiginda nefsin miisdhede ettigi asil unsuru unutup hafizasinda yalniza
miitehayyilenin isaret ettigi semboller kalirsa, bu durumda riiya tabirine basvurulmasi
gerektigini ifade eder. Siihreverdi’ye gore tabirci, bu simgesel isaretlerin hangi asil

kaynaktan meydana geldigini ¢dziimlemekle yiikiimliidiir.1%4

Hayalin merkezi konumundaki miitehayyile giicii, riiyada goriilen seyleri farkli
form ve durumlarda gorebilmektedir. Miitehayyile giicli uyku esnasinda nefsi kendisiyle
mesgul ettigi i¢in riiyalar1 bulandirir, goriilen suretleri karmagiklastirir yahut bu suretlerin

benzerlerini veya zitlarini gosterir. Oyle ki diismanm kurt suretinde goriilmesi bu

102 Dinani, Israkilige Giris (Siihreverdi Felsefesinde Akil ve Sezgi), s. 391-392.
19 Siihreverdi, el-Evahu I-Imadiyye, s. 142.
1104 Siihreverdi, el-Elvdhu’I-Imadiyye, s. 144.
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durumdan kaynaklanmaktadir. Miitehayyile giicliniin etkisinin azalmasi durumunda ise
nefs gaybi bilgilere ulasabilir ve bunlara sadik riiya denilir. Siihreverdi’ye gore
peygamberler ve miiteellih hukemalar nefslerinin giighii ve parlak olmasindan Gtiirii uyku
olmadan da gaybi bilgileri elde edebilirler. Stihreverd?’ye gore peygamberler ile miiteellih
hukemanin nefsleri ayna gibi oldugundan dolay1 gaybi alemden kendilerine gelen bilgiler

nefslerinde naksolur.'1%

Stihreverdi bedenin zayiflamasi neticesinde gayba muttali olunabilecegine o kadar
inanir ki sarilik hastaligina yakalanan insanlarin gaybin bir kismindan haber alabilecegini
belirtir. Bunun yani sira bazen ¢ocuklar1 konusturan falcilarin, onlar1 i¢i dolu bir su kabina
yahut parlak bir lekeye baktirmak suretiyle hayallerini karisitirip mesgul ettiklerini ve
boylece duyular1 karisip hayalleri durgunlastiginda bazi gaybi suretlerin nefslerinde

ortaya ¢ikabilecegini iddia eder.110

Stihreverdi miitehayyile giiciiniin akil ile nefsleri ayiran bir dag oldugunu 6ne stirer
ve bu miitehayyile giiciiniin maddi seylerle ilgilenmesi durumunda sahih/dogru seyleri de
karistirrp bozacagini soyler. Kutsal ndrlarm miitehayyile alanmna gectigi zaman
miitehayyile yonetimini eline alacagmi belirtir.}*%” Siihreverdi bilginin huziri bigimde
elde edilebilme imkanimin yani sira ulasilan hakikatin lezzet ve mutlulugu hakkinda da

aciklamalarda bulunur.

Sithreverdi’ye gore lezzet, kemale ulasmak ve kemali idrak etmektir.}*%® (Burada
ulagmanin zevke ve idrakin diisiinceye tekabiil ettigini ve bu climlenin Siihreverdi’nin
Israk felsefesinin ozetini olusturdugunu ifade etmek gerekir). Bundan dolayi
Stihreverdi’ye gore higbir sey Vacibli’l-Viiclid’tan daha kamil degildir. Onun lezzet ve
mutlulugu biitiin lezzetlerden daha biiyiiktiir ve hi¢bir seyin ona nispeti bulunmamaktadir.
Ask ise zatinin huziri tasavvuru ve mutluluktur ve sevk, nefsin hareketinin o mutlulugun
nihayetine ulagmasidir. O halde Vacibii’l-ViicGd zatina asiktwr. Zat1 ve Zatinin

disindakiler zatinin masukudur. Vacibii’l-Viiciid tan sonra mertebe olarak lezzet akillarin

1105 Abdulaziz, Siihreverdi’de Nefs ve Idrak, s. 242-243.

1106 Siihreverdi, el-Elvdhu I-Imadiyye, s. 144.

107 Siihreverdi, el-Elvdhu I-Imadiyye, s. 162.

1108 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymanséhi ve Biistanii’lI-Kulib, s. 78.
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lezzetidir. Akillardan sonra nefslerin lezzetidir. Nefslerin lezzeti ise feleklerden bitkilere

kadar yukaridan asagiya dogru sira diizenli ve mertebelidir. 1%

Avam (swradan halk) arasinda bulunan kimilerine gore mutluluk yemek, igmek,
cinsellikten bagka bir sey degildir. Bunlara gore melekler ve melekvari varliklar
bedbahttirlar. Bunlar agisindan dort ayaklilar bu yilice varliklardan daha sansh ve
mutludurlar.'1® Kemale ve iyilige ulasmak lezzettir ve lezzet bir seyi arada bir engel

olmaksizin oldugu hal {izerine bilmektir. Elem ise kétiiliik ve afetlere ducar olmaktir, 11!

Insanda bulunan her bir kuvvetin bir lezzeti bulunmaktadir ve 6rnegin gdziin lezzeti
miilayim (uyumlu, hosa giden) seyleri gormek iken goziin elemi ise uyumlu olmayani
gormektir. Burnun lezzeti giizel kokular1 koklamak iken elemi ise hos olmayan kokular1
almaktir. Aynmi sekilde duymanin lezzeti giizel sesleri isitmek iken elemi miilayim
olmayani duymaktir. Sehvani giiciin lezzeti sehvettedir. Ofke giiciiniin lezzeti intikam
almaktadir. Ruhun lezzet ve kemali ise sebeplerin sebebini, akillari, nefsleri, gokleri ve
unsurlar Alemini sirayla bilmekte yatmaktadir.*'!? Pratik aklin kemali ise bedene hakim
olmasidir yoksa bedenin etkisi altinda kalmasi degildir. Ayrica kendisinde “adalet” tecelli
etmelidir. Adalet ise iffet, cesaret ve hikmettir. Iffet sehvet giiciiniin itidalidir. Cesaret
ofke gliciiniin itidalidir. Hikmet ise pratik aklin itidalidir. Pratik akil yasamda yapilmasi
ve yapilmamas1 gerekenler hakkinda goriis bildirir ve orta yolu se¢melidir. Aldatma ve

geri zekalilik (belahet) bu aklin unsurlar1 olamaz. %3

Teorik akil i¢in orta yol ve itidal olmasi1 s6z konusu olmayip, ne kadar bilgi varsa
bilinmesi o kadar iyidir. Bu ti¢ giig itidalli (orta diizey) olduklarinda faziletli bir meleke
ortaya ¢ikar. Biitlin erdemler ve rezillikler bu ii¢ giiciin neticesinden hasil olur ve genel
olarak halkin (insanin) kemali maddeden tecerriit etmek ve giicii 6lgiisiinde ilk ilkeye
benzemeye calismak (tesebbiih be mebadi) ile olur. Kisi bu ahlaki melekeleri ve bilgileri
kazandiginda onda ifadesi zor olan lezzetleri elde edecektir. Siihreverdi bu lezzetlerin ne

oldugunu Hz. Muhammed’e ait oldugunu sdyledigi bir séze atifta bulunarak deginir:

1109 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymanséhi ve Biistanii’l-Kuliib, s. 78-79.
1110 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymanséhi ve Biistanii’I-Kulib, s. 73.
111 Sithreverdi, Pertevndme-yi Siileymanséhi ve Biistanii’lI-Kulib, s. 73.
112 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymanséhi ve Biistanii’l-Kulib, s. 73-74.
113 Sithreverdi, Pertevndme-yi Siileymanséhi ve Biistanii’I-Kulib, s. 74.
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“Salih kullarimin hiirmetine hic¢bir géziin gérmedigi, hi¢bir kulagin duymadig1 ve hi¢bir

beserin kalbine gelmedigi bir sey hazirladim.” 114

Her kuvvetin lezzeti onun kemali ve elde edebildigi orandadir. Akli lezzetlerin
duyusal lezzetlerle iligkisi aklm kazandiklarma oram gibidir. Ornegin akil Vacibii’l-
Viictd’u, akil alemini, nefsi ve digerlerini elde edebilir ve bunlar aklin lezzetleri olurlar.
Ote yandan aklm idraki duyularm idrakinden daha giicliidiir zira his(ler) zahir seyleri elde
ederken akil zahir ve batin olanlar1 ve daha fazlasini elde etmektedir, ¢iinkii aklin idrak
edebildikleri sinirsizdir. Oysa hislerin elde edebildikleri smirhidir. Aklin elde ettikleri,
duyularmn elde ettiklerinden daha serefli ve daha gereklidir zira duyular yok olurken nefs
yok olmaz. Neticede aklin bulduklar1 ve anladiklarmin duyularin bulduklar1 ve anladiklar:
seylerden farkli ve iistiin lezzetleri ihtiva etmektedir.!'® Bu siire¢ kisinin “hayat
cesmesi’ne ve rihani hakiki niir deryalarina ulasmasi ile neticelenir. Kimi insanlarin
ahirette elde ettikleri bu kazanimlarin ya aynis1 yahut daha fazlasini tecrit ehli bu alemde

elde ederler.1116

Stiihreverdi felsefesinde ntirun zuhtiru olarak ifade edilebilecek varlik diisiincesinde
miiteellih hukemaya diisen paymn bu zuhtira 6zne olabilmekten ge¢gmektedir. Boylece
kisinin ebedi ve ezeli olarak goriilen mutlak ntira bir ayna olmak suretiyle
rihanilesebilmektedir. Nirun ve nlirani olanim “ete kemige biirlindiigii” mekan ve makam
olan Misal Alemi ise tecerriit ehlinin ilk ve en biiyiik duragi olup nirlarla karsilasma
safhasidir. Insanin natik nefsi, bedeni etkilerini zayiflatip Misal Alemine uruc eder. Natik
nefs bu ara dleme uruc ederken nirani olan varlik da akil Aleminden Misal Alemine niizul
eder. Mahza niir olan varligin Misal Alemine inip maddeye yakinlasmasmdan 6tiirii “sima
ve ¢ehresi” kizila calar ve “Kizil Akil” goriiniimiinde miiteellih hukemaya goriintir.
Hakim boylece bir yani nirani diger tarafi maddi olan bu niirani varliktan ¢esitli bilgileri

alma potansiyeline erisir.

Siihreverdi Misal Alemini olagan iistii goriir ve bu alemin de kendi icerisinde gesitli
makam ve mertebelere sahip oldugunu ifade eder. Bunlar Cabalka, Cabarsa ve Hurkalya

olup Hurkalya makami diger mertebelerin iizerinde konumlandirilmistir.

1114 Sithreverdi, Pertevndme-yi Siileymanséhi ve Biistanii’I-Kulib, s. 75.
115 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymanséhi ve Biistanii’I-Kulib, s. 75.
1116 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymanséhi ve Biistanii’lI-Kulib, s. 76.
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Siihreverdi’nin hakim-i miiteellihin makam olarak gordiigii Misal Aleminde
kiginin Erbabu’l-Enva ile karsilasabilecegini ifade eder. Tiir Efendileri olarak gevirilen
Erbabu’l-Enva diislincesinde her tiiriin bir koruyucusu oldugu ve bu diisiincenin antik
Hindistan ve antik Iran’a dayandirildig1 beyan edilmistir. Siihreverdi’nin ifadelerinde
kullanmis oldugu Erbabu’l-Enva’nin antik iran’m Pehlevi diisiincesinde yer alan “Siirus”
ismindeki varlik oldugu ve bu varligin kimi yonleriyle Faal Akil’a benzetildigi kimi
yonleriyle de insanin goksel ve metafizik ikizine tekabiil ettigi ifade edilmistir. Her
haliikarda Siihreverdi’nin Misal Aleminde miiteellih hukemdy1 goriistiirdiigii bu varlik
insana rol model teskil etmesi ve kimi metafizik bilgileri silike aktarmas1 yoniiyle Israk
felsefesinin ve Siihreverdi’nin dzellikle Messai felsefesinden ve Ibn Sina’dan ayrisan en

temel ozelliklerindendir.

Stihreverdi filozof ve hukemay1 sekiz kategoride tasnif eder ve bunlar arasinda
liderlik payesini iigiincii maddede yer alan hukemanin elinde bulundurur. Siihreverdi’nin
genel ilkelerinden bahsettigi bu filozof tiplerini 6grencisi Sehreziri tikele ve isimlere
uyarlar. Buna gore teellith ehlini olusturan kesimler peygamberler ve bazi stfilerdir.
Istidlal payesini elinde bulunduran filozoflar ise basta Aristoteles olmak iizere Ibn Sina
ve Farabi gibi isimlerdir. Sehreziiri mantik ve delillendirmenin Aristoteles ile basladigini
ve temellendirme durumunun Aristoteles ile belirginlik kazandigimi belirtir. Sehreziiri,
Aristoteles oncesi hukemanin temellindirmede yetkin olmadiklarmi bundan o6tiirii
Aristoteles oncesi hukemanin her ne kadar teelliihte mahir olsalar da delillendirmede
zayif kaldiklarini iddia eder. Sehreziri liderlik payesini elinde bulunduran {i¢iincii grup
icin Siihreverdi’den baska isim vermez. Bu bakimdan Siihreverdi’nin felsefesine en sadik
filozof ve sarihin Sehrezlri oldugunu sdylemenin yani sira Sehreziiri’nin ifadelerinin
tartigmaya acik bir husus oldugunu da eklemek gerekir. Nitekim Siihreverdi’nin isim
belirtmedigi halde Sehrezlri’nin “peygamberlerin ¢ogunu” ve bazi tasavvufi simalari
ayni kategoride degerlendirmesi ve Ornegin Aristoteles Oncesi istidlal durumunun
imkanmi olumsuzlamasi kismen problem arz etmektedir. Buna itiraz babinda ve her
seyden Once Siihreverdi’nin Hermes’i “hukemanin babas1” olarak nitelendirmis oldugu
ve gerek modern diistiniirler gerek klasik kaynaklarda Hermes’in Kur’an’da da ismi gegen
Hz. Idris oldugu belirtilmelidir. Bunun yan sira Sehreziri’nin delillendirme noktasinda

Aristoteles Oncesine itibar etmemesi de kismen sorunlu goriinmektedir. Oyle ki
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Kur’an’da Hz. ibrahim’in yaraticty1 bulma noktasinda girdigi girisim” bir delillendirme

ve temellendirme 6rnegi kabul edilmektedir.

Israki bilgi tasdik ve tasavvurun disinda salt bulunma kabul edilmektedir. Bu huzri
olma durumu herhangi bir arac1 bulunmaksizin hakikatin” dogrudan miisahedesini ifade
eder. Boylece zihin ve duyu verilerine ihtiya¢ hasil olmadan hakikate ulasilmis olacaktir.
Huziri bilgi diistincesinin bu yoniiyle basta Messai diisiincede yer edinen ve tasdik ile
tasavvura dayanan bilgiyi elde etme yonteminin genel geger gecerliligine bir itiraz olarak

goriinmektedir.

Huzlri bilgi diisiincesinin temelinde ise miisahede yatmaktadir. Miisahede
temelinde gergeklesen huzlri bilgi belli bir zaman ve mekana miinhasir olmadigindan
evrensel olarak gegerlidir. Siihreverdi miisahedenin ger¢eklesme yollarindan biri olan
bedeni etkilerin zayiflamas1 ve miitehayyile kuvvetinin aktif edilmesi iizerinde 1srarla
durur. Buna gore maddi mesguliyetlerin ve hatta duyu giiclerinin azaldigr uyku
durumunda miitehayyile giiciiniin bilgiyi dogrudan alabilecegini ve bunun suhidi ittisal
oldugunu ifade eder. Siihreverdi suhidi ittisal neticesinde elde edilen bilgilerin maddi
yonlerden elde edilen bilgilerden tistiin oldugunu belirtir. Suhidi ittisal sonucunda elde
edilen bilgiler insan i¢in elde edilebilecek mutlulugun kemalini teskil eder. Kisi bu

ittisalin nihayetinde hayat ¢esmesine varir ve miiteellih filozoflarin makama erisir.

Siihreverdi’nin Israki hikmetinde huziri ve suhtidi bilgi arasinda bir hiyerarsi ve
kesisme bulunmaktadir. Her ne kadar her iki kavram da kavramsal ve zihni bilgi olan
hustli bilgiden tstiin olsalar da suhtidi bilgi, huziri bilginin en {ist ve parlak formudur.
Huzlr1 bilgi “hazir olma” anlamina gelir. Bilinen sey, bilen 6zneye aracisiz ve dogrudan
gelir. Ozne nesneye kendiliginden vakif olur. Bu sekilde kisi mistik deneyimlerin yan1
sira kendi nefsini de bilebilir. Kisinin duyumsadigi aci, yasadigi seving ve diisiindiikleri
huziri bilgiye 6rnek gosterilebilir. Suhidi bilgi ise huzlri bilginin 6zel hali ve zirvesi
olarak goriilebilir. Suhid; sahit olma, gérme ve miisahede etme anlamlarina gelir ve kalbi

gbézlemle dogrudan idrak etmeyi ifade eder. maddi perdenin kalkmasiyla varligin

* Hz. Ibrahim kissasinm anlatildig ilgili ayet su sekildedir: Gece batinca bir y1ldiz gérdii, “iste bu benim
Rabbim” dedi. Yildiz batinca, “batanlar1 sevmem” dedi. Bkz. Kur’an, En’am 6/76. Burada Hz. Tbrahim
yaraticinin mutlak kudretinden dolayr yok olup gidemeyecegini 6ngdrdiigli ve batip gidenlerin tanri
olamayacagi sonucunu ortaya ¢ikardigi ve bunu da mantik ilkelerini kullanarak temellendirdigi
goriilmektedir.

* Arapca dilinde hakikat terimi degismeden kalan sey icin kullanilmaktadir. Bundan &tiirii Israki bilgide
bilme durumu degisim ve doniisiime ugramayan niirlarin miisahedesini konu edinmektedir.
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hakikatine ve ilahi hakikatlere vasitasiz olarak erisilir. Bdylece bu tiir bir bilgi mistik
yolculuklarin ve tasavvufi arinmanin neticesinde elde edilebilmektedir. Netice itibariyle
suhld kisinin kendisine nlr tarafindan bir aydinlanma verilmesidir. Bu ise sadece bir
hazir olma durumu olmayip ayni zamanda idrak edilen varligin parlaklik ve azametinin

de deneyimlenmesidir.
4.2. SUHREVERDI’NIN iSRAKI NEFS KURAMI

Siihreverdi’nin Israk felsefesinde nefs konusu kisinin hakiki kemali ile dogrudan
iligkilidir. Nasr’a gore Siihreverdi’nin risalelerinin en fazla one ¢ikan 6zelligi, nefs ile
ilgili olan bdliimleridir.**!" Arapca bir kelime olan nefs sdzliikte “ruh, can, hayat, hayatin
ilkesi, nefes, varlik, zat, insan, kisi, heva ve heves, kan, beden, bedenden kaynaklanan
stifli arzular” anlamlarina gelmektedir. Buradan hareketle nefs, bir seyin zati, tamamu,
hakikati ve esasidir.!*® Nitekim nefis konusu, nfirun asaleti ve onun yeryiizii

siirgiiniinden kurtulmasi, neredeyse Siihreverdi’nin biitiin eserlerinde yer edinmistir.*°

Stihreverdi, nefsin mahiyetinin ¢esitli sekillerde isimlendirildigini yazar. Bu
baglamda filozoflarm ‘“nefs-i natika”, sufilerin “su”, “ruh”, “kalp”, “kelime”
dediklerini*!?® ve Kur’an’da gegen “ruh”un da bu nefse isaret ettigini aktarir.'?! Bunun
yani sira Siihreverdi’de nefs, ¢esitli eserlerinde farkli kavramlarla islenmistir. Ornegin
Hikmetii’I-Israk’ta “nr-1 miidebbir”, “nfir-1 isfehbedi” veya “isfehbed-i nasit” ve bazi

eserlerinde “nefs-i natika” olarak ge¢mektedir.'!??

Siihreverdi, i¢c ve dis duyular1 ydnetmesi gereken giiciin Isfehbed Nar
(Yonetici/Komutan Nir) olmas1 gerektigini kaydeder. Isfehbed niru, insanin nirani
alemle ittisalini gerceklestiren gii¢ olmasmin yani sira insanin kemalinin de aracisidir.?®
Siihreverdi’ye gore, nefsi natikanin tam tanmm ise soyledir: “Makulleri idrak etme ve

cisimlerde tasarrufta bulunma 6zelligine sahip, cisim olmayan bir cevherdir. Allah’in

7 Sishreverdi, Mecmua-y: Musannefat-1 Seyh-i Isrdk I1I, Seyyid Hiiseyin Nast’in 6nsozii, s. 35.

1118 Abdulaziz, Siihreverdi’de Nefs ve Idrak, s. 127.

1119 pyrnamdariyan, Akl-1 Surh, s. 43.

1120 Siihreverdi, Nur Heykelleri; Tasavvufun Kelimesi; Bur¢lar Risalesi, s. T7.

112! Yenen, “Siihreverdi Felsefesinde Epistemoloji”, s. 40.

1122 Sehin Avani, “Deramedi ber Nefs der Siihreverdi ve Mukayese-yi an ba Eflatun”, Mecmua-y: Makalat-
1 Hiimayng-i irfan, Islam ve Insan-1 Muaswr, Tahran 1385, 199-220, s. 201-202.

1123 Byiip Bekiryazici, Touran Sheikhlou, “Sithreverdi’nin Isrdk Diisiincesinde Mutluluk”, Journal of
Islamic Research. 2021; 32 (2): 293-311, s. 302-303.
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nirlarindan bir niirdur ve yerde kaim degildir.”*'?* Siihreverdi, buradaki nefs-i natikanm

1125 1126

Isra Suresi’nde!'?® gegen ruh oldugunu belirtmistir.

Stihreverdi’nin nefs ile ilgili kimi beyanlari, Messai filozoflarinin agiklamalarina
benzese de gerek Islam gerek Yunan Messaileri ile Siihreverdi arasmda temelde bazi
farkliliklar vardir. Ornegin Messailer, nefsi fizigin bir boliimii olarak yorumlarken
Siihreverdi nefsi ilahiyatin bir pargasi olarak goriir. Ayrica nefsin giicleri {izerine yorum
serdetmekten ziyade, nefsin beden kafesinden nasil necat bulacagi ve insanin maddi
diinya karanligindan ne sekilde kurtulacag ile ilgili agiklamalarda bulunmustur. Netice
itibariyle Siihreverdi’nin nefs ile ilgili beyanlari, teorik olmaktan ziyade ©6znenin
1127

kendisine donmesi ve riyazet yoluyla nefsi emmareden kurtulmas: seklindedir.

1128

Siihreverdi, ilahi ruhun nefs-i natika oldugunu~*<° ve kisinin hakikatinin de nefs-i

natikasi oldugunu sdylemistir.*'?° Siihreverdi akli bir cevher olarak gordiigii natik nefsin

1130 ye nefsi natikanin esir

filozoflarlar nezdinde de bdyle oldugunun altim1 g¢izer
aleminden, madde aleminden olmadigmni zira madde aleminden olsayd: bir olan Hakk1
bilemeyecegini ve nefs-1 natikanin vicdani bir durum oldugunu ekleyerek, Hallac-1
Manstr’dan 6rnek verir. Buna gore Hallac-1 ManstOr’un “Bir i¢in birligin gerektigini”
oysa maddi alemdeki seylerin tamaminin gayri bir (¢okluk) oldugunu aktarir. Stihreverdsi,
nefs-i natikanin bu dlemden olmadigina yonelik Kur’an’dan, siinnetten ve bilgelerin

1131

eserlerinden 6rnekler bulundugunu belirtir*>* ve nefsin, Allah’in yeryiiziindeki halifesi

oldugunu kaydeder.1%2

Stihreverdi’ye gore, nefsin “ben” diye isareti kendini bilmesinin bir diger seklidir.
“O” diye isaret edilen her sey “ben”in disinda ve bene ait olmayan seylerdir. “Ben”

dimag, kalp, ciger ve bunlarin dtesinde olana isarettir.}'33 Nefs bakidir ve nefsin fenasi

1124 Siihreverdi, el-Elvdhu I-Imadiyye, . 76.

1125 Kur’an, Isra 17/85: De ki: Ruh Rabbimin bilecegi bir seydir. Bu hususta size pek az bilgi verilmistir.
126 Siihreverdi, el-Elvdhu I-Imadiyye, s. 74.

1127 Sijhreverdi, Mecmua-y: Musannefat-1 Seyh-i Isrdk III, Seyyid Hiiseyin Nasr’in 6nsozii, s. 36; Behesti,
Felsefe-yi Talim ve Terbiyet-i [srak I, s. 70

1128 Siihreverdi, Baver-i Hiredmendan, s. 46.

1129 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymanséhi ve Biistanii’'I-Kuliib, s. 158.

1130 Platon nefsi maddi yahut terkibi bir unsur olarak géren diisiinceyi reddetmistir. Nitekim nefsi/ruhu her
bakimdan gayri maddi bir cevher olarak goren ilk filozof Platon’dur. Bkz. Avani, “Deramedi ber Nefs der
Siihreverdi ve Mukayese-yi an ba Eflatun”, s. 205-206.

1131 Siihreverdi, Baver-i Hiredmendan, s. 45.

132 Siihreverdi, el-Elvdhu I-Imadiyye, s. 166.

1133 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymanséhi ve Biistanii’I-Kulib, s. 36.
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s6z konusu olamaz zira nefsin illeti (sebep), Faal Akil’dir ve illet baki oldugundan
maluliin de baki olmasi gerekmektedir. Nefs bir mahalle naksolmus degildir, bundan
dolay1 o mahallden bir heyet ¢ikmak zorunda kalmaz ve nefsin yok olma durumu soz
konusu olmaz.'*** Siihreverdi i¢in nefis bakidir ve bedenin iizerinde bir konumda
bulunmaktadir. Bu anlayisa gore insanin hakikati bedeni degil, nefs-i natikasidir. Ayrica
o, nefsin bedende bulunmadigini ileri siirmekte; zira eger nefs bedende yer alsaydi,
bedenin ya da bulundugu uzvun =zayiflamasiyla birlikte nefsin de zayiflamasi
gerekmektedir. Oysa hakikatin tersi bir durum oldugunu zira insanin yashliga dogru gidip
de bedeni ve uzuvlar1 zayifladigi halde —¢irkinliklerde bulunmamasi sartiyla- nefs-i

natikasmin giiclendigini ve idrakinin arttigmi ifade eder.!3®

Stihreverdi, kisinin benligini/hakikatini Kur’an’dan ayetler de getirerek su
kavramlarla agiklar: Nefs, kelime, ruh. Siihreverdi yine Kur’an ayetlerine referansla
nefsin mutmain hale gelmesini dver ve nefsin levvame olusunu yerer.'*® Nitekim
Stihreverdi’ye gore nefs fonksiyonlar itibariyle iki yone sahiptir. Biri rithani aleme bakar
ve oradan teorik ilimleri alir. Digeri cismani alem ile alakali olup oradan pratik ilimleri
elde eder ve kemaline ulasir. Bununla beraber beden nefse boyun egdirirse nefsin levvame
ve emmare yonii ortaya ¢ikar. Nefsin bedeni itaat ettirmesi ile de nefsin mutmain ve temiz
yonii goriiniir olur.**¥” Filozof bu ifadelerine Hz. Muhammed’in sézlerini delil olarak
getirir. Buna gore Hz. Muhammed, “Ben de sizin gibi beserim” dedigi zaman bedenine
ve cismi yoniine vurgu yapar. “Hicbiriniz gibi degilim” seklindeki s6zleri ise pak ruhuna
isarettir. Stihreverdi, Hz. Muhammed’in bu durumunun “Ben peygamber oldugum zaman

Adem su ve ¢amur seklindeydi” séziinde sakli oldugunu belirtir.**%

Stiihreverdi’ye gore tiimel insani arketipin yani sira her bir insanin koruyucusu olan
bir melek de vardir ve kendisi bu melegi ispehbed nfiru olarak isimlendirir. Siihreverdi’ye
gore her bir Ispehbed nfirunun goksel Alemde nfirani bir ikizi bulunmaktadir. Insan
bedeninde hapsolan Ispehbed ndru her zaman solgun ve iizgiindiir. Diger melekiti

yaristyla biitiinlestigi zaman hakiki huzir ve saadeti elde etmis olur. *°Israk filozofu,

1134 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymanséhi ve Biistanii’l-Kulib, s. 72.

1135 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymanséhi ve Biistanii’l-Kulib, s. 159.

1136 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymanséhi ve Biistanii’l-Kulib, s. 163.

1137 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymanséhi ve Biistanii’l-Kuliib, s. 164.

1138 Siihreverdi, Pertevname-yi Siileymansahi ve Bistanii’l-Kulfib, s. 164-165.

1139 Megin, “Zerdiistilik ile Israkilik Arasinda Bir Karsilastirma: Melek Fikri”, s. 88-89.
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nefsin bu huzirunun ve ilahi fonksiyonunun islevsel olabilmesi i¢in bazi pratikleri
uygulamasi gerektigini soyler ve konuyu aglik olgusuna g¢eker. Sithreverdi sembolik
ifadeler lizerinden nefsin aclik ile iligkisine deginir. Buna gore, riyazet binasinin aglik
temeli lizerine oldugunu ve bir ev inga etmek isteyenin dnce evin temelini yapmasi gibi,

miicahede yapan kisinin miicahedenin temeli olan aghig1 gekmesi gerektigini belirtir.1240

Siihreverdi aclik cekmeyen birisinin” amacia ulasamayacagimi ve birgok afetin tok
olmaktan ve cok yemekten kaynaklandigini 6ne siirer. Kisi acliktan sonra (aglik ile
beraber) zikir ¢ekmeli ve Hak Teédla’nin nimetlerini diistinmelidir. Sithreverdi zikrin ¢ok
biiyiik etkileri oldugunu ve zikir ehlinin her zaman makbul goriildiigiinii belirterek S
O5ab5 Y EK G &N AP ayetini 6rnek gosterir.**! Oyle ki Siihreverdi Hak Teéla’nin zikrini
de Vacip gormekte ve iki zikrin 6nemine isaret etmektedir. Biri “Allah” digeri ise “hu
hu” zikirleridir.1**? Nefsi Hakkin niiru ve mele-yi 414 ile nfirlanan (o niir gii¢ ve bilgi iksiri
kabul edilir) kisinin maddeye niifuz etmesi Siihreverdi acisindan tuhaf goriilmez zira

k1143

boyle birinin sézlerinin (dualar1) mele-yi alada isitilecegini sdyleyere sOyle yazar:

Her ne kadar bedeni lezzetlerle mesgul olup onlart arzulasak da nefislerimizi
armdwirdigimizda sehvetlere baghhgi azaltigimizda, melekiitu diisiindiigiimiizde, rihdni
nispetlerin egsiz hallerini miitalaaya yéneldigimizde ¢ok ge¢meden ilahi pariltilarin bize
dogru isildamaya bagsladigini, kudsi niirlarn iizerimize dogdugunu gériir, bunlardan highbir
lezzete benzemeyen bir lezzet aliriz. 114

Riyazetle mesgul olan kisinin yiicelecegini, zamanla ameli ve nazari akil alemine
varacagmni ve burasinm Kapilarin Kapis1 (Faal Akil) oldugunu kaydeder.*'# Siihreverdi
agisindan perhiz, arinma ve orug o kadar dnemlidir ki Isrdk Felsefesi (Hikmetii’l-Israk)
adli eserine baslayacak okuyucularin kirk giin oru¢ tuttuktan sonra esere
baslayabileceklerini ifade eder.!#® Perhizin durumunu ve ehemmiyetini Dinani sdyle
aciklar: Cedelci ve tartigmaciyla felsefl konularda tartismak miimkiin olabilir yani nefsin

temiz olup olmamasi 6nem arz etmeyebilir ancak Israki konularmn irfani ve niirani

1140 Sehrezird, Niizhetii'I-Ervah, s. 870.

* Burada dini yapilarin yan1 sira semavi olmayan dinlerin ve sekiiler insanlarin da saglik, rahat, huzir,
mutluluk vb isteklerden dolayr aglik ¢ekmek istediklerini ve mesela “su orucu” tuttuklarini sdylemek
gerekir.

* Kur’an, Enbiya 221/7: “Zikir ehline sorunuz, eger bilmiyorsaniz”.

1141 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymanséhi ve Biistanii’I-Kulib, s. 184-185.

1142 Sishreverdi, Pertevndme-yi Siileymanséhi ve Biistanii’l-Kuliib, s. 185.

1143 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymanséhi ve Biistanii’l-Kulib, s. 81-82.

144 Siihreverdi, el-Elvdhu I-Imadiyye, s. 102.

1145 Siihreverdi, Kitdbii 't-Telvihat (Hikmet Pariltilart), s. 526.

1146 Qiihreverdi, Hikmetii I-Isrdk, s. 622.
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olduklarimni, bir insanin pak olmadan, temizlenmeden yani kalbini, zihnini ve hayallerini
temizlemeden bu konulara dogru sekilde ulasamayacagmi savunur.!’*’ Nitekim
Siihreverdi diisiincesinde berzahi karanlik yon kendisini goriiniir kilabilmek i¢in ar1z niira
ve yonetilmek i¢in de soyut niira istiyak duyar. Bu ise tecerriitiin temelidir. Béylece nefs-
beden arasindaki iliskide nefs hiikiimdarlik, sevgi ve muhabbet yoniine tekabiil ederken

bedende ask ve boyun egme s6z konusu olmaktadir.!'48

Israki diisiiniir Siihreverdi, nefsin hakikatini ilahi gordiigiinden dolay1 sonunu da
baki kabul etmektedir. Diisiiniir Mutarahdt’inda nefsin bekasma ayirdigi bolimii “nefs,
bedenden sonra baki kalacaktir” climlesiyle baglatir. Sithreverdi’ye gore nefsin beden ile
alakas1 sevki bir alaka olup, sevki alaka sadece bir izafedir. izafe ise en zayif arazdr.
Beden isini yapamaz duruma geldiginde de bu iliski sona erecektir.!*° Siihreverdi ruhun
(nefs-i natika) beden ile iliskisinin oldugunu ve bu iliskinin bir padisahin memleketi
yonetmesi ve idare etmesi gibi oldugunu nefsin bedeni ydnetme durumunun sonra ermesi
ile bedenin dlecegini ekler.!'*® Ancak Siihreverdi her ne kadar nefsi bedenden ayrik bir

cevher olarak gorse de, nefsin yetkinlesmesini bedenin durumuna baglamaktadur.!*>!

Stihreverdi insanin kdmil nefs elde edebilmesi i¢in rabita-i mevti ve ittisali
gerceklestirebilmis olmalidir. Insan rabita-i mevt ile kiiciik 6liimii/iradi 6liimii elde eder.
Ittisalde ise niir, her ne kadar sonsuz ise de eserler iizerindeki sonlu etkiye sahiptir. Beden
organlarin etkisinin azalmasiyla niirun sonsuzluk kismi daha fazla agikar olur ve insani
nefsteki niranilik artisa gecer. Insani nefsin niraniliginin artis1 oraninda kisi varolus
nedeni olan kahir niirlarla daha fazla miinasebettar olur. Boylece nefs, ittisal melekesi
kazanabilecek duruma gelir. Bu iki kabiliyeti elde eden nefs, beden kalesini yitirdiginde
tam bir dzgiirliigii elde edip mahza niir Alemine gider.” Kisinin iradi 6liimii (rabita-i mevt)
ve ittisali ne kadar gii¢lii/siddetli olursa mahza niirdaki makam ve derecesi o kadar yiice

olur. 1152

Siihreverdi, nefsin beden ile beraber viicuda geldigini ancak nefsin bir kere viicuda

gelmesinden sonra beden kalesi yikilsa bile yok olmayacagini belirtir. Bu durumu giinesin

1147 Dinani, Molla Sadra ve Siihreverdi Dersleri, s. 236.

1148 Cevahir, “Siihreverdi Felsefesinde Yontem ve Bilgi”, s. 108.

1149 Siihreverdi, el-Mesdri ‘ ve 'I-Mutdrahdt (Rahha ve Goftigiiha), s. 531-532.

1150 Siihreverdi, Baver-i Hiredmendan, S. 46.

WSt Turgay, Israki Felsefeye Misdl Aleminden Bakmak, s. 272.

* Siihreverdi’nin sembolik-irfani eserlerinin neredeyse tamami bu konuya ayrilmstir.
US2 Turgay, Israki Felsefeye Misal Aleminden Bakmak, s. 286-287.
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yansimalarini kabul eden aynanin bozulmasi ve yok olmasinin, giinesin zatina bir halel
getirmeyecegi analojisi ile destekler.!® Siihreverdi’ye gére nefsin ebedi olusu, nefsin en
temel niteliklerindendir!*>* zira 6liimden sonra bedenden ayrilan nefs, kendi illetinin baki

olmasindan dolay1 bakidir.***°

Siihreverdi’nin Kur’an ayetlerini kendine has bir okuma ile gerceklestirmis oldugu
nefs konusu ile ilgili agiklamalarinda da goriilmektedir. Siihreverdi’ye gore akil, Allah’in
niru ve nefsin ilkesidir. Bu iki mufarikin, feyzin vasitast ve mecazen Allah’in iki eli
oldugunu vurgular. Bu iki elden birinin semavi nefsler oldugu ve cisimleri tesirlenmeye
dogru hareket ettirerek olusma, yaratilma ve sekillenmeyi kolaylastirdigini; digerinin de
mufarik akil oldugunu heyetleri ve idrak edici nefisleri verdigini kaydeder. Nefslerin de
semavi nesnelerde ve yeryiiziindeki nesnelerde tasarrufta bulunanlar olmak {izere ikiye

ayrildigini belirtir, 1%

Siihreverdi, nefsi cismanilikten uzak bir cevher olarak tanimlar. Bu tanimda nefs
latif, nirani ve miicerret olarak nitelendirilmektedir. Siihreverdi’nin nefsi nitelendirmek
icin kullandig1 “Nir-1 Isfehbed” komutan/ydnetici anlamlarinda olup, nefsin giiclerini
kontrol etmektedir. Insani nefs, beden iizerinde tasarruf sahibi oldugundan dolay1 beseri
yonetici niirlar sinifina dahildir. Baska bir ifadeyle nefs, insan bedeninin komutanidir.!*®’
Nefis-beden iligkisi arazin cisme yerlesmesi ve onun tabiatina biirlinmesi seklinden
ziyade ayna-suret iliskisindeki taalluka benzemektedir. Nitekim aynaya yansiyan suret
kendi mahallinde arizi bigiminde yer alirken aynada muallak bicimde bulunur.!*®
Siihreverdi’ye gore, nefsin kendini bilmesi bedenin azalarmm disindadir. Oyle ki,
bedenin birgok uzvu olmasa bile nefs kendini nefsi ile bilir.}**° Siihreverdi’ye gore kisi
organlarindan gafil kalsa bile, kendi zatim1 yine de bilir ve zatmi daima hatirlar.

Stihreverdi’ye gore, kisiyi o kisi yapan ve o kisi olmasini saglayan bu sey “ben”dir.

US3 Tyrgay, Isriki Felsefeye Misdl Aleminden Bakmak, s. 234-235; Abdulaziz, Siihreverdi’de Nefs ve Idrak,
s. 130.

115 Abdulaziz, Siihreverdi’de Nefs ve Idrak, s. 133.

1155 Abdulaziz, Siihreverdi’de Nefs ve Idrak, s. 135.

1156 Siihreverdi, el-Elvdhu I-Imadiyye, s. 120.

UST Turgay, Israki Felsefeye Misdl Aleminden Bakmak, s. 220.

US8 Turgay, Israki Felsefeye Misdl Aleminden Bakmak, s. 228.

1159 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymanséhi ve Biistanii’l-Kuliib, s. 35-36.
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Siihreverdi benligin azalip, artmadigini ve degismedigini, bu itibarla ne mizag, ne organ

ne de cisim olmadigin aktarir,*1%

Siihreverdi, kisinin kendisini suret araciligtyla bilme durumuna yonelik elestiri
yapar. Buna gore kisinin kendisini suret/tasasvvur yoluyla bilmesi iki durumdan &te
degildir. Neticede o suret kisinin kendisine ya mutabiktir ya degildir. Eger suretin
kendisine mutabik oldugunu bilmezse kendisini bilmemis olur. Eger suretin kendisine
mutabik oldugunu bilirse 0 zaman kendisini suret araciligiyla bildigi i¢in hakikatini
bilmemis olur. Bundan dolay1r kisinin kendisini bilmesinin suret/tasavvur yoluyla
olmadigm1 vurgular.’®! Bu baglamda bir seyin aynis1 suret, mana ve mefhum aracilig
olmaksizin insan nefsine hazir olursa buna huziri bilgi denilir. Huzlri ilimde bilinen sey
ciiz-i, sahsi ve ferdi bir durum olup asla tiimel degildir. IImi huzfrinin dissal olan ile

uygun olmasi yahut olmamasi meselesi yoktur.'162

Kisi her sartta ve zamanda kendisini bilir yani kendisine gafil degildir. Kisi
bedeninden ve uzuvlarindan gafil olsa bile bir zat1 oldugunu bilir. Miitehayyile duyusu
kendisine gelmemesi sartiyla kisi zatini diislindiiglinden onun hava gibi olmadigimn,

dokunma ile anlasilamayacagni ve dis diinyada bulunamayacagini anlar. 163

Kisinin bedeni ve dis goriintiisii her yil bazen her ay degismesine ragmen i¢i ve 6zl
degismeyip sabit kalmaktadir. Bundan dolay1 kisinin hakikati ve 6zl de§isime ugrayan
bedeni degil degismeyen nefsidir. Kisinin kendisine yonelttigi isaret “ben” ve “ene”
kavramlariyla ifade edilmekte, dis diinyada isaret ettigi her sey “o0” ve “hu” kavramlariyla
karsilanmaktadir. O ile isaret edilen sey higbir zaman tiimel hakikat kabul edilmez ve
ayrica ciiz bile olamaz zira “kendi”’lik “0’ndan ayrilmis olmaktadir. Sayet kisi bu dissal
unsurlardan olsaydi, bunlarin tamammi hatirlamadan kendisini hatirlamasi miimkiin
olmazdi oysa kisi elini, ayagini, basini, karnini, st ve agusunu aklina getirmeden
“kendi”ni hatirlayip bilebilmektedir. Ayrica kisi yedigi yemek ve ictigi icecekler ile bir
zaman sonra oldukea ciisseli hale gelebilecekken bir yerde durmaktadir. I¢inin icinde

bulunan ruh sabit kaldigindan biitiin bu degisimlerin sabit kalmasinin arkasinda bu ruh

160 Siihreverdi, el-Elvdhu I-Imadiyye, s. 70.

1181 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymanséhi ve Biistanii’I-Kulib, s. 48.

1162 Behesti, Felsefe-yi Talim ve Terbiyet-i [srdk I, s. 110.

1163 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymanséhi ve Biistanii’l-Kuliib, s. 155. Siihreverdi’nin nefsi ispat1 Ibn
Sina’nin [sdrdt’ta nefsin ispatma 6zellikle “havada asili adam” 6rnegine olduk¢a benzemektedir.
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yatmaktadir. Bundan dolay1 Siihreverdi, kisinin hakikatinin bu ruh oldugunu dile

getirir, 1164

Siihreverdi Hak Teéla’y1 tanimanin nefsi tanimaktan gectigini soyledikten sonra
Hz. Muhammed’in 45 Caoe 3 4& Goe (@ yani “Her kim kendisini tanirsa Rabbini de
tanir” hadisini ve ardindan Bayezid-i Bistdmi’nin bu manadaki ‘“Nefsinize sefer ederek
(yolculugunuza) baslaym ta ki beni ilk adiminizda bulasiniz” séziinii aktarir. Stihreverdi
Hak Teala’y1 tanimanin avam ve havas herkese vacip olduguna inanir. Sithreverdi’ye gore
Hak Teala’y1 tanimak nefsi tanimaya bagli oldugundan nefsi tanimak da vaciptir.
Stihreverdi, Hak Tedla’nin layikiyla hi¢cbir varlik tarafindan bilinemeyecegini Hz.
Muhammed’in de aralarinda bulundugu evliya, enbiya, felek ve melekleri kendisine sahit
gosterir ve Hz. Muhammed’in mira¢ gecesi soyledigi “Sana hakkiyla ibadet edemedik.
Sen Kendini oldugun gibi dvmektesin” soziinii aktarir. Siithreverdi Cenab-1 Hakkin
layikiyla bilinemeyecegini ancak herkesin kendi mertebe ve kabiliyetine ve kendi seyr u
stiltikuna gore Hakka yakin olup Onu taniyabilecegini belirtir. Bu hususla ilgili Hz.
Muhammed’den, Hz. Musa’dan, Hz. Ibrahim’den, Hz. Ali’den, Bayezid-i Bistimi’den ve
Hallac-1 Manstr’dan 6rnekler verir ve onlarin makamlarma isaret eder. Neticede nefsini
tantyan herkesin nefsinin kabiliyeti oraninda Hakkin bilgisine vasil olacagini ve riyazetin
artmas1 oraninda bilgiSinin artacagini iddia eder. Siihreverdi burada seyr u siiliik ve bilgi
korelasyonu baglaminda ilging bir 6rnek verir. Buna gore her evin kendi penceresinin
aciklik ve biiylikliigli oraninda giinesten nasiplenecegini yazar. Buna gore, padisahin
sarayinin genis avlusundan giinesten aldig1 nasibin yaslh bir kadmin kiigiik hanesindeki
kii¢iik penceresinden aldig1 glinesten daha fazla oldugunu ancak ¢dldeki bir dervisin
giinesten istifadesinin yiizde yiiz, belki binde bin oldugunu ve padisahin kendi saraymda

giinesten istifadesinin belki ancak yiizde on olabilecegini belirtir.6®

Stihreverdi, kisinin yapmasi gereken seyleri bu diinyada yapmasi gerektigini
Kur’an’dan ayetler de gostererek anlatir. Yapilmasi gerekenlerin (amel) {i¢ boliimden
olustugunu kaydeder: Ilkinin nefse ait bilgilerden olustugunu belirtir. Digerinin Hakk
hakkindaki bilgilerden olustugunu yazar. Ugiincii kismin da farzlar, siinnetler ve yemek
icmek kanunlar1 ile ilgili oldugunu aktarir. Stihreverdi nefsin bilgisinin elde edilebilmesi

icin Once farz ve slinnetlerin tatbik edilmesi gerektigini vurgular. Nefsin bilgisi ise birkag

1184 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymansdhi ve Biistanii’I-Kuliib, s. 155-156.
1185 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymansdhi ve Biistanii’I-Kulib, s. 166-168.
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seye baghdir: i1k olarak miirekkep olan bedenin giiclerinin tanmnmasi gerekir yani bes
zahir ve bes batin gii¢ bilinmelidir. Eger bunlar taninmazsa yani menfaat ve zararlar1
bilinmezse nefs bunlarin elinde esir olur ve bir sehir misali olan bedenin harap olmastyla
sonuglanir. Tkinci olarak bahsedilen bu giiclere emir verilmelidir. Boylece kisi hikim ve
bu kuvvetler mahkiim konumuna gelirler. Ugiinciisii de kisinin kendisini tanimasimdan
geemektedir. Boylece kisi nereden gelip nereye gidecegini bilecek ve bu alemde bazen
ana vatanini ziyaret etme firsati yakalayabilecektir. Dordiinciisii, ihtiyari Olimiin

gergeklestirilmesidir. Bu mertebede zahir ve batin giigler kontrol edilmis demektir.116®

Stihreverdi’ye gore nefs yiice akillar1 idrak ettigini fark ettiginde, lezzet alacaktir.
Ayni sekilde nefs, eger kendisini yukaridakilerin kemalatindan yoksun goriirse, o
kemalata sahip olmadigindan aci ¢ekip miiteellim olacaktir. Elbette bilen (alim), gegici
olarak lezzetten uzak ve cahil de ayn1 sekilde bir miiddet acidan ayr1 yasayabilir ama
bunun gegici oldugunu ve sartlar degistiginde alimin lezzet alacagini ve cahilin aciyla
kars1 karsiya kalacagmi da ekler. Sithreverdi manevi olanin algilanmasmin maddi olanin
algilanmasmdan daha {stiin oldugunu soyler ve rihani lezzetin cismani lezzet ile
kiyaslanamayacagmi belirtir. Ote yandan manevi lezzetlerin inkar edilmesinin cinsel

giicten yoksun bir adamin, cinsel lezzeti inkar etmesi gibi oldugunu vurgular. 67

Stihreverdi’ye gore en yiice lezzetle lezzetlenen varlik, Hakki Evvel’dir (Ntru’l-
Envar) zira Kendisi en kamil derecede idrak edileni yani Kendisini en siddetli derecede
idrak etmektedir. Ayrica en ylice idrak edici araciligiyla yani Kendisini en siddetli vech
ile idrak edilmektedir. Hakk1 Evvel hem Kendi zatinin asig1 ve Kendi zatinin masugu ve
ayrica biitiin varliklarim masugu olup kendi zatinin digindaki bir varligin asig1 degildir.
Hakki Evvel’den sonra akillar ve akillardan sonra da semavatin nefsleri biitiin varliklarin
en fazla lezzet alanlaridir. Ama filozofa gore siilik ehli (ashab-1 siilik) sonsuz nirlar1
kendi nefslerinde bizzat bu diinyada tecriibe etmektedirler. Siiliikun basinda bulunanlar
gecici nirlar1 tadarlar. Orta derecedeki salikler sabit nirlar1 elde ederler ve siilikta

derinlesen fazilet sahipleri” ise nfira gark olup ulvi niirlar1 miisahede ederler.'1%8

1186 Siihreverdi, Pertevndme-yi Siileymansdhi ve Biistanii’l-Kulib, s. 180-181.

1187 Siihreverdi, el-Mesdri ‘ ve 'I-Mutdrahdt (Rahha ve Goftigiiha), s. 537.

* Siihreverdi’nin salikleri kademelere ayirmasi ve en tepesine fazilet sahiplerini yerlestirmesi
Siihreverdi’nin siilik diisiincesinin inzivaci veya fildisi kulesine ¢ekilmis silik ve miinevver profilinden
ziyade halka karismis ve faziletiyle 6rnek olmus kisiler olmasi yoniiyle dikkat ¢ekicidir. Nitekim “fazilet”
erdemi toplum igerisinde ortaya ¢ikabilecek niteliklerdendir.

1188 Siihreverdi, el-Mesdri ‘ ve 'I-Mutdrahdt (Rahha ve Goftigiiha), s. 537.
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Melekiit dlemini daima diisiinen, duyu lezzetlerinden ve yeme-icmeden perhiz
yapan, ihtiyaca gore gece namazlart kilip geceleri uyumayan, ilahi mesaji (vahiy)
¢cokea okuyan, latif diistinceleri daha da latiflestiren, nefsi bazi vakitlerde latif
diisiinceler ile neselendiren, mele-yi dlaya miinacat edip konusan kisiye ardr ardina
simsek gibi nirlar gelir. Bu riyazet zamanlar: nefs giizel simalar gorebilir ve gayb
dleminden nefse simsekvari niirlar gelir. Ortak duyuya (hissi miisterek) giinesten
daha parlak olan bir aydinlik ve lezzet gelir. Bu nilr, niirani ruhlarda (Rusenrevan)
bir meleke olur ve (bu kisi) istedigi zaman bu niiru elde eder ve latif bir simsek gibi
nirani dleme yiikselir. Bu simsekler ve nirlar ilim yahut akli suretler degildir,
bunlar kutsal sualardir (parilty) ve maddeden soyut kutsal niirlar dleminden gelirler.
Temiz ruhlular bu paritilardan nasiplenirler. Vacibii’l-Viicid 'un ve akillarin
nurlarmin siddetinin bir nihayeti yoktur ve aydinlik ruhlular bu niirlart ahirette,
mahsusat dleminde gérdiikleri biitiin niirlardan daha fazla goriirler *'*°

Sonu¢ olarak Siihreverdi epistemolojisinin ilk adimi benligin varligmi ispata
dayanmaktadir. Bu benlik, doniisiime ugramayan gayri maddi bir cevherdir. “Nefs”in
varhigini ispat etmek, teorik felsefenin gorevidir ve Siihreverdi genis bilgisi ve 6zgiin
tarafiyla bir filozof olarak ilk 6nce nefsin bagimsiz varligini ispat eder ve bu nefsin bir¢ok

niteliginin oldugunu ortaya koyar.**"°

Stihreverdi nefsin iki varligindan ziyade iki meylinin oldugunu kabul eder. Nitekim
nefs ya metafizik aleme yonelir veya diinyevi arzulara meyleder. Bundan dolay1
Stihreverdi nefs ile sifatlarmin ayni sey olmadigini belirtmek niyetindedir. Nefs her ne
kadar ilahi ve niirani aleme ait olsa da varolussal agcidan onun nitelikleri berzah alemine
ve karanlik aleme kok salmistir. Siihreverdi nefsin sifatlarinin/niteliklerinin nefse bir
hicap ve perde oldugunu, bundan 6tiirii ortadan kaldirilmalarinin gerekli oldugunu aktarir.
Bunun i¢in de ziihd ve riyazeti 6n plana ¢ikarir. Boylesi uygulamalar ile nefsin sifatlar1
ardi sira yok edilir ve bu iglemler nefsi parlatarak, nefsin hakikatini ortaya ¢ikarir. Nefsin
sifatlartyla olan iliskisi, arazlarin mahiyet ile olan iliskisi gibi olup ziihd ve riyazet
neticesinde asamali olarak nefsin “benligi” ortaya ¢ikar. Bu islem nefsin sifatlar1 yok
oluncaya kadar devam edebilir. Sifatlar yok oldugunda nefs kendisine perde olmaksizin

biitiin varhigi ile ortaya ¢ikacaktir. 't

Ayrica Siithreverdi felsefesinde nefsin bedenden once var oldugu diisiincesi,
bedenle beraber var olan veya bedenden 6nce varliga gelmesi imkéniz olan idrak giicleri
ve fiil gibi durumlarm nefste olduklar1 sonucunu ¢ikarrr ki bu durum Siihreverdi

tarafindan muhal goriiliir. Ote yandan basit bir cevherden olusan nefsin énceden oldugu

199 Siihreverdi, Pertevname-yi Siileymansdhi ve Biistanii l-Kuliib, s. 84.
70 Razavi, Siihreverdi ve Mekteb-i Isrdk, s. 177.
U1 Razavi, Siihreverdi ve Mekteb-i Isrdk, s. 178-179.
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ancak daha sonra miirekkeb varlik olan bedene yerlestigi diislincesi de Siihreverdi
tarafindan kabul gormez. Siihreverdi’ye gore nefs, onu alabilecek bir potansiyele sahip
olan beden ile varliga gelir.!’? Neticede Siihreverdi hikmetinde nefsin ii¢ ana konuya
taalluk ettigi goriilmektedir. ilki nefsin ontolojik mahiyeti ile iliskisidir. ikincisi nefsin
epistemolojik islevi ile ilgilidir. Uglinciisii ise Israk hikmetinde nefs ile ilgili diisiincelerin

genel felsefe caligmalarina olan katkisidir.

Stihreverdi nefs ile ilgili ifade ve beyanlarinda nefsi maddi ve kesif diinyadan ve
ayrica bedenden tamamen ayr1 goriir ve nefsi kozmik niir hiyerarsisinin bir parcgasi olarak
konumlandirir. Buna goére nefs Naru’l-Envar’dan sadir olan soyut nirlardandir. Bu ise
nefsin kendisini bilmesi durumunu netice verir. Ayrica nefs kendi basina kaim, basit ve
Olimsiliz bir nir olarak kabul goriir. Beden ise mutlak anlamda karanlik (zulmet)
kategorisinde olup, nefsin gegici bir arac1 ve mekani konumundadir. Nefsin gorevi bedeni

giicleri kontrol ederek hakikati olan niira yonelmektir.

Stihreverdi’nin bilgi diisiincesi nefsin ontolojik hakikati ve nlrani yiiceligiyle
dogrudan iliskilidir. Israki hikmette bu iliski huziiri ve suhfidi bilgi {izerinden gerceklesir.
Nefs kendisini ve biitiin i¢sel durumlarin1 kavram, suret ve araciya ihtiya¢ duymaksizin
dogrudan ve aracisiz olarak bilir. Bu itibarla diger tiim bilgilerin kesinlik kaynagidir. Bu
ise nefsin hakikatinin niir olmasinin dogal bir sonucudur. Nefsin idrak siireci suhtidi bilgi
ile en yiiksek mertebesine ulasir. Nitekim nefs ¢esitli armma temrinleri ile zulmani
perdeleri tamamen kaldirarak Naru’l-Envar’dan feyezan eden kahir ndrlar1 kalben
miisahede eder. Bu ise salt bir idrak olmanin da 6tesinde nefsin kendi kaynagina donme
yolculugudur. Bu ise haddizatinda nefsin kurtulusu ve en iist diizeyde aydinlanmasi

olarak kabul goriir.

Stihreverdi nefs ile ilgili diislincelerinde Messai felsefeden ayrilmanin yani sira
nefsi niir kategorisine yerlestirmek suretiyle antik Iran hikmeti kabul edilen Hiisrevani
bilgeligi ve tasavvufi unsurlari rasyonel bir felsefi sisteme dahil etmistir. Israk hikmetinin
bu sentez giicli hem akilc1 hem sezgisel bilgiye yer vermesi yoniiyle diger ekollerden ayr1

bir varlik ve bilgi teorisi inga etmistir.

1172 Abdulaziz, Siihreverdi’de Nefs ve Idrak, s. 257.
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SONUC

Israk filozofu Sahabeddin Yahya Siihreverdi’nin yasadigi yiizyil ve Siihreverd
karyesinin de i¢erisinde bulundugu Cibal’in bulundugu konum, Siihreverdi’nin liderligini
yaptig1 Israk felsefesinin olusumunu ciddi sekilde etkilemistir. Siihreverdi’nin yasadigi
donem Ibn Sina ile Messai felsefesinin, Gazzali ile tasavvuf diisiincesinin, Bayezid-i
Bistami ve Hallac-1 Manstr gibi isimlerle irfani gelenegin giiglii olduklar1 bir doneme
tekabiil etmektedir. Ayrica Isldmiyet’in yani sira antik Iran dini olan Zerdiistiligin
etkisinin goriildiigii bir zamandir. Bunlarin yani sira Tus’tan Palangan’a kadar hamasi
edebiyat ve kahramanlik hikayeleri gerek sozlii gerek yazili olarak biiyiik bir cografyay1
kapsamaktadir. Yine Siihreverd bolgesi ilk Iran Imparatorlugu’na baskentlik yapan
Hamedan’a iki yiiz ve antik Zerdiisti atesgedesi Siz’e yiiz elli kilometre uzakliktaki kadim
bir yerlesim yeri oldugu i¢in Zerdiistilik, mekansal olarak da Siihreverdi felsefesini

etkilemistir.

Stihreverdi, eserlerini kaleme alirken soziinii ettigimiz din, gelenek ve felsefelerin
tamamindan istifade etmistir. Bu baglamda Siihreverdi, mevzu bahis diisiincelerin
temellerinde tek bir hakikatin oldugunu savunmustr. Bu hakikat, Naru’l-Envar’dan
feyezan eden ezeli bilgelik disinda bir sey degildir. Oyle ki Siihreverdi yeni bir felsefe
kurmadigini ancak ezeli olan hikmete yeniden hayat vermeyi amacladigini yazmistir.
Bununla beraber Siihreverdi’nin Israki hikmeti eklektik bir felsefeden ziyade bir birlik
hikmetidir ve Sthreverdi bu hususa ozellikle dikkat ¢ekmektedir. Siihreverdi, birlik
hikmetine isaret ederken ve ihyasmi iistlendigi Israk felsefesinde bununla ilgili

aciklamalar yaparken bunu nev-i sahsina miinhasir bir tarzda yapmustir.

Stihreverdi hakikatin dogrudan ve aracisiz olarak miisahede edilebilecegini ve bu
metodun Hermes tarafindan tecriibe edildigini, antik Yunan ve Iran’dan bircok &nemli
takip¢i ve uygulayicisinin bulundugunu sdylemistir. Stihreverdi felsefesinde kisi suhtidi
yontem ile metafizik varliklar ile ittisal kurabilir ve bu varliklardan ¢esitli bilgileri
alabilir. Siihreverdi, bu ittisal neticesinde kisinin metafizik alemden destek alabilecegini
ve ismi hurra olan bilgi ve gii¢ tacini giymek suretiyle maddi dlemin en seckin hukemasi
olabilecegini savunmustur. Boylece Siihreverdi felsefesinde insan i¢in belirlenen hedefin,
metafizik alemle ittisal neticesinde miimkiin ve miiyesser héale geldigi anlasilmaktadir.

Bu baglamda Siihreverdi’nin filozofun teelliih ehli olmasina yapmis oldugu 6zel vurgu
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Israk felsefesinin esaslarindan birini teskil etmekte ve Siihreverdi’nin kaynaklarindan
temel kavramlarina, ontolojisinden epistemolojisine kadar felsefesinin tamamina sirayet

etmektedir.

Siihreverdi Israk hikmetinin Hermes, Zerdiist, Platon ve Keyhiisrev tarafindan
tadildigini, bu hakimlerin elbiselerini ¢ikarir gibi bedenlerinden soyutlanabildiklerini ve
varligm hakikatini zevki bir tarzda miisahede ettiklerini sdyler. Platon’un magarasindan
hakikate dogru yonelen kisi, hakikatin temsiliyetini listlenen giines ile aracisiz bir sekilde
ve hakka’l-yakin bir tarzda karsilasir. Ote taraftan celal ve cemal nlirlarmin memzucu
olan Keya Hurrasimin sahibi Keyhiisrev, goksel ¢agriya icabet etmek i¢in tac ve tahtini
birakarak son yolculuguna ¢ikar. Keyhiisrev’e bigilen bu sefer, nefsin gii¢lerini eline
almay1 barmdirdigindan son ve en biiyiik gérev olup, bu sefer Islam klasik diisiincesinde
“biiytik cihada” tekabiil etmektedir. Keyhiisrev’in bagindaki nlirani goksel hale olan Keyd
Hurrast, biri yonetme ve digeri sevgi olan iki temel bileseni barmdirir ve bu yoniiyle

Islam klasik diisiincesindeki celal ve cemal nirlarina tekabiil etmektedir.

Siihreverdi’nin Israki felsefesinin temel siitunlar1 konumunda olan kavramlari,
kaynaklari, nefs, niir ve bilgi diisiincesi izole pargalar halinde olmayip birbirine siki sikiya
bagli ve birbirlerini tamamlayan biitiinciil bir sistem icerisindedir. Sithreverdi’nin Israki
hikmetinde niirun ezeli oldugu temel bir ilke olarak ortaya konmaktadir. Ayrica nir
sembolik bir konuma sahip olup, varlik ile bilginin temel ilkesini teskil etmektedir.
Stihreverdi’de nlr hem 6z bilincin kaynagi hem de evreni hiyerarsik olarak diizenleyen
Niru’l-Envar’in 6zidir. Sithreverdi’nin bilgi diisiincesinin ise biirhan ve miisahede/zevk
arasinda bir sentez olusturdugunu gostermistir. Hakiki bilgi, soyut olan nefsin
aydmlanmasiyla gerceklesir. Israki diisiincenin temel sacayaklarmmdan olan nefs, niirani
ve metafizik bir cevher olarak tanimlanmistir. Nefsin gérevi ise beden zindanindan
kurtulup tekrar Niru’l-Envar’a yonelmektir. Bu cer¢evede nefs, yalnizca psikolojik bir
unsur olarak degil, ayn1 zamanda ontolojik ve epistemolojik bir merkez olarak ele

alinmustir.

Siihreverdi’nin Siihreverd’den Isfahan’a, Diyarbakir’dan Tokat ve Halep’e olan
seyahatleri afaki seferlerini olusturur ve bu, tarihgiler ile Sithreverdi arastirmacilarinin
hemfikir olduklar1 bolimii olusturur. Siihreverdi felsefesinin kimi spekiilasyon ve

tartismalar1 beraberinde getiren en dnemli kisimlarindan biri de enfiisi seferleridir. Israk
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felsefesi literatiiriinde filozofun beden giigleri iizerine hakimiyet kurup, nefsin gii¢lerini
kontrol etmesiyle Misal Aleminde neticelenen enfiisi seferlerine basladigi ifade
edilmigstir. Sithreverdi felsefesinde kisinin nefsin gemini eline almasi ve miitehayyile
giiciinii aktiflestirmesi ile Misal Alemine yiikselebilecegi anlagilmaktadir. En nihayetinde
Siihreverdi felsefesinde enfiisi seferlerin afaki seferlerden daha iistiin oldugu, afakta

baslayan seferlerin ise enfiis ile devam etmesi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir.

Stihreverdi’nin siyaset felsefesi ile ilgili diisiincesi miistakil bir calismayr hak
etmektedir. Sithreverdi, yonetimi elinde bulundurma hakkima sahip gordiigii miiteellih
filozofun payesinin salt “diinyevi otorite” ile sinirlandirmaz. Siihreverdi miiteellih
filozofun riyasetinin bazen gizli bazen asikar olabilecegini ifade eder. Siihreverdi’nin
hakim-i miiteellih diistinceleri {izerine bina edilen lider profilinin, basta Platon ve
Keyhiisrev’e atifla c¢alisilmasi Siihreverdi arastirmalarina katki sunabilecegi gibi
glinimiizde uygulanan seriat-demokrasi eksenli yonetim modellerine de katki sunmasi

ihtimal dahilindedir.

Stihreverdi’nin nirlarin teskiki (derecelenmesi) merkezli kozmolojisi; psikolojik
diizlem, iletisim kuramlar1 ve gevre etigi olmak tizere ii¢ post-modern perspektifle
ortlismektedir. Nitekim bir 6znenin bakisina maruz kalmanin kiside yeni bir biling
uyandirmasi Siihreverdi’nin teskiki niir diisiincesinin psikolojik ve etik izdiisiimii olarak
okunabilir. Bunun yani sira Siihreverdi’nin yatay niirlar ile kurguladig: Israk-miisahede
modeli, hiyerarsik ve merkezi olmayan bir sistem tasarimi sunar. Her varhigin birbirine
yonelttigi Israki bakis ile evrensel dokuyu drmesi; insan merkezli anlayis1 yikan, biitiin
varliklarm birbirine muhtag ve birbirini niirlatict oldugu evrensel bir insan, toplum ve

cevre etigine kap1 aralamaktadir.

Siihreverdi’nin Israki felsefesi post-modern argiimanlar1 etkilemenin yani belirli
isim ve geleneklere sirayet ederek giiniimiizde de etkisini siirdiirmektedir. Bu baglamda,
Siihreverdi’nin kimi ifade ve beyanlarmin temel mantik ve anlam o6rgiisii, gliniimiize dek
pek ¢ok 6nemli ismin diisiince diinyasinda belirleyici bir rol oynamaktadir. Bu isimler
arasimnda 6rnek kabilinden Mevlana Celaleddin-i Rami, Ibn Arabi, Molla Cezeri ve

Bediiizzaman Said Nursi zikredilebilir.

Sithreverdi’nin ten kafesinin ve diinya yasaminin nefs igin bir siirgiin olduguna

yonelik ifadeleri Mevlana Celaleddin-i Rimi’de kisinin kendi nlirani hakikatini “tekrar”
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arayacagina yonelik beyitlerinde adeta viicut bulur. Yine ibn Arabi’nin hayal ontolojisi
ile Siihreverdi’nin Misal Aleminin ontolojik hakikatine yonelik beyanlar1 6nemli
benzerlikler tagir ve mistik deneyimleri rasyonel ¢er¢eveye oturtmaya matuf olmasiyla
benzerlik gosterirler. Ayrica gerek Siihreverdi’nin gerek Ibn Arabi’nin Halep’te
Melikii’z-Zahir’e hocalikk yapmis olmasi bu etkilenmenin dogrudan olma ihtimalini

giiclendirmektedir.

Siihreverdi’nin Israki hikmetinin hinterlandinda yetisen Molla Cezeri’nin
sembolik-irfani siirlerinde énemli israki izlekler yer almaktadir. Cezeri’nin Divan’inda
mistik dilin tiim unsurlarinin bulunmasmin yani swra Ezeli Olan’a yapilan vurgu,
Siihreverdi’nin Niru’l-Envar’a yaptig1 vurguyla onemli benzerlikler tasimaktadir. Son
olarak Siihreverdi’nin Israki felsefesinin Bediiizzaman Said Nursi’nin gerek yasami gerek
eserleri tizerinde dogrudan bir etkisi vardir. Nursi, diisiinceye hizmet ettigi gerekgesiyle
Israki ziihd ve riyazet siilikunu uygulamaktadir. Bunun yani sira bazi degerlendirmeleri
bizzat kendisi tarafindan ortaya konmaktadir. Bu itibarla Nursi, Israkileri “hukemanin
miinevver kism1” olarak 6dvmekle beraber, 6rnegin nedensel bir iliski zinciri i¢inde
aciklanan “birden ancak bir ¢ikar” ilkesini de elestirmektedir. Siihreverdi’nin bu isimler
tizerindeki dogrudan ve dolayl etkisinin ¢alisilmasi Sithreverdi’nin ezeli hikmet ile ilgili

ifade ve beyanlarin anlasilmasina da derinlik kazandiracaktir.

Netice olarak, Siihreverdi’nin Israki hikmeti yalnizca ge¢misin nostaljik birikimini
yansitan izole bir miras olmanin 6tesinde; Messai akilciligi ve mistik irfani sentezleyerek
dogrudan miisahedeye dayali epistemolojik bir modeldir. Bu zamanlariistii ve dinamik
hikmet, Naru’l-Envar’a yonelis prensibiyle post-modern insanin da kars1 karsiya kaldig:

varolussal bosluga ve anlam krizine canli ve evrensel bir cevap teskil etmektedir.
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