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OZET

YUKSEK LISANS TEZi
MOLLA ZAHIiR TENDUREKI VE SiiRLERINDE TASAVVUFi UNSURLAR
Yusuf SALMAZZEM
Tez Damismani: Dr. Ogr. Uyesi Mesut YiGIT
2021, 130 sayfa

Kadim bir tasavvufi gelenege sahip olan sark bolgesi, muhtelif tasavvufi
anlayiglara asirlarca mihmandarlik etmistir. 19. yiizyilla gelindiginde tarikatlar
icerisinde, Naksbendiyye tarikatinin Halidiyye kolunun, bolgede genis bir alana
yayildigina sahit olunmaktadir. Bu hususta bilhassa 19. yiizyilin ikinci yarisinda Seyyid
Sibgatullah Arvasi (6. 1287/1870) ile onun halifelerinden Seyh Abdurrahman-1 Tagi’nin
(6. 1304/1886) biiyiik rolleri olmustur. Bu baglamda, 20. yiizyilin ilk ¢eyreginde ise
Seyh Abdurrahman-1 Tagi’nin oglu ve Naksbendiyye tarikatinin halifelerinden olan
“Hazret” lakapli Seyh Muhammed Diyauddin’in (6. 1342/1924) o6zel bir vyeri
bulunmaktadir. Hazret, Norsin Dergahi’nin postnisini oldugu dénemde, Naksbendiyye
tarikatinin  Halidiyye kolunun Kkarakteristik &zelliklerinden olan seriat ve tarikat
insicamint en gilizel sekilde icra etmeyi basarmistir. Esasen zahiri ilimler ile batini
ilimlerin birbirini tamamlayan iki unsur oldugu yoniindeki telakki, Norsin Dergahi’nda,
Seyh Abdurrahman-1 Tagi ile baslamis, Seyh Fethullah Verkanisi (6. 1317/1899) ve
Hazret ile belirgin hale gelmistir. Bu anlamda Seyh Muhammed Diyauddin’den istifade
eden ve mezkdr anlayist layikiyla temsil eden isimlerden biri de Molla Zahir Tendtreki
(6. 1385/1966) olmustur. O, ser‘i ve irfani ilimlerdeki derin vukufiyyetinin yani sira
edib niteligiyle de taninan bir isimdir. Hazret’in vefatindan derinden etkilenen
Tendireki, seyhine olan muhabbet ve bagliligin1 105 siirden miitesekkil bir divanda dile
getirmeye ¢alismistir. Edebi olarak oldukca zengin olan bu divanin tasavvufi pek ¢ok

unsuru ihtiva ettigi goriilmektedir.

Tendireki’nin siirlerindeki tasavvufi unsurlarin irdelenecegi bu ¢alisma iKi
boliimden miitesekkil olup birinci boliimde Tendireki’nin hayati, ilmi sahsiyeti,

tasavvufi diislincesi, intisap ettigi seyhi ve divani hakkinda bilgi verilmektedir.

Ikinci béliimde, icerik yoniinden tasnif edilen Tendfreki’nin siirleri, tasavvufi

unsurlar1 bakimindan analiz edilmektedir.
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Anahtar Kelimeler: Tasavvufi Siir, Seyh, Miirid, Seyh Muhammed Diyauddin,
Molla Zahir Tenddareki.
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ABSTRACT

MASTER’S THESIS
MOLLA ZAHIR TENDUREKI AND SUFISTiC ELEMENTS iIN HiS POEMS
Yusuf SALMAZZEM
Advisor: Assistant Prof. Mesut YIiGIiT
2021, Page: 130

The eastern region, which has an ancient safistic tradition, hosts various sufistic
understandings for ages. In the 19 century Nagshbandi sect spread out in a large area
of the eastern region. In this regard, especially the second half of the 19" century,
Seyyid Sibgatullah Arvasi and one of his khalif Sheikh Abdurrahman-1 Tagi played big
roles. Concordantly in the first quarter of the 20" century the son of Sheikh
Abdurrahman-1 Tagi and Sheikh Muhammed Diyauddin -a khalif of the Nagshbandi
sect- were also important figures. When Sheikh Hazret was the lodge of Norsin, he
performed the compatibility of sharia and sect, which are characteristic properties of the
Nagshbandi Khalidiyya. Fundamentally the consideration about “esoteric and external
sciences complete each other” began with Sheikh Abdurrahman-1 Tagi in the lodge of
Norsin and has become evident with Sheikh Fethullah Verkanisi and Sheikh Hazret. In
this sense Molla Zahir is one of those people who represents Sheikh Hazret in a
thoroughly way. He was known for his deep knowledge in the sciences of shari and lore
as well as for his writing ability. The death of his Sheikh Muhammed Diyauddin
affected him deeply. Because of his affection and devotion for his Sheikh, he wrote 105

poems. His Diwan is literarily in regard to sufistic elements very rich.

The thesis consists of two parts. The first part provide information about the life
of Tendareki, his scientific education, his affiliation to Sufism, his teachers, his sufistic

thoughts and works.

In the second part the poems of Tendtreki are examined in terms of content and
structure. Additionally elements of Stfism are identified and analyzed.

Key Words: Sufi poetry, Sheikh, Murid, Sheikh Muhammed Diyauddin, Molla
Zahir Tenddreki.
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ONSOZ

Tasavvufi siirlerde agirlikli olarak ziihd ve ilahi agk gibi temalar islenmektedir.
Bu baglamda mersiye ve naat nitelikli siirleri de saymak miimkiindiir. Mezkir siirlerin
ekseriyetinin irfan ehli tarafindan insad edilmis olmasi dikkat g¢ekicidir. Gergek su ki
sfi sairler, ruhlarina etki eden durumlari, kalblerine dogan hisleri veciz sozler ile dile
getirmislerdir. Ne var ki herkes bu siirlerde kast edilen manay1 anlamayabilir. Ciinkii bu
siirlerdeki anlamlara vakif olmak ig¢in tasavvuf ehlinin diinyasina girmenin yani sira

tasavvufl literatliirden de nasiplenmis olmak gerekmektedir.

Miiderris ve mutasavvif kimligiyle taninan Molla Zahir Tendareki Kiirtge, Farsca
ve Arapga siirler kaleme almistir. Yogun olarak edebi inceliklere yer verdigi siirlerinde
ayn1 zamanda tasavvufi unsurlar1 da siklikla kullanmaktadir. Bu unsurlarin kullanim
amacini ve tasidiklar1 anlami idrak etmenin, zikredilen siirlerin yazilma gayesiyle siki
bir iliskisi bulunmaktadir. Tenddreki, siirlerini kaleme aldigi el yazmasi kitabinin
girisinde, siirlerinin yazilma amacin1 su sozleriyle dile getirmektedir: “Bu kasideleri
seyhim, efendim, dayanagim Hazreti’s-Seyh Muhammed Diyduddin’in mersiyesi i¢in
insad ettim...” Tendlreki’nin goniilden bagli oldugu Seyh Muhammed Diyuauddin’in
vefatt onda derin bir etki birakmistir. Filhakika Tendtreki’nin siirlerini, seyhinin
vefatindan sonra duydugu iizlintiisiinii anlatmak ve onu methetmek amaciyla yazdigi
hemen hemen her siirinde belli olmaktadir. Dil ve sanat bakimindan oldukg¢a zengin
olan Tendureki’nin siirleri, ayn1 zamanda Hazret’in sahip oldugu nitelikler hakkinda da

okuyucuya fikir vermektedir.

Calismanin her asamasinda gerek verdigi maliimat gerekse tavsiyeleriyle katkida
bulunan, kendisine her daim ulasabilme imkani buldugum saygideger danisman hocam
Dr. Ogr. Uyesi Mesut YIGIT e, ayrica tez ile ilgili dnerilerini esirgemeyen, tezin biitiin
asamalarinda fikirlerinden istifade ettigim hocam Dog. Dr. Mehmet SALMAZZEM’e,
calismay1 okumak suretiyle ¢aligmanin olgunlasmasina katki sunan, Ars. Goér. Emrah
Bas ve sair yazar Vehbi Vural’a, verileri toplama asamasinda kiymetli zamanlarini
ayirip miilakat sorularmi ictenlikle yanitlayan Molla Mehmet Sirin Bigici, Molla
Aladdin Haydaroglu ve gazeteci yazar Rahmetullah Karakaya’ya tesekkiir etmeyi borg
bilirim.

Mus-2021 Yusuf SALMAZZEM
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GIRIS

Omiriinii ilme adayan, bir¢ok talebe yetistiren, miiderris, sair, miirid, asik, seyyah
ve savas gazisi Molla Zahir Tenddreki, sark bolgesinde ilmiyle birlikte tasavvufa olan
ilgisiyle taninmaktadir. Boylesi miistesna bir sahsin tanitilmasi ve siirlerindeki tasavvufi
unsurlarin akademik sahada incelenmesi 6nem tasimaktadir. Kisacasi tasavvufa olan
ilgisini yogun olarak siirlerine akseden mutasavviflardan biri olan Tenddreki’nin hem
kendisinin hem de Arapga, Farsga, Kiirtge ve kismen de miilemma usuh'iyle1 yazmis
oldugu siirlerindeki tasavvufi 6gelerin ilim diinyasina tanitilmasinin miithim oldugu
distiniilmektedir. Tasavvufi unsurlarin irdelenecegi bu c¢alismada Tenddareki’nin
mutasavvif kisiligi ve tasavvuf edebiyatindaki yerinin tespit edilmesi hedeflenmektedir.
Siirlerindeki tasavvufi kavramlarmn analiz edilerek ilk defa bu calismada ortaya
konulmasi, ¢alismanin orijinal olmasinin yan1 sira sonraki ¢alismalara kaynaklik etmesi

yoniiyle de 6nem tagimaktadir.

Akademik alanda mubhtelif isimlerin siirlerindeki tasavvufi unsurlarin tespiti
hakkinda bazi ¢alismalar mevcuttur. Bunlarin bir kismi makale seklinde olurken bir
kismi ise tez hiiviyetinde olmustur. Tendlreki hakkinda sinirli sayida da olsa bazi
calismalar yapilmustir. Sadrettin Bugda’nin 2014 yilinda Mus Alparslan Universitesinin
yayinladigr Makalelerle Mus adli kitapta, kitap boliimii olarak “Molla Zahir Tendiireki
ve Arap¢a Divani” isminde bir ¢alismast bulunmaktadir. Bu ¢alismada Tendireki’nin
Arapca siirlerinin edebi degerleri hakkinda bazi analizler yapilmistir. Diger bir ¢alisma
ise makale olarak Ayhan Tek tarafindan hazirlanmistir. Nush Dergisinin 47. sayisinda
yaymlanan “Seyh-Miirit [letisiminin Yazma Gelenegine Katkisi: Molla Zahiré
Tendiireki’nin Diwan’1” adli makalede Tenddreki’nin siirlerinde seyh ve miirid
iletisiminin yazma gelenegine katkisi irdelenmektedir. Ayrica Mehmet Caglayan, Sark

’

bolgesinde meshur olan alimlerin hayatini aktardigi “Sark Ulemas:” adli eserinde
Tenddreki’nin kisa bir biyografisine yer vermektedir. Bunlarin haricinde akademik
degeri olan herhangi bir ¢alismaya rastlanmamustir. Zikredilen ¢aligmalarin higbirinde
Tenddreki’nin siirlerindeki tasavvufi unsurlar ele alinmamistir. Bu da yapilacak olan

calismamizin 6zgiinliigiinii ortaya koymaktadir.

! Ug dilde insad edilmis beyit ve musralarin olusturdugu siirlerdir.



Calismada materyal olarak Tenddreki’nin Divan’t disinda tezin konusuyla ilgili
malimatin yer aldigi yazili kaynaklara miiracaat edilecektir. Bununla beraber
Tendireki’nin yasayan talebeleriyle birlikte yakin ¢evresiyle goriisme yoluyla kendisi
hakkinda bazi bilgilerin elde edilmesi hedeflenmektedir. Calismada nitel arastirma
yontemlerinden dokiiman analizi metoduna bagvurulacaktir. Ayrica yer yer analiz ve

mukayese usullerine de basvurulacaktir.

Tendireki’nin Nibihar Yayinlar1 tarafindan 2007 yilinda basilan Divan’indaki
siirleri incelendiginde bazi siirlerde sehven basim hatalarinin oldugu goriilmektedir. Bu

tiir durumlarda Tendireki’nin orijinal el yazmasina miiracaat edilmistir.

Tendireki’nin orijinal el yazmasma® bakildiginda bu eserin Seyh Muhammed
Diyauddin'in vefatindan alt1 ay sonra kaleme alindig1 anlasilmaktadir. Tenddreki, sohret
veya ilmi bilgisini gostermek i¢in bu eseri yazmadigini belirtmektedir. Bu kasideleri
yazmadaki amacinin seyhinin vefatindan Otiirii yasadigi iziintiiyii dindirmek ve
kalbindeki atesi sondiirmek oldugunu sdylemektedir. Ayrica ilgili el yazmasinda bu
siirlerin hangi tarihlerde yazildigina dair not diismektedir. Buna gore Tenddreki,
siirlerini h. 1342/m. 1924 yilinda yazmaya baslamis ve h. 1344/m. 1926 yilinda
tamamlamistir. TendGreki’nin bu eseri yazmadaki gayesinin ilmi bilgisini izhar etmek
gibi bir amaca matuf olmadig1 bilinmekle birlikte ortaya ¢ikan eser onun edebi alandaki

listiin maharetini yansittigi da inkar edilemez.

2 Orijinal el yazmasi Molla Abdurrahman Bigici’nin yaninda iken vefat etmesinden sonra yegeni Molla
Mehmet Sirin Bigici’ye verilmistir.



BIiRINCI BOLUM
MOLLA ZAHIR TENDUREKI'NIN HAYATI, ESERI VE EDEBIi KiSiLiGi
1.1. DOGUMU VE AILESI

Molla Zahir Tendareki, r. 1303/m. 1887 y111nda3 Mus’un Malazgirt ilgesine baglh
Kanikork? Kéyii’nde dogmustur.® Asil ismi Abduzzahir,® babasmim adi Abdiilaziz’ Bey,
annesinin ismi ise Puriye Hanim’dir. Abduzzahir’in, Abdiilhamit ve Koger adinda iki

kardesi bulunmaktadir.®

Tendfreki, ii¢ evlilik yapmustir. Eslerinin isimleri Rukiye, Serife ve Besra’dir. ilk
evliligini r. 1331/m. 1915 yilinda Rukiye Hanim’la yapmustir. Bu evliliginden Sakine,
Mehmet Sait, Mahbube, Latife, Medine, Muhammed Dervis adinda ¢ocuklar1 olmustur.
Ardindan Serife Hanim ile evlenmis; Esma Peri, Abdurrahman ve Abdiirrahim adinda
cocuklari diinyaya gelmistir. Tendlreki {Ugiincii evliligini de Besra Hanim ile
gerceklestirmistir. Bu hanimindan Abdiilaziz, Fevziye ve Muhammed Cevat adinda

cocuklari diinyaya gelmistir.”

Tendlreki’nin cocuklart erken yasta vefat etmistir.
Tendireki’nin erkek evlatlarindan; Abdurrahman, Mehmet Sait ve Abdiilaziz olgunluk

cagina erebilmistir.
1.2. iLMi TAHSILI

Molla Zahir Tendireki c¢ocuk yasta ilim tahsilini gormiistiir. Daha alt1
yasindayken Kuran-1 Kerim't okumay1 6grenmis ve ayni yilda hatmetmistir."® Kur'an’1
hatmettikten sonra Kiirtce mevlid okumaya baslamis ve bununla birlikte Kiirt¢e/Arapca
bir sozliik kitabi olan ve medreselerde okutulan “Nzbuhar” kitabini da bitirmistir.*

Abduzzahir, yedi yasinda iken medresede okutulan fikih kitaplarindan “Gayetii’l-

® Bazi kaynaklarda 1882 tarihi yazilmaktadir. Fakat yaptigimiz miilakatlar ve arastirmalar sonucunda
1887 tarihinin daha isabetli oldugu sdylenebilir.

* Kanikork Mus’un Malazgirt ilgesine bagli Hancagiz kdyiiniin eski adidir.

> Molla Zahir Nibihar baskili divaninda Kanikork’un Bulanik’a baglh oldugu kaydedilmistir. Fakat bu
kdy Malazgirt’e bagli bir yerlesim yeridir.

® Mehmet Caglayan, Sark Ulemas, Istanbul: Caglayan Yayinlari, 1996, s. 298.

’ Bazi kaynaklarda Molla Zahir’in babasinin adi Nimetullah b. Mir Mustafa olarak ge¢mektedir. Bu
yanlis bir bilgidir ¢iinkii Nimetullah b. Mir Mustafa, Molla Zahir’in babas1 degil dedesidir.

¥ Mehmet Sirin Bigici -Molla, “Molla Zahiré Tendiireki nin Hayatr” Konulu gériisme, Istanbul, 22 Subat
2021.

% Mehmet Sirin Bigici -Molla, “Molla Zahiré Tendiireki nin Hayatr” Konulu gériisme, Istanbul, 22 Subat
2021.

19 Caglayan, a.g.e., s. 298.

1 Mehmet Halil Cigek, Sark Medreslerinin SerencAm, istanbul: Beyan Yayinlari, 2009, s. 47.



Ihtisar” eserini okumustur.** O, caliskan ve zeki bir 6grenci oldugu icin okudugu
kitaplarin cogunu da hifz etmistir.** Onun bu kabiliyetini géren hocasi kendisine ayr1 bir
O0zen goOstermis ve babasi Abdiilaziz Bey’e, “Abduzzahir’in biiyiik bir zekdst var.
Insallah ilerde biiyiik bir dlim olacaktir. Cocugunun bu yetenegini heder etme, onu
okut” diye tavsiyede bulunmustur. Abdiilaziz Bey de hocanin verdigi tavsiyeleri g6z
ard1 etmemis ve oglunun okumasi i¢in ne gerekiyorsa yapmistir. Abduzzahir babasinin
tesvikiyle 11 veya 12 yasinda ilim 6grenmek i¢in kOoyiinden ayrilarak ¢evre bolgelerdeki

medreselerde okumaya baslamls‘ur.14

[lim 6grenme yolculugu Abduzzahir’in hayatinin bir parcasi olmustur. Nerede
meshur bir alim duyarsa oraya gitmis ve onlardan egitim almistir. Aldig1 bu egitimler
sonucu sark medreselerinde okutulan eserlerin coguna vukufiyet saglamistir.'
Tendiireki boylece dogu bolgesinde bulunan onemli birgok miiderristen ders almay1
bagsarmistir. Aldig1 bu egitimler Tendlreki’nin ilme olan ragbetini daha da arttirmistir.
Uzak bolgelerde bulunan hocalardan istifade etmek istese de yasi kiiclik oldugu igin
bundan mahrum kalmistir. Fakat 18 yaslarina geldiginde oniindeki yas engeli kalkmis
ve diledigi yere gitme imkanini elde etmistir. Tendlreki, donemin meshur alimlerinden
Molla Hiiseyin Qicik’in adim1 duymus ve Diyarbakir'in Silvan ilgesinde bulunan
medreseye gitmek icin yola ¢ikmistir. Molla Hiiseyin gibi bilgili bir hocadan ders almak
onun ilmi bilgisine 6nemli bir katkist olmustur. O, Molla Hiiseyin'in yaninda sira
kitaplar1 olan sarf, nahiv, mantik, vaz', belagat ve kelam gibi alanlardaki eserleri
bitirmistir. Bunlara ek olarak tefsir ve Safii fikhi ile alakali dersler alan Tenddreki bu
medresede kisa siirede zekas1 ve kabiliyetiyle 6ne ¢ikmis ve Hocas1 Molla Hiiseyin'in
takdirine mazhar olmustur.*® Hocasmin 4lim bir insan oldugunu goren Tenddreki, Molla
Hiiseyin'den daha ¢ok faydalanmak ve ilim 6grenmek i¢in Silvan'da uzun bir miiddet

kalmistir. Tenddreki, hocast Molla Hiiseyin'in tabiri ile onda bulunan tiim ilimleri

2 Ayhan Tek, “Seyh-Miirid Iletisiminin Yazma Gelenegine Katkisi: Molla Zahiré Tendiireki’nin
Diwan’1”, DergiPark, Cilt 18, Say1 47, (2018), s. 91.

13 Molla Mehmet Sirin Bigici, dedesi Molla Zahir’in birgok kitabi ezbere okudugunu nakletmistir.

¥ Mehmet Sirin Bigici -Molla, “Molla Zahiré Tendiireki’nin Hayatr” Konulu gériisme, istanbul, 22 Subat
2021.

> Dogu bolgesinde bulunan medreselerde okutulan miifredat kitaplarmimn tam listesi igin bkz. Abdulkerim
Bingdl- Mehmet Salmazzem, “Bolge Medreselerinin Yazili Edebiyatin Gelismesindeki Rolii ve Spesifik
Olarak Kiirtce Meal ve Tefsirlere Katkis1”, UNIDAP Uluslararas1 Bolgesel Kalkinma Konferans:
‘Sosyal Kalkinma’ Mus Alparslan Universitesi, Erzurum, Cilt 2, 28-30 Eyliil 2016, s. 76-77.

% Molla Mehmet Sirin Bigici, dedesinin Fikih ve Tefsir ilminde ¢ok iyi oldugunu sdylemektedir. Bu
bilgisin de Molla Hiiseyin'i Qicik egitiminin biyiik bir etkisinin oldugunu nakletmektedir.



aldiktan sonra Norsin Medresesi’ne gitmeye karar vermistir. Tendlreki hocasinin
rizasint ve miisaadesini alarak Bitlis'in Norsin/Giiroymak ilgesinde bulunan Seyh
Muhammed Diyauddin’in Medresesi’nde egitim almak i¢in Seyh Ahmet Haznevi®’ ile

beraber yola (;1km1§tlr.18
1.3. TASAVVUFA INTiSABI

Molla Zahir Tenddreki’nin Norsin Medresesi’ne gelmesi ve burada Seyh
Muhammed Diyauddin'den egitim almasi onun i¢in hayatinin ikinci doniim noktasi
olmustur. Hazret, Naksbendi tarikatina bagli donemin meshur stfilerindendir.
Tendireki, Hazret ve Molla Fethullah’tan®® fikih usulii kitaplarin1 okumus, hocalarinin
zahiri ve manevi ilimlerinden istifade etmistir. Buna ilaveten Tendareki, Hazret’e

intisab ederek onun miiridi olmus ve Naksbendiyye tarikatinin bir mensubu olmustur. 20

Hazret’in yaninda yaklasik on yedi y1l boyunca kalmis ve seyhinden ilmi icazetini
almistir.” Bu siire zarfinda kendini ilim O0grenmeye ve miirsidine hizmet etmeye
adamistir. Ornegin Tenddreki’nin hatt1 giizel oldugu igin Hazret’in mektuplar1 ve

icazetleri onun kaleminden ge¢mistir.

Tendtireki, Hazret’in yaninda manevi yolculugunu ikmal ettikten sonra seyhi
tarafindan halifelige layik goriilmistiir. Fakat o, kendisini bu makama layik
gormedigini, halifelikten miitevellit yiikiimliliigi hakkaniyetle yerine getiremeyecegini
diistindiigiinden halifelik teklifini “Allah bes, bagi hewes, min ji xeyri Xwuda nevém tu
kes/Allah yeterdir, gerisi bostur. Ben Allah’tan baska kimseyi istemem” diyerek nazik
bir sekilde geri g:evirmistir.22 Tenddreki, on yedi yillik bir hizmet siiresinden sonra

seyhinin tavsiyesi ile memleketine ilim ve irfan hizmeti i¢in donmiistiir.
1.4. TASAVVUFI DUSUNCESI

Molla Zahir Tenddreki’nin tasavvufi diistincesini anlamak igin onun hayati

hakkinda maliimat sahibi olunmasi ve eserinin de iyi bir sekilde tetkik edilmesi icap

7' Son devirde yetisen evliyalardan olup Hazret’in halifesidir. Bkz: Caglayan, a.g.e., s. 90.

'8 Sadrettin Bugda, “Molla Zahir Tendiireki ve Arapga Divani”, Ercan Caglayan (ed.), Makalelerle Mus
(152-168), Mus: Mus Alparslan Universitesi Yayinlari, 2014, s. 153-155.

9 Seyh Muhammed Diyauddin'in ogludur.

20 Aladdin Haydaroglu -Molla, “Molla Zahiré Tendiireki'nin Hayati” Konulu gériisme, Mus, 18 Haziran
2021.

2L Farkh rivayetlerde Tenddreki’nin ilmi icAzetini Hazretin oglu olan Molla Fethullah’tan aldig:
kaydedilir.

%2 Caglayan, a.g.e., S. 299.



etmektedir. Genel anlamda kendisinden 6nceki mutasavviflardan etkilenmekle beraber
en ¢ok Seyh Muhammed Diyauddin'in tesiri altinda kalmistir. Naksbendiyye tarikatina
mensup olan Tenddreki’nin tasavvufi diislincesini anlamak i¢in mensubu bulundugu

tarikatin taninmasinda yarar vardir.

Tasavvuf tarihinin kokleri asr-1 saadete kadar dayandirilmaktadir. Tarikatlarin
sistematik bir yapiya biiriinmesi ise 12. yiizyildan itibaren oldugu diisiiniilmektedir.?®
Sonraki donemlerde sistemlesen tarikatlardan biri olan Naksbendiyye tarikati,
Muhammed Behauddin Naksbend Buhari (6. 791/1389) tarafindan kurulmustur. Bu
tarikat Hindistan'da Iimam-1 Rabbani'yle (6. 1034/1624) yayginlik kazanmis, daha
sonraki siirecte Mevlana Halid Bagdadi (5. 1242/1827) ile gelisim gostermistir.?’
Ozellikle Dogu Anadolu bélgesinde yayilan bu tarikat medrese alimleri ve dgrencileri
arasinda hizla yayilip benimsenmistir. Tarikat ve medreselerin Dogu bdlgesinde mezc
olmasi kisilerin yagam bi¢imine ve hayata bakis acisina 6nemli bir degisiklik katmistir.
Tendireki’nin de ciddi bir medrese egitimi almas1 ve Naksbendiyye tarikatina intisap

etmesi onun kimliginin yap1 taslarini teskil etmistir.

Birinci ve Ikinci Diinya Savasi’ni gormiis, Ruslar ile yapilan savasta bizzat
seyhiyle omuz omuza miicadele vermis bir zat olan Tendureki, tasavvuf ve medrese
ilimlerini mezc eden ve hayatini ilmi tedrisatla ge¢irmis bir zattir. TendGreki’nin yazdigi
siirlere bakildiginda onun tasavvufi diisiincesi hakkinda malimat sahibi olmak
miimkiindiir. Bu bilgilerden hareketle onun hem zéhir ilme hem de batin ilme Gnem
verdigi anlasilmaktadir. Ayrica bir insanin ruhi olgunluga sahip olmasi i¢in mutlak
anlamda bir miirsid-i kadmile ihtiya¢ oldugunu savunmus ve bu savundugu goriisii hem

siirlerinde dillendirmis hem de hayatinda tatbik etmistir.?>

Tenddreki’nin ilmi tedrisat sonrasi hayatina bakildiginda, icazet almasina ragmen
ilim ve irfandan kopmamus, siirekli bir 6grenme gayreti i¢inde bulunmustur. Onun igin
ilim ve irfan, adeta ruhunun gidasi mesabesinde olmustur. Tenddreki, miitemadiyen
Resulullah Efendimiz’in (s.a.v.) miibarek hayatini okumus ve onun yolundan gitmek
icin ¢cabalamistir. Hayatinda nizam ve kurallar hakim olan Tendtreki, gecesini ii¢ kisma

ayirmis; ilk iki vaktini dinlenme ve uykuya, liglincii vaktini ise tehecclid namazi

2 Macit Fahri, islam Felsefesi Kelami ve Tasavvufuna Bir Giris, istanbul: Insan Yayinlari. 2008, s.
124

* H. Kamil Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, istanbul: Ensar Nesriyat, 10. Baski, 2004, s. 258-263.

% Bugda, a,g,e., s. 156.



kilmaya ve Kur’an okumaya ayirmistir. Seher vaktini ise isigfar ederek gecirmis, sabah
namazini kildiktan sonra israk namazina kadar evradini ¢ekmistir. Ayni sekilde giindiiz
vaktini de ti¢ kisma ayiran Tenddreki, ilk kisim olan kusluk namazindan ikindi vaktine
kadar talebelerine dersler vermistir. lkinci kisim olan ikindi namazindan aksam
namazina kadar da toplumun icine karigsmis onlarin sorularina cevaplar vermis,
kiiskiinleri baristirmis ve insanlarin sorunlarma ¢dziim bulmaya calismustir. Uciincii
kisim olan aksamlar1 ise ailesi ile zaman gec;irmistir.26 Tendireki’nin basarisinin
arkasindaki sirrin, halis bir niyet ile ilim 6grenmesi ve diizenli bir insan olmasinda sakli
oldugu diisiiniilmektedir.?” Hayatindaki diizen ve tasavvufi diisiincesinin sekillenmesini
saglayan faktoriin ise seyhi arasindaki miirsid-miirid iliskisinin olusturdugu disiplin

olabilecegi kanaatindeyiz.

Tendtreki’nin seyhine kars1 ileri bir seviyede muhabbeti bulunmaktadir.
Tendireki’nin muhabbeti sadece seyhine yonelik mi yoksa diger mutasavviflari da
kapsamakta midir? seklinde bir sorunun cevabini onun siirlerinde ve hayatinda bulmak
miimkiindiir. Siirlerinin geneline bakildiginda Ma‘rtf-i Kerhi (6. 200/815-16), Bayezid-
i Bistami (6. 234/848?), Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909), Ebu Bekir Sibli (6. 334/946),
Imam Gazzali (6. 505/1111), Mevlana Celaleddin-i Rimi (6. 672/1273), Hafiz-1 Sirazi
(6. 792/1390 ?) gibi pek ¢ok sair-mutasavvifin isimlerini zikrettigi goriilmektedir.
Bunlara ek olarak Klasik Kiirt edebiyatinin sembol isimlerinden Melayé Ciziri (0.
1049/1640) ve Ehmedé Xani (6. 1118/1707) gibi sahislara da atifta bulunmaktadir.

Kani Me rif kani Subli kani Sirri kan Cuneyd,

Kani Semniin kani Bestam kani ce’'ma serfiraz.

Nerede Marif nerede Sibli nerede Sirr1 ve nerede Ciineyd,
Nerede Semniin nerede Bestami nerede climle yigitler.
Kani Qeysé Amiri kan Wamiq i kani Memo,

Kané Xani ya Ceziri kani merdé der Siraz.

Nerede Kays nerede Vamik ve nerede Memo,

% Caglayan, a.g.e., s. 300. .
2" Mehmet Sirin Bigici -Molla, “Molla Zahiré Tendiireki'nin Hayat:” Konulu gériisme, istanbul, 22 Subat
2021.
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Nerede Xani veya Ceziri nerede o Sirazli yigit.

Tendlreki, seyhini yukaridaki dizelerde isimlerini andigi tasavvuf onderleriyle
denk gormektedir. Sonraki beyitte zikrettigi “Kays, Vamik ve Memo” ¢ibi asiklar1 da
kendisiyle mukayese etmektedir. Bu =zétlarin Tendireki’nin siirlerinde etkileri
goriilmektedir. Ayrica bizler bunlarin onun tasavvufi diigiincesinin alt yapisini olusturan

kisiler olabilecegini diisiinmekteyiz.

Tendireki yasadigi donemde, sifilerle sicak bir iliski igerisinde olmustur. O,
miitemadiyen stfilere kars1 nezaketli davranmis, onlarin menkibelerini severek dinlemis
ve okumustur. Fakat Tenddreki’nin safi kisvesi altinda insanlar1 kandiran sahtekarlara
kars1 taviz vermedigi gibi insanlara da “Bu sahtekdrlarin tuzaklarina diismeyin. Bunlar
seyh degil, sizleri aldatan, kese ve kasalarini doldurmaya c¢alisan zavalli

bedbahtlardir”® diyerek onlari bu sahtekarlara kars1 uyarmistir.
1.5. HOCALARI

Molla Zahir Tenddreki hakkinda malimat verilirken 6zellikle miiellifin hayatina
yon vermis Onemli sahsiyetlerden Molla Hiiseyin Qicik ve Seyh Muhammed
Diyauddin’in isimleri zikredilmistir. TendGreki, Molla Hiiseyin Qicik’den zahiri
ilimlerin egitimini alirken Hazret’ten ise hem zahiri hem de batini ilimlerin egitimini
almistir. TendGreki’nin siirlerinin anlasilmasi icin bu iki sahsiyetin taninmasinda yarar

vardir.*
1.5.1. Molla Hiiseyin Qicik (Kiiciik)

Molla Hiiseyin Qicik, m. 1871 yilinda Cizre'ye bagli Destadahl koyilinde
dogmustur. Babasinin adi Abdullah, annesininki Ayse hanimdir. Molla Hiiseyin bir
yasindayken annesi, ii¢ yasindayken de babasi vefat etmistir. Abdullah Bey vasiyet
olarak oglunun medrese tahsili gérmesini istemistir. Babasinin vefatindan sonra Molla
Hiiseyin’nin sorumlulugunu dayisi tistlenmis ve Abdullah Bey’in vasiyetini yerine
getirmek i¢in onu medreseye gondermistir. Dini egitimine ilk olarak kdyiinde basglayan
Hiiseyin, 6 yasinda iken Kur'dn-1 Kerim'i okumustur. Bir siire egitimi kesilmisse de

daha sonra sark medreselerinde tahsiline devam etmistir. Egitim gordigi Cizre

% Teka.ge., s. 92.
? Caglayan, a.g.e., s. 299.
% Bugda, a,g,e., s. 155.



medresesinde Hiiseyin adinda bagka bir 6grenciyle isimleri karistirildigindan dolay:
seydasi tarafindan ona kiigiik anlaminda “qicik” lakab1 verilmistir.**
Molla Hiiseyin medrese egitimini Seyh Fethullah el-Verkansi,®* Silvan miiftiisii
Molla Ahmed Hamdi gibi 6nemli zatlarin yaninda almistir. EZitimini tamamladiktan
sonra Diyarbakir'in Silvan (Farkin) ilgesine yerlesmis ve omriinli 6grenci yetistirmeye
adamustir. Hayatini ilme adayan Molla Hiiseyin h. 1375/m. 1955 yilinda Silvan’da vefat
etmis ve Seyh Halil Mezarligi’na defnedilmistir. Molla Hiiseyin birgok onemli alimin
yetismesine vesile olmus Ve el-Kaviu 'I-mevsiik fi cevabi tenkidati mufti cermiik, Serhu’[-
Verdeti'n-Naddare fi’l-Mecazi ve’l-Isti‘dre, Fethu’l-Celil ‘ald ma ‘fuvvdt gibi eserleri

arkasinda birakmugtir.*®
1.5.2. Seyh Muhammed Diyauddin

Seyh Muhammed Diyauddin h. 1272/m. 1856 yilinda Hizan’in Isparit nahiyesine
bagli Usp (Uvseb) 3 koyiinde diinyaya gelmistir. Babasi 19. yy. Kiirt medrese tarihi ve
tasavvuf alaninda Onemli sahsiyetlerden biri olan Seyh Abdurrahman-1 Tagi olup
“Seyda-1 Tagi” lakabiyla meshur olmustur.®® ilk tahsilini babasmnin yaninda alan Hazret,
babasinin vefatindan sonra Abdurrahman-1 Tagi’nin halifesi olan Seyh Fethullah
Verkanisi'den egitimini tamamlamis ve ondan Naksbendiyye halifeligini almustir.*®
Babasindan sonra dogu bolgesinde en etkili alimlerden biri olan Seyh Muhammed
Diyauddin daha ¢ok tasavvufi kimligi ve “Hazret” lakabi ile taninmis bir zattir. Hazret

lakabim kendisine hocasi Seyh Fethullah Verkanisi'nin verdigi kaydedilmektedir.®’

Hazret tiim omriinii Allah yolunda harcayan, Birinci Diinya Savagi’nda Ruslara
kars1 Ogrencileri ile miicadele eden bir stfidir. Ruslara, Bulanik civarinda biiyiik

kayiplar verdirmistir. Savas sirasinda yakininda patlayan top sonucu koluna sarapnel

3! Bugda, a,g.e., s. 155.

% Detayh bilgi igin bkz: Mehmet Salmazzem, “Kogak Medrese’sinin Onemli Bazi Miiderris ve
Talebeleri”, Mehmet Salmazzem (ed.), Tarihi ve Kiiltiirel Dokusuyla Kogak (115-134), Konya: Cizgi,
2019, s. 118; Saban Argun, “Tasavvufun Kiirtler Arasinda Yayilmasi ve Bulanik’ta Tasavvuf Gelenegi”,
Irsad Sami Yuca (ed.), Bulamik/Kop (567-586), Konya: Cizgi, 2020, s. 580.

%3 M. Halil Cigek “Molla Hiiseyn-i Kicik Hayati ve Eserleri” Silvan: Uluslar Arasi Silvan Sempozyumu
25-27 Nisan 2008. Mardin Artuklu Universitesi Yaymlar1 (2012) s. 436- 458.

3% Farkli kaynaklarda k&yiin adi Usb ( Dogrular) kéyii olarak gegmektedir.

% Yusuf Salmazzem, “Medrese ve Tasavvuf Geleneginde Bir Alim Potresi” Seyh ibrahim-i
Cogresi/Melekendi””, irsad Sami Yuca (ed.), Bulamk/Kop (587-600), Konya: Cizgi, 2020, s. 598.

% Caglayan, a.g.e., s. 299.

% M. Sefik Korkusuz, Nehri’nden Hazne’ye Mesayihi Naksibendi, istanbul: Kilim Matbaacilik, 2010,
S. 225.



parcast isabet etmisti.®® Bu yaralanmadan dolayr seyhin kolu Bitlis Askeri
Hastanesi’nde kesilmek zorunda kalinmustir.®® Savas gazisi olan Hazret 8 Subat 1924

yilinda Bitlis'in Norsin ilgesinde vefat etmistir.40

Hazret arkasinda ilim ve irfan birakmistir. Miras olarak biraktigi bu degerlere
sarilacak olan kisilerde onun talebesi ve miiridleri olmustur. Hazret’in miiridleri farkli
bolgelere dagilarak insanlara Islam dinini dgretmis ve birgok talebe yetistirmislerdir.**
Bu miiridlerden bir tanesi de Molla Zahir Tendareki’dir. O seyhine tam bir teslimiyetle
bagli ve seyhine karsi ¢okca muhabbeti olan bir zattir. Tendlreki seyhi gibi bir zatin
bulunmadigini ve hi¢ kimsenin onun yerini dolduramayacagini diisinmektedir. Nitekim
seyhinin vefat1 iizerine ona sevgisini, 6zlemini yazdig1 bir¢ok siiri ile bu durumu ortaya

koymaktadir.
1.6. GOREV VE SEYAHATLERI

Molla Zahir Tendareki, miderris bir alim, zahid bir sifi, edip bir sair, savas
meydaninda miicahid, ilim 6gretmek icin belde belde gezen bir seyyahtir. Ayrica
edebiyatta emsaline az rastlanan biri oldugunu, ii¢ dilde yazdigi hikmet ve edebi
beyitleriyle kanitlamaktadir. Tendireki Kiitce ve Arapga siirlerine ek Fars¢a’da da
nitelikli siirler yazacak kadar derin bilgi sahibidir ki kendi talebelerine Arapcganin yani
sira Farsca dersler de vermistir. Tendireki, son donemlerde yasinin ilerlemesine ragmen
Arapca ve Farsga zor ibareleri dahi rahatlikla ¢6zebilmistir. Bu meziyetlere sahip bir
kisilik olan Tendireki bir¢ok yerde egitim vermistir. Tendireki ilk olarak miiderrislige
Norsin Medresesi’nde baslamis ve orada kisa bir siire ders vermistir. Bazen baska

medreselerde ders verse de asil miiderrislik donemi seyhinin ona verdigi gérevden sonra

%8 Seyh Muhammed Asim Oxini, Birketii’l-Kelimat Menkibeler Havuzu, istanbul: Avesta, 2017, s.
169.

% Caglayan, a.g.e., s. 299-300; Korkusuz, a.g.e., s. 225-253.

% Hazret’in 6liim tarihi ile ilgili (Caglayan, a.g.e., s. 202), (Bugda, a.g.e., 5.156), (Korkusuz a.g.e., s.
249), (Tek a.g.e., s. 93), yazilarda ve sozlii kaynaklarda (1922, 1923, 1924, 1925) seklinde farkli 6liim
tarihleri verilmektedir. Ancak Molla Zahir Tendtreki orijinal niishasina bakildiginda seyhinin hicir 8
Subat 1342 yilinda vefat ettigini belirtmektedir. Kendisin de seyhinin vefatindan alt1 ay sonra h.1342 de
eserini yazdigint da not diismektedir. Buradan hareketle Hazret’in 8 Subat 1924 tarihinde vefat etmis
olabilecegi diisiiniilmektedir. Bkz: Molla Zahiré Tenddreki, Diwan, Istanbul: Nibihar Yayinlari, 2007, s.
51.; Ek.1-3

- Ayrmtih bilgi i¢in bakimz: Omer Tayfur, “Seyh Muhammed Diyduddin’in Hayati Ve Tasavvufi
Goriisleri”, (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi SBE, 2015, s.3-20; Yeliz Basar,
“Naksbendi-Halidi Seyhi Muhammed Ziyaeddin Nursini’'nin Hayati Ve Mektibadt indaki Tasavvufi
Gériisleri”, (Yaymmlanmamus Yiiksek Lisans Tezi Hitit Universitesi SBE, 2018, s. 4-9.
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baglamistir. Tenddreki, miiderrislik igin ilk olarak Malazgirt’in Tendiirek® koyiine
gitmis ve orada medrese agip ders vermistir. Tendiirek kdylinde yaptigi faaliyetlerden
dolay1 kisa siire i¢cinde bolgede ilmi bilgisiyle sohret bulmus ve Tendireki nispetiyle
anilmaya baslanmistir. Tendtreki, 1935’li yillardan itibaren Bulanik’in Hosgeldi
Medresesi’nde®® ders vermek i¢in gitmis ve uzun bir dénem bu medresede kalmistir.**
Tenddreki’nin bu medresede miderrislik yaptigi bizzat kendisinden ders almis Molla
Alaaddin Haydaroglu tarafindan zikredilmistir.*® Tend@reki’nin bu medresede yaklasik
olarak on dokuz yil miiderrislik yaptigi nakledilmistir.*® Tenddreki bilgisini ve
tecriibesini sadece bir bolgeye hapsetmemis farkli bolgelere giderek bagska medreselerde
de ders vermistir. Ayrica o donemde bolgenin agalar1 ve beyleri arasinda bir gelenek
haline gelen iyi bir alim bulundurma ve medrese agma faaliyetlerinden 6tiirii Tenddreki
birgok medrese gezmistir.*’ Mesela Eminé Perihan Bey, (Perihan'm oglu Emin)
Tendireki'nin ilmi kariyerini 6grendiginde kendisini kdyiine davet etmistir. Bu teklifi
kabul eden Tendreki bir donem orada ders vermistir. 1950'de Seyh Ebubekir, Seyh
Masum'a bir mektup yazarak Melekan'a bir miiderrisin gondermesini talep etmistir.
Bunun tizerine Seyh Masum, Tendireki'yi Melekan’a gondermistir. Tendtreki, Melekan
Medresesi’nde Seyh Ebubekir el-Melekani ile 1950-53 yillar1 arasinda ogrencilere
Arapca ve Farsca dersler vermistir.”® Ayrica Bulamk’a bagl Sultanli Medresesi’nde ve

Patnos’a bagli Cakir Bey Medresesi’nde de bir donem ders verdigi kaydedilmistir. 49
1.6.1. Ders Verdigi Talebeler

Molla Zahir Tendidreki birgok talebe yetistirmistir. Bunlardan Melekan
Medresesi’nde yetisen isimlerden bazilar1 sunlardir: Seyh Vahiddin ibn el-Seyh
Ebubekir, Seyh Emin bin el-Seyh Hasim, Molla Selim Dadinani ve onun kardesi Molla
Abdurrauf, Molla ihsin (Hazersah Medresesi’nin miiderrisi), Molla Said (Gerbas

*2 Malazgirt ilge merkezine 12 km uzaklikta olup simdiki ad1 Hasretpinar kdyiidiir.

* Hosgeldi: Mus’un Bulanik ilgesine bagli bir kdyiin adidur.

* Mehmet Salmazzem, “Bulanik/Kop’ta Medrese Gelenegi ve Tefsir Tedrisati”, irsad Sami Yuca (ed.),
Bulamik/Kop (531-565), Konya: Cizgi, 2020, s. 548.

** Aladdin Haydaroglu -Molla, “Molla Zahiré Tendiireki'nin Hayati” Konulu gériisme, Mus, 18 Haziran
2021.

* Mehmet Sirin Bicici -Molla, “Molla Zahiré Tendiireki’nin Hayatr” Konulu gériisme, Istanbul, 22 Subat
2021.

*" Rahmetullah Karakaya —Gazeteci Yazar, “Molla Zahiré Tendiireki’nin Hayat” Konulu gériisme, Mus,
18 Haziran 2021.

*® Melekan: Bingdl’iin Solahan ilgesine bagli bir kyiin ad1 olup simdiki ismi Mutlucadir.

* Cakir Bey: Agri’nin Patnos ilgesine bagli bir kdyiin adidur.
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Medresesi’nin miiderrisi), Molla Baba Xalifani, Molla Selahaddin Kasimani Melekant,

Molla Muhammed Xelifani ve Molla Said Xelifani.

Ayrica diger medreselerde de miiderrislik yaparken kendisinden ders alan bazi
talebelerin isimleri de sunlardir: Mehmet Nuri Yilmaz, Abdurrahman Durre, M. Resit
Erol, Ali Aslan, Abdulmelik Firat, Abdullah Varli, Molla Sadik Tirtopi, Molla Mustak
Aydin, Molla Aladdin Haydaroglu, Molla Mehmet Sirin Bigici. Pek ¢ok 6nemli alimin
yetismesinde katkis1 olan Tenddreki’nin ders verdigi talebelerin hepsini burada saymak

miimkiin degildir.*
1.6.2. Icazet Verdigi Kisiler

Birgok alime icazet vermistir. Hepsini sayamasak da onlardan birkagi sunlardir;
Molla Sakir, Molla Kerem, Molla Ziibeyr el-Mardini, Molla Abdulkerim el-Ahlati,
Molla Seyh Musa el-Tendtreki, Molla Zahir Tenddreki’nin oglu Molla Abdurrahman,
Molla Resul, Molla Abidin.. vd.

1.7. DIiVAN’IN YAZIM SURECI VE MAHIYETI

Divan kelimesi sozliikte, “bir sairin siirlerinin toplandigi kitap" veya "bir sairin
siirlerini  kafiyelerine gore alfabetik tertibiyle i¢ine alan mecmua" anlamlar
bulunmaktadir.”® Divan denilince isldm tarihinde bircok eser akla gelmektedir.
Medreselerde bir kiiltiir haline gelmis olan divan yazma faaliyetinin Kiirtler arasinda da
muteber bir konumu bulunmaktadir. Bundan dolay1 pek ¢ok divan sahibi Kiirt yazar
bulunmaktir.>* Molla Zahir Tendireki de bu meyandaki énemli yazarlardan bir tanesi

oldugu muhakkaktir.

Tendlreki’yi divan yazmaya sevk eden faktor, sadece ilmi derinligi veya edip bir
insan olmasi1 degildir. Tendlreki’yi divan yazmaya yonlendiren asil etkenin ne
oldugunu kendisi cevaplamaktadir. Divan’in giris kisminda, seyhinin vefatindan dolay1
kalbinde bir yangmin tutustugunu, onsuz nefes alamadigmi ve onu unutamadigini
soylemektedir. Nitekim bir yerde seyhiyle ilgili konusuldugunda dayanamayip oradan

ciktigini, onu ¢ok 6zledigini ve gonliinii nasil teskin edecegini bilmedigini sdylemistir.

%0 Rahmetullah Karakaya —Gazeteci Yazar, “Molla Zahiré Tendireki’nin Hayat” Konulu gériisme, Mus,
18 Haziran 2021.

' H. ibrahim Sener ve Alim Yildiz, Tiirk islam Edebiyati, Istanbul: Ragbet Yayinlar1, 2008, s. 278.

52 Abdurrahman Adak, “Kiirtler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt Ek-2, Ankara: 2019, s.
131-138.
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Tendlreki daha sonra seyhine mersiyeler yazarak bir nebze de olsa yiireginin
ferahladigini ve bundan dolay1 h. 1342/m. 1924 yilinda seyhinin vefatindan alt1 ay sonra
bu eseri kaleme aldigini belirtmistir. Divan’in sonunda eserini h. 1344/m. 1926 yilinda
tamamladigi notunu da dﬁsmﬁstﬁr.53

Ciddi bir medrese egitimi alan ve devrin 6nemli seyhlerinden birisinin yaninda
Divan’1 pek ¢ok alimden aldig1 bilgileri, 6grendigi edebiyati, seyhine olan muhabbeti,
tasavvufi bilgisi, tevazusu ve takvasi gibi durumlarin mezc olmasindan ortaya ¢ikan bir
eserdir. Tenddreki, Kiirtge, Farsca ve Arapga dillerini kullanarak kaleme aldigi bu eseri
iki sene gibi kisa bir siirede bitirmistir. Eseri bu kadar kisa bir zaman zarfinda bitirmesi,
Tendiireki’nin edebi kabiliyetini ve ii¢ dile olan vukufiyetini de gostermektedir. Ayrica
eserinde kullandig1 sanatsal dil sozciik se¢cimi vs. sanat¢inin kisiligini ve tasavvufi
yetkinligini yansitmaktadir.>® Tendfireki yazmis oldugu siirleri Kiirtge, Fars¢a ve
Arapea olacak sekilde siniflandirmis ve bunlari da kendi i¢inde Arapga alfabesine gore
siralamistir. Bununla birlikte alfabetik siralamada geleneksel divan tertibine ve kafiye
sistemine de riayet etmistir. Tendlreki’nin yazdig: bu eser klasik divanlarda bulunmasi
gereken niteliklere sahiptir. Onun Divan’in1 klasik edebiyat geleneginden ayirt eden
etken ise sekilsel yoniinden ziyade tiim siirlerinin Seyh Muhammed Diyauddin {izerine
ingad etmesidir. Divan’inda 66 adet Kiirtge, 22 adet Fars¢a ve 17 adet Arapga olmak
tizere toplam 105 siir bulunmaktadir. Divan’i tasavvuf temali bir eser olup sekil olarak
genellikle methiye ve mersiye iislubunda yazilmistir.> Eserin konusu Tendiireki’nin,
Hazret'e olan sevgisi, 6zlemi ve bazen de yasadigi aci hadiselerden miitesekkildir.
Tendlreki eserinde genellikle Zahir ve Ziiveyhir (Zahircik) mahlasini kullandig

gé‘)ﬁilmektedir.56
1.8. VEFATI

Molla Zahir Tendireki, savas meydanlarinda sehadete erisme arzusu iginde olsa
da kendisine sehitlik nasip olmamustir. Tendlreki, 1966 yilinda Ramazan ayinin

29’unda Cuma giinii 6gle namazina yakin bir zamanda 79 yasindayken vefat etmistir.

5% Mehmet Sirin Bigici -Molla, “Molla Zahiré Tendiireki’nin Hayatr” Konulu gériisme, Istanbul, 22 Subat
2021; bknz. Ek.1-3.

*Teka.ge., s. 91.

> Tek a.g.e., s. 91.

*® Bugda, a,g,e., s. 157.
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Sekerat aninda agzina su vermek istenince gozlerini agarak su verilmesine izin vermez
ve “Orucumu bozmaymn. Ben Rabbimin huzuruna oruglu olarak gitmek istiyorum”
demistir. Orug¢lu bir durumda ruhunu teslim etmis merhum Tendireki, 6lim aninda
sabirli davranip nefsine hakim olmast ancak onun takvasini ve metanetini
gostermektedir. Tendlreki Mus ilinin Malazgirt ilgesine bagli Tendiirek koylinde
defnedilmistir. Kabri®>® giiniimiizde Miisliimanlar tarafindan ziyaret edilen bir

mekandir.>®

" Ek-7
%8 Caglayan, a.g.e., s. 299.
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IKINCI BOLUM
MOLLA ZAHIR TENDUREKI’NIN SiiRLERINDE TASAVVUFi UNSURLAR
2.1. IBADET VE AHLAKA DAIR KAVRAMLAR
2.1.1. Fakr / Fakir

Ligatte, “muhtag, yoksul, mali hi¢ olmayan” anlamma gelmektedir.”® Tasavvufi
bir terim olarak salikin, higbir seyin sahibi olmadigin1 bilmesi ve hakiki malikin ancak
Allah oldugun bilincine varmasidir. Baska bir ifadeyle Allah’in higbir seye ihtiyacinin
olmamasi ve her seyden miistagni iken kendisinin ihtiyag¢ sahibi oldugunu bilmesidir.
Bu yiizden mutasavviflara, fukara adi verilmektedir. Fakr, fakr-1 stri ve fakr-1 manevi
seklinde iki kisma ayrilmigtir. Fakr-1 siri, kisinin mal ve miilk gibi diinyevi servete
sahip olmamasidir. Fakr-1 manevi ise maddi servetten ziyade maneviyat agisindan
kisinin fakir olmasi anlamindadir. Nitekim tasavvuf erbabinin fakr denilince anladiklar:
ména bu olmustur.’® Safiler fakri, kisinin mal sahibi iken diinyalik metanm o ziti
mesgul etmemesi oldugunu soylemektedirler.®’ Bu vesile ile kisi riza makimina
ulagabilmektedir.® Muhammed Behauddin Naksbend Buhari (6. 791/1389) “Fakirligin

5963

hirkast bizim sirtimizda olduk¢a Cendb-1 Bari de bizim génliimiizde durur™> soziiyle

maddi agidan fakir oldugu halde kisinin manevi bakimindan sahip oldugu servetin ne

derece degerli oldugunu belirtmektedir.

Tasavvufi acidan fakr halinde olan zatin, mal ve miilk sevgisini kalbinden
cikardigina hikkmedilir. Bu baglamda Molla Zahir Tenddreki’nin de bazi siirlerinde asil

fakirligin manevi fakirlik oldugunu ortaya koyan ifadelere yer verdigi goriilmektedir.
Ketne der deryayé feqré pur hezin i jari man,
Lé ricakarem ki binem sahidé xud der hisab.

Fakir deryasina diistiik, hiizlinlii ve aciz kaldik,

% Muhammed b. Ebi Bekr Razi, Muhtarus-Sthah, Sihabuddin Ebu Amr, Daru’l-Mesari’ (thk.), Beyrut:
2009, 3. Baski, s. 503.

% Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, istanbul: Marifet yayinlari, 1995, a.g.e., s. 184.

81 Safer Dal, Tasavvuf Terimleri istanbul: Kirk Kandil, 2013, 2. Basku, s, 105.

%2 imam Ebu’l-Kasim Abdulkerim b. Hevézin el-Kuseyri, “er-Risaletu’l-Kuseyriyye”, Halil el-Mansir
(thk.), Beyrut: Daru’l-Kutiibi’l-Ilmiyye: 2001.304.

® Dal, a.g.e., s, 106.
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Fakat hesap vaktinde sahidimi gérmeyi imid eylerim.**

Tendtreki, seyhini hem kendisinin hem de kendisi gibi fakirlerin bir siginag: ve
kurtaricisi olarak gormektedir.

Sahidé ma ber feqiran mence'a bid it hem me'az,

Ew xeyas bii bo esiran melce'a biid 1i hem melaz.

Biz fakirlerin sahidi, siginagi ve kurtaricisiydi,

Esirlerin imdadina yetisen barmak ve koruyucuydu.®®

2.1.2. Hamd

Liigatte, “vgii” anlaminda kullanilmaktadir.®® Kur’an’1 Kerim’de birgok sigada
gelen hamd kavrami genellikle Allah’a ibadet etmek anlaminda kullanilmistir.
Tasavvufi bir terim olarak hamd, Allah’in kula verdigi ihsanlardan dolay: kisinin
rabbine siikretmesi®’ saygt ve hiirmetle onu anmasidir.®®Mutasavviflar bu kavrami i
kisma ayirmaktadirlar: Birincisi, kavli hamd olup Allah’i, O’nun Peygamberlerinin
yaptigr sekilde 6vmektir. Buna Kur’an ve hadislerde bulunan dualar 6rnek olarak
gosterilebilinir.®® ikincisi fiili hamd olup Allah’in rizasi igin bedeni ibadetleri icra
etmektir. Uciinciisii hali hamd olup ruh ve kalb ile yapilmaktadir. Bunun amaci ilmi ve

ameli kemaller kazanmak, ilahi vasif ile ahlaklanmaktir.”

Molla Zahir Tendireki Allah’a her zaman kalben siikiir ve hamd edilmesi
gerektigini belirtmektedir. Dolayisiyla Allah’a kalben yapilmayan, sadece dil ile yapilan

stikriin yeterli olmadigini ifade etmis olmaktadir.
Sukr 1i hemdé tu bike daim ji gelbé xud bibéj,
Sukré Rebbim ¢endi salan biime cayé nay u saz.

Her vakit kalbten siikiir ve hamd ile soyle,

% Tendreki, a.g.e., s. 33.

® Tendireki, a.g.e., s. 105.

66 Razi, a.g.e., s. 174; ibn Manzir, Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem, Lisanu’l-‘Arab 1-VI,
Abdullah Ali el-Kebir (thk.), Kahire: Daru’l-Meirif, ts., 11, s. 987.

67 Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Mu’cemu’t-Tarifat, Muhammed Siddik el-Mingsavi
(thk.), Kahire: Daru’l-Fadile, s. 125.

% Uludag, a.g.e., s. 222.

% Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, istanbul: Agac Kitabevi Yaymlari, 5.
Baski, 2009, s. 251.

" Uludag, a.g.e., s. 222.
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Rabbime siikiirdarim kag senedir saz ve neyin yerini aldim.”
2.1.3. Hiisn

Sozlikte, “giizellik, iyilik” anlamlarinda kullanilmis ve “kubh” kelimesinin
z1ddidir.”® Tiirkge karsiligr giizel ve ¢irkin anlamlaria gelse de bu kavramlardan kasit
iyilik ve kotiliiktir. Kur’an-1 Kerim’de yiiz doksan dort defa yer aldigi goriilen
hiisn, Kur’an’da ahlaki bir terim olarak bakildiginda Allah’a kulluk etmek, giizel
davranmak, infak etmek gibi anlamlarda kullanildigi anlasilmaktadir. Hiisn kavraminin
karsit anlamhst olan Kubh kelimesi ise bir ayette gecmektedir.”> Birbirlerine zit iki
kavramin birinin yiiz doksan dort defa gegerken digerinin ise bir defa gegmesi ve
hadislere de bakildiginda hiisn kavraminin kubh kavramina gére daha sik bir kullanima
sahip olmas1 diisiindiiriiciidiir.”* Bu kavramlarin sayisindaki farkin altinda insana, Rabbi
gibi gilizel olma, iyi olma, Peygamber’in giizel yolunda yiirlime mesaji oldugu
sdylenebilir. Nitekim alemdeki tiim giizellikler Cenab-1 Hak’tandir.”® Tasavvufi bir

kavram olarak hiisn, kulun tiim giizelliklerin Allah’a ait oldugu bilincinde olmasidir.”

Molla Zahir Tendireki siirinde tevriye ve telmih sanatlarina basvurdugu
goriilmektedir. Tendiireki, dinin ziyasindan kasti, Seyh Muhammed Diyauddin’dir.
Allah’1n fethinden kasti seyhinin oglu Molla Fethullah’tir. Dinin giizelliginden kast1 ise

seyhinin torunu Molla Cemalledin’dir. Bu zatlarin vefat: TendGreki’yi yasa bogmustur.
Kani Ziyadiné sah kan sahim fethu’l-ilah,
Kan husné din it werah em mane matem bi fert.
Dinin ziyasi sah nerede Allah’in fethi, sahim nerede,
Nerede Dinin giizelligi, gel gor ki hata ile matemdeyiz.”’
2.1.4. ibadet

Arapca bir kelime olup “kulluk etmek, wuymak, bas egmek” anlamlarinda

kullanilmaktadir.”® Kur’an-1 Kerim ve hadislerde insanin, Allah’a ihtiram ve itaatini

! Tendireki, a.g.e., s. 129.

"2 Réazi, a.g.e., s. 159.

”® Kur’an, Kasas Sresi, Ayet 42.

" {lyas Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”, DiA, Cilt 19, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, 1999, s. 60.
" Uludag, a.g.e., s. 252.

6 Zafer Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Istanbul: Kalem Yayinevi, 2006, s. 397-398.
" Tendireki, a.g.e., s. 197.
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ifade etmek iizere farkli pek cok kelime yer almaktadir. Ornegin niisiik, dua, hudd’,
husti...gibi kavramlar bunlardan bazilaridir. Sozliiklere bakildiginda bu kelimelerin
bazilarinin ibadet kavrami ile yakin anlamli, bazilarinin ise ayn1 anlamda kullanildigi

goriilmektedir.”

Tasavvufta ibadet kavrami Allah’a takarriip etmek i¢in her nevi iyi hal, davranig
olarak tamimlanmaktadir. Mutasavviflar ibadetin Allah’in rizasina ulasmak igin en
onemli sartlardan biri oldugu bilincindedir.*® Fakat insanlarin Rabbine ibadet
etmesindeki amac¢ degisebilir. Safiler ibadet etmedeki gayeleri ii¢ kisimda
degerlendirmislerdir. Birincisi cehennemde yanma endisesi veya cennete girme istegi
sebebiyle yapilan ibadet, ikincisi Allah emrettigi i¢in yapilan ibadet, lglinciisii ise
Allah’a ask ve sevkle, heybet ve celdl ile yapilan ibadettir.®! Ciineyd-i Bagdadi bu
konuda arifler igin ibadeti, meliklerin basina konan taglardan daha giizel, sevgili

oldugunu belirtmektedir. ®

Molla Zahir Tendireki, hata ve giinahlardan yiiz ¢cevirip Rabbine husa bir kalb ile
ibadet edilmesi gerektigini belirtmekte ve O’na kars1 ibadet ederken de tevazu ile ibadet

yapilmasi gerektigini sdylemektedir.
Zahir li te wacib ruci' wer ta'eté bi gelbé xugsi',
Nefsé nebin, bit ba xudii' hévi me ma ji'ebdé xewas.
Zahir senin donmen vaciptir gel hust kalb ile ibadet et,
Nefsi gorme huzi’ eyle havas kullardan kald1 iimidimiz.®

2.1.5. isar

Sozliikte, “se¢mek, iistiin saymak” anlamlarinda kullanilan Arapga bir
kavramdir.** Yararma veya ¢ikarma ters bile olsa bagka bir insanin kazancini, kendi

cikarinin Onilinde tutmaktir. Tiirkcede 1isar kavraminin karsiligi digergérnhktlr.85

"8 Cebecioglu, a.g.e., s. 293.

® Mustafa Sinanoglu, “Ibadet”, DIiA, Cilt 19, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1999, s. 233.
% Siileyman Uludag, “ibadet”, DIA, Cilt 19, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1999, s. 247.
81 Uludag, a.g.e., s. 255.

% Dal, a.g.e., s. 169.

8 Tendireki, a.g.e., s. 169.

8 Erginli, a.g.e., s. 488.

8 Cebecioglu, a.g.e., s. 318.
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Tasavvufta isar kavrami kiginin yarar saglama ve zarardan korunma hususunda
kendisinden ¢ok baskalarini, 6zellikle dostlarin ve din kardeslerini diisiinmesidir.®

Ebu Hafs (6. 260/874) isar kavramini: * Gerek diinya ve gerekse dhiret islerinde,

87 geklinde

kendi hissesini birakip kardeslerinin  hissesine dncelik  vermektir
aciklamigtir. Ebii’l Hiiseyin en- Nuri (6. 295/908) ise isar1 tasavvuf anlayisinda esas
almaktadir. Bu konuda o kadar ileri dereceye gitmistir ki “Allah’im bazi kisilere
mutlaka azab edeceksen onlarin yerine cehennemde beni yak” demistir.2® Mutasavviflar
isar kavramini ii¢ mertebeye ayirmislardir. Birinci mertebesi, diinyalik mal konusunda
insanin, baskalarmin nefsini kendi nefsine tercih etmesidir. Ikinci mertebesi,
katlanamayacak durumlar karsisinda, her tiirlii sikintili ve zor durumda yine Allah’in
rizasina talib olmasidir. Uciinciisii, her durumda Allah’1 tercih etmek ve kendisinde isar

mertebesini gérmemek ve bu gérmeme durumunu dahi terk etmek yani terki de terk

etmek gerekmektedir.®

[sar kavrammm en giizel Srneklerinden biri Ensar ve Muhacirler arasinda
yasanmistir. Bu olay Peygamber Efendimiz (s.a.v.) ve ashabmin, misriklerin
zorbaligindan kurtulmak ve Islam dinini daha rahat bir sekilde yasamak icin Medine’ye
hicret etmek zorunda kalmasiyla baslamaktadir. Miisliimanlar Medine’ye hicret
ettiklerinde evlerini, barklarini, mallarini ve miilklerini islam icin geride birakmuslardr.
Medineli Misliimanlar, go¢ eden Mekkeli Miisliimanlara kapilarini agmis ve onlari
kendi kardesleri olarak kabul etmislerdir. Hatta kendileri zorda bile olsalar muhacirleri
kendi nefislerine tercih etmislerdir. Nitekim Kur’an da "Onlar, kendileri muhta¢ bile

190

olsalar, baskalarint kendilerine tercih ederler' " ayeti Ensar’in muhacirlere karsi “isar”

davranisina isaret etmektedir.”

Molla Zahir Tendtreki, siirinde Seyh Muhammed Diyauddin’in comertlik ve isar
gibi erdemlere sahip oldugunu vurgulamaktadir. Seyhinin cOmert kisiliginden
bahsederken aym1 zamanda “debiré ehle ‘ilm” kavramima yer vermesi bize gore

Hazret’in ilim ehline olan yaklasimini gostermektedir. Bu minvalde Tenddreki seyhine

% Uludag, a.g.e., s. 272.
¥ Erginli, a.g.e., s. 488.
% Uludag, a.g.e., s. 272.
% Erginli, a.g.e., s. 488.
%0 Kur’an, Hasr Stresi, Ayet 9.
%' Uludag, a.g.e., s. 272.
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isar vasfini verirken bu kavram ile comert, siginak ve tevazu’ kelimeleri arasinda bir
baglanti kurmustur. Cilinkii isar vasfina sahip olmayan bir birey tevazu’ ve comertlik
gibi erdemleri gOstermesi beklenmez. Diger taraftan cOmertligin her zaman 1isar
manasina gelmeyecegini sdylemekte de yarar vardir. Bazi comertlik 6rneklerinde isar
yoktur. Ornegin varlikl birisi ihtiyag fazlasi olan bir mali infak ettiginde comert kabul

edilirken ayni1 davranisi 1sar niteligine haiz degildir.
Hem sexi bit hem heyi bii hem debiré ehle ‘ilm,
Zi isar i hem tewazu' lé ji mehrim ra me’az.
Hem comertti hem varlikli hem ehl-i ilme sahib ¢ikardi,
Hem isar ve tevazu sahibi olup mahrum olanlarin penahiyd:.*
2.1.6. Sabir

Sozliikte, “alikoymak, zor durumlarda sakin olabilme, hapsetmek, tutmak, telas
aminda nefsine hakim olma, endigenin ziddi” gibi manalari bulunan Arapga bir
kelimedir.®® Kisinin karsilastig1 belalara, sikintilara ve zor durumlara kars: dayanmasina
sabir denmektedir. Ayrica kulun Allah’a ibadet etmede devamli olmasi ve isyandan
siirekli kaginmasi da sabir denmektedir. Kur’an-1 Kerim’de sabir kavrami c¢esitli
tirevlerde yiiz iic yerde ge¢mektedir. Ayetlerde sabir tavsiye edilmis, sabredenler
miijdelenmis ve Allah’in sabredenlerle birlikte oldugu belirtilmistir. Ayrica sabir
kelimesinden tiireyen “es-Sabr” Allah'm isimlerinden biridir.** Sabir konusuyla ilgili
pek ¢ok hadis bulunmaktadir. Peygamber Efendimiz (s.a.v.), “sabir ilk sarsinti
swrasinda gosterilen metanettir” seklinde buyurarak sabrin ne zaman gosterilmesi
gerekildigini belirtmistir.*> Hz. Peygamber, ayrica sabrin biiyiik bir nimet oldugunu da

séylemektedir.96 Sabir, Allah’n (c.c.) kullarina emri olup bu emri en iyi sekilde ifa eden

% Tendireki, a.g.e., s. 111.

% Razi, a.g.e., s. 362.

% Cebecioglu, a.g.e., s. 530.

% el-imdm el-Hafiz Ebu Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhari, “Cena’iz”, Ebu
Suheyb el-Kermi (thk.), Riyad: Beytu’l-Efkar ed-Devliyye, 1998, 32, 42; el-imam el-Hafiz Ebu’l-Huseyn
Miislim b. el-Haccac el-Kugeyri en-Neysabri, Sahihu Muslim, “Cend’iz”, Ebu Suheyb el-Kermi (thk.),
Riyad: Beytu’l-Efkar ed-Devliyye, 1998, 14, 15.

% “Hi¢ kimseye sabirdan daha hayirli ve genis bir nimet verilmedi” (Buhari, “Zekat”, 50; “Rikak”, 20;
Miislim, “Zekat”, 124).
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peygamberler ve veliler olmustur. Onlarin yolundan gitmek isteyen miimin kullarin da

sabir ehli olmalart i¢in nefsin arzularina karsi miicadele etmeleri gerekmektedir.”’

Tasavvufta sabir, basa gelen sikintilara dayanma ve bu sikintilarin verdigi
lizlintiiden Allah’a s@mmak‘ur.98 Ciineyd-i Bagdadi sabr1 “aciyr yiiziinii burusturmadan

5599

eksitmeden yudumlamandir”™™” seklinde tarif etmektedir.

Molla Zahir Tendireki, siirlerinde seyhinden bahsederken onun gibi sabirli
birisini géremedigini defalarca zikretmektedir. Nitekim tasavvufi bir diistur olan sabur,
hem miiridte hem de seyhte olmasi gercken bir haslettir. Tendireki’nin siirlerinden
Seyh Muhammed Diyauddin’in sabirli biri oldugu anlasilmaktadir. Bunun disinda
siirinde seyhinin vasiflarin1 zikrederken onun zikir, fikir ve sabirda miithis bir zat

oldugunu aktarmaktadir.
Ne di zikré ne di fikré ne di sebré me di wek wi,
Lé di eqlimé xumiilé nebii wek ceddé Cemalé.

Ne zikirde ne fikirde ne de sabirda onun gibisini géormedik,

Yoktu gizem ilminde de Cemaleddin’in dedesi (Hazret) benzeri.*®

Tenddreki, Divan’inda bir¢ok defa kullandig1 benzetme sanatin1 asagidaki siirinde
de yansitmaktadir. Tendireki, seyhinin vefat etmesinden dolayr diinyada kendisini
yetim, kimsesiz olarak gormektedir. Ayrica kendisinde sabir ve siikiinun kalmadigini
soylemektedir. Kendisinin sabirsiz ve sakin kalmama durumunu da seher kusuna

benzeterek resmetmektedir.
Di diné da mane tenha me nema sebr i sukiin,
Ketne zéde geleqé manendé murxé sehere.
Diinyada kimsesiz kaldik ne sabir kaldi ne de siikiin,

Seher kusu gibi ¢cok endiselendik.'®*

¥ Dal, a.g.e., s. 335.

% Uludag, a.g.e., s. 446;

% Kugeyri, a.g.e., s. 219.
100 Tendareki, a.g.e., s. 281.
101 Tendareki, a.g.e., s. 271.
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2.1.7. Takva

Sozliikte, “korkma, saygi gostermek, sakinma, nefsini azap ve giinahtan koruma,
itaat etme” anlamlarinda kullanilmaktadir.'® Kur’an-1 Kerim’de takva ve bu kokten
tiireyen kavramlar iki yiiz seksen bes yerde ge¢mekte olup takva kelimesi ise on yedi
yerde gecmektedir. Takva kavrami ve tlirevlerinin Kur’an’da bir¢ok defa ge¢cmesi bu
kavramin iizerinde diisiiniilmesi gerektigi sonucunu dogurmaktadir.’® Takva kavramini
miifessirler genellikle “Allah’tan korkmak” manasinda anlamislardir. Takva kavraminda
korku anlami bulunmakla birlikte bu korku, ilahi muhabbete gotiiren, yaratana karsi
sevgi ve saygidan dogan sorumluluk anlamma gelmektedir.'® Kur’an’da takva kavrami
Allah’1in buyruklarina uymak, men ettigi seylerden de uzak durarak azabindan korunma
anlaminda kullanilmakla birlikte Allah’a ve resuliine itaat etme anlami da ihtiva ettigi

gén’ilmek‘[edir.105

Tasavvufta takva kavrami iizerinde ¢okca durulmustur. Terim olarak kulun
Allah’m emirlerini yerine getirmesi ve yasakladigi seylerden de kacinmasidir. Stfiler
takvanin; insanin ibadetlere sarilmasi ve Allah’in helal ettigi mesru dairede hayatini
idame ettirmesi ile miimkiin olabilecegini séylemi@lerdir.106 Ayrica takvanin emir ve
yasaklar icerisinde, en ¢ok helalden yemekle miimkiin olacagi da belirtilmistir.%’
Takvayr batin ve zahir diye iki kisma ayiran stfiler, zahir kismi Allah'in koydugu
sinirlart koruma, batin kismini da 1hlas, niyet ve dini hassasiyet olarak tanimlamiglardir.
Ayrica mutasavviflar takva kavramimi {i¢ mertebeye ayirmiglardir. Birinci mertebe
avamin takvasidir. Bu takva sahibi ebedi cehennem azabindan korunmus olur. ikinci
mertebedeki havassin takvasidir. Bu takvaya sahibi insanlar cehenneme girmekten
korunmus olur. Ugiinciisii de ehassin sahib oldugu takva olup kisinin cennette

derecesini yiikselten ve Allah't gormeye layik kilan bir makamdir.'®

Molla Zahir Tenddreki, seyhini fasik olanlara karsi kinindan g¢ekilmis bir kilica
benzetmekte ve takva ehli olanlar icin de barinak olarak goérmektedir. Nitekim Seyh

Muhammed Diyauddin’in sark bdolgesinde ilimi bilgisiyle taninmaktadir. Bununla

102 Ré4zi, a.g.e., s. 708.

103 Kur’an, En’am Siresi, Ayet 32.

1% Siileyman Uludag, “Takva”, DA, Cilt 39, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010, s. 485.
195 Kur’an, Enbiya Siresi, Ayet 48; Ziimer Stresi, Ayet 61.

1% Ciircani, a.g.e., s. 90.

97 Kuseyri, a.g.e., s. 143.

198 Cebecioglu, a.g.e., s. 625.
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beraber Naksbendiyye tarikatinin 6nemli isimlerinden biri olan Hazret bu boélgede
biiyiikk bir niifuz sahibi oldugu bilinmektedir. Ayrica Ruslarla yapilan miicadelede
insanlarin savastan zarar gormemesi i¢in talebelerini de yanina alarak harb
meydanlarina inmistir. Cesareti ve kararliligi ile biiyilkk miicadeleler veren Hazret bu
yolda kolunu kaybetmesine ragmen diigmana kars1 geri adim atmamistir. Kuskusuz o
ilim, irfan ve medeni cesaretindeki sohretinin yani sira kisisel olarak biiylik bir takva
sahibi oldugu da bilinmektedir. Tendireki asagidaki dizelerde kisacasi onun “diismana

korku dosta giiven veren bir zat oldugunu” su sekilde dile getirmektedir:
Piré meqbil siré meslil bii li ser ehlé fucir,
Qet neda wan tu emanek [é ji teqwa ra melaz.

Fasiklar i¢in kinindan ¢ekilmis kili¢ olan makbul pir,

Onlara firsat vermeyen, takva ehlinin s1§g,1nag1.109

2.1.8. Tevazu

Sozliikkte, “boyun egme, alcak goniilliiliik, kendi derecesini diisiik gormek”
anlamlarinda kullanilmaktadir.*™® Tevazu kavrami vaz‘ kokiinden tiiremekte olup kibir
kelimesinin zit anlamlisidir.™™! Kur’an-1 Kerim’de vaz‘ kokiinden cesitli kavramlar
gecmektedir. Fakat bu kelimelerin tevazu kavramiyla bir ilintisi bulunmamaktadir.
Ancak farkli tabirlerle de tevazu konusuna deginen ayetler mevcuttur."'? Tevazu
kavrami hadislerde de ge¢mekte hatta bazi hadis kitaplarinda bu mevzuyla ilgili 6zel
bablar acilmistir. Bu konuyla alakali hadislerde tevazunun ahlaki bir 6dev oldugu

anlasilmaktadir. 13

Tevazu kavrami tasavvufi bir terim olarak ise “nefsi taniyip ciddi olarak alcaltma,
sefkatli olmak, benligi kirmak, azlikla 6giinmek, al¢cak goniilliiliige yonelmek, Hakk’1n
huzurunda kulluk suurunda bulunmak, kibir ve gururdan siyrilmak” seklinde

aciklanmistir.™* Tasavvuf kaynaklarinda bu kavram Allah ile kul arasindaki iliski ve

199 Tendireki, a.g.e., s. 111.

10 Cebecioglu, a.g.e., s. 656

111 Ré4zi, a.g.e., s. 702.

12 Kur’an, Maide Stiresi, Ayet 54.

13 Mustafa Cagric, “Tevazu”, DIA, Cilt 40, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, 2011, s. 584.
14 Cebecioglu, a.g.e., s. 656; Erginli, a.g.e., s. 1067-1070
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insanlarin birbirleri arasindaki iliskiler baglaminda degerlendirilmistir.™™ Miirsidler,
salikin yetisip manevi mertebeleri agmasi i¢in tevazuyu onemli bir sart olarak kabul
etmektedirler. Ornegin miiridin insanlarla olan iliskilerinde algak géniillii olmasi,

karsisindakine sefkat ve merhamet ile yaklagmasi ge:rekmektedir.116

Molla Zahir Tenduareki, siirlerinde seyhinin comertliginden, ilim ehline
yaklasimindan, takvasindan, al¢ak goniillii olmasindan vb. gibi birgok vasiflarla onu yad
etmektedir. Seyh Muhammed Diyauddin’in bu vasiflari, insanlara karsi tutumu,
Tendireki’nin hayata bakis agisina da yon vermistir. Kendisi de seyhinin yolunda
gitmis onun giizel ahlakindan istifade etmis ve onu kendisine drnek almustir. {laveten bu

meziyetleri de hayatina yansitmaya ¢alismustir.™*’
Hem sexi bii hem heyi bii hem debiré ehle ‘ilm,
Zi isar i hem tewazu' lé ji mehriim ra me’az.

Hem comertti hem varlikli hem ehl-i ilme sahib ¢ikardi,

A A . 11
Hem isér ve tevazu sahibi olup mahrum olanlarin penahiydi.**®

2.1.9. Tevbe

Sozliikte, “riicii etme, giinahtan doniis, ma’siyet halinden itaat haline dénme”
anlamlarma gelmektedir."*® Tevbe, dinde kinanmus seylerden yiiz ¢evirip ovgiiye layik
olanlara yonelmektir. Kur’an-1 Kerim’de bu kavram seksen sekiz yerde gegmekte ve
otuz bes yerde Allah’a, diger yerlerde ise insana nispet edilmektedir. Tevbe kavrami
Allah’a nispet edildiginde; Allah’in insanlarin tevbesini kabul etmesi ve onlara iyilikle
karsilik vermesi manasina gelmektedir. Ayrica tevbeleri ¢okga kabul etmesinden dolayi
"Tevvab" Allah'in isimlerinden de biridir. Tevbe insanlara nispet edildiginde ise dua ve
niyaz ni‘[eligindedir.120 Kur’an’da, “De ki: “Ey kendilerinin aleyhine aswr1 giden
kullarim! Allah’in rahmetinden itimidinizi kesmeyin. Siiphesiz Allah, biitiin giinahlar
affeder. Ciinkii O, ¢ok bagislayandir, ¢cok merhamet edendir™* buyurmaktadir. Allah

insanlara giinahlar1 ¢ok olsa bile yine de Allah’in rahmet ve merhametinden timitlerini

5 Mustafa Cagrici, “Tevazu”, DIA, Cilt 40, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayimnlari, 2011, s. 584.
16 pal, a.g.e., s. 394

Y7 Caglayan, a.g.e., s. 299.

18 Tendireki, a.g.e., s. 111.

119 Ré4zi, a.g.e., s. 102-103.

120 Bekir Topaloglu, “Tevbe”, DIA, Cilt 41, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012, s. 279.
121 Kur’an, Ziimer Siresi, Ayet 53.
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kesmemeleri gerektigini onlarin tevbelerini kabul edip giinahlarin1 affedebilecegini
buyurmaktadir.*?* Hadislere bakildiginda Hz. Peygamber’in insanlara tevbe etmeyi
tembih ettigi goriilmekte ve bizzat kendisi de istigfarda bulunarak etrafindakilere 6rnek
oldugu anlasilmaktadir. Ornegin “bazen kalbimi bir perde biiriidiigiinden giinde yiiz
defa istigfarda bulundugum olur” *?* hadisi Hz. Peygamber’in tevbeye verdigi nemi ve

tevbe etmenin kendi hayatinda tatbikini gostermektedir.

Tevbe tasavvufl bir terim olarak nakis seylerden vazgegerek kamil ve yiice olana
yonelmek seklinde tarif edilmistir.*** Tasavvufa girmenin sartlarindan biri olan tevbe bir
nevi bu yola girecek salikin biletidir. Mutasavviflar kisinin isledigi giinahtan tevbe
ettiginde o giinaha tekrar dsnmemek iizere tevbe etmesi gerektigini soylemektedirler.'?
Tevbe kapisi tiim insanlar igin agik bir kapidir. Her kim ki o kapidan gegerse tevbe ile
giinahlarinin  kirinden yikanmaktadir. Mutasavviflar tevbenin {i¢ sartinin oldugunu
belirtmektedirler.’”® Birinci sart, dine karsi isledigi giinahlardan pismanlik duymak,
ikinci sart tiim hallerde ve anlarda hatalar1 terk ederek onlardan yiize ¢evirme, tiglinciisii

ise yaptig1 yanlislarin benzerine bile ddonmemek {izere terk etmektir.*?’
Ez gewlé napak pur sermisar em,
Ez fi’le bedbin estexfirullah.
Hicap etmekteyim giizel olmayan s6zden,
Estagfirullah isledigim kotiliiklerden.
Ez im pesiman ez im pesiman,
Taib i saib be siiyé dergah,
Pisman olan benim pisman olan benim,
128

Yiiziim dergaha doniik tevbe eden benim.

Molla Zahir Tendareki, siirinde isledigi giinahlardan &tiirii mahcubiyet duymakta

ve bu giinahlardan dolay1r samimiyetle pisman oldugunu sdylemektedir. Onun bu

122 Kur’an, Mii’min Siresi, Ayet 2-3.

123 Miislim, “Zikir”, 41-42; Eba Davad, “Vitir”, 26

124 Selami Simsek, Tasavvuf Edebiyati Terimleri Sozliigii, istanbul: Litera Yaymcilik, 2017, s. 355.
125 Cebecioglu, a.g.e., s. 657.

126 Siileyman Uludag, Tasavvufun Dili, istanbul: Ensar Nesriyat, 2016, s. 553.

27 Erginli, a.g.e., s. 1082

128 Tendireki, a.g.e., s. 255.
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husustaki durumuyla ilgili mahcubiyet, pismanlik, tevbe ve istigfar olmak {izere dort
husus 6ne ¢ikmaktadir. Baska bir ifadeyle yanliglarindan 6tiirli sadece mahcubiyet ya da
pismanlik duymakla yetinmemektedir. O, ayni sekilde onlara geri donmemek iizere
tevbe etmektedir. Tevbenin yani sira Allah’tan bagislanma dileginde bulunmayi da
ithmal etmemektedir. Burada dikkat ¢eken bir diger husus ise tevbe kapisi olarak
dergaha isaret etmesidir. Bu da onun tasavvuf ehlinin adeti oldugu tizere dergahi tevbe

ve istigfar i¢cin 6nemli bir vesile olarak gordiigiinii ortaya koymaktadir.
2.1.10. Zikir

Sozlikte, “unutmanmin ziddi, hatirlama, dili ve kalbiyle anma, sohret, 6vgii” gibi
manalari bulunan Arapca bir kelimedir.** Zikir kavram: Kur’an’da farkli formlarda iki
yiiz doksan iki defa ge¢mektedir. Bu kavram ayetlerde kulluk bilinciyle Allah’a hamd
etmek, O’nu tesbih etmek anlamlarinda kullanilmakla beraber namaz kilmak, dua vb.
gibi farkli anlamlara da gelmektedir. “Rabbini, icinden yalvararak ve korkarak, yiiksek

olmayan bir sesle sabah-aksam zikret ve gafillerden olma™*®

ayetinde insanlarin
Allah’1 anmalari, zikretmeleri emredilmektedir. Bu anma sonucu insanin kalbinin tatmin
olacagini, kiginin kurtulusuna ve bagislanmasina vesile olacag ayetlerde
vurgulanmustir.*®*! Zikir kavramu ile ilgili "Kulum Beni zikrederse onunla beraber
olurum. Kulum Beni i¢inden ve gizlice zikrederse Ben de onu i¢imden ve gizlice
zikrederim. Beni topluluk icinde zikrederse Ben onu daha hayiwrli bir topluluk icinde
anarim. Kulum Bana bir karis yaklasirsa Ben ona bir kulag, bir kula¢ yaklasirsa bir
arsin yaklasirim. O Bana yiiriiyerek gelirse Ben ona kosarak giderim"*** kutsi hadisinde
belirtildigi tizere kulun, Allah’1 zikretmesi insanlar i¢in ne denli 6nem tasidig1 agikca
gostermektedir.

Zikir tasavvufi bir terim olarak Allah’1 zikretmek, gaflet halinde olmamak,

Allah’in isimlerini daima hatirda tutma gibi anlamlara gelmektedir.'*?

Dogrusu kelime
ya da kavramlar, zaman i¢inde farkli anlamlar kazanabilmektedirler. Zikrin dini grup ya
da olusumlarin tarihsel yapilanmalarina paralel olarak hem yapisal hem de anlamsal

degisimlere maruz kaldig1 sdylenebilir. Tasavvufi ag¢idan bu kavramin anlam

129 Réazi, a.g.e., s. 240.

130 Kur’an, A’raf Saresi, Ayet 205.

3! Kur’an, Ra’d Stresi, Ayet 28; Enfal Siresi, Ayet 45.
132 Buhari, Tevhid, 15.

133 Dal, a.g.e., s. 431; Uludag, a.g.e., s. 588.
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yelpazesinde, tarihsel olarak tarikatlarin g¢esitlenmesinin etkisi yadsinamaz. Mesela,
Mevlevi zikrinin sema ile Naksbendiye zikrinin hafi, Kadiriye, Rifaiye zikrinin cehri
olmasi tarikatlar arasindaki zikir farkligini net bir sekilde goz Oniine koymaktadlr.134
Her ne kadar uygulama bakimindan farkliliklar olusmussa da safiler, zikrin dervisin
silahi olduguna ve zikirle kulun ilahi yardima nail olacagma hem fikirdirler.*
Mutasavviflar zikredenler acisindan zikri {ic kisma ayirmislardir. Birinci kisim Islam
seriatinin emirlerini ve ibadetli yerine getirmek olan zahir ehlinin zikridir. ikinci kisim
Allah’a ulasma iimidi ile yapilan tasavvuf ehlinin zikridir. Ugiincii kisim insanin
nefsinden ve onun isteklerinden siyrilip sirf nur olan dleme ererek sonsuza nazar etmesi

136

ise ariflerin zikri seklinde izah edilmektedir.” Zikrin insan igin nasil bir etkiye sahip

oldugunu su sozler giizel bir sekilde 6zetlemis olmaktadir: “Kisi ¢ok zikrettigini sever,

sevdigini tanir, tanidigina teslim olur, teslim olduguna da dost olur, kul olur.”*’

Der tengiyan firyadres i ji bo békesan her tu kes I,

Zulmet kusa der nefesi mahi ji bona ma selef.

Darda kalanlarin imdadina yetisen, kimsesizlerin kimsesi,
Geride kalanlar i¢in ruhlardaki karanligin gidericisi.

Qelbé zeltim 1 her gesi zikré Xudayes té nesi,

Tani te ré yek nefesi tu pésewayé her xelef.

Kararmig, katilagsmis ve Allah’1 zikretmeyi unutan kalblere,
38

Sonrakilerin énciisii olan tek yol sensin.!

Molla Zahir Tendtreki, siirlerine biitiinciil bir sekilde bakildiginda, onun Allah’a
kars1 takvasi, seyhine olan muhabbeti agik¢a goriilmektedir. Hemen hemen her siirinin
konusu olan seyhini, bir¢ok giizel vasifla zikretmektedir. Tenddreki, zikir, fikir, ilim ve
vird gibi dini degerlerin seyhiyle anlamli oldugunu sdéylemektedir. Seyh Muhammed
Diyauddin gibi fikir ve zikir ehli bir bilge gérmedigini, defalarca dillendirmektedir. Onu

kimsesizler i¢in bir timit, darda kalanin yardimcisi, karanlikta kalanin yolunu gdsteren

3% Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul: iletisim Yayinlari, 1992, s. 36.

135 Kuseyri, a.g.e., 5.256.

136 Resat Ongoren, “Zikir”, DA, Cilt 44, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2013, s. 409-412.
137 Cebecioglu, a.g.e., s. 729.

138 Tendireki, a.g.e., s. 219.
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bir 151k, bir rehber olarak zikretmektedir. Tendtreki, her ne kadar zikirden gafil

kaldigin1 sdylese de kendisinin zikre ve slikre sarilmasi gerektigini de belirtmektedir.**
2.2. SEYRUSULUKA DAIR KAVRAMLAR

2.2.1. Evrad

Sozliikkte, “ordu, ibadete ayrilan zaman dilimi” anlamlarinda kullanilan Arapga

bir kelimedir.'*°

Virdin ¢ogulu olan evrad, her vakit agizda dolasan s6z anlammdadir.***
Tasavvufta belirli bir zamanda okunmakta olan ayet, hadis veya dualara verilen isim
seklinde tanimlanmaktadir.'** Her tarikatin kendine O0zgii evradi bulunmaktadir.
Miiridiler bu evradi belirli bir sayida, belirli giin ve gecelerde, belirli saatlerde toplu
veya tek basina, alcak veya yiiksek bir sesle okumaktadirlar.**® Mutasavviflara gore her
bireyin bir virdi olmasi gerekmektedir. Nitekim "Virdi olmayamin vdridi olmaz" sozi,
virdle mesgul olmayanin kalbine Ilahi feyzin girmeyecegini anlatmaktadir.'** Eba
Abdillah Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii (6. 204/820) “ Her ilim sahibi Hak
dostunun, Cenab-i1 Hak’la arasinda kalmast gereken, devaml bir virdi olmast lazim”

demektedir.'*®

Molla Zahir Tendareki, kendisinin vird konusunda iyi bir sinav vermedigini
diistinmektedir. Ona gore kendisi, hakkiyla virdleri yerine getirmeyen miiflis birisidir.
Seyhinden sonra gafil kaldigini, artik virdleri hakk:i ile yerine getiremedigi icin
arkadaslarindan utandigini ve bu manada kendi amellerine glivenmedigini
soylemektedir. Kendisi gibi ihtiya¢ sahibi olanlar igin de iimit olarak seyhini

gormektedir.
Tlaht xafil im ez halé kor 1 zikré ehwalan,
Heman ez muflisé lirem ji ewrad 1 ji ehwalan,
Hemi sermende me rires ji ehbaban it emsalan,

Tunin e pist it bané min ji ef alan i e’'malan,

139 Tendireki, a.g.e., s. 103.

10 Ebi’t-Tahir el-Firdzabadi, el-Okyanusii’l-basit fi tercemeti’l-Kamiisi’l-muhit, Asim Efendi(gev.),
Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2013, 11, s. 1632.

1 Cebecioglu, a.g.e., s. 200.

2 Simsek, a.g.e., s. 379.

3 Uludag, a.g.e., s. 570.

14 Cebecioglu, a.g.e., s. 702.

S pal,ag.e.,s. 421.

28



Tuyi hévi tuyi gazi hewar 1 tu ji bo muhtag.
flahi! Gafilim, koriim, zikirde saskinim,

Evrad ve manevi hallerden miiflis yoksunum,
Hem dost ve ahbaba mahcup olan yiizii karayim,

Yapip ettiklerimde yoktur dayanacak siginagim,

Umid ve ¢agrilan sensin, muhtaglarin imdatgist sensin.

Tendtreki seyhinin vefatindan sonra zikir, fikir, ilim ve vird gibi irfani gelenegin

temel unsurlarinin yitirildiginden yakinmaktadir.
Kani zikr 0 kani fikr 1t kant ser'ti kan 'uliim!
Kani werd i1 kant wird 1 kan dewama der nemaz!

Zikir nerede, fikir nerede, seriat ve ilim nerede!

Giil nerede, vird nerede, daim namaz kilanlar nerede!**

Tendlreki, bu sozleriyle dergdhin Seyh Muhammed Diyauddin’den sonraki
durumu hakkinda da haber vermis olabilir. Buna gére Norsin Dergahi, Hazret’ten sonra
eski canliliginm1 yitirmistir. Bu siirde ilk akla gelen bu olmakla birlikte Tenddreki’nin
kendi zaviyesinden meseleyi degerlendirmis olmast da muhtemeldir. Soyle ki
Tendireki’nin seyhine olan giicli bagliligi ve seyhinin vefatinin onun manevi
diinyasinda olusturdugu biiyiik sarsinti malumdur. Bagka bir ifadeyle her ne kadar
Norsin Dergah1 Hazret’ten sonra faal olsa da Tendtreki igin dergah eski islevini yitirmis

olarak goriinmiis olabilir.
2.2.2. Goniil

Liigatte goniil, “kalb ve niyet” ile aym anlamda kullanilmaktadir.**® Tasavvufi bir

kavram olarak ise goniil, hakkin binasi olan yerdir.**®

Mutasavviflar i¢in 6nemli bir
mekan olan goniil birgok sekilde tanimlamigstir. Seyh Molla Cami (6. 1492) goniil igin
hakikat hazinesinin kilidi demistir. Pir Ersrefoglu Rimi (6. 1469) gonlii ii¢ kisma

ayirmistir. Biricisi yalniz diinya ile mesgul olmaktadir. Ikincisi yalniz ahiret ile mesgul

146 Tendireki, a.g.e., s. 71.
Y7 Tendareki, a.g.e., s. 129.
148 Razi, a.g.e., s. 485.

9 Cebecioglu, a.g.e., s. 231.
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olmaktadir. Ugiinciisii ise Allah’in muhabbeti ile dolmus ve sadece O’nunla mesgul
olmaktadir."® Tasavvufta seyhin gonlii tigiincii kisimda anlatilan niteliklere sahip olarak

yalnizca Allah ile mesgul olmalidir.

Molla Zahir Tendareki’nin goniil kavramini kullandig: siirleri bulunmaktadir. O,
Seyh Muhammed Diyauddin’e gonliiniin masivadan uzak bir sekilde, sevgilinin nuru ile
doldugunu soylemektedir. Siirde “tiji nur e ji nik yaran” soziinden kasti Allah’in ve
Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’in sevgisi oldugu anlasilmaktadir. Ayrica seyhinin bir

agag gibi golge verdigini ve o golgede rahmet bulundugunu dile getirmektedir.
Dilé safi ji exyaran tiji nur e ji nik yaran,
Te pur si da weki daran ku mane lew di rehmé da.
Gonliin agyardan siyrilmis, sevgililerin nuru ile dolmus,
Agac misali golgen 6yle genis ki rahmetinde gark oldular.™*

Tenddreki, seyhe olan bagliligini ifade etmek {izere sevgi, ask, goniil ve yar gibi
sozciiklere siklikla yer vermektedir. Yardan maksat seyhini kastetmektedir. Bu
baglamda Tendireki, asagidaki siirinde seyhin sevgisi ile dolu bir goniile sahip olmay1
minnet nedeni gérmektedir. Kalbin, seyhin/yarin sevgisiyle dolu olmasi kor gozlere sifa
oldugunu sdylemektedir. Seyhinin hakikati gérmeyen kisiler i¢in adeta karanligi
aydinlatan bir nur oldugunu belirtmektedir. Tendtreki’nin seyhine olsan sevgisi onun

i¢in bir sifa kaynagi oldugu anlagilmaktadir.
Minnet ku disa dil tiji thsan ji yaré bé 'eded,
Qelbé ji hubba yar tiji cehvan sifa yaft ez remed.
Goniil, yine sevgiliden gelen sayisiz ihsanlarla doldugu i¢in minnettarim,
Kalbin yarin sevgisi ile dolu olmasi yaral goze sifadir.>
2.2.3. Hakikat

Sozlikte, “asi, bir isin kesin  durumu, gerceklik”  anlamlarinda

kullanilmaktadir.™® Bu kavram Tiirkce de, var oldugu kesin ve bariz olarak bilinen sey

% pal,a.g.e.,s. 121.

51 Tendireki, a.g.e., s. 29.
152 Tendireki, a.g.e., s. 91.
153 Razi, a.g.e., s. 168.
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manasindadir. Tasavvufl bir terim olarak ise gériinen mananin 6tesindeki gizli manayi

anlamaktir.*>*

Hakikat kavrami bazen “tasavvuf” yerine de kullanilmaktadir. Sifiler
Allah'a ulagsmak i¢in seriat, tarikat, hakikat ve ma'rifet seklinde dort yol bulundugunu
sOylemektedirler. Bu yollardan biri hakikat makamidir. Mutasavviflar seriatin avamin,
tarikatin havassin, hakikatin havassu'l-havassin, ma'rifettin de ehass-1 havassii'l-
havass'in makami oldugunu sdylemektedirler.'> Mutasavviflar hakikati, ilm-i tasavvuf
olarak, seriat1 ise ilm-i fikih olarak adlandirmaktadirlar. Hakikatsiz seriat makbul
degilken, serfatsiz hakikat de batildir.*®® Hakikat ve seriat arasinda tam bir uyum olmasi

gerekmektedir.'>’

Molla Zahir Tendireki seyhini anlatirken seriat ve hakikati birlikte zikretmesi
manidardir. Seyh Muhammed Diyauddin’i tarikat yolunu bilen; tasavvufun yani
hakikatin bir sozciisii olarak gormektedir. Sadece hakikat bilgini degil ayrica onun seriat
bilgini oldugunu yani fikhi meselelere de hakim oldugunu belirtmektedir. Aym 15181
nasil geceyi aydimnlatiyorsa seyhinin de aynen Oyle karanlik dimaglara bir 151k, yol

gosterici oldugunu sdylemektedir.
‘Alimé sirré teriget nuktedanayé heqiget,
Heme zanayé seri’et biid 0 niira gemeré.
Tarikat sirrinin bilgini hakikatin niiktedan,
Hem serat bilgini hem de aym nuruydu.™®

Bagka bir siirinde seyhinin darda kalanlar i¢in yardimei oldugunun onun mecaz ve
hakikat ehli biri oldugunu belirtmektedir. Seyhinin vefat etmesinden sonra artik ne bir

yardimc1 ne de hakikat ve mecazin kaldigini dile getirmektedir.
Kan muxisé tengiya kan Hezret it kani Ziya,
Kani cem'a nexsiya kani heqiget kan mecaz.

Nerede darda kalanlarin yardimcisi nerede Hazret nerede Ziya,

1% Mehmet Canbulat, ismail Karag6z, v.d., Dini Kavramlar Soézliigii, “Tasavvuf’, Ankara: DIBY,
2005, s. 218.

155 Cebecioglu, a.g.e., s. 243.

% Uludag, a.g.e., s. 216.

17 Kuseyri, a.g.e., 5.162.

158 Tendireki, a.g.e., s. 273.
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Nerede Naksi toplulugu nerede mecaz nerede hakikat!**°

2.2.4. Kalb

Sozlikte, “dondiirmek, degistirmek, ¢evirmek,” gibi anlamlar1 bulunan Arapga bir
kavramdir.*® Bilimsel olarak insan viicudunda bulunan ve damarlara kan pompalayan
bir organdir. Kur’an’da ve hadislerde “fudd, Lib, sadr” gibi kelimeler ile es anlamda
kullanilmistir. Kur’an’da kalb kavramina diisiinme ve anlama melekesi nispet

161 Kalb ile ilgili cesitli hadisler meveuttur. “Viicutta bir et parcast vardir; o

59162

edilmistir.
iyi olursa biitiin beden iyi, kétii olursa biitiin beden kétii olur, bu et pargasi kalbtir
mealindeki hadiste kalbin viicudun 6nemli bir uzvu oldugunu onun tiim beden tizerinde
tesirinin bulundugu belirtmektedir. “Allah sizin seklinize ve maliniza degil kalbinize
bakar'®® hadisinde Islamiyet’in sekil ve suretten ¢ok ména ve ruha deger verdigi

anlagilmaktadir.

Tasavvufi bir kavram olarak kalb; Allah’in tecelli ettigi yer, soyut ve somut
bilginin biitiinlestigi bolgeye verilen isim gibi cesitli anlamlar yiiklenmistir.'®*
Tasavvufta bilginin kaynagi kalbtir. Mutasavviflar kalb ile ancak gergek bilginin elde
edileceginden aklin bu alanlarda smirli oldugu sdylenmektedir. Fakat kalb ve aklin
birbirlerine zit olmadigini ve belirli bir seviyeye kadar birlikte hareket ettiklerini de
belirtmektedirler. Aklin sinirli oldugu durumlarda kalb gozii ile kisi bilinmeyene vakif
olabilmektedir. Insamin kalb ile bilgiye ulasmasi da kalbin saflastiriimasi ve

temizlenmesi sonucunda olmaktadir, *¢°

Tasavvuftaki hakim anlayisa gore bireyin kalb tasfiyesi yapabilmesi i¢in bir seyhe
baglanmas1 gerekmektedir. Bu minvalde Molla Zahir Tenddreki, hayirli fiillerden biri
olarak kalben rabitayr zikretmektedir. Kendi nefsini muhatap alarak Seyh Muhammed
Diyauddin’e kalbi rabitanin 6nemine deginmektedir. Bu baglamda Naksilige vurgu

yapmas1 dikkat ¢ekicidir.

Rebt ke tu gelbi ba Ziya hivi bike ez negsiya,

9 Tendireki, a.g.e., s. 127.

160 Cebecioglu, a.g.e., s. 341.

161 Kur’an, Hac Siresi, Ayet 46; A‘raf Stiresi, Ayet 179.

162 Buhard, “Iman”, 39; Miislim, “Miisakat™, 107

163 Miisned, 11, 285; Miislim, “Birr”, 32; ibn Mace Ebt Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Sunenu
Ibn Mace, Riyad: Beytu’l-Efkar ed-Devliyye, ts. “Ziihd”, 9.

164 Cebecioglu, a.g.e., s. 341.

1% Siileyman Uludag, “Kalb”, DIA, Cilt 24, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar1, 2001, s. 230.
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Bigri bike tu zariya ez fé'lé xeyr 'uryan ne ferz.

Kalbini Diyauddin’e rabt eyle Naksilerden iimit eyle,

Hayirl fiilden yoksun olmak gerekmez agit yakarak feryad eyle:.166

Tasavvufta en 6nemli kavramlardan biri olan kalb kelimesini sozliikte dondiirmek
anlami bulundugu yukarida belirtilmistir. Seyhler miiridlerin kalblerinde doniisiim
yapabilmek i¢in onlarin kalblerine dokunabilmislerdir. Kuskusuz bu baglamda Seyh
Muhammed Diyauddin de bir¢cok insanin kalbine dokunmus ve onlarin kalblerinin
armmasina vesile olmustur. Tendlreki, seyhinin bu 06zelligine su dizelerde isaret

etmektedir.
Ela ya amilé b'ser'é uliimé din te kir tecdid,
Ji din ra tu hemi nef’i ji gelban re te pur key da.

Ey seriatla amel eden, din ilimlerini yenileyen sendin,

Dine tamamuyla faydal, kalbleri aydinlatan sendin.*®’

2.2.5. Makam

Sozliikte, “yer, konak, ikame, giizel menzil” anlamlarinda kullanilmaktadir.*®® Veli
kullarin kabirlerine veya hatiralarinin bulundugu mekanlara verilen isimdir. Kur’an’da
makam kavramu cesitli anlamlarda kullanilmigtir. Kur’an’da Rabbin,**®meleklerin,'"
Hz. ibrahim’in makamindan,’™* takva sahipleri i¢in gl'jvenli,172 kerim bir makamdan'"®
bahsedilmektedir. Ayrica hadiste Hz. Peygamber’in makam-1 mahmd yani 6viilmiis bir

174 By terim ezan duasinda da zikredilmektedir.'”

makam sahibi oldugu bildirilmektedir.
Tasavvufi bir terim olarak makam, kKulun tekrar ederek elde ettigi ve alisgkanlik
haline getirdigi, miicahade haliyle ulagilan dereceye verilen isimdir.'”® Es-Seyyid es-

Serif el-Ciircani el-Hanefi (6. 816/1413) bu terimin, ehl-i hakikat’in tabirlerinden

168 Tenddreki, a.g.e., s. 177.

167 Tenddreki, a.g.e., s. 17.

108 Ré4zi, a.g.e., s. 546.

8% Kur’4an, Rahman Stiresi, Ayet 46; Naziat Stresi, Ayet 40.
Y70 Kur*an, Saffat Siresi, Ayet 164.

1 Kur’an, Bakara Stresi, Ayet 125.

172 Kur’an, Duhén Siresi, Ayet 51.

1 Kur’an, Suara Siresi, Ayet 58; Duhén Siresi, Ayet 26.
Y4 Kur’an, isra Saresi, Ayet 79.

® Buhari, “Ezan”, 8.

178 Cebecioglu, a.g.e., s. 410.
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oldugunu soylemektedir.'”’ Ebii’l-Kasim Zeyniilislim Abdiilkerim b. Hevézin b.
Abdilmelik el-Kuseyri (6. 465/1072) ise makam kavramini; “Bir tasarruf kabilinden
ulasilan, sikintilarla beraber ¢ok arzu edilerek gergeklesen durumdur. Bu sekilde
herkesin bulundugu yeri, makdmi sayzlzr”l78 demektedir. Kasani ise makam kavramini;
bulundugu yerin hakkin1 vermek olarak agiklamistir. Kisi i¢inde bulundugu makamin

1% Bazi mutasavviflar

hakkin1 yerine getirmediginde bu makamda sabit kalacaktir.
makam ve hal arasindaki farki vehbi makam ile kesbi makam olarak belirtseler de bu
ayrm kesin degildir.180 Seyriisiilikte makamlarin belirli bir siralamasi bulunmaktadir.
Makamin ilk mertebesi tevbe, son mertebesi de tevhid olarak belirlenmistir. Makamlar
kisinin ahlaki olgunluga erismesindeki mertebeler olarak kabul edildigi gibi Hakk’a
giden yoldaki menziller olarak ta kabul edilmigtir.*®*

Molla Zahir Tendireki siirinde seyhine binlerce selam gondermekte ve onun
yiikksek makama sahip bir zat oldugunu dile getirmektedir. Siirinde hem seyhinin
meshur lakabini hem de adini zikretmektedir. Ayrica onu Serhad bdlgesinde'® yasayan

insanlar i¢in bir nur olarak vasiflandirmaktadir.
Sed bin selam ji min bin temam li cem’a humam 'ali megqam,
Ji din ra gewam Hezret bi nam em bin xulam daim mudam.
Daim Ziya qurban riya j’te bii xuya bine piya,
Ey rohniya Serhediya kani siya te bii setat?
Benden yiiz bin selam himmetleri cem’ eden ali makam sahibine olsun,
Nami Hazret olan dini ayakta tutana her zaman hizmetkar olalim,
Ey Ziya ayak kokunun belirdigi yola her daim kurban olayim,
Ey Serhadlilarin nuru senin golgen nerede?'®®

Tendlreki, bagka bir siirinde de ayni sekilde Seyh Muhammed Diyauddin’i ali

makam yani yiiksek makamli biri olarak nitelemektedir.

Y7 Ciircani, a.g.e., s. 289.

178 Kuseyri, a.g.e., s. 91.

19 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozliigii, Ekrem Demirli(gev.), Istanbul: iz Yayincilik, 2015, s. 107-
108.

180 Cebecioglu, a.g.e., s. 409.

181 Siileyman Uludag, “Makam”, DiA, Cilt 27, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003, s. 410

182 Ardahan, Kars, Igdir, Agr illerini kapsayan bolgedir.

183 Tendiireki, a.g.e., s. 43.
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Min hebii seyhxek bi namé Dewéddin 'alimegam,
Dew'ti eqmar it kewakib bii di dew' negra xulam.

Benim yiiksek makamli Diyauddin adinda bir seyhim vardi,

Dini yaymada ayin yildizlarin 15151 gibiydi.'®*

2.2.6. Miirid

Sozlikte “iradesi, istegi olan, isteyen, arzu eden kisi” manalarinda
kullaniimaktadir."® [k dénem stfilerin miirid kavramini, “Hakk’a giden yolda kararli
ve saglam bir irade ortaya koyan kisi” manasmin yani sira “iradesi olmayan kul”
anlaminda da kullandiklar1 goriilmektedir. ** Miirid aslinda isteyen, irade sahibi birey
iken tasavvuf literatiiriinde bilakis miirid hi¢bir sey talep etmeyen iradesini seyhine

birakmis kisidir.lg7

Tasavvuf bir nevi nefis terbiyesi yolculugu olup bu yolculuk terbiye eden ve
terbiye edilen olmak iizere iki temel sahsiyet {izerine insa edilir. Terbiye edene miirsid,
terbiye edilene mirid denir.'®® Tarikatlarm yayilmasi ve tekke miiessesesinin
sistematize olmasindan sonra, seyh ve miirid arasindaki iligkinin daha nizamli ve
disiplinli hale geldigi goriilmektedir. Bu donemden sonra seyhin, miirid lizerindeki
gbzetimi artarken miiridin de seyhine olan bagliligi artmistir. Miirid kavrami terim
olarak da bu dénemden sonra sekillenmistir. Miirid kavrami artik tarikata giren, seyhe
baglanan dervis olarak nitelendirilmistir. Miiridte bulunmas1 gereken nitelikler,
ozellikler ve gorevleri hakkinda tasavvuf kitaplarinda ayritili bilgilere yer
verilmektedir. Tarikatlarin gesitlenmesi ile her miirsidin farkli bir egitim metodu
olmakla birlikte hepsinin gayesi aynidir. Gayeleri miiridi Hakk’a erenler arasina
katmak, onlar1 kamil insan vasiflar1 ile donatmaktir. Tasavvuf yoluna girecek salik
oncelikle bir sinama ve hazirlik dénemi gérmektedir. Bu yola girmeye miinasib olan
talipler seyhe biat ederek miirid olmaktadir. Kisinin miirside baglanip tarikata girmesine
“ahz-1 tarik” adi verilmektedir. Seyh tarikat yoluna giren salike tasavvuf adabini

ogretmektedir. Ayrica miirsid farz ve nafile ibadetlere ek olarak miiride belirli

184 Tendireki, a.g.e., s. 229.

185 Simsek, a.g.e., s. 253.

186 Siileyman Uludag, “Miirid”, DiA, Cilt 32, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar, 2006, s. 48.
87 Ciircani, a.g.e., s. 268.

188 Mustafa Kara, a.g.e., s. 27.
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vakitlerde okuyacagi evrad ve ezkar vermektedir.'®

Mutasavviflar miiridleri ¢esitli
derece ve siniflara ayirmaktadirlar. Miiridi; mutlak, miicAz ve miirted olarak ti¢ kisma
ayirmiglardir. Mutlak miirid, seyhine "ni¢in?" sorusunu sormayan Ve seyhine karsi tam
teslim olan miiridtir. Miicdz miirid, zahir ve batin hususlarinda seyhine bagli olan
miiridtir. Miirted miirid ise seyhine karsi ¢ikan onun emrettigi, yasakladigi konularda
itiraz eden miiridtir. Yukarida saydigimiz ilk iki grup makbuldiir. Fakat miirted miirid,

makbul gériilmemistir. Miirid olan kiside bulunmas1 gereken en onemli sartlar islam

dininin seriatine bagli, takva ve edeb sahibi bir birey olmasidir. 190

Tendtreki, zahiri ilimlerin 6nemli bir kisminin yani sira irfani ilimleri de Seyh
Muhammed Diyauddin’in riyasetinde tamamlamis ve ona intisap etmistir. Boylece hem
talebesi hem de miiridi olmustur. Molla Zahir Tendireki’nin Divan’imina bakildiginda
kendisiyle Hazret arasindaki en Onemli bag; miirid ve miirsid arasindaki bagdir.
Tasavvufun 6nemli unsurlari olan zikir, siikiir ve tefekkiir gibi hususlar onun yasaminin

bir pargasi olmustur.

Tendlreki’nin uzun bir miiddet seyhinin yaninda kalmasi ve ona intisab etmesi
seyhine karsi kuvvetli bir muhabbet olugmasini saglamistir. Olusan bu muhabbeten
otiric seyhi ile siki bir bagi olusmustur. Bundan dolayidir ki seyhinin vefat etmesi
Tendlreki’de derin izler birakmistir. Tendlreki, siirlerinin geneline baktigimizda bir
miirid portresini ¢izmekle beraber zahiri ilimlerden de biiyiik oranda nasiplendigi

anlagilmaktadir. Ornegin Tendfreki agisindan seriat, miirid icin vazgecilmez vasiflardan
biridir.

Ey Zahiré pelid tu hesib nini murid tu,

Pur kerb i pur 'enid tu bigir tu zikr i tehmid.

Ey saf olmayan Zahir sen miirid bile sayilmazsin,

Cok gamli ve ¢ok inat¢isin sen zikre ve siikre saril.*%!

2.2.7. Miirsid

Liigatte, “dogru yol gosteren, kilavuz, delil, rehber, uyaran, irsad eden”

manalarinda kullanilmaktadir.’®® Tasavvufi bir terim olarak miirsid, tarikat onderi, irsad

189 Siileyman Uludag, “Miirid”, DiA, Cilt 32, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar, 2006, s. 48.
190 Cebecioglu, a.g.e., s. 454.
19! Tendireki, a.g.e., s. 103.
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eden zat anlamlarina gelmektedir. Ciircani miirsid kavramini, dalaletten 6nce sirat-1

miistakimi gosteren zat olarak tanimlamaktadir.™

Miirsid terimi seyh, veli, er, pir gibi
kavramlar ile ayn1 anlamda kullanilmaktadir.®* Tiim insanlar i¢cin ger¢ek miirsid, rehber
Peygamber Efendimiz (s.a.v.)'dir. Diger rehberler ise Hz. Peygamberin yolundan giden
yiice zatlardir. Peygamber Efendimiz (s.a.v.) nasil ashabina rehber olmus ise miirsidler
de miiridleri icin birer rehberdirler.!®® Tasavvufta miirsid muma benzetilmis olup

mumun yanip ¢evrisini aydinlatmasi gibi miirsid de miiridlerini aydinlatmaktadir.'*®

Seyh Muhammed Diyauddin siliphesiz asrinin en énemli miirsidlerinden biridir.
Bu miirside intisap eden Tendlreki, seyhine bagliligini, muhabbetini, 6zlemini
siirlerinde anlatarak bir divan telif edecek seviyeye gelmistir. Divan’in Kiirt¢e yazilmis
ilk iki siirinde seyhine “miirsid-i kdmil” diye hitab ederek baslamaktadir. Tasavvufta
miirsidin en makbulii, "kamil" olamdir.*®” Béylece Molla Zahir Tendireki de Hazret’e
miirsid-i kamil diye hitab ederek onun kamil bir zat oldugunu dile getirmektedir. Ayrica
kendisinin “miirid”, seyhinin de “miirsid-i kdmil” oldugunu belirterek Divan’mnin bir
nevi hangi baglam {lizerine yazdigi hakkinda fikir vermistir. Tendireki siirlerinde
seyhini hem ilim hem de irfaniyla insanlar1 aydinlatan “giines” olarak tanimlamakta ve
kendisinin de bu aydinliktan mahrum kalan “kor” biri oldugunu sdylemektedir. Aslinda
bu betimlemeyi, genellikle sifi geleneginde karsilasilan “kararmis/kér goniillerin
miirsid-i  kamilin nuruyla aydinlanmasi” ana fikrinin tezahiirii olarak goérmek
miimkiindiir. Bilindigi lizere tasavvufta, miirid i¢in miirsid, giines veya mum gibidir.
Onun varligi sayesinde etrafindaki miiridler aydinlanmaktadir. Mirsidin 6limii ise
giinesin batisindan sonra karanligin ¢Okmesi gibi miiridin karanlikta kalmasidir.

Hazret’in vefat etmesinden sonra Tendiireki’nin diinyasi da karanliga gark olmustur.'®®
Musridé kamil Ziya bi, bii xefi d"¢ehvé me da,
Qasiré namusteid lew ma xeib i her geda.

Miirsid-1 kdmil Ziya idi, fakat kayboldu goziimiizde,

192 canbulat, vd., a.g.e., s. 502.
193 Ciircani, a.g.e., s. 268.

¥ pal, a.g.e., s. 276.

1% Cebecioglu, a.g.e., s. 455.
% Uludag, a.g.e., s. 388.

197 Cebecioglu, a.g.e., s. 455.
1% Tek, a.g.e., s. 97.
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Onun gidisinden dolay1 kusurlu, aciz ve diiskiin kaldik.
Béliyaget ¢ehvi kor bii lew nedi semsa Ziya,
Wer ne ehlé dil nema xali zi nef" a mursida.

Onu gormeye layik olmayan géz kor oldu, gérmedi Ziya giinesini,

Ey goniil ehli gelin! Miirsidlerin faydasindan mahrum kalmaymn.**®

Tenddreki Divan’inda yer alan bu baglamdaki ikinci siirinde de yine seyhine hitap
etmeye devam etmektedir. Tendireki, seyhinin sadece kendisi i¢in degil tiim alem igin
bir miirsid oldugu kanaatindedir. Seyhine hitapta bulunurken dini terminolojinin
yaninda klasik edebiyatin terminolojisinden de yararlanmaktadir. Seyhinden sonra
“yetim” ve “mecnun” kaldigini belirtmekte olup seyhini dini ilimleri kendinde toplayan

ansiklopedi olarak zikretmistir.

Miirsid hakkinda Seyrani (6. 1866), miirsid-i kdmilden alinan bir nefesin kisiye
adeta bir iksir olacagini sdylemektedir.’®® Tendfireki de miirsid-i kamilden aldig
kimyevi iksir ile sarhos olmustur. Nitekim siirinde seyhini meyhanede mey dagitan kisi
olarak zikretmektedir. Tasavvufta meyhane; kulun heves ve istekle Rabbine miinacat

202

mekamdir.*®® Arif kisinin Allah askiyla kalbinin dolu olmasi tekke alemidir.” Mey ise

kuvvetli agk ve bunun verdigi sevktir.?®®

Tu bit mursid di név dlem ela ya Hezreté Seyda,

Te em histin yetim i jar em in mecniin ti hem seyda.

Ey Hazreti Seyda sen dlem i¢in mirsidtin,

Sen bizi yetim ve kimsesiz biraktin; biziz simdi mecnun ve seyda.204
Ela ya sahibé namas li ser gelban tu bii casiis,

Di ilmé din tu bii gqamiis di xwumxani te piir mey da.

Ey sirlarin sahibi! kalblerin casusu sendin,

19 Tendireki, a.g.e., s. 13.
20 Cebecioglu, a.g.e., s. 455.
21 Uludag, a.g.e., s. 366.

202 Cebecioglu, a.g.e., s. 435.
203 Cebecioglu, a.g.e., s. 433.
204 Tendiireki, a.g.e., s. 17.
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Din ilimlerinde sézliik sendin, meyhanede sarap(mey) dagitan sendin.*®

Tendtreki, Norsin’de Seyh Muhammed Diyauddin Hazretlerinin yaninda zahiri
ve batini ilimleri tahsil etmistir. Giindiizii zahiri derslerle gecirirken geceyi ise zikir ve
tefekkiir gibi tasavvufi faaliyetlerle ihya eden Tenddreki, bu hususta siki sikiya
baglanmis oldugu miirsidinin yolunu takip etmistir. Tendireki seyhinden aldig ilim ve
irfan gelenegini seyhinin vefatindan sonra da siirdiirmeye 6zen gostermistir. Tendireks,
Hazret’in yaninda usil kitaplarini bitirip ilmi icazetini aldiktan sonra memleketinde
medrese agip ders vermeye baslamistir. Yogun tedrisat faaliyetinin yani sira tasavvufi
bir 6miir yasamaya gayret eden Tendlreki halife olmaya layik goriilmistiir. Fakat seyhi
ona halifelik teklifinde bulundugunda tevazu gostererek bu yiice makadma heniiz layik
olmadigint sdyleyerek seyhinden Ozriinii istemistir. Onun hi¢bir makdm ve mevkiye
tamah etmedigini “Allah bes, baqi hewes, min ji xeyri Xwuda nevém tu kes/Allah

59206

veterdir, gerisi bostur. Ben Allah’tan baska kimseyi istemem sOzlerinden

anlamaktay1z.

2.2.8. Rabita

Arapga, “bag, iliski, ip, aldka, miinasebet” anlamlarinda kullanilmaktadir.?%’

Sufiler rabita kavramini temellendirmek i¢in Kur’an ve hadisten deliller getirmeye

1208

calismiglardir. Kur’an’dan "Sadiklarla beraber olunuz ayetini delil gosterirlerken

hadis olarak ise “Kisi sevdigiyle beraberdir®®® hadisini delil gostermislerdir. Réabita
tasavvufi olarak, dervisin seyhine tevecciihii, miiridin manevi alanda tefekkiir ve hayal

210 By beraberlik aslinda ruhi bir

giiciinii kullanarak miirsidine baglanma durumudur.
terbiye metodudur. Naksbendiyye tarikatinda rabita olgusunun 6nemli bir yeri olmakla
birlikte bu tarikatin, asil gayesi degildir. Safiler rabita ile kalbi, diinyevi fikirlerden

211 Rabita kavrami

arindirmaktadirlar. Bu vesileyle miirid, Allah’1 ¢okg¢a zikretmektedir.
sevgi ve kalbi rabita seklinde iki kisimda degerlendirilmistir. Sevgi rabitast miiridin

seyhini severek, zikretmesi ve suretini zihninde canlandirmasi iken kalbi rabita da

205 Tendireki, a.g.e., s. 17.

2% Mehmet Caglayan, Sark Ulemas:, Istanbul: Caglayan Yayinlari, 1996, s. 299.

27 Uludag, a.g.e., s. 425.

208 Kur’an, Tevbe Stresi, Ayet 119.

2% Buhard, Edeb, 96; Miislim Birr, 165.

20 pal, a.g.e., s. 317.

11 Necdet Tosun, “Rabita”, DIA, Cilt 34, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007, s. 378.
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miiridin, kalben seyhi ile beraber olmasidir. Bu anlam biitlinligii, miiridin seyhinde fani

olmasi yani, onun boyast ile boyanmasi oldugu séylenmektedir.?*?

Molla Zahir Tendtreki’yi seyhi i¢in divan yazmaya sevk eden etken onun seyhine
olan sevgisi ve bagliligidir. Tendireki siirlerinde sik sik bu anlamda muhabbetini dile
getirmigtir. Baz1 siirlerinde seyhe bagliligin kalben olmasi gerektigini belirtmekle
birlikte Naksilerden timit kesilmemesine de dikkat ¢ekmektedir. Ayrica hayirli islerin
yapilip giinahlardan ka¢inmak i¢in feryad edip bagislanmayi dilenmenin 6nemine vurgu
yapmaktadir. Boylece rabitadan asil amacin  Allah’t  hatirlamak oldugunu
sOylemektedir. Nitekim miiridin seyhine olan rabitasi, (6zellikle Naksi siilikunde)
murakabe makamina kadardir. Ondan sonraki siiregte miiridin yalnizca Allah'a rabita

yapmasi ve yalnizca Rabbini zikretmesi gerekme:ktedir.213

Rebt ke tu gelbi ba Ziya hivi bike ez neqsiya,
Bigri bike tu zariya ez fé'lé xeyr 'uryan ne ferz.

Kalbini Diyauddin’e rabt eyle Naksilerden imit eyle,

Hayirli fiilden yoksun olmak gerekmez agit yakarak feryad eyle:.214

2.2.9. Salik

Arapca, “giren, yolcu” anlamlarinda kullaniimaktadir.?*®> Tasavvuf yoluna giren,
seyriisiilik eden, Hak yolcusuna verilen isimdir.?*® Salik ilim ve tasavvur olmadan safi

hal ile makama yiiriiyen kimsedir.?"’

Bu yolda yiiriiyen salik, ayne’l-yakin tiiriinden bir
bilgiye malik oldugu i¢in bu bilgi, onun yolundan sapmasma mani olmaktadir.
Tasavvufta olgunluk yoluna giren kisiler durumlarma gore isimlendirilmistir. Bu

isimlendirme sirastyla su sekildedir; talib, salik, mutasavvif, sifi.?

Molla Zahir Tendareki sifi makamina ulasmis ve miirsidi tarafindan seyhlik
makamina layik goriilmiis bir zattir. Fakat o seyhligi kabul etmeyerek tasavvuf yolunda

devamli mesafe kat eden bir salik olmay1 tercih etmistir. Siirde seyhini salikler i¢in bir

212 Cebecioglu, a.g.e., s. 507.
213 Cebecioglu, a.g.e., s. 507.
2 Tendareki, a.g.e., s. 177.
215 Cebecioglu, , a.g.e., s. 541.
2% pal, a.g.e., s. 339.

217 Simsek, , a.g.e., s. 296

218 Cebeciogly, , a.g.e., s. 541.
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tabib ve nefis ile miicadelede de bir savasgi olarak zikretmektedir. Aslinda o kendini
salik yerine koyarak seyhinin, kendisi i¢in derdine derman olan bir tabip oldugunu

sOylemektedir.
Tebibé derdésalikder xeberan bui malik,
Der cengé nefsé fatik séxé ulumé tewhid.

Saligin derdinin tabibi haberlerin sahibi,

Cani nefsile olan savasta tevhid ilimlerinin seyhisin.219

2.2.10. Sema

Sozliikte, “isitmek, kulak vermek, duymak, dinlemek, giizel ses” anlamlarinda bir
kelimedir.?® Sema kelimesi sarki, nagme, musiki ménalarinda da kullanildig:
goriilmektedir. Tasavvufta sema dini miisikiyi dinleme, dinlenilen musikinin tesiri ile
cosmak olarak tarif edilmektedir. ilk safi miielliflerin eserlerine bakildiginda sema
kavrami “sifinin kendisine gelen varidi isitmesi ve isittigini kalbe aktarmast” anlaminda
kullanilmaktadir. " Semanmn pek c¢ok cesidi bulunmaktadir. Semada temel gaye
Allah’tan gelen ve insanlart Hakk yola ¢agiran bir mesaj olmasidir. Semaya halis bir
niyet ile kulak veren kisi maksadina ulasmaktadir. Ebu Ali Dakkak (6. 1014), semanin
kisiler nezdinde bir tahlilini yapmaktadir. Yaptig1 tahlilde semanin, nefis terbiyesinden
gecmemis kisiler ve avam tabakasi i¢cin haram; miicahede ile ugrasan zahid kisiler i¢in
mubah; sufilerin manevi hayati elde etmeleri nedeniyle onlara miistehab, oldugunu
savunmaktadir.??? Tasavvufi eserlere bakildiginda sema kavraminin c¢esitli formlarda
kategorize edildigi miilahaza edilmekle birlikte genel olarak {i¢ kisimda
degerlendirilmistir. Birinci kistm miirid ve bu yola yeni gereceklerin semasidir. Bu
kisiler sema sayesinde yiikksek makamlara ulagmak isterler. Boyle insanlarin fitne ve
gosterise diismelerinden korkulmaktadir. ikinci kisim siddiklarin semasidir ki, bunlar
makamlarinin artmasini bekleyerek hallerine miinasip seyler dinlerler. Ugiincii kisim ise
ariflerin semasi ki, bunlarin sema esnasinda yapilan hareket ve siikiin gibi durumlarda

kalblerine varid olan seyde Allah'a karsi gelmeleri sdz konusu olamaz.??® Sema ilk

219 Tendireki, a.g.e., s. 103.

20 Uludag, a.g.e., s. 461.

221 Semih Ceyhan, “Sema” DiA, Cilt 36, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009, s. 455
222 Cebecioglu, a.g.e., S. 556.

2 Erginli. a.g.e., s. 891.
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donemlerde bir kurala bagli degilken zamanla belirli kaide ve kurallara bagl kilinmistir.
Mesela Mevlevilikte 6nemli bir yere sahip olan sema belirli form dahilinde icra

edilmektedir.??*

Molla Zahir Tendtreki, seyhinin dergdhinda sema, raks ve oyun oldugunu
sOylemektedir. Buradan Seyh Muhammed Diyauddin’in dergdhinda manevi ortam

olusmasi i¢in farkl etkinliklerin yapildigi anlagilmaktadir.
Sema' ii reqs it govenda li dergahé hebiba min,
Heme siiret lewendi siiré der siireté 'ulya ye.
Sevdigimin dergahinda sema’, raks ve oyun,
Hepsi boylu poslu yiice bir stirette goriildii. 2

2.3. KALB VE VICDAN ILE ALAKALI KAVRAMLAR

2.3.1. Batin

Arapca “i¢, 0z, gizli, gozle goriinmeyen, deriin” gibi anlamlar1 bulunmaktadir.??®

Batin, zahir kelimesinin ziddidir. Kur’an’da “Bdatin, zahir, ahir, evvel O’dur. O, her seyi
bilendir’®*’ buyrulmaktadir. Bu ayette zikri gecen “batn” kavrami Allah’in sifatlar
arasinda zikredilmektedir.

Bir olayin/meselenin zahirini te'vil ederek batin manay: tercih edenlere “batini”
denilmektedir. Kuskusuz batinin, zahirden ayr1 disiiniilmesi yanlis sonuglar
dogurmaktadir. Zahir ne kadar énemli ise batin da 0 kadar 6nemlidir. Ne var ki bazi
radikal batini gruplar ise zahir yonii tamamen birakip tek hakikatin batin oldugunu

savunmuslardir. Stinni tasavvuf okulu bu goriisii savunanlar1 reddetmekte ve bunlarin

batini degil, batilf oldugunu séylemektedir.”®

24 Yilmaz, a.g.e., s. 255; Nuri Ozcan, “Mevlei Ayini” DiA, Cilt 29, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2004, s. 464-466

2% Tendireki, a.g.e., s. 251.

6 Dal, a.g.e., s. 37.

22T Kur’an, Hadid Siresi, Ayet 3.

228 Cebecioglu, a.g.e., s. 90.
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Batin olanimin salikin ruhu, kalbi, i¢ dlemi olarak gérmenin daha dogru olacagini
diisiinenler de bulunmaktadir.??® Batini amellere birka¢ 6rnek verilirse bunlar “Tasdik,

iman, tevekkiil, muhabbet, riza, zikir” seklinde siralanabilinir. 2

Siinni tasavvufun batina bakis acisi aslinda batini saflastirmak olan “ihsan”
kavramindan miitesekkildir. Ihsin kavrammin anlasilmasi igin Cibril hadisine
bakilmasinda fayda vardir. S6z konusu hadiste Hz. Cebrail’in “/hsdn nedir ?” sorusuna
Peygamber Efendimiz (s.a.v.) cevaben, “Allah’t goriiyormuscasina kulluk etmek”

2 Hg. Peygamber’in (s.a.v.) cevabindan “zahire” ve “batina” dair iki farkli

demistir.
anlam miilahaza edilebilir. Allah’a kulluk etmek zahir ilme, Allah’1 goriiyormuscasina
ifadesi ise batina isaret etmektedir. Tasavvufta ehl-i batin denilince, hakkin sirrina ermis

kisiler anlas11makt(c1d1r.232

Molla Zahir Tendtreki pek c¢ok siirinde batin kavramini kullanmaktadir. Batin
kavraminin daha c¢ok zahir kavramiyla birlikte kullanildigr dikkat c¢ekmektedir.
Kanaatimizce bu kullanim sekli, Tendlreki’nin tasavvufi anlayisiyla iliskilidir. Zira o,
tasavvufu mahza batin veya zahir olarak gérmemekte, ikisinin mezc olmasi gerektigine

isaret etmektedir.

Hem ji emrazé di batin ra tebib bii bé misal,

Ji 'ilacé def'é emraz 1i riya kin bii xerez.

Hem manevi hastaliklar i¢in benzersiz bir doktor idi,

234

Amaci riya ve kin hastaliklarini def” eden bir ilag olmakti.

Batin ifadesini farkli baglamlarda siirlerinde isleyen Tendlreki, asagidaki siirinde
seyhini batini hastaliklar i¢in bir doktor olarak nitelemektedir. Seyhini, batini hastalig

teshis etmenin yani sira ayni hastaligi tedavi eden bir ilag olarak tavsif etmektedir.
Ey dilo wer da bibéjem ez ji bo vi sehi,

Sehé texté gelb 1 rithé lew di batin perweré.

2 Uludag, a.g.e., s. 88.

20 Erginli, a.g.e., 5. 1242.

23! Buhari, Iman, 37; Miislim, iman, 7.
%2 Dal, a.g.e., s. 37.

2% Tendireki, a.g.e., s. 73.

2% Tendireki, a.g.e., s. 171.
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Ey goniil gel de sana bu padisahtan bahsedeyim,
O bétmi egiten goniil ve ruh tahtimin sultamdir.”®

Tendireki’nin mezkir ifadelerinden hareketle kendisinin, seyhini sadece batin
ilimlerde degil zahiri ilim olarak bilinen ser‘i ilimlerde de miihim bir yere sahip
olduguna inandig1 anlagilmaktadir. Gergekten de Seyh Muhammed Diyauddin,
tasavvuftaki konumu kadar fikhi konulardaki derin bilgisiyle de taninan bir isimdir.
Nitekim Islam fikhinin yan1 sira sark medreselerinde okutulan sarf, nahiv ve mantik gibi
ilimlerin 6grenilmesini de 6nemsemistir. Hazret’in medrese ilmini bitirmemis olanlara
halifelik vermemistir. Ayrica miiridlere sadece tasavvufi egitim vermekle yetinmemis,
fikih egitimi gibi seri ilimleri de 6gretmistir. Bu durum da Hazret’in batini ilimlerle

birlikte zahiri ilimlere de 6nem verdigini gé’)sterme:k‘[edilr.236

Tendireki, bagka bir siirinde kisinin giinah heybesinden kurtularak ilahi lLitfa
ermesinin sartlarindan biri olarak hem zahir hem de batin itibariyle arinmasinin

Onemine vurgu yapmaktadir.
Gunehkar i gunehkar i be rubhé a eya xasir,
Were tewbé ji hiibé xud ku weqt maye bibe sakir,
Mulazim be li dergahé Xudayé xud bibe sahir,
Ricagi be ji lutfa wi xwo saf ke batin ui Zdhir,
Ku siid nadet di dunyayé ne genci ne peng 1i gac.
Ey Zarara diisiip kar elde etmeyen, giinahkarsin giinahkar,
Vakit varken giinahlardan tevbe et siikreden ol,
Rabbinin dergahinda samimiyetle bagli kal ve ibadetle vaktini ihya eyle,
Onun liitfundan istirham eyle, batinin1 ve zahirini safi eyle,

Diinyanin ne gengligi ne de oyun ve eglencesi mutluluk vermez. %’

2% Tendireki, a.g.e., s. 271.
2% Yijcel, a.g.e., S. 59.
%7 Tendureki, a.g.e., s. 73.
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2.3.2. Edeb

Sozliikte, “giizel terbiye, iyi ahlak, utanma” anlamlarinda kullanilan Arapga bir
kavramdir.?®® Ciircani edebin geregi olarak hatanin her ¢esidinden sakinmayi tavsiye
etmektedir. Edep denilince seriatin ve Hakk'in edebi anlasilmaktadir. Seriat boyutu,
Islim’mn fikhi yoniinii ilgilendirmektedir. Hakk boyutu ise insanmn yaptig1 seyleri
kendine mal etmemesi iyi olan seylerin Allah'a ait oldugunu bilmesi seklinde tarif

edilmistir.”® Bazi mutasavviflar ise edebi edepsizlikten dgrendiklerini nakletmisilerdir.
240

Ehl-i tasavvufun 6ne ¢ikan adetlerinden biri, nefsini ve enaniyetini her firsatta
kirmak olmustur. Mutasavviflardaki bu anlayis o kadar belirgindir ki bunu onlarin
yasamlarinin her halinden gérmek miimkiindiir. Davranislarinda, konugmalarinda ve her
tiirli muamelelerinde onlarin bu 6zelliklerine sahit olunmaktadir. Bunlardan eli kalem
tutanlarin yasamlarmin yani sira eserlerinde de ayni duygularin hakim oldugu miisahede
edilmektedir. Bilhassa sairlik yont bulunan Molla Zahir Tendtreki gibi sahsiyetlerin
siirlerinde mezkir anlayisin 6rnekleri siklikla bulunmaktadir. Nefsini her firsatta hakir
kilan Tenddreki, 6rnegin asagidaki siirinde tevazunun en gilizel orneklerinden birini
sergilemektedir. O kendisini st-i edeb sahibi olarak nitelerken esasinda Allah’a doniik
acziyetini vurgulamaya ¢alismaktadir.

Meshiirim ez bisié edeb hem bi sui exlagé 'eceb,

Bo muflisan her tu sebeb bo béhezan her tu heziiz.

Kotii edep ve ahlakta meshur olan benim,

Miiflislerin dayanagi, betbahlarin talihi sensin.?*

2.3.3. Ehl-i Dil

Sozliikte dil kavrami “géniil, kalb ve Allah’in tecelli ettigi yer” anlamlarina gelen
Farsga bir kelimedir.?*? Ehl-i dil ve ehl-i kalb kavramlar1 erbab-1 géniil kelimesi ile aym

manada kullanilmaktadir. Tasavvuf kaynaklarinda da “dil” kavrami ayni sekilde kalb

%8 Dal, a.g.e., s. 37.; Uludag, a.g.e., s. 162.; Cebecioglu, a.g.e., s. 180.
239 Cebecioglu, a.g.e., 5.180.

0 Uludag, a.g.e., s. 162.

2! Tendireki, a.g.e., s. 205.

22 Cebecioglu, a.g.e., s. 185; Uludag, a.g.e., s. 148.
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8 Mutasavviflar, Islam dinini yasayarak kalb-i selim

244

manasinda kullanilmaktadir.
sahibi olan ve velayet makamina ulasan goniil ehli kisiler i¢in ehl-i dil demislerdir.
Ehl-i dil olanlar arinmis bir kalbe sahip olup hal ehli, ask ve sevk sahibi arif

kimselerdir.?*

Seyhinin vefatin1 kendisi i¢in biiylik bir kayip olarak goren ve hemen her siirinde
bunu dile getiren Molla Zahir Tendtireki, Seyh Muhammed Diyauddin Hazretlerinden
yeterince istifade edememekten yakinmakta ve bundan duydugu iiziintiyii ifade
etmektedir. Ayrica goéniil ehli kimselerin miirsidlerin faydasindan mahrum olmamalari

icin onlara bir ¢agrida bulunmaktadir.
Béliyaget ¢ehvé kor bii lew nedi semsa Ziya,
Wer ne ehlé dil nema xali zi nef'a mursida.

Onu gormeye layik olmayan gz kor oldu, gérmedi Ziya gilinesini,

Ey goniil ehli gelin! Miirsidlerin faydasindan mahrum kalmayn.?*®

2.3.4. Fena

Fena liigatte, “yok olma, dlmeye yiiz tutma” anlamlarina gelmekte olup beka
kavrammin ziddidir.**’” Tasavvufta nesnelerin sifinin goziinden yok olmasma fena
denilmektedir. ?*® Kuseyri, fenay: ii¢c kisma ayirmaktadir; “J/ik fend, kulun kendinden ve
kotii sifatlarindan  fdni olmasi, iKinci fend, Hakk' temasa eden kulun, Hakk'in
stfatlarindan da fani olmasi, iigiincii fend, Hakk ''n varliginda yok olan kulun, kendi

A . . ~ a 249
fendsint gormesinden de fani olmasidir.”

Molla Zahir Tendireki, baki olanin yalnizca Allah oldugunu onun disindaki her
seyin fani oldugunu masivanin insana hi¢bir faydasinin olmadigin1 séylemektedir.
Tendireki, kendisini aciz ve hasta bir kul olarak gormektedir. Dertlere sifa veren,
muhtaglarin kurtaricis1 olan Allah’in, kendi hastaligina da sifa verecek zat oldugunun

bilincindedir.

23 Hasan Kamil Yilmaz, “Egitimde Goniil Faktorii Mevlana Ornegi”, Tasavvuf Dergisi, Sayr 14, 2015,
sy.14

2% Cebecioglu, a.g.e., s. 231.

%5 Cebecioglu, a.g.e., s. 185; Uludag, a.g.e., s. 165.

246 Tendireki, a.g.e., s. 13.

247 Réazi, a.g.e., s. 507.

8 Cebecioglu, a.g.e., s. 208.

9 Kuseyri, a.g.e., 5.141.
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Bagqi tu yi xeyret fend hem sidi nadet masiwa,

Zi bo derdeha ra tu dewa bo béhezan her tu heziiz,

Baki olan sensin, gayrisi fani, masiva ise mutluluk vermiyor,
Sensin dertlilerin dermant talihsizlerin talihi hep sen oldun.?*®
2.3.5. Husi

Sozliikte, “boyun egmek, korkmak ve itaat etmek™ gibi anlamlar1 bulunan Arapga
bir kelimedir. Terim olarak kulun Rabbi karsisinda hiirmet gostererek vakar durmak
seklinde tanimlanmaktadir.”®® Kur’an-1 Kerim’de husti kavrami ¢esitli bi¢imlerde yer
almaktadir. Bir ayette isim olarak gegerken on alt1 dyette ise bu kavramin tiirevleri
geg:mel<tedir.252 Kur’an’da kurtulusa erenlerin vasiflarin1 sayarken, namazlarinda husa

sahibi olan bireyin kurtulacagi miijdelenmistir. 253

Sufiler hugli kavramimi Hakk'a boyun egmek, Rabbe karsi kalbte siirekli olan bir
korku, kalbin biitiiniiyle Hakk'm huzurunda durmasi Hakk'a boyun egmesi olarak

tanimlamaktadir.?>*

Kuseyri husi kavramini, Allah’in azametini kalbte hissedilmesi
seklinde tarif ederken,® Hasan-1 Basri (6. 110/728) ise bu kavrami, insanin kalbinde
Allah korkusunun devamli hissedilmesi seklinde ifade etmektedir. Mutasavviflar husi
kavramimi t¢ sekilde tanimlamiglardir. Birincisi korku gibi manevi bir hal olarak,
ikincisi sakin olmak gibi beden ve organa ait bir tavir olarak, ligiinciisii ise hem kalb
hem de bedeni ilgilendiren bir durum olarak tanimlamaktadirlar. Kisacas1 husii insanin

2% Kisinin tevazu sahibi olmasma hust denildigi gibi bu

257

nefsini hakir gérmesi demektir.

A2

kelimenin es anlamlis1 olarak “/uzii” kavramida kullanilmaktadir.
Zahir li te wacib ruci' wer ta'eté bi gelbé xugsi',
Nefsé nebin, bit ba xudii' hévi me ma ji'ebdé xewas.

Zahir senin donmen vaciptir gel hust kalb ile ibadet et,

20 Tendireki, a.g.e., s. 203.
#1Uludag, a.g.e., s. 250.

252 Kur’An, Isra Stresi, Ayet 109.

3 Kur’an, Mii'mindn Sdresi, Ayet 2.
4 Ciircani, a.g.e., s. 120.

2 Kuseyri, a.g.e., s.116.

2% Dal, a.g.e., s. 167.

7T Cebecioglu, a.g.e., s. 287.
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Nefsi gorme huz’ eyle havas kullardan kaldi iimidimiz.?*®

Molla Zahir Tenddreki, yukaridaki siirde kendi ismini de zikrederek hust bir kalb
ile Rabbine donmesi ve ona ibadet etmesi gerektigini kendi nefsine hatirlatmaktadir.
Ayrica yaptig1 ibadeti huz@’ ile yani tevazu ile yapmasi ve bu baglamda havas kullardan
beklentinin kesilmemesi gerektigini sdylemektedir. Bdylece o, iimidvar olmanin gerekli
oldugunu belirtirken imid kapisinin kaynagini da gostermis olmaktadir. Tendireki es
anlamli olan tasavvufi terimler olarak hust ve hud’ kavramlarini ayni siirde kullanmasi

onun tasavvuf literatiiriine hakimiyetine dikkat ¢cekmektedir.
2.3.6. Thsan

Sozlikte, “giizel eylemek, iyilik, lituf” anlamlarina gelmekte olup hiisn kokiinden

tiiremis Arapca bir mastardir.”> 260

Ihsinda bulunan kisiye muhsin denilmektedir.
Kur’an-1 Kerim’de bu kavram yetmisi agkin ayette farkli formlarda (mastar, fiil ve isim)
gelerek bazen Allah’a bazen de insanlara nisbet edilerek kullanilmistir. Thsan kavrami

“Q yarattig her seyi en giizel yapmistir”*** ayetinde Allah’in yaptig1 isi en giizel sekilde

yaptig1 belirtilirken, “Muhakkak ki Allah adaleti ve ihsdni emreder...”*%

ayetinde ise
thsan kavrami baskasina iyilik etmek anlaminda kullanilmaktadir. Hadislerde ise ihsan

kavrami “Allah’t goriir gibi kulluk etmek” seklinde tanimlanmustir.?®®

Tasavvufi bir terim olarak basiret nuruyla rubiibiyet mertebesini miisahede etmek
seklinde ger¢eklesen ubudiyet ile hakikate ermek manasinda kullanilmistir. Bu durumun
gorme perdelerinin Stesinde oldugu anlasiimaktadir.”®® ihsan bir makam olup kul
Rabbinin isim ve sifatlarini tefekkiir ederek Allah’in huzurunda olmasi durumudur. Bu
makamin en alt durumu ve murakabenin birinci hali ise Allah'in kendisine nazar ettigini
diisiinmesidir. Thsan safinin Allah'a tam teslimiyetle sadece Rabbine itaat etmesi ve
nimet verenin Allah oldugunun bilincinde olmasidir. Kulun Allah’t goriir gibi ibadet

265

etmesi maddi olarak degil manevi bir durumdur.” Mutasavviflar ihsan kavramini {i¢

kisimda degerlendirmiglerdir; Birincisi niyette ihsan, ikincisi halde ihsan, liglinciisii ise

8 Tendireki, a.g.e., s. 169.

29 Cebecioglu, a.g.e., s. 299.

20 Mustafa Cagrici, “ihsan”, DiA, Cilt 21, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayimnlari, 2000, s. 544.
281 Kur’an, es-Secde Siresi, Ayet 7.

22 Kur’an, en-Nahl Siresi, Ayet 90.

263 Byhari, Iman, 37

264 Ciircani, a.g.e., s 122.

2% Cebecioglu, a.g.e., s. 299.
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vakitte ihsandir. Miridin mertebelerde ilerlemesi ancak bu makamlar1 kat etmesiyle

gerg:eklesmektedir.266

Molla Zahir Tendtreki “ihsan” kavramina siirlerinde yer vermektedir. Asagida
yer alan siirde minnet nedeni olarak gosterdigi “ihsan” kelimesini “sevgi/agk”
anlaminda kullanmaktadir. Buna gore kalbi yarin sevgisiyle dolu olan kisi, bundan otiirii
yare minnettardir. Ayrica Tendlreki bu ihsanin/sevginin goz hastaliklarina sifa
oldugunu belirtirken esasen masuka duyulan sevginin melekat alemenin perdelerinin
aralanmasindaki roliine isaret etmis olmaktadir. Bagka bir ifadeyle melekit aleminde
kor olan goziin agilmasini saglayan masuka duyulan sevgidir. Kuskusuz Tendireki
burada “yar/masuk” olarak ifade ettigi kisi ise onun seyhi olan Seyh Muhammed
Diyauddin’dir.

Minnet ku disa dil tiji thsan ji yaré bé 'eded,

Qelbé ji hubba yar tiji cehvan sifa yaft ez remed.

Goniil, yine sevgiliden gelen sayisiz ihsanlarla doldugu i¢in minnettarim,

Kalbin yarin sevgisi ile dolu olmasi yarali1 géze sifadir. %’

2.3.7. Muhabbet

Liigatte, “nefretin, bugzun ziddi, sevgi” anlamlarinda kullanilmaktadir.®® Bazi
alimlere gére muhabbet kavrami insanin iyi oldugunu diisiindiigii seyi taleb etmesi,
meyletmesi anlamina gelmektedir.269 Kur’an-1 Kerim’de muhabbet kavrami lafiz olarak

bir ayette gec;mektedir.270

Hub kavrami ise dokuz ayette gegmekte olup, yetmis iki yerde
ayni kokten isim ve fiiller yer aldigi goriilmektedir. Sevgi konusunda pek ¢ok hadis
nakledilmistir. Hadislerde sevginin Allah rizas1 i¢in olmas1 gerektigi vurgulanmaktadir.
Bu minvalde “Amellerin en iistiinii Allah icin sevmektir”’ hadisi 6rnek teskil

etmektedir.?’*  Miisliimanlarin kardesligini pekistiren “fman etmedikce cennete

%6 Erginli, a.g.e., s. 461.

%7 Tendireki, a.g.e., s. 91.

268 Razd, a.g.e., s. 142; ibn Manzir, a.g.e., I, s. 742.
%9 Dal, a.g.e., 5.261.

"0 Kur’an, Taha Siresi, Ayet 39.

21 Nesai, “Stinnet”, 2
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giremezsiniz, birbirinizi sevmedikce de iman etmis sayilmazsiniz” mealindeki hadis de
. . e e . 272
Islam’1n sevgiye verdigi degeri gostermektedir.

Tasavvufl bir terim olarak muhabbet, nefsin kemal olan1 idrak ettigine meyletmesi

seklinde tarif edilmektedir.?

Stfiler gercek muhabbeti, mahbubun istegi disina
¢ikilmamasi, onun sevdigi seylerin sevilmesi, ona karsi her haliikarda hasret duyulmasi
seklinde tarif etmislerdir.?”* Tasavvufta muhabbet (sevgi) kavramu iige ayrilmustir.
Bunlarin ilki halkin muhabbeti, ikincisi miiminlerin ve hakikat ehlinin muhabbeti,
ticlinciisii de arif ve siddiklarin muhabbetidir. Halkin muhabbeti sevdigini kalbinde
tutmak, hakikat ehlinin muhabbeti heves ve isteklerinden armnarak sevgilinin istedigi
sekilde davranmak, ariflerin muhabbeti ise sadece Allah’in rizasini kazanmak igin ona

275

yonelmektir.”> Muhabbet miirid ve seyh arasindaki baglantiy1 giiglendiren en 6nemli

etkenlerden bir tanesidir.

Molla Zahir Tenddreki ve Seyh Muhammed Diyauddin arasindaki muhabbet,
miirid ve seyh arasindaki irtibatin nasil olmasi gerektigini gosteren gilizel bir drnektir.
Tendreki’nin Divan’1 seyhine olan muhabbeti ile dolup tasmistir. Hazret’e karsi sadece
miiridlerin degil ayrica Serhat bolgesinde bulunan her kesim insanin muhabbetini
kazandigin1 belirtmektedir. Nitekim Tenddreki, insanlarin seyhe olan muhabbetinden
dolay1 kendisinden kopamayacak sekilde baglandiklarini ifade etmekte ve ona siirinde
“Mirside Taxé&” diyerek tim bolgenin miirsidi oldugunu belirtmektedir.”’® Hazret
onlara manevi yonden canlilik verdigi igin insanlar ona karsi saygi ve muhabbetle
ihtiram etmiglerdir. Bu muhabbet yukarida zikrettigimiz hakikat ehlinin muhabbeti

oldugu anlasilmaktadir.
Ela ya mursidé Taxé bi te Serhed muzeyyen bii,
Reis 1i begler 11 esnaf ji hubba te ketin geyda.

Ey Tag’1n miirsidi seninle Serhad siislendi,

272 Miislim, “Iméan”, 94, Eb David, “Edeb”, 13

2% Dal, a.g.e., 5.261.

24 Kuseyri, a.g.e., s. 350; el-Kelabazi, a.g.e., s. 79.

2% Siileyman Uludag, “Muhabbet”, DiA, Cilt 30, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, 2005, s.
388-389.

276 «Ta5” Bitilse bagh bir kdyiin adidur.
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Reis, bey ve esnaf senin sevgin ile baglandilar.””’
2.3.8. Sahv

Sozlikte, “ayiklik, uykudan uyanmak, kendinde olmak bulutsuz giin” ¢ibi
anlamlarda kullanilan Arapca bir kelimedir. Tasavvufi bir kavram olarak kendinden
gecen arifin hislerini tekrar kazanma halidir.2”® Sahv ve sekr kavramlar ile birlikte
kullanila gelmis kelimelerdir. Sekr, sarhosluk, kendinden geg¢me hali iken sahv,
ayrilma, uyaniklik halidir. Kisinin sekr hali ile sahv hali arasinda baglanti
bulunmaktadir. Kimin sekr hali Hak ile olsa, sahv halinin de Hak ile olacagi
belirtilmistir.?”® Denilmistir ki “sekr ancak ashab-1 mevacid’te vaki olur. Kimin sekr
halinde haz varsa sahv halinde de haz vardir.”®®® Ciineyd-i Bagdadi, Kuseyri ve
Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tasi (6. 505/1111) gibi 6nemli zatlar i¢ derinlik ve
coskuyla birlikte "temkin" haline bagli bir yol izlemislerdir. Yani sahv halini tercih

ettikleri goriilmektedir.?®

Molla Zahir Tenddreki’nin siirlerinden anlasildigi tlizere Seyh Muhammed
Diyauddin vakar sahibi olmasinin yani sira cosku ve heyecanini higbir zaman
kaybetmeyen bir miirsidtir. Tenddreki, seyhine lediin ilim verildigini, diinyada bir 6nder
oldugunu ve sahv haline daldigin1 séylemektedir.

Reis bii ew di dunyayé bi wi 'ilmé Xudé daye,

Diné bes kir ¢it 'ugbayé xerig bui ew d'sehwé da.

Allah’mn verdigi ilim ile diinyada reis idi,

Diinyay1 birakip ahirete gitti sahv halinde gark oldu.?*

2.3.9. Saki

Sozliikte, “sucu” anlaminda kullanilan Arapga, bir kelimedir. Sevgi ve feyzin

kaynagi bakimindan Allah Teéla i¢in kullanildigi gibi yol gosterici insanlar olarak

2" Tendireki, a.g.e., s. 17.

28 Uludag, a.g.e., s. 450.

29 Cebecioglu, , a.g.e., s. 537;
280 Kuseyri, a.g.e., s. 107.

281 Mustafa Kara, a.g.e., s. 16.
%82 Tendireki, a.g.e., s. 31.
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miirsid anlamina da haizdir. Saki, dogu edebiyatinda icki meclisinde mecazen ya da

gercek anlamiyla kullanilan kavramlardan biri olup icki sunan kisiye denilmektedir.2%®

Tendtreki, divan edebiyatinda kullanilan ifadelere siirlerinde siklikla yer veren bir
isimdir. Divan edebiyatindaki bazi1 eserlerde kullanilan kavramlardan biri de “saki”
kavramidir. Molla Zahir Tendireki, seyhini siirinde saki olarak zikretmektedir. Sakiden
kasit, tasavvuf aski ile susayan ruhlarin susuzlugunu gidermektir. Asagidaki siirinde
seyhine “ela ya eyyuhessaqi” diye seslenmekte ve kendisi igin de ondan bir kadeh

istemektedir. Ayrica Tendureki bu siirinde reddi gazel sanatini kullanmugtir.®*
Sema il reqs e ya Zahir bi govend ku eya ¢akir,
Ela ya eyyuhessaqi enil ke'sen minerrahi.
Ey Zahir, ey Usak (artik bugiin) sema, raks ve halaydir,
Ey Saki, giizel kokulu bir kadeh sarap getir.285
2.3.10. Sekr

Sozliikte, “uyanikhigin zidd, sarhosluk” anlamlarindadir.?®® Sekr kisinin tiikettigi
seylerin etkisi ile olusan mutluluk halinin akla galib gelmesi sonucu ortaya ¢ikan gaflet
durumuna verilen isimdir.?®” Sekr tasavvufi bir terim olarak ise “giicli bir varid ile
gaybet haline girmektir. Bu hal zevk ve coskunluk halini verir ki gaybet halinden daha
ileri ve daha kamildir.®®® Sekr, miiride seyriisiilik vaktinde gelen feyzin tesiri ile
salikin kendinden gegme durumudur. Bu hali yasayan kimseye siikran denilmektedir.
Sarab-1 Tahlr’u icen veliler mest olur ve artik ask serbetiyle siikara olmuslardlr.289
Tasavvuf eserlerinde sekr ve sahv kavrami birlikte ele alinmis kavramlardir.
Birbirlerinin zidd1 olan bu iki kavram; gaybet-huzur, kabz-bast gibi kavramlar arasinda
bulunan benzerlikler sekr ve sahv kavramlarinda da bulunmaktadir. Kimin sekr halinde

bir haz bulunursa o kisinin sahv halinde de haz bulunmaktadir.’®® Sekr halinde bulunan

283 Cebecioglu, , a.g.e., s. 536; Ridvan Canim, “Sakiname”, DiA, istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, 2009, Cilt 36, s. 14.

284 Redd-i gazel, gazelin ilk beyti olan matla beytindeki musralardan birinin maktanm son dizesi olarak
tekrarlanmasidir.

%8 Tendireki, a.g.e., s. 81.

286 Ré4zi, a.g.e., s. 317; ibn Manzir, 111, 2047.

27 Abullah Karta, “Sekr”, DIA, Cilt 36, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2009, s. 334

%88 Ciircani, a.g.e., s. 159; Kuseyri, a.g.e., s. 106.

28 Uludag, a.g.e., s. 458.

% Kuseyri, a.g.e., s. 107.
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salikin varid ve tecellilerin etkisi ile kendinden gegmesi sonucu Islam seriatina aykiri
soyledigi sozlerine deger verilmemis ve mazur goriilmiistir.”®* imam el-Kuseyri’ye
gore sekr halinde olan kisi yanlis bir duruma girmemesi i¢in, Allah tarafindan muhafaza

altina ahnmlstlr.292

Molla Zahir Tendareki siirlerinde sekr, sahv, vs. gibi kavramlar1 kullanildigi
goriilmektedir. Bu kavramlari kullanmasi onun literatiir diline hakimiyet ve
hassasiyetini gostermektedir. Asagidaki siirine bakildigi zaman reddi gazel sanatini
kullandig1 goriilmektedir. Tendlreki de bu ask serbetinden igmek istemektedir. Siirin
baglamina bakildiginda bu serbeti veren kisinin de onun seyhi olan Seyh Muhammed

Diyauddin oldugu anlasilmaktadir.
Ela ya eyyuhessaqi enil ke'sen minerrahi,
Benamized puti darim it ma sukran i sahi.

Ey Saki, giizel kokulu bir kadeh sarap getir,

Senin hatirin i¢in perestij ederim sarhos ve ayik halde.”®®

2.4. MARIFET VE BILGI ILE ALAKALI KAVRAMLAR
2.4.1. Akl

Akal sozliikkte “tutukluluk, sakinma, yasaklama, alikoyma, engelleme, diyet, idrak
etmek ve cehaletin ziddi” anlamlarina gelmektedir.®* Terim olarak ise akil bilgiyi elde
edebilme yetenegidir. Kur’an’da akilla ilgili bircok ayet bulunmakta olup a-k-I
kokiinden farkli formlarda toplamda kirk dokuz yerde ge¢gmektedir. Biri mazi, kirk sekiz
defa muzari formunda olmak {izere a-k-1 kokiinden olan kelimelerin tamamu fiil sekliyle

yer almaktadir.

Allah’in insanlara verdigi en biiyiik nimetlerden biri akil oldugu tartigmasizdir.
Kuskusuz aklin varligi kadar aklin iglevsel kilinmasi da biiylik 6nem tagimaktadir. Zira

insanin sahip oldugu her cevher gibi akil cevheri de hakikati idrak etmede

21 Uludag, a.g.e., s. 458; Cebecioglu, a.g.e., s. 552.

292 Kuseyri, a.g.e., s. 107.

23 Tendireki, a.g.e., s. 79.

2% Cevherd, ismail b. Hammad, es-Sthah Tacu’l-Luga ve Sihahu’l-Arabiyye, Ahmed Abdulgaffur Attar
(thk.), Beyrit: Dém’l-‘ilmi’l-Meléyin, 1979, Cilt IV, s. 1796-1771; Eb( Hasan Ahmed b. Faris b.
Zekeriyyd, Mu’cemu Mekakiyisi’l-Luga (tah. Abdusselam Muhammed Harun), Beyrut: Daru’l-Fikr,
Beyrut: ts. Cilt IV, s. 69-70.
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kullanilmadig: takdirde fayda vermez. Kur’dn’da bircok ayette Allah’mn kudretine,
birligine dair evrendeki delillerin ancak aklin1 kullananlar i¢in bir anlam ifade ettigi
belirtilmektedir.® Yeryiiziiniin yaratiligi, insamin var olmasi, denizde gemilerin
ylizmesi, yagmurun yagmasi gibi pek ¢ok olay ya da olgunun ilahi birer ayet olarak
idrak edilmesinin ancak aklin islevsel kilinmasiyla miimkiin olduguna vurgu

6

yapllmaktadlr.29 Kur’an’da aklin kullanimimin 6nemine dair ¢ok sayida ayet

bulunurken bununla birlikte aklin1 kullanmayanlar da yerilmistir.297

Islam dinininde emredilen hususlar1 yerine getirmek ve nehyedilen hususlardan
da kaginmak ancak miikellef kisiyi baglamaktadir. Miikellef olmanin en Onemli
sartindan biride kisinin akil sahibi olmasidir. Nitekim akli olmayan kisi, dinen yiikiimlii

sayllmamaktadir.

Safiler akli “kalbte bulunan ve hak ile batili tefrik eden bir nurdur”*® sekillerde
aciklamiglardir. Mutasavviflar akli, "akl-1 ma'ad" ve "akl-1 ma'as" seklinde iki kisma
ayirmislardir. Hayatini ahiret i¢in harcayan akla, "akl-1 ma'ad", dmriinii diinyalik seyler
icin harcayan akla ise "akl-1 ma'as" demislerdir.299 Onlar i¢in 6nemli olan akl-1 ma’adtir.

Bu baglamda Molla Zahir Tenddreki, bir siirinde seyhine ithafen sunlari sdylemektedir.
Nameé sirin Ziya ye der zulmetan ¢ira ye,
Der 'ilmé din derya ye deryayé ‘eql ii hikmet.

Onun giizel ad1 Ziya’dir karanlikta ¢iradir,

Dini ilimlerde deryadir, akil ve hikmet deryasldlr.300

Yukaridaki siirde Tendireki, seyhinin dini ilimlerin yani sira akil ve hikmet
konusunda da derin bilgi sahibi oldugunu ifade etmektedir. Boylece 0, seyhinin
yukarida zikrettigimiz akl-1 ma’ada sahip oldugunu belirtmektedir. Bagka siirlere
bakildiginda seyhini akl-1 selim sahibi olarak goren Tenddreki bu konuda o kadar ¢ok
seyhini methetmektedir ki ona gore seyhinden sonra akl-1 selim bir zat kalmamistir.

Bagka bir ac¢idan bakildiginda Tendireki akl-1 selimi kalmamis derken kendini kast

2% Kur’an, Casiye Siresi Ayet 5; Ra’d Siresi Ayet 4.

2% Kur’an, Bakara Siresi Ayet 164.

7 Kur’an, Enfal, Stresi, Ayet 22; Ziimer Siresi Ayet 43.
2% Ciircani, a.g.e., s. 97

% pal, a.g.e., s. 19.

%00 Tendiireki, a.g.e., s. 53.
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etmis olabilir. Nitekim Divan’in mukaddimesinde seyhinin vefat etmesinin acisini

kaldiramadigini hatta insanlarin ona mucnun oldugunu sdyledigini not diismiistiir.
Sahé texté mursidan ¢ii lew nema ‘eqlé nefis,
Danismend 1 e ‘lemul weqt daweré hikmet reis.
Miirsidlerin sahinin gitmesinden dolay1 kalmadi akl-1 selim,
Alim ve zamanin en bilgesi, hikmet sahiplerinin reisi.*"*

Yukarida zikredilen her iki siirde Seyh Muhammed Diyauddin’e izafeten
vurgulanan “hikmet” kavrami, tasavvufi literatiirdeki anlamiyla “batin bilgisi” ya da

“marifet” oldugu anlasilmaktadir.

2.4.2. Feth

302 Mutasavviflar

Sozliikte, “ag¢ma, zafer, yardim” anlamlarinda kullanilmaktadir.
feth kapist acildiginda kisinin degerinin artacagini ve o kisiye kerametler verilecegini
bildirilmektedir.®® Her dénemde yirmi dért zatin bulundugunu ve bu kisilere birgok
ilim ve marifet kapis1 agildigi sdylenmektedir.*®* Kula fetih durumunun hasil olmasi
icin ihlas ile amelin varlig1 sart goriilmiistiir. Fethin Allah tarafindan gizlenmis bir vakti

oldugu i¢in gergeklesmesinde sabirli olup acele edilmemesi gerektigi tavsiye

edilmistir.>®

Molla Zahir Tendtireki, Seyh Muhammed Diyauddin’in miiridler i¢in hakikat
kapisini aralayan bir nur oldugunu sdoylemektedir. “Qutbé niirani digel fethé cemdlé da”
sozlerinde telmih®® sanatina bagvuran Tenddreki hem giizellikleri acan ndrani

anlaminda hem de Molla Fethullah ve Cemaleddin ile birlikte anlaminda kullanmustir.
Hewar e sed hewar kani di dunya Hezreti Sani,
Wefat kir qutbé niirani digel fethé cemalé da.

Imdat, imdad nerede su diinyada Hazret-1 Sani,

%01 Tendireki, a.g.e., s. 147.

%02 R4zi, a.g.e., s. 486; ibn Manzir, a.g.e., V, s. 3337-3338.

303 Feriduddin Attar, Tezkiretii’l-Evliya, Siileyman Uludag (gev.), Bursa: ilim ve Kiiltiir Yayinlari, 1984,
5.501,699.

%04 Erginli, a.g.e., s. 265.

305 Refik el-Acem, Mevsii’atu Mustalahati’t-Tasavvufi’l-islami, Beyrut: Mektebetu Lubnan Nagirin,
1999, s. 1003-1004.

%% Nazim veya nesirde bilinen bir duruma génderme yapmaktir.
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Norsin’in/Nurlarin kutbu vefat eyledi onunla birlikte Fethullah ve Cemaleddin.®’

Tendlreki’ye gore Hazret, rical-i feth oldugu i¢cin manevi ilimlerin kapisi ona
acilmistir. Tendlreki onun kendisine giizellikleri agtigin1 ayrica seyhinin problemleri
hizlica ¢6zme kabiliyeti bulundugunu isaret ederek onun hem zahir hem de mana
alemindeki miistesna yerine vurgu yapmaktadir. Onun bu diisiincelerini su siirinde

bulmak mimkindiir:
Feyselé eskal it ma'del nuktedané ehlé 'ilm,
Zahira fetha cemalé destegir bii Dew'uddin.

Problemleri ¢6zlime kavusturan ilim ehlinin niiktedant,

Bizlere(Zahir’e) giizellikleri agip, onlar1 gérmemizi saglayan Diyauddin’di.>®

2.4.3. Gayb

Liigatte, “ortilii, gizli olan, gozlere gériinmeyen” gibi anlamlari bulunmaktadir.>®

Tasavvufta gayb kavrami, sadece Allah’in bildigi bilgi anlamindadir. Bu bilgiyi Allah
dilerse kuluna vahiy ile bildirebilir.*'® Bagka bir tarife gore gayb kavrami Allah’in
sadece bildigi ve insanlarin bilmedigi dleme gayb, insanlarin bildigi gordiigii dleme de
sehadet 4lemi denmektedir.*™* Safiler gaybi iki kisimda kategorize etmislerdir. Birincisi
gayb-1 mutlak, ikincisi de gayb-1 izafidir. Gayb-1 mutlak, Allah’tan baska hi¢ kimsenin
bilmedigi bilgidir. Gayb-1 izafi ise Allah’in peygamberlerine ve evliyalara bildirdigi

312

bilgilerdir.

Molla Zahir Tendareki’nin siirlerine bakildiginda seyhinin gayb ile miiridlerinin
imanlarmi kuvvetlendirdigini soylemektedir. Asagidaki siir incelendiginde “sirra xefi”
gizli sirin agikar olmasi sayesinde gayba imanin arttigi ifade edilmektedir. Bu gizli
sirdan kasit, seyhinin vefat etmesinden sonra degerinin daha i1yi anlasildigi seklinde
diistiniilmektedir. Tenddreki, bu durumu da “gewlé buzurk bii neqsé tac” soziiyle izah
etmistir. “Bliylik s6z” seklinde terclime edilen “gewlé buzurk” ifadesindeki maksadin

ise sozlerin en biiyiigii olan kelime-i sehadet oldugu bilinmektedir.

%07 Tendireki, a.g.e., s. 23.
%08 Tendireki, a.g.e., s. 241.
9 R4zl a.g.e., s. 481-482
39 pal, a.g.e., 119.

31 Cebecioglu, a.g.e., s. 227;
312 Uludag, a.g.e., s. 201.
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Iro mugeddir vé we kir sirra xefi egkere kir,
Iman bi xeybé zéde kir gewlé buzurk bii neqsé tac.

Bugiin mukaddirdir(Allah) onu ag¢ti, gizli sirr1 agiga ¢ikardi,

Gayba imani arttird1 biiyiik s6z tacin siisii oldu.*®®

2.4.4. Hikmet

Sozliikte, “felsefe, ilim” anlamlarinda kullanilan bir kavramdir.®'* Hikmet kavrami
Kur’an’da farkli formlarda ge¢mektedir. “O, hikmeti diledigine verir. Kime de hikmet
verilirse artik siiphesiz ona pek ¢ok hayir verilmis demektir. Akil sahibelerinden baskast
ise ibret almaz®"® ayetinde Allah insanin akil hikmetinin degerini bilmesi gerektigini ve
himmet nasip olan kula ¢okca hayir ihsan edildigini soylemektedir.

Tasavvufi bir terim olarak ise kulun batin alemini bilmesine hikmet denilmistir. 316

Kemaliiddin Abdiirrezzak b. Ebi’l-Gandim Muhammed el-Kasani (6. 736/1335) ise
hikmeti soyle agiklamistir: “Esyanin hakikatini, evsafini, havassini ve ahkamini oldugu
gibi bilmedir. Esbabin miisebbibatla irtibati, mevcudat nizamwmin diizeninin sirlari ve

.. o }’317
onun muktezasina gére amel etmektir.

Mutasavviflar ilim ve hikmet kavraminin birbirinden farkli oldugunu ve hikmetin
ilimden daha yiice bir makam oldugunu sdylemektedirler. Nitekim kulun ancak Islam’in
emirlerini yerine getirmesi ve Yyasakladiklarindan da kac¢inmast sonucu hikmet
makamina varacagini belirtmislerdir. Hikmet sahibi olacak kisininde ancak Allah
dostlart oldugu séiylenmektedir.318 Sufiler ahlakin dort temelinin oldugunu, birisinin de

aklin ifrat, tefrit halinde olmayip itidal halinde olmasi ki buna hikmet demislerdir. 319

Seyh Muhammed Diyauddin’i miirsidlerin sah1 ve hikmetin sembolii olarak goren

Molla Zahir Tenddreki, onun vefat etmesi ile akl-1 selimin kalmadigini belirtmektedir.
Sahé texté mursidan ¢ii lew nema ‘eqlé nefis,

Danismend 1 e ‘lemul weqt daweré hikmet reis.

313 Tendireki, a.g.e., s. 77.

314 Razi, a.g.e., s. 169;

%15 Kur’an, Bakara Sdresi, Ayet 269.
% Dal, a.g.e., s. 154.

37 K asani, a.g.e., s. 83.

8 Dal, a.g.e., 5.154-155.

9 Erginli, a.g.e., s. 216.
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Miirsidlerin sahinin gitmesinden dolay1 kalmadi akl-1 selim,
Alim ve zamanin en bilgesi, hikmet sahiplerinin reisi.*®

Tendireki, seyhin dini ilimlerin yani sira akil ve hikmette de derya oldugunu
belirtmektedir. Hazret’in hem dini ilim hem de hikmet sahibi oldugunu tek beyitte
zikretmesi manidardir. Cilinkii tasavvufta hikmete ulasmanin sart1 ilim sahibi olmaktan
gecmektedir.**! Tendireki, asagida yer alan siirde seyhinin adim1 hem gercek hem de

mecazi olarak zikrederek tevriye yapmistir.
Namé sirin Ziya ye der zulmetan ¢ira ye,
Der 'ilmé din derya ye deryayé ‘eql it hikmet.

Onun giizel ad1 Ziya’dir karanlikta ¢iradir,

Dini ilimlerde deryadir, akil ve hikmet deryaSL322

2.4.5. ilim

323 {lim kavrami bir seyin

Sozliikte “bilmek” manasina gelen Arapga bir kelimedir.
aslint ve Ozilinli anlayip idrak etmek anlaminda kullanilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’in
takriben ii¢ yiiz seksen ayetinde farkli formlarda yer almaktadir. ilim kavrami genellikle
Allah’a nispet edilsede bu kavram farkli anlamlarda kullanildiginda goriilmektedir. Bu
kavram bazen insana vahyedilmis ilahi hakikat ilmini ifade etmek i¢in kullanilmakta
bazen de insanin diinyevi ilmini ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Kur’an-1
Kerim'in“...Allah dlimdir, hakimdir™** ayetinde alim olarak Allah zikredilmektedir.
“Allah Adem'e isimleri 6gretti"*® ayetinde ise Hz. Adem’e isimlerin dgretilmesi insanin
da ilim ogrenme kabiliyetine sahip bir varlik oldugunu gostermektedir. Hadislere
baktigimizda ilim kavramma onemli bir deger verildigi goriilmektedir. “Alimler
pevgamberlerin varisidir” hadisinde de goriilecegi iizere alim insanin ne kadar yiiksek
bir mertebesi oldugu asikardir.’® Islam dininde insanlarin mah, miilkii veya ki1 gibi

durumlarin kimseyi kimseden {istlin kilmayacagi belirtilmistir. Ancak insanin {istiin

320 Tendireki, a.g.e., s. 147.

%21 Erginli, a.g.e., s. 445.

%22 Tendireki, a.g.e., s. 53.

323 er-Rézi, a.g.e., s. 451.

824 Kur’an, Nur Siresi, Ayet 59.

325 Kur’an, Bakara Siresi, Ayet 31.

326 Buhari, ““Ilim”, 10; ibn Mace, “Mukaddime”, 17
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olabilecegi iki durum bulunmaktadir. Birincisi takva, ikincisi ise ilimdir. Nitekim Allah
ayette bilen ile bilmeyen kisinin bir olmayacagm belirtmektedir.**’ Ayrica ilk nazil
olan ayetin de “Oku” emrinin olmasi Islam’m ilme verdigi degeri gosteren Snemli

delillerdendir.

Tasavvuf terminolojisinde ilim, genellikle marifet kavrami ile ifade edilmektedir.
Sufilere gore ilim kavrami iki kisma ayirmaktadirlar: Biri kesbi digeri ise vehbi ilimdir.
Kesbi ilim kazanmakla elde edilen ilimdir. Bu ilim o6grenme ve telkin ile elde
edilebilinmektedir. Vehbi ilim ise Allah’in kulun kalbine verdigi ilimdir. Buna stfiler
marifet de demektedirler. Ser’1 ilimler kesbi ilim sinifinda yer alirken tasavvufi ilimler

ise vehbi ilimlerden sayilmaktadir. 38

Yinus Emre asagidaki beytinde ilmin her ¢esidiyle bilinen anlamini zikretmenin
yani sira ilimden maksadin ne olmasi gerektigini veciz bir sekilde ifade etmektedir. Ona
gore ilimden maksat, kisinin kendisini tanimasidir. Insanin kendisini tanimasi kisiyi
marifetullaha gotiirecegi malumdur. Dolayisiyla Yunus Emre’ye goére ilim sahibi

olmanin esas amaci Allah’1 tanimaktir.
Llim ilim bilmektir, ilim kendin bilmektir.
Sen kendini bilmezsin ya nice okumaktir.

Molla Zahir Tendtreki, Seyh Muhammed Diyauddin’nin Kalbteki sirlar1 bilen bir
alim oldugunu ve onun din ilimleri i¢in adeta bir ansiklopedi oldugunu belirtmektedir.
Buradaki din ilimlerinden kasit hem ser’i hem de tasavvufi ilimlerdir. Nitekim o seyhini
meyhanede sarap dagitici olarak gormektedir. Elbette ki tasavvufi ehlinin zikrettigi
sarap bilinen manadaki sarhos edici icecek degildir. Bundan kasit onun ¢evresindeki
insanlara ilim ve irfan yoniinden fayda saglamasidir. Baska bir ifadeyle hem zahiri hem

de irfani ilimleri 6greterek onlarin manevi lezzetten nasiplenmelerini saglamasidir.
Ela ya sahibé namiis li ser gelban tu bii casiis,
Di ilmé din tu bu gamiis di xwumxani te pir mey da.

Ey sirlarin sahibi! kalblerin casusu sendin,

27 A o N PN
%27 Kur’an, Ziimer Siresi, Ayet 9.

328 Cebecioglu, a.g.e., s. 305.
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Din ilimlerinde sézliik sendin, meyhanede sarap(mey) dagitan sendin.**

Hazret’i dinin miiceddidi olarak goren Tendireki, onun seriatle amel ettigini
belirtmektedir. Maalesef ki tarihte baz1 tasavvufi olusumlar seriatten yoksun bir yasam
tarzi benimsemislerdir. Fakat Hazret’in irfini egitiminin temelinde seriat oldugu
agikardir. Uzun yillar Hazret’in yaninda hem ser‘i hem de tasavvufi tedrisatta bulunan

Tendireki, pek ¢ok siirinde onun bu yoniine isaret etmektedir.
Ela ya amilé b'ser'é ulimé din te kir tecdid,
Ji din ra tu hemi nef’i ji gelban re te pur key da.

Ey seriatla amel eden, din ilimlerini yenileyen sendin,

Dine tamamuyla faydal, kalbleri aydinlatan sendin.**°

2.4.6. ilm-i Lediin

3! {im-i lediin kavrami ise insanin bir gayreti

[lim liigatte, “bilmek” anlamindadar.
olmadan elde ettigi ilime verilen isimdir. Bu ilme lediinni denmesinin nedeni, bizim
¢abamizla degil, Rabbimizin katindan gelmis olmasidir.** Kur’an-1 Kerimde yedi yiiz
elliye yakin farkli formalarda ilim kavramimin gectigi bilinmektedir. Kur’an’da ilim
kavrammmn ilmi-i lediin anlaminda kullanildigi yerler de vardir.®®® Nitekim Kehf
Stresi’nde bahsi gecen Hz. Musa’nin Hz. Hizir’dan &grenmek istedigi ilmin, ilm-i
lediin oldugu anlasiimaktadir. Ciinkii “Kendi katimizdan ona bir ilim égrettik™>** ayeti
Hz. Hizir’a ilm-i lediin verildigini gostermektedir. Bu kissa Kehf Siresi'nin 60-82.
ayetlerinde zikredilmektedir. Hz. Musa ve Hz. Hizir’in kissasindan anlasilacag: iizere,

zahiri ilim insanin miisahede ettigi alan ile sinirlidir. Fakat ilm-i lediin ise sadece maddi

olanin Gtesinde kisiye perdenin arkasindaki bilgileri gorme imkani saglamaktadir.

Sufiler ilm-i lediiniin Allah katindan gelen bilgi oldugunu belirtmektedir. Bu bilgi
aracisiz olarak Hak’tan gelmekte ve buna ilham da denilmektedir. Ilham kul ile Rabbi

A pt

arasinda kalan mahrem bir bilgidir. Zahiri ilim ise umumi bir bilgi olup peygamber ve

329 Tendireki, a.g.e., s. 17.

330 Tendireki, a.g.e., s. 17.

31 Réazi, a.g.e., s. 451.

332 K asani, a.g.e., s. 399.

%33 Kur’an, Tevbe Sdresi, Ayet 101; Ankebut Siresi, Ayet 43; Yusuf Stresi, Ayet 6; En'am Siresi, Ayet
91.

334 Kur’an, Kehf Saresi, Ayet 65.
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3% By ilimlere ek olarak insanin akil

melek vasitast ile insanlara ogretilmektedir.
yoluyla, iyi ve kotiiyii birbirinden ayirmasina vesile olan kesbi ilim de bulunmaktadir.
Mutasavviflar vahiy ve ilhamin lediin ilmi oldugunu sdylemekle beraber vahyin
peygamberlere has bir durum oldugunu ilhamin ise evliyalara mahsus kilindigim
soylemektedirler.®® Her ne kadar ilm-i lediin batni bir bilgi olsa da zahirden ayri
diisiiniilmesi dogru degildir.**” Bu konuda imam Malik (5. 179/795) (r.a): “Ilim, ¢ok
rivayetin ezberi degildir. O bir nurdur, kalbe Allahii Teadla yerlestirir’ seklinde

atc;1k1amaktad1r.33’8

Molla Zahir Tendtreki, seyhini ilm-i lediin sahibi, miirsidlerin 6nderi olarak
nitelemektedir. Ayrica seyhinin kisisel hususiyetlerinin yani1 sira tarikattaki yerini beyan

eden tistiin vasiflarin1 zikrederken ledinni ilme olan vukifiyetine de isaret etmektedir.
‘Alimé 'ilmé ledunni pésewayé mursida,
Nuktedané der teriget qiblegahé megseda,
Musiré mulké gena'et bii neviné mesneda,
Hem helim bii hem sebiir hem weqiir hem besim.
Leddn ilminin 4limi mursidlerin onderi,
Tarikatta niiktedan maksadlarin kiblegahiyds,
Diinyevi olan1 sevmez kanaat miilkiinii tercih edendi,
Halim, sabirli, vakiir ve tebessiim sahibiydi.339

2.4.7. Kesf

Sozlikte, “ortiiyii kaldirmak, gizli olant agiga ¢ikarmak™ anlamlarinda kullanilan
Arapga bir kelimedir. Kesf bir seyi orten perdenin kalkmast anlamindadir.**® Kur’an’da
kesf kavrami tiirevleriyle birlikte garesizligi sona erdirmek ve sikintiyr kaldirmak

manasinda kullanilmaktadir. Kur’an’da: “Senin perdeni kaldirdik, artik bugiin goziin

3% Uludag, a.g.e., s. 264.

33 Cebecioglu, a.g.e., s. 305.

37 Erginli, a.g.e., s. 445.

%% Dal, a.g.e., 5.180.

%% Tendireki, a.g.e., s. 235.

%0 fbn Manzir, a.g.e., V, s. 3883.
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keskindir*" ayetinde gegen “kesf” sozciigii perdeyi kaldirmak anlaminda
kullanilmistir. “Yahut kendisine dua ettigi zaman zorda kalmisa cevap veren ve basa
gelen kotiiliigii kaldiran, sizi yeryiiziiniin halifeleri kilan mi1? Allah ile birlikte baska ilah

/ 1)342

mi var!? Ne kadar az diistiniiyorsunuz ayetinde kesf kavrami, “kotiiliigli kaldiran”

anlaminda kullanilmistir.

Tasavvufil bir karam olara ise kesf, akil ile bilgisine varilamayan durumlara ilham
vasitast ile 6grenmek anlaminda kullanilmaktadir.>*® Safiler kiginin kesf makamina
ulagmasinin ancak Allah’in koydugu emirleri yerine getirmekle ve yasaklarindan da

344

ka¢makla miimkiin olabilecegini bildirmektedirler.”™ Yani Kur’an ve siinnete uymak en

biiyiik sart olarak kabul edilmektedir. Miirid 6grendigi bilgileri kefs ilmine muttali

olmak i¢in degil Allah rizasin1 kazanmak i¢in gabalamahdlr.345

Molla Zahir Tendireki, siirinde seyhini tasavvuftaki manevi yolculuk
mertebelerinde “sah” makadminda goérmektedir. Tendlreki’ye gore Seyh Muhammed
Diyauddin gizemli yolun bilgisine vakif bir sahsiyettir. Bazen bu sir Hazret’ten
goriinmektedir. Bu durum gergeklestigi vakitlerde insanlar ondan kesf ve kerametin
sadir olduguna taniklik etmislerdir. Ayni siirde gecen “esrar-1 rah” tan maksat ise
kuvvetle muhtemel seyriisiilik olup buna gére Hazret bu yolun esrarina vakif bir
miirsidtir. Siirde gecen “kesf” ise gizemli yolun sirlarinin ortaya ¢ikmasi anlaminda

kullanilmaktadir. Boylece Hazret’e bazen gizemli yolun sirlart “kesf” olunmaktadir.
Sirré 'ilmé esraré rahi her peyapey din ji sah,
Kesfi biin ez wey be kahi sahibé sirran emin.
Gizemli yolun bilgisinin sirrin1 herkes sahda buldu,
Emin sirlarin sahibinde bazen kesf gérﬁnﬁrdﬁ.346

2.4.8. Nefs

Arapea bir sozciik olup ¢ok sayida anlami bulunmaktadir: “Can, sahsi, hevd, arzu,

heves, kan, beden, kotii soz, cevher” gibi manalar siralanabilir.®*’ Nefis kavrami can,

1 Kur’an, Kaf Siresi, Ayet 22.
%2 Kur’an, Neml Siresi, Ayet 62.
%3 Ciircani, a.g.e., s. 237.

344 Acem, a.g.e., s. 790.

3 Cebecioglu, a.g.e., S. 366.

348 Tendireki, a.g.e., s. 241.
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ruh, benlik ve i¢ anlamlari vardir.**® Bu kelime Kur’an-1 Kerim’de farkli anlamda iki
yiiz elli alt1 defa gecmektedir. Peygamber Efendimiz (s.a.v.) nefs kavramina degindigi
gorilmektedir. Nitekim Tebiik seferinden donerken “kiiciik cihattan biiyiik cihada
dondiik” seklinde buyurarak nefisle yapilmasi gereken miicadelenin 6nemine vurgu
yapmaktadir. Baska bir hadiste “Allah’im! Nefsimizin serrinden sana siginirim”

ifadesiyle nefsin “serre” kaynaklik etmesine isaret buyrulmaktadir.3*

Tasavvufl bir terim olarak nefs insanin tiim koti huy, davranis ve duygularinin
menbar olarak goriilmektedir. Ayrica Allah’a (c.c.) ulasma yolunda kulun karsisina
¢ikan manilerden bir tanesi de nefis olmasi hasebiyle, sifilerin nezdinde miicadele
edilmesi gereken bir diisman olup bu diisman ile yapilan miicadeleye de “cihad-1 ekber”

ad1 verilmektedir.>*°

Mutasavviflar nefsi, tiirlii benzetmelerle anlatmislardir. Mesela
bazen yilana, kopege, tilkiye vs. benzetmislerdir. %1 Sifiler nefsi yedi makama
ayirmiglardir. En alt makam nefs-i emmare olup en yiiksek makam ise nefs-i kamiledir.
Nefs-i emmare: “Ben nefsimi temize ¢ikarmiyorum, ¢iinkii nefis kotiliigii emreder”
ayetinde zikredilen nefistir. Miiridin nefsini terbiye etmesi i¢in c¢esitli yontemler
bulunmaktadir.®*® Tasavvufta nefis terbiyesi asir1 bir gayret ve zorlu bir riyazet
hayatiyla gergeklestirilmektedir. Miirid, nefsini terbiye etmek i¢in bir miirside ihtiyag
duymaktadir. Miirsid bu yoldan gectiginden nefsin nasil terbiye edilecegini bilmekte ve
kisa yoldan miiridin manevi Yyolculukta yol kat etmesini saglamaktadir. Miirsid,
miiridini nefisten gelecek istekelere, nefsin tuzaklarina karsi korumakta ve ona dogru

yolu gostermektedir. **

Seyh Muhammed Diyauddin’in terbiyesinden gecen Tendlreki, seyhinin
rehberliginde nefsini terbiye etmekte zorlanmamistir. Fakat Hazretin vefat etmesinden
sonra nefsini yola getirmeye gii¢ yetiremedigini belirtmektedir. Tendiireki, seyhinden
yoksun iken nefsin en alt makami olan nefs-i emmare ile miicadelede yasadig1 zorlugu

su dizelerle dile getirmektedir:

347
348

Razi, a.g.e., s. 650; Cebecioglu, a.g.e., s. 472.

Simsek, a.g.e., s. 263.

9 Ibn Mice, “T1b”, 36; Ebu Isa Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, CAmi’u’t-Tirmizi, Amman:
Beytu’l-Efkar edDevliyye li’n-Nesri ve’t-Tevzi’, ts. “Da‘avat”, 14.

%0 Attar, a.g.e., s. 67; Uludag, a.g.e., s. 274.

%1 Siileyman Uludag, “Nefis”, DIA, Cilt 32, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006, s. 526.

%2 Kur’an, Yusuf Stresi, Ayet 53.

%53 Uludag, a.g.e., s. 406.

%4 Silleyman Uludag, “Nefis”, DiA, Cilt 32, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006, s. 526.
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Hezreté min hesreta min weqté ¢iiné min nedit,
Bé te Zahir get nikare bine ré nefsa emmar.

Hazretim benim hasretim benim, seni goremeden gittin,

Sensiz Zahir nefs-i emmareyi yola getiremiyor.>*

Kan mungizé ehlé dalal hadi di'alem sal bi sal,

Refti ji dest me ah ji hal serhan e nefs em mane berx.

Yoldan ¢ikanlarin kurtaricisi nerede o dlemde her zaman hadi idi,
Eyvah! Gitti elimizden, nefis kurt kald biz ise kuzu.>®

Yukarida mutasavviflarin nefsi cesitli benzetmelerle tasvir ettikleri belirtmistik.
Molla Zahir Tenddreki’de nefsi, kurda benzetmis, kendisini de kurda kars1 savunmasiz
bir kuzu olarak betimlemistir. Bu siirinde Tendlreki’nin hem tasavvuf alanina

hakimiyeti hem de edebi kimligini ustalikla mezc ettigi goriilmektedir.
2.4.9. Ruh

Sézliikte, “can, hayat, vahiy, seving, nefes, Kur’dn, Isa, Cebrail, iifleme >gibi
anlamlar1 bulunmaktadir.®*®" Ruh, canlilarda hayat1 saglayan unsura verilen isimdir.
Kur’an-1 Kerim’de ruh kelimesi yirmi bir yerde gegmektedir. Bunlarin dordi “er-rith”
seklinde yalin olarak kullanilmis, on ikisi ¢esitli terkiplerle Allah’a izafe edilmis, dordii
“rihu’l-kuds”, biri “er-rihu’l-emin” seklinde yer almistir. Mutasavviflar rih i¢in, “Sana
ruh hakkinda soru sorarlar. De ki: Ruh, Rabbimin emrindendir. Size ancak az bir bilgi

» 3% ayetinde gectigi gibi mahiyeti bilinmeyen, 6ziine vakif olunmayan bilgi

359

verilmistir
oldugu anlagilmaktadir. Kasani, ruh kavramimi miicerred insan latifesi olarak
tanimlamaktadir. Ayrica mutasavviflar ruhu; dokunulmayan, hissedilmeyen ve
insanlarin ¢ogunun bilmedigi bir kavram olarak tarif etmektedirler. Ruh kavrami,
hareketin temeli, hayatin temeli ve idrakin temeli olmak iizere ii¢ kisimda

degerlendirilmistir. Hareketin temeli olan ruh madde veya kuvvettir. Hayatin temeli

olan ruh bitkileri kapsayan ruhtur. Idrakin temeli olan ruh ise insan ruhu olan hayvani

%% Tendireki, a.g.e., s. 117.

%6 Tendireki, a.g.e., s. 83.

%7 Réazi, a.g.e., s. 276

%8 Kur’an, isra Stiresi, Ayet 85.
%9 Erginli, a.g.e., s. 825.
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hayattir. Allah'tan Gfiiriilen bu ruh, 6liimle insan bedeninden ayrilmaktadir. Mevlana rih
kavramini bedene baglanan ipe benzetmistir. Azrail bu ipi kestigi vakit ruh bedenden

ayrilacak ve ruh Rabbine, beden de topraga donecektir. 3%
Ah 1t sed ah min bi derda ciceka cennat ii werda,
Ruh me ¢t qalib bi serdan dil bi ¢tiné ma birin.

Ah ki yiizlerce ah! Gitti cennetlerin giilii ve ¢icegi,

Ruh bizden gidince kalib savasta kaldi, kalb bu gidisle yaraland:.*®*

Molla Zahir Tendireki’nin ruh kavramini siirlerinde kullandig1 gériilmektedir. Bu
kavram iki manada anlasilmaktadir. Birincisi ruhtan kastt Seyh Muhammed
Diyauddin’dir. ikincisi ise tasavvufun olusturdugu manevi atmosfer, manevi ruhtur.
Tendreki ruh kavramin1 kullanmadaki kasti seyhinin vefat1 olsa gerek ki bu da onsuz
miicadeleye girmesinden 6tiirii yalniz kalan kalibin zayif diismesi sonucu kalbin savasta
yaralanmasidir. Yukaridaki siirin siyak ve sibakina bakildigi zaman cennetin giili,

ciceginden kast1 seyhi oldugu anlasilmaktadir.

Baska bir siirinde Tendtreki seyhini “kalbe” benzetmistir. Onun gidisiyle de
kendisinin ruhsuz kaldigim1 aktarmaktadir. Bu ruh yasam veren ruhtan c¢ok seyhinin

verdigi manevi ruhtur. Nitekim onun gidisinden sonra 6lii gibi oldugunu sdylemektedir.
Di vé 'idé ¢ima zani di dil¢iiné me ruh dani,
Ji hicra Hezreté sani bibéj iro nejin iro.

Bu bayrami niye biliyorsun, génliin gidisiyle ruhu biraktik,

Ikinci Hazretin ayriligi ile sdyle bugiin yasamiyorum artik. 3%

2.4.10. Sir

Sozlikte, “gizem, esrar, saklanan sey, asil, orta” gibi anlamlar1 bulunan bir

kelimedir.>®3

Bir kimsenin gizli tuttugu, bagkalarinca bilinmesini istemedigi durum igin
kullanilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de farkli kaliplarda toplamda kirk dort defa

gegmektedir. Sir, “gizlilik” manasinda on iki defa gegmekte olup bunlardan on biri tekil

%0 Cebecioglu, a.g.e., s. 522.

%! Tendireki, a.g.e., s. 239.

%2 Tendireki, a.g.e., s. 267.

%3 fbn Manzir, a.g.e., 111, 5.1989-1990.
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kalipla gelirken bir ayette cogul (serdir) olarak geg:mektedir.364 Bu ayetlerin bir
kisminda, Allah’in ilminin mukayyed olmadig1, her seyi kapsadig: ifade edilmekte ve
Allah igin higbir seyin gizli olmadigr buyrulmaktadir. Hz. Peygamber’in, sir ile ilgili
hadisleri de bulunmaktadir. Nitekim Sahih-i Buhari’de “Sir Saklama” baglikli bir babin

olmasi bunu teyit etmektedir.>®

Tasavvufta sir, sadece Allah’in bilgisi dahilinde olan veya belirli sayida insanin
bildigi 6zel bilgi olarak agiklanmaktadir. Mutasavviflar insanin kalbine emanet olarak
birakilan sirrin ruhtan daha latif oldugunu st')ylemislerdir.366 Nasil ki mahiyeti
bilinmeyen rih bedene bir emanet olarak birakilmis ise aynen Oyle niteligi kul ile Rabbi
arasinda olan sir da kalbe emanet olarak birakilmustir.*®” Allah’in insamin nefSinden
gizledigi sir, salike gelen bir cezbe olup bazen siiliikkten Once, bazen de sonra
olmaktadir.*® Sir kavrami, sirr-1 Hak, sirr-1 halk ve sirr-1 sir olarak ii¢ kisimda
degerlendirmislerdir. Sirr-1 Hak: Hak’tan bagkasinin bilmedigi sirdir. Sirr1 halk: Hak ile
kul arasinda kalan sirdir. Sirr-1 sir ise sirrin sirrt demek olup sirdan da gizli kalan sirdir.

Kulun asla bilmedigi ve sadece Allah’in bildigi sirdur. >

Molla Zahir Tendtreki, seyhinin bazi sirlara vakif oldugunu siirlerinde
belirtmektedir. Bunlarin bazen tarikat sirri, bazen ilmin sirr1 oldugunu zikretmektedir.
Tendireki siirinde “Iro mugeddir vé we kir sirra xefi eskere kir” derken buradaki sirdan
“sirra xefi” den kasti seyhinin vefati ile onun ne kadar degerli, kiymetli bir zat
oldugunun asikar olmasidir. Kuskusuz bu durum insanlarda gayba olan imani

artirmistir.
Iro mugeddir vé we kir sirra xefi eskere kir,
Iman bi xeybé zéde kir gewlé buzurk bii neqsé tac.
Bugiin mukadderdir ki o gizli sirr1 asikar ettiniz,

Gayba imam arttird1 biiyiik s6z tacin siisii oldu.

%4 Kur’an, Bakara Sdresi, Ayet 235; Taha Siresi, Ayet 7.

%5 Buhard, “Kiisaf”, 2; Miislim, “Salat”, 112

%% Erginli, a.g.e., s. 910. Simsek, a.g.e., s.314; Cebecioglu, a.g.e., 5.569.

%7 Mesut Yigit, Yusuf En- Nebhani ve Siirlerindeki Tasavvufi Unsurlar, Ankara: Fecr, 2020, s. 181.
%8 Erginli, a.g.e., s. 908; Simsek, a.g.e., s. 314.

%9 Uludag, a.g.e., s. 461.

370 Tendireki, a.g.e., s. 77.
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2.5. VELILERIN SINIFLARI

2.5.1. Abd

Abd, sozlikte, “hiir kelimesinin ziddi, kul, kole” anlamlarinda kullanilmaktadir.>"*

Kur’an-1 Kerim’de a-b-d kok harflerinden olusan kavramlar, muhtelif formlarda
toplamda iki yiliz yetmis defa gecmektedir. En fazla “abd” seklinde ge¢cmektedir. Bu
kelime Kur’an’da yaratma bakimindan abd; Allah’a kulluk anlaminda abd; hukuki
olarak kole anlaminda abd; mal ve miilke kul olma anlaminda abd olmak tizere dort

farkli anlamda kullanilmaktadir.3"

“Abd” kavraminin ayetlerde bazen 6viilmiis nebiler igin bazen de umumi anlamda

kullanildigi  goriilmektedir. Kur’an’t Kerim’de miimin kul, "abd" kavramiyla
373

(3

zikredilmistir. Kur’an'da “ &s458 35 " (ikram olunmus kullar)®" ifadesi yer almaktadir.

Peygamberler de “abd” olarak nitelenmektedir ; ¢V 3l Cosias sALI5 am ) Gl &5
Qa5 "Kuvvet ve basiret sahibi kullarimiz Ibrahim'i, Ishdk't ve Yakub'u da an!”37
Ayrica insanlarn  ve cinlerin de kullukta bulunmalari amaciyla yaratildig

belirtilmektedir.>”

“Abd” kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de farkli anlamlarda kullanildig1 gibi
hadislerde de bu durum miisahede edilmektedir. S6z konusu kavram, bazen hakiki,
bazen de mecazi olarak kullanilmaktadir. Ornegin “Alfina, giimiise ve liikse kul olan
heldk olsun®"® hadis-i serifinde “abd” kelimesinin mala-miilke mecazi olarak “kul”
olma anlaminda kullanildig1 goriilmektedir. " Senin ge¢cmis ve gelecek biitiin giinahlarin
af olmadi mi1 Ya Resulullah!” diyen Hz. Aise’ye Hz. Peygamber: "Siikreden bir kul

377

olmayayim mi Seklinde cevap verdigi hadiste gecen “abd” ifadesi ise gercek

anlamda yaraticiya kullukta bulunma manasinda kullaniimigtir. 3

1 Razi, a.g.e., s. 412; ibn Manzir a.g.e., IV, s. 2776.

372 NMuhammed Hamidullah, “Abd”, DiA, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1988, Cilt 1, s. 57.
33 Kur’an, Enbiya Stresi, Ayet 26.

% Kur’an, Sad Stresi, Ayet 45

%5 Kur’an, Zariyat Siresi, Ayet 56.

376 Tirmizi, “Ziihd”, 42; ibn Mace, “Ziihd”, 8.

77 Buhari, Tefsiru sire (48), 2; Miislim, Miinafikin 81. Ayrica bk. Buhari, Tehecciid 6, Rikak 20;
Miislim, Miinafikin 79-80; Tirmizi, Salat 187; Nesai, Kiyamii’l-leyl 17; Ibni Mace, Tkdme 200

378 Cebecioglu, a.g.e., s, 10.
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Tasavvufi bir kavram olarak abd; salikin kalbini, masivadan ayirarak kul
olmasidir.*” Ayet ve hadislerde sikga yer alan bu kelimenin tasavvuf alaninda gerek siir
gerekse nesir usuliinde telif edilen eserlerde farkli baglamlarda olsa da yogun bir sekilde
kullanildig1 goériilmektedir. Tasavvufi kimligiyle bilinen miiellifimiz Molla Zahir

Tenddreki de siirlerinde abd kavramina ¢okga yer vermektedir. Mesela bir siirinde;
Tirsim ku mes "uli bim ji van xasma ji heqqé mursidan,
Hem ji wa'iz it hem muncidan hivi me ma ji 'ebdé xewas,
Hasimlara kars1 miirsidlerin hakkinda mesul olmaktan korkuyorum,
Hem vaiz hem de yardimcilardan, havas kullardan kald1 timidimiz.
Ya Reb sukur baqi tu yi bo 'etgé can saqi tu yi,
Der berzexé laqi tu yi hévi me ma ji 'ebdé xewas.

Ya Rab siikiirler olsun ki baki sensin canin susuzlugunu giderecek Saki sensin,

Berzahta bulusacagimiz sensin havas kullardan kald: imidimiz.3®

Yukaridaki beyitlerinde Tendreki, Allah’in ebedi oldugunu ve insanin iginde
yanan ebediyet arzusunu giderecek zatin da ancak Allah oldugunu belirtmektedir.
Berzah aleminde Allah’a kavusulacagini belirten Tendtireki, o esnada Allah’in havas
kullarina olan beklentisini de dile getirmektedir. Fakat buradaki “Aévi”” beklentinin kime
oldugu ¢ok agik degildir. Siirin genelinde Tendireki, Allah’in engin merhametini dile
getirmekte ve bunu O’ndan ummaktadir. Fakat beyitlerin sonunda “hévi me ma ji 'ebdé
xeWas/havas kuldan kaldr timidimiz” ifadesine yer vermektedir. Siirin baglamina
bakildiginda bu sozii iki sekilde anlamak miimkiindiir. Birincisi Allah’in havas

kullarmin affedilecegine olan inancini dile getirmektedir. Ikincisi ise bu kullarin dergah-

i ilahide kendisi i¢in sefaatci olacagi beklentisini dile getirmektedir.
2.5.2. Bab

Sozliikte bab, “kapi, giris, boliim, komu” gibi anlamlara gelmektedir.®®

Tasavvufun dort kapist bulunmaktadir bunlar: “Seriat, tarikat, hakikat, marifet”

9 Erginli, a.g.e., s.41.
%80 Molla Zahiré Tenddreki, Diwan, istanbul: Nibihar Yayinlari, 2007, s. 167.
%1 fbn Manzir, a.g.e., |, 5.382-383.
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kapilaridir.®® Babu’l ebvab kapilarin kapisi anlaminda olup tevbe kapisi olarak

tasavvufta kullanilan bir kavramdir. &

Molla Zahir Tendareki de bab kavramini daha ¢ok seyhinin istiin nitelikleri
zikretmek amaciyla kullanmaktadir. Ona gore seyhinin sahip oldugu hususiyetlerin
benzerini bagkasinda bulmak miimkiin degildir. Bu minvalde Tenddreki, seyhini
cemalin kapist olarak nitelemekte ve seyhi kadar vefali, giizel birini de gérmedigini
sOylemektedir. Tenddreki siirinde telmih sanati kullandig1 goriilmektedir. Beyitte “babé
cemdle” kavramindan kast1 Cemaleddin’in (6. 1924) babas1 Molla Fethullah (6. 1924)384

anlamida bulunmaktadir.
Me nedi dewré zemanan her weki ceddé cemale,
Di wefayé me nediti her weki babé cemdalé.

Hig bir devirde cemal pirine (giizelligin sah1) benzeyeni gormedik,

Vefada da bab-1 cemal (giizelligin kapisi) gibisini gormedik.**

2.5.3. Evliya

Sozlikkte, “yardim eden, ermis, eren, dost” anlamlarinda kullanilmaktadir. >

Velinin kelimesinin ¢ogulu evliyadir.*®” Peygamber Efendimiz (s.a.v.) veli kavramiyla
ilgili: “Kim bir velime diismanlik yaparsa ona harp ilan ederim”*® buyurmaktadir.
Ayrica baska bir hadiste: “Allah, bir kulunu sevdigi zaman onun géren gozii, duyan
kulag, tutan eli, yiirtiven ayagi olur. Bu kul, Allah'tan bir sey istese, bu istegi kabul

goriir. Allah'a sigindiginda Allah onu korur”*® demektedir.

Mutasavviflar, veli i¢in sunlari sdylemislerdir: Veli, Allah’in himayesi altinda
olan kisi olup biiyiik giinahlardan korunmustur.?’go Evliyd makami oviilen bir makam

olup Hz. Mevlana bu konuda velilerin zamanin Israfili oldugunu ve &len kalbleri

%2 Dal, a.g.e., s. 35

%3 Simsek, a.g.e., s. 52.

%84 Seyh Muhammed Diyauddin’in ogludur.

%5 Tendireki, a.g.e., s. 281.

%6 Razi, a.g.e., s. 710-711.

%7 Uludag, a.g.e., s. 566.

%88 Kuseyri, a.g.e., s. 292; Cebecioglu, a.g.e., s. 697.
%9 Buhari, Rekaik/38

%0 Kuseyri, a.g.e., s. 381; Erginli, a.g.e., s. 1196.
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dirilttigini ~ sdylemektedir.®**  Safiler, evliydnin gesitli vasiflarmin  oldugunu
soylemektedirler. Bu vasiflar velinin, zahiri hiikkiimleri uygulamasini ve ser’i adaba gore
davranmasimi saglamaktadir. Veli, keramet izhar etmez fakat onda kerdmet zuhir

edebilir ¢iinkii her zat veli oldugunu bilemeyebilir.3*

Bu baglamda Molla Zahir Tendireki, siirinde Seyh Muhammed Diyauddin’i
evliyalarin giizeli olarak zikretmektedir. Seyhinin vefatindan sonra Tendireki, seyhine

duydugu 6zlemini dile getirdigi siirlerinden birinde sdyle soylemektedir:
Kani diné seyxim Ziya kan bezm 0 benga sufiya,
Kani siriné ewliya kani muxisgahé mezigq.
Diinya! Seyhim Ziya nerede, miirdilerin sohbeti ve haykirislar1 nerede?
Evliyalarin giizeli nerede, darda kalanlarin yardimecisi nerede?®*?
2.5.4. Evtad

Arapca, vetede kelimesinin cogulu olup “direkler” anlamindadir.®®* Tasavvufta
evtad, veliler silsilesi icerisinde yer almakta olan bir ziimreye verilen isimdir. Evtadin

dort kisi oldugunu ve bunlarin alemin bir kdsesinde bulunmakta Olup395 Allah'in onlar

vasitasi ile alemi korudugu ileri siiriilmektedir.>®

397

Bu zatlar dogu, bati, kuzey ve
giineyde bulunmak {izere dort biiyiik velidir.™" Dort biiyiik velinin dort zahiri dortte
batinl ameli vardir. Zahiri olan ameller ibadet etmek; oru¢ tutmak, insanlar aksam vakti
uyurken, onlarin ise vakitlerini ibadetle gecirmesi, seher vaktinde cok istigfarda
bulunmasidir. Batini ameller de tevekkiil, tefviz, emanet ve teslimiyet sahibi

olmaktir.>%®

Molla Zahir Tendareki, siirinde evtad kavramini seyhi i¢in kullanmaktadir. Seyh
Muhammed Diyauddin’i kutb-i evtad olarak gérmekte ve onun elinden aldigi tevbe
servetini yitirdigi i¢in kendisini hicvetmektedir. Tevbenin bir servet oldugunun

bilincinde olan Tendlreki, diinyalilk mal i¢in degil tevbe servetini yitirdigi igin

¥ pal, a.g.e., s. 419.

%92 Uludag, a.g.e., s. 566.

3% Tendireki, a.g.e., s. 227.

304 Kasani, a.g.e., s.189; Cebecioglu, a.g.e., s. 201.
3% Simsek, a.g.e., s. 110.

% Erginli, a.g.e., s. 216.

%7 Uludag, a.g.e., s. 181.

% Erginli, a.g.e., s. 1243.
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tiziilmektedir. Nitekim o, diinyevi malin hicbir fayda vermedigi bilincinde olan bir

zattir.
Ev ¢i mal e ev ¢i mulk e were ey ehmeq — mezac,
Mulketé der desté tewbé qutbé ewtad ¢ii ‘ebes.
Ey ahmak bu ne maldir bu ne miilktiir,
Sen kutb-i evtadtan alacagin tevbe servetini yitirdin.**°

2.5.5. Gavs

Ligatte, “yardim, imdat, siginma, iltica” anlamlarinda kullanilmaktadir.*®

Tasavvufi bir terim olarak gavs; doneminin en ulu velisi olup Allah’in miisaadesi ile zor
durumda olanlara yardim eden zattir.**" Tarihe bakildiginda bazi veli insanlarin gavs
veya kutb ismiyle meshur oldugu bilinmektedir.*** Bu kavramlar bazen birbirlerinin
yerine de kullanilmistir. Mesela tasavvufta gavsin yerine "kutlib" kavrami kullanildigi
goriilmektedir.*®® insanlar darda kaldiklarinda “medet ya gavs veya yetis ya gavs” gibi

seslenisler ile gavsa iltica etmektedirler.**

Molla Zahir Tenddreki, seyhinin vefati nedeniyle Gavs-1 Gayda’ya yakarista
bulunmaktadir. Gavs-1 Gayda ya da Gavs-1 Hizani olarak meshur olan zat Seyyid
Sibgatullah Arvasi (5. 1287/1870) hazretleridir.*®® Tenddreki, “hewara me d'hewaré
da” soziinden iki anlam ¢ikmaktadir. Birincisi meded iistiine meded istedigini anlami
cikmaktadir. Ikincisi ise Gavs’a seslenmekle birlikte kisinin hemen yardima ulagmasi

anlamina gelmektedir.
Nebii wek wi di dunyayé di név cem'an ge deng nayé,

Hewarem Xewsé Xeydayé hewara me d'hewaré da.

%% Tendireki, a.g.e., s. 59.

400 R4Zi, a.g.e., s. 480; Ibn Manzir, a.g.e., V,s. 3312.

01 K 4sani, a.g.e., 5.185; Dal, a.g.e., s. 118.

%2 Mesut Yigit, a.g.e., s. 169.

%03 Cebecioglu, a.g.e., s. 225.

% Uludag, a.g.e., s. 201.

%5 Seyyid Sibgatullah Arvasi: Mevlana Halid Bagdadinin halifelerinden Seyyid Taha-1 Hekkari’ye
intisap ederek onun yaninda tasavvufi egitim almigtir. Basta Seyh Muhammed Diyauddin’in babasi Seyh
Abdurrahman-1 Tagi olmak tizere pek ¢ok isme halifelik vermistir. Detayl bilgi i¢in bkz: Molla Halid-i
Oleki, Minah,Yahya Pakis (Cev.), Adiyaman: Menzil Yaymlari, 1983, s. 9-10; Biilent Akot, “Seyyid
Sibgatullah Arvasi (6. 1287/1870) ve Bazi Tasavvufi Kavramlara Yaklasimi”, Ekev Akademi Dergisi,
Cilt 18, Say1 58, (Kis 2014), s. 253-254.
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Diinyada onun gibisi yoktu, topluluklardan artik ses gelmiyor,
Yetis Gavs-1 Gayda yetis, bu seslenmeler bize imdattir.**®
2.5.6. Insan-1 Kamil

Arapca “olgun insan, vyetkin insan” demektir.*”’ Tasavvufta, insan-1 kémil,
Peygamber Efendimiz (s.a.v.) ve O'nun manevi mirasina sahip olanlar i¢in kullanilir. 408
Nitekim mutasavviflar “eger Allaht seviyorsamiz, bana uyunuz ki Allah da sizi

409 ayetinde zikredilen, kendisine tabi olunmasi gereken kisinin Peygamber

Sevsin
Efendimiz (s.a.v.) oldugunu séylemekle beraber Hz. Peygamber’in varisi olan kisilere
de uyulmas:t gerektigini belirtmektedirler. Safiler, insan-1 kamili bir aynaya
benzetmislerdir. Oyle bir ayna ki 0 aynanin Hakk ile halk arasinda vasita oldugu ve
Hakk'in feyzinin onun vasitasiyla yayildig1 sdylenmektedir. insan-1 kamil icin farkl

isimlendirmelerde bulunulmaktadir. Mesela giines, bahr-1 muhit gibi adlandirmalar

yapilmustir.*°

Molla Zahir Tendareki, seyhini insan-1 kamil olarak gormektedir. Onun
Naksbendi diinyasinda kamil bir zat oldugunu belirtmektedir. Seyh Muhammed
Diyauddin’in hayatina bakildig1 zaman gercekten de kamil bir insanda bulunan vasiflar
onda goze carpmaktadir. Tendireki giinaha girmenin dogru olmadigini sdylemekle

3

beraber, giinahin Naksbendi tarfkatina mensub birisine “yani kendisine” yakismadig1

sOylemektedir.
Kdamilé insan biiwed der ehlé dunya Neqsebend,
Negsebendi ra nesayed anki hal ist zi perhiz.
Naksbendi diinyada kamil bir insandi,

Naksbendiye layik degildir giinahlara girmek.***

“% Tendareki, a.g.e., . 23.

47 Cebecioglu, a.g.e., s. 314.

% Uludag, a.g.e., s. 270.

% Kur’an, Ali imran Sdresi, Ayet 31.
0 Cebecioglu, a.g.e., s. 314.

! Tendiireki, a.g.e., s. 133.
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2.5.7. Kutb

Sozliikte, “lider, eksen, bir yildiz ismi, 6z gibi anlamlar1 bulunmaktadir.*? Terim
olarak ise “Cendb-1 Hakk’in nazargdhi olan, Israfil (a.s.) in kalbi iizere olup dlemde her
zaman bulunan ki§idir”413 bu kisiler Allah'in dileginin disinda hareket edemezler.
Ciircani kutub kavramini: “Cendb-1 Hakk in tilsim-1 a’zami verdigi kisidir. Kdinatta ve
sekenelerinde ruhun cesette sereyan etmesi gibi zéhiri ve banni tasarrufu vard’™*
sekilde ac¢iklamaktadir: Kutb olan kimseler i¢in “Kutbii'l-Aktab, Kutbii'l-Ekber”
seklinde c¢esitli sifatlar kullanilmaktadir. Yapilan isimlendirmeler biiyiik veliler i¢in

kullanilmistir. Kutb olan kisilerin gorevi insanlari dogru yola gotiirmek ve Allah’a

ulastirmaktir.*®

Molla Zahir Tendireki, siirlerinde seyhini kutublarin en biiyiigii, nuru gibi
sifatlarla nitelemektedir. Tendireki, Seyh Muhammed Diyauddin’in kutb-u ‘azam/en
biiyiikk kutub oldugunu belirtmektedir. Bu ozelliklerine ragmen onun yasarken bile
gerektigi kadar taninmadigindan, vefatiyla birlikte ise neredeyse tamamen

unutuldugundan yakinmaktadir.
Séxe ekmel qutbé 'ezem bo nenasi higi kes,
Lew nenasi ¢ ji dunya bii xeribé wetené.
En kamil seyh en biiyiik kutub onu kimse tanimadi,
Taninmadan diinyadan goc¢tli memlekette yabanci oldu.

Bagska bir siirinde Tendtireki, seyhini ikinci hazret olarak adlandirmigtir. Onu agit

yakarak aramaktadir.
Hewar e sed hewar kani di dunya Hezreti sani,
Wefat kir qutbé niirani digel fethé Cemdlé da.
Havar ey Havar nerede diinyadaki o ikinci Hazret,

Norsin’in/Nurlarin kutbu vefat eyledi onunla birlikte Fethullah ve Cemaleddin.*°

12 Razi, a.g.e., s. 532-533; ibn Manzir, a.g.e., V, s. 3668
3 Kasani, a.g.e., 5.162.

4 Ciircani, a.g.e., s. 227

5 Cebecioglu, a.g.e., s. 385.

M8 Tenddreki, a.g.e., s. 23.
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2.5.8. Sahibu’l-Vakt

Sahibu’l-vakt kavrami vakt ile sahib kelimesinin birlesmesi ile olusmustur. Vakt
kelimesi Arapga bir sozclik olup zaman anlamindadir.**” Sahibu’l-vakt kavrami
Tiirkgeye zamanin sahibi olarak ¢evrilmistir. “*® Tasavvufl bir kavram olarak: “An-i
daim miistesna zamamin etkisinden uzak kalan esyamin mahiyetine vakif olan ve
kendisinde ilk berzahin cemiyetini gerceklestiren drif” seklinde tanimlanmaktadir.**®
Sahib-i zaman da denilen bu kisi gozle miisahade edinilen bir zat olup, onun halka
arkadaslar1 olan kisiler farkli bolgelere yayilmislardir. Sahibu’l-vakt olanlara kutb veya

420

gavs adi verilmektedir.” Nitekim gavs kavraminin anlamma bakildiginda, Hz.

Peygamberin niiraniyetinde kendini yok edip o nurla sahibu’l-vakt olan kisi seklinde

a<;1k1anmak‘[ad1r.421

Siirlerinde seyhini en giizel vasiflarla anan Molla Zahir Tenddreki seyhine olan
muhabbeti o kadar yiiksek bir seviyede ki onsuz yasamak dahi istememektedir. Bu
muhabbetinin en giizel yansimasi olarak seyhini yiicelten isim ve niteliklerle
zikretmesinde gérmek miimkiindiir. Asagidaki siirinde Tendireki, Seyh Muhammed
Diyauddin’i hikmetin basi, himmeti yiice ve sahibu’l-vakt olarak zikretmektedir.
Seyhini bu 6vgiilere layik gérmesi aslinda seyhinin biiyiik bir etki sahibi oldugunu da
gostermektedir. Bu etkinin olusmasinin arkasinda yatan sebepler olarak Hazret’in derin
bir fikhi ve tasavvufi bilgisine ek olarak, onun hitabetinin giicii ve savasta gosterdigi

biiyiik kahramanliklardan kaynaklandig: diigiiniilmektedir.
Re’se hikmet, 'alihimmet sahibilweqt sahim Hezret,
Basilé peykaré rusya lasiyye hemyel wetis.
Hikmetin basi, himmeti ylice, vakt sahibi sahim Hazret,

Rusya savaginda benzersiz yigit savasgr. %2

M7 Cebecioglu, , a.g.e., s. 536; Uludag, , a.g.e., s. 556.
8 Cebecioglu, , a.g.e., s. 536.

% Uludag, , a.g.e., s. 449.

20 Erginli, a.g.e., s. 865.

421 Kaésani, a.e.g., s. 185; Dal, a.g.e., s. 118.

22 Tendfireki, a.g.e., s. 147.
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2.6. TARIKAT ILE ALAKALI KAVRAMLAR
2.6.1. Asitane

Sozlikte, “biiyiik tekke, dergdh bassehir esik” manalarina gelen Farsca bir
kavramdir.*?® Bu kavram tarikat seyhinin bulundugu mekan veya seyhin medfun oldugu
yerin adidir. Ayrica daha ¢ok Mevlevi tarikatinda kullanilmakta olup merkezi
pozisyonda olan tekkedir.*** Asitane, makam-1 kurb olarak, Allah’a yakin olma
derecesidir. Algak goniilliiliik, tevazu ve miirsidin simgesi olarak goriilen asitane, miirid
ve miirsid arasindaki baglantiy1 saglayan énemli bir mekandir.*® Tasavvuf edebiyatinda
asitdne, seyhin kapisi olarak goriilmektedir ve oradan himmet umulmaktadir. Bu
nedenledir ki tasavvuf ilminde asitdneye kutsiyet yiiklenmistir.*® Birgok mutasavvifin

bu kavranu siirlerinde defaatle kullandig1 gériilmektedir. Ornegin;
“Astan-1 kddriye siir yiiziin onlardan ol,
Izziya! Sahib-i selamettir giirih-i Kddiri” beyti bunlardan sadece biridir.*?’

Molla Zahir Tenddreki, siirinde ifade ettigine gore her kim, edep ve haya iginde
aziz kapiya yani seyhin dergdhina gelirse o asitaneden ¢oskun bir sekilde pay sahibi
olacaktir. Bdylece Tenddreki, seyhinin dergdhina gelen insanlarin; Islim’in giizel
ahlakindan, tasavvufun engin hazinesinden, kendi i¢ ve dis alemlerini nurlandirarak

seyhin boyas1 ile boyanacaklarini sdylemektedir.
Herkesé tali' muti’ bu, hati der babé ‘eziz,
Behremend biin bi asitanet der sehergeh gahé xeiz.
Her kim ki sans1 yaver giderse (bu) yiice kapiya gelir,
Seher vaktinde cosmus halde dergahin esiginden pay sahibi olur.*?

Siirin baglamindan anlasildigr {izere Tendlreki dergdha gelmeyi bir sans olarak

gormekte ve dergaha gelerek ondan nasiplenme yolunun ise itaatkar olmaktan gegtigini

2 Uludag, a.g.e., s. 58.

24 Cebecioglu, a.g.e., s. 63.
25 Simsek, a.g.e., s. 42.

6 Uludag, a.g.e., s. 178-179.
" Uludag, a.g.e., s. 58.

28 Tenddreki, a.g.e., s. 131.
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ifade etmektedir. Dolayisiyla 0, dergdha gelerek ondan istifade etmek i¢in en basta

teslimiyet ehli olmasinin gerekliligini vurgulamaktadir.
2.6.2. Dergah

Dergah kelimesinin Fars¢a’da “zdviye, dsitane, makam, tekke” gibi anlamlari

429

bulunmaktadir.”” Tasavvufta, meydan-1 evliyaullah, tekke, erenlerin kapisi, yiice

430

Allah’m zikredildigi yer anlamindadir.”™ Seyhin bulundugu tekkeye dergah denilmekte

olup o mekanin degerinin artirmak amaciyla “dergah-1 serif” de denilmektedir. Dergah

kelimesinin "dergeh" seklinde kullamldig1 da goriilmektedir.***

Molla Zahir Tendreki, seyhinin dergahindaki sesli ve hareketli zikre vurgu

yaparak bu dergahtaki manevi atmosferi betimlemeye ¢alismaktadir.
Sema' it reqs i govenda li dergdhé hebiba min,
Heme suret lewendi suré der sureté 'ulya ye.
Sevdigimin dergahinda sema’, raks ve oyun,
Hepsi boylu poslu yiice bir stirette goriildii. **?

Tenddreki, seyhinin dergahin1 tevbe edenlerin adresi olarak zikretmektedir. Bu
baglamda o asagidaki beyitte kendisi hakkinda, giinahlarindan tevbekar olarak dergaha

yoneldigini soylemektedir.
Ez im pesiman ez im pesiman,
Taib 1 saib be siuyé dergah,
Pigman olan benim pisman olan benim,
Yiiziim dergaha doniik tevbe eden benim.**

2.6.3. Naib

Sozliikte, “vekdlet eden, temsilci, birinin yerine gegen” anlamlarinda

kullanilmaktadir.*** Terim olarak naib, kutub makamindaki velilerin vekilidir. “Hakk 'in

*2 Uludag, a.g.e., s. 141.

*0 Dal, a.g.e., s. 69.

#1 Cebecioglu, a.g.e., s. 158.
2 Tendareki, a.g.e., s. 251.
3 Tendiireki, a.g.e., s. 255.
3% Razi, a.g.e., s. 661
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naibi, Hakk in halifesi” seklinde aciklanmistir. Evliyalarin ¢ogu kutub, naib ve evtadi

bilmezler.**®

Molla Zahir Tendireki’nin, “naib” kelimesini kullandigi siirin baglaminda pek
cok kisiden bahsedilmektedir. Bunlar bilinmeden onun naib kavramindan Kimi
kastetmis olabilecegini bilmek zordur. Ayrica siirin tamaminda gegen kisilerin kimler
oldugu hakkinda fikir sahibi olmak i¢in de Seyh Muhammed Diyauddin’in ailesini
yakindan tanimak gerekir. Bize gore asagidaki siirde gecen “naibé ceddé Cemdalél
Cemaleddin’in dedesi (Hezret)'in ndibi” Kkuvvetle muhtemel melay-i mezin Mele

436

Muhammed Emin’dir.”” Ciinkii bu dizelerden hemen 6nceki dizelerde Yusuf, Saki ve

Abdussamed’ten bahsedilmektedir ki bu isimler Mele Muhammed Emin’in ¢ocuklaridir.
Sahibé sebra 'ezim iro wekil e pur 'emim,
Ew li ser ehlé terigé naibé ceddé Cemalé.

Biiyiik sabrin sahibi bugiin ¢ok umumi bir vekildir,

O tarikat ehli i¢in Cemaleddin’in dedesi (Hazret)’in naibidir.**’

2.7. ISTIMDAT iLE iLGiLi KAVRAMLAR
2.7.1. Hidayet

Sozliikte, “irsad etmek, kilavuzluk, yol gostermek” anlamlarinda kullanilan bir
kelimedir.**® Kur’an-1 Kerim’de hidayet kavrami gesitli formlarda gelmektedir. Bu
terim bazen “Kur’an-1 Kerim” ile ayni manada kullanilmakta bazen de rehberlik

anlaminda kullanilmaktadir.*®

Terim olarak rehber manasinda olup kisinin dogru yola ulagsmasini saglayan
kilavuz anlamindadir.**® Mutasavviflar Allah’in insana ii¢ kisimda hidayet ettigini

sOylemislerdir. Birincisi Allah’in verdigi akil nimeti ile insanin dogru ve yanlis yolunu

435 Cebecioglu, a.g.e., s. 491.

*% Mele Muhammed Emin ise Hazretin damadi olup aslen Gevashidir. Akrabalik olarak da teyze
cocuklar1 kabul edilirler. Melayé mezin/biiyiik hoca olarak bilinen Mele Muhammed Emin, Hazretten
sonra onun naibi olarak bilinmektedir. Mele Muhammed Emin’in ise Yusuf, Saki ve Abdussamed
isminde ii¢ erkek cocugu vardir ki bunlarin tamami kisa araliklarla pes pese vefat etmislerdir.
Abdurrahman Celik, —Molla, “Seyh Abdurrahman-i Tagi'nin Ziirriyeti” Konulu goriisme, Mus: 26
Haziran 2021.

7 Tendareki, a.g.e., s. 285.

% Razi, , a.g.e., s. 669;

¥ Kur’an, Stra Stresi, Ayet 52.

0 Ciircani, a.g.e., s 319.
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bulmasi, ikincisi Allah’in insanlara ilim 6grenme ihsaninda bulunmasi, {igiinciisii ise
insanlarin akil yiiriitme veya diisiinme ile varilamayan sonuglara Allah’in yardimi ile
ulagsma hikmetidir. *** Nitekim safiler akil yolu ile varilamayan seyleri Allah’in yardimi

ile kesfedebilmislerdir.

Molla Zahir Tendtreki, Seyh Muhammed Diyauddin’i, insanlara yol gosteren
nasihat ehli ve Islim’in nurunun girmedigi kalbleri aydinlatan mesih olarak tavsif
etmektedir. Ayrica onun gibi hidayet ve irsad hizmeti yapan bir pirin olmadigini

defaatle tekrarlamaktadir.
Tu ji bo ma ra nesth bii tu di nefxi da mesih bi,
Lé di irsad u hiddyet nebii wek ceddé cemale.

Sen bizim i¢in bir nasihat¢iydin sen 6lmiis Kalbleri canlandiran mesihtin,

Irsat ve hidayet konusunda onun gibi bir cemal piri yoktu.**?

Miirsid-i  kamiller, insanlara dogru yolu gosteren insanlardir. Nitekim
Tendireki’nin miirsidi Hazret olup onun vefatiyla biiyiik bir {iziintii i¢erisinde oldugu
bilinen Tendireki, seyhinin vefatindan sonra kilavuzunu kaybeden biri gibi istikametini
kaybettiginden dem vurmaktadir. Tendireki’nin siirinde “duydum dedigi rivayet” siirin
baglamina bakilarak Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’in diinyada rahat yoktur hadisi

oldugu diisiiniilmektedir.**

Zahir ku nine rahet seh kir ji wi riwadyet,

Min be'd nema hidayet ¢iiye ji diné bi hesmet.

Zahir rahat yoktur, bu yonde de rivayeti duymustur,
Ondan sonra hidayet kalmadi diinyadan hagmetle gitti.M4
2.7.2. Himmet

Sozliikte, “istemek, arzu etmek” gibi manalar1 bulunan Arapga bir kelimedir.**®

Tasavvufi bir kavram olarak, kulun gonliinii masivadan ayirip, tiim varligi ile Allah’a

“! Erginli, a.g.e., s. 373.

2 Tendareki, a.g.e., s. 281.

3 Ahmet [bn Hanbel, Ziihd, s. 128.
4 Tenddreki, a.g.e., s. 55.

#® Cebecioglu, a.g.e., s. 278.
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yonlendirmesi ve O’nunla birlestirmesidir.**® Himmet, kalbin himmet gdsterilen seye
baglanmasldlr.447 Himmet makami insana verilmis en kuvvetli makamlardan bir

tanesidir.**®

Molla Zahir Tendireki, seyhinin hikmet ve himmet yoniinden yiice bir zat
oldugunu sodylemektedir. Ayrica seyhinin meshur olan lakabiyla Hazret’i zikrederek
onun bir kahraman ve cesur bir savas¢t oldugunu belirtmektedir. Nitekim Seyh
Muhammed Diyauddin Rusya isgalinde iimmet-i Islam igin biiyiik hizmetler ifa etmis,
kafire karsi cihat etmistir. Rus savaginda kolunu kaybetmesine ragmen en 6n saflarda

harp etmekten geri durmamustir.
Re’se hikmet, 'alihimmet sahibilweqt sahim Hezret,
Basilé peykaré riisya lasiyye hemyel wetis.
Hikmetin basi, himmeti yiice, vakt sahibi sahim Hazret,
Rusya savasinda benzersiz yigit savaser.**
2.7.3. Meded

Arapca, meded kelimesi  “yardim, imdad,  himaye”  anlamlarinda
kullanilmaktadir.**® Tasavvufi bir terim olarak darda kalmis kisinin yiice Allah’tan,
Peygamber Efendimiz’den (s.a.v.) veya veli bir zattan derdini kaldirmasi i¢in yardim
talebinde bulunmasi olarak tarif edilmektedir.”®* Sfi, "meded ya seyh!" "meded ya
gavs!" diye iistadlarindan himmet etmelerini talep etmektedir.** Fakat Allah bu talebini
kabul ettiginde, kisi ilahi yardimin kendisine ulagacaginin bilincinde olmalidir. Burada
seyh, yalnizca dua ile sikintili durumda olanin yardimina kosan bir kuldur. Yardim eden

seyh degil, yiice Allah*tir.**®

Molla Zahir Tendareki gerek nefsi gerekse seytani zararlardan korunmak igin
seyhinden meded ummaktadir. Bu hususta seyhinin meshur lakabi olan “Hazret”

lakabin1 zikrederek kendisinden meded eyledigi dikkat ¢ekmektedir. Anlagildigi

8 Erginli, a.g.e., s. 378.

7 Kasani, a.g.e., s. 568.

“8 Erginli, a.g.e., s. 378.

9 Tendareki, a.g.e., s. 147.

0 Razi, a.g.e., s. 603; Ibn Manzir, a.g.e., VI, s. 4157.

1 Cebecioglu, 323-324; Uludag, a.g.e., s. 194.

%52 4. Kamil Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, istanbul: Ensar Nesriyat, 10. Baski, 2004, s.328
3 Cebecioglu, a.g.e., s. 323.
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kadariyla Tendtreki, mutasavviflarin adeti oldugu tizere nefis ve seytandan kaynaklanan
manevi sikintilarindan kurtulmanin yolu olarak seyhinden yardim dilemeyi gérmektedir.
Gergek su ki siirlerine bakildiginda Tenddreki’nin her ne kadar haykirisi seyhine doniik
olsa da onun asil gayesinin ilahi yardim oldugu anlagilmaktadir. Siirinin sonunda daim
yardimc1 ve ihtiyaglari giderecek kisinin “Samed” olan Allah oldugunuda
belirtmektedir.

Nefsa xebis seytané pis biin hemnisin herdu ku dis,

Cav mane wan li riihé nefis Hezret meded Hezret meded.
Algak nefis ve kotii seytan birlik oldu,

Gozlerini ruha diktiler meded Hazret meded Hazret.
Hezret meded man bédelil imdad bike j'bona zelil,

Man bé kes i jar 1i 'elil her muste’ané me Semed.

Meded Hazret, delilsiz kaldik biz zelillerin imdadina yetis,

Kimsesiz kaldim, hastalandim bizim daim yardimcimiz Samedtir.***

2.7.4. Sefaat

Ligatte, “aracilik, yardim etme, baskasi icin istekte bulunma” anlamlarina
gelmektedir.**® Kur’an’da “sef*” kavrami otuz bir yerde gecmektedir. Bunlarin on iicii
sefaat biciminde yer almakta olup diger yerlerde ise fiil ve isim kaliplariyla yer

almaktadir.**®

Sefaat kavrami terim olarak bir kimsenin dileginin kabulii veya
bagislanmasini  saglamast igin, Allah’a yakin oldugu bir sahsi vasita-vesile
yapmasidir.®®’  Ashabin, Hz. Peygamber’den sefaat istedikleri ve Peygamber
Efendimiz’in de onlara olumlu cevap verdigine dair rivayetler zikredilmektedir.**® Ayet
ve hadislere biitiinciil bakildiginda Hz. Peygamber’den (s.a.v.) veya bir Allah dostundan

459

sefaat istemenin caiz oldugu kanaatine varilmaktadir. Mutasavviflar  Hz.

% Tendareki, a.g.e., s. 93.

%5 Razd, a.g.e., s. 349; ibn Manzir, a.g.e., IV, s. 2289.

%6 Kur’an, Bakara Stresi, Ayet 255.

*7 Uludag, a.g.e., s. 489; Cebecioglu, a.g.e., s. 600.

48 yusuf Sevki Yavuz, “Sefaat” DiA, Cilt 38, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010, s. 412-
415

*9 es-Seyyid Muhammed b. Alevi el-Maliki el-Haseni, Mefahim Yecibu En Tusahhah, Dubai:
Dairetii’]-Evkafi ve’s-Sulini’l-Islamiyye, 1995, 10. Baski, s. 165-168.
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Peygamber’den sefaat talep ettiklerinde hem iginde bulundugu vakit hem de ahiret vakti

icin sefaat istemektedirler.*®

Molla Zahir Tendireki, siirlerinde Allah’tan, Hz. Peygamber’den ve havas
kullardan yardim talebinde bulunmaktadir. Asagidaki siirinde mahliklarin
vaveylalarinin kulagina geldigini sdyleyen Tendtreki, diliyle, goziiyle, eliyle, ayagiyla
ve agziyla isledigi glinahlardan 6tiirii Allah’in simdiye kadar onu cezalandirmamasina
hayret ettigini sdylemektedir. Yillarca bu giinahlarda bocaladigini séyleyen Tendlreki,
fahr-i kainat ve mi’racin sah1 olan Hz. Peygamber’den (S.a.v.) sefaatini istemektedir.
Tendlreki’nin siirlerine biitiinciil olarak bakildiginda isledigi giinahlardan dolayi
kendisini ilahi dergahta mahcup hissettigi ve bundan dolay1 Allah’tan yardimin talep

ettigi Hz. Peygamber’in sefaatini arzuladig gériilmektedir.

Ji waweyla ku té gosem ji mexliiqé zemané min,

'Eceb mesxem nebii te cil ji asamé zimané min,

Di gel asamé ¢esm il dest 1 pay 1t hem dihané min,

Ne yek sal e ne ¢il sal e di van da ruh it cané min,

Telebkaré sefa'et mam ji fexré kewn sehé mi’rac.

Zamanin mahliklariin ¢igliklar1 kulagima geliyor,

Allah’in beni cezalandirmamasi sasirticidir, dilimin giinahlarindan,

GoOzlimiin, elimin, ayagimin ve agzimin giinahlarindan,

Ne bir yildir ne kirk yildir ruhum ve canim o giinahlardadir,

Fahr-i kdinat ve mi’racin sahinin sefaatine muhtacim.**!
2.8. DIGER TASAVVUFi KAVRAMLAR

2.8.1. Bu’d

Sozlikte, “yakinligin ziddi, uzaklik” anlaminda Arapga bir kelimedir.*®? Bu'd

kavramimn zit anlamlist "kurb" kavramidir.*®® Kuseyri (6. 465/1072) bu’d kavramini,

*0 Uludag, a.g.e., s. 490.

*! Tendareki, a.g.e., s. 71.

62 Razi, 80; ibn Manzir, I, 309.
%83 Cebecioglu, a.g.e., s. 110.
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Allah’a kars1t ¢cikmak O’na itaat etmemek ve O’nun yardimindan mahrum kalmak

sekilde agiklamaktadir. ***

Molla Zahir Tenddreki’nin bu’d kavraminin gegtigi siirlerinin ana temasi Seyh
Muhammed Diyauddin’dir. Bilhassa seyhinin vefati onda derin bir iz birakmus, tabir
yerindeyse diinyasi yikilmigtir. Tenddreki’nin bu’d kelimesini kullandigi asagidaki
siirin ana konusu, seyhinin vefati sonrast Allah’a yakinlasamamaktan yakinmasidir.
Tendireki bu durumdaki ¢aresizligini ifade etmek icin goniil diinyasin1 muhatap alarak
kendisine bazi sorular sormaktadir. Siirin genelinde, seyhinin vefatiyla beraber
kaybettigi degerleri siralamakta ve ondan yoksun bir hayatin anlamsizligina isaret

etmektedir.
Ev ¢i hal e wer dilo bo me bibéje dé ¢i key,
'Eysé qurbet ki me ra bid u bi ib'ad ¢ii ‘ebes.
Ey goniil sdyle bize ne yapacaksin bu ne haldir,
Kurbet yasami, bud’a doniince anlamsizlast:.*®

2.8.2. Cem’

Sozliikte, “parcalarin bir araya gelisi, birden fazla ¢ogul, toplamak, biriktirmek”
gibi manalara gelen Arapca bir kelimedir.*®® Tasavvufi bir terim olarak tevhid-i ef’al,
halksiz Hakk’a isdret etme anlaminda kullamlmaktadir.*®’ Ayrica safinin halki degil
sadece Hakk’1 seyretmesi, kulun var olan her seyin Allah’tan oldugunu gérmesi gibi
ménalar i¢in bu kavram kullanilmaktadir.**® Cem’ kisinin diinyevi duygulardan
uzaklasip Hakk’a ibadet etmesi demektir.*®® Safiler, cem’ kavramu ile “fark” kavramini
bircok defa birlikte zikretmektedirler.*”® Fark, kisinin kulluk bilincinde olmasi ve
seriatin emirlerini yerine getirmesi demektir. Cem’ ise Allah’in kuluna lLituf ve ihsanda

bulunmasidir. Bagka bir agidan cem' daginik seylerin toplanmasi ve sadece Allah

4 imam Ebu’l-Kasim Abdulkerim b. Hevazin el-Kuseyri, “er-Risaletu’l-Kuseyriyye”, Halil el-Mansir
(thk.), Beyrut: Daru’l-Kutfibi’l-llmiyye: 2001, s. 116.

“%5 Tendareki, a.g.e., s. 59.

*¢ Dal, a.g.e., s. 59.

7 K asani, a.g.e., s. 188

%8 Uludag, a.g.e., s. 116.

%9 K asani, a.g.e., 5.189

0 Ciircani, a.g.e., 5.104.
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isminin zikredilmesidir.*’* Makama tam olarak yerlesmeyen miirid, tefrika ve cem’
arasinda kalmaktadir. Bu konuma erisen marid igin ise artik onda makam kayim
olmaktadir.*”® Molla Zahir Tenddreki siirlerinde cem’ kavramini bazen tasavvuftaki
terimsel anlamiyla bazen de literal anlamiyla kullanmaktadir.

Mislé Hezret nedine Mesthé der zemin e,

Xwedi cem' it temkin e ‘ersiy i fersi Hezret.

Hazret gibisini gormediler, 0 yeryiiziiniin mesihidir,
473

Cem’ ve temkin ehli arsi ve fersi Hazret.

Tenddreki, insad ettigi mezkiar beyitlerinde seyhi gibi bir zatin gériilmedigini ve
onun yeryiiziine gonderilen mesihi/mustusu oldugunu sdylemektedir. Onun yeryiizii ve
gokytiziinde cem’ ve temkin sahibi bir miirsid oldugunu belirtmektedir. Tenddreki’nin
seyhine atfen bu kavrami kullanmasi ayni zamanda seyhinin tasavvuftaki makami
hakkinda fikir vermektedir. Ayrica Tendlreki’nin tasavvuf literatiiriine hakimiyetini ve

bilgisini ortaya koymaktadir.

Tendlreki siirinde yukaridakine benzer bir sekilde, Seyh Muhammed
Diyauddin’in hem ahlak agisindan biiyiikk bir meziyete sahip oldugunu hem de

seyriisiiliik itibariyle yiiksek bir makama eristigini dile getirmektedir.
Sed bin selam ji min bin temam li cem’a humam 'ali meqam,
Ji din ra gewam Hezret bi nam em bin xulam daim mudam.
Daim Ziya qurban riya j te bii xuya bine piya,
Ey rohniya Serhediya kani siya te bii setat?
Benden yiiz bin selam himmetleri cem’ eden ali makam sahibine olsun,
Nami Hazret olan dini ayakta tutana her zaman hizmetkar olalim,
Ey Ziya ayak kokunun belirdigi yola her daim kurban olayim,

Ey Serhadlilarin nuru senin golgen nerede?*’*

1 Erginli, a.g.e., s. 159.

*72 Cebecioglu, a.g.e., s. 121.
% Tenddreki, a.g.e., s. 53.
"% Tendfireki, a.g.e., s. 43.
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Cem’ makaminin ilk mertebesi kabul edilen himmeti toplamak biitiin himmet ve
kaygilar tek bir kaygi haline getirilmekle miimkiin olmaktadir.*”> Bu anlamda
Tendireki’ye gore Hazret, himmetleri kendisinde toplamis bir zattir. Tendireki, ona yiiz
bin selam gondererek seyhine 6zlem ve muhabbetini ortaya koymaktadir. Ayrica ona
hizmetkar olmak istemesi seyhine olan teslimiyetini yansitmaktadir. Tenddreki’nin
seyhine olan teslimiyetini ifade etmek lizere insad ettigi siirleri, tasavvufi literatlirdeki
“miirid; seyhin elinde, gassalin elindeki meyyit gibi olmalidir” soziniin tefsiri

mesabesindedir.

2.8.3. Cemal

Liigatte, “hiistin, giizellik, i¢ ve dis giizellik” anlamlarinda kullanilmaktadur.*"®

Ciircani bu kavramin Allah’in sifatlari ile ilgili oldugunu sdylemektedir.”’ Cemal
kavramimin iki kismi bulunmaktadir. Birisi insanlarin bildigi giizelliktir, digeri ise
hakiki giizelliktir. Hakiki giizellik her uzvun en giizel sekilde olmasidir.*”® Cemal
vasfinin maddi boyutu gibi manevi boyutu da vardir. Mesela; giizel huy, giizel ahlak
soyut kavramlardir. Giizel huydan kasit ilim, akil, iffet, secaat, takva, kerem, vs. gibi
hasletler kastedilmektedir. Bunlar bes duyuyla algilanan nitelikler degildir. Ancak batini
nur ile anlasilabilecek vasiflardir.*”® Bu baglamda seyhinin manevi giizelligine atifta
bulunan Molla Zahir Tendtreki, seyhini cemalin kapisi olarak gormektedir. Tim
giizelliklerin onda mezc oldugunu belirtmektedir.

Me nedi dewré zemanan her weki ceddé cemadle,

Di wefayé me nediti her weki babé cemalé.

Hig bir devirde cemal piri’ne (giizelligin sah1) benzeyeni gormedik,
480

Vefada da bab-1 cemal (giizelligin kapisi) gibisini gormedi

Tendareki’nin yukaridaki dizelerin yer aldigi on alti beyitlik siirinde, “babé
cemalé/cemal kapis1” seklinde redif bulunmaktadir. Bu da Tendareki’nin siirlerinin s6z

sanatlar1 itibariyle oldukga zengin oldugunu gosteren 6rneklerdendir. Tenddreki, redif

*® Ebubekir Muhammed b. Ishik el-Buhari el-Kelabazi, Kitabu’t-Taarruf li-Mezhebi Ehli’tasavvuf, A.
John Arbery (thk.), Kahire: Mektebetu el-Hanci, 2. Baski, 1994, s. 88.

476 Razi, a.g.e., s 134; [bn Manz(r, a.g.e,sl, 685.

7 Ciircani, a.g.e., s. 105.

*78 Cebecioglu, a.g.e., s. 123.

" Erginli, a.g.e., s. 165.

8 Tendiireki, a.g.e., s. 281.

84



seklinde tekrarladig1 “ceddé cemalé” ifadesiyle her beyitte farkli bir baglamda seyhi
icin giizelligin piri olarak bahsetmektedir. Ayrica siirde kullanilan “cedde cemale” s6zii
ile telmih sanat1 yapilmustir. Ciinkii siirin ikinci anlaminda ise Cemaleddin’in*! dedesi

manasi <;1krnaktad1r.482

Ne di 'ilmé ne di ser'é ne di ehwalé teriget,

Ne di xelqé ne di xulgan nebii wek ceddé cemalé.

Ne ilimde ne seriatta ne de tarikat hallerinde,

Ne yaratilista ne de ahlakta cemal pirinin bir benzeri yoktu. %
2.8.4. Dost

Farsca “seven, sevgili, yar” anlamlarinda kullanilan bir kelime olup, Tiirk¢ede de

84 Dost kavrami diisman kelimesinin zit anlamlisidir. Bu

ayn1 anlamda kullanilmaktadir.
kavram tasavvufta yar, sevgili, arkadas, ahbab, muhabbet ve sevgi anlamindadir.*®® Dost
ve ashap kavramlar1 birbirine yakin kelimeler olup ikisi de arkadas anlamindadir. Fakat
“ashap” kavrami, Hz. Peygamberin devrinde yasamis O'nun getirdiklerini tasdik etmis
ve Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’i goriip misliiman olarak vefat etmis kimselere
denilmektedir.”®® Sifiler, aym yolda olan kisileri dost olarak adlandirmislardir.
Arapcada dost manasinda pek c¢ok kelime zikredilebilir. Fakat tasavvuftaki anlamiyla
“dost” kelimesinin karsilig1 olarak ‘“halil” kelimesi 6ne ¢ikmaktadir. Zira Arapgada
“halil” kavrami siddik, mahbub anlamlarina gelmektedir.487 Ayni kokten olan
“@a/hille”, katiksiz sevgi demektir. Nitekim bu baglamda Nisa Saresinin 125. ayetinde
gecen “Sui awl ) & 339 (Allah, Ibrahim’i dost edindi) “halil” kelimesi, Allah’in

sevgisine mazhar olmak anlamma gelmektedir.*®

481
482

Seyh Muhammed Diyauddin’in torunu olup Molla Fethullah’in ogludur.

“Ceddé cemalé” kavramu, siirlerdeki baglamina gore terclimesi yapilmustir.

*® Tenddreki, a.g.e., s. 281.

*® Cebecioglu, a.g.e., s. 172.

*® Uludag, a.g.e., s. 151.

% Cebecioglu, a.g.e., s. 62.

87 Cevherd, es-Sthhah, h-I-1 maddesi;

*8 Ebi Muhammed el-Hiiseyn b. Mesid b. Muhammed el-Ferrd’ el-Begavi, Mealimu’t-Tenzil, Beyriit:

Daru Tayyibe, 1997, Cilt 2, s. 292.
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Tasavvufi siirlerde “dost” kelimesi ve onun miiradifi olan pek ¢ok kelime siklikla

kullanilmaktadir. Ornegin Yunus Emre (6. 720/1320), Fuzili (6. 963/1556) gibi birgok

sair “dost” kavrami iizerine bina ettikleri siirleri bulunmaktadir.*®°

Naksbendi tarikatindaki seyriistilikii gizli yol olarak tanmimlayan Molla Zahir
Tendireki, bu yolda yiiriiyen safilerin, hem zahirde hem de batinda dostun “seyhin”

muhabbetini kazandiklarini sdylemektedir.
Negsebendiiyan 'eceb karin di vé rahé bi xef,
Hem di zdhir hem di bdtin biiden ba dost dilewiz.
Naksbendiler su gizli yolda acayip bir haldeler,
Hem zahirde hem batinda dost yaninda mahbib oldular.**

Tendireki, baska bir siirinde seyhinin dostlarina karsi vefili ve meseleleri

yorumlama hususunda da lider konumunda oldugunu belirtmektedir.
Cewab da emré Cebbare di ser'é da ecebkar e,
Ji eshab ra wefadar e di her re'vé tu sultan i.
Cebbar’in emrine icabet etti seriatta o bir harika,
Dostlarma vefali, her goriiste sultan sensin.*"
2.8.5. Diinya

Sozliikte, “alcak, ahiretin ziddi, iizerinde yasadigimiz gezegen” anlamlarina

gelmektedir.**

Kur’an’da farkli formlarda gegcen diinya kavrami genellikle &hiret
kavramu ile birlikte kullanilmaktadir. 38 &5 Gall 58§58 5A1; Tl Sl W) G § ) g
&85 Diinya hayati oyun ve eglenceden baska bir sey degildir. Ahiret yurdu ise takva
sahipleri i¢in daha hayirhidir. Akil etmiyor musunuz?*® ayetinde diinyanin aldatici
yoniine vurgu yapilirken takva sahibi kisiler i¢in ise ahiret yurdunun faydasina isaret
edilmektedir. “Diinyada garip veya yolcu gibi ol”*** hadisinde ise diinyada insanin

kendisini bir yolcu olarak gormesi gerektigi belirtilmektedir. Dolayisiyla hadisteki emre

*9 Uludag, a.g.e., s. 152.

0 Tendareki, a.g.e., s. 133.

! Tendareki, a.g.e., s. 279.

2 Razi, a.g.e., s 230.

9 Kur’an, Enam Siresi, Ayet 32.
9 Buhari, Rikak 3.
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binaen, insanin diinya hayatinda bir yolcu gibi davranmasi icap etmektedir. Kendisini
Oliimsiiz zannederek diinya hayatinin siisiine aldanmamalidir. Nitekim "Diinya dhiretin
tarlasidir” sOzii, dinyanin ahiret hayati i¢in bir hazirhk meydan1 oldugunu
vurgulamaktadir. Dolayisiyla bu suurda olan insan, diinyevi arzularin esiri olmadan
diinya hayatin1 ebet yurdu ahiret i¢in faydali olacak sekilde degerlendirme ¢abasinda
olmalidir. “O, hanginizin daha giizel amel yapacagini sinamak i¢in oliimii ve hayati

49 ayetindeki mesaji idrak

yvaratandir. O, mutlak gii¢ sahibidir, ¢ok bagislayandir
edenler diinya hayatinin bir “sinanma meydan1” oldugunun bilincine vararak ehl-i
diinyadan farkli davranarak onlarin yasama dair perspektiflerinden yani diinyevi metaa
olan arzu ve isteklerinden yiiz ¢evirirler.

Diinya, tasavvufi bir kavram olarak insan ve Rabbi arasina girecek seyler

anlaminda kullanilmaktadir.*®®

Ayrica kulun Rabbini anmasina mani olan seyler, fani
olan gegici yer anlaminda tarif edilmistir.*” Mutasavviflar diinyayr yilan, zehir, cadi
gibi seylere benzetmislerdir.**® Safiler diinyada bulunan metanin kisinin kalbinde
degilde elinde bulundurmasini séylemislerdir.499 Ayrica insanin diinyalik seyleri geri

O Zahidlerin hayatina

donmemek {izere bosanmasi gerektigini belirtmislerdir.”
bakildiginda onlarin diinyay:1 terk edip miinzevi hayati tercih ettikleri goriilmektedir.
Omegin zahidler, bazen diinyadan uzaklasmak igin cileye girerken bazen de dogrudan
cileye girmeden sosyal hayattan kendilerini soyutlayarak zimnen cileye girdikleri
olmustur. Bu baglamda tasavvufta dort “terk” vardir. Bunlar; “terk-i diinya, terk-i ukba,
terk-i hesti, terk-i terk” bunlardan terk-i diinya, zahidin diinyalik olan seylerden uzak

durmasi ve onlar1 terk etmesidir.>*

Molla Zahir Tendareki, siirlerinde bir¢ok defa diinya kelimesini kullanmuistir.
Genel temasi1 seyhinin vefatindan 6tiirli icinde olusan duygularini, 6zlem ve yalnizlik
gibi hislerini dile getirmekten olugmaktadir. Tendireki igin seyhinden sonra diinyanin

pek bir ehemmiyeti kalmamaistir.

Lewra ku man em dil bidam der hicreta sahé ku Sam,

% Kur’an, Miilk Saresi, Ayet 2.
*¢ Dal, a.g.e., s.78.

7 Cebecioglu, a.g.e., s. 174.

% Uludag, a.g.e., s. 155.

*° Dal, a.g.e., s. 79.

%% Erginli, a.g.e., s. 188.

%01 Uludag, a.g.e., s. 525.
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Té da tiji jé re xulam saqi bide gerqef mudam,

Dunya debab e pur xumam te'cil bike bine peyam,

Fursed nema néz e givam wegqt bui xirab wéran heyam,
Daim ji me yuzbin selam bin li Hezreté sirin kelam,

Hem Ehlé Beyt eshab temam da em nebin ji wan dilgeti.
Madem biz Sam sahinin hicretinde kanayan yiirekle kaldik,
Orda bir siirii hizmetkari var, ey saki durmadan ver saraptan,
Diinya dumanli ve bulutlu acele et haberi bize getir,

Firsat kalmadi kiyamet yakindir, zaman bozulup viran oldu,
Her daim bizden o tath s6zlii Hazrete yiiz bin selam olsun,
Hem ehl-i beyt ve ashabin tamamina selam olsun ki goniilden 1rak olmasmnlar.”®

Tenddreki, seyhinden sonra kendileri i¢in artik diinya lezzetinin tat vermedigini,
diinyanin 1ss1z bir mekan haline doniistiigiinii belirtmektedir.
Dunya di pust dilberé bud i li mehctiran ‘ucac,
Her serbeté 'ezbi me ra tehl e weki sebr i ‘ucac.
Diinya dilberden sonra geride kalanlar i¢in duman oldu,
Tatli olan her igecek ise bize sabir ve ac1 gibi tatsiz oldu.”®
Mededi ya Reb tu teysir key ji ma ra an mezar,
Lezzeté dunya bi aware zi ehfad ¢ii 'ebes.
Meded ya Rab sen bize kabir halini kolaylastir,
4

Diinya lezzeti torunsuz anlamsizlagir.”

Tendlreki bazen “diinya” kavramini seyhinin methi baglaminda insad ettigi

siirlerinde kullanmaktadir. Ona gore seyhi, Allah tarafindan kendisine bahsedilen ilim

%02 Tendireki, a.g.e., s. 209.
%% Tendireki, a.g.e., s. 75.
%04 Tendireki, a.g.e., s. 57.
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itibariyle 6nder bir konumdaydi. Seyhinin diinyada sahv halinde gark oldugunu ve onun

vefat ederek diinyadan goctiigiinii sdylemektedir.>®
Reis bii ew di dunyayé bi wi 'ilmé Xudé daye,
Diné bes kir ¢ii 'ugbayé xeriq bii ew d'sehwé da.

Allah’1n verdigi ilim ile diinyada reis idi,

Diinyay: birakip ahirete gitti sahv halinde gark oldu.>®

Tendtreki, seyhinin vefatindan o kadar miiteessir olmus ki ona gore seyhinden
sonraki donemde yeryiiziinii fitne sarmustir. Tendireki’nin bu meyandaki sozleri

hayatinin merkezinde seyhinin bulundugunu gostermektedir.
(i fitne hate ezmani di pusté mursidé fani,
Bi nam bui Hezreté Sani diné bes kir ¢ii 'ugbayé.
Miirsidi faniden sonra ne fitne geldi yeryliziine,
Meshurdu Hazreti Sani diinyay1 birakip gitti ahirete.®’
2.8.6. Fikir

Sozliikte, “diisiinmek” anlaminda kullanilan Arapga bir kavramdir.>® Tasavvufta
yaratanin delilleri, verdigi liituflar1 hakkinda tefekkiir edilmesi kisinin marifetini ve
muhabbetini arttirmaktadir.”®® Allah’in zati hakkinda degil nimetlerinin iizerine
distiniilmesi gerektigine vurgu yapilmistir. Mutasavviflar fikir kavramimi ii¢ kisma
ayirmiglardir. Birincisi avamin fikri olup Allah'in verdigi ihsanlar tefekkiir etmesi
sonucu kiside marifet olugsmaktadir. Ikincisi havassin fikri olup Allah'in s6z verdigi
hususlar da tefekkiir etmesi sonucu bireyde Allah'in sevabina meyil olusmaktadir.
Ucgiinciisii de ahassin fikri olup Allah’m cehennemle ilgili haber verdigi hususlar da

tefekkiir etmektir ki bu fikirden de Allah’in azabindan korkma meydana gelmektedir.*

Molla Zahir Tendireki, Seyh Muhammed Diyauddin’in hem fikir hem de zikir

yoniiyle miistesna biri oldugunu séylemektedir.

%% Siirde “sahv” hali yazilmas: gerekirken yanlishkla “sehv” yazilmustir.
%06 Tendireki, a.g.e., s. 31.

%07 Tendireki, a.g.e., s. 297.

%08 Cebecioglu, a.g.e., s. 216.

9 Uludag, a.g.e., s. 194.

>0 Erginli, a.g.e., s. 270.
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Ne di zikré ne di fikré ne di sebré me di wek wi
Lé di eqlimé xumiilé nebii wek ceddé Cemadalé

Ne zikirde ne fikirde ne de sabirda onun gibisini gérmedik

Yoktu gizem ilminde de Cemaleddin’in dedesi (Hazret) benzeri.”™

Tenddreki, seyhinin vefatindan sonra hem zikir hem de fikir cihetinde biiyik bir
boslugun ortaya ¢iktigini belirtirken ayn1 zamanda toplumda manevi asinmadan da dem
vurmaktadir. Boylece Tendireki seyhinden sonraki manzaray: tarif ederken bir yoniiyle

de seyhinin sahip oldugu ilmi ve irfani meziyetleri de vurgulamis olmaktadir.
Kani zikr 0 kani fikr 1t kant ser'ti kan 'uliim!
Kani werd it kani wird i kan dewama der nemaz!

Zikir nerede, fikir nerede, seriat ve ilim nerede!

Giil nerede, vird nerede, daim namaz kilanlar nerede!>*2

2.8.7. Firak

Sozliikte, “ayrilik, hicran” anlamlaria gelen Arapea bir kavramdir.”™® Tasavvufi

bir kavram olarak firak, vahdet makdmmdan uzak kalma halinin adidir.”**

Kuskusuz
herkes i¢in firak ayni anlama gelmemektedir. Kisinin maneviyati, ayrildigi seyin
mahiyeti, ona olan baglilig1 gibi unsurlar kisiden kisiye firakin etkisini ya da algisini
farkli kilmaktadir. Ornegin masukundan bir lemha yani goz acip kapayincaya kadar

uzak kalmasi asik a¢isindan ¢ok uzun bir zaman olarak algll'clnabilir.515

Molla Zahir Tendtreki, Hazret’e biiyiik bir muhabbetle baglidir. Seyhinin vefati
onun ruhunda derin bir etki birakmustir. Oyle anlasiliyor ki Tendfreki, seyhinin
diinyadan gé¢mesinden sonra ayrilik atesiyle yanip tutusmustur. Esasen Tendtreki’yi
seyhi hakkinda siirler insad etmeye sevk eden en giiglii amillerden biri de bu firak
oldugu disiintilmektedir. Nitekim pek ¢ok siirinde seyhinin giizel vasiflarini sdylerken

ondan uzak kalmasindan dolayr manen firak acisi ¢ektigi anlagilmaktadir.

51! Tendireki, a.g.e., s. 281.
512 Tendireki, a.g.e., s. 129.
B3 Uludag, a.g.e., s. 181.

> Cebecioglu, a.g.e., s. 215.
*15 Simsek, a.g.e., s. 122.
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Iro firaqa Zéhir € ya Rebb ¢i firget e agir e,
Kan miré mehbiib ragire bi masiiwa la yekteris.

Bugiin Zahir i¢in ayrilik giiniidiir ya Rab bu ne ayrilik atesidir,

Nerede masivaya deger vermeyen o sevgililerin énderi.>*®

2.8.8. Gaflet

Sozlikte, “gafil olma, aymaziik, dalginlik, dikkatsizlik” anlamlarina gelen Arapga
bir kelimedir.>'” Tasavvufi bir kavram olarak gaflet hali, kisinin nefsinin isteklerine

meyletmesidir.>*8

Ayrica zamani bos ge¢irmek, ilahi feyizden nasip alamamak, énemli
bir seyin mahiyetini kavrayamamak, degerli bir seyin kiymetini bilememek de gaflet
hali oldugu soylenmektedir.>® Gaflet halinde bulunan zita gafil denmektedir.
Mutasavviflara gore kalb, Hak’tan gafil oldugunda, diinyay:r veya biitiin mahlikat:
Allah'in yarattigi bilincine varmasi giigtiir. Gaflet halinde olan kimseler tefekkiir
gozIligii takamayan, diinyada var olan ince ve hikmetli isleri géremeyen Kisacasi enfiis
ve afakta Allah'in dyetlerini géremeyenlerdir.”®® Gaflet hali, kisinin derin bir uykuya
dalmasina benzetilmistir. Bu durum insanin zikrinden mahrum kalmasina sebep

olmaktadir.’*

Mutasavviflara gore kalb gaflet i¢inde oldugu zaman zikrin tek basma onu
gidermesi zordur. Zikrin alani dil, tezekkiiriin alan1 ise kalb oldugu i¢in o kisinin ancak
tezekkiir ve itibar vesilesi ile gafletten kurtulabilecegi belirtilmektedir.’?* Ebi
Muhammed Sehl et-Tiisteri (6. 283/896) gaflet icin “gaflet, vakti bos bir sekilde
gecirmektir. Yine bir seyden gaflet etmek, onun akla gelmemesidir” demektedir. Aziz
Mahmud Hidayi (6. 1628) hazretleri gafletle ilgili olarak, diinyaya aldanilamamasi
gerektiginin ve diinya hayatinin gecici oldugu bilincinde olunmasi gerektigini su

sOzleriyle hatirlatmaktadir:

Sakin diinyaya aldanma ag¢ géziin gafletten uyan,

516 Tendireki, a.g.e., s. 63.
517 Cebecioglu, a.g.e., s. 222.
518 Ciircani, a.g.e., s. 113.

519 Simsek, a.g.e., s. 123.

520 Cebecioglu, a.g.e., s. 222.
%21 Uludag, a.g.e., s. 197.

%22 Erginli, a.g.e., s. 279.
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Bunda kimse kalir sanma a¢ goziin gafletten uyan.”*

Molla Zahir Tendtreki, gaflet halini zehire benzetmekte ve bu zehirin insan1 kotii
yollara sevk ettigini sOylemektedir. Bu baglamda Tenddreki insanin serden ve
masivadan uzak durarak gafletten korunabilecegini belirtmektedir. Gergek su ki

Tenddreki bu tavsiylerden kendi nefsini miistagni gormemektedir.
Ya Reb tu ma mes um neki j'lutfa Ziya mehrim neki,
Me b'xefleté mesmum neki da em di husban bin bi ‘ed.
Ey Rab sen bizi bedbaht eyleme, Ziyanin liitftundan mahrum eyleme,
Biz gaflet ile zehirlenmeyelim ki onun baglilarindan(mahsup) olalim.>**

Tendlreki, baska bir siirinde de kendi nefsini muhatap alarak isyandan uzak
durmaya ve tevbe etmenin 6nemine deginmektedir. Boylece Tendireki, gafletten uzak

durulmasi geregini vurgulamaktadir.
Zahir were tewbé tu zii in bezze i ‘usyan ne ferz,
Xafil nebe tu new bi new in xeflet i tuxyan ne ferz.
Zahir hemen tevbeye gel isyan etmen zorunlu degil,

Siirekli gaflete diisme, gaflet ve isyana diismen zorunlu degil.525

2.8.9. Hiziin

Sozlikte, “keder, iiziintii” anlamlarinda kullanilan Arapga, bir kavramdir.?®

Istenilen seyin gerceklesmemesi veya istenilmeyen bir durumun gerceklesmesi sonucu
kisinin kederlenmesidir. Kur’dn-1 Kerim’de hiiziin kelimesi farkli formlarda kirk iki
defa yer almaktadir. Bu ayetlerin genelinde inananlarin ahirette liziilmeyecegi ve giizel

bir yasam siirdiirecegi belirtilmektedir.>*’

Hadislere bakildiginda hiiziiniin giinahlara
kefaret olacagi, hiiziinlenen kalbin azaba ugramayacagi, hiiziinden Allah’a sigimilmasi

buyrulmaktadlr.528 Tasavvufi bir kavram olarak elden giden sey i¢in liziilmeme, elde

8 Uludag, a.g.e., s. 197.

524 Tendireki, a.g.e., s. 91.

52 Tendireki, a.g.e., s. 175.

528 Cebecioglu, a.g.e., s. 290.

521 Kur’an, Yunus Siresi, Ayet 62.

%28 Buhari, “Cena’iz”, 45; Buhari, “Cihad”, 74,
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edilmesi miimkiin olmayandan dolay: da tasalanmama olarak tarif edilmistir.>*® Hiiziin,
stfilerin hayat ve suluklarinin vasiflarindan olup hicranda kalan gonliin kabz hali olarak
da isimlendirilir. Hiziin, kisinin kalbini torpiileyerek mutluluk veren seylerden
uzaklastirmaktadir. Boylece miirid uzun bir siirede kat edemedigi yolu kisa zamanda
nihayetlendirmektedir. Sufilere hiiziiniin, insanin giizelliklerini ¢ogaltmasina vesile

o A * .. o .. . . 530
olacagini ve ahiret i¢in de sevabinin daha artacagini soylemislerdir.

Seyh Muhammed Diyauddin’in vefat etmesinden miitevellid hiiziiniin Molla
Zahir Tendareki’yi derinden etkiledigi malumdur. Filhakika onu, seyhi hakkinda
mersiye niteliginde siirler insad etmeye sevk eden en 6nemli etkenlerden bir tanesinin
“hiiziin” oldugu anlasiimaktadir. Nitekim bu hiiziin bir¢ok siirine yansimistir. Ornegin
Tendireki, asagidaki siirde goriilecegi lizere seyhinin vefat: nedeniyle yasadigi hiiziin o
kadar biiyiik olmus ki ona kavugmak i¢in 6liimiinii bile arzu etmektedir.

Qewi iro hezin em ez ji hicra Hezreté Sani,

Di dunyayé neminem ez di pisté qutbé nurani.

Bugiin ikinci Hazretin gidisinden dolay1 ¢ok hiiziinliiyiim,
31

O kutbu nuraniden sonra ben diinyada kalmayayim.”

Seyh Muhammed Diyauddin’in vefati, Tendareki’de biiyiikk bir yoksunluk
hissiyatini dogurmustur. O, diinyada her seyini kaybeden bir insanin duydugu hiiziinii
siirine yansitmaktadir. Fakat ahirette seyhine kavugma iimidi onda teselliye vesile

oldugu goriilmektedir.
Ketne der deryayé feqré pur hezin i jari man,
Lé ricakarem ki binem sahidé xud der hisab.
Fakir deryasina diistiik, hiiziinlii ve aciz kaldik,

Fakat hesap vaktinde sahidimi gérmeyi timid eylerim.>*

%2 Uludag, a.g.e., s. 253.

530 Cebecioglu, a.g.e., s. 290.
>3 Tendireki, a.g.e., s. 275.
%32 Tendfireki, a.g.e,s. 33.
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2.8.10. Kevser

Sozlikte, “cokluk, c¢ok sey elemek” anlamlarinda kullanilan Arapga bir
kavramdir.”® Kur’an’da kevser kavrami ayn1 adla anilan shrede bir defa
zikredilmektedir. Miifessirlerin ¢oguna gore Kur’an’da “Siiphesiz biz sana Kevser'i

verdik>%*

ayetinde gegen kevser kavrami, Allah'im cennetteki nimetlerinden olan
nehirdir. Fakat bazi miifessirler de bu kavram iyilik, bereket, mutluluk, giizellik, bol
nimet gibi anlamlarda oldugunu soylemektedirler. Hadislerde kevser kelimesi “Hz.

59535

Peygamber’e cennette bahsedilen nehir anlaminda kullanilmigtir. Tasavvufi bir

kavram olarak ise ilim, irfan iman, askullah ve ask-1 Resulullah gibi anlamlarda

kullanilmaktadir.>%®

Molla Zahir Tendtreki asagidaki siirinde seyhini dilber vasfi ile nitelemektedir.
Onun yiiz serseriyi yola getirdigini, onlarin dogru yolu bulmalarini sagladigini
belirtmektedir. Yiiz serseriden kasit kesretten kinaye olup birgok kisiyi yola getirdigi
anlamina gelmektedir. Ayrica Seyh Muhammed Diyauddin o insanlara kevser sarabi
icirdigini onlarin karanliklardan ¢ikmasina vesile oldugunu sdylemektedir. Burda
zikredilen kevser sarabinin ilim, irfan, Allah aski veya Resulullah aski anlamlarinda
kullanmis olabilme ihtimali bulunmaktadir. Nitekim ilim, hakikatler karsisinda kor olan
birisine kilavuzluk ederek o kisinin hakikatleri gdrmesini saglamaktadir. Insan irfan ile
karanliga neden olan perdeyi aralayip arkasindaki hakikati gorebilir. Hazret’in de
yaptigi sey tam olarak bu durumdur. Buna binaen Hazret’in, insanlarin gézlerine inen

gaflet perdesini aralayarak hakikati gormelerine vesile oldugu soylenebilir.
Sed sernisib i serseri anine ré wi dilberi,
Dabiin seraba kewseré zulmet dibir ba herf i herf.
O dilber yiiz serseriyi yola getirdi,

Kevser suyundan igirip karanlig1 bir bir yok ederdi.>’

533 Cebecioglu, a.g.e., s. 366.

534 Kur’an, Kevser Siresi, Ayet 1.
5% Miislim, “Salat”, 53

% Dal, a.g.e., s, 225.

>3 Tendireki, a.g.e., s. 219.
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2.8.11. Mal

Mal kelimesi Arapga, “metd, madde, menfaat, dini olmayan ihtiyaglar: gidermeye
yarayan her tiirlii sey” anlamlarinda kullanilmakta olup cogulu emvaldir.>*® Kur’an ve
Stinnet’te siklikla yer alan bu kavram daha ¢ok 6zel miilkiyet, servet gibi maddi varliga
karsilik kullanilmaktadir. Ayette Allah yolunda harcanmayan malin higbir fayda
vermeyecegi®> buna karsin hayir yolunda infak edilen mahn ise kisiye uhrevi kazang
olarak yarar saglayacagi buyrulmaktad1r.540 “Allah sizin suretlerinize ve mallariniza
bakmaz, ancak kalblerinize ve amellerinize bakar®** hadis-i serifinde ise mal
kelimesinden maksat maddi varlik oldugu anlagilmaktadir.

Tasavvufl anlayista maddi servet anlamiyla “mal” hakkinda “Olunca baskasina

59542

vermek, olmayinca onu aramamaktir goriisii hakimdir. Diinyada var olan maddi

seylerin faniligini anlamak ve anlatmak, tasavvufi disiplinde 6nem arz eden bir

543

husustur.”™ Mutasavviflar diinya malina 6nem vermemis; diinya hayatinin oyun ve

eglenceden ibaret oldugunu bildikleri i¢cin bundan uzak zahidane bir yasam siirmek
istemiglerdir. Yunus Emre’nin asagidaki dizeleri maddi varlik hakkindaki tasavvufi

anlayis1 yansitmasi bakimindan giizel bir 6rnektir.
Mal sahibi, miilk sahibi,
Hani bunun ilk sahibi,
Mal da yalan, miilk de yalan,
Var biraz da sen oyalan.

Molla Zahir Tenddreki’nin siirlerine bakildiginda seyhinin vefat etmesinin onun
hayata bakisinda ciddi etki olusturdugu anlasilmaktadir. Bu minvalde Tendireki igin
seyhinin vefatindan sonra mal ve miilk gibi maddi varligin da bir kiymet tasimadigi

sOylenebilir.
Ez im béhis qewi iro ku ez mame di geydé da,

Ezé ¢i b'kem bi mal iro di pisti Hezreti Seyda.

538 Cebecioglu, a.g.e., s. 411.

539 Kur’an, Leyl Siresi, Ayet 11.

0 Kur’an, Leyl Siresi, Ayet 17-18.
! Miislim, Birr, 34

>2 Uludag, a.g.e., s. 346.

543 Cebecioglu, a.g.e., s. 411.
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Benim bugiin suurunu kaybetmis, prangali.

Ben Seyda Hazretlerinden sonra mali ne yapayim.>*

2.8.12. Masiva

Arapca istisna edati olan “siva” ve “ma mevsili” ile birlesmesinden olusan bu
kelime “baskasi” anlaminda kullanilmaktadir.>®® Tasavvufi bir kavram olarak:
“Tasavvuf yoluna yeni girmis veya bu yolda olmakla birlikte vahdet makdmina
erememis sdlikler Hakk’in varligit (viicid) ve Hakk’in gayrinin varligi (mevciidat)
olarak iki varlik gérmektedirler. Hakkin gayri kabul edilen varlhiklara tasavvufta

548 Kisaca Allah'm disindaki her sey masivd olarak kabul

mdsiva adi verilmektedir.
edilmektedir. °*" Tasavvufta salik kalbini masivadan temizleyip o mekani sadece Allah’a
has kilmalhdir. Kisi gonliinde, Allah’in sevgisi disindaki her seyi silmeli ve sadece onun
sevgisiyle doldurulmasi esastir. Masiva kavrami hem kelam hem de tasavvuf alaninda
siklikla kullanilan kavramlardan biridir. Tasavvufi igerige sahip nesir ya da siir
tarzindaki eserlerde bu kelimeye farkli baglamlara yer verildigi goriilmektedir.

Mutasavvif Sinegak Yusuf Efendi’nin (6. 1546) su sozleri buna 6rnek gosterilebilir. 548
Davet etmek dilesen dil-hdnesine dilberi,
Masivadan 15k carubiyle (stiptirge) evvel sil siipiir.

Sufiler Hakk’a ulastiracak yoldaki en biiyiik manilerden birisinin salikin kendi
varligin1 gormesi oldugunu sdylemektedirler. Kisinin bu engelden kurtulmasi igin
mutasavviflar gesitli metodlart kullanmislardir. Tasavvufta dort terk olarak bilinen
“terk-i diinyd, terk-i ukbd, terk-i hesti, terk-i terk” hususlardir. Mirid masivay: terk
ettigi vakit makamlarda mesafe kat etmeye baslamaktadir. Bu makamlarin sonuncusu da

terki terk etmek ile ger<;eklesmektedir.549

Molla Zahir Tenddreki, baki sifatinin sahibi sadece Allah oldugunun onun
disindaki her seyin fani oldugunu belirtmekte ve masivanin bireye bir fayda

vermeyecegini diistinmektedir. Tendlreki de diger stfiler gibi masivanin terk edilmesi

5 Tendireki, a.g.e., s. 21.

> Cebecioglu, a.g.e., s. 414.

> Siileyman Uludag, “Masiva”, DIiA, Cilt 28, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003, s. 76.
" Uludag, a.g.e., s. 348.

548 Cebecioglu, a.g.e., s. 414.

549 Siileyman Uludag, “Masiva”, DIA, Cilt 28, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003, s. 76.
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gerektigini savunmaktadir. Siginilmasi gereken ve insanlari kurtaracak olan biricik

varligin Allah oldugunun bilincinde olup bu hakikati siirinde islemektedir.
Bagqi tu yi xeyret fend hem sidi nadet masiwa,
Zi bo derdeha ra tu dewa bo béhezan her tu heziiz,
Baki olan sensin, gayrisi fani, masiva ise mutluluk vermiyor,
Sensin dertlilerin derman talihsizlerin talihi hep sen oldun.>*®
2.8.13. Mecnun

Sozlikte, “cinlere tutulmus, cinlenmis, deli” gibi manalar1 olan Arapga bir

kelimedir.>*

Tasavvufta kisinin Allah'a karst siddetli sevgisinden dolay1, akli
yetkinligini kaybeden ve sosyal hayattaki davraniglarinda birtakim farklilasmalar olan

Hakk 4151 olan zat seklinde nitelendirilmektedir.>*

Tendireki, seyhinin sadece kendisi i¢in degil biitiin insanlar i¢in miirsid niteligine
sahip olduguna inanmaktadir. Seyhlerinin kilavuzlugunda dogru yolu bulduklarini
diistinmektedir. Ne var ki Molla Zahir Tendureki, seyhinin vefatiyla birlikte kilavuzunu
kaybeden yolcu misal saskin bir ruh halindeki insanin hissiyatin1 yansitmaktadir.
Tenddreki seyhinin vefatindan sonra yasadigi duygularini mecazi ifadelerle anlatmaya
caligmaktadir. Ona gore kendisi ve ona intisap edenler Seyh Muhammed Diyauddin’in
vefatiyla birlikte akli dengesini yitiren mecnun ve seydaya doniismiislerdir. Seyda,

Farsca bir kelime olup; ¢ilgin, deli, agk hastas1 anlaminda kullanilmaktadir.>>®

Tu bii mursid di név dalem ela ya Hezreté Seyda,
Te em histin yetim 1i jar em in mecniin i hem seyda.
Ey Hazreti Seyda sen dlem i¢in miirsidtin,

Sen bizi yetim ve kimsesiz biraktin; biziz simdi mecnun ve seyda.55

50 Tendireki, a.g.e., s. 203.
! Uludag, a.g.e., s. 352.

%2 Cebecioglu, a.g.e., s. 420.
>3 Cebecioglu, a.g.e., s. 609.
> Tendireki, a.g.e., s. 17.
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2.8.14. Mecziib

Cezbe kavrami Arapga, “cekmek” manasinda kullamlan bir kelimedir.>®® Mecziib
ise sozliikte, “cezp olunmus, ¢ekilmis, yiiksek mertebeye ulasmis kisi” manalarmi ihtiva
etmektedir.>®® Safiler cezbe halini, salikte Allah ve Hz. Peygamberin muhabbetinin
baskin gelmesi sonucu kisinin kendisinden gegmesi olarak tarif etmislerdir.>>’ Kasani
ise cezbe kavramim “flahi indyetin imkdn tamimasiyla kigiyi, makamlar: caba ve gayret
olmadan agarak Hakk’a gotiirmesi igin bir yaklastirmadir” seklinde tanlmlamls‘tlr.558
Cezbe salikin c¢abasiyla gergeklesen bir durum degildir, vehbi bir makamdir. Meczilib

559
Mutasavviflar cezbe noktasinda

Hakk’a vasil olma denizinde gark olan kisidir.
salikler Meczib-1 Salik ve Salik-i Meczlb diye iki kisma ayirmaktadirlar: Mecziib-1
Salik: kisinin cezbeye tutulduktan sonra bir seyhe intisap eder ve ondan bu yolun
ritkiinlerini 6grenmektedir. Salik-i Meczib ise dervisin bir miirside baglanip ondan

manevi ilimleri aldiktan sonra Mecziib olmaktir.>®°

Bu baglamda Molla Zahir Tendlreki’yi Salik-i meczib kisminda gérmek
miimkiindiir. Tend(reki, seyhinin vefat etmesinden sonra onun cezbesinden mahrum
kaldigim1 belirtmektedir. Seyhi gibi sevgili zatlara hizmetkar olacagini ve onlarin

yollaria ruhunu feda edecegini soylemektedir.
Ez im medhiisé mehbiiban ez im mehriimé mecziiban,
Xulamin ser ji bo xiiban feda ne rith di vé ré da.

Benim sevgililerin izinde sagkin olan, benim mucziiblardan mahrum olan.

Sevgililere hizmetkariz bu yola ruhumuz feda olsun.*

Tendireki her ne kadar siirinde seyhinin cezbesini kast ederek kendisinin Meczlib
olanlardan mahrum kaldigin1 belirtse de o0, bizzat cezbeye girmistir. Nitekim
Tendlreki’nin torunu Molla Mehmet Sirin Bigici, dedesi Tendtreki’nin Hosgeldi

koylinde miiderrislik yaptigi donemde camide bazen cezbeye tutulduguna ve Kimi

555 Razi, a.g.e., s.12; [bn Manzir, a.g.e, |,s.573.
%% Cebecioglu, a.g.e., s. 420.

%7 Dal, a.g.e., s. 65.

%58 K asani, a.g.e., s. 65.

%9 Dal, a.g.e., s. 249.

°%0 Cebecioglu, a.g.e., s. 420.

561 Tenddreki, a.g.e., s. 29.

98



zaman kendinden gecip “Hay” diye haykirdigina sahit oldugunu séylemektedir.>®

Kuskusuz bu durum Meczibun hallerinden kabul edilmektedir.>®®
2.8.15. Ney

Sozliikte, “kamis™ anlaminda kullanilan Farsca bir kelimedir.** “Nay” kavraminin
inceltilmesinden toreyen bir kelimedir. Ney kamistan iretilmis ve nefesli bir calgi

aletinin adidir.”®

Mevlana neyi insan-1 kamile benzetmekte olup neyin insanin igindeki
ilahi cezbeyi hareketlendirdigini sdylemektedir. Tasavvufi olarak neyin hikayesi sdyle
anlatilir:  “Ney, bir zamanlar, kendi asil vatam sazlik, kamishk bir bélgede
hemcinsleriyle birlikte yasamaktadir. Onu oradan keserler, pissin olgunlassin, igi
bosalsin diye, giibre yigininin icine sokarlar, o karanlik ve pis yerde kalir. Cile ¢eker,
sabir ve tahammiil gésterir. Sonunda, i¢i bombos hale gelir, rengi sapsari olur. Oradan
ctkarirlar, tizerine delikler acarlar. Agiz kismindan iifiiriiliince, kalbleri yakan bir ses
ile feryada baslar. Bu feryadi, asil vatamin (Neyistan, kamislik)dan olan ayriliginin
dogurdugu hasretten kaynaklanmaktadir. O, nameleri ile otelerin miikemmelligini,
otelerin giizelligini terenniim etmektedir. Kamus, ici bosalmadan yani Fend halini,
vokluk, hi¢lik makamini elde etmeden, ételerin ruhani soluklarini haykiramaz. Ney sesi,

ask ¢1 glzg'zdzr.”%e

Molla Zahir Tendareki, Allah’a kalbten siikredilmesi gerektigini sdylemektedir.
Bu baglamda kendisini neye benzetmesi onun tasavvuftaki kavramlarin anlamlarina
vakif oldugu ve hangi betimlemenin hangi seye isaret ettigini de iyi bildigini ortaya

koymaktadir.
Sukr tt hemdé tu bike daim ji gelbé xud bibéj,
Sukré Rebbim ¢endi salan biime cayé nay u saz.
Her vakit kalbten siikiir ve hamd ile soyle,

Rabbime siikiirdarim kag¢ senedir saz ve neyin yerini aldim.”®’

%2Mehmet Sirin Bigici -Molla, “Molla Zahiré Tendiireki 'nin Hayat” Konulu gériisme, istanbul, 22 Subat
2021.

%3 Cebecioglu, a.g.e., s. 129.

%4 Simsek, a.g.e., s. 263.

%% Uludag, a.g.e., s. 408.

%% Cebecioglu, a.g.e., s. 480.

%7 Tendiireki, a.g.e., s. 129.
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2.8.16. Nur

Liigatte, “sik, aydinlik, ziya” manalara gelen nlr kelimesi, zulmetin, karanligin
z1dd1 anlamlarindadir.®® Kur’an-1 Kerim’de nur kavrami farkli anlamlarda gecmekte
olup “vahyin aydinligi” veya “yol gosterici ilahi 151k manalarinda kullanilmugtir.>®°
Ayrica “nur” kavrami Kur’an’in isimlerinden biri olup Esmaii’l Hiisnd’dan da bir
isimdir. Nur kavram1 manevi ve maddi nurlar olarak iki kisma ayrilmistir. Kur’an gibi
ilahi kaynakli akilla algilanan nurlar manevi nur iken giinesin, yildizlarin 1siklar1 gibi

gozle algilanan nurlar ise maddi nurlara 6rnektirler. 570

Molla Zahir Tendireki, seyhinin nur sahibi bir zat oldugunu soylemesindeki
amag, yollarmi sasiran insanlara dogru yolu gdsterdigini vurgulamaktir. Tendlreki
siirlerinde genel olarak seyhini karanlikta kalan kisiler i¢in bir nur, aydinlatici, rehber
olarak tarif etmektedir. Yukaridaki nefs, ney kavramlarinda zikredilen benzetmelerinden
sonra bu siirinde Tendireki seyhinin nurundan mahrum kaldig: i¢in kendisini “kor
fareye” benzetmistir. Ayrica siirde Arapga kiigiiltme kalib1 olan ism-i tasgir sigasinda
“Zuveyhir” adin1 kullanmasi seyhine olan hiirmetinden ve nefsini kii¢iiltme arzusundan

kaynaklanmaktadir.
Muflisé ‘ur em Zuweyhir her weki muské kor,
Xaibé ji niira Ziya i hem mirad it megseda.
Ey Zahircik, kor fare gibi miiflis ve tiryanim,
Ziya’nin nurundan, muradimdan ve gayemden mahrumum.”"*
2.8.17. Safa-Safvet

Safa kavrami sozliikte, “safi olmak, nese, eglence” anlamidadir. Safvet ise “saflik
bir seyin halisi, haywrlisi, iyisi,” anlamina gelmektedir.572 Safa, insanin her nevi kotii
huy ve tabiattan arinmis bir sekilde kendi yaptig fiilleri gormeme halidir. Bu minvalde

kiginin safa durumundayken safay1 diistinmesi bile gonliiniin yeterince safi olmadigini

%68 Razi, a.g.e., s. 661

%9 Kur’an, el-Maide Siresi, Ayet 15; ibrahim Siresi Ayet 1; el-Hadid Saresi Ayet 9.

570 Uludag, a.g.e., s. 414; Cebecioglu, a.g.e., s.488.; Simsek, a.g.e., 5.273.

> Tendireki, a.g.e., s. 13.

2 Réazi, , a.g.e., s. 372; Uludag, , a.g.e., s. 448.; Simsek, , a.g.e., s. 296; Cebecioglu, , a.g.e., s. 533.
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gostermektedir.””® Safa, nefsani ozelliklerden armmay: ifade etmektedir. Safvet ise
kalbin masivd kederinden sifi olmasidir.””* Safilere gore safinmn {i¢ mertebesi
bulunmaktadir. Birincisi, safa-y1 ilim: Hz. Peygamber (s.a.v.) yolundaki salikin onun
edebiyle edeplenmesidir. ikincisi, safid-y1 hal: Bu halde olan salik, cismani alemden
gecerek ve masiva ile baglantisini keserek manevi aleme dalmasidir. Ugiinciisii, safa-y1
ittisaldir. Bu durum fenanin baslangici sayilmistir. Kul kendini fani gérmekte olup sifat

ve ef’alini Allah’1n sifat ve ef’alinde mahv etmesidir.’”

Molla Zahir Tenddareki’nin hayatina, siirlerine, insanlar ile olan iliskilerine
bakildigi zaman onun giizel bir ahldkli ve tevazu sahibi bir insan oldugu
anlasilmaktadir.®’® Siirlerinde basta kendi nefsini muhatap alarak bazi irfani tavsiyelerde
bulunmaktadir. Nitekim asagidaki siirinde kisinin giinahlarindan kurtulmasi i¢in vakti
varken tevbe etmesi gerektigini soylemektedir. Masivanin bir fayda vermedigini asil
faydanin zaéhir ve batim1 saflagtirarak Rabbine samimiyetle baglanmak oldugunu

sOylemektedir.
Gunehkar i gunehkar i be rubhé a eya xasir,
Were tewbé ji hiibé xud ku weqt maye bibe sakir,
Mulazim be li dergahé Xudayé xud bibe sahir,
Ricagi be ji lutfa wi xwo saf ke batin u Zdhir,
Ku siid nadet di dunyayé ne genci ne peng 1i gac.
Ey Zarara diistip kar elde etmeyen, giinahkarsin giinahkar,
Vakit varken giinahlardan tevbe et siikreden ol,
Rabbinin dergahinda samimiyetle bagli kal ve ibadetle vaktini ihya eyle,
Onun liitfundan istirham eyle, batinin1 ve zahirini safi eyle,

Diinyanin ne gengligi ne de oyun ve eglencesi mutluluk vermez. >

"3 Mahmud Esad Erkaya, “Kuran Kaynakli Tasavvuf Kavramlari”, Yayimlanmamis Doktora Tezi,
Cukurova Universitesi SBE, 2015, s. 266.

% Simsek, , a.g.e., . 296

578 Simsek, , a.g.e., s. 296; Cebecioglu, , a.g.e., s. 533.

°’® Caglayan, a.g.e., s. 299.

> Tendireki, a.g.e., s. 73.
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2.8.18. Sultan

Ligatte, “kuvvet, kudret, padisah, vali, hiikiimdarin giicii, hiiccet, burhan, delil”
gibi anlamlar1 bulunmaktadir.>’® Bu kavramu tarihte ilk defa kullanan, Abbasi halifesi
Haranresid (6. 193/809) olup veziri Ca‘fer b. Yahya el-Bermeki’ye (6. 187/803)
vermistir.”’® Zamanla sultan kavrami hiikimdarlar i¢in de kullanilmstir. Sultan kavrami
Kur’an’da farkli anlamlarda otuz yedi yerde gegmektedir. Tasavvuf edebiyatinda sultan
lakabi belli bir zamandan sonra tarikat 6nderleri ve Allah dostlar1 i¢in l<ullan11mlst1r.58O
Evliyalar goniil aleminin sultanlar olarak kabul edilmekte olup etrafinda bulanan kisiler
de onlarin tebaasi sayillmistir. Baz1 6nemli mutasavviflara bakildiginda kendileri igin
sultan lakabinin kullamldig1 goriilmektedir. Ornegin Sultan Veled, Emir Sultan vs. gibi

zatlara bu lakap verilmistir.>®*

Molla Zahir Tendtreki, seyhini siirlerinde hep giizel sifatlar ile anmaktadir.
Asagidaki siirinde onu sultan, hakan lakaplariyla zikreden Tendtreki, onun gibisini

ufuklarda gérmedigini ve onun arzu edilen bir sahsiyet oldugunu belirtmektedir.

Tu yi sultan tu yi xaqan nedin wek te di afagan,

Tu yi sebra di musqaqan tu yi sewqa di ezmani. %82

Sensin sultan, sensin hakan, senin gibisini ufuklarda gérmediler,

Sensin miistaklarin sabri, sensin zamanlarin arzusu. %83

2.8.19. Uryan

Sozliikte, “soyutlanmig, ¢iplak” manalarma gelen bir kelimedir.”®* Tasavvufta
“ciplak geldik hi¢bir seye sahip olmadan ¢iplak gideriz” anlaminda kullanmaktadir.”*%
Kisinin amellerden iiryan olmasi salih amel noktasinda heybesi bos bir sekilde ahirette

Allah’in huzuruna ¢ikmasi ve bu yiizden ilahi rahmetten yoksun olmasini ifade

578 Razi, a.g.e., s 319; ibn Manzdr, a.g.e., I, s 2065.

> Osman Gazi Ozgiidenli, “Sultan” DIA, Cilt 37, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlar1, 2009, s.
496

%80 Cebecioglu, a.g.e., s. 583.

%81 Uludag, a.g.e., s. 479.

%82 Siirde “miiskak” diye yazilmaktadir. Fakat bu kavramin sehven yazildigmm ashnin “miistak” oldugu
diigiinilmektedir.

%83 Tendireki, a.g.e., s. 279.

%84 Razi, a.g.e., s. 431.

% Cebecioglu, a.g.e., s. 671.
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etmektedir.”® Uryan kavramu tasavvufta, tevazu, ahlak, saygi kavramlariyla
iligkilendirilmistir. Yenigerilerin giiftesinde de tiryan kavrami kullanilmaktadir. Gergek
su ki insan birey olarak diinyaya ¢iplak bir vaziyette gelmektedir. Kisi kabre
konuldugunda da bedeni bir kefene sarilip diinyadan iiryan bir sekilde gdgmektedir.
Mutasavviflar, siirlerinde bu kavrami kullanilmaktadir. Ornegin Muhammed Behauddin

Naksbend Buhari (6. 791/1389) iiryan hakkinda soyle sdylemektedir.
Askin sarabindan igmeyen,
Mest olup hayran olur mu?
Zencir-i aska diismeyen,
Soyunup tiryan olur mu?

Naksi, tasavvuf askina diismeyen, o ruh-i halete girmeyen kisinin iiryan

olamayacagini belirtmektedir.”®’

Sufiler, tiryan olma durumunu kulun amelden yoksun olmasi olarak da
yorumlamiglardir. Molla Zahir Tenddreki’nin bazi siirlerinde de “uryan im ez”
seklindeki ifadeleriyle, “iliryan” kelimesini daha c¢ok gilizel amellerden yoksun olma

manasinda kullandig1 gtiriilmektedir.588
Bé yad ku man ji halé gebir mizan sirat i ba hegir,
Zi weqté zuhiiq i ba negir béhus ji van 'uryan im ez,
Kabir halinden, mizan, sirat ve hasirden gafil kaldim,
Oliim vaktinden yeniden dirilise iiryan sekilde gafil kaldim.*®
Weqté hisaba pur seri' te'mé zi xislin i deri',
Ehwalé restaxiz fezi' ebleh ji wan nisyan im ez.
Hesap vakti cok seri diken ve pis suyun tadi,

Pismanim ben o korkung dirilis vaktinde. 590

%86 Attar, a.g.e., s. 602.

%7 Cebecioglu, a.g.e., s. 671.
%88 Tendireki, a.g.e., s. 177.
*8 Tendireki, a.g.e., 135.

%% Tendireki, a.g.e., s. 135.
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Tendireki de tasavvuf sarabindan igmis ve kendisinin mizan, sirat, hasir vs. gibi
durumlara karsisinda gereken hazirligi yapmayarak gafil kaldigini séylemektedir. Baska

bir ifadeyle bu konuda iiryan oldugunu sdylemektedir.

Tendireki siirlerinde bazen Kur’an’1 Kerim’de ya da hadislerde gecen bir takim

kavramlardan ilham aldig1 ya onlarin bir kismuni dogrudan kullandigi goriilmektedir.”®*

1699

Yukaridaki siirde kullandig1 “xislin” ve “dari®” kavramlar1 bunlardandir. Kur’an’da
“xislin”, irin ve kan karisimindan olan bir yiyecegin ismi olarak zikredilmektedir. 592
“Dari”®® ise Kureyslilerin “sibrik” dedikleri dikenli olan bir bitkinin yazin kurumus

594

halini ifade etmektedir.”™ Bu kelimeler mezkar formlarda Kur’an’da birer yerde

geemektedir.

%9 Tendireki, a.g.e., s. 189.

%2 Kur’an, Hakka Siresi, Ayet 36.

% flgili ayet i¢in bkz.: Kur’an, Gasiye Stresi, Ayet 6.
% Maverdi, a.g.e., Cilt 6, s. 259.

104



SONUC

Sark bolgesi klasik donem medreselerinin ekseriyetinde, sira dersler olarak bilinen
ve agirlikli olarak sarf ile nahivden miitesekkil derslerin yani sira tefsir, kelam, fikih,
hadis, mantik, akaid, ustlu-l fikih, meani gibi 12 ilim olarak zikredilen ilimler de
okutulmustur. Bihakkin bu ilimlere iliskin dersleri okuyanlar “alim” olarak kabul
edilmistir. Bu alimlerden siir yazma kabiliyeti olanlar, farkli nitelik ve mahiyette olsa da
“divan” yazmaya ¢alismislardir. Boylece sark medreselerinden mezun olup siir yazma
yetenegi olanlarin “divan” sahibi olmalar1 bir gelenek haline gelmistir. Divan olarak
isimlendirilen bu siirler cogunlukla mersiye seklinde olmustur. Fakat bu eserlerden
bazilariin ya mana ya da sekil agisindan zayif kaldiklar1 goriilmektedir. Bazi sairlerin
kendi maharetini 6ne ¢ikardigi mersiye tiirii siirlerde manadan ziyade sekil 6n plandadir.
Boylece bu siirlerde anlam derinligi arzu edilen diizeyde olmamaktadir. Baz1 siirlerde
ise aksi bir durum s6z konusudur. Bunlarin igerisinde az sayida isim hem mana hem de
lafiz dengesini muhafaza etmeyi basarabilmistir. Bu sairlerden biri de 20. yiizyilda
yasamig, donemin 6nemli alimlerinden Molla Zahir Tenddreki’nin oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Onun siirleri hem kullanilan kavramlar hem de anlam bakimindan oldukga
zengindir. Bu da sairin her iki huslsiyeti dengeli bir sekilde gozettigini ortaya

koymaktadir.

Tendireki yazdigr mersiyelerde, bu tiir siirlerin 6zelliklerini gii¢li bir sekilde
yansitmay1 basarmigtir. Ornegin Seyh Muhammed Diyauddin’i etkili bir sekilde
methedebilmekte ve onun hakkindaki duygularimi muazzam bir dil ile okuyucuya
aktarabilmektedir. Ayrica 0, mersiyenin nedb-nevh, te’bin ve sabir-aza’a gibi ¢esitlerini

siirlerinde basarili bir sekilde islemektedir.

Tenddreki, seyhini methederken onun sadece tasavvufi yoniinii ele almamustir.
Seyhinin zahiri ilimler noktasinda da onemli bir sahsiyet oldugunu belirtmistir.
Tendireki’nin bu husustaki yaklagiminin mensubu bulundugu tarikat anlayisiyla alakali
oldugu diistiniilmektedir. Zira Naksi-Halidi kolu i¢in medrese ile tekke biitiinlesmis iki
kurumdur. Tenddreki de kendi hayatinda bu dengeyi saglamaya ¢alismis ve mahza batin
veya zahir bir yagam silirdiirmemistir. Eserine ve yasam hikayesine bakildiginda da onun

bu iki durumu mezcettigi goriilmektedir.
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Tendtreki’nin siirlerindeki kafiye uyumuna bakildiginda segilen kavramlarin
rastgele secilmedigi dikkat ¢gekmektedir. O, her bir kavrami diisiinerek, anlam ve mana
degerini muhasebe ederek kullanmistir. Bu ustaligini sadece ana dili olan Kiirtge
siirlerde degil ayn1 zamanda Arapca ve Farsca siirlerinde de gostermektedir. Bu da
Tenddreki’nin ileri derecede Arapga ve Fars¢a’ya olan hakimiyetine isaret etmektedir.
Nitekim medresede sarf, nahiv, bedi’ ve meani gibi dilin incelikleriyle alakali dersler
almis olmasi onun bu dildeki miiktesebatinin saglam bir temele dayandigini ortaya

koymaktadir.

Tendlreki’nin yasam hikayesinde Hazret’in ayri bir yeri bulunmaktadir. Hazret’in
vefat1 Tendireki’yi o kadar ¢ok etkilemis ki onun kendi ifadesiyle bir donem “mecnun”
olabilecegi zannedilmistir. Tendireki’de, seyhinin boyle bir tesir olusturmasinin
arkasinda birka¢ neden siralanabilir. Fakat kanaatimizce 6ne ¢ikan en onemli neden;
Tendireki’nin on yedi yil gibi uzun bir siire talebe, miirid ve yol arkadasi olarak

Hazret’in en yakiinda bulunmasi ve bundan miitevellid muhabbetidir.

Sonug olarak Tenddreki’nin Hazret’in vefati miinasebetiyle seyhine kars: duydugu
muhabbet ve 6zlemini dile getirmek tizere kaleme aldig: siirleri onun edebi kabiliyetini
ve tasavvuf edebiyatindaki yetkinligini ortaya koymaktadir. Siirlerde kullanilan edebi
sanatlar ve tasavvufi kavramlar sairin bu ilimlerle ilgili derin bir altyapisinin oldugunu

gostermektedir.
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