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OZET
YUKSEK LiSANS TEZi

JOSE ORTEGA Y GASSET’IN FELSEFi ANTROPOLOJISINDE
TARIHSELLIK VE INSAN

Halime AKCAN
Tez Damismani: Dog. Dr. Giiliimser DURHAN
2023, 64 sayfa

Jose Ortega y Gasset, 20. yiizyiln Ispanyol filozoflarindan biri olarak
bilinmektedir. Felsefi aniti1 olarak tanimladigi “insan” kavrammin onun felsefesinde
onemli bir yeri vardir. Insan, onun icin tarihsel bir varliktir ve bu bakimdan o, insanin
gecmisiyle baglantili olarak anlasilmasi gerektigine inanmaktadir. Tarihsel bir varlik
olmas1 sebebiyle insanin ge¢misi, onun bugiinkii diisiincelerini ve eylemlerini
etkilemektedir. Bu nedenle, insani anlamak i¢in onun tarihsel baglamini anlamak

gerekir.

Ortega’nin felsefesi, insanin tarihsel bir varlik olarak anlasilmasinin yani sira,
insanin diisiinceleri ve eylemlerinin zaman i¢inde degisebildigini de vurgulamaktadir.
Bu durumda, insanin ge¢misteki diisiincelerine bakmak suretiyle giiniimiizdeki
diisiinceleri anlasiimaya c¢alisilir. Insanm ge¢misini tarihsel kosullar1 belirlemektedir.
Dolayisiyla, insan dogasi ile tarihsel kosullar1 arasinda yadsmmamaz bir iliski
bulunmaktadir. Bir bagka ifadeyle, insan dogasi, insanin yasadigi toplumun kosullarina
gore degismektedir. Insan1 anlamak, tarihselligi icinde onun kosullarmi dikkate almak
demektir. Bu nedenle, bu ¢alismanm ana gayesi, tarihsel kosullarin insan tizerindeki
etkisi sorunu ile insani tarihselligi i¢cinde anlama cabasinit Ortega felsefesi agisindan

ortaya koymaktir.

Anahtar Kelimeler: Insan, Yasam, Akil, Tarihsellik, Cevre, Antropoloji.



ABSTRACT
MASTER’S THESIS

HISTORICITY AND HUMAN IN JOSE ORTEGA Y GASSET’S
PHILOSOPHICAL ANTHROPOLOGY

Halime AKCAN
Advisor: Assistant Prof. Giilimser DURHAN
2023, Page: 64

Jose Ortega y Gasset is known as one of the Spanish philosophers of the 20"
century. The concept of “human’ which he refers to as his philosophical monument, has
an important place in his philosophy. Human is a historical being for him and in this
respect he believes that man should be understood in relation to his past. As a historical
being, the past of human influences his/her present thoughts and actions. Therefore, in

order to understand human, it is necessary to understand his historical context.

Ortega y Gasset’s philosophy, in addition to understanding human as a historical
being, also emphasizes that human’s thoughts and actions can change over time. In this
case, it is tried to understand the future thoughts of human beings by looking at their
past thoughts. The past of human is determined by historical conditions. Therefore, there
is an undeniable relationship between human nature and historical conditions. In other
words, human nature changes according to the conditions of the society in which people
live. To understand human means to consider his conditions in their historicity. For this
reason, the main purpose of this study is to reveal the problem of the effect of historical
conditions on human beings and the effort to understand humans in their historicity in

terms of Ortega’s philosophy.

Key Words: Human, Life, Reason, Historicity, Environment, Anthropology.



ONSOZ

Tarih, ge¢misin bilgisi ve incelenmesidir. Ge¢misin hikayesi bir tiir kolektif
hafizadir: Kim oldugumuzun, nereden geldigimizin hikayesidir ve potansiyel olarak
nereye gittigimizi ortaya c¢ikarabilir. Tarih kendimizi ve etrafimizdaki diinyay1
anlamamiz agisindan oldukc¢a elzemdir. Tiptan miizige, sanata kadar her alanin ve
konunun bir tarihi vardir. Tarih bize toplumun c¢esitli yonlerinin —teknoloji, hiikiimet
sistemleri ve hatta bir biitiin olarak toplum gibi— ge¢miste nasil ¢alistigina dair ¢ok net
bir resim verir. Tarih insanlarin ve toplumlarin nasil davrandigini gézlemlememizi ve
anlamamiz1 saglar. Tarih, olaylarn neden bdyle olduguna dair daha derin sorular
sorarak glinlimiiz meselelerini anlamamiza yardimci olur. Dolayisiyla, insanin anlam

sorunu tarih i¢inde ¢oziilmektedir.

Konustugumuz diller, kiiltiirlerimiz ve dinlerimiz ge¢misten miras kalmistir. Oyle
ki genetik yapimzi bile bizden Once yasamis olanlardan miras almaktayiz. Bu
baglantilar1 bilmek bize insan olmanm durumuna dair temel bir anlayis1 vermektedir.
Nitekim tarih, insan diisiincesinde temel bir rol oynamaktadir: Insan failligi, degisim,
insan meselelerinde maddi kosullarin rolii ve tarihsel olaylarm varsayilan anlami
kavramlarina basvurur. Oyle ki tiim insanlar yasayan tarihlerdir. Oyleyse tarih,
insan eylemlerinin toplaminin incelenmesidir. Bu baglamda ¢alismamiz, tiim yapip
etmeleri bugilinii var etmis bir gerceklik olarak gdéren Ortega’nin felsefesi baglaminda
insan ve tarihsellik konularinin incelenmesi ve yorumlanmasi tizerindedir. Hedefimiz,
ugras halindeki insanin yasam, ¢evre, toplum ve tarih alanlarmni analiz etmek, kokten
gercekligi bulunan insanin dogasmin degil tarihinin bulundugunun incelemesi ve

yasayan olarak insanin sistematik tarih i¢erisindeki olusumu tizerinedir.

Tez calisgmam boyunca beni bilgisiyle, Onerileriyle destekleyen tezimle ilgili
calismalarimda sabirla sorularimi yanitlayan, tezimin baslangicindan sonuna kadar,
calismamin her asamasinda, 1s181yla bana yol gosteren her tokezledigimde beni
yireklendiren saygideger danigman hocam Dog¢. Dr. Giiliimser DURHAN’a, ve
desteklerinden dolay1 ¢ok kiymetli hocam Ogr. Gér. Ibrahim Halil UNLUK’e

saygilarimi, minnetlerimi ve tesekkiirlerimi sunmay1 borg bilirim.

Mus—2023 Halime AKCAN
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GIRIS

Bu calismanin amaci Ispanyol diisiiniir Jose Ortega y Gasset’in Felsefi
Antropolojisinde Tarihsellik ve Insan konularmin incelemesinden olusmaktadir.
Yasadigi donemin zor sartlarina ragmen kisiliginden ve felsefesinden 6diin vermeyen
Ortega, olaylar1 yakindan izleyip, insan ve insan yagamina ait sorunlar hakkinda ¢6ziim
arayigina girmekte ve gerek eserlerinde gerekse soylemlerinde bu ¢6ziim arayisinin
izlerini bizlere sunmaktadir. Birinci Diinya savasi sonrasi Ispanya’nin bunalimli
doneminde yasayan diisiiniir, donemin kiiltiir, edebiyat ve felsefe alanlarina katki
saglayan bir aydindir. Ispanyol insani icin siirekli ugras halinde bulunan Ortega’nin
iilkesine olan sevgi ve sadakati gozden kagmamaktadir. Insan sorunlari {izerinde
calismalarda bulunan Ortega’nin, felsefi antropoloji alaninda bir¢ok eseri bulunmakadir.
Filozofun eserleri belli bir kronolojiye sahip degildir. Oyle ki kendisi, gazeteci bir
ailede diinyaya gelmis ve bir¢ok yazilarini da gazetede yayimlamistir. Bu yazilarinin
cogu Oliimiinden sonra birlestirilip kitap haline basildig1 icin eserlerinde kronolojik bir
siralama mevcut degildir. Ayrica yazilarini kaleme alirken meteforik ve siislii bir dil ve
kendisine 6zgiin bir iislup benimsemektedir. Okurlarma felsefe, egitim, sanat, edebiyat
ve siyaset gibi ¢esitli alanlarda bir ¢cok eser miras birakmustir. Eserlerinde okurlarmi

diistindiirmeye ve sorgulamaya yonelten bir ¢aba igerisindedir.

Ortega’nin Felsefi Antropolojisinde Tarihsellik ve Insan iizerine odaklanan bu
calismamizda, filozofun felsefi antropolojisinde insan ve insan yasaminin tarihsel siireg
icerisindeki olusumu ele alinmaktadir. Canli bir varlik olarak insani, diger sey’lerden
ayiran yonlerinin neligi sorgulanmaktadir. Ortega, insanin nesneden farkli olmasindan
dolay1 bir dogasmin olmadigin1 ve insan1 incelerken, nesneleri inceleyen fiziksel aklin
kullanilmasimni yetersiz bulmaktadir. Ona gore, insan canli ve eylemde bulunan bir
varliktir ve bu sebeple, insanin yapip etmeleriyle biriktirdigi bir tarihi bulunmaktadir. O
nedenle, insani tarihselligi boyunca biitiin yonleriyle ele alip inceleyen akil, tarihsel
akildwr. Bu tarihsellik igerisinde insan, varolusu basladig1 andan itibaren kendi yazgisini

yazarak tarihini olusturmaya baglamaktadir.

[nsanin varolus seriiveni énceden tamamlanmamustir. Bu nedenle, insan diinyaya
geldigi andan itibaren belirsizlikler i¢inde kendini bulmaktadir. Bu noktada Ortega,

insan yasamini bir drama benzetmektedir. Bu, kisinin kendi yasam senaristligini yaptig1



bir dramdir. insan bu dram iginde kokten yalnizligiyla varolusunu devam ettirip, kokten
gercekligini olusturma ¢abasindadir. Insani yasam miicadelesiyle ele alan Ortega,
insanin tarihsellik ¢izgisinde gecirecegi donemlere vurgu yapmaktadir. Ayrica Kisinin
toplum igindeki gelisimini kusaklar bazinda incelemektedir. Kisinin her ne kadar kdkten
yalnizlik i¢inde bir varligi olsa da, onu sekillendiren bir ¢evreye sahiptir. Ortega’nin tam
da yapmaya calistigi; kokten bir yalnizlik iginde belirsizlikler diinyasinda varolus
seriivenine baglayan insanin hem bireysel hem de toplumsal yapisini incelemek igin
tarihsel bir sistem olusturmaktir. Dolayisiyla, bu konunun se¢ilme amaci, Ortega’nin
insan ve insan yasamina ait sorunlarin ¢Oziilmesi igin gelistirdigi tarihsel sistemin

incelenmesine ve 6neminin ortaya konulmasina yoneliktir.

Iki bdliimden olusan bu c¢alismanin ilk boliimii, ispanyol diisiiniiriin hayatni,
ardindan felsefesini ve felsefesinin olusturdugu temel kavramlar1 kapsamaktadir. ikinci
boliim ise, genel bir agidan insana ve insanin tarihsellik i¢erisindeki varolus seriivenine
genis bir bakistan olusmaktadir. Ortega’nin yapitlarinin incelemesi bu baglamda
yapilmistir. Diisiiniiriin eserlerinin Ispanyolca olmasi ve dilimize cevirisinin smirh
sayida bulunmas1 kaynak konusunda zorluk yaratmakta ise de, onun tarihsellik ve insan

anlayiginin olabildigince serimlenmesine caligilmistir.



BIiRINCIi BOLUM
JOSE ORTEGA Y GASSET’IN FELSEFi ANTROPOLOJIiSi VE
FELSEFESININ TEMEL KAVRAMLARI

1.1. JOSE ORTEGA Y GASSET’IN HAYATI VE FELSEFESINE GENEL BiR
BAKIS

Ispanyol filozof Jose Ortega y Gasset, Madrid’de 1883 yilinda diinyaya gelmistir.
Babasi1 gazeteci olan Ortega, kendisinin basin diinyasinda ve bir gazete rotatifi lizerinde
dogdugunu ifade etmektedir. Biiyiilkbabasi Madrid’in en Onemli gazetelerinden
Imparcial gazetesinin kurucusudur. Annesinin ailesi de yaymevi sahibidir. Ailenin bir
iyesi Kral’m hiikiimetinde bakandir. Ortega gazetecilige ve politikaya ilgisini
babasindan almustir.® Ortega’nin okuryazar bir ailede diinyaya gelmesi onun biitiin

yasamini etkilemistir. Nitekim daha kii¢iik yaslarda yazarliga meraki baglamistir.

1891 yilinda, Miraflores del Palo’daki Kostkali Aziz Stanislas Cizvit okuluna
kaydolmasi ile egitim hayatina baslamistir. Ne var ki, okuma aski okulla sinirh
kalmamis, aksam yemegi i¢in ailesiyle birlikte oturdugu masasindaki kitaplar1 da,
Ortega’ya eslik etmistir. Balzac, Shakespeare, Dickens, Valera ve Dumas’in eserleri bu
kitaplardan sadece birkagidir. Ortega, Miraflores Del Palo’da egitim aldig1 Cizvit
okulunun ardindan birkag yil sonra (1897 yillinda) hukuk egitimi almak i¢in Deusto’ya
gitmistir. Ancak felsefeye olan merakinin agr basmasi ve hukukun ilgisini
cekmemesinden dolay1 hukuk egitimini yarida birakip Madrid Universitesi’nde felsefe
okumaya baglamistir. Boylece o, felsefeye olan ilgisini egitim hayatiyla taglandirmustir.
Doktorasmi 1000’inci Yilin Korkusu (Bir Efsanenin Elestirel Incelemesi) adli tez
calismasiyla tamamlamistir. Bu tezinde Orta Cag tarihinin insanlar {izerindeki etkisini,
baskisini ve endiselerini anlatmaktadir. Doktora siirecine daha yirmi bir yasinda
baslayan Ortega, kardesi Manuel’e, “sana felsefeye baliklama daldigimi yazmaliyim™?
sozleriyle, felsefeye olan heyecanini dile getirmektedir. Bu heyecanla Ortega, kendi
felsefesini olusturmak ve felsefesiyle de Ispanyollara bir yol ¢izme ¢abasina

girmektedir. Ayn1 zamanda bu yolla o, Ispanyol halkmi diisiindiirmeye tesvik etme

!Bahri Ata (ed.), Avrupa’min Ogretmeni Jose Ortega Y Gasset; Peyzaj Pedagojisi’nde Gelecegin
Egitimine, Ankara: Pegem Yayinlari, 2020. _

2Félix Marti-Ibanez, Felsefe Oykiileri, Hamide Koyukan (gev.), Ankara: Imge Kitapevi Yayini, 2018, s.
340.



amaci giitmektedir. Bu amag¢ ve ¢abalar1 dogrultusunda Ortega, kendisini gelistirmek
icin 1905 yillinda Almanya’nin yolunu tutmus ve Almanya’daki Berlin ve Leipzig
iiniversitelerinde calismustir. Ayrica 1910 yilinda Madrid Universitesi Metafizik
Kiirsiisii baskanligina atannus ve ayni yil i¢inde Merkez Universitesi’nde metafizik
profesorii olarak gorev almistir. Ayni zamanda Marburg’da felsefesine katki saglayacak
yogun Kant okumalari yapmistir. Ortega, Marburg sehrinin ona ¢ok sey kattigini,
hayatinda doniim noktast oldugunu, birgcok umudunu ve 6z disiplinini bu sehre borglu
oldugunu belirtmektedir.® Her ne kadar Marburg onun yasantisina 6nemli katk1 saglasa
da, iilkesinin iginde bulundugu zor sartlar1 géz 6niine alarak Almanya’dan Ispanya’ya
geri donme karar1 almistir. Yasammin son yillarinda Ispanya’ya donen filozof 1955°te

Madrid’te 6lmiistiir.

Gidisi ve doniisli arasindaki siire¢, Ortega’nin felsefi gelisiminin olumlu yondeki
grafigini ¢izmektedir. ispanyol yaymci ve yazar Félix Marti-Ibanez onun igin sunlari

yazar:

“Almanya’ya felsefe Ogrenmeye giden Pepe Ortega Ispanya’ya filozof
olarak degil, felsefenin kendisi olarak dondii. Felsefi tezlerinin icinde yiirek gibi
attigint  hissediyordu. Daha sonra ‘isim diisiinmek, seylerin berraklasmasini
istemekti’ diyecekti, ‘...kendi tistiimde ve cevremde 1s1gin egemenligini hissetme
istegiyle yurttaslarinu harekete getirmek istedim. Boylece ise neseyle, diizen icinde
ve garbo yla (incelik, ustalik) sarildi’”*

Dolayisiyla 0, felsefesiyle ¢evresine 1sik tutma cabasina girmis, daima ileri
goriislii olmak ve gelecek kaygismi en aza indirgemek i¢in ¢alismalarda bulunmustur.
Calismalarmi en hizli gazete yoluyla yayabileceginin farkinda olan diisliniir, genis
kitlelere ulagsmak i¢in gazeteyi ara¢ niteliginde kullanmistir. Boylece Ortega’nin ilk
makalesi, gen¢ yaslardayken gazetede basilmistir. Bu sayede felsefi soylemleri, ev
hanimlarindan ytliksek ziimrelere kadar ulasma imkani1 bulmustur. Kahvede oturan bir
kiginin, elindeki gazetede Ortega’nin yazilarmi okumasi bile, Ortega’nin kitleler
iizerindeki etkisini en basit haliyle bizlere sunmaktadir. Ortega yasadigi donemin
baskici rejimine ragmen, felsefesini; malvarlig1 sayesinde, gazete yoluyla genis kitlelere

ulagtirmay1 bagardi. Ortega, bu asamada bir dizi gazete kurdu, bunlar: Faro (1908),

3Félix Marti-lbanez, Felsefe Oykiileri, Himide Koyukan (gev.), Ankara: Imge Kitapevi Yayini, 2018, s.
341.
“lbanez, a.g.e., s. 341-342.



Espana (1915-23), El sol (1917) ve Revista de la Occidente (1923-36) gazeteleridir.

Ortega ayn1 zamanda, bu gazetelerde kose yazarlig1 yapnustir.®

Felsefe, sanat, tarih, siyaset, sosyoloji gibi birden fazla alanla ilgilenen Ortega, bu
entelektiiel yoniinii yapitlarinda ortaya koymaktadir. Kiiciik yaslarda yazmaya baslayip

hayatina bir dizi kitap, makale, sdylesi, kose yazisi sigdirmstir.
Eserleri su sekildedir:®
(1910) Adan En el Paraiso (Adem Cennette)
(1914) Meditaciones de Quijote (Don Kisot Uzerine Diisiinceler)
(1916) El Espectator (Gézlemci)
(1922) Espana Invertebrada (Omurgasiz Ispanya)
(1923) El temo de nuestro tiempo (Cagumizin Sorunu)
(1925) La Dehumanizacion del arte (Sanatin Insant Dislamast)
(1926) Estudios Sobre el Amor (Sevgi Ustiine)
(1930) La Rebelion de las Masas (Kitlelerin Isyant)
(1930) Mision de la Universidad (Universitenin Misyonu)
(1933) En torno a Galileo (Galileo Ustiine)
(1935) Historia como Sistema (Sistem Olarak Tarih)
(1939) Ensimismamiento y alteracion (Kendini Mesgul Etme ve Degisim)
(1939) Meditacion de la Tecnica (Teknik Uzerine Diisiince)
(1940) Ideas y creencias (Fikirler ve Inanclar)

Ortega Y. Gasset’in verdigi konferans ve dersler, dliimiinden sonra toplanarak

kitap haline getirilmistir. Bunlar da soyledir:

(1957) El Hombre y la Gente (Insan ve Herkes)

SStephen Trombley, Modern Diinyaya Yon Veren 50 Diisiiniir, Gonca Giilbey (cev.), Istanbul: Kolektif
Kitap, 2013, s. 198.

®Bkz. Niliifer Onder, “Jose Ortega Y. Gasset’de Insan ve Toplum”, (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi,
Gazi Universitesi SBE, 2010), s. 6.



(1957) Que es Philosofia? (Felsefe Nedir?)

(1958) La idea de Principia en Leibniz y la evolucion de la deductiva
(Leibniz’in Ilke Kavrami ve Dediiktif Teorinin Gelisimi)

(1960) Una Interpretacion de la historia universal (Evrensel Tarihin Yorumu)
(1966) Origin y Epilogo de la filosofia (Felsefenin Sonsézii ve Kaynagt)

Tarih boyunca oncii isimler, toplumlarinin yasadigi bunalimi, buhrani ¢6zmek i¢in
on plana ¢ikmislardir. Bu isimler; toplumun goéren gozii, isiten kulagi, hisseden kalbi,
diisiinen akli olmuslardir. Iste Ortega, bu 6zellikleri kendinde tasiyan bir filozoftur.
Diisiinceleri ile basta Avrupa olmak {izere, I. Diinya savasindan ¢ikmis ve yeni bir
savagin esiginde olan insanlig1 uyaran bir ¢igliktir. Bu ¢i1glik, 20. yy.’1n baglarindan beri
diinyay1 huzursuz eden ekonomik, siyasi, sosyal bunalimlar ile buhranlarin dogurdugu
catigma ve kargasalara mangal gibi yiiregi ve akli ile kars1 koymaya, yatistirmaya,
¢Ozlim iiretmeye calisan bir sestir. Bu ses, uyarilarini iste bu eserleriyle kaleme almais,

¢igligii bu ¢alismalari ile duyurmaya, kendini eserleri ile anlatmaya calismistir.

Ortega, bireylerin ya da kitlelerin baskalarin1 anlamaya yonelik emek sarf etmesi
gerektigini diisiinmektedir. Zira anlamamazlik hali, baskici rejimle ortaya c¢ikar ve
kigiler aras1 kargasaya, sevgide gilivensizlige yol agar. Tam da boyle bir kargasa
ortaminda bulunmasindan dolayr Ortega, Neyyire Giil Isik tarafindan “kavsak
noktasmdaki adam”’ olarak nitelendirilmistir. Oyle ki, Ortega, cagdas Avrupa kiiltiirii
ile geleneksel Ispanyol kiiltiirii arasindaki kavsakta ya da dikta ile demokrasinin,
krallikla cumhuriyetin en kars1 karsiya durdugu doénemegte kisiligini ve fikirlerini
gelistirmis bir aydindir. Diisiinen adam Ortega, eserlerinde Kitlesel, bireysel ve
toplumsal yasantinin tarihini ve bugiiniinii incelemektedir. Ozellikle Ispanyol ve Avrupa
insaninin  kitlesel yi1gm hareketlerini, sorunlarin1 kavraylp ¢oziim {iretmeye
calismaktadir.® Anlasilmaktadir ki, yasadigi dénem ve iginde bulundugu ¢evre kosullar

Ortega’nin diislincelerine yon vermistir.

"Jose Ortega Y Gasset, Tarihsel Bunahm ve Insan, Neyyire Giil Isik (gev.), Istanbul: Metis Yayinlari,
2015, s. 7.
8 Gasset, a.g.e., s. 7.



Ortega kendisini, benligiyle i¢inde biiylidiigii ortamin toplami olarak gormektedir.
Bu nedenle Ortega’nin felsefesi, tarihsel ve toplumsal yapinin bir biitiin olusturdugu,
icinde biiyiidiigli ortamdan incelenmeye baslanmalidir. Ortega’nin yasadigi donemde
Ispanya’daki i¢ savaslar, siyasi sorunlar ve ticari ¢okiisler onun insan, yasam ve tarih
anlayisinin  filizlendigi ortamdir. Onun yasami, Ispanyol tarihinin en bunalimlh
donemine denk gelmistir. Bu donem, kiiltiirel birikimin en {ist seviyede oldugu ve ayni1
zamanda Kkitle hareketlerinin en sorunlu oldugu bir donemdir. Tiim bu olaylar, onda
varoluscu bir kimlik anlayisini yesertmis ve donemin kitlelerine ragmen, insani insana
anlatmaya calismistir.’ 1883-1955 yilar1 arasinda yasayan Ortega; birinci ve ikinci
diinya savaglarnin kitle hareketlerine yon verdigini goérmiistiir. Ortega felsefesinde
kitle; kendi yasamsal alanlarinda, s6z sahibi olmayan, kendi farkindaliklar1
bulunmayan, kiiltiirden yoksun ve yasamsal olarak bir i¢ dinamigi kendilerinde

barindirmayan bireyleri kapsamaktadir.°

Yasadigi donemin toplumsal kosullar1 ve kitle hareketleri dikkate alindiginda,
Ortega’nin, yaklagimlariyla giincelin Otesinde, diisiinebilen bir sahsiyet oldugu
goriilmektedir. O, hem i¢inden baktigi Avrupa toplumuna dair temel elestirileri hem de
insanlik adina dile getirdigi ideallerle 6zgiin bir yerde durmaktadir. Modern diinyanin
temellerinin atildig1 pek ¢ok ilkeye karsi, farkli bir yerde kendini konumlandirmaktadir.
Aydinlanma diislincesinin bir sonucu olarak rasyonalizmi, sanayilesmenin bir iirlinii
olarak teknolojiyi, ulus devletlesme siirecinin bir asamasi olarak kitlesellesmeyi
elestiren bir diisiince ortaya koymustur. Salt uzmanlasma seklinde tezahiir eden ve
bilimi temele alan yaklasimlara karsm, yasami, tarihi ve inanc1 felsefesine
yerlestirmistir. Kitlelerin ayaklanmasi, 6zgiirlesmesi gibi goriinen siirecin, aslinda ideal
bir durum olmadigina, her tiirlii buyruktan kurtulan kitlelerin, yakin gelecekte kendisine
buyruk verecek bir otoriteyi ¢iglklarla arayacagina inanmaktadir. Ona gore,
Ispanya’nimn bu kitle yigmlarm yikabilmesi i¢in seckin entelektiiel bireylerin yonetimde
bulunmasi, bu seckin entelektiiel bireylerin iiniversitede yetismesi ve Ispanya’daki

bunalima sebep olan yiginlar1 kontrol altina almas1 gerekmektedir.

%Jose Ortega Y Gasset, Tarihsel Bunalim ve Insan, Neyyire Giil Isik (cev.), Istanbul: Metis Yayinlari,
2015, s. 8.

oM. Semih Karaca, “Ortega y Gasset Diisiincesinde Universite Sorunu ve Kiiltiir Egitimi”, International
Journal of Humanities and Education, Cilt 2, Say1 1, 2016, s. 154.



Ortega’nin vatanseverligi goz ardi edilemeyecek kadar iist bir seviyededir.
Ispanya’nin krallik rejimine ve kitlesel hareketlere kars1 tutumu eserlerinde siireklilik
gostermektedir. Ispanyol diisiiniir Joaquin Costa, Ortega’nin Ispanya i¢in ugraslarm:
“Ispanya’nin diisiinsel ve ahlaksal ¢oliinde onun basi yalniz, koca, eski bir kale gibi

11 sozleriyle ortaya koymaktadir. Bu ifade Ortega’nin iilkesine olan bagliligini

yiikseldi
ve saglam kisiligini gostermektedir. O, karsisindaki zorluklara ragmen, diisiincelerinden
taviz vermeden saglam adimlarla yoluna devam etmektedir. Ortega’nin felsefesini fakl
kilan yonii; insani, sadece tarihsel baglamdaki konumuyla degil ayn1 zamanda, yasadigi
cevre kosullariyla ele almasindan dolayidir. Bu sayede Ispanya’nm o donemki
kosullarm1 isaret edip, Ispanyollarm nasil bir ulus olmasi gerektigine vurgu
yapmaktadir.'? Keza o, Ispanyol insami igin Ispanyol kiiltiiriiniin, ileriye doniik yatirim
olmas1 gerektigini diisiinmektedir. Bu diisiince yapisi, Ortega’nin iilkesine ve milletine

olan bagliliginm bir yansimasidir. Bu yoniiyle Ortega, toplum lehine pratik bir tutum

sergileyen veya toplum icin felsefe yapan bir filozoftur.

Ortega i¢in felsefe, insanin var olmasiyla olusan ve gelisen bir disiplindir. Ona
gore felsefeye genis ve kapsamli bir pencereden bakabilmek ve felsefi bir goriis ortaya
koyabilmek icin Oncelikle felsefe tarihini panoramik bir sekilde ele almak
gerekmektedir. Zira felsefenin tarih igerisindeki gelisimini bilmek, ileriye doniik gercek
ve saglam adimlar atmamiza yardimci olmaktadir. Ortega’ya gore felsefe tarihi,
“‘Felsefenin ge¢misi’ni gergeklige dayanarak diisiinmeye koyulan herkesin iizerinden
gecmeye mecbur kalacag: zihinsel bir giizergahtir.”*® Bu nedenle Ortega, gercek bir
felsefenin ortaya konulabilmesi igin, ge¢mis felsefelerin de okunmasindan yanadir.
S6zgelimi, bir ormanda ilerlemek i¢in yola koyulan bir insanin, patika yoldan degil de
gelisi giizel bir giizergahtan gitmesi, yeni bir patika yol olusturmasima sebep olacaktir.
Bu yolda kisi, karsisma ¢ikabilecek zorluklarla ugrasmasindan dolayr yavas
ilerleyecektir. Bu nedenle mevcut olan patika yolu kullanmak, yeni bir patika yol

yapmaya c¢aligmaktan daha iyidir. Bu sayede kisi, yolda ilerlerken etrafinda olup

1F¢lix Marti-lbanez, Felsefe Oykiileri, Hamide Koyukan (gev.), Ankara: Imge Kitapevi Yaymi, 2018, s.
337.

2Stephen Trombley, Modern Diinyaya Yén Veren 50 Diisiiniir, Gonca Giilbey (¢ev.), Istanbul:
Kolektif Kitap, 2013, s. 199.

13Jose Ortega Y Gasset, Felsefenin Kokeni ve Gelecegi, Soykan Ozyurt (cev.), Istanbul: Babil Yayinlari,
2022, s. 30.



bitenleri goriip yorumlama firsatin1 kagirmayacaktir. Bu noktada Ortega, yeni bir felsefe
egiliminde bulunmadan 6nce felsefe tarihine bakilmasi gerektigine dikkat cekmektedir.
Su halde Ortega i¢in felsefe tarihinin, olan ya da bilinen iizerine yapilan bir diisinme

etkinligi oldugunu ifade edebiliriz.

Nasil ki bir resme biitiiniiyle bakmak gerekiyorsa felsefeye de biitiin hatlariyla
bakilmalidir. Felsefe tarihi, ge¢misin ileriye doniik katkilarmnin saglandigi bir sistem
olusturmaktadir. Ortega’ya gore, “Okuyucu, felsefe lizerine yazilmig bir tarih anlatisini
okuyup bitirdiginde biitiin felsefi ge¢gmis, kendini onun 6niinde, panoramik bir gériiniim
icinde ortaya koyar.”'* Keza felsefi ge¢misin tarihine bakilmasi beraberinde yeni felsefi
goriislerin olusmasina 6nayak olmaktadir. Ortega’nin sézleriyle ifade edersek, “Ge¢mis
felsefelerde barmmamiyorsak yenisini kurmayir denemekten baska caremiz kalmaz.
Felsefi gecmisin tarihi dyle bir manciniktir ki bizi gelecegin heniiz i¢i bos alanlari
icinden gegirip gelmekte olan bir felsefeye dogru firlatir.”*® O halde, Ortega’ya gore
felsefi ge¢mis, insanoglunun varolusundan bu yana sayisiz diisiince kaliplar1 ortaya
koymus olsa da yeni felsefelerin olusumlarina agik kapilar sunmaktadir. Nitekim,

Ortega soyle der:

“Her felsefe, oncekilerin kusurundan faydalanir ve en azindan o hatalara
diismeyeceginden a limine (en basindan) emin dogar. Ve béoyle siirer gider. Felsefe
tarihi simdi bize, siitten dili yanmis da yandigi evierden kaca kaca hayatini
stirdiiren bir kedinin hikayesi gibi goriiniiyor. Sonugta felsefe, zamanda yol alirken
heybesine ipso facto (dogasi geregi) hakikat yardimcilarina doniisen bir yigin
bilindik hatayr doldura doldura ilerler”.*®

Dolayisiyla, insanoglunun hata yapa yapa Ogrendigi ve bu sekilde ilerleme
kaydetmesi gibi, felsefe de hatalar1 goriip bu hatalara diismemek i¢in ¢aba sarf eden bir
rehber, bir tecriibe ve olumsuz sonuclarm birikintilerine basa basa ylikselen bir yapidir.
Oyle ki filozof, felsefenin tarihine yaptigi yolculugunu bitirip kendi felsefesine geri
donerken, ge¢misin tozlu raflarindan gordiigii birikintilerden pargalar toplayp kendi
felsefesine eklemeler yapmaktadir.!” Baska bir ifadeyle, Ortega’min insan yasantisini
temel alarak gelistirdigi diisiince sisteminde felsefe onemli bir yere sahiptir. Ne var ki,

kisinin 0zgiin ve kaliteli felsefi diisiince iiretebilmesi veya bir felsefe ortaya koymasi

4Jose Ortega Y Gasset, Felsefenin Kokeni ve Gelecegi, Soykan Ozyurt (¢ev.), Istanbul: Babil Yayinlari,
2022, s. 11.

15 Gasset, a.g.e., s. 11.

16 Gasset, a.g.e., s. 17.

17 Gasset, a.g.e., s. 134.



icin kendinden Onceki felsefi ge¢misi irdelemesi gerekmektedir. Dolayisiyla, Ortega
felsefeyi ele alirken onu tarih ¢ergevesinde inceledigi goriilmektedir. Es deyisle, onun

felsefe ve tarih anlayisi birbirini tamamlayici bir biitiinsellik olusturmaktadir.
1.2. JOSE ORTEGA Y GASSET’IN FELSEFESININ TEMEL KAVRAMLARI
1.2.1. Yasam

Ortega kendi felsefesini olustururken kavramlar1 kendince yeniden
yorumlamaktadir. O, kavram ile ilgili olarak soyle der, “Kavram, onunla seyleri
yakaladigimiz bir organdir.”'® Ortega’nin felsefesinde sikga irdeledigi kavramlar
arasinda sunlar1 sayabiliriz: Tarih, insan, akil, kokten gergeklik, kitle, azinlik, kiiltiir,
yasam ve diisiince. Bunlardan, insan tizerindeki en kapsayici faktorlerin basinda ve
kokeninde eylemlerin bulundugu yasam gelmektedir. Yasam, statik degil canl,
hareketli ve degisime sahip bir seriivendir. insan, bu hareketli yasam icinde, kendi

yasamini kurmaya ¢alisan bir canlidir. Ortega yasam hakkinda sunlar1 ifade eder:

“Insan yasami dedigin garip bir gercektir, ... Temeldeki gercektir o, demek
oluyor ki tiim diger gercekleri onun baglaminda ele almak durumundayiz, ¢linkii

baska biitiin gercekler ister sahici ister hayali olsunlar, su ya da bu bi¢cimde onun

cercevesinde ortaya ¢ikmak zorundadirlar” *°

Insan ve insanm diger seylerle olan baginin incelenmesi i¢in biitiin bu iliskiler
yumaginin iizerinde bulunmasi gereken bir yapinin olmasi gerekmektedir. Bu yap1 da

insanin her yoniine sahip olan yasamdan baska bir sey degildir.

Diisiinmek, eylemde bulunmak insanin yasamsalliginin ilkesidir. Dolayisiyla,
yasam disinda insani agiklamak giictiir. Zira yasam, tek tek bireylerin olusturdugu farkl
ama gercek bir zemindir. Oyle ki, her insanm bir yasami vardir ve her insanin eylemi
digerlerinden farklidir. Bu nedenle, biri 6tekinden farkli olan yasamlar ortaya
cikmaktadir. Bu farklhiliklarin ya da cesitliligin birbiri ile olan miinasebeti ise insan
yasamimi olusturmaktadir. Insan hayati, bireylerin eylemleri ve etkilesimleri olarak
deneyimlenmektedir. Bu bizim, senin, benim ve onlarm bir arada olmasidir. Insan tek

basina 1ssiz bir yerde yasayan canli degildir. Dolayisiyla her ne kadar kokten bir

18 F¢lix Marti-lbanez, Felsefe Oykiileri, Hamide Koyukan (cev.), Ankara: imge Kitapevi Yayini, 2018, s.
360.
19 Jose Ortega Y Gasset, Sistem Olarak Tarih, Neyyire Giil Isik (¢ev.), Istanbul: Kiiltiir Yayinlari, 2015,
s. 3.
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yalnizlik i¢inde olsa da, insan bir topluluk i¢inde bulunmaktadir. Bunun igin insanlar

arasi etkilesim zorunludur.

Verili, normatif ozlere iligkin 6gretilerin aksine, her birimiz hayat1 bir paradoks
olarak biliriz. Bununla ilgili olarak Ortega soyle der, bir kisi “ne oldugundan ¢ok ne
olacagindan ibaret olan bir varliktir: Bu nedenle heniiz olmadig1 seydedir! Bu ... en
derin paradoks bizim hayatimizdir.”?® Yazgismin tamamlanmamis olmasindan dolayi
insan, tam olarak ne oldugu bilmemektedir. O, insan olma yolunda olandir. Ciinki

insan, hep bir olus halinde bulunmaktadir.

Yasam, yarmn olacak olanm, bugiin olmus olandan farkli olma zorunlulugudur.
Gelecekte ne olacagini bilemeyiz fakat ne olmayacagini bilebiliriz. Varolusunu
tamamlamadan yasayan insan; ge¢mis, gelecek ve simdi iiggeni arasinda olusumunu

gerceklestirme ugrasindadir. Ortega, yasamin neligi ile ilgili olarak ise soyle der:
“‘Yasam’ demek ‘burada ve simdi’ demek; ciinkii yasam burada ve simdi
yvapmamiz gerekenlerdir. Yasarken yasamamiz gereken sey tarihin ¢esitli

donemlerinde biiyiik farkliliklar gosterebilir, ancak her ne olursa olsun hig

degismeyen sudur ki, yasarken heniiz yapimanugs bir seyi yapmak

durumundayiz v

Dolayisiyla insan, ister simdi isterse ilkel ¢agda olsun fark etmeksizin, bir ‘olma
hali’ igerisinde bulunmaktadir. Insanin yasarken yapip ettigi ugraslardan olusan
gecmisi, gelecek hakkinda ne olacagi bilgisine sahip olmasa bile, ne olmayacagina
kanaat getirebilmekte ve siirekli ugras halinde bulunan insanm, zorunlu eylemsel

varligmi ortaya koymaktadir. ibrahim Nagak’mn da ifade ettigi iizere,

“Yasam dongiisiiniin belli bir isteme, miidahaleye veya yonelime gerek
kalmadan zorunlu olmasidir. Yani insanlar olarak bizler belirli seyleri yapmaya
zorunlu olmamamiza ragmen, yasam icin bir seyler yapmak zorundayiz. Yagam, bir
seylerin yapip edildigi bir dongiidiir”.?

Demek oluyor ki insanin zorunlu bir 6zgiirlik hali bulunmaktadir. Dongiiniin
saglanabilmesi icin insanin siirekli bir eylem halinde olmas1 gerekmektedir. Insan tek

basina 1ss1z bir yerde yasayan canli degildir. Dolayisiyla her ne kadar kokten bir

2Jose Ortega Y Gasset, What is Philosophy, Mildred Adams (gev.), New York: W. W. Norton ve
Company, 1964, s. 223. )

21Jose Ortega Y Gasset, Aveilik Ustiine, Derin Tiirkémer (gev.), Istanbul: Yapr Kredi Yayinlari, 2020, s.
7.

2]brahim Nacak, “Yasamdan Diisiinceye, Diisiinceden ideale Bir Arayis: Ortega y Gasset”, Temasa
Felsefe Dergisi, Say1 15, 2021, s. 72.
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yalnizlik i¢inde olsa da, bir topluluk i¢inde bulunmaktadir. Bunun i¢in insanlar arasi
etkilesimin mevcut olmasi Ongdriilmektedir. Insanlar aras1 iliskiler iizerinde
calismalarda bulunan Ortega, bunun énemine vurgu yapar. Insan, farkinda olmadan bile
zorunlu olarak eylemde bunmaktadir. Bu insanin bir tastan, kediden, ¢icekten farkli
oldugunu bizlere gostermektedir. Eylemler insana sunulan se¢enekler arasindan yapilan
secimler sonucu meydana gelmektedir. Eylem dizinin olusmasiyla birlikte tecriibelerle
dolu olan insan yasamu sekillenmektedir. Insanin kokten gerceklik olan yasami
karmagsik bir yapidir ve insanm bu yapi igerisinde sorumluluklart bulunmaktadir.
Sonugta Ortega’ya gore, “Yasam, ... bir gérevdir ve ucu agik bir problemdir. C6ziilmesi
geren bir problem yumagidir ki, bunlarin firtinali ortaminda biz istesek de istemesek de

batmis bir gemi gibi yalpalar dururuz.”?3

Ortega’nin ana diislince ¢izgisi, epistemoloji hakkinda kil kirk yaran degil,
yasanmig bir deneyim olarak yasam iizerinedir.?* Biitiin bilgilerin dayandig1 yasam,
eylem yigmlardan ibaret olarak insani tecriibelerle donatmaktadir. Bu tecriibeler
sayesinde tarihsel yap1 olusmaktadir. Bu da insanin bir tarihi oldugunu géstermektedir.
Tarihin gidisat1 tek tek bireylerin verdigi kararlar dogrultusunda olusan bir yol
seklindedir. S6zgelimi tarihi uzun ve siirekli akan bir nehre benzetecek olursak; bu
nehrin olusabilmesi i¢in kiiciik ve farkli su derelerinin siirekli nehre dokiilmesi
gerckmektedir. Kiigiik derelerin her biri farkli yollardan gelse bile ayni nehirde
bulusmaktadir. Tipki farkli insan yasantilarinin olusturdugu tarih gibi. Insanin hayati
olanaklardan olusan tarihsel bir yoldur. Ozgiir bir birey olarak insan, bu olanaklar
arsinda se¢im yapmaktadir. Insanmn bir se¢imde bulunmasi, baska bir se¢imden
vazgecmesi demektir. Insan, yaptigi segimlerle varolusunu siirdiirmektedir. Insanin
secme Ozgiirliigli olmasaydi, hayatinin sekillenmesinin bir anlami1 kalmayacakti.

Se¢imlerinin olmas1 demek, varolusunun olmasi1 demektir.?

Secimleriyle varolusunu gergeklestirmek zorunda olan insan, nedenini bilmedigi

bir sekilde kendisini diinyada bulur. Belirsizlik ve saskinlik igerisindedir. Kendini

23Jose Ortega Y Gasset, Aveihik Ustiine, Derin Tiirkomer (gev.), Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2020, s.
7.

24pedro Blas Gonzélez, “Ortega y Gasset’s Philosophy of Existence in The Modern Theme”, Disputatio,
2020, Cilt 9, Say1 15, ss. 199-208, s. 205.

PNevin Giilten, “Jose Ortega Y. Gasset’te Ben ve Oteki Arasindaki Iligki”, (Yayimlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Gazi Universitesi SBE, 2003), s. 24.
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olusturma ugraginin miicadelesini verir. Kendisine bos bir sekilde verilmis hayati
diinyaya geldigi andan itibaren doldurmaya c¢alismaktadir. Yasarken icinde hazir
bulundugumuz yer diinyadir. Diinya, dnceden belirli olmayan kosullarin olustugu
yerdir. Hi¢ kimseye Onceden surada veya bagka yerde ‘var olma’ olanagi
tannmamaktadir. Insan, yasamin1 gerceklestirecegi zaman dilimini &nceden
secememektedir. Insan olmak, bir 6n hazirhga sahip olmadan yasar durumunda
olmaktir.?® Séyle ki, yasantis1 insana ham bir sekilde verilmistir. Insanin bu yasantiy1
pismis bir duruma getirebilmesi icin varolus siirecini sekillendirmesi gerekmektedir.
Ortega’ya gore, “Yasami kendi kendimize biz vermeyiz, tam kendimizi buldugumuz
anda onu da birlikte buluruz.”?’ Her insan, diinyaya geldigi andan itibaren yasam

seriivenini beraberinde getirmektedir.

Ortega gore insan, yasam seriiveninde ansizin baslayip 6liime kadar siiriip gidecek
secimler labirentidir. Yasam, farkli yOnlerin birlesmesinden meydana gelmektedir.
Insanin karsisina bir anda birden ¢ok yollar ¢ikabilmektedir. Ona gore, “Insan ayagini

nereye basarsa bassin, hep yiiz tane yol iistiindedir. Bu yiizden yasam siirekli bir yol

9928

kavsagi, strekli kararsizliktir. Insan kararsizliklar1 arasinda se¢im yapma

Ozgiirliigline sahiptir. Dolayisiyla insanin se¢imleri hep bir kesfetme olanagidir. Gamze

Kanimdan’m ifadesiyle,

“Ortega da yasami diinyada meydana gelen bir oyun ve insani bu oyunun
basrol oyuncusu olarak nitelemistir. Fakat oyunu konsepti aksiyondur; eylemlere,
ugraslara, durmak bilmeyen miicadelelere dayanir. Ortega’nin insani, kendini
diinyada bulmasiyla diistiigii karmasamin icinde, kaybolmusluk ve belirsizlik
duygulariyla, hi¢ durmadan bir seyler yapmak, miicadele etmek zorunda olan bir
karakterdir; bir eylem adamidir. Onun dramasi hayati, sergiledigi sahne ise
diinyadwr; en oOnemlisi de bu drama onceden yazilmis senaryoyu uygulamaz,

karakter kendi dramasinin senaryosunu kendi yazar”.*®

Bu bakimdan, insanin kendi senaryosunu yazabilmesi onun ayiricit bir 6zelligi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durum, insanin canli ve siirekli tiretken halinin de
altin1 ¢izmektedir. Insan, ilk olarak var oldugu diizlemi kavrama yoluna gitmektedir.

Zihninde bununla ilgili yorumlamalar yapmaya ¢alismaktadir. Ardindan kisi, bas roli

%Jose Ortega Y Gasset, Insan ve Herkes, Neyyire Giil Isik (¢ev.), Istanbul: Metis Yayinlar1, 2019, s. 57.
27 Gasset, a.g.e., s. 56.

28 Gasset, a.g.e., s. 59.

Gamze Kanmmdan, “Jose Ortega Y. Gasset’de Tarih Goriisiiniin Analizi”, (Yaymmlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Istanbul Universitesi SBE, 2002), s. 29.
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olacagi senaryosunu yazmaya baslamaktadir. Kisi bir olgunlagma siirecine girer. Yasam
sahnesinde deneyimledigi tecriibeleri sayesinde kisisel kanaatlerde bulunmaktadir.
Dolayisiyla Ortega, insanin kendini ifade etmesini, yasamda tasarimlarda bulunmasini
ve fikirler liretebilmesini, insanin kokten gergekligine dayandirmaktadir. Her insanin
kokten gercekligi kendi yasam senaryosunu yazabilmesini saglar. Bireyin yasam
senaryosu, mevcut olan sartlar icerisindeki tutumunun yonelimleriyle var olmaktadir.
Burada 6nemli olan nokta, insan yasaminin biricik olmasidir, yani kdkten gergekliginin
bulunmas1 ve kendi senaryosunu yazabilme kabiliyetine sahip olmasidir. Siirekli bir
seyler yapmak zorunda olan insanin, yasam senaryosunu yazabilmesi i¢in bir yetiye
sahip olmas1 gerekmektedir. Insanin kendi senaryosunu yazip, smirlarmi belirlemesi ve

yasamini yonetebilmesi i¢in bir akla ihtiyaci vardir.

1.2.2. Fiziksel Akil

Ortega, akil kavramma yiiklenilen anlamalarin tarih i¢erisinde degistigini ve aklin
salt bir fikir oyununa doniistiiglinii diistinmektedir. Bu haliyle salt fikir oyununa
indirgenen akil, imana karsiymis gibi gériinmektedir. Oysa Antik Yunanistan’da ve 16.
yiizyilda akil, salt bir oyun degildir. Tam aksine, bu dénemde akil, evrenin mutlak
diizenine, astronomiye, bilime yonelen radikal bir kanidir ve keza akil, ayn1 zamanda bir
imandrr. Yine bu donemde akil, sadece matematikten ve laboratuvar deneylerinden
ibaret say1lmaktadir.®® Dolayisiyla yiizyillar boyunca akil, kendisine dayatilan nitelikler
sonucu degisimde bulunmustur. Akln bu degisim siireci, insanlar1 akla tapma
derecesine getirmistir. Akil ve bilimin 6zdeslesmesi sonucu laboratuvarlagan bir akil
sistemi olusmustur. Ortega, akln bdylesi bir oyuna doniismesinden rahatsizlik
duymustur. O, insanoglunun bilime ve mutlak akla nasil bu kadar iman ettigine akil
erdirememektedir ve Tarihsel Bunalim ve Insan adli eserinde akla bu kadar biat

edilmesini agiklarken s6yle der:

“...Ama belki bunu aciklayalim derken, bilimsel bakis agisini yasaminkiyle
karistirmanin da sakincalari bulundugunu, tipki dinsel, dinbilimsel bakis agisini
yasaminkinin yerine koydugumuz zamanki gibi, aldatict bir bakis acist oldugunu
kesfederiz. Gergekten de, yagamin, ne gokten indirilmis imanin, ne de mutlak akiin
kendi yerine ge¢mesini hos gormeyecegini fark ederiz. Ronesans’in bunalimi bu
yiizden dogmustu, oniimiizde karanlik, gizem dolu bir yeni bunalim bu yiizden

30Jose Ortega Y Gasset, Sistem Olarak Tarih, Neyyire Giil Isik (gev.), Istanbul: Kiiltiir Yayinlari, 2015,
S. 45.
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acildi. Ilkin gokten indirilmis dinsel inancin karsisina mutlak akil, bilim dikildi;
bugiin de mutlak aklin karsisina yasamin kendisi dikilip buyurganligint ilan
ediyor—yasamin kedisi, yani yasamsal akil, ¢iinkii gordiigiimiiz gibi, yasamak,
kacinilmaz kosullar karsisinda akil yiiriitmekten baska ¢aresi bulunmamaktadir.
Insan geometri, fizik, ekonomik, politik akil yiiriitmeksizin yasayabilir. Bunlarin
tiimii mutlak aklidr ve insanoglu bilir ve binlerce yil bunu yapmadan —ya da pek
ilkel bigcimlerde yaparak— yasayabilmistir. Boyle ger¢ekten mutlak akil olmaksizin
yasama olanag giiniimiizde ¢ogu kimsenin akil yiiriitme zorunlulugundan siyrilmak

istemesine, saldirgan bir kiiciimsemeyle mantikli olmaktan vazge¢mesine yol agmis

bulunuyor” 3

Ortega’nin burada ifade ettigi gibi, bilime ait bu baghlik, Kilise’ye Orta Cag
doneminde olan baglilik gibi, tapma derecesine gelmektedir. Her seyin fiziksel akilla
aciklanmaya calisilmasi, insana ait sasirmaya ag¢ik yonlerinin olmadigmi diistindiirmeye
yol agacaktir. Her ne kadar Kopernik ile baslayan bilim, hizli bir sekilde ilerlemede
bulunsa da bu ilerleme insanin kokten gergekligine yetisememektedir. Orta Cag’da
Kilise’ye iman nasil Tanri’ya imanin Oniine gectiyse, modern c¢agda da oOzellikle
Descartes’in  Onciiliigiinli  yaptig1 fizik, matematik, bilim gibi disiplinlerin
vahiylestirilmesi ayni etkiyi yaratmistir. Modern donemde fiziksel akla olan iman,

Tanr’’ya olan imaninm yerini almaktadir.?

Ortega, Descartes’in kesin ve soyut
yontemleriyle baslatmis oldugu idealizmine karsi ¢aba igerisindedir ve modern cag
acisindan bakacak olursak insanm dini inang sistemlerinin yerine bilimi merkez almasi
bircok kargasaya sebep olacaktir. Ciinkli yasamsal bakis agisiyla bilimsel bakis acilar
birbirinden farkhidir. Bilim, fiziksel akilla ilerlerken; yasam, yasamsal akilla idame

ettirilebilmektedir.

Fiziksel akil bilimin arka planinda yer edinen akildir. Oysa Ortega i¢in insan
kokten gercekligi olan bir varlik olmasindan dolayi, insani incelemekte fiziksel akil
kullanilmamaktadir. Ozelikle teknolojinin ¢ok hizli gelistigi bu ¢agda, insan1 bilimle
aciklamaya calismak yontem bakimindan yetersiz kalmaktadir. Fiziksel akil, bilim ve
teknoloji alanlarinda kesinlik sunabilmektedir. Fakat fiziksel akil; insan, insan yasama,
toplum, kiiltlir, din gibi manevi degerleri incelemekte yetersiz kalmaktadir. Fiziksel
akil, insam1 kokten gercekligiyle ve giindelik yasantisiyla incelmekte kapsamli

olamayacagindan onun yerine baska bir akil devreye girmelidir. Insan ve yasantisini

31Jose Ortega Y Gasset, Tarihsel Bunalim ve Insan, Neyyire Giil Isik (cev.), Istanbul: Metis Yayinlari,
2015, s. 67-68.

2Ayse Cigdem Kocaman, “Jose Ortega Y. Gasset’te Insan, Deger ve Kiiltiir Baglaminda Kitlelesme
Sorunu”, (Yayimlanmamis Doktora Tezi, Maltepe Universitesi LEE, 2020), s. 24.
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anlamak ancak yasamsal alanm biitiinii kapsayacak bir akilla miimkiindiir.®* Ozellikle
teknoloji ve bilimin gelismesiyle insana ait konulara deginmeye ¢alisan fiziksel akil,
insan yasamindaki problemlere ¢oziim iiretirken yetersiz kalmaktadir. Fiziksel akail,
bilimsel alanda kesinlikler iiretirken; insan ve insan yasamina bagli konularda kesinlik
getiremedigi i¢in kapsamli degildir. Fiziksel aklin yetersiz olmasindan dolayi, karsisina
yasamsal akil diislincesi getirilmistir. Ortega’nin, fiziksel akla yonelik elestirileri,
fiziksel aklin insan varolusu {izerine agik ve secik bir sekilde herhangi bir sey dile
getiremediginden dolayidir. Insanm varolussal yonelimlerini doga bilimlerinin
yontemleriyle ele almaya calisan fiziksel akil birtakim problemlerin olusmasma sebep
olmaktadir. Insanmn gergeklik alaninin incelenmesi fiziksel akilla degil ancak yasamsal
akilla miimkiin olabilmektedir.?* Dolayisiyla, insan yasami kokten bir gerceklikten
olustugundan, fiziksel akilla degil ancak yasamsal akilla agiklanabilir. Ortega, insan1 ve
icinde yasadig1 toplumu yorumlamaya ¢alisan doga bilimlerini bu baglamda kapsamli
bulmamaktadir. Ortega, yasadigi donemde teknolojinin ve bilimin hizla gelistiginin
farkindadir. Bilimin gelismesiyle fiziksel aklin nesneler ilizerindeki kesinliklerini ve
olumlu sonuglarin1 géz ardi etmemektedir. Sadece fiziksel aklin insana ait kokten

gergekligi aciklamada eksik kalacagini diistinmektedir.

Ortega i¢in insan, canli ve tarihsel bir varliktir. Diger seyler gibi bir dogasi
mevcut degildir. Fiziksel akil bu sekilde tutum sergilemeye devam ederse beraberinde
birgok problemin olusmasina neden olacaktir. insan yazgisini fiziksel akilla izah etmeye
caligmak insan1 bir tas gibi gormekten farksiz olacaktir. Bu yiizden Ortega soyle der:
“Ister bagislanmaz dogalcilik bicimiyle olsun ister giiler yiizlii ruhguluk bi¢imiyle olsun,
fiziksel-matematiksel akil insani sorunlar1 gogiislemede yaya kaliyordu. Yapisi geregi
elinden gelen tek sey insanin dogasii arastirmakti. Ve elbette ki, bulamiyordu onu.
Ciinkii insanin dogasi yoktur.”® Insanin dogasi olmadigindan doga bilimleri insani
eksik irdelemektedir. Fiziksel aklin insan eylemlerini agiklamada yetersiz kalmasi

nedeniyle onun yasam iizerindeki etkisi azalmaktadir. Insana ait olgularin sorunlarini

3M. Semih Karaca, “Ortega y Gasset’ Diisiincesinde Universite Sorunu ve Kiiltiir Egitimi”,
International Journal of Humanities and Education, Cilt 2, Say1 1, 2016, ss. 154-176, s. 156.

34Seda Yurtseven, “Jose Ortega Y. Gasset’nin Insan ve Tarih Anlayis1”, (Yayimlanmanus Yiiksek Lisans
Tezi, Gazi Universitesi SBE, 2021), s. 23.

%Jose Ortega Y Gasset, Sistem Olarak Tarih, Neyyire Giil Isik (gev.), Istanbul: Kiiltiir Yayinlari, 2015,
s. 27.
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tek bir cat1 altinda irdelemek yanlis olacaktir. Déneme hakim bilim paradigmalariyla
cok hizli gelisme gosteren rasyonel diislinceler insana ait manevi yoOnleri
kapsayamamaktadir. Fizik ve bilim birgok seyi acikliga kavusturmus olsa da, dogasi
bulunmayan insana karsi yerini yasamsal akla birakmak zorunda kalmaktadir. Ayni
zamanda, fiziksel akil zamansal anlamda kesinlikleri kestirememektedir. Fiziksel akil
canli ve siirekli ilerleyen yasama ulasamamaktadir. Her ne kadar gelecege ve gercege
yetisme c¢abasinda bulunsa da bunu gergeklestiremeyecektir ¢ilinkii Ortega’ya gore,
“bilim, yani gercege erisme, tipki Tanr1’ya ulagsma gibi, ‘bu yasam’da gerceklesmemis
ve gerceklesmeyecek bir olaydir. Bilim yalnizca bir idealdir. Bugiiniin bilimi diinkiinii
diizeltiyor, yarinki de bugiinkiinii diizeltecek.”®® Ortega’nin bilime ya da bilim
paradigmalariyla hareket eden fiziksel akla yonelik elestirisi, insana ait gerceklik alani
ve yasami idame etme ugrasinda yetersiz kalmasidir. Insan1 anlamanin yolu, insanin
kokten gercekligini kavramaktan geger. Bu baglamda fiziksel akil kokten gercekligi
kavramakta yetersizdir. Bunu yerine yasamsal akil tercih edilmelidir. Seda Yurtseven’in
de ifade ettigi gibi, “Ortega, yasamsal akil kavramini, ‘yasami idare eden akil’

anlaminda kullanir.””®’

1.2.3. Yasamsal Akil

Ortega’nmn felsefesinde akil kavrami énemli bir yere sahiptir. insan yasaminin
zorluklara kars1 tutumu ancak akil sayesinde faaliyete gecmektedir. Yasamda insani
icine katmadan yapilan herhangi bir eylem bulunmamaktadir. insanin diisiinme yetisine
sahip olmasindan dolay1 eylemlerini idame ettirmede aklini kullanmaktadir. Ortega
insan1 ve yasami baz alarak olusturdugu felsefesi insanin canli yoniine, baska bir
ifadeyle eyleyen yoniine dikkat ¢ekmektedir. Buradan hareketle ‘yasamsal akil’ goriisti
ortaya c¢ikmaktadir. Yasamsal akil kavrami Ortega’nin, insanin kendi yasamini
sekillendirme ¢abasinda kullandigi bir kavram olarak acgiklamaktadir. Insan

eylemlerinin bilingle yapilabilmesi i¢in yasamsal akla ihtiya¢ duymaktadir.

Ortega, akil kavrammi ilgi alanlar1 bakimindan ayirmaktadir. Yasamsal akil

kavramini insanin dogrudan hayatindan mevcut bulunan tanimlamalar icin

%Jose Ortega Y Gasset, Tarihsel Bunalim ve Insan, Giil Isik (¢ev.), Istanbul: Metis Yaymlar1, 2015, s.
99.

37Seda Yurtseven, “Jose Ortega Y. Gasset’nin Insan ve Tarih Anlayis1”, (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans
Tezi, Gazi Universitesi SBE, 2021), s. 21.
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kullanmaktadir. Ona gore, “Yasayan insan, akliyla karar verip eylemde bulunan bir
varliktir. Eylemde bulunmanin, yegane kosulu ise tefekkiire dalmak, yani,
diisiinmektir.”® Dolayisiyla, insana tamamlanmadan verilen varolus yazgisi, onun
diisiinmesi ve eylemleri sayesinde anlam kazanmaktadir. Bu eylemlerin dogruluk ve
uygunluk c¢ercevesinde olmasit gerekmektedir. Bu noktada, yasamsal akli, insan
yagamindaki eylemlerin terazisi olarak degerlendirebiliriz. Bu terazinin iki kefesinde
yasamsal akli olusturan iki kavram bulunmaktadir. Bunlar ger¢cek ve dogru
kavramlaridir. Ahmet Kavlak’a gore, bu iki kavram yasamsal akla kaynaklik
etmektedir.®® Gergek ve dogru kavramlar1 sayesinde yasamsal akil daha sistematik bir
sekilde ¢aligsmaktadir. Birbirinden fakli olan bu iki kavramin ortak yonii, yanls olanin
karsisinda yer almalaridir. Dogru ve gercek kavramlari birbirini tamamlayan
kavramlardir. Ahmet Kavlak’in da belirtigi gibi, “Dogru kavrami, gergegin ne
oldugunun tam olarak anlasilabilmesi i¢in incelenmektedir. ...yasamsal aklinin gergek
iizerinde temellendirildigini goérecegiz. Ger¢ek kavrami esas alindiktan sonra yanlis,
gercege uymayan olarak tammmlanmus olacaktir.””*® Gergegin incelenmesinden sonra,
gercege aykiri olan yanlis kavrami ayiklanmaktadir. Kavlak’in ifadesiyle, “Dogru
zihinsel, gercek yasamsal bir olgudur.”*’ Bu iki olgu sayesinde yasamsal akil
sistematize bir yol izlemektedir. Yasamsal akil, insanlar aras iliskilere agiklik getirir,
ayni zamanda, insan eylemlerinin, daha diizenli ve tutarli olmasmi saglar. Yasamsal
akil, yasam diizenleyen bir ilkedir. Oyle ki, Ortega icin, insanin diinyadaki varolusu, bu
varolusun tekli oldugu ilkesine baghdir. Ibrahim Nacak’a gore o, insanin uzay ve
zamandaki bulunma halini beden ve ruhun tek bir yap1 seklinde olmasima dayandirir ve
bu yapmin sadece yasamsal akil sayesinde bir biitiin halde incelenebilecegini
sdylemektedir.*? Insan biitiinsel bir varliktir, ruhu, bedeni, zihni ve eylemleriyle tek ve

birdir. Bu hususta insanin incelenmesi ancak yasamsal akil sayesinde olabilmektedir.

3Niliifer Onder, “Jose Ortega Y. Gasset’de insan ve Toplum”, (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi,
Gazi Universitesi SBE, 2010), s. 155.

39Ahmet Kavlak, “Jose Ortega Y. Gasset’in Insan Felsefesi”, (Yayimlanmams Yiiksek Lisans Tezi, Gazi
Universitesi SBE, 1998), s. 7.

“0Ahmet Kavlak, “Jose Ortega Y. Gasset’in Insan Felsefesi”, (Yayimlanmams Yiiksek Lisans Tezi, Gazi
Universitesi SBE, 1998), s. 7.

“LAhmet Kavlak, “Jose Ortega Y. Gasset’in Insan Felsefesi”, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Gazi
Universitesi SBE, 1998), s. 7.

“2Ibrahim Nacak, “Yasamdan Diisiinceye, Diisiinceden ideale Bir Arayis: Ortega y Gasset”, Temasa
Felsefe Dergisi, 15, 2021, s. 76.
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Insan agisindan her seyin degerlendirilebilmesi ve onun yasamdan ayrilmamasi
gerekmektedir. Stephen Trombley’in sozleriyle, “Ortega’nin diisiincesinin ardinda yatan
temel kavram razon vital ya da yasamsal akildir ve bu kavrami razon historica, tarihsel
akil olarak gelistirmistir. Ortega yasamsal akil fikrini yo soy yoy mi circumstancia, ‘Ben
kendimim ve kendi kosullarimim’ seklinde 6zetler.”*® Insan iizerindeki en kapsayici
faktorlerin baginda yasam gelmekte ve insan, ¢evresi ve kosullariyla sekillenen bir canli
oldugundan insani incelerken ayni1 zamanda c¢evresini ve silirekli degisen kosullari
kapsayacak bir yapi igerisinde incelemesi gerekmektedir. Bu konuda fiziksel akil
ayrimma gidilmesi gerekmektedir. Nacak’m belirttigi iizere Ortega, “Ozellikle bilimin
fizik¢i ve dogaci tabiatmin insana dair 6nemli sorular1 cevaplamakta eksik kalacagini
soylemektedir.”* Genel olarak yasamsal akli Ozetleyecek olursak; insan diinyaya
tamamlanmamis bir yazgi ile gelmektedir. Kendi yasantisinin senaristi olarak hayatini
kosullar karsisinda sekillendirmeye caligmaktadir. Her insanin kdkten gercekligi ve
kokten yalnizligi bulunmaktadir. Kisi yasaminda siirekli ugras bir halindedir. Bu da,
insam1 diger seylerden ayiran yoniinii ortaya koymaktadir. Insan bunlar1 yaparken
eylemlerini sekillendirme ve degerlendirme hususunda yasamsal akla bas vurmaktadir.
Yasamsal akil, dogru ve gercek ikileminin senkronize igleyisi sayesinde ¢aligmaktadir.
Ortega’nin felsefesinin temel kavramlarindan olan yasamsal akil, bir anda tezahiir
etmemistir. Her diisiiniir gibi o da baska diisiiniirlerin fikirlerini gézden geg¢irip kendi
fikirlerine serpistirmistir. Niliifer Onder’in ifade ettigi gibi:
“...Ben-éteki, fenomonolojik yontem, c¢evre ve diinya kavramlarinda
Husserl’den yogun sekilde etkilenmistir.  Perspektivizm, yasamsal akil

kavramlarinda -ki yasamsal akil kavrami Margburg’ta Yeni Kantciliktan

etkilenerek olusturdugu bir kavramdir— ve ‘ben, ben ve g¢evremin toplamiyim’

diigiincesi ile W. Dilthey’e dayanur” *

Ortega, akil ve yasam arasinda siki bir bag kurar: akil, yasamdan kaynaklanir ve
hem onun anlamini anlamaya hem de projelerini aydinlatmaya ¢alisir. Ancak anlam, ya

askin bir varliga olan inancin ya da etik ve politika alanlarindaki kamusal erdemlerin ya

“3Stephen Trombley, Modern Diinyaya Yon Veren 50 Diisiiniir, Gonca Giilbey (cev.), Istanbul:
Kolektif Kitap, 2013, s. 199.

*Nacak, Ibrahim. “Yasamdan Diisiinceye, Diisiinceden Ideale Bir Arayis: Ortega y Gasset”, Temasa
Felsefe Dergisi, 15, 2021, s. 76.

“Niliifer Onder, “Jose Ortega Y. Gasset’de Insan ve Toplum”, (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi,
Gazi Universitesi SBE, 2010), s. 14.
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da bilimsel ilerlemeye olan inancin ya da baska herhangi bir idealin hayata rehberlik

ettigi gergegine bagli olarak tarihsel bir kategoridir.

1.2.4. Tarihsel Akil

Ortega i¢in insan, bir dogasi bulunmayan tarihsel bir varliktirr. Insanm bu
tarihselligi eylemleri ile elde ettigi deneyimlerden olusmaktadir. Deneyimler dizini
sayesinde insanin yapip etmeleri diizlemsellik kazanmaktadir. Bu diizlemsellikte insan
ve insana ait olanlara agiklik getirmek bilimin {istlenecegi bir gorev degildir. Insanin
yasamsal alan1 bilimin belirleniminin disinda kalmaktadir. Insani izah edecek ve
tecriibelerine agiklik getirebilecek olan tarihselliktir. Gamze Kanimdan’m ifade ettigi
gibi:

“Eger insant bigimlendiren bu deneyimler dizisini yorumlayacak idea olarak

bir akil yoksa, baska bir akla ihtiya¢ olacagi aciktir. Tarihsel akil insanin

deneyimlerinden ders ¢ikarmasiyla ortaya ¢ikan ve bu deneyimleri yorumlayan akil

olarak bu noktada karsimiza szmaktadzr”.46

Tarihsel akil hem bireysel deneyimlere hem de toplumsal deneyimlere agiklik
getirmektedir. Toplumsal deneyimlerin olugsmasi icin zaman gerekmektedir. Bu
deneyimler uzun siireli ve tekrarlanan eylemler sonucunda olusmaktadir. Ortega, bu
konuyla ilgili Sistem Olarak Tarih eserinde, “hayat tecriibesi yalnizca benim kendi
yasadigim deneyimlerden, kendi geg¢misimden olusmaz. Ayni zamanda i¢inde
yasadigim toplumun bana aktardigi, atalarin geg¢misinden de olusur”*’ demektedir.
Dolayisiyla Ortega i¢in Kisisel ve toplumsal deneyimler birbiriyle Ortiisiir durumda
bulunmaktadir. Her ikisi de birbirini besleyen ve gelistiren yapilardir. Insanm siirekli
devam eden eylemeleri sonucunda tarihsel tecriibeler olusmaktadir. Olusan bu tarihsel
tecriibeler, daha sonra gelen nesiller i¢in kisisel deneyimlerin gergevesini olusturmaya
yardime1 olmaktadir. Boylelikle tarih hem dongiisel hem de ilerlemeci bir deneyimler
dizimi geligsmektedir. Ornegin; geleneklerimiz atalarrmizin bize biraktigi deneyimler
mirasinin bir pargasidir. Gelenekler, aligkanliklarin bigimlenmis tezahiirleridir. Bu

bicimler ancak genis zaman dilimlerine yayilarak degisebilmektedirler. Tarihe yayilmis

%6Gamze Kanmmdan, “Jose Ortega Y. Gasset’de Tarih Goriisiiniin Analizi”, (Yayimlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi), istanbul Universitesi SBE, 2002), s. 84.

“"Jose Ortega Y Gasset, Sistem Olarak Tarih, Neyyire Giil Isik (gev.), Istanbul: Kiiltiir Yayinlari, 2015,
s. 33.
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deneyimleri a¢iklamak i¢in ancak tarihle beraber hareket eden ve tarihi kapsayacak bir
yontemle incelemek gerekmektedir.

Tarihi deneyimleri agiklayabilecek yontem tarihsel akildir. Ortega’nin ifadesiyle,
“Yasami biraz olsun saydamlastirmanm yolu ancak tarihsel akil sayesindedir.”*®
Tarihsel akil; insan yasanminm karmasik yapismi daha anlasilir kilmaktadir. insanmn
toplum icindeki yeri sabit kalmamakla birlikte, farkliliklar gosterip birikimler elde
etmektedir. Bireylerin tek tek bu sekilde toplum igince hareketliligi toplumun karmagik
ve canli bir yapiya doniistiirmektedir. Dolayisiyla toplumu tekdiize bir kaliba sokmak
s0z konusu bile olmayacaktir. Bu bakimdan insanlar1 yonetmek ve yonlendirmek daha
dorusu sabit bir diizene oturtmak ve incelemek bilimsel belirlenimlerle miimkiin
olmamaktadir. Zaten tekdiize ilerleyen bir toplumun, toplum gercekligi sorgulanmayi
gerektirmektedir. Ciinkii toplum canli bilesenlerden meydan gelmektedir ve bu canli

bilesenlerin deneyimleri, ancak tarihsel aklin rehberliginde ilerleyebilmektedir.

Insanm simdiden baslayip geriye giden bir tarihi mevcuttur. Insan ancak tarih
icerisinde varolusu gerceklestirme cabasinda bulunabilir. Insanin irdelenmesi gereken
bir 6zii var oldugundan, insan siirekli olus halinde bulunmaktadir. Bu yiizden insan1 ve
insana ait olgular1 fiziksel akilla incelemek insana bir smir ¢izip sinirlandirmaktan baska
bir sey degildir. Insan deneyimler dizininin, tarih sayesinde siirekli yaninda
bulundurmaktadir. Dolayisiyla fiziksel akil insani kusatmakta yetersiz kalmakta,
modern ¢agin mekanik ve rasyonel varligindan ayr1 olarak, insani akil ve eylemleriyle
bir biitiin olarak degerlendirememektedir. Insan1 bir biitiin olarak, ancak tarihsel akil

degerlendirebilmektedir.

Kuskusuz, Ortega i¢in tarih felsefesi, yasamsal aklin dissal tezahiiriidiir. Bu
nedenle o, tarihin kolektif bir tasnif sergileyen zaman birimleriyle anlagilamayacagini
ileri siirmektedir. Yasamsal akil esasen insan kisisindeki 6znelligi taniyan varolussal
eylem oldugundan, tarih aslinda bir kisinin 6znelligin 6z farkindaligimi gelistirmedeki
goreceli basarisinin tarihidir. Bu nedenle Ortega, tarihin tarihsel aklin bir tezahiirii

oldugunu iddia etmektedir.*® Daha 6nce ifade edildigi gibi yasamsal akil, fiziksel akla

“8]ose Ortega Y Gasset, Sistem Olarak Tarih, Neyyire Giil Isik (gev.), Istanbul: Kiiltiir Yayinlari, 2015,
s. 37.
49pedro Blas Gonzalez, “Ortega y Gasset’s Philosophy of History”, Disputatio, 2018, Cilt 7, Say1 8, s. 4.
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karsit olarak gelismistir ve daha c¢ok tek tek bireylerin kokten gergekligine hitap
etmektedir. Tarihsel akil ise toplumsal yapi1 baglaminda daha genis irdelemelerde
bulunmaktadir ve yasamsal aklin daha gelismis ve sistemlesmis haline karsilik

gelmektedir. Ortega’nin belirtigi lizere:

<

Tarihsel akil da yasamsal akil’a kiyasla yeni bir konum anlamina gelmez,
yvalnizca onun daha olgunlasmis, daha belirginlesmis bicimidir. Yasami daha iyi

degerlendirebilen  bir akildir, ¢iinkii  bireylerin  deneyimlerinin  topluca

degerlendirebilir ve bir sistem ¢ercevesinde biitiinlestirebilir » 50

Tarihsel akil ve yasamsal akil arasinda, fiziksel aklin aksine karsit degil
senkronize bir igleyis mevcuttur. Bu noktada tarihsel akil, yasamsal aklin bir iist evresi
olarak goriilebilir. Oyle ki, yasamsal akilla tarihsel akil, insan ve insan yasammin tarih
icerisindeki eylemleri sonucu ortaya ¢ikan olusumu irdelemektedir. Hem yasamsal akil
hem de tarihsel akil, insan yasamina ait tiim goriisleri incelemektedirler. Her iki akil da
temelde insan1 kavrama g¢abasiyla ortaya ¢ikan problemlerin ¢oziime ulasabilmesi i¢in

senkronize bir sekilde hareket etmektedirler.

Ortega i¢in, insanin tarihsel akla yonelmesi diis kirikligimnin bir sonucudur. Akil ve
iman noktasinda, fiziksel ve matematiksel akla olan inancini zirveye ¢ikaran insanoglu
imana olan inancii kaybetmektedir. Ne zamanki akla olan inanc1 sarsildi, fiziksel aklin
ya da zihnin basit bir islevden ibaret oldugu anlasildi, o zaman kendi yasantisi ile yiiz
yiize gelir ki bu, insanim diis kiriklig1 siirecidir. Yani bu siire¢ insana, diis kirikligindan
baska bir sey getirmemistir. Bu siirecin nihayetinde insan, kartezyen yasantisiyla karsi
karsiya gelir ve distiigti bu iman-akil kargasasindan tarihsel akla yonelir. Tarihsel akil
sayesinde, insan yasamia ait ger¢eklik kesfedilir. Bagka bir ifadeyle bu diis kiriklig
sonucunda insanin tek dayanagi yasantis1 kalir. Oyle ki bu siireg, insani, ‘yasamin
kartezyenciligine’ dogru siiriiklemekten baska bir sey yapmamistir. Yasamin
kartezyenciligi insani, kendi kendisine yabancilastirrr. Insan bu yabancilasmadan
kurtulmak icin tarihle ugrasmak mechuriyetinde kalir. Insanm tarihle ugrasmasi,
merakindan ya da fiziksel akla 6rnekler bulabilmek i¢cin degil, elinde baska ¢aresinin
olmamasindandir. Dolayisiyla insan ister istemez tarihle hasir nesir olmakta, yasantisi

lizerine bir sorgulamaya gitmektedir. Bu yolla, iginde bulundugu durumu, avucunda

0Jose Ortega Y Gasset, Tarihsel Bunalim ve insan, Neyyire Giil Isik (cev.), Istanbul: Metis Yayinlari,
2015, s. 24.
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kalan tek ¢oziim yolu olan tarihsel akilla yeniden diizenleme ugrasma girmektedir.>
Fiziksel akli zirvede tutan rasyonel deneyime karsi, tarihsel akli savunan Ortega,

Kitlelerin Ayaklanmas: eserinde bu konuyla ilgili su ifadelerde bulunur:

“Ug yiizyillik ‘akilci’ deneyim bizi durup, Descartes’in o harika akil’'inin
gorkemi ve simirlar iistiine yeniden diigiinmeye zorluyor. O akil salt matematiksel,
fiziksel, biyolojiktir. Doga karsisindaki her tiirlii diisii asan zaferleri, asil insani

meselelerdeki basarisiziigini biisbiitiin vurguluyor ve onu daha radikal nitelikli bir

baska akilla biitiinlestirmeye davet ediyor: ‘Tarihsel akildir 0>

Ortega i¢in tarithsel akil, mutlak aklin aksine insan eylemlerini irdeleyip
yorumlamakta daha rasyoneldir. Ne var ki simdiye kadar tarih ve akil terimleri zit
kutuplar seklinde ele alinmis, hi¢ kimse tarihin rasyonel yoOniinii aragtirmamistir.
Arastirmaya calisanlar da kendi felsefeleri dogrultusunda yaptiklari i¢in ideolojilerinden
styrilamamis, tarafsiz bir akil tarih arastirmasi yapmamistir. S6zgelimi Hegel, kendi
anlayis1 ekseninde, mantik tarihine yabanci olan bir akil yerlestirmistir. Keza Ingiliz
diistiniir ve tarih¢i Buckle, tarihe fiziksel akli ve fizyolojiyi eklemistir. Oysa Ortega’nin
yapmaya calistig1 bunun tam tersidir; tarihin igindeki 6zgiin ve 6zel olan akli bulup
layik oldugu konuma getirmistir. Ortega igin tarihsel akil deyimi, tarih-dis1 bir akil
degil, aksine birebir insanin bagina gelen ve onun 6z aklin1 olusturan, insanin kendisi
olandir.>® Son s6z olarak Ortega’nin ibraz ettigi tarihsel akil, insanin kokten gergekligini
temel alan ve salt cogito (diisiinen) olarak degil yapip etmeleriyle bir gergeklik kazanan

insanin yasamsal siire¢ i¢indeki diisiinsel ve eylemsel biitiinselligidir.

1.2.5. Kokten Gerg¢eklik

Ortega’nin felsefesinde yer alan bir baska temel kavram ‘kokten gergeklik’
kavramidir. Kokten gerceklik insanin yasamsalligmi esas almaktadir. insanin kokten
gerceklikte, varhigini eylemleri ile sergilemesi gerekmektedir. Kokten gergeklikte insana
ait yasamin kabullenisi mevcuttur. Bu durum s6z konusu oldugunda insan dis1 seylerin
varhigmi sorgulama yoluna gidilmemekte ve seylerin insan i¢in eylemsel bir anlami
bulunmamaktadir. Bagka bir ifadeyle insan disinda kalan seyler, kendi varoluslarini

ortaya koymasi i¢in bir ger¢eklik eyleminde bulunmasi gerekmemektedir. Dolayisiyla

1Jose Ortega Y Gasset, Sistem Olarak Tarih, Neyyire Giil Isik (gev.), Istanbul: Kiiltiir Yayinlari, 2015,
S. 48-49.

2)Jose Ortega Y Gasset, Kitlelerin Ayaklanmasi, Neyyire Giil Isik (gev.), Istanbul: Kiiltiir Yaynlari,
2010. s. 31.

%3 Gasset, Sistem Olarak Tarih, s. 49.
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kokten gergeklik insana ait Ozel bir alandir. Bu alanda insanin tiim gergekligi
olugsmaktadir ve bu tiim gercgekliklerin temelidir. Ortega bizim yasantimiz olan kokten
gerceklik igin soyle der: “Herhangi bir sey hakkinda edindigimiz tiim bilgiyi son elde
iizerinde derin derin diisiinerek temellendirmemiz ve yerlestirmemiz gereken o kokten
gerceklik bizim yasantimizdir, insan yasamidir.”>* Bu noktada kokten gergeklik, insanin
diisiincelerinin koklendigi zemin olarak diisliniilebilir. Kisinin biitiin duygu ve diisiince

edimleri kendi yagami igerisinde olugmaktadir.

Ortega icin kokten gergeklik insan yasantisidir. Insanin kendisine ait sinirlar1 ile
kusatilmig gercegi bulunmaktadir. Bu da her bireyin tek tek kokten gergekliginin
oldugunun gostergesidir. S6z gelimi A kisisi B kisisinin kokten gercekligini, B kisisi
gibi kavrayamaz. Her kisi kendi yasantis1 sayesinde kokten gercekligini mevcut
kilmaktadir, bu o kisinin kendi yasantisidir. Burada ‘benim yasantim benim kokten
gercekligim’ sahiplenmesi s6z konusu olmaktadir. Bu durum ego veya bencilik olarak
algilanmamalidir.® Bir 6rnekle konuyu daha agik hale getirecek olursak; insanlar
arasinda en gii¢lii bagin anne ve ¢ocuk arasinda oldugunu sdylersek yanilmis olamayiz
herhalde. Bir cocugun annesiyle parkta oynarken diisiip dizini yaralamasi, ¢ocuga aci
duygusunu yagattiracaktir. Bunu goren annenin yiiziinde olusan o ac1 ve kaygi ifadesi
annenin de ac1 c¢ektigini gostermektedir. Fakat annenin, birebir ¢ocukla ayni aciyi
yasamast miimkiin degildir. En fazla annelik duygusunun verdigi icgiidiiyle ya da
cocugun diiserken ki aglamasindan dolay1 bir nebze empati yapabilmekte, fakat daha
fazla Oteye gidememektedir. Ciinkii kokten gergeklik olarak herkesin yasami kendi

yasamidir.

Kiginin kokten gercekligi, kisi var olmaya basladigi andan itibaren baslayip,
varliginm son buldugu ana kadar devam etmektedir. Insan yasantis1 olarak kdkten
gerceklik bir baskasina devredilemez. Herkesin kokten gergekligi goz ardi edilemeyecek
derecede gercek ve sahicidir. Kokten gerceklik ayni zamanda kisinin otobiyografisi gibi
de diisiiniilebilir. Benim kokten gercekligim benim yasantimi, bir baskasmnin kdkten
gercekligi bir baskasinin yasantisin1 gerektirmektedir. Kisi, karsisindaki kisinin kokten

gergekligini en fazla gérme yetisine sahip olabilmektedir. Yani Kisi, karsisindaki kiginin

54 Jose Ortega Y Gasset, Insan ve Herkes, Neyyire Giil Isik (cev.), Istanbul: Metis Yayinlari, 2019, s. 53.
% Gasset, a.g.e., s. 55.
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kokten gergekligini deneyimleyemez. Ortega’nin sozleriyle, “Otekinin yasamy, isterse o
bizim en yakinimiz ve mahremimiz olsun, benim i¢in salt gosteridir, tipki bir agac, bir
kaya ya da gecip giden bir bulut gibi. G6ziim goriir onu, ama ben o degilimdir, yani
yasamam onu.”® Dolayisiyla bir bagkasmin mutlulugu, acis1 veyahut korkusu, benim
acimdan kokten gerceklik degildir. O, bir baskasmnin kokten gergekligidir. Bir
bagkasinin kokten gercekligine yalnizca sahitlik edilebilir. Kisinin gordiigii, bir
bagkasinin kokten gergekliginin goriintiisiinden ibarettir. Nitekim Ortega’ya gore,
“Baskasinin acis1 bizim ag¢imizdan kokten bir gergeklik degildir, ikincil, tlireme ve
sorunlu bir gergekliktir.”®” O halde herkesin kokten gergekligi birincil tiirden
gercekliktir. Bir bagkasminki ise ikincil tiirden bir gergekliktir. Dolayisiyla her kiside
inkar edilemez bir kokten gerceklik bulunmaktadir. Ortega, kokten gergeklik kavramini
adlandirmasi ile ilgili olarak séyle der: “Her birimizin kendi yasamimin bu kagmilmaz,
apacik, kusku gotiirmez, tartisilmaz sahiciligi onu ‘kokten gergeklik’ olarak

adlandirmamin ilk nedenidir.”%8

Her insan i¢in bir yasam mevcut olduguna gore, bireyler tek tek kokten
gerceklikte var olacaktir. Dolayisiyla, birbirinden farkli kokten gercekliklerin bir
gergekliginden soz edilebilir. Bir kiginin deneyimledigi yetiler, bireysel deneyimlerdir.
Herkesin kokten gergekligi kendisine aittir ve onu bir bagkasindan bagimsiz bir sekilde
kendisinde bulundurur. Onun gergekligi, 6teki insan yasamlarinda ayr1 bir durumdadir.
Her insanm kendi yasantisi ortak olmadigindan dolay1 kokten gerceklikleri de ortak
degildir. Fakat yine de insanlar diinyada siirekli bir ger¢eklik olgusunu arama ugrasinda
bulunmaktadirlar. Bu Oyle bir olgudur ki ger¢egin giin yiiziine ¢ikmasi gergegi
bulaniklagtirmaktadir. Gergegin daha gizli kalmasi1 onu daha ¢ok hakikatlestirmektedir.
Bu konuya aciklik getirebilecek ornek, ‘6liimiin gergegi’ olabilir. Oliim, herkesin
varligmi kabul ettigi fakat bir bagkasinin kdkten gercekligi icerisinde deneyimlemesi
imkansiz olan bir durumdur. Nacak ise ‘Olimiin gerg¢egi’ni sOyle tanimlar: “Yok
sayamayacagimiz kadar agik ve gercek, fakat tek bir insanin bile diger insanlarla

paylasamadig1 kadar gizli ve derin.”®® Dolayisiyla, kokten gerceklik, her bireyin kendi

%6Jose Ortega Y Gasset, insan ve Herkes, Neyyire Giil Isik (¢ev.), Istanbul: Metis Yayinlari, 2019, s. 54.
57 Gasset, a.g.e., s. 54.

%8 Gasset, a.g.e., s. 55.

9ibrahim Nagak, “Yasamdan Diisiinceye, Diisiinceden Ideale Bir Arayis: Ortega y Gasset”, Temasa
Felsefe Dergisi, Say1 15, 2021, ss. 67-85, s. 71.
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hayatinda olan gergeklik temelidir ve kendi yasantisinda sakli olandir: Benim yasantim
bir bagkasinin hayatina ait degildir. Zira herkesin kokten gercekligi bir baskasindan
farklidir. Ortega’nin ifadesiyle,

“Oyleyse gelin, yadsinmas: olanaksiz, giin gibi aydinlik, kendilerine 6zgii bir
fizyonomileri  olan, dar anlamda “toplumsal olgu”dan baska ad
yakistiramayacaguniz olaylar aramaya giriselim. Son derece titiz ve kesin olan bu
islemi —belli bir tip olayin kalict ve kesin bi¢imde, kuskuya ya da hataya yer
birakmaksizin,  Dolayistyla  rastlanabilecek  baska  herhangi  bir  olaya
indirgenemeden, hepsinden farkli bir gerceklik ya da olgu niteligi tasidigint bulup
ctkarma islemini— gerilere giderek, son diyebilecegimiz bir gerceklige ulagmakla
uygulayabiliriz: Oyle bir gerceklik diizlemi ya da alani olmali ki bu, kékten

oldugundan, altinda daha baska hi¢bir diizlem bulunmamali; tersine, tiim oteki

gerceklikler zorunlu olarak o temelin iistiinde belirmeli” %

Bu baglamda kokten gerceklik yasam denen temelin Gistiinde belirmektedir. Naci
Ispir’in ifade ettigi gibi; ben, diger benler ve seylerle birlikte varolus kazanmaktadir.
Yani ben, bir ortamda ya da gevrede diger benlerle birlikte yasamaktadir.5! Fakat tek tek
bireylerin kdkten yasantisi igerisinde, Yurtseven’in belirttigi gibi, “Cevremizde yer alan
herhangi bir seyin tek basina, mutlak ve soyut nitelikte bir varligi bulunmamaktadir;
hepsi somut bir sekilde diisiinen birey adina vardirlar ve kisisel bir yasamin da bir
parcas1 durumundadirlar.”®? Kokten gergeklik ayn1 zamanda insanin toplum igerisindeki
yasantis1 ve diger seylerle olan baglantismi da kolaylastirmaktadir. Oyle ki kokten
gerceklik, bireyler igin her ne kadar 6znel ve gizli olsa da, kokten gerceklikle yasantida
tecrilbbe edilen olgular, toplumsal alanda insanlar arasi diizeni saglamada temel
olmaktadir. Soyle ki her insanin parmagi kesildiginde duydugu aci aymdir. Ayr1 ayri
duyulan bu ac1 hissi insanlarda bir ac1 hissinin tecriibe edilmesine olanak saglayacaktir.
Bu da toplumda genel bir aci olgusunu olusturmaktadir. M. Semih Karaca’nin
ifadesiyle, “Ortega’ya gore bir bagskasmin yasammi degerlendirirken de kendi kokten

gerceklik olan yasamimiz {izerinden degerlendirme yapariz.”® Ne var ki bu

80Jose Ortega Y Gasset, insan ve Herkes, Neyyire Giil Isik (¢ev.), Istanbul: Metis Yayinlari, 2019, s. 53.
®1Naci Ispir ve Giilhamm Kiigiikalkan, “Ben ve Oteki Iliskisinde Insan ve Digerler”, Atatiirk Tletisim
Derdgisi, Say1 5, 2013, s. 3.

62Seda Yurtseven, “Jose Ortega Y. Gasset’nin Insan ve Tarih Anlayis1”, (Yayimlanmanus Yiiksek Lisans
Tezi, Gazi Universitesi SBE, 2021), s. 24.

6M. Semih Karaca, “Ortega y Gasset’ Diisiincesinde Universite Sorunu ve Kiiltiir Egitimi”,
International Journal of Humanities and Education, Cilt 2, Say1 1, 2016, s. 156.
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degerlendirme, diger yasamlar1 veya baska benleri anlama ¢abasindan Oteye

gecmemektedir. ®*

Ilk kokten gerceklik yasamdir, fakat yasamin anlasiimasi i¢in insana ihtiyag
vardir. Yasamin anlasilmasi, baska benlerin oldugu gibi yasamdaki diger seyleri de
anlamay istilzam etmektedir. Oyle ki insan disinda kalan seylerde de bir gergeklik alani
mevcuttur. Fakat bu gerceklik alaninin, ancak kisinin kokten gergeklik zemininde
anlasilmas1 miimkiin olur. Dolayisiyla biitiin gergeklikler bu ger¢eklige dayanmaktadir.
Diinyaya yonelen insan, nesnelerin iistiinliigiinii kabul etmemektedir. Bu nedenle insan,
yasadig1r diinyayr kendi fikirleri 1s1ginda sekillendirmeye c¢alismaktadir. Baskasinin
kokten gercekligine sahit olmak i¢in, karsidaki kisinin kokten gergekligini gdstermesi

icap etmektedir. Bu konuyla ilgili olarak Giilhanim Kiigiikalkan sunu sdyler:

“Insan yasamlarini ve ortamini olusturan her seyi hesaba katmadan, onlarin
gergekliklerini de kabul etmeden insamin varolusunu gerceklestirmesi diisiiniilemez.
Insan yasamini miimkiin ve anlamli kilan seyin, insamin kendi gerceklikleriyle

birlikte ortamini olugturan tiim diger gerceklerinde farkinda olmasindan gectigini

ifade etmek yanlis olmayacaktlr”.65

Dolayisiyla, insanin kendi varolusunu gergeklestirebilmesi i¢in, insan yasantisina
ve cevresine dair biitlin olanaklarin gergekligi kabul edilmelidir. Ciinkii insan, kendisi
ve ¢evresinin toplamindan, kendi kokten gercekliginden olusmaktadir. Bu baglamda
kokten gergeklik en temel gercekliktir. Kisi i¢in bu gergekligin var olabilmesi, onun
yasaminda bulunmasmi gerektirmektedir. Nitekim insan yasami kokten gercekliktir.

Insanm bu gercekligi, onun kokten yalnizlik temelini olusturmaktadir.
1.2.6. Kokten Yalnizhk

Kokten yalnizlik ilk bakista Ortega’nin insani toplumdan ya da diger seylerden
soyutlastirdigi bir kavram gibi gelebilir, fakat 6yle degildir. Kokten yalnizlik, her
insanin kokten gergekligi olan yasaminin bir niteligi olarak bulunmaktadir. Kokten
yalnizlik insan disinda baska hicbir seyin olmamasindan gelmemektedir. Tam aksine
insanmn disinda, i¢indekilerle beraber biiyiik ve sonsuz bir evren bulunmaktadir. Ortega
icin asil mesele burada baslamaktadir. Insan kendi kokten gercekliginde, diger var

olanlarla berber yapayalnizdir. insanmn yalniz olmasi tek oldugu anlamina gelmez ve

®4Naci Ispir ve Giilhanim Kiiciikalkan, ““Ben” ve “Oteki” Iliskisinde Insan ve Digerleri”, Atatiirk
Iletisim Dergisi, Say1 5, 2013, s. 4.
Ispir ve Kiigiikalkan, a.g.m., s. 8.
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insan diger biitiin var olanlar icinde tek degil ama yalnizdir.%® insanin var olmasiyla
beraber baslayan yasami bir siire sonra insana sunu fark ettirir: Insan, yasammi
sahiplendikge kokten yalnizigini gorecektir. Insan bu diinyaya geldiginde, ondan
oncekiler gitmiglerdir. Yenileri geldiginde de o gitmis olacaktir. Dolayisiyla insan kendi
basina yasamak zorundadir ve insan ancak kokten yalnizliginda kendi kokten

gercekligine ulagabilir.®’

Insan her ne kadar kokten yalnizlik icinde olsa da iginde bulundugu topluma
karigma ihtiyact hissetmekte veya arkadaslik arayisi igine girmektedir. Bu, insanin
kendi yalnizligindan siyrilma isteginin bir tahayyiiliidiir. Bu istegiyle o, diger insanlarla
biitiinlesme ydneliminde bulunmaktadir. insanin bu tutumundaki amaci bir bagkasmnim
yasantisini benimseyip, kendi yasantisindan ona bir par¢a vermektir. Ne var ki insan,
yasantisini bir bagkasina devredemediginden dolayr bir basina yasamak zorundadir.
Buna ragmen insan hep bir telasla toplum igerisinde yasamaya devam etmektedir.®®
Ortega i¢in bu telaslarin en degisik olani, dostluk; en yiice olaniysa asktir. Gergek ask,
iki farkh kokten yalmzhigin degis tokus etme ugrasindan baska bir sey degildir. Burada
amag, yasammi kendi yasamiyla ayn1 potada eritecek bir es aramaktir.%® Dostluk ise,
dostum denilen kisiyle, simgesel bir biitiinlesme i¢inde olmaktir; kalplerin bir olmasi,
nerede olunursa olsun ruhun aradaki mesafeyi kapatmasidir. Ortega’ya gore, birisine;
“...‘Bana giiven; senin yanindayim,’ derken anlatmak istedigimiz biraz da budur; yani
senin inandiklarm benim de inandiklarimdir, seni her zaman destekleyecegim.”’® Iste
bu, Kalplerin birligi anlamma gelir. Dostlugun degisik olusu, bu biitiinlesmeden

gelmektedir. Halbuki her iki hissiyatta da unutulan bir sey vardir ki, kokten yalmzlik,

benin yasaminin veya yasantisinin kendine 6zgii olusu ve beni 6zlinde yalniz kilmasidir.

Yasam bir baskasina aktarilamayan kokten yalmizliktir. Her insanin sorumlugu
kendi yasamini yagamaktir. Bir insan yasama ugrasinda bagka bir insanin yasama
ugrasint alamaz. Disi agriyan bir insan agrismm1 kendisi ¢ekmek zorundadir;

‘yanindayim’ diyen onunla ayni aciyr duyamaz. Kisi, agrisinin bir parcasmni bile bir

%Jose Ortega Y Gasset, insan ve Herkes, Neyyire Giil Isik (¢ev.), Istanbul: Metis Yayinlari, 2019, s. 62.
67 Gasset, a.g.e., s. 63.

8Seda Yurtseven, “Jose Ortega Y. Gasset’nin Insan ve Tarih Anlayis1”, (Yayimlanmanus Yiiksek Lisans
Tezi, Gazi Universitesi SBE, 2021), s. 26.

69 Gasset, insan ve Herkes, s. 64.

Jose Ortega Y Gasset, Sevgi Ustiine, Yurdanur Salman (gev.), istanbul: Yap: Kredi Yayinlari, 2020, s.
12.
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baskasima aktaramaz. Bir baskasinin vekaletiyle de duygularmi aktarmaz. insan diinyada
yOniinii bulabilmek igin bir bagkasini atayamaz. Oyle ki insanin mantikli olup olmamasi
ya da bir seye inanip inanmamasi o kisiye 6zgii olan bir seydir. insan bunlar1 ancak tek
basma yapmalidir. Bir bagkasi onun delegesi degildir. Alisilagelmis seyler de bu
duruma dahildir. S6zgelimi basit bir matematik islemi ilk bakista pat diye sdylenmis
gibi gelebilir, fakat soyle bir diisiiniildigiinde bu basit islemi idrak edebilmek i¢in
insanin kendi basina kdkten yalnizliginda bunu diisiiniip dogrusunu veya yanlishigini
netlestirmesi gerekmektedir. Bu da demek oluyor ki kisinin istekleri, kararlar1 duyuslar1
dogrultusunda gergeklesmektedir. Insanm kokten gercekligi, dar anlamiyla birisinin
yasamini, bir baskasina aktaramamasindan gelmektedir.”* Dolayistyla kokten yalnizlik,
yasanilan duygularin bir baska insana birebir aktarilamama durumudur. Nihai olarak,
kisi kokten gergeklik igerisinde yasaminda edindigi deneyimleri bir baskasimna
aktaramadig1 zaman, karsisindaki kisinin deneyimini kendisi gibi tecriibe edemedigini

anladig1 anda ortaya ¢ikan sey, kokten yalnizliktir.

Jose Ortega Y Gasset, insan ve Herkes, Neyyire Giil Isik (¢ev.), Istanbul: Metis Yayinlar1, 2019, s. 60.
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IKIiNCi BOLUM
JOSE ORTEGA Y GASSET’E TARIHSELLIK VE INSAN
2.1. TARIHSELLIK

Ortega’nin insani i¢inde ele aldig1 tarih konusuna gegmeden Once tarihin tanimina
ve gelisimine deginmemiz gerekmektedir. Hilmi Ziya Ulken’in ifade ettigi iizere tarih,
Yunanca masal ve hikdye gibi anlamlara gelen ‘historia’ kelimesinden gelmektedir.
Ayrica Arapcgaya ‘iisture’ olarak geemis ve ilk zaman hikayeleri seklinde
soylenmektedir. Bu noktada tarih gegmise ait olandir. Zira yagsanmis olanim tarihi vardir;

olmakta ve olacak olanin tarihi ise yoktur."

Ortega’nin  diisiincelerinin temel hatlarin1  olusturan tarith, onun insan
antropolojisini de Dbigimlendirmektedir. Ortega; tarihi, insan eylem dizilimlerini
sekillendiren sistematik bir bilim olarak goriir ve so6yle der: “Tarih insan yasamlarinin
nasil oldugunu incelemeyi amaglar. insana 6zgii olan sey, insanm yasamdir.”’® Tarih,
insan ve yasamu ortak paydada bulundurandir. Insan eylemlerinden olusan yasam, ancak
zamansallik diizleminde ve tarihsellik igerisinde ortaya ¢ikabilir. Ciinkii insan, edindigi
ve edinecegi yasam deneyimlerini tarih igerisinde gergeklestirebilir ve olusturdugu bu
tarihi siirekli yaninda tasimaktadir. Ortega, insan ve tarih arasmdaki iliski igin Sistem
Olarak Tarih eserinde sunlar1 dile getirmektedir: “Soziin kisasi, insanoglunun dogasi
yoktur... Tarihi vardir. Ya da ayn1 kapiya ¢ikan: Doga ile nesnelerin arasinda ne iligki
varsa —gerceklestirilmis isler olarak— tarih ile insan arasinda da aynis1 vardir.”’* Baska
bir ifadeyle insan nesneden farkli bir varliktir ve nesnelerin varligi 6nceden belirlenmis
oldugundan, nesneler bir dogaya sahiptirler. Ne var ki insanoglu yazgisi
tamamlanmamis bir sekilde diinyaya gelmektedir. Yasam konusunda degindigimiz gibi,
insan yasami, senaryosunu kendisinin yazdigi bir dramadir ve edinimler dizininden

olugmaktadir. Yurtseven’in de belirttigi tizere:

“Insan varolusunu idrak etmenin en onemli aract onun ge¢misini ve tarihini
g6z ontinde bulundurmaktan ge¢mektedir. Yasami onceden hazir ve verili bir
bi¢imde sunulmamus bir varlik olarak insamin ozii, yapisi ve kisiligi tarihsel ortami

"?Hilmi Ziya Ulken, Felsefeye Giris 2, Istanbul: Tiirkiye Is Bankas kiiltiir Yayinlar1, 2008, s. 26.

3Jose Ortega Y Gasset, Tarihsel Bunalim ve Insan, Neyyire Giil Isik (cev.), Istanbul: Metis Yayinlari,
2015, s. 60.

"Jose Ortega Y Gasset, Sistem Olarak Tarih, Neyyire Giil Isik (gev.), Istanbul: Kiiltiir Yayinlari, 2015,
s. 39.
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icerisinde sekil kazanmaktadir, yani insan yasamimin gergekligi ve zamansal bir

degeri bulunmaktadir”.™

bir varliktir. Insan ‘olma halinde’ ve ‘oldugundan dénme halinde’ tarihsel bir yasam
siirmektedir. Insanin olma veya olma yolundan dénme durumu su seklidedir; insan,
cevresinin ona sundugu kosullar karsinda kendisine bir yasam programi dizayn
etmektedir. Insan, hazirladig1 bu programla siirekli degisime ugramaktadir. Oyle ki
Ortega i¢in insan, bugiiniinii diiniinden farkli kilacak sekilde bir yasam programi
olusturmaktadir. Yeni program bir Oncekinden hem farkli hem de ondan izler
tagimaktadir. Nitekim insan, ikKinci programi birinci programi goz Oniine alarak
tasarlamaktadir. Insan, yasammda onceden olmus seylerden kagmmaktadir. Bu da
insani, ‘olma halinde’ ve ‘oldugundan donme halinde’ ge¢misini biriktiren bir canli
yapmaktadir.”® Insanin 6ziinii olusturan, ge¢misiyle beraber onu takip eden ve ardindan
gelen deneyimler dizinidir. Insan tarihsellik siirecinde edindigi deneyimler dizinini
siirekli biriktirerek yasar ve gelecegini buna gore sekillendirir. Insan, yasam
tecriibelerinden ders ¢ikartan bir varliktir ve bdylece yaptigr hatalar1 bir daha
yapmamaktadir. Insan diin yasadig1 seyi bugiin yasamayacaktir. Ortega, “Edindigi
yasam deneyimleri insanm gelecegini daraltir. Ilerde ne olacagini bilmesek de ne
olmayacagmi biliriz. Gegmisimizi goz Oniine alarak yasariz biz”’’ der. Insanmn bu

sekilde yasamasi ise onu 6zgiin bir varlik yapmaktadir.

Incelenmesi gerekenin altinda, insanin tiim ge¢misi boyunca uzanan 6zgiin varlig
yatmaktadir. Insan, basma gelenler ve yaptiklaridir. Basma baska seyler gelmis veya
onun tarafindan yapilmis olabilir, ama gercekte basma gelen ve onun tarafindan yapilan
seyler, sahip oldugu her seyi bir basibos olarak sirtinda tasidig1 amansiz bir deneyimler
yoriingesini olusturmaktadir. Insan, varolus yolculugunda énemli bir go¢gmendir ve bu
nedenle, onun olma yetenegine sinir koymak anlamsizdir. Dogast olmayan birini
karakterize eden bu baslangigtaki olasiliklarin smirsizliginda, rotasini ¢izebilecegi tek

bir sabit, dnceden belirlenmis ve verili ¢izgi, yalnizca bir sinir 6ne ¢ikar: Ge¢mis. Zaten

*Seda Yurtseven, “Jose Ortega Y. Gasset’nin Insan ve Tarih Anlayis1”, (Yayimlanmanus Yiiksek Lisans
Tezi, Gazi Universitesi SBE, 2021), s. 76.

6Jose Ortega Y Gasset, Sistem Olarak Tarih, Neyyire Giil Isik (gev.), Istanbul: Kiiltiir Yayinlari, 2015,
s. 37-38.

""Gasset, a.g.e., s. 39.
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hayatta kazanilan deneyimler insanin gelecegini daraltir. Insan gecmise gore yasar.’
Gecmis onun i¢in bir ¢ergevedir ve bu ¢er¢evenin i¢ini deneyimler doldurmaktadir. Bu
deneyimlere gore hareket etmek gelecege sinir koymak demektir. Bu nedenle insanin
sahip oldugu sey, ge¢misinden dolay1, dogas1 degil tarihtir. insan bir tarih icerisinde var
olur ve tarih, insan1 biitiin yonleriyle inceleyecek olan sistematik bir bilimdir. Ortega

tarih ile ilgili sunlar1 ifade eder:

“Tarih, yasamimiz olan temel gercegin sistematik bilimdir. Dolayisiyla,
icinde yasadigimiz en kesin giincelligin bilimdir. Eger giincelligin bilimi
olmasaydi, konusu saydigimiz su gecmisi nerede arayip bulabilivdi ki? Onun tersi,
yvani alisilagelmis olan, ge¢misi mazide kalmis, soyut ve gercekdisi bir seye
doniistiirmek anlamina gelir, oysa ge¢mis bizim bugiiniimiizii ayakta tutan canli,

etkin giictiiv. Uzaktan etki diye bir sey yoktur. Ge¢mis ta uzaklarda, mazide degil,
buracikta benim icimdedir. Ge¢mis benim -yani, benim yasamimdir .

Tarihsellik insan ve yasamm ic¢ ice gectigi yerde baslamaktadir. Insan ancak
zamansal bir diizlemde tarih igerisinde var olmaktadir. Ortega’nin tarihi bir sistem
olarak irdelemesi tarihin, insan ve yasam baglamindaki biitiin 6gelerle bir 6riimcek ag1
gibi baglantili olmasindan kaynaklanmaktadir. Tarih ve insanm birbirinden kopma
durumu veya farkh kiimeler igerisinde islenmesi s6z konusu bile degildir. Insan, tarih
icerisinde kendinden Oncekilerin bayragi getirdigi noktadan devralip kendinden
sonrakine iletme cabasindadir. Bu ¢aba, tarihsel alanda yapilmaktadir ve bu bir
stireklilik ve ilerleme halidir. Zira diinyaya her gelen insanin sifirdan baslamasi olanak
dahilinde degildir. Dolayisiyla insan, tarihini siirekli heybesinde tasimaktadir. Bu
noktada insanmn canli, hareketli, degisen ve biriktiren bir varlik olmasi, onu tarih
icerisinde donemsel olarak degisen ve bigcimlenen ii¢ asamaya gotiiriir. Ortega’nin

sozleriyle:

“Insanlik tarihi boyunca donemsel olarak ve giderek daha karmagsik ve
yogun bicimlerde yinelenen ii¢ ayri asama goviliir: 1. Insan kendini yitmis,
cevresindeki seylere gomiiliip batris gibi duyar; étekilesme dir bu. 2. Insan giiclii
bir ¢abayla kendi i¢ diinyasina cekilerek cevresindeki seyler ve onlara egemen
olma olasiligi iistiine fikirler olusturur;, bu benligine dalma’dir. Romalilarin
diisiinsel yasam dedikleri, Yunanlilar'in theoretikos biosu, theoria si. 3. Insan
yeniden diinyada belirerek onceden tasarlanmis bir plana gére harekete gecer, bu
da eylem, aktif yagsam, praxis tir. Dolayisiyla, eylemden, ancak daha once insanin

8Jose Ortega Y Gasset, Man Has No Nature, https://antilogicalism.files.wordpress. com/2017/07/man-
has-no-nature.pdf, (Erisim Tarihi: 21.09.2022), s. 3.

"Jose Ortega Y Gasset, Tarihsel Bunalim ve insan, Neyyire Giil Isik (cev.), Istanbul: Metis Yayinlari,
2015, s. 120.
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tefekkiire dalmasi oraminda soz edilebilir, bunun tersi de gecerlidir, benlige dalma

gelecekteki eylemi tasarlamaktan baska bir sey degildir”.%°

Ortega, insanin tarihsel olusumunu ayirdig1 {ic asamayi sirasiyla agiklayacak
olursak; ilk olarak insanmn kendine uzaklastigi otekilesme asamasindan baslamaliyiz.
Otekilesme, yasamin insanm kendisinden kaynaklanmayan nesnelere bagl olmasidir.
Insanin en belirgin niteligi olan benlige dalmay1 kaybetmesi, insann, yasantisinda
bulunan inanglarinin, korkularinin, nefretlerinin, degerlerinin dogrulugunu ve
yanlishigmi ayirt edememesine sebep olmaktadir. Oyle ki insan dtekilesme halinde bir
sersem veyahut uyurgezer gibidir. Ortega insanin Otekilesme durumuna hayvanlar
iizerinden Orneklerle aciklik kazandirmaktadir. Ortega’ya gore bir hayvanin ¢evresine
verdigi tepkiler, kendisinden degil Stekilerden kaynaklanmaktadir. Ortamin hayvana
yasattig1 korku veya zorlamanin sonucu olarak hayvan, ¢evresine tepki gostermektedir.
Boylece hayvanlarin kendi varliklarinin olusumu kendisinden degil 6tekinden
kaynaklanmaktadir. Hayvanin tutsak edilmesi, zorla oynatilip gdsteri yaptirilmasi, 6teki
seyler tarafindan kendi yasamindan uzaklastirilmasi hayvan  yasaminin
otekilesmesinden baska bir sey degildir. Insanin 6tekilesme durumunda, onu hayvandan
ayrran tek nitelik, insanm istedigi zaman nesnelerle ugrasmayi1 birakip i¢ diinyasina
dalabilmesidir. insanin dtekilesmeden kendini siyirip i¢ diinyasina dalmasi ikinci asama

olarak goriiliir ve bu asama ‘kendi benligine dalma’ asamasidir.5!

Insan, kendisini nesnelerin kdleliginden kurtarmasi ve Stekilesme durumundan
¢ikmasi igin gerekli giice sahiptir. Bu gii¢, insanin en temel niteliklerinden biri olan
kendi benligine dalmadir. Ortega’ya gore insanin benligine dalmasi i¢in iki seye ihtiyaci
vardir. Bunlardan birincisi ¢evresindeki diinyayla ilgisi bir siireligine kesmesi, ikincisi
ise c¢evresindeki diinyayla ilgisini kestiginde kendisine ait cekilecegi bir alanmin
olmasidir. Bu alanda insanin kendi icselligi olan kendi kendisidir. Bu alan degisikligi
simgesel olmaktadir. Insanin benlige dalmasi, onun disinda kalan, dis diinyasmndaki
seyler iizerinde tekrar diisiiniip fikirler olusturdugu yerdir. Yani insanin i¢ diinyasidir.®?
Insanin benlige dalma yetisi ona dogustan verilmemistir. Bu yeti icin insanin c¢aba sarf

edip i¢ diinyasma yogunlasmasi1 gerekmektedir. Nesnelerin egemenliginde olan insan,

80Jose Ortega Y Gasset, Insan ve Herkes, Neyyire Giil Isik (¢ev.), Istanbul: Metis Yayinlari, 2019, s. 40—
41.

81Gasset, a.g.e., s. 35-36.

8Gasset, a.g.e., s. 37.
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benlige dalma ¢abasindan sonra i¢ diinyasindan ¢ikar ve dnceden sahip olmadig: kendi
kendisiyle, dis diinyanin ortam kosullarmi kendi fikirleriyle bicimlendirmektedir.5
Insanmn kendi fikirleriyle ortam kosullarmi bi¢imlendirmesi onu eylem asamasma
tasimaktadir. Ortega eylem hakkindaki goriislerini /nsan ve Herkes adli eserinde su
sekilde ifade etmektedir:
“Ciinkii insamin yazgisi her seyden once eylem dir. Diisiinmek icin yagiyor
degiliz, tersine, diistinmemiz yasamayt basarabilmek icindir. Bu, benim gériisiimce,
tim felsefe geleneginde kokiinden karst ¢ikilmas: gereken temel bir nokta;
diigtince'nin, bu sozciigiin yeterli sayilacak her anlaminda, insana bir seferde
sonsuza degin sunulmus oldugunu, tipki kusa verilen u¢ma, baliga verilen yiizme

vetisi gibi, kullanilmaya ve uygulanmaya hazir kusursuz bir yeti ya da gii¢ olarak

insanmin istedigi anda onu el altinda bulabilecegini yadsimaya hemen simdi karar

vermeliyiz” 3

Insan olmayi diisiinen bir hayvan olarak goren Descartes’t bu konuda elestiren
Ortega, insanmn temel 6zelliginin diistinmekten ibaret olmadigimi ifade etmektedir.
Ortega i¢in diislince, insana dogustan verilen ve sonsuza degin silirecek bir armagan
degildir. Insan diisinmek i¢in yasamamakta, insan yasamini devam ettirmek igin
disinmektedir. Tipki1 baliga dogustan verilen yiizme yetisi gibi insan da diisiinme
yetisini kuskusuz ve hazir kullanacakt1.8% Halbuki insanin, bir balik veya tas gibi dogasi
bulunmamaktadir. Insan, edinimler dizininden olusturdugu bir tarihe sahiptir.
Dolayistyla insanin yetisi eylemdir ve insan diisiinen degil eyleyen bir varliktir. insan
tarih igerisinde donemsel olarak yenilenen bahsi gegen ii¢ asamadan ge¢cmektedir.
Ortega, insanlarin tarihsel siiregteki olusumlar1 agiklarken donemsel olarak gecirecegi
bu ii¢ agsamaya aciklik getirmistir. Ortega, buna ek olarak gelistirdigi kusak kuramiyla

insan yasaminin tarihsel gelisimini incelemeye devam etmektedir.

Insanm kokten gercekligini anlamanin yolu tarihtir. Tarihin olusumu, insanm,
cevresinden gelen etkilere verdigi tepkilerle olusmaktadir. Bu tepkiler sonucu tarihsel
kusaklar meydana gelmektedir. Insan yasamma kusak adini veren Ortega, tarihsel
kusaklarin kendinden bir Onceki tarihsel kusagin birikimini alip, kendinden sonraki
tarihsel kusaga iletmek ugrasinda oldugunu s6ylemektedir. Tarihsel kusaklar, gecmis ve
gelecek arasinda simdilerin birikmesinden olusan bir koprii niteligindedir. Ortega’nin

tarihsel kusak kurami insan yasaminin bes pargaya boliinmesinden olusmaktadir. 11k

8Jose Ortega Y Gasset, insan ve Herkes, Neyyire Giil Isik (¢ev.), Istanbul: Metis Yayinlar, 2019, s. 38.
84Gasset, a.g.e., s. 41.
8Gasset, a.g.e., s. 41.
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donem; dogumdan on bes yasmna kadar siiren ‘tarihsel olmayan’ sadece biyolojik
yasamin siirdiiriildiigii donemdir. Ikinci olarak on bes ile otuz yas araligini kapsayan,
insan fikirlerinin olustugu, olgularin ve bilgilerin edinilmeye baslandig1 donemdir.
Ortega, ikinci donemin yas skalasi iginden yirmi altinci yasa dikkat buyurmustur, kesin
yasam sliresi igerisinde, Onemli diislincelerin farkinda olmadan temellerinin atildig1 yas
olarak gormektedir. Oyle ki birgok &nemli diisiiniiriin yasamina bakildiginda kritik
fikirlerinin ilk olarak yirmi alt1 yasinda filizlenmeye baslandigi goriilmektedir. Bu
doneme kadar olan siire¢ alicilarimizin acik oldugu donemdir. Bu siire zarfinda
Ogrenilenler artik pisme asamasina gelmektedir. Kisinin kendisini kesfetmesi,
inanglarimi sekillendirmesi ve anlamlarin belirginlestirilmesi bu dénem igerisinde
olusmaktadir. Ugiincii donem ise, otuz yasindan baslayip kirk bes yasina kadar devam
etmektedir. Bu donemde daha c¢ok yetiskin insanlarin diinyay1 yonetme ve sekillendirme
cabas1 goriilmektedir. Burada hareket ve eylem 6n plandadir. Bunun hemen ardindan,
kirk besten altmisa kadar dordiincii donem takip etmektedir. Bu yas araliklar1 siyasi ve
otoriter alanlarinin yonetildigi yaslardir. Bilim, toplum ve diinyadaki otoriteyi kirk bes
ve altmish yil kusaklar1 bicimlendirmektedir. Son olarak altmistan baslayip yetmis bese
kadar olan ki besinci donem bulunmaktadir. Besinci donem, insanin artik dinginlige
ulagtig1 pistigi tarihsel donemdir. Bu donemde kisi eylemsel olarak diger donemlere
gore daha pasif durumdadir. Bu donem, hareketten ziyade 6giit veren, yol gdsteren
kusak araligidir.®® Bu tarihsel kusaklar kurami sayesinde insanin tarihselligi sistemli
sekilde incelenebilmektedir. Isik’in ifade ettigi gibi, “Ortega igin sistem kavramu,
biitlinlestirme, temellendirme, kapsadigi tiim 6geleri birbiriyle ilintili olan bir ilkesel
agdir. Gergek, sistemdir; yasam ise radikal gergektir, Dolayisiyla yasam sistemdir ve
tarih icinde olusmustur.”® Insan kusaklarini olusturan siire¢ tarihtir. Kusaklar tarih
sayesinde varligimi siirdiirmektedirler. Tarih, insanlarm yasam Oykiisiidiir. Bu yasam
oykiisii sadece bireyler icin degil kusaklar ve topluluklar i¢in de gegerlidir.2® Bireysel ve
toplumsal yasamlar ancak tarihsellik sayesinde daha acik, saydam ve anlasilir

olabilmektedir. Bu konuyla ilgili Félix Marti-lbanez su ifadelerde bulunmustur:

8F¢lix Marti-lbanez, Felsefe Oykiileri, Hamide Koyukan (gev.), Ankara: Imge Kitapevi Yayini, 2018, s.
356-357.

87Jose Ortega Y Gasset, Sistem Olarak Tarih, Neyyire Giil Isik (gev.), Istanbul: Kiiltiir Yayinlari, 2015,
S. Xi.

8Gasset, a.g.e., s. Xi.
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“Bireysel yasam, Ortega i¢in tarihseldir: ‘Yasam ancak tarihsel nedensellik
wiginda biraz saydam hale gelir’, yani daha once bir insamin veya ulusun ne
yvaptigimn bilgisiyle. Ve tarihin dokusu kusaklarin dokusudur; on bes yildir siiren
inanglar, diisiinceler, toreler, geleneklerle belirlenmis yasam bicimleridir. ‘Bir
kusak, belirli bir yasam biciminin egemen oldugu on bes yillik bir siiredir. Oyleyse
kusak, gercek tarihsel kronolojinin somut birimidir ya da baska bir soyleyisle, tarih
kusaklarla seyahat eder ve ilerler.” Her tarih kusagi temel bir tarihle belirlenebilir

ve belirleyici yildan yedisi once yedisi sonra olmak iizere on bes yillik ‘tarihler

bolgesi’'nden olusur” 8°

Dolayisiyla tarih bize hazir olarak verilmemistir. Tarih; tekli bireylerin
birlesmesinden olusan ¢oklu kusaklarin, ilerlemesinin ve degismesinin toplamindan
meydana gelmektedir. Ortega i¢in tarih demek, yasamimiz olan temel gercekligin
sistematik bilimi demektir.*® Ortega’ya gore tarih, her dénemde insanlar1 anlamaya
calismakta ve onlar1 hakli ¢ikarmaktadir. Tarih, goriislerin degiskenligini almakta ve her
doneme tam anlammi vermeye ve her donemde ebedi gercegi kesfetmeye
cahismaktadir.”! Zira insan, hem kendinden uzaklastirdigi hem de bir ip gibi kendisine
dogru cektigi tarihsellik sistemi i¢inde kendini bulmaktadir. Ortega, insanin tarihsellik
boyunca yapip etmelerini, tarih sistemiyle incelemesi onun felsefesinde insana ve insan

antropolojisine verdigi 6nemi bizlere sunmaktadir.
2.2. ANTROPOLOJI

Ortega’nin felsefi antropolojisine gegcmeden Once, antropoloji ve antropologlarin
ne oldugu ve antropolojinin gelisimine deginmek gerekmektedir. William A. Haviland
antropolojiyi su sekilde tanimlar: “Antropoloji, diinyanin her yerinde, tarih boyunca
yasamis ve hala yasayan insan toplumlarinm incelenmesidir. Bu bilim dali, insanlar1
birbirinden farkli ve benzer kilan her seyle ilgili giivenilir bilgi iiretmeye calisir.”%?
Antropolojinin bu genel tanimindan yola ¢ikacak olursak; Ortega’nin, bir tarih sistemi
sayesinde insanin yapip etmelerini inceliyor olmasi, onun antropoloji bilimiyle olan
bagini gostermektedir. Dahas1 Ortega, antropologlar gibi, tarih boyunca yasamis ve

yasayan insan ve insan topluluklarinin yasam Oykiisiinii, varlik yapismi ve insana dair

89F¢lix Marti-lbanez, Felsefe Oykiileri, Hamide Koyukan (gev.), Ankara: Imge Kitapevi Yayini, 2018, s.
358-359.

©Bahri Ata (ed.), Avrupa’mn Ogretmeni Jose Ortega Y Gasset; Peyzaj Pedagojisi’nde Gelecegin
Egitimine, Ankara: Pegem Yayinlari, 2020, s. 9.

Philip  Turetzky, What is Philosophy? By  José Ortega Y Gasset
https://www.academia.edu/4009888/Outline_of Ortega_Y_Gasset_ What_is_Philosophy, (Erisim Tarihi:
03. 06.2022), s. 3.

92William A. Haviland ve digerleri Kiiltiirel Antropoloji, inan Deniz Erguvan Sarioglu (gev.), Istanbul:
Kakniis Yaynlari, 2008, s. 52.
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sorunlar1 titizlikle incelemekte ve kendi felsefi antropolojisini olusturmaktadir.

Takiyettin Mengiisoglu bu konuyla ilgili sunlar1 ifade eder:

“Yiizyilumizin son elli yili iginde felsefe insana, onun varlik-yapisinda ortaya
¢tkan problemlere, kozmostaki yerine yonelmistir. Yiizyillardan beri bilim ve felsefe
ile ugrasan, her alanda inceden inceye arastirmalar yapan insan, kendisini
unutmusa benziyordu. Insan ilk kez cagimizda kendisine, kendi problemi ve

fenomenlerine donmiis, kendi kendisini ozel bir felsefe dalimin arastirma alam

yapmistir. Biz felsefenin bu dalina “‘felsefi antropoloji” adini veriyoruz %

Ortega’nin felsefi antropolojisi, modernitenin ortaya koydugu insan kaygilarmin
coguna derin bir katki sunuyor. En Onemlisi, onun felsefi diisiincesi, tiim felsefi
sistemlerin ve okullarin alakasiz hale gelmemek i¢in bir araya getirmek zorunda oldugu
zaman smavini ge¢cmistir. Ortega’nin diislincesinin tarih arastirmalarma yaptigir en
onemli katki, tarihi, tarihsel olaylar olarak siniflandirilan kolektif zaman bloklar1 olarak
degil, bireylerde tezahiir ettigi sekliyle farklilasmanin dogasina inerek sunmaktir.
Ortega, insanin dogasina —daha dogrusu var olan insan tiirlerine— odaklanarak tarihi en
temel bilesenlerine aymrmayi basarmaktadir. Dolayisiyla Ortega’nin tarih felsefesinin
farklilasmig kisilere dayanmasi sasirtict degildir. Ortega’nin ¢alismalarinda yalnizca
bireycilikten s6z edilmesi, insan varolusunun temeli olarak yasam fikrine isaret
etmektedir. Yasam her zaman biyografik oldugu i¢in —varolugsal canliligin bir anlatisi—
dikkat biyolojiye degil varolussal yasama verilmektedir. Kokten gerceklik olarak yasam

budur.®*

Takiyettin Mengiisoglu [nsan Felsefesi adli eserinde felsefi antropolojinin
gelisimi konusunda agiklamalarda bulunmustur: Diger felsefe dallar1 gibi felsefi
antropolojinin de uzun bir gelisim tarihi bulunmaktadir. Zira felsefi antropoloji bir
disiplin olarak yirminci yiizyilda filizlenmistir. Bunun sebebi felsefe tarihinde, felsefi
antropolojinin sordugu sorulari, diger felsefe dallarin da sorulan sorulardan aymrma
geregi goriilmemis olmasindandir. Felsefi antropolojideki bu sorular 6zel bir problem
alan1 olarak ayirt edilmemis, aksine felsefenin diger dallariyla birlikte incelenmistir. Bu
durum yiizyilimizin sonlarina dogru bu sekilde ilerlemistir.% Yirminci yiizyilin Alman
diisiincesinde, bagimsiz bir bilim olarak ortaya ¢ikan felsefi antropoloji; insan ve

insanin varlik kosullarin, diinyadaki yerini, yapisinin, birbirleriyle olan iligkilerinin,

93Takiyettin Mengiisoglu, insan Felsefesi, Ankara: Dogu Bat: Yaynlar1, 2015, s. 19.
%Pedro Blas Gonzalez, “Ortega y Gasset’s Philosophy of History”, Disputatio, 2018, Cilt 7, Say1 8, s. 7.
% Mengiisoglu, a.g.e., s. 26.
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ahlaki, etik ve politik degerlerini, iginde barmdiran sorunlar1 ele almaktadir.
Antropolojik sorularin evrensel ve etik baglamda olmasi gerekmektedir. Felsefi
antropoloji; ‘Insan olmanin anlami nedir?’ ya da ‘Seyler diizeni i¢inde insanin yeri
nedir?’ gibi insanin varolussal yoniine dikkat ¢eken bir disiplindir. Insanin varolusuna
ait sorulan bu sorular, cevaplarmin tarihsel ve kiiltiirel olmasindan dolay1 insan
yasammin tarihsel boyutunu zorunlu olarak igermektedir.®® Ayrica Ortega’nm 1905’te

Almanya’ya gitmesi, felsefesinin antropolojik alana dogru yonelmesini saglamistir.
2.3. INSAN

Felsefe tarihi boyunca en ¢ok irdelenen konular arasinda yer alan ‘insan’ konusu
bir¢ok diisiliniir tarafindan ele alinmistir. Tarth boyunca ‘insanin ne oldugu?’ sorulmus
ve bunun iizerine cevaplar aranmstir. M.O. 5. yiizyilin ortalarinda insan konusu
felsefenin merkezine alinmistir. Felsefi ilgi kozmolojiden yOniinii bir anda insan ve
insan yasamina yonelik sorularin cevaplanmasina ¢evirmistir. Boylelikle, felsefe alanina
insan odakli hiimanizm hakim olmaya baslamustir. Insan felsefesi alanma o6zellikle
sofistler ve Sokrates onciiliik etmistir.®” Insan1 her seyin ol¢iisii olarak alan sofist
Protagoras’a gore insan tek basina yetersizdir ve ancak digerleri ile is birligi iginde
olursa kendisine yetebilecektir.®® Bu goriis genel olarak sofistlerin insan merkezli bir
diistince sistemi i¢inde olmalarindan kaynaklanmaktadir. Ahmet Cevizci’nin Felsefe
Tarihi eserinde ifade ettigi iizere; insan felsefesi alaninda felsefe tarihi boyunca Kkilit
noktasmnda yer alan en dnemli isim siiphesiz ki Sokrates olmustur. Oyle ki insan
felsefesi olarak, Sokrates’ten 6nce (presokratikler) ve Sokrates’ten sonra olmak iizere
felsefe tarihi ikiye ayrilmistir. Biitiin felsefe tarihi boyunca, insan felsefesi alaninda
nerdeyse biitiin filozoflar dogrudan veya dolayli olarak Sokrates’ten feyz almislardir.%°
Sokrates i¢in insan bir beden ve ruhtan meydan gelen, maddi ve manevi iki yonii
bulunan birlesik bir varliktir. Insanin sadece bedensel yoniiniin ele alinmasi, insan1 ruh
bilincinden yoksun yapar. Insan insan yapan beden ve ruh bilesenidir. Sokrates insanin
varolus amacmin ancak bu sekilde; ruh ve beden birligi icinde ele alinirsa ortaya

cikabilecegini ve kendi bilincinin farkina varacagmi savunmaktadir. Bu baglamda

%0zlem Kaya Duva, “Kant’in Felsefi Antropolojisi ve Cagdas Felsefeye Etkileri”, (Yayimlanmanus
Doktora Tezi, Ege Universitesi SBE, 2010), s. 16.

9Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, istanbul: Say yaymlari, 2009, s. 63.

% Cevizci, a.g.e., s. 66.

9 Cevizci, a.g.e., s. 71.
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sordugu sorular; ‘insanin amaci nedir?’, ‘insan varligi, baska varliklarin yerine
getiremeyecegi hangi islevleri yerine getirmek durumundadir?’, ‘insana &6zgii olan
faaliyet tiirii hangisidir?’!?° seklinde insanin kendisini bilmesine yoneliktir. Yunan
felsefesinden giliniimiize uzanan insana iligkin sorular, insanin neliginin ne oldugu ile
ilgili olarak hem 6zne hem de nesne merkezlidir. Bu sorular temelinde Antik Cag
felsefesinde; felsefenin yoniinii doga felsefesinden insan felsefesine ¢eviren Sokrates

olmustur. Sokrates’in biitiin felsefi ¢abasi insan ve insan yasamu iizerine gelismistir. 1%

Insan merkezli felsefenin tarih i¢indeki gelisimi, Orta Cag’da koklii bir degisiklik
olmasa da ilerleme kaydetmistir. Oyle ki, Hristiyan inanci insana yeni bir yaklasim
getirmistir. Daha 6nceki donemlerde insan, merkezi konumdayken daha sonra Orta Cag
ile bu konum Tanrr’yla birlikte ele alinmistir. S6zgelimi Protagoras’in ‘insan her seyin
Olciisiidiir’ ifadesi yerini Augustinus’un ‘Tanr1 her seyin dlgiisiidiir’ seklinde degisime
ugratmistir. Augustinus bu ifadesiyle, kendisinden onceki diisiiniirlerin insan merkezli
goriislerine elestiride bulunmustur. Ardindan daha sonraki donemlerde Montaigne;
‘Diinyada en 6nemli sey, kendi olmay1 bilmektir,” diyecektir. Rasyonalist bir filozof
olan Descartes ise insam ‘diisiinen bir ben’ olarak irdeleyecektir. Ote yandan, 18. yiizyil
Aydinlanma doneminde insan konusu Romantik akimda yerini alacaktir. Bu akimin
onciilerinden J.J. Rousseau, insan1 ‘bagimsiz ve 6zgiir’, dogal durumda bir birey olarak
betimleyecektir. Doganin, insani1 6zgiir ve mutlu bir birey olarak yarattigini, temelde
insanin iyi ve ahlakli oldugunu savunan Rousseau, insani koétiilestirenin toplum
oldugunu diistiinmektedir. Rousseau, insanin toplum i¢inde dogalliktan kiiltiirlesmeye
dogru gidisinin, dziinde iyi olan insan1 kotiilestirdigini kabul etmektedir. Rousseau’nun
insanin dogalliktan kiiltiire dogru gidisatin1 irdelemesi aym1 zamanda bize insanin

tarihsel bir gelisimini sunmustur.1%?

Felsefi antropolojinin gelismesine en ¢ok katkisi olan Kant’tir. Kant’in ‘insan
nedir?’ sorusunun merkeze alinmasiyla insana ait biitlin sorular bu ¢ercevede gelisme
gostermistir. Ayni sekilde Nietzsche’nin de insanla biitiinlesen bir felsefesi

bulunmaktadir. Nietzsche, biitlin problemleri insan ve insan yasamiyla dogrudan ilgili

10Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, istanbul: Say yaymlari, 2009, s. 76.

0iMustafa Cihan, Jose Ortega Y Gasset’de Insan ve Tarih Felsefesi, Konya: Cizgi Kitapevi, 2010, s.
42-43.

192Cihan, a.g.e., s. 43-44.
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olarak kavramaya ve degerlendirmeye ¢alismistir. Ayrica Hegel de insan1 birey olarak,
yasadig1 cag baglaminda kavramak istemistir. Hegel i¢in insani1 yasadigi ¢ag agisindan
incelemek, insan1 ayn1 zamanda tarih iginde olusan ve tarih i¢inde gelisen bir varlik
olarak kavramaktir. Zira Hegel i¢in insan, tarihin bir triiniidiir. Yirminci yiizyildaki
diger varoluscu filozoflar gibi Ispanyol varoluscu filozof Ortega da, insan ve insan
yasamma iliskin farkli sorunlara ¢oziim iiretme ¢abasinda olmustur. Ozellikle kendi
doneminde, iilkesinin i¢cinde bulundugu siyasi ve ekonomik cokiislerin ve i¢ savaslarin
bunalim icerisine soktugu Ispanyol halkmna verdigi dersler ve konferanslarla onlar1
anlamaya ve bilin¢lendirmeye calismistir. Ortega’nin bu tutumu, onun insani anlamaya
yonelik c¢abasmndan gelmektedir.'®® Ortega ¢agm sorunlariyla bogusan bir hayat
adamudir. Ulkesindeki sorunlar1 ayna tutup, onlar i¢in daha yasamlir sekle getirme
cabasindadir. O, insanlar arasi iliskideki sorunlar1 ¢ozmeye ¢alisan bir diistiniirdiir.
Insan, onun felsefesinin en temelinde bulunmaktadir. Ortega i¢in insan ve insan yasami
cok degerlidir. Ciinkii diinyadaki her sey, insanla ilintili oldugunda anlam
kazanmaktadir. Insan diinyada olup gelisen her seyin en merkezinde bulunmaktadir. Var
olan her sey insanla anlam kazanmaktadir. Insanin var olmadigi yerde, insan dis1

seylerin varhigi veya yoklugu bir anlam ifade etmemektedir.

Tarih boyunca insanin varhigi hep irdelenmis; insanin evredeki yeri ve ne oldugu
sorusuna cevap aranmistir. Oyle ki Insanin, yasamina anlam katabilmesi i¢in varolusunu
sorgulamasi gerekmektedir. Ortega, ‘insan nedir?’ sorusunun cevabi i¢in insani bir
biitiin olarak tarih i¢erisinde tiim yonleriyle incelenmesi gerektigine dikkat ¢ekmektedir.
Ortega insan ve insanin yarattigi sorunlara ¢6ziim bulma ugrasi igerisindedir. O nedenle
Ortega’nin felsefesini olusturan biitiin kavramlar, onun insan felsefesiyle dogrudan
ilintilidir.

Ortega, insanin inceleme konusu olabilmesi igin, onun bir biitiin olarak ele
alinmasi gerektigini diisiinmektedir. Bu noktada elestirilerini ilk olarak, insani neligine
ait sorular1 doga felsefesiyle aciklamaya calisan Descartes’e yoneltmistir. O,
Descartes’in insani1 ‘diisiinen ben’ olarak tek yonli incelemesini ve insanin diger

nesnelerle arasindaki farki sadece diisiinmesinden ibaret olarak gormesini tenkit

103Mustafa Cihan, Jose Ortega Y Gasset’de Insan ve Tarih Felsefesi, Konya: Cizgi Kitapevi, 2010, s.
4445,
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etmektedir. Descartes’m yaptigi ‘moi-meme’i (ben kendim) agiklamak igin ‘res
cogitans’ (diisiinen nesne) ile ‘res extensa’ (yer kaplayan nesne) ayriminda
bulunmustur. Descartes’in bu ayrimi, nesneyi de boslukta yer kaplayan beni de diisiinen
yapmaktadir. Yer kaplayan res’in diisiinmesi veya diislinen res’in yer kaplamasinin ne
gibi sakincalar1 olduguna yonelik elestirilere Descartes’1n verecegi cevap, diisiinenin yer
kaplayamayacagini, yer kaplayanmn da diisiinemeyecegine dair bir agiklama seklinde

olmustur.1%

Descartes’in bu diialist anlayisina karsi ¢ikan Ortega, insami tek ve bir biitiin
olarak ele alinmasi gerektigini, diisiinenle yer kaplayan arasindaki bu ayrimin insani

soyutlamaktan bagka bir sey olmadigini1 savunmaktadir. Ona gore:

“Insan kendi bedeni degildir, ¢iinkii b'edeni bir ‘sey’dir; cami, ruhu, psike’si,
bilinci de degildir, ¢iinkii o da bir ‘sey’dir. Insan hi¢bir ‘sey’ degildir, olsa olsa bir

dramdir kendi yasamidir, her birimizin basina gelen ve her birimizde olaylardan

baska bir sey olmayan, salt ve evrensel bir olay » 105

Yani insan; bedeni, ruhu ve zihniyle bir biitiindiir. Ortega’ya gore, “Insan
bedeniyle ve payina diismiis olan ruhuyla yasar. Her ikisi de -bedeni ve ruhu- ona en
yakmn olan, yasamasmi saglayan aygitlardir.”%® Insan bu biitiin sekliyle yasamdir.
Insanm ruh ve beden ayrimmda bulunmak ve insan1 ‘res cogitans’ olarak nitelendirmek
onu eylemlerden olusan yasamdan soyutlamaktan baska bir sey degildir. Ayrica insani
‘res’ olarak ifade etmek onu, doga bilimlerinin inceleme konusu yapmaya itmektedir.
Halbuki bir kiginin ‘dogasi yoktur, bunun yerine tarihi vardir’ (‘has no nature but,
instead, a history’).}%” Es deyisle insanin naturasi diye bir sey yoktur; insanin tarihi diye
bir sey vardir ki bu tarih insanmn yapip etmeleridir.'%® Oyleyse insanm diger nesneler
gibi bir dogast bulunmamaktadir. Onun, eylemler dizininden olusturdugu tarihi
mevcuttur. Insan hep bir seyler yapar, yani eyleyen durumda olmalidir. Ciinkii insana
verilmis yasam onceden tamamlanmamis seklide ona sunulmaktadir. insan yasammin

ici bostur ve eylemler sayesinde bu bosluk doldurulur. Insanin biitiin ugras1 bu

1%4J0se Ortega Y Gasset, Sistem Olarak Tarih, Neyyire Giil Isik (¢ev.), Istanbul: Kiiltiir Yayinlar1, 2015,
s. 19-20.

1%Gasset, a.g.e., s. 26-27.

1%6)0se Ortega Y Gasset, Tarihsel Bunahm ve Insan, Neyyire Giil Isik (¢ev.), Istanbul: Metis Yaynlari,
2015, s. 60.

197Jose Ortega Y Gasset, Historical Reason, Philip W. Silver (gev.), New York: Norton, 1984, s. 223,
118.

108 Gasset, a.g.e., s. 217.
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yondedir. Ne var ki bir tagin, bitkinin ya da hayvanin durumu bundan farklidir. Onlara
onceden tamamlanmig ve ¢oziimlenmis yasamlar sunulmustur. S6zgelimi tagin varolusu
basladigi anda onun sadece yapmasi gereken agirhgmni, sertligini ve diinyanin
merkezine dogru yergekimi yoneltmekten baska bir gdrevi yoktur. Ya da hayvanin
belirli siirlar dahilinde iggiidiisel olarak davranis sergilemesi diginda bagka yapacak bir
seyi yoktur. Clinkii onlarin yazgilar1 onlara 6nceden sunulmus ve belirlenmistir. Oysa
insanin durumu sey’lerden farkhdir. insana sunulmus tek yazgi hep bir seyler yapar
durumda olmasindan ibarettir.}%® Tasa varlig1 verilir; tarladaki bir tasin, oldugu sey
olmak i¢in savasmasina ihtiya¢ yoktur. Ne var ki olumsuz kosullara ragmen insan
kendisi olmak zorundadir; yani her an kendi varligini1 yaratmak zorundadir. Ona soyut
var olma olasilig1 verilir, ancak gerceklik verilmez. Bunu saatlerce basarmasi
gerekmektedir. Insan hayati1 sadece ekonomik olarak degil, metafiziksel olarak da
kazanmalidir. Ve tiim bunlar hangi nedenle? Zira insanin varligi ile doganin varligi tam
olarak oOrtigmemektedir. Ciinkii insan varligi, kismen dogaya benzer ve kismen
benzemez, ayni anda hem dogal hem de dogaiistii olan, yar1 dogayla i¢ i¢e, yari onu
asan bir tiir ontolojik kentaur (sentor-yari at yar1 insan seklindeki mitolojik varlik-) gibi
tuhaf bir maddeden yapilmistir. Dante onu, omurgasmin bir ucu suda, diger ucu kumda
olan, sahile ¢ekilmis bir gemiye benzetirdi. Onda dogal olan, kendiliginden gergeklesir;
herhangi bir sorun teskil etmez. Iste tam da bu yiizden insan dogal yanin1 kendi gercek
varlig1 olarak gérmez. Onun dogaiistii yani ise bastan beri ve kendiliginden orada
degildir; o sadece bir 6zlem, bir yasam projesidir. Ve bunu gercek varliimiz olarak
hissederiz; buna kisiligimiz, benligimiz diyoruz.'® Baska bir ifadeyle bu proje, bizim

gergek varligimiz oldugunu hissettigimiz, kisiligimiz, egomuz dedigimiz seydir.

Ortega i¢cin yap1 ve deger bakimindan farkli iki insan tipi bulunmaktadir.
Kendisinin gergeklestirmekten aciz, hep baskalarinin yonlendirmesine ihtiya¢ duyan ve
deger yargilarindan yoksun, tepkisel olan kitle insan1 ve varligmin ugrasinda bulunup
gercek bir ¢aba sarf edip, yiice ruhu bulunan, etkin, soylu nitelikli insan. Bu iki insan

tipinin farki kan bag1 veya statiiye bagl degildir. Insanin 6z cabasi, sorumlulugu ve

109)pse Ortega Y Gasset, Insan ve Herkes, Neyyire Giil Isik (¢ev.), Istanbul: Metis Yayinlar1, 2019, s. 57.
110Jose Ortega Y Gasset, Man Has No Nature, https://antilogicalism.files.wordpress. com/2017/07/man-
has-no-nature.pdf, (Erisim Tarihi: 21.09.2022), s. 1.
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kendisini olusturma ugrasina dayandirmaktadir. Bu iki insan tipi her ¢agda ve her sosyal

smifta bulunmaktadirlar. Ortega bu iki tip insan1 su sekilde ifade eder:

“Stiphe edilmez ki, beseriyet, en koklii bir sekilde, iki ¢esit yaratiktan
olusmug suiflara ayrilmigtir:

1. giicliik ve gorevleri, iist tiste yigarak kendi varliklarindan biiyiik talepte
bulunanlar ve kendilerinden dzel hi¢bir sey talep etmeyenler,

2. yasadiklart am hayat diye kabul edenler, miikemmellik yolunda hichbir

gayret gostermeyen, dalgalar iizerinde sallamip duran samandira misali

insanlar” 1

Ortega insani ve insan yasaminin ikiye ayirdigi bu insan tiplerinden ilki, ¢aginin
her doneminde kendisini adayacak bir seyi olmayan ve hicbir sekilde sorumluluk
istlenmeyen ve kendisine ait hedefledigi bir amaci olmayan kendi dehlizinde
kaybolmus kitle insanidir.!'? Ortega, ilkel insan olarak gordiigii bu insan tipi hakkinda

sunlar1 sdyler:

“Kendi benligini ancak yalnizlik, ancak kopukluk olarak duyumsar, bireysel
seyler ve onlardan kaynaklanan seyler onda dehset uyandirir, hem de zayiflik ve

vetersizlikle esanlamlidir. Saglamlik ve giivenilirlik, varligi her bireyinkinden eski

olan, yasama gozlerini agtiginda bireyin hazir buldugu topluluktadir” **®

IIkel insan Ortega icin, iiretmeyen hep bir baskasina muhta¢ ve bir baskasinin
deger yargilartyla yasamini devam ettirendir. Ilkel insan, ¢agin ortasinda beliren
‘naturmensch’ yani tabiat insanidir. Diinyanin medeniyetini gormeyen ama bu
medeniyeti sonuna kadar kullanma hakkini kendisinde gorendir. Ortega bu hakiki kitle
ya da ilkel insanlar1 medeniyettin asirlik sahnesinden bir anda sahneye firlamis gibi
zamansiz ortaya c¢ikmalarmi tam bir ilkellik olarak gdrmektedir.!** Ortega’nm kitle
insanii ilkel gérmesi, kitle insanin hem bir nesne gibi disa bagh olmasindan hem de var
olan her seylerin onlara sunulmus oldugunu kendilerinde hak gormelerinden
kaynaklanmaktadir. Ortega’nin bu kitle insan1 bize insanla i¢li dishh olan baska bir
filozofu, Nietzsche’yi hatirlatmaktadir. Friedrich Nietzsche’nin siirii insani ile
Ortega’nin kitle insani birbirine yakin insan tiplemeleridir. Nietzsche, siirii insani ile

ilgili olarak sunlar1 ifade eder:

1)0se Ortega Y Gasset, Kiitlelerin Isyani, Nejat Muallimoglu (gev.), Istanbul: Erguvan yaymevi, 2016,
s. 18.

12Ayse Cigdem Kocaman, “Jose Ortega Y. Gasset’te Insan, Deger ve Kiiltiir Baglaminda Kitlelesme
Sorunu”, (Yayimlanmamis Doktora Tezi, Maltepe Universitesi LEE, 2020), s. 5.

113)0se Ortega Y Gasset, Tarihsel Bunahm ve Insan, Neyyire Giil Isik (¢ev.), Istanbul: Metis Yayinlari,
2015.s. 72.

14Gasset, Kiitlelerin Isyam, s. 84-85.
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“Ruhlart acimalarinda bogulmustu ve acimadan kabardik¢a yiizeye bir
biiyiik delilik ¢ikiyordu. Siiriilerini gayretle ve haykirisla kopriilerin iistiinden
suriiyorlardi. Sanki gelecege yalniz bir tek koprii varmis gibi. Gergekten, bu
cobanlar da siiriiye ddhildiler. Bu ¢obanlarin kiiciik ruhlart ve genisge akillar
vardi; fakat kardeslerim, en genis ruhlar bile ne kiiciik seylerdi!” **

Nietzsche’nin siirii insani1 ile Ortega’nin kitle insani, her toplumda ve her anda var
olma potansiyellerine sahiptirler. Bu insan tipleri, kabiliyetsiz iiretkenlikten yoksun ve

baskasmin giidiimiindedirler. Isin kotiisii bunun farkinda da degillerdir.

Ortega, kitle insanindan sonra onun i¢in asil énemli olan insan tipi se¢kin insan
tipidir. Seckin insan, kendisini diger insanlardan istiin goren huysuz, kibirli veyahut
egolu insan tipleri degillerdir. Onlar soylu insan tipleridir. Onlar azinlktirlar.'® Seckin
insan kendisinin yonetmekten aciz ilkel kitle insanin i¢inde ve onlara ragmen alan insan
tipidir. Seckin azmliklar soyudurlar, onlarin soylulugu kandan gelmemektedir. Segkin
insan, hem var olusunun eksik yonlerini tamamlama ¢abasinda ugras veren hem de
ireten insanlardir. Kitle insandan farkl olarak nesnelerin veya digardan yonetilmelerin
buyrugu altinda degillerdir. Kitle insan1 kendisini bir bagkasindan ayirma bilincine sahip

degildir, seckin insan gibi onu farkl kilan 6zel bir niteligi bulunmamaktadir.

Ortega, kendinden onceki birgok filozof gibi insan temelli bir felsefe anlayisina
sahiptir. O sistemini kurmaya ‘Insan nedir?’ sorusuyla baslamis ve insanm varolusuna
dair konularda incelemelerde bulunmustur. O, insan1 bir tarih igerisinde yasamini idame
ettirmeye ¢alisan ve kokten gercekligini olusturmak icin siirekli bir ugras halinde olmasi
gereken bir varlik seklinde ele almistir. Insan yasammnin belirlenmemis bir dramadan
ibaret oldugunu savunan Ortega i¢in, insan varolusunun biitiin ¢abas1 kendi senaryosunu
yazmasidir. Ortega insanin kendi senaryosunun yazabilmesinden ve eylemde
bulunmasindan dolay1r insani diger seylerden farkli ayr1 bir konuma yerlestirmistir.
Ortega icin insan, eylemler dizinin sayesinde ge¢misini olusturan bir varliktir. Bu da
insani; bir nesneden, bitkiden ve hayvandan farkli yapmaktadir. Bu sayede insanin bir

dogas1 olmadigini, fakat bir tarihi oldugunu bizlere sunmaktadir.

Insanin dogasinin olmamasmdan dolayr insan1 bir biitiin olarak incelemek ve

aciklamak istersek fiziksel aklin bu konuda bizlere sundugu inceleme olanaklar yetersiz

5Friedrich Nietzsche, Boyle Buyurdu Zerdiist, Korkut Ata (cev.), Istanbul: Ilgi Kiiltiir Sanat
Yaymcilik, 2010, s. 75.

116Jose Ortega Y Gasset, Kiitlelerin Isyam, Nejat Muallimoglu (cev.), Istanbul: Erguvan Yaymevi, 2016,
s. 18-19.
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kalacaktir. Zira fiziksel akil dogasi bulunan nesneler iizerinde dogru veriler elde
edebilir. Insan ise, canli ve tarih icinde ilerleyen ve degisime tabi olan bir varliktir.
Dolayisiyla insani agiklamak, insana tiim yonleriyle hakkim olan ve insan gibi ilerleme
kaydeden bir sistem sayesinde ancak miimkiindiir. Bu sistemde tarihsel akildir. insanin
tarihle birlikte var olmas1 insan, siirekli ilerleyen ve degisen varlik yapmaktadir. Ortega
tarih sistemini kurarken, insan1 ve yasadigi donemi agiklamak i¢in onlarm yapip
etmelerini g6z Oniinde bulundurmaktadir. Bunun sistemli olmasi igin insan1 ‘tarihsel
kusak’ diye adlandirdig1 bes boliimliik bir kuram iginde incelemektedir. Insan ve insan
yasamina ait goriisleri {izerinde siirekli ¢alismalarda bulunan Ispanyol diisiiniir, inanin
toplum icindeki konum ve degerleri bakimindan iki farkl tipe de ayirmaktadir. Bu
tiplerin her donemde ortaya ¢ikmalar1 miimkiindiir ve her insanin kitle veya segkin
insan olma potansiyeli bulunmaktadir. Ortega’nin insani ve yasamini baz alan felsefi
antropolojiye yonelmesi, onun Ispanyol halkinm sorunlarma ¢6ziim iiretme gabasindan
gelmektedir. Cagmin aydin zihinlerinden olan Ortega, hayatin ona sundugu sartlar
karsisinda dimdik ayakta durmus ve kendi milleti igin kavsak noktasindaki adam

olmustur.
2.4. OTEKI

Ortega’ya gore insan, kendine yabancilasan ve yiginlar i¢inde kaybolanin, tekrar
kendisini bulma c¢abasinda olandir. Kisi, kendisini ancak 6teninin yardimiyla toplum
icerisinde bulabilir. Kisi kendisine benzeyenlerin ondan farkli oldugunu gordiigii zaman
ancak kendisinin farkma varabilmektedir. Yasamda bir Otekinin bulunmasi beni de
miimkiin kilmaktadir.'*” Benin ortaya ¢ikmasi icin toplumsal bir ortam gerekmektedir.
Oyleyse ilk olarak toplum icerisinde beni miimkiin kilan &tekinin ne oldugu irdelemek

gerekmektedir.

Toplum arasinda etkilesimi saglayan 6tekidir. Bireyin varolus siirecinde dtekinin
olmas1 zorunludur. Toplum ve toplum igerisinde ugras halinde olan bireyin meydana

gelmesi igin bir dtekine ihtiyag duyulur. Ortega’ya gore, “Insan, 6teki ile toplumsallik

1"Nevin Giilten, “Jose Ortega Y. Gasset’te Ben ve Oteki Arasindaki iliski”, (Yayimlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Gazi Universitesi SBE, 2003), s. 32.
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iliskisi iginde, birisiyle alisveris halinde, ona karsilik veren olarak ortaya ¢ikar.”!8

Oyleyse 6tekinin varligi, toplumsallik iliskisi i¢inde aranmalidir.

Ortega’nin diinyada var olanlar1 incelemesinin amaci, toplumsal olup olmadigmna
bakmaktir. Bunun i¢in o, geleneklere gore siray1 bozmayip cisim, bitki, hayvan ve insan
olarak ayrilmis smiflandirmaya gére gitmektedir. ilk olarak tasi inceleyen Ortega, tasi
alip parcalara ayirdigimiz zaman tas, bizim kirma eylemimize karsilik bir tepki
vermemektedir. Dolayisiyla Ortega’ya gore, tasla olan eylemimiz tek yonliidiir ve bizim
duyumsama anlaminda hissettigimiz gibi bir ac1 duydugu séylenemez. Eylem yetenegi
bulunmayan tas, mekanik olarak etkilenir. Buradaki eylem bizden tasa gecen tek yonlii
ve orada kalan bir eylemdir. Oyleyse bir tas karsisindaki davramisimiz tek tarafli
oldugundan toplumsal degildir.}'® Otekinin olmas1 icin ilk olarak toplumsal olmasi
gerekmektedir. Tasin karsilikli eylemsel bir alisverisi olmadigindan tas bizim icin 6teki

konumunda degildir.

Tastan sonra, smiflandirmanin ikinci halkasmni bitkiler olusturmaktadir. Bitkiler
her ne kadar tas gibi cansiz bir konumda olmasa da, bilimsel incelemeler sonucunda
bitkinin insan eylemlerine tepkisiz kaldigi anlasilmaktadir. Bitki ve tas arasinda yapisal
bir fark bulunsa da, Ortega i¢in toplumsal diizlemde, bitkinin de tas gibi eylem yetenegi
bulunmamaktadir. O halde bitki de bir &teki degildir.'?° Bitkiden sonra iigiincii inceleme
odag1 hayvandir. Hayvanlarin durumu bitki ve tasa gore daha farklidir. Ortega hayvanin

oteki olma durumuna iliskin /nsan ve Herkes adli eserinde sunlar1 sdyler:

“Bir hayvanla bir sey yapmak istedigimizde, eylem tasarimimizda, benim o
hayvan igin var oldugum ve onun benden kendine yénelik bir eylem bekledigi,

kendini o eyleme hazirladigi, benden bekledigi o eyleme karst tepkisini de

hazirladigi inancy etkili olur”*?

Dolayisiyla hayvanla olan iliski tasm veyahut bitkininkinden farkhidir. Kisi
hayvana karst bir eylemde bulunmadan once hayvanin bir tepki verebileceginin
farkindadir. Bir kediyi oksamak icin ona yaklasirsaniz kendisini size sevdirtecegini ya
da tirmalayacagmi fark edersiniz ve ona gore bir dnlem alirsiniz. Tas ve bitki i¢in ikili

bir ¢ogulluk s6z konusu degilken, hayvanla olan bu durum farklidir. Hayvan benim i¢in

118)pse Ortega Y Gasset, Insan ve Herkes, Neyyire Giil Isik (gev.), Istanbul: Metis Yayinlari, 2019, s.
110.

119Gasset, a.g.e., s. 93.

10Gasset, a.g.e., s. 93.

21Gasset, a.g.e., s. 93.
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vardir ve ayni sekilde ben de hayvan i¢in varimdir. Nasil ki bir kusla kedi kars1 karstya
gelince kendilerini birbirleri goziinden hayvan olarak gormektedirler. Kisi de bir hayvan
karsisinda o hayvanin géziinden hayvan olarak géziikmektedir. Hayvanla insan arasinda
‘birbirine doniik olus’ olan bir gergeklik bulunmaktadir. Bu gergeklik tasla insan
arasinda orada bulunma halinden farklidir.'?2 Hayvanm bu déniik olus hali onu Steki
yapmaz ya da ona toplumsal bir statii getirmez. Hayvan, sadece dar anlamda ¢evremizde
bulunmaktadir, fakat insan eylemlerine karsi bilingli bir etkilesim veremedigi igin
toplumsal iligkimizin i¢inde bulunmamaktadir. Ciinkii hayvan ve insan arasindaki
iligkide hayvanin 6teki olabilmesi i¢in birbirlerinin varliklarin1 zorunlu olarak hesaba
katmalar1 gerekmektedir. Yurtseven’in ifadesiyle, “Ayn1 zamanda ben’e gore baska
benlerin sadece nesne olarak varligi bulunmayip, 6tekinin varligi da ben’i bulunan birer
‘0zne’ olmaktadir. Bununla birlikte ben’de goriildiigii gibi 6tekilerinin’de bir ben’i
bulunmaktadir.”*?® Oyle ki, toplumsal yapinm olusmasi icin 6tenini varligi istilzam
etmektedir. Burada 6nemli olan 6tekinin beni, benin de otekini fark etmesi ve zorunlu
olarak birbirlerini hesaba katmalar1 gerekliligidir. Her ikisi de hem kendilerinin hem de
karsidakinin bir 6zne oldugunun bilmek zorundadirlar. Otekinin ne oldugu sorusu

asamasinda elimizde son olarak hayvandan sonra ¢éziimlenemeyen insan kalmaktadir.

Toplumsal iliski icerisinde eylemlerimizi hesaba katip tepki veren insan
bulunmaktadir. Bu da bizi 6teki insanlarin varhgina gétiirmektedir. Onder’in sdzleriyle,
“Ciinkii insanlarin verecegi tepkiler belli degildir... Fakat her insan yasami birbirinden
farkli oldugu igin bireysel ozellikler de farklilik gostermektedir.”?* Bu bireysel
Ozellikleri farkli insanlarin karsilikli olarak toplum igerisinde Oteki insanlara verdigi
tepkiler 6tekinin varligini1 temellendirmektedir. Ortega bunu, “benim yasam diinyamda
‘Oteki insanlar’ dedigim varliklar nasil gorliniiyorlar acaba? Bu soruyu dile getirir
getirmez hepimizin degisik bir havaya girdigimizi fark ediyoruz”'® seklinde ifade
etmektedir. Zira insanin diinyada yalniz olmadig, bir toplumsal yap1 i¢erisinde, dtekinin

eylemlerini zorunlu olarak hesaba katmasi gerektiginin bilincine vardiginda ortaya

122)0se Ortega Y Gasset, Insan ve Herkes, Neyyire Giil Isik (¢ev.), Istanbul: Metis Yayinlar1, 2019, s. 94.
123Geda Yurtseven, “Jose Ortega Y. Gasset’nin Insan ve Tarih Anlayis1”, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Gazi Universitesi SBE, 2021), s. 40.

24Niliifer Onder, “Jose Ortega Y. Gasset’de Insan ve Toplum”, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Gazi Universitesi SBE, 2010), s. 156.

125Gasset, insan ve Herkes, s. 96.
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cikmaktadir. Fakat diger taraftan da 6tekinin varligi beni belirsizlik i¢ine sokmaktadir.
Ciinkii insanlarin var olmadigi bir diinya cisim, bitki ve hayvanlardan ibaret olan
cennetsi yumusacik bir yer olacaktir. Cennetsi diinyada belirecek olan ‘6teki insan’
beraberinde tehlike kargasa ve tedirginlik getirecektir.!?® Ortega’ya gore asir1 kaygi ve
tedirginligimizin nedeni toplum igerisinde beraber yasadigimiz &teki insanlarin
hakkimizda bir goriis sahibi olabileceklerinden dolayidir. Fakat ona gore, “dogayla bas
basayken kendimizi Oylesine rahat ve keyifli duymamizin nedeni, doganm bizim
hakkimizda bir goriisii olmayisidir.”*?” Farkli 6zelliklere sahip insanlar, farkli goriisleri

bulunan insanlardir. Farkli goriisler, 6tekinin varlik sebebidir.

Kisi 6teki olmadigini ve kendi gergekligini ancak 6tekinin sayesinde bulmaktadir.
Oteki denilen, benim ufkumu saran cevrede var olandwr. Bu var olan &teki,
duyumsanabilir halde, kendisine ait bir bedene sahip ve kendisine ozgii bir sekilde
bulunmaktadir. Oteki, eylem halinde bulunan ve birtakim nesnelerle ugrasan ve
davranis halinde bulunandir. Otekinin varhigi kaygi ve tedirginlik yaratan bir durumdur.
Ciinkii salt bir sekilde benin karsisinda bulunan 6tekinin bedensel davraniglar1 goriinse
de bedeninin Gtesinde goriilmeyen salt mahremiyeti bulunmaktadir. Salt mahremiyet,
kisinin ancak kendi gergekligini dogrudan gorebilecegi bir seydir.'?® O sey, otekine
kars1 bir tedirginlik ve kaygi yaratmaktadwr. Zira ben’in eylemlerinin kontrol
mekanizmasi baskasinin goriisii olmaktadir. Seda Yurtseven’in degindigi iizere; ben,
kendi varligmin gergekligini onaylamak igin 6tekinin varolusuna ulasmak zorundadir.
Insanmn ‘ne olup - ne olmadigr’ dtekinin varligiyla miimkiindiir. Ben’in kendi var
olusundaki bilincin farkina varmasi, kendisinin bir baskasi olmadigmi anlamasmdan
gecmektedir. Ben’in varligi 6tekinin varhigin1 ve otekinin kendisinden fakli oldugunu

idrak ettigi zaman olusmaktadir.?°

Oteki olmanin en temel dzelligi toplumsal bir yapida olmasidir. Oteki ve ben’in
birbirini karsilikli olarak hesaba katmasi, birbirlerinin varligindan haberdar olmalari

gerekmektedir. Ben, ¢evresinde bulunan ve hem ona benzeyen hem de ondan farkli olan

126)pse Ortega Y Gasset, Insan ve Herkes, Neyyire Giil Isik (¢ev.), Istanbul: Metis Yayinlari, 2019, s. 97.
127Gasset, a.g.e., s. 97.

18Gasset, a.g.e., s. 97.

129Geda Yurtseven, “Jose Ortega Y. Gasset’nin Insan ve Tarih Anlayis1”, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Gazi Universitesi SBE, 2021), s. 42.
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otekini idrak ettigi an kendisini de idrak etmis olur, aksi takdirde bir ben’in varligindan

sOz edilemez.
2.5. CEVRE

Kisinin yapip etigi her eylem g¢evresiyle iliskilidir. Ortega bu iliskiyi, ben

V130 sozityle

kendimle c¢evremin toplamiyim (seylere yeni bakis bicimlerinin olanagi
aciklamaktadir. Ona gore insanin yasami gevresiyle sekillenmektedir. Cevreden gelen
etkilere  verilen tepkiler sayesinde insan varolus asamasinda kendisini
gerceklestirmektedir. Ciinkii insanm yazgisi tamamlanmis bir bigimde degildir. Bu
yazgi, eksik ve bitmeyi bekleyen bir tablo gibidir. Insanin tam bir varlik olabilmesi ve

tablosunun tamamlanabilmesi i¢in ¢evreye ihtiya¢ duymaktadir.

Insanin olusumu ve ger¢ek kimligini bulma arayisi, ancak insanmn etrafini
kaplayan ortami sayesinde miimkiin olmaktadir. Cevrenin insan {lizerindeki etkisi distan
ice dogru duygu ve diisiincelere kadar uzanan bir yap1 seklindedir. insan kapasitesinin
tamamlanmas1 i¢in ¢evresini kabullenip bir biitiin olacak sekilde bi¢cimlendirmeli ve
yasamalidir. Insan ancak bir ¢evre igerisinde var olup yazgisini gergeklestirebilir ve bir
biitiin olarak kavranabilir. Baska bir ifadeyle bireyin biitiinselligi, kendisi ve ¢evresinin
toplamindan olusmaktadir. Bu noktada yapilmasi gereken zihinsel eylemlerin zorunlu
olarak bir ¢evre igerisinde hayat buldugunu kavramaktir. Ortega’nin ¢evre kavramiyla

ilgili Félix Marti-lbanez, sunlar1 yazmaktadir:

“Ortega’nin en onemli kavrami insanin gevresi olmadan tam bir varlk
olamayacagini ve ‘beni cevreleyen gergek kisiligimin oteki yarisint olusturur’
goriisiidiir. Ortega ben’in cevre biciminde dis diinyayt icerdigini kabul etmekte
kalmamig fakat bu c¢evrenin i¢ diinyayi da kucakladigini benimsemistir. ‘Ben
Kendim ve ¢evremin toplamym, ¢evremi kurtaramazsam kendimi de kurtaramam.’

Bu bana sairin sozlerini ammsatiyor: Birlikte kurtulacagiz ya da birlikte
bogulacagiz!”. %

Ortega, yasamin oldugu yerde, zorunlu olarak bulunmasi gereken iki etmenden
bahsetmektedir. Bunlar, insan yasami ve insanin yasadigi ortam veya diinyadir. Bu iki
etmen birbirinden ayrilamayan ve var olmak i¢in birbirlerine ihtiya¢ duyan etmenlerdir.
Ortega bu iki etmeni birbirinden ayiran idealist goriigleri elestirmektedir. Bu elestiriler

ozellikle insan1 ‘res cogitans’ seklinde betimleyen Descartes’a yoneliktir. O,

1%0F¢lix Marti-Ibanez, Felsefe Oykiileri, Hamide Koyukan (¢ev.), Ankara: Imge Kitapevi Yayini, 2018, s.
360.
81panez, a.g.e., s. 361.
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Descartes’in diislinen ve yer kaplayan ayrimina karsi ¢ikmaktadir. Ortega’ya gore boyle
bir ayrim, yani insan1 hem nesne olarak gdrmek hem de sadece diisiinen olarak
nitelendirmek; insani i¢inde yasadig1 diinyadan ayirmaktadir, diinyanin tek basma var
olma gercekligini reddetmektir.t®? Halbuki Ortega igin diinyanim, yani dzelde ¢evrenin
tek bagina bir gergekligi s6z konusudur. Baska bir ifadeyle o, insan gibi diinyanin da es
Olgtide bir gergekliginin oldugunu ve insanin, ¢cevre denen bu gergeklik i¢cinde, ugraglar
ve iliskiler yumagmdan olustugunu savunmaktadir. insanm, iginde olmak ve iginde
yasamak zorunda oldugu bu diinya bir pragmata sistemidir. Insan, bu pragmata
sisteminde seylerle birlikte var olmaktadir. Seyler benlerin yasamlarini

133

kolaylastirmaktadirlar. Cevre, pragmata niteligindeki seylerden meydana

gelmektedir.

Ortega cevreyle ilgili goriislerini s0yle bir anekdotla ortaya koymaktadir: ‘Kavga
elmas’’ cennette Havva’nin Adem’e sundugu elma; acaba Adem, Havva’nin ona
uzattig1 elmanin neresini gérmektedir. Ya da Havva uzattigi elmanin ne kadarmni
gormektedir? Havva’nin ortamda Adem’e sundugu agik ve segik olarak yarim elmadir.
Ayni sekilde Adem’in de ortamda agik ve secik gordiigii yarim elmadir. Baska bir
ifadeyle Havva’nin agisindan bakilacak olursa, orda ortada gordiigii sey yarim elmadir,
Adem’in bakis agisindan bakildiginda, goriilen sey elmanmn diger yarisidir. Adem ve
Havva ayni elmaya bakip, elmanin farkli yiizeylerini gérmektedirler. Herkes kendi
goriis alanina giren yiizeyleri gérmektedir. Ikisi ayn1 yiizeyi gdrmiiyor ama birbirinden
cok az farkla farkli olan yiizeyi gdrmektedirler. Oyle ki, elmanin ¢evresini dolasip ya da
kendi elinde elmay1 ¢evirerek biitlin yiizeylerini gorebilirler. ElImanin farkli yiizeylerini
birbiri ardinca g6z Oniinde tutmak suretiyle, bu yiizey goriiniimleri birbiriyle

birlestirilebilir. Boylece seylerin ortamda ben’e nasil goziiktiigii aciklanabilir.*3*

Ortega, derste anlattig1 ¢evre konusu i¢in 6grencilerine smif 6rnegini vermistir:
Ogrencilerinden, ders bitiminde smiftan ¢iktiklarinda, o smifin dért duvarmmn disinda
daha once Ogrencilerin gordiikleri o koridorlarin, bahgelerin, sokaklarin ve binalarin
olmadigini diisiinmelerini istemistir. Sinifin kapisi bir nevi higlige agilmaktadir. Boyle

bir durum s6z konusu oldugunda insanda korku ve saskinlik yaratacaktir. Dolayisiyla,

132)0se Ortega Y Gasset, Insan ve Herkes, Neyyire Giil Isik (¢ev.), Istanbul: Metis Yayinlar, 2019, s. 72.
1383Gasset, a.g.e., s. 73.
1%4Gasset, a.g.e., s. 74-75.
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smif goz Oniinde goriinlirken smnifin disinda kalan diinya da simifla beraber diisiiniiliir.
Bu durum, hesaba katma olarak nitelendirilir. insanlar icin hesaba katma artik aliskanlk
haline gelmektedir. Aligkanliklar ben i¢in eylem olmaktadir. ‘Hazir bulunan ve hesaba
katillanlar’ kavramlariyla birlikte eylem de anilmaktadir. O halde, Ortega igin
eylemsellik ve aliskanlik sdyle agiklanabilir: Oniimiizde hazir bulunan sey eylemseldir,
onunla bulunan seylerse aliskanliktandir.®*® Dolayisiyla gevre, hazirda bulunanlarm ve
hesaba katilanlarin birliginden olusan bir bitiinliktiir. Cevre kavrami Ortega’nin
felsefeye kazandirdigi 6nemli kavramlar arasinda yer almaktadir. Bununla ilgili olarak

Marti-Ibanez sunlar1 s6yler:

“Julian Marias i isaret ettigi gibi ‘cevre’ terimi felsefeye Ortega tarafindan
sokulmugtur. Cevre biyolojide Geoffroy Hilaire’in ‘ortam’, William James in
‘kosullar’ ve Edmund Husserl’in ‘Umwelt’i olmaktadir. Daha sonra Jokab von
Uexkiill tarafindan benimsenen terim diinyamin insan merkezli algilaniginm
degistirmig, denizanasi ve kaplan, oriimcek ve biilbiil tarafindan ayrt ayri gériilen,

yasanan, hissedilen ayri ayri hayvan diinyalart kavrami gelistirmistir. Bu ¢ok

biiyiik agilimi olan insani ve tarihi bir kavramdir” 1%

Ortega, felsefesinde diisiincelerini ¢evreyle iliskilendirmektedir. Cevre,
insanoglunun varolusunun baslangicindan itibaren kendisini iginde buldugu yerdir.
Insan1, her zaman kendi disinda kalan seyle iliskilendiren Ortega icin ben ve seyler

birbiri olmadan var olamazlar, onlarin ortak kesisim noktasi ¢evredir.
2.6. PERSPEKTIF

Ortega’nin felsefesinde yer alan Onemli bir kavram, perspektiftir. Ortega,
perspektif kavramimi bir anda olusturmus degildir. Onda perspektif kavrami, dogru
kavraminin irdelenmesiyle olusmustur. Dolayisiyla dogru kavrami, gorecelik
kavramiyla iliskili olan ve Ortega’nin perspektifini sekillendiren bir kavramdir. Bu da
demek oluyor ki, perspektif konusuna gegmeden dnce dogru ve gorecelik kavramlarini

incelemek gerekmektedir.

Ortega tek bir dogrunun olmadigmi, her dogrunun 6znenin konumuna gore

belirlenecegini ifade etmekte ve 6znenin konumuna gore belirlenen dogrulara ‘gérece

1%5)ose Ortega Y Gasset, insan ve Herkes, Neyyire Giil Isik (¢ev.), Istanbul: Metis Yayinlari, 2019, s.
75-76.

136F¢lix Marti-Ibanez, Felsefe Oykiileri, Hamide Koyukan (cev.), Ankara: imge Kitapevi Yayini, 2018, s.
361.
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dogrular’ demektedir.®*” Dolayisiyla onun i¢in, 6zneye bagli olmayan bir dogrudan séz
edilemez. Burada ortaya ¢ikan sey, dzneye gore gorecelilik durumudur. Iki 6znenin ayni
yere bakmasi ve farkli noktalar gormesi, iki 6znenin yanlis veya karsit bakmasi ile
alakali bir durum degildir; aksine iki farkli goz, farkl perspektiflerden baktiklari seyin
bir biitiin olarak gdriilmesini saglamaktadirlar. Oyle ki iki insanm ayni seyi farkli
acilardan gormesi gorecelik olgusundan kaynaklanmaktadir. Ne var ki Ortega’ya gore,
hissettikleri duygularin ve yasadiklar1 olaylarin insanlar tizerinde farkli etki birakmasi
veya onlar iizerinde farkli diisiincelere sebep olmasi normaldir. Ayrica bazi seylerin
goreceli olmast veya etki ve diisiincenin farkli olmasi s6z konusu oldugu seyin aslinda
gercekte var olmadigi anlamma gelmemektedir. Zira gorecelik, gercekligin {izerine
kurulu bir bakis agisidir.?® Farkli agilardan olaya sahit olan kisilerin, olay hakkindaki
fikirleri farkli olmaktadir. Farkli fikirlerin gercekligi, tartigma konusu degildir. Clinkii
biitlin gercekliklerin sahiciligi esdeger bir diizeyde bulunmaktadir. Sadece kisiye gore
siralamas1 farklilik gosterir. Olayin cevresindeki bireylerin, gergekligin algilandigi
perspektif bakis acisina gore yakinlik ve uzaklik derecesi bulunmaktadir. Ayni
manzaraya farkli agidan bakan iki insanin, dogal olarak ayni seyi géremezler. Bu durum

(13

Ortega’ya goOre, her ikisinin karsisinda bulunan “...manzaranin farkli bigimlerde
olustugu anlamina gelir. Biri i¢in birincil olup biitlin ayrintilar1 belirginlesmis bir parga,
oteki i¢in sonlarda gelerek karanlik ve silik kalabilir.”**® Dolayisiyla bakmak ve gérmek
ayn1 sey degildir. Insanlarin ayni seye bakmasi ile gordiikleri seyin farkli olmasi
bulunduklar1 konumdan kaynaklanmaktadir. Bu demek degildir ki, gériinen seyler
arasinda gerceklik farki bulunmaktadir. Her kisinin perspektifi farkli oldugu i¢in bir
taraf ne kadar gergekse diger taraf da o kadar gergektir. Ciinkii perspektif insanda
bulunan olgu ve olaylara yonelik bir bakis acisidir. Bu perspektifle, ayni gerceklige

bakilmasma ragmen kisi, gercekligin kendisine goriinen tarafin1 gorebilir. Ortega

perspektif konusunu bir anekdot {izerinden soyle a¢iklamaktadir:
“Unlii bir adam can ¢ekismektedir. Esi yatagimn basucundadir. Bir doktor,

oliimiine dogru ilerleyen adamin nabzim saymaktadir. Odanin bir kosesinde iki kigi
daha vardir; o yasl sahneye gorevi geregi tanik olan bir gazeteci ile rastlantinin

137Jose Ortega Y Gasset, Cagimzin Meselesi, Ziileyha Yilmaz (gev.), Istanbul: Babil Yayinlari, 2021, s.
28.

138Nil§:1fer Onder, “Jose Ortega Y. Gasset’de Insan ve Toplum”, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Gazi Universitesi SBE, 2010), s. 53.

139Gasset, Cagimizin Meselesi, S. 86.
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oraya siriikledigi bir ressam. Es, doktor, gazeteci ve ressam ayni olay
izlemektedirler. Ama o bir tek ve ayni olay -bir insamin can ¢ekismesi- i¢lerinden
her birine degisik bir goriiniim sunar. Ve o goriiniimler birbirlerinden oylesine
ayridir ki, ortak bir paydalart oldugunu séylemek bile giictiir. Utziintiiden
kendinden ge¢mis es ile sahneyi tam bir duyarsizlikla seyreden ressam arasindaki

fark dylesine biiyiiktiir ki, soyle desek daha yerinde olur: Adamin esi ile ressam

tiimiiyle farkly iki olay: izlemektedir” **°

Es ile ressamin iki farkli olay1 izlemesi, tek ve ayni gergegin farkli perspektiften
izlenmesinden dolayi, gercegi birgok farkli gercege bolmektedir. Peki bu gergekler
arasinda hangisi sahicidir? Bu soruya verecegimiz cevap ne olursa olsun tam bir cevap
olmayacaktir. Clinkii biitliin gercekler esdegerdir ve bir gercek diger gergegin yerini
alamamaktadir.!*! Dolayisiyla, sahici gercegi bulmak miimkiin bir durum degildir.

Bunun yerine perspektif ayrimma gidilebilir.

Bu olaya sahit olan dort kisinin perspektifini birbirinden net bir sekilde ayirmanin
yolu, bakis ag¢ilarinin boyutunu o6lgmektir. Bunun igin Oncelikle ortak bir payda
belirlenmelidir. Can ¢ekisen adami ortak payda olarak alirsak geriye kalan kisiler
paydaya ruhsal uzaklikta bulunmaktadir. Oyleyse can g¢ekisen iinlii adamm esi ruhsal
uzaklik bakimindan en yakin olandir. Bu sebepten dolay1 esinin ¢ektigi aciy1 kendisi
cekiyormus gibi hissetmektedir. Esinin benligine yaklasmis ve onunla ayni sahneye
karigsmig gibidir. Kadin, sahnesinin bir pargasi oldugundan dolay1 esinin sahnesini
izleyememektedir. Cilinkii kadmin sahneyi izleyebilmesi i¢in sahneyi nesne olarak
gormesi gerekmektedir. Fakat kadin, sahneyle biitlinlestigi i¢in sahne nesnellikten

¢ikmaktadir. Bu durumda kadm perspektifine duygusallik katmaktadir.14?

Adamin esinden sonra sira doktorun ruhsal uzakligma gelmektedir. Doktor, can
cekisen adamin esine gore biraz geri planda kalmaktadir. Doktor, kadmnin esi i¢in
duydugu aciy1 hissetmemektedir. Olaya duygusal anlamda pek dahil olmaz. O, gorevi
dolayisiyla orada bulunmaktadir ve gorevinin ona yikledigi sorumluluklar
bulunmaktadir. Bu sorumluluklar doktoru ciddi bir bicimde hasta adamla ilgilenmesine
zorlamaktadir. Ciinkii hasta adamm Olmesi doktorun kariyeri acisimdan sikinti

yaratacaktir. Bu da doktorda tedirginlige yol acacaktir ve boylece doktor, hasta adamin

140Jose Ortega Y Gasset, Sanatin Insansizlastirilmasi ve Roman Ustiine Diisiinceler, Neyyire Giil Isik
(cev.), Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2020, s. 27

141Gasset, a.g.e., s. 27.

142Gasset, a.g.e., s. 28.
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tiziilen esi kadar olmasa da sahneye dahil olmaktadir. Dolayisiyla doktor, yilireginden

hissetmede, mesleki yanindan dolay1 hasta adama ruhsal yakimlikta bulunmaktadir. 143

Olay1 odanin bir kosesinden izleyen gazete muhabirine gelecek olursak, o ortak
paydaya bir hayli uzaklasmis durumdadir. Olaya o kadar uzaklasmistir ki can ¢ekisen
adamla bir alakasi yoktur. Sahneye herhangi bir miidahalesi de bulunmamaktadir.
Misal, doktor olaya miidahale etmek zorunda kalirken, muhabir olayr uzaktan
gozlemlemekle yetinmektedir. Olay muhabir i¢in, sahneden farkl bir seydir. Onun i¢in
olay, daha sonra gazetede arkadaslarina anlatacagi bir gosteri gibidir. Muhabir sahnede
olup bitene duygularin1 katmaz, ruhsal acidan olayin hem uzaginda hem de disindadir.
Sahneyi yasamadigi i¢in sadece seyretmekle yetinmektedir. Gazete muhabiri, bu olay1
izlerken kaygi duymaktadir. Olaymm onun i¢in haber niteliginde olmas1 ve
okuyucularinda ilgi uyandirmasi gerekmektedir; bu da, hasta adama kars1 duygusal
yakinlik hissedilmesine yol acacaktir. Demek ki ortak paydaya uzak olan bu kisilerin

duygusal yakinlik hissetmesi ruhsal boyutta da bir yakinlik gergeklestirecektir.'4*

Geriye ortak paydaya tamamen uzak tek bir kisi kalmis, o da ressamdir. Olaydan
tamamen bagimsiz ve salt izleyici konumundadir. Sadece resim ¢izmek icin 151k ve
renklerle ilgilenmektedir. Ressam, hasta adama duygusal uzaklikta en alt derecede
bulunmaktadir. Bu 6rnek bize, insanla gerg¢ek arasinda ruhsal bir mesafenin oldugunu
gostermektedir. Insanlarm olaya yakmlhk ve katilim dereceleri esdegerlidir ve ortak
paydaya olan ruhsak uzaklik ne kadar fazlaysa olaya perspektifimiz de o kadar nesnel
olacaktir.!® Dolaysiyla her bir perspektif gercekligin resmini olusturan yapboz
parcalar1 gibidir. Bu parcalar birlesip resmin biitiiniinii olusturmaktadir. Oyleyse yanlis
perspektif yoktur. Ortega’nin da dedigi gibi, “Tek yanlis perspektif, biricik olmaya
calisan perspektiftir.”4® Bircok perspektifin ayn1 cat1 altinda toplanmasi miimkiindiir,

fakat bir ¢atinin tek bir perspektiften olusmas1 miimkiin degildir. Ortega’nin ifadesiyle:

“Kozmik gergek 6yle bir seydir ki, yalnizca belli bir perspektif icerisinde
gortinebilir. Perspektif, gercegin bilesenlerinden biridir. Dokusunu bozan sey

143)0se Ortega Y Gasset, Sanatin Insansizlastirlmas: ve Roman Ustiine Diisiinceler, Neyyire Giil Isik
(cev.), Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2020, s. 28.

144Gasset, a.g.e., s. 28-29.

145Gasset, a.g.e., s. 29.

146]ose Ortega Y Gasset, Cagimizin Meselesi, Ziileyha Yilmaz (gev.), Istanbul: Babil Yayinlari, 2021, s.
88.
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olmak goyle dursun, onu tertip eden seydir. Bakilan biitiin noktalardan hep aym

goriinen bir gercekligin var olmasit sagma bir diisiincedir” 14

Bu demek oluyor ki her perspektif 6zgiin ve gergektir. Nihai olarak perspektif,
insanin  0zgiinliiglinii ve bireysel farkliligini, dogruyu bozmadan {izerine diisen
sorumlulukla gerc¢egi bulabilme durumudur. Boylelikle her insan, her kusak ve her cag,
bir bilgi arac1 olmaktadir; biitiinsel dogrular ancak bununla miimkiindiir ve her kisi, 6zii
geregi bir bakis agisidir. Tek tek kisilerin bakis agilarini yan yana koyarak mutlak ve
biitiinciil bir gerceklik olusturulabilir. Insanlarin bakis agilariyla &rdiigii bu biitiinciil
gercekligin diginda bir de tek bir bakis acisiyla biitiin perspektiflere sahip olan Tanr1’nin
gercekligi bulunmaktadir. Tanri’nin bakis agis1 rasyonalisttir. Insanin alan1 disinda
kalan ve biitiin dogrulara tek bir bakis acisiyla hakim olandir. Dini degerlerimizde bize
ogretilen ‘Tanri, her yerdedir’ ogretisi, Tanr’nin biitiin perspektiflere hakim
olmasmdandir.'*® Oyleyse seylerin gercekliginin tiim bakis agilarma sahip tek varlik
Tanrr’dir. Insan, smirh bir varliktir ve seylerin her bir ydniinii gérmesi, tanimas1 veya
bilmesi miimkiin degildir. Onun i¢in her perspektif, tarihi olgu icerisinde insanin
anlamlandirma ¢abasinin seyler iizerindeki yansimasidir. Zira tarih, insanlarin
yasamidir, gecmisidir ve ge¢misin rehberligindeki bakis acisiyla ile yolunu bulan
gelecegidir. Insan, tarihin varolus kosulu olarak eylemleriyle gercekligi var eden

yasamin kendisidir.

147Jose Ortega Y Gasset, Cagimuzin Meselesi, Ziileyha Yilmaz (gev.), Istanbul: Babil Yayinlari, 2021, s.
86.
148Gasset, a.g.e., s. 90.
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SONUC VE ONERILER

Bu calismada Ispanyol filozof Jose Ortega y Gasset’in felsefi antropolojisinde
insan ve tarihsellik konusu incelenmistir. Ortega’nin felsefi antropolojisi, insan temelli
bir olusuma sahiptir. insan, yasayan bir varlik olarak tarihsel bir ¢izgi ¢izmektedir.
Insan ugras halinde bir varliktir. Onu diger seylerden ayman oOzelligi eylemde
bulunmasindan kaynaklanmaktadir. Insanmn varolusu tamamlanmamis bir senaryo
gibidir. Her insan yaptigi eylemlerle kendi senaryosunu c¢izmektedir. Kokten bir
gerceklik igerisinde insanin var olmasi i¢in yasaminda oOniine sayisiz segenekler
sunulmustur. Bu segenekler arasinda se¢im yapmasi insani zorunlu bir 6zgirliige

yoneltmektedir.

Toplum igerisinde yasayan insanin kokten bir gercekligi bulunmaktadir. Bu
kokten gergeklik her insana farkli perspektif acis1 kazandirmaktadir. Iki insanin ortada
duran ayni seye bakmasi, fakat ayni seye ait farkli ylizeyler gérmesi, her bireyin sahip
oldugu perspektiften kaynaklidir. Bu iki goriiniis gergeklik bakimindan aynidir.

Insan varolus yapist geregi diger seylerden farkli olarak hem diisiinme hem de
eylemde bulunma yetisine sahiptir. Toplumsal bir yap1 i¢inde var olmasi gereken insan,
varolusunu tamamlama cabasinda toplum i¢inde tek tarafli olmayan eylemlerde
bulunmak zorundadir. Iinsanlarin bir arada yasamlarmi devam ettirebilmeleri igin gerekli
olan eylemsel aligverisleri sayesinde tarihsel bir birikim olusmaktadir. Bu birikim insani
diger nesnelerden ayiran bir 6zellik olup, onu tarih sahibi yapmaktadir. Tarihi bulunan
insan1 incelemek ic¢in, nesnelerin dogasmi agiklamakta kullanilan fiziksel akli, insani
aciklamakta kullanmak yetersiz kalacaktir. Fiziksel akil; insan sorunlarinmi ele alirken
yontem konusunda eksiktir ve kapsamli bir sonug olusturamamaktadir. Doga bilimlerini
bu konu cergevesinde elestiren Ortega, insani diger seylerden ayiran noktaya dikkat
cekmektedir. Bir dogaya sahip olamayan insanin ancak bir tarihi olabilmektedir ve
yasamsal aklin sistematik tarih baglaminda insani ele almasi, onun canli, eyleyen ve

tarihsel olmasidan kaynaklanmaktadir.
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