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OZET
YUKSEK LISANS TEZi
ISLAMI FEMINIiZM VE SiSTERS IN iISLAM HAREKETI ORNEGI
Emine KIZILTAS
Tez Damsmani: Doc. Dr. Ercan CAGLAYAN
2024, 137 sayfa

Bu tez calismasi, Malezya menseli Sisters in Islam (SIS) toplulugunun Islami
feminizm adi altindaki eylemlerini, Islami feminizmin temel iddialar1 ve elestirileri
cercevesinde ortaya koymayr hedeflemektedir. Ug béliimden olusan ¢alismanin ilk
boliimiinde 1980’1i yillarin sonlarindan bu yana uluslararasi iliskiler disiplini igerisinde yer
edinen feminist uluslararas iliskiler ekoliinlin ortaya ¢ikisi, yayilmas: ve temel fikirleri ele
almmaktadir. Ikinci boliimde, 1990’1 yillardan itibaren iigiincii dalga feminizmin yiikselisi
ile Miisliiman niifus yogunluklu iilkelerde, hususen Tiirkiye, iran, Misir ve Malezya’da
daha da yiiksek sesle dile getirilmeye baslanan islami feminizmin genel bir manzarasi
ortaya konulmustur. Calismanin son béliimiinii ise tezin esas konusu ve Islami feminist bir
olusum olan Sisters in Islam toplulugunun ortaya ¢ikisi, iddialari, faaliyetleri, problemleri,
hedefleri ve kazamimlar olusturmaktadir. Temelde Sisters in Islam hareketinin amaci,
kadinlar1 erkeklerden asagi goren zihniyetleri doniistirmek ve Islam gercevesinde kadin
haklarin1 savunmak olarak ifade edilmektedir. Farkli meslek gruplarindan kadinlarin
olusturdugu Sisters in Islam hareketinin dnciileri, islami feministler olarak, ilk olarak Islami
kaynaklarin yorumlanmasi ve Islam adina kadinlarm maruz kaldiklar1 ayrimciliga ve diger
sorunlara ¢oziim bulmaya calismaktadir. Bu tez caligmasinda Sisters in Islam hareketi
hakkindaki birincil kaynaklar igerik analizi yontemiyle ele alinarak hareket ornekliginde
Islami feminizmin genel bir fotografi ¢ekilmistir. Son tahlilde, Sisters in Islam hareketinin
Malezya yerelindeki hak arama miicadelesinin ve kiiresel bir ideoloji olan feminizm ile
Islam’1 birlestiren aktivizminin hem Miisliiman yogunluklu iilkelerde hem de Bat1’da Islami

feminist hareketin duyulmasinda énemli bir yere sahip oldugu pekala sdylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Feminizm, islami Feminizm, Uluslararas: iliskiler, Kadin ve

Sisters in Islam Hareketi.



ABSTRACT
MASTER’S THESIS
ISLAMIC FEMINISM AND THE CASE OF SISTERS IN ISLAM MOVEMENT
Emine KIZILTAS
Advisor: Associate Prof. Ercan CAGLAYAN
2024, Page: 137

The aim of this paper is to highlight the actions of the Malaysian-based Sisters in
Islam (SIS) community under the name of Islamic feminism in the context of the
fundamental demands and critiques of Islamic feminism. The first part of the study, which
consists of three parts, discusses the emergence, spread and basic ideas of the feminist
school of international relations, which has taken its place in the discipline of international
relations since the late 1980s. The second part provides a general overview of Islamic
feminism, which has become increasingly vocal in countries with high Muslim population
density, particularly in Tirkiye, Iran, Egypt and Malaysia, with the rise of third wave
feminism since the 1990s. The last part of the study deals with the emergence, claims,
activities, problems, goals and achievements of the Sisters in Islam community, an Islamic
feminist organization which is the main subject of the thesis. Essentially, the aim of the
Sisters in Islam movement is expressed as transforming the mentality that views women as
inferior to men and defending women's rights within the framework of Islam. The pioneers
of the “Sisters in Islam” movement, composed of women from different professions, as
Islamic feminists, primarily seek to interpret Islamic sources and find solutions to the
discrimination and other problems that women face in the name of Islam. In this thesis
study, primary sources about the Sisters in Islam movement were examined using the
content analysis method and a general picture of Islamic feminism was taken as an example
of the movement. In conclusion, the struggle of the Sisters in Islam movement for their
rights in Malaysia and their activism that combines feminism and Islam has an important
place in making the Islamic feminist movement heard in both Muslim-majority countries
and the West.

Key Words: Feminism, Islamic Feminism, International Relations, Woman and

Sister in Islam Movement.



ON SOz

Kadinlarin haklarin1 erkeklerle esit bir konuma getirme miicadelesi neredeyse
insanlik tarihiyle yasittir. Bu gercekle birlikte, kadinlarin haklarimi belirli bir program ve
aktivizm seklinde savundugunu iddia eden feminist miicadelenin baglangi¢ tarihi 1700’Li
yillarin sonuna tekabiil eder. Bilindigi lizere feminizm, 18. yiizyilda Avrupa ve
Amerika’daki kadin miicadeleleriyle ortaya ¢ikmis ve buradan yerkiirenin birgok iilkesine
yayilmistir. Feminist ideolojinin ve hareketlerin yayildig: iilkeler arasinda Tiirkiye, Iran,
Misir ve Malezya gibi Miisliiman ¢ogunluklu iilkeler de zikredilebilir. Bu tez ¢alismasinda,
mezkar tilkelerde Miisliiman kadinlarin Bat1 menseli bir ideoloji olan feminist ideolojiye
neden ihtiya¢ duyduklari, feminizmden nasil ve ne Olglide etkilendikleri ya da feminist
ideolojiyi hangi alanlarda ve ne 6lgiide etkiledikleri tartisilmistir. Bu kapsamda, Malezya’da
ortaya cikan ve faaliyet gdsteren Islami feminist bir olusum olan Sisters in Islam (SIS)
hareketi ele alinmis; harekete mensup Miisliiman kadinlarin ulusal ve uluslararasi arenada

verdikleri miicadele ortaya konmaya calisilmistir.

Ug béliimden olusan c¢alismanm ilk béliimiinde 1980°1i yillarn sonundan itibaren
uluslararas iligkiler disiplininde yer edinen feminist uluslararasi iligkiler teorisinin ortaya
cikisi, yayilmasi ve temel argiimanlari ele almmugtir. ikinci béliimde, iigiincii dalga
feminizmin yiikselisi ile Tiirkiye, Iran, Misir ve Malezya’da yiiksek sesle dile getirilmeye
baslanan Islami feminizmin genel bir fotografi ¢ekilmistir. Son boliimde ise tezin esas
konusu olan Sisters in Islam hareketinin ortaya ¢ikisi, iddialari, faaliyetleri, problemleri,
hedefleri ve kazanimlar1 detayli olarak ortaya konulmustur. Calismanin temel kaynaklarini
Sisters in Islam hareketinin yayimladigi basili ve dijital yayinlar, sosyal medya paylagimlari
ve BM’ye sundugu golge raporlar olusturmustur. Bahse konu birincil kaynaklar disinda
Sisters in Islam hareketi hakkinda daha evvel yapilan ¢aligmalardan da genis Olgekte
istifade edilmistir elbette.

Tez calismam boyunca beni bilgisiyle ve Onerileriyle destekleyen, beni yiireklendiren,
ogrencisi olmaktan gurur duydugum saygideger damisman hocam Dog¢. Dr. Ercan
CAGLAYAN’a ve tezime yaptiklari degerli katkilardan dolayr Dog. Dr. Orhan
KESKINTAS ve Dog. Dr. Zehra YILMAZ’ a cok tesekkiir ederim. Son olarak, tez yazim
sliresince manevi desteklerini hep yanimda hissettigim ¢ok degerli arkadaslarima da beni

motive ettikleri ve bana sabirla katlandiklar1 i¢in minnettarim.

Mus-2024 Emine KIZILTAS
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GIRIS

Kadinin insan olup olmadiginin tartisildigi Orta Cag’dan gilinlimiize kadinlarin
toplumsal, kiiltlirel ve siyasal konumuna iliskin pek ¢ok tartisma yapilmis, ¢okca sav
ortaya atilmistir. S6z konusu tartigmalarda kadinlarin nesne, erkeklerin ise 6zne
konumunda olmasi feminizmin temel sorunsalini olustururken; kendi hayatlarinin
0znesi olmak i¢in miicadele veren kadinlar, toplumdaki cinsiyet esitsizligini sona erdirip
haklarin1 erkeklerin sahip oldugu haklar ile ayni diizeye ¢ikarmayr amag¢ edinmislerdir.
Feminizm, yillar i¢erisinde semsiye bir kavram haline gelip, eklemledigi ideolojilerle
birlikte g¢esitli alt dallara sahip olsa da toplumsal cinsiyet esitligini saglama amaci her
donemde, her cografyada baki kalmistir. 1700’li yillarin sonunda Avrupa ve
Amerika’daki kadinlarin onciiliigiinde baslayan feminist hareket, yillar igerisinde diger

cografyalarda da yanki bulmustur.

Bu cercevede tezde, eril diizene getirilen ilk elestirilerin ve esitlik i¢in verilen
miicadelelerin tartisildigi birinci boliimde, feminizmin kavramsal ¢ergevesi ¢izilmis
olup, tarihsel siireci hakkinda kisaca bilgi verilmistir. Tarihsel siire¢ {i¢ baglik altinda
incelenmistir: Oy hakki miicadelesi ¢evresinde sekillenen ve feminist biling olusturma
cabalarini igeren birinci dalga feminizm, toplumdaki geleneksel rollerin tartisildigi ve
kadinlarin  goriintirliigiiniin - arttigi ikinci dalga feminizm ve son olarak kimlik
tartismalarina yer vererek feminizme heterojen bir yap1 kazandiran {igiincii dalga
feminizm. Akabinde feminizm, bir kadin hareketi olmanin 6tesinde artik uluslararasi
iligkiler disiplini kapsaminda yer alan bir teori olarak ele alinmistir. Uluslararast iligkiler
disiplinindeki temel tartismalar nelerdir? Feminist teori uluslararasi iliskiler disiplinine
nasil girmistir? Disipline dair temel elestiriler nelerdir? vb. gibi sorulara cevap vermekle
beraber, feminizmin eril yapinin hakim oldugu varsayilan uluslararas: iligkiler
disiplinine getirdigi elestiriler, disiplinin temel kavramlar1 kapsaminda incelenecektir.
S6z konusu elestiriler, uluslararasi iligkilerin kurucu kuramlar1 tarafindan maskiilen
niteliklerle donatilan gii¢, devlet, savas, giivenlik ve diplomasi {izerinden
yoneltilecektir. Bahse konu kavramlara yonelik, gendered lenses (cinsiyet gozliikleri)
ile yapilan analizlerle kadinin yeri ve rolii saptanmaya caligilacaktir. Bu bdliimde
ilaveten, feminizmin igindeki farkli yaklasimlar ele alinmis, uluslararasi iliskiler
disiplinine getirilen farkli elestirilere ve farkli bakis acilarina yer verilmistir. Liberal

feminizm, Radikal Feminizm, Marksist-Sosyalist Feminizm, Post-modern Feminizm ve



Post-kolonyal Feminizm olmak f{izere bes ana baslikta incelenen yaklagimlar temelde,
kadinlarin toplumdaki ikincillestirilmeleri ve uluslararasi iligkiler disiplini igerisinde
goriinmez olmalar {lizerinden sorgulamalar yapmislardir. Farkli feminist yaklasimlarin
ele aldiklar1 meseleler, odaklandiklar1 noktalar ve disipline iliskin getirdikleri elestiriler
baglaminda uluslararasi iligkiler disiplinine iliskin toplumsal cinsiyet analizi yapilmaya
calisilacaktir. Ilaveten; elestirel bir teori olarak uluslararas iliskiler disiplinine giren
feminist teorinin, kendi i¢inde bdyle bir bdliinmeye gitmesinin teoriye olan etkisi
tartisilacaktir. Bu tartisma kapsaminda: Feminist teorinin i¢indeki bdliinmeler teoriye
zenginlik mi katmaktadir? Teori icerisindeki farkli yaklagimlar, teorinin biitlinliiglinii
bozmakta midir? Teori i¢cinde bozulmus olan bir biitlinliikkten bahsedildigi takdirde, bu
durum feminist teorinin uluslararasi iliskiler disiplinine getirdigi elestirinin etkinligini
azaltmakta midir? gibi sorular tartigilacak olup, feminist teorinin uluslararasi iligkiler

disiplini igerisindeki akibeti de sorgulanacaktir.

Calismanin ikinci boliimiinde kimi disiiniirlere goére post-kolonyal, kimilerine
gbre ise post-modern feminizm altinda tartisilan Islami feminizm mevzusu ele
alinmigtir. Giiniimiiz itibariyle, islami feminizm uluslararasi bir fenomen haline gelmis,
Dogu-Bat1 gibi ayrimlarin dtesine ge¢mis bir diskurdur. “Islami feminizm, din ve
gelenek icindeki kadimin durumunu elestirel bir bakis agisi ile degerlendiren, toplumsal
cinsiyet esitligine 6zel bir onem veren, gelenegin ve dini yorumlarin ataerkil karakterini
sorgulayan, bunlar1 yaparken de basta Kur’an-1 Kerim olmak iizere dini metinleri
referans alan bir séylemdir.” (Badran, 2019: 42). Tez ¢alismasinin bu ikinci bdliimiinde
Islami feminizmin ne oldugu, ortaya cikisi, diisiinsel ve teorik cercevesi, kabul ve ret
dikotomisindeki durumu ve en nihayetinde Miisliiman ¢ogunluklu Tiirkiye, Iran, Misir

ve Malezya’daki tarihsel seyrine odaklanilmistir.

Islami feministler, Kur’an’daki kadinlari ilgilendiren ayetlerin kadinlarin aleyhine
yorumlandigini, sahih olmayan hadisler iizerinden toplumda dezavantajli duruma
disiiriildiiklerini iddia etmektedirler. Kadin goziiyle Kur’an’in tekrar yorumlanmasi
gerektigi gibi savlar ortaya atan Islami feminist kadimlar, Miisliiman cogunluklu
iilkelerde kadinlar1 ikinci konuma iten her uygulamaya da karsi: ¢ikmaktadirlar. Islam
dini feminizm ile nasil yan yana gelebilir, Batt menseli bir ideoloji olan feminizm

Islam’a zarar verir mi, giiniimiizde Miisliiman ¢ogunluklu iilkelerdeki kadin haklar1 ve



talep edilen haklar i¢in verilen miicadeleler nelerdir gibi sorular g¢alismanin ikinci

boliimiinde tartisilan konular arasindadir.

Tiirkiye’de Konca Kuris, Iran’da Ziba Mir-Hosseini, Misir’da Neval es-Saadavi
ve Malezya’da Zaniah Anwar gibi pek ¢ok 6ncii isim sayesinde uluslararasilasan Islami
feminizmin sorunlari, talepleri ve temsiliyeti bu tez ¢alismasinin amaglar1 arasinda yer
almaktadir. Bu amag dogrultusunda; Miisliiman ¢ogunluklu iilkelerden Tiirkiye, Iran,
Misir ve Malezya’da Islami feminizmin ortaya ¢ikisi, Miisliman kadinlar {izerindeki
etkisi, kadinlarin miicadelelerinin tarih boyunca aldigi karsilik tartisilacaktir. Bu
noktada kadinlarin orgiitlenis bigimi, kadinlar arasinda gelisen feminist bilincin {ilke

siyasetine yansimasi gibi noktalara da odaklanilacaktir.

Tez galigmasinin tigilincii boliimiinde ise tezin esas konusunu olusturan Malezya
menseli bir Islami feminist topluluk olan Sisters in Islam (SIS) hareketi ele alinacaktir.
Topluluk, 1984°’te Malezya’da yiiriirliige konulan yeni “Islami Aile Yasasi”na tepki
gosteren ve Seriat mahkemelerinde uygulanmakta olan bazi yasalarin Miisliiman
kadinlara yonelik onyargili ve ayrimci bir tutumda oldugunu diisiinen bir grup kadin
tarafindan kurulmustur. Grubun kuruculari islami kaynaklarin yorumlanisi iizerinde
yogunlasarak, “Sayet Allah adilse, Kur’an ve hadislerde ortaya konan kural ve
politikalar ni¢in esitsizlik barindirmaktadir?” sorunsali iizerinden yola ¢ikmis olup,
cinsiyet esitligini bu temel iizerinden insa etmeye calismaktadir. Buradan hareketle,
Islamiyet adma kadmlarin karsilastiklar1 ayrimcilik ve diger problemlere ¢oziimler

bulmaya ¢aligmak, toplulugun temel motivasyonlar1 arasinda sayilmaktadir (Glirkan ve

Barut, 2021: 41-53).

Islami feminizmin anlasilmasi ve ge¢mise yonelik ortaya koyulan pek cok
iddianin irdelenmesi, uluslararas iliskiler disiplini acisindan da 6nem arz etmektedir.
Bu sebeple tez caligmasinda Islami feminist sdylemin gelisiminde, oryantalist ve
somiirgeci deneyime sahip iilkelerdeki tartismalar ile miicadele etmek igin olusturulan
orgiitlerin katkis1 kayda deger niteliktedir (Giig, 2008: 654). Sisters in Islam hareketi
son yillarda Islami feminizm ¢alismalarini iistlenen, Miisliiman bir toplumda kadinlarin

taleplerini ilan etme cesaretini gosteren ilk sivil inisiyatiflerden biridir.

SIS miicadelesi, Batil1 kadinlarin sorunlarmin yani sira siyah feminizmi ve Islami

feminizm gibi c¢esitli cografyalardan ve inanglardan kadinlarin da sorunlarma egilen,



onlar1 goriiniir kilan iiclincii dalga feminizm kapsaminda incelenecektir. Uluslararasi
iliskilerdeki farkli feminist yaklagimlar i¢inde ise SIS aktivizmi, miicadelesini Malezya
gibi somiigeci ge¢misi olan bir {ilkede siirdiirmekte olmasi hasebiyle post-kolonyal
feminizm kapsaminda degerlendirilecektir. Islam adi altinda uygulanan cinsiyetci
siddete kars1 bir manifesto yayinlayip, uluslararasi bir yayilma saglayabilmis olmasi ise
Sisters in Islam hareketinin tezin esas konusu olarak secilmesinin temel

sebeplerindendir.
Yontem

Bu tez ¢aligmasiin temel materyalleri, 1980’1 yillarin sonu ve 1990’11 yillarin
basindan itibaren literatliire giren feminist uluslararasi iliskiler yaklagiminin temel
metinleri, Islami feminist yazinin temel eserleri ve tezin 6rneklemini olusturan Sisters in
Islam hareketinin misyonu, vizyonu ve temel paylasimlart olacaktir. Bu minvalde,
feminist uluslararasi iligkilerin gelisiminde Ann Tickner, Cynthia Enloe gibi yazarlarin;
Islami feminizmin gelisiminde ise Zahra Ali, Margot Badran, Asma Barlas ve Amina

Wadud gibi alanin 6nde gelen isimlerinin konu hakkindaki ¢alismalar1 esas alinacaktir.

Tez calismasinin esas konusunu olusturan Sisters in Islam hareketi igin ise
olusumun internet sitesinde yer alan kitapciklar, genelgeler, gazete haberleri ve yillik
degerlendirme kitapgiklar1 detaylica incelenmistir. SIS’in internet sitesinde hem
Malayca hem Ingilizce kaynaklar bulunmaktadir. Bu tez calismasinda Ingiliz dilinde
yazilmig tim SIS yaymlarindan -hem dijital hem basili olacak sekilde- istifade
edilmistir. [laveten, SIS’in sosyal medya paylasimlari ve yetkililerin beyanlarindan da
tezin temel referans kaynaklari olarak faydalanilmistir. Arastirmada mezkir isimlerin
caligmalar1 igerik analizi yontemiyle ele alinarak konunun makro bir fotografi

cekilmeye ¢aligilmistir.
Literatiir Ozeti

Calismanin temel kavrami olan feminizm, literatiirde ii¢ dalga {izerinden
aciklanmaktadir. Birinci dalga feminizmi baglatan eser olarak goriilen Mary
Wollstonecraft’in 1792 yilinda yazmis oldugu “A Vindication of the Rights of Women
(Kadin Haklarinin Gerekgelendirilmesi) isimli eseri, tez c¢alismasinin baslangig

noktasini olusturacaktir. Bu eserinde Wollstonecraft, kadinlarin mevcut eril diizene



tabiyetini sorgulamis, bu tabiyetin sebebini kadinlarin egitimden mahrum birakilmalari

olarak gostermistir (Wollstonecraft, 2020).

Akabinde feminist hareketin ikinci dalgasini baslatan eser olarak kabul goren
Simone de Beauvoir tarafindan, 1949'da yazilan Le Deuxiéme Sexe (Ikinci Cinsiyet) adl1
esere basvurulacaktir. Bu eserinde Beauvoir, kadinin erkege olan tabiyetinin yani sira;
kadinin toplumdaki “6teki” konumunu tartismistir. Kadinin es ya da anne olarak
tanimlanmasinin, kadiin kendi gercekligini olusturmasina ket vurdugunu savunmus;

toplumda cinsiyetlerin iki tiir ile sinirlandirilmis olmasini da elestirmistir (Beauvoir,

2021).

Feminizmin son dalgasi i¢in Giin Tas (2016: 172), kadinlarin artik toplumdaki
konumlar1 ya da rolleri gibi meseleler lizerinde durmakla kalmayip; kiiltiirel, ¢evresel
meselelere ya da ekonomi, savas ve giivenlik gibi politik meselelere feminist cergeve ile
bakip alternatif bir bakis kazandirdiklarini ifade etmektedir. Feminizmin uluslararasi

iligkiler disiplinine girisi ise ti¢iincii dalga feminizm kapsaminda olmustur.

Feminizmin uluslararas: iliskilerdeki Oncileri arasinda Judith Ann Tickner,
Cynthia Enloe ve Laura Sjoberg gibi isimler zikredilebilir. Uluslarasi iligkilerde -basta
Tickner olmak tizere- diger feminist akademisyenlerin goriisii de uluslararas iliskilerin
temel teorileri olan realizm ve liberalizmin, uluslararasi iligkileri “gli¢” ¢ercevesinde

okuduklart ve disipline eril bir diizen getirdikleri yoniindedir (Eralp, 2019: 57-73).

Kiiresellesen bir atmosferde ortaya ¢ikan ligiincii dalga feminizm kapsaminda,
feminizm artik Bat1 eksenli olmaktan ¢ikmistir ve her disipline, her cografyaya ve her
etnik kokene yayilip 6zellesmistir. Boylece birgok alt dali ortaya ¢ikmis, feminizm
lizerinden yapilan tartismalar da cesitlenmistir. Tez ¢alismasinin ikinci boliimiini
olusturan Islami Feminizm de bu tartismalardan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Islami Feminizmin Tiirkiye’deki onciilerinden olan Hidayet Sefkatli Tuksal, Miisliiman
Kadimlarin hem geleneksel Islami 6gretileri hem de modern hayatin dayattiklar
karsisinda bocaladigini ifade etmektedir. Buradan hareketle, varlig1 kadinlar tarafindan

stk sik hissedilen kadin aleyhtar1 tutumun kokenlerini ve tezahiirlerini incelemektedir

(Sefkatli Tuksal, 2021).

Islami feminizm alaninda ¢alisan bir diger yazar Asma Barlas, dini otorite ve

bilginin tarihsel bir analizini yapip, Kuran’a atfedilen ataerkil anlamlarda kimilerinin bir



islevi oldugunu ifade eder. Buradan hareketle, Islami &gretinin ataerkilligi
desteklemedigini iddia etmek i¢in Kuran'in ¢esitli konulardaki buyrugunun feminist bir
gozlikkle yeniden okunmasmin icap ettigini ileri siirer. Ancak bdylelikle Islam'm
Miisliiman kiiltiirel uygulamalar veya Bati medyasi kliselerinden armmmis bir sekilde

anlasilacagini ileri siirer (Barlas, 2002).

Elinizdeki tezin esas konusu olan Sisters in Islam hareketinin feminist
miicadelesini ele alan yalmizca sayili Ingilizce makale ve yazilmis bir kitap
bulunmaktadir. Azza Basarudin (2015) tarafindan yazilan “Humanizing the Sacred:
Sisters in Islam and the Struggle for Gender Justice in Malaysia” [Kutsal
Fanilestirmek: Sisters in Islam ve Malezya’daki Toplumsal Cinsiyet Adalet Miicadelesi]
adli kitapta, SIS’in yereldeki dini otoritelere karsi giristigi miicadele ele alinmaktadir.
Kitap, Malezya’nm siyasi ve kiiltiirel politikalari, kadinlarin deneyimleri ve Islami
metinlerin feminist yorumlarini1 bir araya getirmektedir. Azza Basarudin’in ¢aligmasi,
Islame1 feminist kadinlarin siyasi aktivizminin, Islami gelenegin déniisiimii iizerindeki
etkileri hakkinda oldukga genis bir perspektif sunmaktadir. SIS ile ilgili Ingilizce
literatiirde 6nemli bir yer tutan makaleler arasinda Kamaruddin ve d. (2018) tarafindan
kaleme alinan “The History of Sisters in Islam” [Sisters in Islam’in Tarihi] adli makale
de yer almaktadir. S6zii edilen makale, SIS miicadelesini bagladig: ilk giinden itibaren
incelemekle beraber topluluk {iyelerinin verdikleri miicadeleyi kronolojik sirayla
sunmaktadir. Yasmin Moll tarafindan yazilan “People Like Us” in Pursuit of God and
Rights: Islamic Feminist Discourse and Sisters in Islam in Malaysia” [Tanr1 ve Haklarin
Pesinde “Bizim Gibi Insanlar”: Islami Feminist Soylem ve Malezya’daki Sister in
Islam] baslikli makale de Sisters in Islam i¢in bagvurulacak Onemli kaynaklar
arasindadir. Bu c¢alisma ile Moll, 6zellikle ulus-devlete odaklanarak, bu tir grup ve
sOylemleri miimkiin kilan olasi kosullar1 ve bu kosullar ¢ergevesinde devlet i¢indeki

sosyal hak soylemleri ile kisisel dini sOylemlerin st iiste konumlandirilmasini

incelemektedir (Moll, 2009).

Tiirkiye’de ve Tiirkge literatiirde islami feminizm ve Sisters in Islam hareketini
birlikte ele alan yalnizca bir yliksek lisans tezi bulunmaktadir. Senem Giirkan (2015)
tarafindan yazilan “Islami Feminist Bir Grup Olarak SIS (Sisters in Islam)’in Kadin
Konusundaki Calismalart ve Diistinceleri” bashikli tez c¢alismasi, Sisters in Islam

hareketini toplumbilimsel agidan ele almaktadir.



Burada muhtasar bir bicimde isaret edilen literatiirden de anlasilacag: iizere,
giiniimiiz itibariyle, Tiirkce literatiirde Sisters in Islam hareketinin kiiresel Islami
feminizm ile iliskisini uluslararasi iliskiler perspektifinden ele alan herhangi bir ¢alisma
bulunmamaktadir. S6zii edilen konuda herhangi bir ¢alismanin bulunmamasi, elinizdeki
tez caligmasinin gerekliligini ve dnemini ortaya koymaktadir. Tez ¢aligmasinda ilaveten,
Malezya’nin yani sira diger Miisliiman cogunluklu toplumlardaki Islami feminist
olusumlarin da genel hatlarinin agiga cikarilmasi amaglanmistir. Topluluk, Islami
metinlere feminist perspektiften yeni bir yorum getirmeyi amaglamasi ve uluslararasi

alanda etkinlik gostermesi bakimindan oldukc¢a 6nem tagimaktadir.

Toparlamak gerekirse, Islami feminist bir olusum olan Sisters in Islam
toplulugunun kurulusu, {yeleri, tarihgesi, problemleri, faaliyetleri, hedefleri ve
kazanimlar1 bu tez caligmasinin esas gayesini olusturmaktadir. Malezya’da SIS’in
biinyesinde kadinlarin haklarini savunan pek ¢ok avukat, akademisyen, gazeteci, aktivist
ve hakkini ararken zorluklarla karsilasan bir¢ok kadin, hareketin esas iiyelerini
olusturmaktadir. Toplulugun kuruculari, [slami feministler olarak, oncelikle Islami
kaynaklarin yorumlanmas iizerine yogunlagsmislardir ve “Sayet Allah adilse, Kur’an ve
hadislerde ortaya konan kural ve politikalar ni¢in esitsizlik barindirmaktadir?” sorusu ile
yola c¢ikmislardir. Dolayisiyla, toplulugun, Islamiyet adina kadinlarin karsilastiklar:
ayrimcilik ve diger sorunlara ¢oziim yollar1 bulmaya c¢alistiklarini sdylemek pekala

miimkiindiir (Giirkan ve Barut, 2021: 41-53).

Son tahlilde, temelde Sisters in Islam hareketinin amaci, kadinlar1 erkeklerden
asagl goren zihniyetleri doniistiirmek ve Islami bir cercevede kadin haklarinin
savunuculugunu yapmak olarak ifade edilebilir (Embong, 2017: 103-112). Bu
calismada, Sisters in Islam hareketinin savlari, hedefleri, kazanimlar1 ve sonrasinda
maruz kaldigi elestiriler ve baskilar incelenecek olup; Sisters in Islam aktivizminin
Malezya yerelindeki ve kiireseldeki etki alani ve mesruiyeti tartisilacaktir. Ilaveten,
toplulugun Malezya yerelindeki siyasi katilimi, kiireseldeki goriiniirliigii ve diger
Miisliiman yogunluklu iilkelerdeki Islami feminist olusumlarla temas: irdelenecektir.
Kurulan temaslarin etkisi irdelenerek Miisliiman yogunluklu toplumlardaki islami
feminist olusumlarin genel karakteri ortaya ¢ikarilacaktir. Calismanin, Malezya’da

kurulan ve faaliyet gosteren Sisters in Islam hareketinin Tiirkiye akademisinde ve



Ozellikle uluslararast iligkiler literatlirlinde taninmasina vesile olmasini temenni

ediyorum.



BIiRINCI BOLUM
ULUSLARARASI ILISKILERDE FEMINIST YAKLASIM
1.1. FEMINiZMIN KAVRAMSAL CERCEVESI VE TARIHSEL SURECI

Feminizm, kokeni itibariyle Latince kadin anlamina gelen ‘femina’ kelimesine
dayanmakta olup (Nisanyan, 2022); terimin bugiinkii halini almasi Fransizca kadin
anlamina gelen “femme” ve sosyal/politik ideolojiler i¢in kullanilan “izm” ile
birlesmesiyle olmustur (Freedman, 2002: 12). Feminizm, anlam olarak “toplumda
kadinin haklarin1 ¢ogaltma, erkeginkiler diizeyine ¢ikarma, esitlik saglama amacini
giiden diisiince akimi, kadin hareketi.” seklinde tanimlanmis olsa da (TDK, 2022);
feminizmi tek bir tanima tabi kilmak bazi gercekleri goz ardi etmek anlamina
gelmektedir. Oyle ki feminist ideoloji, birgok ahlaki degeri, felsefi diisiinceyi ve teoriyi
icinde barindiran bir semsiye kavramdir. Dahasi, feminizm ortaya ¢iktigi zamandan
giiniimiize kapsam bakimindan oldukga degismis ve gelismistir. Ilave olarak feminizme,
benimsendigi her toplumda zamanin ihtiyaglarina gore farkli anlamlar yiiklenmistir ve

kapsami giderek genislemistir.

Feminizm, diger elestirel akimlar gibi temel prensiplerini ve dayanaklarini, var
olan diisiince akimlarina ve teorilere gore sekillendirmis bir ideolojidir. Feminizmin
hangi olay ve olgulara elestiri olarak ortaya ¢iktiginin anlasilmasi i¢in, birtakim tarihi
bilgilere bagvurulmalidir. Bu baglamda 17. ylizyilin ikinci yarisinda “Aydinlanma Cag1”
yiikselise gecmis, insan dogasina ve aklina verilen 6nem bir hayli artmistir. Aydinlanma
Cag1 filozoflar1 donemin politik, sosyal ve dini kurumlarini elestirip bahse konu
kurumlar rasyonellestirmeye ¢alismislardir. Aym filozoflar bagnazlik, batil inang ve
diinyevi olmayan hemen hemen her sey ile miicadele etmisler; diisiince 6zgiirliigiinii,
evrenselligi ve esitligi savunmuslardir (Zeitlin, 2001: 230). Kadinlar, mevzu bahis olan
evrensellik ve esitlik kapsamina alinmamis olacak ki, donemin Onde gelen
yazarlari/diigiintirleri tarafindan cinsiyetler arasi fiziksel ve entelektiiel farklar giindeme
almmustir. Bu farklarin sosyal degil, biyolojik farklar oldugu iddia edilmis; erkekler
akiler ve objektif, kadinlar ise hassas ve duygusal olarak addedilmislerdir (Hannam,
2007: 18-19). Bir ornek teskil etmesi bakimindan, Aydinlanma Cagi’nin ileri gelen
filozoflarindan Jean Jacques Rousseau’nun Emile (1762) adli eseri, donemin temsili

acisindan biiyiik 6nem arz etmektedir. Kadin ve erkegin toplumsal rollerini konu edinen



bu eserinde Rousseau, kadinlara kamusal alanda yer vermemekle beraber; her alanda
erkege tabi olmasini, yalnizca ev igi islerle ilgilenip ¢ocuk dogurmalari gerektigini agik
bir sekilde ifade eder. Ilave olarak; kadinlarin erkekler olmadan yasayamayacaklarini,
yaratilis geregi kendilerini erkeklere begendirmek durumunda olduklarii da

vurgulamaktadir (2021: 515-533).

18. yilizyilin ikinci yarisindan itibaren yiikselen Sanayi Devrimi ile kadinlar, ilk
defa evin Ozel alanindan ¢ikmis; is hayatina, baska bir deyisle kamusal alana, giris
yapmislardir. Sanayi Devrimi her ne kadar kadinlara ¢alisma alanlar1 olusturup, “lcretli
kadin isgiicii” kavramini yaratmis olsa da bu donemin kadimnlart oldukga diisiik
ticretlerle agir ¢alisma kosullarina maruz kalmislardir (Gokkaya, 2014: 373). Sanayi
Devri’nde bile is ortaminda kadina ayrilan pay ve saglanmayan esitlik, Aydinlanma
Cag diisiintirleri tarafindan kadinlar i¢in bi¢ilmis olan gorev ve sorumluluk alanlarinin,

toplum tarafindan benimsenmis oldugunun bir gostergesi niteligindedir.

1789 Fransiz Ihtilali de cinsiyetler aras1 toplumsal esitlik tartismalarina yeni bir
boyut kazandirmustir.  Ihtilalden sonra Fransa’daki kurucu mecliste oy kullanma
meselesi tartisilirken, “aktif yurttas” ve “pasif yurttas” ayrimina gidilerek toplumun ii¢
kesimi bu haktan mahrum birakilmistir. Birinci kesim, ii¢ is glinii degerindeki vergisini
O6dememis yoksullar; ikinci kesim, tarafsizliklarina giivenilemeyecek olan hizmetgiler;
liciincii kesim ise kadinlar olarak belirlenmistir. Ihtilal sirasinda bircok isyan ve
ayaklanma hareketinde oncii rol oynayan kadinlar, oy konusunda kendi adlarina
herhangi bir siyasi hak elde edememislerdir. Ihtilalin biiyiik tarihinde, kadinlarin
erkeklerle esitligi ve bu esitligin kadinlar tarafindan desteklenmesi konusuna oldukca

kiiciik bir pay verilmistir (Hufton, 1992: 3-23).

Aydinlanma Cagi diislinlirleri tarafindan yaratilan algi, is hayatina giren
kadinlarin maruz kaldigi somiirii ve son olarak Fransiz Ihtilali sirasinda/sonrasinda
kadinlarin gordiigii ikinci smif vatandas muamelesi, kadinlarin haklarin1 aramalar1 ve
seslerini yiikseltmeleri i¢in uygun ortami yaratmistir. Kadinlar haklarini ilk olarak
yazdiklar1 makaleler, romanlar ve hazirladiklar bildiriler araciligiyla aramislardir. Mary
Wollstonecraft tarafindan 1792 yilinda yazilan “A Vindication of the Rights of Women”
(Kadm Haklarinin Gerekgelendirilmesi) isimli eser bu miicadelenin ilk yazili 6rnegi

kabul edilmektedir. Wollstonecraft kitabinda (2021: 81-102), kadinlarin yaratilis

10



itibariyle kirllgan ve zayif oldugunu ve biligsel meselelerde erkege tabi oldugunu ileri
siiren Aydinlanmaci diisiiniirlerle c¢atigsmig; toplum icinde alinan egitimin bu savi
destekledigini 6ne siirerek; akli 6n plana alan bir egitim ile kadinlarin 6zel alan disinda,

kamusal alanda da var olabileceklerini savunmustur.

Feminizmin tarihi modern anlamda, Mary Wollstonecraft’in “A Vindication of the
Rights of Women” eseriyle baslamis olup siire¢ tekdiize ilerlememistir. Cesitli
donemlendirmeler ve siniflandirmalara tabi olmustur. Bu donemlendirme baglaminda
feminist yazinda, “dalga” (wave) metaforu kullanilmistir. Feminizm tipki anlamsal
olarak tek bir tanimlamaya sigmayacagi gibi, tarihsel siirecinde de tek bir
siiflandirmaya tabi olmamistir. Kimi feminist yazarlar/tarihgiler feminizmin ii¢, kimi
yazarlar da dort dalgadan olustugunu One siirmiislerdir. Bazi feminist yazarlar ise
“dalga” metaforunun feminizme, feminizmin dogru anlasilmasina, sorun teskil ettigini
savunmuglardir. Dalga metaforunu elestiren yazarlardan June Hannam, dalgalarin
“gelgitlerine” odaklanildiginda, feminist gelenegin devamliliginin ve ¢izgisinin zarar
gorecegini One sirmistiir (2007: 8). Aksu Bora ise, feminizmin dalgalar halinde
ilerledigi kanisini elestirmis; bu sekilde bir “miifredatlandirmanin” feminizmi
yiizeysellestirip, eksik algilanmasina sebep olacagini savunmustur (2020: 507). “Dalga
metaforu” ¢ok tartigilsa da feminist yazinda yer bulmus, bu sekilde anlatilagelmis ve

temelde {li¢ dalga olarak kabul gérmiistiir.
1.1.1. Birinci Dalga Feminizm

Daha once soz edildigi gibi, “dalga”larin baslangici ve bitisi her yerde aym
zamanda olmamistir. Birinci dalga feminizmin, genel kabul goren tarih araligi 1860 ile
1920 iken (Hannam, 2007: 8); Tiirkiye’de bu donemin, II. Mesrutiyet (23 Temmuz 1908
— 16 Mart 1920) sonrasinda baslayip Tiirk Kadinlar Birligi’nin kendisini feshettigi 1935
yilina dek stirdiigii kabul edilir (Bora, 2020: 508). Feminizmin ilk dalgasinda kadinlarin
hak arayislar1 temelde oy, egitim, miilkiyet gibi konularda erkeklerle esit vatandaslhk
haklar1 tizerinden zuhur etmistir. 1848’de, ii¢ yiiz kadar kadin ve erkegin, Seneca Falls
Konvansiyonu’nda bir araya gelmesi, s6z konusu miicadelenin ilk fiili 6rnegini teskil
etmektedir. Elizabeth Cady Stanton onderliginde toplanan Konvansiyonda, kadinlarin
oy hakki bagta olmak {iizere; toplumsal, medeni ve dini alanlardaki durumu ve haklar

icin “Duyularin Beyannamesi” (the Declaration of Sentiments) hazirlanip imzalanmaistir.
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Karsit goriisler nezdinde “devrimci” olarak nitelenen beyanname, liberal fikirler
cercevesinde sekillenmis 15 sikayet/talep igermektedir. Bahse konu sikdyetler hem
kamusal alana hem de 6zel alana iliskindir. Konvansiyon’da deklare edilen beyanname,
makro diizeyde donemin feminist diisiiniirlerinin fikrini yansitmasi sebebiyle 19. Yiizyil

feminist doktrininin 6zeti niteligini tasimaktadir (Donovan, 2021: 29-31).

Kadinlarin toplumsal esitlik istenci, birgok alanda kendini géstermek ve sesini
yiikseltmek olmasina ragmen; bu donemdeki feministler, miicadelelerini temelde oy
hakki ¢ergevesinde yiirlitmiiglerdir. Bu miicadele kapsaminda bir sonraki girisim 1867
yilinda, John Stuart Mill tarafindan atilmistir. Mill, kadinlara oy hakkinin taninmasi igin
bir yasa tasarist hazirlayip, Avam Kamarasi’nda sunmustur. Fakat donemin diger siyasi
ziimreleri gibi erkek egemen bir yapida olan mecliste Mill’in 6nerisi, 73 evet oyuna
kars1 194 hayir ile reddedilmistir. Birinci dalga feminizm ile 6zdeslesmis olan kadinlar
icin oy hakki miicadelesi, 1897 itibari ile kadinlar tarafindan baslatilan kampanyalarda
sesini ylkseltmeye baslamistir. Sonrasinda feminist kadinlar tarafindan kurulan
“Suffragette Dernekleri”, Avrupa’nin ve ABD’nin her tarafina yayilarak miicadelelerini
sirdirmiiglerdir. Etki alanm1 giderek artan s6z konusu miicadelelerin stireklilik
kazanmasindaki en 6nemli gelismelerden biri, ABD’de kurulan “Ulusal Kadin Partisi”
olarak goriilmektedir. Ne yazik ki, kadinlarin oy hakki konusunda gerek mecliste gerek
sokaklarda siiren miicadelesinde sonu¢ ancak 1920’lerde aliabilmistir (Arat, 2010: 27-

42; Uste, 2019: 6).

1914’te Birinci Diinya Savasi’nin baslamasi ile kadiin toplumdaki yerine iliskin
birtakim iyilestirmeler yapilmis; savasa katilan erkeklerin yerine kadinlar istthdam
edilmistir. Savasla birlikte aym1 zamanda kadinlarin kamusal alandaki goriniirliigii
artmistir. Fakat savag bitip erkekler geri doniince; kadinlar, tekrar geleneksel cinsiyet
rollerine, evliliklerine ve anneliklerine odaklanmalari igin tesvik edilmislerdir. Bir bagka
deyisle kadinlar, bir kez daha kamusal alandan 6zel alana donmeye zorlanmislardir.
Kadinlarin, Birinci Diinya Savasi sirasinda kazandiklari haklarin savas sonrasinda
ellerinden alinmasi, kadinlarda biiyiik bir hayal kiriklig1 yaratmistir (Fell and Sharp,
2007: 14-16). Kadinin toplumsal yagamdaki yeri konusunda, savas sonras1 donemde de
erkeklerin belirleyici olmasi, halihazirda diisiik is giicline sahip olan kadinlarin daha

radikal hareketler igerisinde bulunmalarmi kac¢inilmaz kilmistir. Temelde oy hakki
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cercevesinde sekillenen birinci dalga feminizm yerini; kadmlarin artik is, egitim ve

evliliklerinde de esitlik i¢in miicadele verdikleri ikinci dalga feminizmine birakmistir.
1.1.2. ikinci Dalga Feminizm

Birinci dalga feminizmin c¢ekildigi 1920’lerden sonra kadinlar, artik savasin
onlenmesi ve kadin is¢ilerin haklarinin savunulmasi gibi amagclarla etkinlik géstermeye
baslamuslardir. iki savas arasi dénem olarak adlandirilan bu periyotta kadin drgiitleri
birlesmis, Cemiyet-i Akvam (Milletler Cemiyeti) ¢atis1 altinda baski grubu niteliginde
faaliyet gostermeye baglamislardir. Bu c¢ati altinda toplanan feminist gruplarin
degistirmeyi hedefledikleri konular arasinda kiz ¢ocuklarinin egitimi, kadinlarin
memuriyete kabulii, fuhsun engellenmesi ve dogum kontrolii gibi meseleler yer alsa da
cok azinda sonug alinmustir. 1939 yilinda patlak veren ikinci Diinya Savas: ile, savasa
giden erkeklerin yeri tekrar is hayatinda kadinlarin istthdami ile doldurulmustur.
Kadinlarin ¢alismalar1 konusunda seferberlikler ilan edilmis, bu ama¢ dogrultusunda
kadinlara is ortaminda biiylik kolayliklar (kres, yar1 zamanl ¢aligma, vb.) saglanmistir.
1945 yilinda savasin bitimi ile kadinlardan beklenen yine, terhis olan erkekler icin is
hayatinda yer agmak olmustur. Hiikiimetler tarafindan daha 6nce de kullanilan yonteme,
annelik ve eslik miiessesesinin yliceltilmesine bagvurulmustur fakat bu defa kadin isci
sayisindaki beklenen azalma ger¢eklesmemistir (Michel, 1984: 72-81). Bunun iizerine
kadin hareketleri de bir ivme kazanmistir. 1947 yilinda Birlesmis Milletler (BM)
tarafindan, “The Commission on the Status of Women” (CSW) “Kadinin Statiisii
Komisyonu” kurulmustur ve 1949 yilinda kadin ve erkegin evlilik sirasinda/sonrasinda
esit haklara sahip oldugunu bildiren “Insan Haklar1 Bildirgesi” yaynlanmistir (Walters,

2005: 97).

1960’lar itibariyle artik ikinci dalga feminizmin ayak sesleri duyulmaya
baslanmigtir. Bu tarih Tiirkiye i¢cin 1980’lere tekabiil etmektedir. Toplumdaki cinsiyet
rollerinin tekrar giindeme geldigi bu doneme Simone de Beauvoir, 1949'da yazdig: Le
Deuxiéme Sexe (Ikinci Cinsiyet) adli kitabr ile damga vurmustur. De Beauvoir, bu
kitabinda kadmin toplumdaki yerini, erkege olan tabiiyetini ve kadinin toplumdaki
“Oteki” konumunu tartismistir. Kadinin es ya da anne olarak tanimlanmasinin kadinin
kendi gercekligini olusturmasina ket vurdugunu savunmus, toplumda cinsiyetlerin iki

tir ile smirlandirilmis olmasini da elestirmistir (Beauvoir, 2021). De Beauvoir’dan
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biiyiik dl¢lide etkilenmig olan ikinci dalga feministler, siyasi haklarin yani sira yagsamin
diger alanlarinda da kadin temsili i¢in ve kendi bedenlerinin denetimini ele almak igin
miicadele vermislerdir. S6z konusu miicadeleler baglaminda BM tarafindan Meksika,
Nairobi ve Kopenhag’da olmak iizere kadin sorunlar1 {izerine ii¢ farkli uluslararasi
konferans diizenlenmistir. Bu konferanslar feminizmin anlaminin ve kapsaminin
genislemesinde oncii rol oynamistir. Oyle ki; s6z konusu konferanslarda tartigilan
“kadinlarin sorunu”, yalnizca batili kadinlarin sorunlarini icermesi hasebiyle elestirilmis
olup; Ucgiincii Diinya olarak da addedilen bélgelerde yasayan kadinlarin da sorunlarmi
kapsamasi i¢in adimlar atilmistir. Tiim kadinlarin benzer ilgi ve ihtiyaglarinin olmadigi
kabuliinden hareket edilerek; “Feminizm farkli cografyalardan, siniflardan, milletlerden
ve etnik kokenlerden gelen kadinlarin endiselerinin ve c¢ikarlarinin siyasi ifadesini
olusturur.” sonucuna varilmistir. Béylece feminizmin heterojen bir yapiya sahip oldugu

gerceginin alt1 ¢izilmistir (Walters, 2005: 97).

Bir onceki feminist kusaktan daha egitimli, farkindaligi daha yiiksek olan bu
kusagin feministleri, yenilik¢i bir tutum gelistirmislerdir ve hayatin her alaninda
karsilastiklar1 eril diizeni sorgulamaya baslamislardir. Bunun bir neticesi olarak artik
kadin ¢aligsmalari liniversitelerde islenmeye baslanmis, feminist edebiyat gelisip kadin
dergileri yayimlanmaya baglanmistir ve kadmlar artik siyasette de goriiniir olmustur.
Ayni zamanda kadinlar, kitle iletisim ara¢larindaki istenmeyen kadin imajini yikmak
icin ciddi miicadeleler vermis, esit iicret miicadelesinde de belli kazanimlar elde

etmislerdir (Michel, 1984: 82-94).
1.1.3. Uciincii Dalga Feminizm

Feminizmin tigiincii dalgas1 uluslararasi ¢apta 90’11 yillarin basinda, Tiirkiye’de
ise 90’l1 yillarin sonunda yanki bulmustur. Bu dalganin, ikinci dalga feminizmin
devamindan ziyade, o kusaga tepki olarak dogmus oldugu sdylenebilir. Ikinci dalga
feministlerce elde edilen haklardan sonra kadin hareketlerinde ve hak arayislarinda bir
durgunluk baglamistir. Yeni gelen kusagin taleplerinin ikinci dalganin elde ettiklerinin
Otesinde olmas1 ve diislince ayriliklarinin yasanmasi sebebiyle feminizmde yeni bir
dalga baslamistir. Ikinci dalga feminizmde kadinlar toplumsal cinsiyet rollerinin
silinmesi, kadinliga ya da erkeklige vurgu yapilmamasi gibi amaclar giiderken; ticiincii

dalgada artik kadinlar “disil dil” olusturmak gayesindeydiler. ikinci dalga feminizmde

14



kadinlarin arasinda paylasilan ortak durum “kadin olmak” iken, igciincii dalga
feminizmde artik kadinlarin sosyal, kiiltiirel, ekonomik farkliliklar1 da vurgulanmaya

baslanmistir (Neves, 2006).

Onceki kusakta olusturulmus ve dénem igerisinde baskinligmi korumus tek tip
kadin imgesi ve bunun lizerinden yiiriitilen hak miicadelesi, ii¢lincii dalgada yerini
farkli iwrktan, farkli etnik kokenden ve farkli cinsel yonelimden kadinlarin hak
miicadelesine birakmistir. Bu kusagin kadinlar1 farkliliklar1 6nemseyerek, bilhassa
bunun {izerinden siyaset yapma gayesini tasimislardir. Ugiincii dalga feminizmi bir
onceki dalgadan ayiran en Onemli nokta, bir grup kimligi olusturulma istencinin
olmamasi, odak noktasinin daha derine, “kisisel 6znellige” yerlestirilmis olmasidir. Bir
baska deyisle; kolektif esitlik bilincine sahip kadinlardan olusan bu dalga, dikkatleri
kadinlarin feminizmle iliskilerini gelistirirken tecriibe ettikleri 6znel ve bireysel
deneyimlerine kaydirmaktadir. Dahasi, toplumsal cinsiyet Kkolektif terimlerle
anlatilmaktan ziyade, bireysel deneyimin ozgiirligiinden yola g¢ikilarak bir "farklilik

siyaseti" yiritilmistiir (Budgeon, 2011: 25).

Bu kusagin ikinci dalga feministlerinden ayrildiklar1 diger bir nokta, toplumda
kadinin yeri/rolii gibi meseleler {izerinde durmakla kalmamis olup; kiiltiirel, ¢evresel
meselelere ya da ekonomi, savas ve glivenlik gibi politik meselelere feminist cergeve ile
bakip alternatif bir bakis kazandirmis olmalaridir (Tas, 2016: 172). 1990’larin ortasi
itibariyle feminist harekette “kiiresellesme” riizgar1 hiz kazanmis olup; uluslararasi
alana esitlik odakli alternatif politikalar iiretilmeye baslanmistir. Bu kapsamda BM
catis1 altinda yapilan konferanslarda/ toplantilarda tartisilan kadinlarin sorunlari, ulus
devletlerin giindemine alinmaya baslamistir. Bu donemde ataerkil sisteme kars1 6zerk
bir yapilanma c¢abas1 igerisine giren feminist hareket, kiiresel etkiye sahip
organizasyonlar kurma yoluna gitmislerdir. S6z konusu Ozerk organizasyonlara
“Afrikali Kadimnlar Kalkinma ve Iletisim Ag1” (FEMNET) ve “NextGENDERation” adl1
akademik feminist ag 6rnek verilebilir (Inceoglu, 2012: 116). Buradan hareketle {igiincii
dalga feminizm igin, feminizmin cesitlilige ve belirsizlige yanit verebilen, Onceki
dalgalara nazaran feminizmin daha bireyci bir bigimini gelistirmenin gayesini tasidig

sonucu ¢ikarilabilir.
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Ozetle feminist hareket, uzun bir tarihe sahip olup bugiin hayatimizin hemen
hemen her alaninda kendine yer bulmus/yaratmistir. Toplumun her alaninda “eril
diizen” ile miicadele etmistir ve bu miicadele kapsaminda elde ettigi kii¢iik ya da biiyiik
her kazanim, bugiiniin kadinlarina gii¢ katmis ve cesaretlendirmistir. Giinlimiizde
feminist hareket yanlis bir sekilde her ne kadar “erkeklere karsi miicadele” olarak
bilinse de feminizmin asil miicadele alani “eril hakimiyetin bulundugu her alan” olarak
tanimlanabilir. Calismanin bu boliimiinde feminizmin nasil bir diislinsel diinya igine
dogdugu, hangi asamalardan gectigi ve nasil evrildigi genel hatlar1 ile anlatilmaya
calisilmistir. Calismanin devaminda feminizmin, bir hareketin 6tesinde artik bir teori
olarak, bilgi iretimindeki eril yapiya getirdigi elestiriler ve uluslararasi iligkiler

0zelinde, sosyal bilimlere kazandirmis oldugu yeni goriinliim tartisilacaktir.
1.2. FEMINiZMIN ULUSLARARASI iLISKILERE GiRiSI

Uluslararas: iliskiler (UI) disiplini on yedi milyon kisinin hayatin1 kaybettigi
Birinci Diinya Savasi’ndan sonra, boylesine biiyiik bir trajedinin bir daha yaganmamasi
i¢in atilan idealist adimlar cergevesinde dogmustur. Idealizm ekseninde atilan en biiyiik
adim “‘uluslararas1 kurumlasma” ¢ercevesinde barisin tesisi i¢in kurulmus olan Milletler
Cemiyeti (MC) olmustur. Ikinci Diinya Savasi’nin patlak vermesi ile -Milletler
Cemiyeti 6zelinde- idealizmin basarisi sorgulanmaya baslanmis, uluslararasi sistemi giic
iliskileri {izerinden okuyan realizm giindeme gelmistir. Buradan hareketle Ul
disiplininin, smirlarin1 realizm-idealizm tartismasi cergevesinde ¢izdigi sdylenebilir
(Eralp, 2019: 57-73). 1930’lar ve 1940’larda hiikiim siiren, s6zii edilen realizm-idealizm
tartismasi, ayn1 zamanda Ul disiplininde yer alan dort biiyiik tartismanin ilki kabul

edilmektedir.

1950’lere ve 1960’lara damgasini vuran gelenekselcilik-davranigsalcilik tartigmasi
ise literatiirde ikinci biiylik tartigma olarak nitelendirilmektedir. Bir yontem tartigmasi
olarak kabul goren ikinci tartismanin taraflar1 arasindaki en biiylik ayrim “veri toplama”
tizerine olmugstur. Tartisma temelde, doga bilimlerinde kullanilan yontemlerin sosyal
bilimlerde de kullanilabilecegini one siiren davranigsalcilar ile karsit gorlis olarak
tamimlanan, yorumsamacilia dayali gelenekselciler arasinda siiregelmistir. Ugiincii
biiyiikk tartisma ise, realizme alternatif teorilerin tartisilmaya baslandigr 1970’lerde

giindeme gelen neorealizm ile neoliberalizm arasinda olmustur. Tartismanin bu iki tarafi
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arasinda beliren en biiyiik fark “ig birligi” kapsaminda ortaya ¢ikmistir. Kenneth Waltz,
uluslararas1 sistemin anarsik yapist geregi devletlerin askeri gili¢lerini maksimize
etmeleri gerektigini; uluslararasi1 sahada yapilacak herhangi bir is birligi i¢in temel
kosulun “hegemonya” oldugunu ileri siirmiistiir. Waltz’in yaklasimi neorealizm olarak
adlandirilirken, anarsinin is birligi iizerinde belirleyici bir rol oynamadigini savunan
yaklagim ise literatiire, neoliberalizm olarak gec¢mistir. Uluslararas: iliskiler disiplini
igcerisinde yer alan dordiincii tartisma ise, bu ¢alismanin ana konusu olan feminist teoriyi

barindirdigindan, detayl bir inceleme gerektirmektedir (Ar1, 2014: 3-13).

Ul disiplini, ortaya ciktigindan beri ele aldigi meseleler ve arastirmalarinda
kullanilan yontemler ile elestirile gelmistir. Fakat bu elestiriler Soguk Savag’a kadar
etkinligini koruyamamaistir. Soguk Savas’in sona ermesiyle, Amerika Birlesik Devletleri
(ABD) ve Sovyet Sosyalist Cumhuriyetler Birligi (SSCB) arasindaki silahlanma yarisi
bitmis olup, disiplinin omurgasini olusturan ulusal giivenlik meseleleri giindemini
yitirmigtir. 1980’ler ve sonrasina tekabiil eden bu siirecte, diinya niifusunun yaklasik
yiizde yirmisini olusturan Cin’in ekonomik kalkinmasi ve Avrupa Entegrasyonunun
sikintilart gibi meselelerin patlak vermesi ile diinya giindemine pluralism (¢ogulculuk)
hakim olmustur (Tickner, 2001: 1-10). Boylece baslangigta sinirlarini idealizm-realizm
tartismas1 gergevesinde cizen Uluslararasi iliskiler disiplini, Soguk Savas’in sona ermesi
ile giindemini ¢esitlendirmistir. Bu ¢esitlilik kapsaminda g¢evreyle ilgili problemler,
insan haklar, dil, gog, kiiltlir gibi konular bir hayli ilgi gérmeye ve her biri bir “teori”
olarak disiplin icerisinde yer bulmaya baslamigstir. Bdylelikle Uluslararas: iliskiler,

interdisipliner bir nitelik kazanmistir.

1980’11 yillar itibari ile baglayan donem, disiplin igerisinde “elestirel donem”
olarak adlandirilmigtir. Feminist uluslararasi iligkiler kuramcilarindan Sevgi Yoney de
(1994: 137), bu doénemi “tanimlarin, kavramlarin, kuramlarin degistigi bir donem”
olarak adlandirmaktadir. UT disiplinindeki dordiincii tartisma da sdzii edilen bu dénem
icerisinde yapilmistir. Pozitivizm-postpozitivizm c¢er¢evesinde yapilan bu tartigmada,
pozitivistler arastirmalarda basta bilim olmak {izere maddi unsurlara ve nedensellige
vurgu yaparken; postpozitivistler bilgiyi gorecelendirme egiliminde olup, gercekligi
anlamlara, inanglara ve gerekcelere bagli kilmaktadirlar. Postpozitivizm donemindeki
teorilerin tiimi “elestirel teori” bashiginda birlesmistir. Uzun bir gegmise sahip olan

feminist hareketin bir teori olarak uluslararasi iligkiler disiplininde kendisine yer
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edinmesi de yine “Elestirel Teori” bashig altinda olmustur (Yalvag, 2021: 55-58;
Ozliik, 2007: 198-202).

Gillian Youngs (2014: 76) feminist teorinin Ul disiplinine girisi ve ¢alisma
alanina iligkin; teorinin basta devlet olmak iizere onun askeri, siyasi ve ekonomik
bilesenlerindeki eril diizene getirdigi elestiri temelinde insa edildigini belirtir ve buradan

yola ¢ikarak feminizmin disipline dair ii¢ kabuliinden bahseder:

“i) Devlet ve piyasa, teoride ve pratikte maskiilen varsayimlar ve yapilar
tarafindan cinsiyetlendirilmistir. ii)Siyasal ve ekonomik kurumlarin erkek egemen
terimlerle kavramsallastirmast hem kadinlarin gergeklerini hem de onlarin siyasal
ve ekonomik hayata aktif katkilarimi géz ard eder. iii) Toplumsal cinsiyetin analitik
diizlemde incelenmemesi, kadin ve erkek kimliklerinin/ rollerinin birbiriyle iliskili
toplumsal insasin gizler.”

Diana Thorburn da (2000: 2-5), feminizmin uluslararas: iliskiler disiplinine
girigini ve gelisimini besleyen bir dizi kaynaktan bahseder. Bu baglamda Thorburn,
BM’nin ilkini 1975°’te diizenledigi kadin konferansin1 ve akabinde 1975-1985 arasini
“Kadm On Yili” ilan etmesini, feminizmin Ul disiplinine girisinin yolunu agan ilk
gelismeler olarak nitelendirir. Sonrasinda Soguk Savag’in bitimi ve silahlanma yarisimin
durmasi; devaminda askeri meselelerin uluslararasi arenanin giindeminden diismesi de
toplumsal cinsiyet meselelerine yer agilmasini saglamistir. Feminizmin uluslararasi
iligkiler disiplininin eril yapisina ve kadinlara yer verilmemis olmasina getirdigi
elestirilerle, dzellikle 1980’ler itibari ile kadinlarin disiplin igerisindeki sayilari kayda

deger bir artig gostermistir.

Kadinlarin feminist teori ile Ul disiplinine girmeleri, elestirel bir yol ile olmus;
disiplin icerisinde bir¢ok kavram feminist ¢ergeve ile yeniden okunmus ve yeniden
tanimlanmaya calisilmistir. Disiplin igerisindeki s6z konusu politikanin yeniden
tanimlanmas1 genel itibariyle ‘devlet karsiti’, ve ‘anti-hiyerarsik’ bir nitelik
tasimaktadir. Feminist teorinin gelistirdigi siyaset anlayisi, iktidar ele gegirme gibi bir
gaye tasimamasi sebebiyle, elestirel bir hareket olma niteligini korumakta ve disipline
getirdigi elestirileri bu baglamda siirdiirmektedir. Feminist teori, uluslararasi iliskiler
disiplininde  elestiri kapsamina aldigt kavramlar g¢ercevesinde olusturdugu
sorunsallarini, temelde ‘kadinin goriinmezligi’ ve ‘kadinin ikincil/asagi konumu’ olarak

belirlemistir (Yoney, 19914: 139).
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1.3. FEMINIST TEORININ ULUSLARARASI iLISKILERDEKI TEMEL
TARTISMA ALANLARI

Ul feminizmi disiplin igerisindeki yerini, geleneksel yapidan duyulan rahatsizlig
dile getirerek a¢cmistir. Feministler disiplinin tiim alt dallarma “toplumsal cinsiyet
esitligi analizi” yaparak, kiiresel sistemi yeniden anlamlandirma girisiminde
olmuglardir. Bu baglamda dikkati ¢ekmek istedikleri ilk mesele, kiiresel sistemi
yapilandirirken “cinsiyet faktoriiniin® goz ardi edilmis olmasidir. Cinsiyetin kiiresel
siyasetteki yeri ve rolii tartisilmadan Once, cinsiyete dair algilarin incelenmesi icap
etmektedir (Tickner ve Sjoberg, 2021: 249-251). Oncelikle kavram, biyolojik cinsiyet
(sex) ve toplumsal cinsiyet (gender) olarak iki sekilde kullanilmaktadir. Bu baglamda
biyolojik cinsiyet kadin ve erkek olarak, toplumsal cinsiyet ise erillik ve disilik olmak

tizere ikiye ayrilir. Judith Butler ise, bu ayrimi1 yetersiz bulur ve soyle ifade eder:

“Kisi, kadin “olsa” bile, elbette bundan fazlasidir da terim yeterince
kapsayict degildir. Yetersiz kalmasimin sebebi toplumsal cinsiyeti verili bir
“kisi "nin toplumsal cinsiyeti ile gelen teferruati asmasi degil, toplumsal cinsiyetin
farkli tarihsel baglamlarda ille de her zaman kesin ve tutarl bir sekilde kurulmus

olmamasi ve soylemsel olarak kurulmus wksal, sinifsal, etnik, cinsel ve bélgesel
kimlik halleriyle kesismesidir.” (Butler, 2020: 46).

Cinsiyet tartismalar1 kapsaminda Ul disiplininde tartisilanlar, heniiz kadinin
varlig1 ve kadinin temsili gibi daha makro diizey meselelerken; “kadinligin” neyi ifade
edip neyi temsil ettigi meselesinin, disiplin giindeminde yer bulabilmesi kisa vadede
imkansiz goriinmektedir. Toplumsal cinsiyet meselesine getirdigi yorum itibariyle
Wittig’in elestirisinin, disiplin i¢indeki tartigmalarin glindemini yansittig1 sdylenebilir.
Oyle ki Wittig, toplumsal cinsiyetin ikiye boliinmedigini; “disilik” olarak tek bir
toplumsal cinsiyetin oldugunu 6ne siirer. “Erillik bir toplumsal cinsiyet degildir. Cilinkii
erillik, eril olan degil; genel olandir.” Seklindeki tanimlamasiyla, uluslararasi sistem
basta olmak iizere toplumun her alanma bir ayna tutmustur (Wittig, 1992: 60). UI
disiplini igerisindeki feminist diisiiniirlerin toplumsal cinsiyete yonelik iddiasi ise
cinsiyetin, uluslararasi aktorlerin eylemlerinde goriinmeyen ama etkin bir rol
oynadigidir. Bunun {izerine s6zii edilen etkinligi glindeme tasimak, feminist
diistinlirlerce amag edinilmistir. Uluslararas1 sistem igerisindeki toplumsal cinsiyet
algilarmi incelemek icin, Ul disiplinindeki temel kavramlar ve calisma alanlari analiz

edilerek kadinin kiiresel ¢aptaki yeri saptanmaya ¢alisilacaktir.
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1.3.1. Gii¢

Feminist teorinin uluslararasi iliskiler disiplinindeki “gii¢” kavramina iliskin
elestirisi, kavram ¢ergevesinde erilligin yiiceltilip, disiligin “ast konuma” getirildigi; bir
nevi cinsiyet hiyerarsisi olusturuldugudur. Gii¢ kavramina iligskin cinsiyet¢i atiflar
yiizyillar oncesine dayanmakta olup, soz konusu atiflarin ilk Ornekleri glinlimiizde
uluslararasi iligkiler disiplinindeki ana akim teorilerin Onciilerine aittir. Feminist teori,
uluslararasi iliskilerdeki Oncii kuramlar1 —cinsiyeti hesaba katmayarak- uluslararasi
sistemi maskiilinite agirlikli varsayimlar iizerine insa etmeleri hasebiyle elestirir (Viotti
ve Kauppi, 2016: 362-363). Bahse konu “maskiilinite”, uluslararasi iligkilerin kurucu
kuramlarindan realizmin Onciilerinin yapitlarinda da acik¢a goriilmektedir. Thomas
Hobbes, Niccolo Machiavelli ve Hans Morgenthau gibi isimler, realist teorinin onciileri
olarak kabul gormektedirler ve Hobbes’un Leviathan, Machiavelli’nin Prince,
Morgenthau’nun Scientific Man vs Power Politics gibi eserlerinde, iktidar portelerinin
maskiilen 0Ozelliklerle bezendigi; dahasi kadinlara olumsuz nitelikler atfedildigi

goriilmektedir (Tickner, 1992: 10-12; Eralp, 2019: 57-78).

Realist teori i¢in gii¢, egemenlik, iktidar ve ¢ikar gibi kavramlar biiyliik 6nem arz
etmekte olup; bu kavramlar tizerine yapilan cinsiyetci kabuller, feminist teorinin temel
elestiri alanini olusturmaktadir. Realizmin uluslararasi alana dair giristigi kategorilesme
calismasi bu ¢ergevede iyi bir 6rnek olacaktir. Realizm, uluslararasi siyaset alanini high
politics (ytiksek politika) ve low politics (algak politika) olarak ikiye ayirmaktadir.
“Yiiksek politika” eril bir alan olarak goriilmekte ve devlet yonetimi, askeri politika,
uluslararasi ekonomi ve giivenlik gibi konular1 kapsamaktadir. “Algak politika™ ise disil
bir alan olarak kabul edilmistir ve insan haklari, aile, niifus, go¢ ve ¢evre gibi konular1
kapsamina almaktadir (Atmaca ve Ercan, 2018: 24). Klasik uluslararas: iliskiler
teorilerinin kokeni olan realizm, uluslararasi siyasetin “yiliksek politika” ile smirh
oldugu kabulii ile bir politika izler. Feministler ise kamusal alan ile 6zel alan ayrimini
siddetle reddederek, bu kabule karsi cikmiglardir. Eril oOzellikler sadece gii¢ ile
0zdeslesmemis, ayn1 zamanda gii¢ gerektirdigi iddia edilen devlet, savas, giivenlik ve
diplomasi gibi alanlarda da kendini gostermistir. Caligmanin devaminda bahsi gecen
alanlara feminist bir c¢erceveden bakilip, toplumsal cinsiyet analizi yapilmaya

calisilacaktir.
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1.3.2. Devlet

Uluslararasi iligkiler disiplininin baskin bir aktorii olarak devlet, her zaman
feminist teorinin ¢alisma alaninda yer almistir. Feministlerin devlete iligkin ilk elestirisi,
devletin cinsiyetlestirildigi ve maskiilen 6zelliklerle donatildigi yoniindedir. Devlete
iliskin bu savi kanitlar nitelikteki izler Antik Cag’a kadar dayanmaktadir. Antik Cag
filozoflarindan Aristoteles’in Politeia (Politika) adli eserindeki devlet yonetimine iliskin

sOylemleri, s6z konusu savi destekler niteliktedir:

“Bir adamin karisi iistiindeki yonetimi bir devlet adamimin yénetimidir,
siyasal bir yonetimdir; ¢ocuklart iistiindeki yonetimi ise bir kralin yonetimidir,
kralca bir yonetimdir. Ciinkii erkek, yonetmeye disiden daha yeteneklidir... Erkekle
kadin arasindaki tistiinliik-asagilik iliskisiyse siireklidir.” (Aristoteles, 2021: 32).

Buradan hareketle eril hakimiyetin, sadece kamusal alanda degil; ayn1 sekilde 6zel
alanda da mesrulastirildigt sonucuna varilabilir. Devletin eril diizen ¢ercevesinde
sekillenmis olmasi, devleti basat aktor olarak kabul eden realist kuramcilar tarafindan da
devam ettirilmigtir. Bir Ornek teskil etmesi bakimindan, realist teorinin Oncii
diisiiniirlerinden Machiavelli, politik yazilarinda hem kadim1 zayif, bagimli ve korkak
gibi nitelendirmelere tabi tutarak erkekten daha asagi bir konuma yerlestirmistir hem de
kadinin insanliga ve devletlere karsi tehlike teskil ettigini ileri siirmiistiir (Tickner,
1992: 7). Feminist caligmalarda devlete iligkin goriisler, kadinin insan haklarin
gerceklestirebilecek ve ataerkil yapilar diizeltebilecek tek kurum olarak benimsemekle;
devleti, soz konusu ataerkil yapilar1 i¢ ve dis politikalar yoluyla mesrulagtiran maskiilen
bir iktidar alani olarak elestirmek arasinda gidip gelmektedir (Peterson vd., 2018: 2).
Bunun iizerine feminist teorinin onciilerinden Cynthia Enloe (2003: 35), uluslararasi
siyasete iliskin analizine “Kadinlar nerede?” sorusuyla baslar ve kadnlarin biiyiik bir
boliimiiniin siyasetin/devlet yonetiminin disinda birakildigi sonucuna varir. Enloe, bir
kadinin siyasi hakimiyeti elinde tutan eril ziimre tarafindan siyasete kabul edilmesinin
tek kosulunun, “erillesmis siyasi davramis bic¢imini, eril siyasi ayricaliklar1 tehdit

etmeyecek kadar iyi 6grenmis olmas1” oldugunu 6ne siirer.

Feminist teorinin UI disiplinindeki devlet algisina iliskin bir diger elestirisi, Judith
Ann Tickner onciiliiglinde yapilmistir ve Tickner, devletin diger aktdrlerden bagimsiz
hareket ettigini savunan realist kuramcilari, devletleri “iizerinde kimsenin dogmadig1 ve
O0lmedigi yapilar” olarak gormeleri ile elestirmistir. Devletin i¢inde barindirdigr ve

etkilesimde bulundugu aktorlerden bagimsiz olarak kabul edilmesi, feminizmin
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kendisine ifade alant bulmasini zorlastirmaktadir. Feministler ise, devletlerin
uluslararas1 arenadaki eylemlerinin agiklanabilir/analiz edilebilir olmas1 i¢in, toplumsal
cinsiyete bir analiz birimi olarak yer verilmesinin gerekli oldugunu savunmaktadirlar

(Tickner, 1999: 46).
1.3.3. Savas

Savas, cinsiyet normlar1 konusunda en ¢ok incelenen alanlardan biridir ve savas
olgusu iizerine yapilan ilk feminist ¢alismalardan biri, 1987 yilinda kaleme alinmis
Women and War (Kadinlar ve Savas) adli eseriyle Jean Bethke Elshtain’e aittir. Bu
eserinde yazar, savasin dogasinin erkeklere daha uygun oldugunu diisiinen ve kadinlarin
“kirllgan” yapilarin1 sebep gosterip onlart magdur durumuna diisiiren zihniyetle
catismistir. Kadinlar savasta aktif rol oynamalarina ragmen, karar alma siireci iginde
pasiflestirilmislerdir. Maskiilinite, koruyan olarak nitelendirilirken; feminenlik, geri
planda ve korunaksiz olma ile nitelendirilmektedir. Savasin cinsiyetle iliskisini
inceleyen -Elshtain 6zelinde- hemen hemen her feminist yazar, savasin maskiiliniteye
0zgl bir tesebbiis oldugu kanisin1 yikip savasta kadinlarin varligini daha goriiniir kilma
gayesini glitmiistiir (Viotti ve Kauppi, 2016: 366 ve Eken, 2021: 499). Savas olgusunun
“cinsiyetlestirilmis gozliikler” (gendered lenses) ile yeniden incelenip yorumlanmasi,
feminist teorinin Ul disiplinine yaptig1 en biiyiik katkilardan olup, savasin cinsiyet ile

olan iligkisi bir¢ok feminist kuramcinin ¢alismasina konu olmustur.

Savasin toplumsal cinsiyetle olan iliskisi lizerine c¢alisan kuramcilardan Laura
Sjoberg, savasa dair varsayimlarla ve kadinlarin ve erkeklerin savas deneyimleriyle yola
c¢ikip; savastaki toplumsal cinsiyet yapilarini irdelemistir. “Kadinlar nerede?” sorusu ile
yaptig1 toplumsal cinsiyet analizinde; kadinlarin savasin her sathasinda aktif rol
almalarina ragmen, savas anlatilarinda yer almadigi sonucuna varmistir. Ek olarak,
kadinlarin goriinmez olmasinin onlar1 ¢aresiz bir goriinlime biirlindiirdiigiinii; bu
durumu da devletlerin, bir nevi savasa anlam katma araci1 olarak kullandiklarini ileri
sirmektedir. Madalyonun diger yliziine bakarak, “Erkekler nerede?” sorusunu da
giindemine alan Sjoberg, erkeklerin de “savas erilligi” adi1 altinda kaliplasmis tipik
davraniglar gostermeleri gerektigini ifade ederek erkeklerin de kadinlar gibi geleneksel
toplumsal cinsiyet siirlar1 igerisine hapsoldugunu savunmaktadir. Hatta maskiilen

tutum ve davraniglarin, savaslarda “isteklendirme arac1” olarak kullanildigini; savasta

22



bir tarafin rakibini ezmek ve kendi erkeksiligini ortaya koymak i¢in diigmaninm

efeminelestirdigini ifade etmistir (Sjoberg, 2015: 34-39).
1.3.4. Giivenlik

Ul disiplini icerisinde giivenlik kavrami iizerinde bir uzlasiya varilamamistir ve
kavram “tartigmali” halini hala korumaktadir. Kavram i¢in yapilan tanimlar, tanimlayan
kisinin/kurumun deger yargilari ve sinirlar ile iligkili oldugundan c¢ok cesitli olsa da
“aktorlerin 6z degerlerine yonelen tehditlerden kurtulma veya bu tehditlerden uzak
durma durumu” seklindeki tanim genellikle kabul gormiistiir. Giivenlige iliskin yapilan
analizler, Ul disiplini icerisinde her zaman ayni aktérler iizerinden yapilmamistir. Oyle
ki disiplinin kurucu kuramlarindan realizm, giivenlik analizini “basat aktor” olarak
tanimladig1 devlet lizerinden yapmaktadir ve temelde gii¢ iliskisine baglamaktadir.
Kuramin 6nciilerinden Hans Morgenthau da uluslararasi sistemi gii¢ iliskileri tizerinden
okumus; giivenligin saglanmasi i¢in temel kosulunun giiciin elde edilmesi oldugu
savunmustur. Fakat giiciin elde edilmesi, giivenlik i¢in bir ara¢ oldugu kadar bir tehdit
unsuru da olabilmektedir. Realist teoride “gli¢ ikilemi” kavramu ile agiklanan durum; bir
devletin “giivenlik ihtiyac1” ad1 altinda biriktirmis oldugu giiciin, bir baska devlet icin

tehdit olusturabilecegini ifade etmektedir (Oztiirk, 2014: 151-154).

Ulusal giivenlik konular1 uluslararast sistemde en ¢ok, kutuplar arasinda
silahlanma yariginin bas gosterdigi Soguk Savas doneminde giindeme gelmistir. Soguk
Savag’in bitimi ile elestirel teoriler, geleneksel kuramlar tarafindan ele alinan her
kavrami sorgulamaya ve yeniden tanimlamaya giristiklerinde; ulusal giivenlik, elestirel
kuramcilarin giindemine aldiklar1 temel kavramlar arasinda yer almistir. Bu baglamda
feministler uluslararasi giivenligin militarizm ve politika ile iliskili oldugu kadar, kimlik
meselelerini ile de baglantili oldugu savunur. Buradan hareketle feministler, giivenlik
analizlerinin kapsamina toplumsal cinsiyet esitligi meselelerinin de alinmasi gerektigini
one siirerler (Tiir ve Koyuncu, 2018: 229). Giivenlik ¢aligmalarina birden fazla analiz
alan1 yaratma gayesinde olan feministler, giivenlik kavramini tekrar ele alirlar ve
“Fiziksel, yapisal ya da ekolojik siddetin her tiirliistinii azaltma, bertaraf etme.” Seklinde
tanimlarlar. Dahasi, devleti ve uluslararasi sistemi giivenlik meselelerinin merkezine
alan geleneksel kuramlara karsi; feministler giivenligi, bireyi ve toplumu merkeze

alarak yeniden anlamlandirirlar (Tickner, 1997: 625).
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Feminizmin giivenlik meselesine egilme sebebi, realizm o6zelinde, geleneksel
kuramcilar tarafindan ortaya atilan sistemin cinsiyetsiz oldugu iddiasidir. Feministler bu
iddiay1 reddetmekle beraber, uluslararasi sistem igerisindeki “giivenlik” meselesinin de
maskiilen nitelikler tasidigini iddia etmektedirler. Bunun iizerine feministler tarafindan
askeri, ekonomik ve cinsel siddetin de giivenlik c¢alismalar1 kapsaminda
degerlendirilmesi ve kapsamina bireyi almayan giivenlik sdylemine karsi, kadinlarin ve
erkeklerin deneyimlerini aktaran yeni bir gilivenlik sdylemi olusturmak temel gaye

edinilmistir (Tickner, 1992: 21).
1.3.5. Diplomasi

Diplomasi, literatiirde genel olarak “ulusal ¢ikarlarin barisgil yollardan
korunmas1” ve “uluslararasi iligkilerin baris¢t yol ve araclarla yiiriitiilmesi sanat1” olarak
tanimlanmistir. Bu tanimlardan hareketle, diplomasinin barigin tesisi amaciyla
yiriitiilmesi gerektigi ve diplomasinin savagla sonuglanmasinin basarisizlik gostergesi
oldugu soylenebilir. 1815 yilinda yapilan Viyana Kongresi ile diplomasi, uluslararasi
alanda resmiyet kazanmistir (Uzer, 2007: 13). Feminist yazarlar s6z konusu kongrenin,
diplomasinin “erkek meslegi” olarak tanimlanmasma ve kadinlarin diplomasideki
yerinin  daralmasma yol actigim1 iddia ederler. Oyle ki, diplomasinin
“profesyonellesmesinden” Once, kadinlar sarayda kurduklart iliskilerle devletlerarasi
iligkilere yon verebilmekteydiler. Diplomasinin kazandigi resmiyet ile kadmlarin etki
alani, “diplomat esi” sifat1 ile siirdiirdiikleri iligkilere evrilerek daralmistir (Rumelili ve

Stileymanoglu-Kiiriim, 2020).

Bahse konu “diplomat esi” unvani, yalnizca kadinlari nitelendirmek icin
kullanilmaktaydi. Diplomasi igindeki goérev dagiliminda, kadinlara “ev sahibeligi”
gorevinin verilmesi, kamusal alan-6zel alan ayrimina kanit niteliginde olup; toplumsal
cinsiyet esitsizliginin diplomasideki yansimasini da gostermektedir. Dahasi, 1970°1i
yillara kadar kadmnlarin diplomaside yiikselmesi erkeklere oranla ¢ok daha zordu ve
evlendikleri takdirde hiikiimet tarafindan diplomasiyi terk etmeye zorlanmaktaydilar.
Evli kadin diplomatlar i¢in konulan “evlenme yasag1”, Women’s Action Organization-
WAO (Kadinlarin Eylem Orgiitii) tarafindan yapilan baskilarla kaldirilmistir. WAO nun
diplomasideki kadinlarin haklarma iligkin tek kazanimi bu degildir. Bununla beraber

orgiit, “cocuklu bir kadin1 denizasir1 goreve atamaktan alikoyan, sekreterlik isindeki
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kadinlarin Miisliiman iilkelere gonderilmesini yasaklayan ve diplomat eslerine
kocalarinin ilavesiymis gibi davranilmasi siyaseti” ile de miicadele etmis olup,

diplomaside kadinlarin 6niindeki teorik engelleri kaldirmistir (Enloe, 2003: 159-161).

Nitekim feministlerin bu alana iliskin tek amaclar1 kadin temsilini arttirmak
degildir. Buradaki miicadeleyi, “diplomasideki erkek temsil oraninin kadinlara nazaran
fazlaligi ile miicadele edip, kadinlara yer agmak™ olarak degil; “diplomasideki eril yap1
ile miicadele etmek” olarak okumak gerekmektedir. Bu konuya iliskin Zehra Yilmaz
(2019: 17), diplomasideki eril iktidara gosterilen rizanin s6z konusu iktidar1 liretmeye
katki sagladigini ifade etmektedir. Yilmaz, diplomaside temsil imkani yakalamis
kadinlarin bile, alandaki eril yapiyr yikmaya calismadiklar1 siirece “eril 6zneye”
dontisme riski tasidigini One silirmiistiir. Buradan hareketle savunulan degisimin
diplomaside kadinlarin niceliksel temsilinin Gtesinde, niteliksel dontisimii de gerekli

kildig1 sonucuna varilmaktadir.

Feminist teori, uluslararasi iligkiler disiplinine iliskin temel kavramlara (Giig,
Devlet, Savas, Giivenlik ve Diplomasi) getirilen elestiriler konusunda ortak bir kanida
bulusmaktadir. Fakat toplumsal cinsiyet meselesini ele alis bigimi agisindan feminist
teori bir fikir birligine varamamis, kendi icerisinde metodolojik ve epistemolojik
ayrimlara giderek, c¢esitli siniflandirmalara tabi olmustur (Yoney, 1994: 137).
Calismanin bu boliimiinde, teorinin i¢indeki kategorilesmeden bahsedilip bu ayrimin

teoriye olan etkisi tartigilacaktir.
1.4. ULUSLARARASI ILISKILERDE FARKLI FEMINIST YAKLASIMLAR

Uluslararasi iliskiler disiplini igerisinde yer alan teorilerdeki gesitlilik, feminist
teori i¢cinde de kendini goOstermistir. Toplumsal esitlik konusunda ortak bir kam
paylasan feminist teori, esitligin tesisi, bicimi ve epistemolojik kabuller noktasinda
gdriis ayriliklarina diismiis olup kendi icinde belli kategorilesmelere gitmistir. Fakat Ul
catis1 altinda toplanan farkli feminist yaklasimlarin amaci aymidir: Kadinlarin
ikincilligini glindeme getirmek, kadin-erkek arasindaki sosyal ve ekonomik esitsizligi
g0z Oniline sermek ve ¢oziim yollart aramak (Tickner, 1992: 5). Uluslararasi iligkiler
disiplini i¢indeki feminist yaklasimlara iliskin ¢esitli siniflandirmalar mevcutsa da

disiplin en ¢ok ses getiren yaklasimlar Liberal Feminizm, Radikal Feminizm, Marksist-
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sosyalist Feminizm, Post-modern Feminizm ve Post-kolonyal Feminizm olmak {izere

bes baglik altinda toplanmustir.
1.4.1. Liberal Feminizm

Liberal feminizm, liberalizmin temel ilkelerinden bagimsiz gelismeyen bir
yaklasimdir. Buradan hareketle, dncelikle liberal diisiincenin temel yap:1 taslarina yer
vermek icap etmektedir. Liberalizm, temel unsur olarak bireyi ele almaktadir ve bireyin
Ozgiirliigii, bagimsizlig biiylik 6nem arz etmektedir. Devlet, birey iizerinde hakimiyet
kuran, bireyin 6zgirliik alanin1 kisitlayan bir tehdit olarak goriilmektedir. Bu sebeple
liberalizm, devletin birey lizerindeki miidahalesini sinirlandirmay1 amaglar. Bu ugurda
bireycilik, 6zgiirlik ve dogal diizen liberalizmin temel ilkeleri arasinda sayilmaktadir
(Cetin, 2001: 219-237). Liberalizmdeki devletin hakimiyetine karsi bireyin 6zgiirliigiini
savunma hali, liberal feminizmde kendisini erkek egemenligine kars1 kadin 6zgiirligi

savunmak olarak gdstermistir (Altinbas, 2006: 24).

Liberal feminizmin, temelleri Aydinlanma Cagi’nda atilmistir ve tarihi, modern
feminizmin baslangicina degin uzanmaktadir. Feminizm i¢indeki liberal yaklagimin
kose taslarinin, basta Mary Wollstonecraft olmak iizere, Olympe de Gouges ve John
Stuart Mill gibi isimler tarafindan dosendigi sOylenebilir. Liberal feminizmin igine
dogdugu ortam rasyonalitenin 6ne ¢iktigl, bilim insanlar1 tarafindan bir¢ok kesfin
yapildigr ve dénemin diisliniirleri tarafindan yasamin anlamlandirilmaya calisildig: bir
donemdir. Bu dogrultuda s6z konusu donemin hakim diisiincesi “Her sey akil ile
anlagilir, her seye akil yoluyla varilir.” idi. Aydinlanma Cagi’nda her bireyin dogustan
gelen dogal haklara sahip oldugu fikri de biiyiikk 6nem kazanmisti (Donovan, 2021: 21-
25). Bu diisiince kendisine Amerikan Bagimsizlik Bildirgesi’nde (1776) de yer

bulmustur:

“Bizler, tiim insanlarin esit yaratildigini ve Yaratan tarafindan vazgegilemez
belli bash haklara sahip olduklart gerceginin apacik ortada oldugunu kabul
ediyoruz. Yasam, ozgiirliik ve mutluluga sahip olma hakki sozii edilen haklar
arasindadir ve hiikiimetler bu haklari giivence altina almak icin kurulur...”
(Becker, 1922: 8).

Bildirge ‘de sozii edilen dogal haklar, donemin erkek liberal kuramcilari
tarafindan desteklenmekte olup bu hakka kadinlarin da sahip oldugu fikri siddetle
reddedilmektedirler. Basta John Locke olmak {izere donemin diisiiniirleri, bu hakka

sahip olmak icin temel kosulun rasyonellik oldugunu, kadinlarin ise akilciliktan uzak
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olmalar1 sebebiyle bu hakka sahip olamayacaklar1 diisiincesini paylasmaktaydilar.
(Donovan, 2021: 25) Mary Wollstonecraft, “A Vindication of the Rights of Women”
(Kadin Haklarinin Gerekgelendirilmesi) adli eserinde kadinlarin akilciliktan uzak
nitelendirilmelerinin en biiyiikk sebebinin egitim oldugunu one siirerek, kadinlarin
egitimle ufuklarinin genisleyecegini ve bu durumda mevcut eril diizene karst korii
koriine itaat edilmesinin son bulacagini ifade etmistir. Wollstonecraft’a gore kadinlarin
rasyonaliteye ulasmasinin Oniindeki en biliyiikk engel erkeklere olan tabiiyetidir
(Wollstonecraft, 2021: 100-105). Bu noktada oncelikle John Milton’in 1667 yilinda
kaleme aldig1 Paradise Lost (Kayip Cennet) eserinde belirttigi, “Erkekler sadece Tanri
icindir, kadin ise erkegin i¢indeki Tanr1 i¢in.” Diisiincesini yikmak gerekmektedir. Bu
sebeple feminist kuramcilar, savunularina kadinlarin 6nce insan olduklar1 kabulii ile
baglarlar. Elisabeth Cady Stanton tarafindan 1848 yilinda yazilmis olan The Declaration
of Sentiments, (Duyularin Beyannamesi), dogal haklar savunusuna kadini
konumlandirma girisiminin ilk &rneklerindendir (Donovan, 2021: 25-29). So6zii edilen
beyannamede, Amerikan Bagimsizlik Bildirgesi temel alinarak kadin ve erkek
arasindaki esitsizlige dikkat ¢ekilmis, doga kanunlarinin ihlal edildigi 6ne siiriilmiistiir.
Miilk edinme, evlilik, oy kullanma ve diger vatandaslik haklarindaki erkegin kadin
tizerindeki tahakkiimiine vurgu yapilarak; mevcut yasalara ve toplum tarafindan

benimsenmis olan Onyargilara agir bir elestiri getirilmistir (Rossi, 1988: 416-417).

Ortaya c¢iktig1 doneme gore reformist bir yaklagim olarak kabul edilen liberal
feminizm temelde, liberalizmin ana ilkelerinin kadinlara uyarlanmasi talebiyle ortaya
cikmistir. Bu baglamda liberal feminizm, aklin cinsiyeti oldugu fikri ile miicadele
etmistir ve ontolojik olarak kadin ile erkegin esit oldugunu siddetle savunmustur. Bu
baglamda liberal feministler, toplumda esitligin saglanmasi i¢in egitimi temel kosul
olarak gostermiglerdir. S6z konusu esitlik basta, oy hakki konusundaki kadin-erkek
esitligi ile baslamis olup; sonrasinda cesitli siyasal ve toplumsal katilim talepleri ile
kapsamini genisletmistir. Bu dogrultuda liberal feminizm ile en ¢ok 6zdeslesmis olan
talep, serbest piyasada esitlik talebidir. Liberalizmin “faydacilik ilkesinin” 6ne ¢iktig
bu miicadelede esitlik, teoride her ne kadar miimkiin goriinse de pratikte kadina yonelik
bir dezavantaj giiniimiizde hala devam etmektedir. Bu miicadele kapsaminda “esit ise
esit tlicret” slogani, liberal feministlerce benimsenen temel ilkeler arasinda yer almistir

(Altinbas, 2006: 25-26; Donovan, 2021: 33).
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Liberal feminist kuramcilar tarafindan verilen esitlik ve ozgiirlik miicadelesi,
kadinlara oy hakki, kadinlarin is hayatinda goriiniir kilinmas1 gibi belli basli kazanimlar
elde etmis olsa da feminizmin i¢indeki diger yaklasimlarca gesitli elestirilere de maruz
kalmistir. Bu elestiriler temelde liberal feministlerin 6zel alan ve kamusal alan ayrimina
iliskin tutumlar1 noktasindadir. Oyle ki liberal kuramecilar, odaklarmi 6zel alana ickin
kabul edilen evlilik, yuva ve din gibi kurumlardan uzak tutmuslardir. Ozel alan-kamusal
alan ayrimini goz ardi eden liberal feministler, 6zel alan igerisindeki islerin kadinin
sorumlulugunda sayilmasimin kadin-erkek esitligi miicadelesi Oniinde bir engel teskil

edeceginin ayirdina varamamis olmalart ile elestirilmektedirler (Donovan, 2021: 66-67).
1.4.2. Radikal Feminizm

Radikal feminizm Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra, dzellikle 1960’lar itibari ile
kendini gostermeye baslamistir. Animsanacagi lizere, ¢alismanin “feminizmin tarihsel
stireci” bollimiinde savas esnasinda kamusal alanda yer bulan kadinlarin, savas sonrast
tekrar 6zel alana yonlendirildigi ve bunun sonucunda kadinlarin daha radikal hareketler
icerisinde yer aldigindan sdz edilmisti. Ikinci dalga feminizmin icinde yer alan bahse
konu miicadeleler, kadinlarin yalnizca siyasal haklari i¢in degil; ayni zamanda
psikolojik ve cinsel 6zgiirliikk haklarmi da igermekteydi (Dural ve Eyidiker, 2020: 30).
Radikal feminizmin disiinsel yap1 taslari, Simone de Beauvoir tarafindan yazilan Le
Deuxieme sexe (Ikinci Cinsiyet) adli eser iizerinden yiikselmistir. Radikal feministler,
liberal feministlerin giristigi kadinlarin, erkeklerle esit diizeyde bir hak arayisindan daha
derin bir arayis igerisine girmislerdir. Bu kapsamda kabul edilen bir kadin imaji
tizerinden miicadele etmekten 6te, artik “kadinin benligi” lizerine de odaklanilmistir. De
Beauvoir’in (2021: 330) bahse konu eserinde kadinin benligi ve toplumdaki konumu
sOyle ifade edilir:

“... Kadina gelince, o kendisini sorumlu gormez, erkekten daha asagi
konumda ve bagimli oldugu iizerinde anlasmaya varimistir. Siddet deneyimi
yvasamamis, toplulugun diger iiyelerinin karsisina hi¢bir zaman dzne olarak
ctkmanmustir. Tenine ve konutuna kapatilmis durumda, erekleri ve degerleri
tammlayan o insan surath tanrilar karsisinda kendini edilgen olarak goriir...

Kadwnin yazgisi, itaat etmek ve saygit gostermektir.”
Buradan hareketle radikal feminizmin temel amacimin siyasal bir esitlik
kazanmaktan Gte, cinsiyet rollerinin degismesinin arzulandig1 sdylenebilir. Bu ugurda

radikal feminizm hareketi, “kisisel olan politiktir” sloganindan yola ¢ikarak; ¢ocuk
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bakimi, kiirtaj ve tecaviiz gibi kadinlarin 6zel alanina iligkin meselelere odaklanir.
Radikal feministler, erkegin biyolojik olarak giiclii bir yapiya sahip olmalar1 sebebiyle
yalnizca kamusal alanda degil; 6zel alanda da avantajli bir konumda olduklar1 fikrini
paylasarak erkegin sOmiiriisiiniin evde de devam ettigini vurgularlar. Sozii edilen

sOmiiriiniin cinsellik, tireme ve siddet ilizerinden yapildigi savunulmaktadir (Glines,

2017: 245-253; Cakir, 2010: 448- 452).

Liberal feminizmin aksine radikal feminizm, kadin-erkek arasindaki benzerlikleri
vurgulayarak esitlik talep etmez. Aksine kadin olmanin dogasi geregi kadin-erkek
arasinda birtakim farklarin olmasi gerektiginin kabulii ile yola ¢ikarlar ve bu farklari,
kadinin her alanda kendini yenilemesi i¢in yegane kaynak niteliginde goriirler (Flynn,
1997: 316). Radikal feminizmin liberal yaklasimdan ayrildig: bir diger nokta ise, radikal
feministler kadmin ozgiirliiglinii yalmizca kamusal alanda degil aym1 zamanda 6zel

alanda da aramis olmasidir.

Ozel alan olarak adlandirilan ev iginde, kadmin iireme yoluyla erkegin kontrolii
altina girdigini iddia eden radikal feministler, s6z konusu kontroliin sona ermesi ve 6zel
alanin disina c¢ikmasi i¢in miicadeleler vermislerdir. Bu baglamda “kisisel olan
politiktir” sdyleminin yan1 sira; “Bagir herkes duysun” ve “Bedenim bana aittir” gibi
sloganlarla, 6zel alandaki eril tahakkiimii kamusal alana tagimayi amaglamislardir. Bu
ama¢ dogrultusunda, kadinin 6zel alandaki ezilmisligine yonelik tiirlii manifestolar
yayimlanmistir. Kadmin ezilmesine, ikincil konuma getirilmesine sebep olan kaynaga
iliskin verilen farkli yanitlar ¢ercevesinde, radikal feminizm igerisinde kadinlar cesitli
gruplara ayrilmiglardir. Kadinin ikincillestirilmesinin kaynagini ‘“heteroseksiiel seks
kurumu” olarak adlandirdiklar1 evlilik ve aile miiessesesi olarak goren bir grup radikal
feminist, s6z konusu ikincillestirilmenin sona ermesi i¢in “rahim dis1 lireme” gibi
yontemleri savunanlar ve “lezbiyen feminizmi” savunanlar olarak da ayrilmaktaydilar.
Kadmin toplumda ikincil statiiye yerlesmis olmasinin sebebini psikolojik faktorlere
baglayan bir diger radikal feminist grup ise; Politics of the Ego (Egonun Politikas1) adli
manifesto yayimlamistir. S6z konusu manifestoda, egonun da i¢inde bir sinif hiyerarsisi
oldugunu ve bu kapsamda “erkegin erkekligini bir kadim1 baski alma becerisiyle

kurdugunu, sahip oldugu giicii ve kendisine olan saygisini bu baglamda olusturdugunu”
iddia eder (Donovan, 2021: 265-275).

29



Radikal feminizm, kendi i¢inde hem kadinin ikincillestirilmesine verdigi
cevaplarla gruplasmasinin yani sira, yaklasim igerisinde gesitli irksal gruplasmalar da
(siyah feminizm-beyaz feminizm) mevcuttur. Ayni deneyimlere sahip olmamaktan
kaynaklanan boyle bir gruplasma, radikal feminizmin topluma dair elestirilerinde
birlesmektedir. Oyle ki, “kadin olmak” noktasinda birlesen bu gruplarm amaci,
erkeklerin kadinlarin iizerindeki tahakkiimiiniin sonlandirmak ve kendi hayatlar1 ve

bedenleri lizerinde sz sahibi olmaktir.
1.4.3. Marksist — Sosyalist Feminizm

Marksist-Sosyalist feminizm, radikal feminizme kars1 elestiri niteliginde,
1960’larin sonunda ortaya c¢ikmistir. O donemde kadinlara karst uygulanan kamusal
alandan izole edilme politikasi neticesinde kadinlarin, iiretim araglarini elinde tutanlar —
erkekler- tarafindan ezildigini ve buradan hareketle mevcut kapitalist diizenle miicadele
edilmesi gerektigini iddia ederler. Kadinin toplumdaki yerine ve kadinlar tizerindeki
baskinin kaynagma iliskin sorgulamalarinin neticesinde sosyalist ve Marksist
feministler; kadinlar1 toplumda “ikincil” konuma iten birtakim unsurdan s6z ederler:
iiretim yapilari, lireme ve cinsiyet. Bu baglamda kadinlar oncelikle, {iretim araglarinin
egemenligini elinde tutan erkekler tarafindan 6zel alana itilerek ezilirler. Sonrasinda
0zel alanda, “kutsal annelik” ve “ideal es” gibi glizellemelerle ev i¢indeki hiyerarside
ezilirler. Son olarak kadinlar, toplum tarafindan benimsenen ve erken c¢ocukluk

doéneminden itibaren pekistirilen cinsiyet rolleri ile somiiriiliirler (Arat, 2022: 71-73).

Marksist ve sosyalist feminizm, tahayyiil ettikleri sinifsiz toplum yapisi ve
kadinlarin toplumdaki yeri ve rolii konusunda benzerlik gdstermelerine karsin; soz
konusu yaklasimlar kadinin {izerindeki baskinin ve somiiriinliin kaynagi konusunda
ayrilirlar. Marksist feminizm, kadmin kapitalist diizen tarafindan baskilandigin1 6ne
stirerken; sosyalist feminizm kadin-erkek arasindaki esitsizligin ve bu baglamda olusan
kadinlarin ikincilliginin toplum tarafindan belirlendigini belirtir. Sosyalist feminizme
gore bahse konu belirlenim, ekonomideki iiretim ve 6zel alandaki —ev i¢indeki- lireme
yapilar1 lizerinden zuhur etmistir. Buradan hareketle; Marksist feminizm kadinlarin
kurtulusunun kapitalizmin sona ermesine baglarken; sosyalist feminizm, ekonomik
yapilarin yani sira toplumsal kabullerin de belli degisim siireclerinden ge¢gmesinin icap

ettigini savunmaktadir (Tickner, 1992: 8).
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Kadinin kapitalist diizen karsisindaki konumuna iligkin August Bebel, 1879
yilinda yazdig1 Kadin ve Sosyalizm adli kitabinda, kadinin hayatini kazanmasina ve
kisisel bagimsizligini saglamasina burjuva smifinin ¢ikarlar ile ¢gakismadigr miiddetce
izin verildigine vurgu yapar. Bebel, kadinlar {izerinde Sanayi Devri’nden bu yana “ucuz
is giici” algisinin oldugunu belirtir ve halihazirda fiziksel olarak -erkeklere nazaran- is
yasaminda daha fazla giicliik yasayan kadinlarin, gebelik ve lohusalik gibi siire¢lerinin
de patronlar tarafindan sOmiirii arac1 olarak kullanildigini 6ne siirer. Cinsel bir varlik
olarak da sOmiiriilen kadinlarin, haklarin1 elde etmeleri i¢in iiretim siirecinde yer alip

otoritelere karsi ekonomik baski kurmalari gerektigini sdyler (Bebel, 2019: 241-243).
1.4.4. Post-modern Feminizm

Post-modern feminizm, modernizmin biitiinciil anlayigina kars1 ortaya ¢ikmistir.
Bu sebeple oncelikle modernizmin savina yer vermek gerekmektedir. Modernizm, basit
bir tanimla, akil ve mantigin egemenligine vurgu yaparak; gercege ulagsmak ve hakikati
aciklamak icin akil ve mantigin yeterli olacagin1 savunmaktadir. Post-modernizm ise,
bu sav1 “yap1 bozumuna/yap1 sokiimiine” ugratarak, yeniden iiretmeyi amaclamistir. Bu
baglamda dializm, dil ve evrenselcilik, post-modernizmin sorunlastirdigi kavramlar
olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Dializm, “tiim kavramlarin ¢ift degiskenli hiyerarsik
karsitliklar1” olarak tanimlanmakta ve bu karsitliklarin birinin digeri {izerinde ustiinliigii
oldugunu ifade etmektedir. Bu ikilik baglaminda bilimin nesnelliginin, duygularin
Oznelligi tizerindeki egemenligi vurgulanir. Post-modernizmin bu elestirisine, post-
modern feminizm ise; bu karsithiklar kapsaminda kadinin o6znellikle, erkegin ise
nesnellikle o6zdeslestirilmekte olmasii elestirmektedir. Bu noktada modernizme
getirilen elestiri, kadin-erkek arasindaki ikilik yaratan, hatta cogunlukta kadim bu ikilik
kapsaminda alt konuma yerlestiren soyleme iligkindir. Buna istinaden, post-modern
feminizmin amaglarindan biri de “ikilik yaratmayacak sdylemler” iiretmektir (Koyuncu,

2014: 214; Erdem, 1994: 69).

Post-modern feminizm, reddettigi bir diger kavram olan evrenselcilik kapsaminda,
kadinlarin tek bir gerceklige sahip olmadiklarmi ifade eder. Ikinci dalga feminizmde
olusturulan tek tip kadin algisi iizerinden yiiriitilen hak miicadelesine post-modern
feministler, her kadinin biricik oldugu tizerine vurgu yaparak tekdiize bir algi

yaratilmasina karst ¢ikmislardir. Kadinlarin iginde yasadiklari kiiltiir, sahip olduklari
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yasam tarzi ve edindikleri tecriibeler, evrensel bir kadin tanimlamasi yapilmasin
olanaksiz kilmaktadir ve bu sebeple post-modernistler, kadinlara iliskin sorunlarin da
evrensel bir zemine oturtulamayacagini savunmaktadirlar. Buradan yola ¢ikarak, tiglincii
dalga feminizmin fikirsel ¢ergevesinin post-modernizm tartismalar1 ¢ergevesinde

¢izildigi sonucuna varilabilir. (Kozlu, 2009: 8-9).

Post-modernist feminizmin yap1 bozumuna ugrattig1 bir diger unsur ise dildir.
Ikinci dalga feminizm kapsaminda olusturulan “biz” diline post-modern feministler,
evrensellige getirilen elestiri kapsaminda “ben” dilini 6ne siirmiislerdir ve dildeki
maskiilenligi temizlemeye ¢alismislardir. Bu baglamda, “kadinlar kiigiimseyen ad ve
soyadlari, deyimleri ve atasozleri, eril ve disil isaret zamirleri” ve ikincil konuma
diisiiren her sdylemi degistirmeyi amag¢ edinmislerdir. Ornek teskil etmesi bakimindan
Tiirkcedeki “adam olmak” deyimi, “avradin sa¢i uzun olur, akl kisa” atasodzii ve
erkekleri elestirmek i¢in kullanilan ama aslinda kadini asagilayan “kadin gibi”

nitelendirmeler sayilabilir (Erdem, 1994: 72-74).
1.4.5. Post-kolonyal Feminizm

Post-kolonyalizm, 1990’11 yillarda, somiirgecilikten arindirilmis bilgi {iretme
tartismalar1 ekseninde ortaya ¢ikmis olup; temelde somiirgeciligin maddi ve sOylemsel
miraslarini elestirmektedir. Daha agik bir ifade post-kolonyal feministler, kokleri
somiirgecilige dayanan kalkinmanin anlaminmi sorgulayarak; Bati ve Kuzey iilkelerini
gelismis, Dogu ve Gliney lilkelerini yozlagmis ve gerici olarak niteleyen sdylem ile

miicadele ederler.

Post-kolonyalizmin sdylem baglaminda sorunsallastirdigi bir diger mesele ise,
“Ugiincii Diinya” tanimidir. Post-kolonyal feministler bu sdylemi, &tekilestirme ve
dislama cagrisimi yaptigir gerekgesiyle elestirirler. Teorik olarak Marksizm’den ve
postyapisalciliktan etkilendigi 6ne siiriilen post-kolonyalizmin, bu baglamda somiirge
sonrasi yerine somiirge karsit1 olarak tanimlanmasi da miimkiindiir. Post-kolonyalizm
ile feminizmin bulusma noktasi, bahse konu Bati merkezli sdylemler ¢ergevesinde
olmustur. 1980’ler itibariyle siyah kadinlarin feminizmin iizerine kuruldugu zemini
sorgulamaya baglamasiyla, feminizmde bir farkindalik olugsmaya baslamistir. Bu
farkindalik c¢ergevesinde feminizmin, Bati Avrupali ve Kuzey Amerikali kadinlar

tarafindan sekillendirildigi ve feminizmin onlarin problemleri ve deneyimleri etrafinda
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evrensellestirilmeye ¢alisildigi  anlasilmistir.  Buradan hareketle  post-kolonyal
feministler elestirilerini siyah kadinlarin, Miisliman kadinlarin, {igiincii diinya
kadinlarinin  goriinmez kilinmasi {izerinden yiiriitmislerdir ve Bati tarafindan

olusturulan feminizmi “etnosentrik” olarak nitelendirmislerdir (McEwan, 2001: 94-97).

Post-kolonyal feministlerin diger feministlerden ayrildiklar1 en 6nemli nokta;
kendilerini ikincil konuma yerlestirenin veya sdmiirenin yalnizca erkekler degil, ayni
zamanda Batili kadinlar oldugunu ileri slirmeleridir. Bati merkezli ve liberal
(aydinlanmaci) bir atmosferde dogan feminizmin sdylemlerinde kendilerini, disarida
veya Oteki olarak goren Ugiincii Diinya kadinlari, double colonization (cifte
kolonilesmeye/somiiriilesmeye) maruz kaldiklarini savunurlar. Nitekim yine Batili ve
Kuzeyli kadinlar tarafindan baglatilan ve arka planinda kadinlarin tek tip bir imaja sahip
oldugunu ve ortak bir zulme maruz kaldiklar1 fikrini barindiran sisterhood (kiz
kardeslik) akimi da post-kolonyal feministler tarafindan benimsenmemistir. Liberal
feministler tarafindan kiiresel bir anlayis oldugu iddia edilen kiz kardeslik olusumu,
post-kolonyal feministler tarafindan tarihsel, kiiltiirel ve etnik farkliliklar1 gézetmeden
tek bir grup kadin imgesi tizerinden yiiriitiillmesi sebebiyle elestirilmistir. Post-kolonyal
feministler, kiz kardeslik catisi altinda homojen bir grubun yer almadigini ve bu
kapsamda Uciincii Diinya kadnlarinin ikincil konumda oldugu kabuliinden yola
cikarak; erkek egemen toplumun &tekisi olan feminizmin self-other “kendi Gtekisini”,

Giineyli kadinlar olarak belirledigi sonucuna varirlar (Serbetgi, 2013: 75-100).

Bu béliime kadar tartigilan farkli feminist yaklasimlar Ul disiplininde yer bulan ve
tartisilagelen yaklasimlardir. Bahsi gecen feminist yaklasimlar gergevesinde tartisilan
“Otekiler”, teorilere gore farklilik gosterse de bir “6teki segme” ya da “ikincil konumda
degerlendirme” hali hep baki kalmistir. Feminizm Bati menseli olarak kabul
gordiigiinden, bahsedilen “Oteki’ler arasinda tiglincii diinya iilkelerinin kadinlari,
Islamc1 kadinlar ve Batili kadinlarla aym profile sahip olmayan diger kadimlar

sayilabilir.

Calismanin devaminda, bahse konu otekiler arasindan Islamci kadmlar iizerine,
bilhassa Islami feminizm iizerine odaklanilacaktir. Bu noktada Islami feminizmin, bu
boliime kadar anlatilmis olan teorik dayanaklarin hangisinde kendine ifade alam

bulacagi problemi zuhur etmektedir. Bu sorunsal baglaminda, Zehra Yilmaz’in Digil
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Dindarlik ve Necla Arat’in Feminizmin ABC ’si isimli eserleri referans kaynaklar olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Yilmaz, Islami feminizme teorik dayanak olarak post-kolonyal

feminizmi; Arat ise post-modern feminizmi segmistir.
Yilmaz (2013: 42) post-kolonyalizmi,

“Emperyalizmin doniistimiinii, kimlikleri ekonomik iliskilerin bir uzami
olarak nasi yapilandirdigint ve bu oryantal kimlikler iizerinden nasil
yayginlastigini/derinlestigini sorunsallastirarak somiirii tarihini yeniden yazmak ve
somiirtilen ozneyi/faili yeniden kurmak ¢abasidr.”

Seklinde tanimlar ve bu dogrultuda Miisliiman kesimi, “sémiiriilen 6zne” olarak
konumlandirir. Yilmaz (2013: 43), Islamci harekete teorik bir kaynak olarak post-
kolonyalizmi se¢mesini, post-kolonyallerin, bilgiyi iireten kaynagi elestirmesi ve bu
kaynak tarafindan iiretilen bilginin nesnesine kendi adina konugma imkanini vermesi ile

aciklar.

Islami feminizmi post-modernizm catis1 altinda agiklayan Arat ise (2022: 12),
post-modernizmin 2000°li yillarda Islami feminizme zemin yarattigin1 ve bu kapsamda
Islame1 feministlerin, Batil1 feministlerce takinilan tahakkiimeii durusa kars: ¢ikmakla,
Miisliiman kadinlarin inanglar1 dogrultusunda hak arayisina girmelerinin benzer
amaglara hizmet ettigini kanitlamak oldugunu gostermistir. Miisliman kadinlarin
feminizm igerisinde hangi zeminde, hangi dayanak ile kendilerini ifade ettigi
tartigtlmakla beraber; feminizm ile islam’in yan yana gelip gelemeyecegi de bir hayli
tartistlmaktadir. Calismanin ikinci boliimiinde, Islami feminizmin kavram olarak ne
ifade ettigi, hangi ¢evrelerce kabul goriip hangi ¢evrelerce reddedildigi tizerinden bir

analiz yapilacak olup, Miisliiman toplumlardaki kadin imajinin fotografi ¢ekilecektir.
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IKiNCi BOLUM
ISLAMI FEMINiZM

Oncelikle feminizmin din ile iliskisi Islam’a &zel bir durum degildir ve diger
semavi dinlerde de goriilmektedir. Yahudi Feminizmi, Hiristiyan Feminizmi gibi
adlandirilan dini feminizmlerin ¢ikis noktasi, sekiiler feminizmin dinlere, elgilerine ve
dini kitaplara yonelik olan inan¢ ve yargilart olmustur. Sekiiler feministlerin dini
kitaplarda kadinlar aleyhine c¢ok fazla hiikiim igerdigine yonelik yargilari, kadin
miicadelesini dine mesafeli bir sekilde yiiriitmelerine sebep olmustur. Bu yargiya karsi
cikan, Allah’in adaletine ve kutsal kitaplarin tahrif edilmemis halinde cinsiyetler
arasinda herhangi bir ayrimci sdylemin bulunmadigma inanlar tarafindan, kadin

haklarinda dini referans alan dini feminizmler ortaya ¢ikarilmistir.

Dini feminizmleri inceleyen Kadri Yilmaz (2019: 31), giiniimiizde kutsal
kitaplarda yer alan, erkegi kadina istiin kilan birtakim ayetlerin/metinlerin varliginin

sebeplerini maddeler halinde agiklamistir. Bunlardan bazilart su sekildedir:

1) “Avesta, Tevrat ve Incil zaman icerisinde tahrif edilmis; dolayisiyla kadin-erkek
esitligine dayanan orijinal hallerini yitirmistir.

2) ... Islam hukukunu sistemlestiren bazi fikih dlimleri de Kur’an ve Siinnetten
hiikiim ~ ¢ikarmak i¢in yaptiklari igtihatlarda yasadiklart toplumun eril
Zihniyetini kiramamis ve bu zihniyet i¢tihatlarina da yansimistir.

3) Kendilerine gonderilen semavi kitaplarin tebligcileri olan peygamberler kadin-
erkek esitligi cercevesinde ¢cok onemli sozler soylemelerine ragmen, daha sonra
bu esitlige taban tabana zit kadin karsiti bir siirii soylem onlar adina

uydurulmugtur...” (Y1lmaz, 2019: 31-34).

Semavi dinlerden ilki olan Yahudilige feminizmin eklemlenmesi 1960-1970’1i
yillarda Amerika’da feminizmin etkinliginin artmasi ve dolayisiyla Yahudilerce
benimsenmesi seklinde vuku bulmustur. Yahudi feminizmi kapsaminda kadinlar
gelenegi sorgulamis, elestirel yaymnlar yapmuslardir. Bu kadinlara Judith Plaskow,
Tamar Ross ve Rachel Adler 6rnek olarak gosterilebilir. Feminizm, nasil ki giiniimiizde
tek tip olarak tanimlanamiyorsa; Yahudi feminizmi de aymi sekilde ortak goriiste
bulusulmus bir ideoloji degildir. Oyle ki, bahsi gegen Yahudi feminizminin 6nciisii
yazarlardan Tamar Ross, Tevrat’ta gegen kadin iizerine olan olumsuz tutumun

kaldirilmasini ve alternatif Tevrat okumalarinin yapilmasini savunurken; bir diger 6ncii
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yazar Judith Plaskow, Yahudi kadinlar ile ilgili problemlerin kaynagi olarak Yahudi
teolojisini gostermektedir (Aksel, 2021: 142-143).

Yahudi feminizmi ilk olarak, dinde kadmin statiisiinii sorgulamak i¢in yola
cikmigsa da sonrasinda Yahudiligin temel ilke ve esaslarinin sorgulanmasi seklinde
devam etmistir. Yahudi kadinlarin dini hiikiimlere ve pratiklerine yonelik ilk elestirileri
evlenme, bosanma ve sahitlik meselelerinde karsilastiklar: esitsizlige yoneliktir ve yine
dini otoritelerden talepleri de kadinlarin dini hayata katilmalar1 konusunda olmustur.
S6z konusu esitsizligin kaynagma bakildiginda; Yahudilikte, Havva’nin Adem’e yasak
elmay1 yedirdigi ve bu yiizden cennetten kovulduklar1 inanci oldugu i¢in, Havva “ilk
giinah sahibi” olarak nitelendirilmektedir. Yahudi kadinlarin maruz kaldiklar
esitsizliklerin temelinde, Havva’dan baslayarak tiim kadinlarin kusurlu olduklar: bilinci
yatmaktadir. Bu biling ile Yahudi toplumlarda, kadinlara yonelik olduk¢a asagilayici bir
tutum hakim olmustur. Yahudi kadmlarin giinliik hayatta karsilastiklar1 asagilayici

Ogretilere birkag 6rnek vermek gerekirse:

- “Kadinlarin Aglama Duvari’min oniinde Tevrat okumalari caiz degildir.

- Babalar kizlarina Tevrat 6gretmemelidir.

- Kadin adet gordiigii siire icerisinde dokundugu her seyde necis olur. Kadinin bu
stire boyunca dokundugu bir seye dokunan kisiler de necis olur.

- Erkegin iki kadin, iki kopek veya iki domuz arasinda yiiriimesi caiz degildir.

- Kadimin sahitlik yapmasina, haham olmasina ve sinagogda ilahi okumasina izin

verilmemigstir.” (Y1lmaz, 2019: 59).

Ne yazik ki yukarida deginilen bu uygulamalara kadinlar yiizyillarca maruz
kalmiglardir. Zaman igerisinde kadinlarin aldiklari egitim ve beraberinde getirdigi biling
ile mensubu olduklar1 dine ve pratiklerine yonelik baglayan sorgulama, Yahudi
feminizminin temel ilkelerini, elestirilerini ve taleplerini olusturma noktasinda énemli
bir yer tutmaktadir. Daha once deginildigi iizere, feminizmin icinde farkli goriisler
oldugu gibi feminizm ¢atisi altinda olusan Yahudi feminizminde de farkli fikirler ve
dolayisiyla farkli talepler ortaya ¢ikmistir. Bu noktada Zahide Tuba Kor (2008), Yahudi
Feminizmi ¢atis1 altinda olusan ii¢ gruptan bahseder: Reformistler, modern Ortodokslar

ve Muhafazakarlar.

Yahudi feminist gruplardan biri olan Modern Ortodokslar, Yahudi seriatina bagh

kalma ve dini yasama daha fazla dahil olma arzusundadirlar. Dini uygulamalara dahil
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olma talebini, dine herhangi bir miidahalede bulunmadan, din insanlar ile is birligi
kurarak gerceklestirme gayesindedirler. Dini uygulamalar digindaki talepleri ise
bosanma ve “aguna” gibi meselelerde yasanan magduriyetin giderilmesine yoneliktir.
Bir diger grup olan Muhafazakar Yahudi feministler ise, hayatin her alaninda kadin-
erkek esitligi talebindedirler. Dini katilim noktasinda modern Ortodoks feministler,
erkeklerden ayri bir sekilde kadin cemaat olusturmak isterken; esit katilim talep eden
muhafazakar (1liml1) feministler, erkeklerle bir arada ibadet etmeyi talep ederler. Son
grup olan reformist feministler, bir bagka adlandirma ile yeniden yapilandirmaci
feministler, bahsi gegen diger iki gruptan daha radikaldir. Kadinlarin toplumdaki
otekiliginin esit katilim ile ¢ozlilemeyecegini, Yahudiligin ii¢ temel unsuru olan Tanri,
Tevrat ve Israil’in feminist Yahudiligin insasii gerceklestirecek sekilde, yeniden
kavramsallastirilmast gerektigini savunmaktadirlar. Bu dogrultuda Tevrat’ta yer alan
Tanr1’ya yonelik eril nitelendirmeleri ve kadinlar aleyhine olan boliimleri ¢ikartmak,
diizenlemek veya yeniden yazmak gibi uygulamalara basvurmaktadirlar. Dahasi,
Tevrat’in ilahiligini reddetmekte ve modern zamana uymayan tim uygulamalarim
birakmaktadirlar. Klasik Yahudi 6gretisinde kadinlarin Tevrat okumasi dahi kabul
edilmezken; reformist feministler kadinlarin haham olabileceklerini siddetle savunmus,
ilk kadin hahami 1975 yilinda se¢mislerdir. Bunun sonucunda sinagogdaki kadin
sayisinda ve kadmlarin muhafazakarlagmasinda, ciddi oranda bir artis

gbzlemlenmektedir (Kor, 2008).

Bir diger dini feminizm olan, Hiristiyan Feminizmi, kavramin kendi i¢indeki
tezatlig1 bakimindan oksimoron olarak nitelendirilmis, kolayca kabul gérmemistir. Oyle
ki, feminizm ile Hiristiyanhigin -ya da kutsal kitabi Incil’in- bir araya gelemeyecegi,
dindar erkekler tarafindan “Bugiin kime hizmet edeceginizi segin, Babalarin Tanrisi mi
yoksa Kiz Kardeslik Tanrisi mi? Incil dini bize Babalarin Tanrisim verir. Icinde
feministler icin dinlenme yeri yok.” Sozleri ile ifade edilmistir. Kilise, Hiristiyan
toplumlarda ylizyillar boyunca hayatin hemen hemen her alaninda belirleyici bir role
sahip olmustur. Dolayisiyla, kilisenin kullandig1 dil Hiristiyanhigin dili, kilisenin
takindigi tavir Hiristiyanligin ~ tavri  olmustur. Incil’i terciime edenler ve
yorumlayanlarca, Hiristiyan teolojisini ifade etmek, kilisenin, sinagogun ve akademinin
dis hatlarin1 sekillendirmek ve kadin ve erkek tiim insanlara kim olduklarini, hangi

rolleri oynamalar1 gerektigini dgretmek icin oldukga eril bir dil kullanmuslardir. Incil’de
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yer alan cinsiyet¢i sOylemlerin Hiristiyanlik kdltiirii ile olan bu birlikteligi bir hayli
uyumlu goriinmiis olacak ki; ¢aglar boyunca ¢ok az insan onu sorgulamis veya analiz
etmistir. Buradan hareketle feminizm, Incil'i patriarkal bir belge olarak adlandirir ve
feminist bir gozlik ile yeniden okuma/yorumlama ¢agrisinda bulunur. Bu noktada ilk
giinah, kadinlarin kamusal ve 6zel alanlardaki haklari ve miras haklar1 gibi pek ¢ok

meseleyi yeniden ele alirlar (Trible, 1995: 8-9).

Hiristiyan feministler, Incillerde gegen metinleri incelemis kadinlar1 asagilayan

ornekleri tespit etmislerdir. Bu 6rneklerden bazilar1 su sekildedir:

- “Kadwinlar toplantilarimizda sessiz kalsin. Konusmalarina izin yoktur.
Kutsal Yasa'mn da belirttigi gibi, uysal olsunlar. Ogrenmek istedikleri bir sey
varsa, evde kocalarina sorsunlar. Ciinkii kadimin toplanti swrasinda konusmasi
ayiptir.” (Korintliler, 14:34-35).

“Rab Tanrt kadina, “Cocuk dogururken sana ¢ok aci ¢ektirecegim” ded,
“Agri cekerek dogum yapacaksin. Kocana istek duyacaksin, seni o ydnetecek.”

(Yaratilig, 3:16).

Hiristiyan feminist kadnlar, Incil’de yer alan bu ifadeleri ve bu ifadeler 15131nda
kiliselerde yer edinmis eril diisiince hakimiyetine karst harekete ge¢mislerdir ve
birtakim ilkeler ile talep ettikleri cinsiyet esitli§i ortamina kavusmay1 hedeflemislerdir.
Allah’in cinsiyetler ya da iwrklar arasinda herhangi bir ayrim yapmayacagi kabulii ile
Kutsal Kitap’ta gegen eril ifadeleri diizenlemek ve bir cinsin digerine iistiinliigii olarak
algilanabilecek sembolleri de revize etmek gibi amaclar belirlemislerdir. Sonug
itibariyle; giiniimiizde Hiristiyanhigin yayildigi cografya ile feminizm ideolojisinin ve
insan haklarmin etkinligini en fazla gosterdigi cografyalarin oOrtiistiigii gercegi apagik
ortadadir. Buradan hareketle Hiristiyan feminizminin c¢etin bir miicadele vermek
zorunda olmadigy, ilkeleri dogrultusunda belirledikleri hedefe ulasmalarinin diger iki

semavi dine nazaran daha kolay oldugu sonucu ¢ikartilabilir.
2.1. KAVRAMSAL CERCEVEDE iSLAMi FEMINiZM

Feminizm, en basit sekilde, kadm-erkek esitligi miicadelesi iken; Islamci
feminizm ayni esitlik miicadelesini Kuran’a dayanarak siirdiiren bir sdylem ve
uygulamadir. Islami feminizmin terim olarak kullanilmas1 1900’lere tekabiil etse de bu

donem Miisliiman kadinlarin hak taleplerinin baslangicina isaret etmez. Oyle ki;
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Miisliiman kadinlari kamusal ve &zel alandaki hak arayislar1 ve esitlik talepleri islam
tarihi kadar eskilere dayanir (Badran, 2019: 37). Sozii edilen hak ve esitlik taleplerinin
feminizm adi altinda tartisilip tartisilmayacagi meselesi ise, giiniimiizde hala
tartisilmakta; “Islami feminizm” terimi kabul ve ret noktasinda Miisliiman kadinlarca
hala sorgulanmaktadir. Bu noktada bahse konu sorgulamalari kavramsal, tarihsel ve

politik olarak detaylandirmak gerekmektedir.

Bir kavram olarak Islami feminizm, feminizmin zitti bir anlam tasimamakla
beraber; feminizmden ayrildig1 pek ¢ok noktay: da i¢inde barindirir. Oyle ki feminizm,
daha once de belirtildigi gibi, semsiye bir kavram olarak kabul gorse de her kesimden
kadinin ihtiyaglarini, taleplerini ve problemlerini kapsamakta yetersiz kalmaktadir. Bu
sebeple farkli kimliklere ve farkli dini inanglara sahip diger kadinlar gibi Miisliiman
kadinlar da kendilerini tanimlarken hak taleplerini dile getirirken kendilerine 6zgii bir
dile ve referansa ihtiyag duymuslardir. Buradan hareketle kendilerini; temeli Bati’nin
tarihi ve degerlerinden ziyade, Islami paradigmalara dayanan bir islami feminizm ile

ifade edebilmislerdir.

Islami feminizm kavram itibariyle oldukc¢a tartismalidir. Stk sik oksimoron bir
kavram olarak nitelendirilmekle beraber, feminizme eklemlenen kelime se¢imi de bir
hayli karmasa yaratmistir. Bahse konu karisikligi ele alip karmasanin analizini yapan
Harun Tung (2018: 236) kavram kargasasin1 “Islamci feminizm/feminist, Islamct kadin
hareketi, Islami feminizm/feminist, Islami kadin hareketi, Islami kadn hareketliligi,
Miisliiman feminizmi/feminist, Miisliiman kadin hareketi, dindar feminist, dindar kadin
hareketi, tiirbanli feminist, tiirbanci feminist, basortiilii feminist” seklinde O6zetlemistir.
S6z konusu analizde karmasanin sebebi temelde Miisliiman kadinlarin feminizme olan
mesafesi konusunda homojen bir yapida olmamalari ile agiklanmaktadir. Bu ¢esitlilikte
kendisini feminist olarak tanimlayan, feminizme karsi notr olan, feminizme mesafesini
net cizgilerle ¢eken, kendisini dogrudan feminist olarak adlandirmayip feminizmden
yararlanmakta bir beis gormeyen kadinlar gibi bir dizi kategori sayilabilir. Bu baglamda
kendilerini “feminist” olarak addetmekte bir sakinca gérmeyen Islamci kadinlarin —ayni
zamanda bir ideoloji olan Islamcilig1 tanimlamasi sebebiyle- Islamci feminist yerine
“Islami feminist” ya da “Miisliman feminist” kavramlarmi tercih ettikleri
belirtilmektedir. “Islamci Feminist/Feminizm” ya da “Tiirbanli Feminist/Feminizm”

gibi tanimlamalarin, hareketin igindekilerden ziyade disindakiler tarafindan cesitli
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sebeplerle tercih edildigi ¢ok acgiktir (Tung, 2018: 238-239). Bu sebeple calisma

boyunca” Islami Feminizm/Feminist” kavrami kullanilacaktir.

Islami feminizmin tanim1 en genel anlamda “Kuran’in kadin merkezli yeniden
okunmas1” seklinde kabul goriirken, dzelde birtakim farkliliklar icermektedir. Islami
feminizm Emani Salih (2019: 127) tarafindan, “temeli Kuran, Sahih Siinnet ve Ictihada
dayanan Islam’1 referans alarak kadin-erkek esitliginin Islam’in icinden saglamaya
calisan diisiinsel bir hareket” seklinde yapilmistir. Oysaki Zahra Ali’ye gore (2019: 29-
33), Islami feminizmden ziyade Islami feminizmler vardir ve kendi iginde ii¢ ayr
goriise boliniirler. Bunlar baslica: Geleneksel Reformist, Radikal Reformist ve Liberal
Reformist goriis seklinde siralanirlar. Geleneksel reformist anlayis, toplumsal cinsiyet
esitliginin Kuran ve Siinnet gibi dinin kaynaklar1 tarafindan net bir sekilde ¢izildigini
fakat biyolojik farkliliklarin kadinlari, erkeklerden farkli roller iistlenmeye mecbur
biraktigin1 savunan anlayistir. Bir diger goriis olan radikal reformist anlayis ise,
geleneksel reformistler gibi dinin kaynaklarini temel olarak kabul etmekle beraber,
bunlarla sinirlamaz. Bu goriise gore; donemin patriarkisi tarafindan olusturulmus olan
Islami ictihat sorgulanmali, toplumsal cinsiyet gozliikleri ile hazirlanacak olan Islami
ictihada sosyal bilimler de dahil edilmelidir. Son goriis olan liberal reformist anlayisi
ise, Islami feminizmler arasinda en yaygin olanidir. Liberal reformistler icin; Kuran’a
baghlik yine diger goriislerde oldugu gibi fazladir fakat Siinnete veya dini metinlere
baglilik o kadar fazla degildir. Islam’1, igtihattan bagimsiz gelismekte olan ahlaki ilkeler
biitiinli olarak goren liberal reformistler, toplumdaki cinsiyetler arasi esitsizligin
patriarkal bir bozukluk oldugunu ileri siirmekle beraber; kadin-erkek arasinda

olusturulmus olan hiyerarsinin kaynaginin izini siirmektedirler.

Islami feminizm konusunda oncii ¢aligmalara sahip olan Margot Badran ise, The

Guardian gazetesinde yayimladigi yazisinda Islami feminizmi $6yle tanimlar:

“Islami feminizm, dogu ile bati ve sekiiler ile dindar arasindaki ikiligi
reddeder. Bu ikilikler sémiirgecilik tarafindan beslendi ve daha sonra Islamcilar
tarafindan katr ve amansiz hasim kimlikler olarak siyasallastirildi. Islami
feminizm, laik bir devlet fikrini kararliikla savunarak, din ve devietin ayrilmasinda
israr eder. Burada laiklik, din disi veya din karsiti anlamina gelmez. Laik devlet
tipik olarak din 6zgiirliigiinii garanti eder. Kisilerin kendilerini muhafazakar veya
laik olarak tanmimlamalari, kendi basina dindar veya din karsiti olduklaru anlamina

gelmez.” (Badran, 2008).
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I[slami feminizmi anlamak, tanimlamak ve Miisliiman toplumlardaki yerini
saptamak i¢in oncelikle kavramin olugmasina olanak saglayan paradigmalara egilmek
ve kavrami olusturan mihenk taslarina deginmek gerekmektedir. Miisliimanlarin
feminizmden faydalanma ihtiyaci duymalarinin sebebini anlamak ise ancak kavramin

ortaya ciktig1 zemini tantyarak miimkiindiir.
2.2. iISLAMI FEMINiZMiN ORTAYA CIKISI VE ULUSLARARASILASMASI

Margot Badran, terimin ¢ikis noktasi olarak 1990’da Helsinki’de Birlesmis
Milletler Universitesi Diinya Kalkinma Ekonomisi Arastirmalar1 Enstitiisii’'nde
(WIDER) diizenlenen Kimlik Politikalart ve Kadinlar Yuvarlak Masa Toplantisimi
isaret eder. Badran s6z konusu toplantinin, kimlik siyasetinin kadinlar1 yonlendirme ve
kontrol etme yollarmi karsilastirmak i¢in diizenlendigini ve toplantinin c¢iktilarina
bakildiginda Miisliiman kadmlarm ‘ataerkil Islamcilig® heniiz olusum halindeki bir
feminizm ile yiktiklarinin rapor edildigi belirtmistir. S6z konusu toplantida kadinlar,
toplumsal cinsiyet esitligi ve sosyal adalet ilkelerini Kur'an dilinde ifade etme girisimde
olmuslardir. Bahse konu olan olusum halindeki fenomen, yakin bir zamanda “Islami

Feminizm” adi ile anilacaktir (Badran, 2010).

Islami feminizm 1991 yilinda Amina Wadud tarafindan yazilan Kur’an ve Kadin
adl1 kitap ve 1992°de iran’da kurulan Zanan dergisi ile giiclenmeye devam etmisse de
kavram olarak literatiire girmesi 1996 yilinda Mai Yamani’nin yazdigi Feminism and
Islam adli kitap ile gerg¢eklesmistir. Kavramin Tirkiye’de tartisilmaya agilmasi ilk
olarak 1987 yilinda Nokta isimli bir haber dergisinin yayimladigi “Tiirbanl
Feministler” bashig: ile olmussa da literatiire girisi akademisyen Yesim Arat ve Feride
Acar’in makaleleri ve Niliifer Gole’nin Modern Mahrem kitabi ile yine 1990’11 yillarda
olmustur (Ozdemir, 2019: 1572).

I[slami feminizmin daha kiiresel bir boyuta ulasmasi noktasinda ise Islami
feminizm {tizerine diizenlenen uluslararasi sempozyumlar ve kongreler biiyiikk rol
oynamstir. Islami feminizme dair tartismalarin ilk olarak 2003 yilinda Avrupa’da
basladig1 bilinmektedir. Belgika’da bulunan Avrupa Parlamentosu’ndaki bir konferans
ve devaminda Tariq Ramadan tarafindan Paris’te diizenlenen bir egitim Seminerinin
diizenlenmesi de Islami feminizmin yiikselisine kayda deger bir katki yapmustir.

Akabinde yine Briiksel’de, Diinya Kadinlar Giinii etkinlikleri ¢ercevesinde “Miisliiman
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Feministler: Paradokstan Gergeklige” adli bir sempozyumun diizenlenmesi heniiz yeni
bir olusum olan Islami feminizmin giiclenmesine biiyiik bir tesvik olarak

nitelendirilmistir (Hamidi, 2019: 95-96).

Islami feminizmin Avrupa’daki frankofon toplumlar tarafindan taninmasi ve
kabulii sonrasinda, temsiliyeti daha yiiksek kongrelerle gelismesi ihtiyaci dogmustur.
Bunun iizerine UNESCO’nun destegi ile Junta Islamica tarafindan kongreler
diizenlenmistir ve ilki 2005 yilinda Barselona’da toplanmistir. Katalonya Konferansi
olarak da bilinen I. Uluslararas: Islami Feminizm Kongresi’nin, iki temel toplanma
amact vardir: Misliman kadinlarin baglattiklar1  “Cinsiyet Cihad1” hareketini
uluslararasi bir alana yaymak ve Miisliman kadimnlar ile kiiresel feminist hareket
arasinda bir is birligi baslatmak. Bu noktada, I. Kongrede 6ne ¢ikan, toplantinin
giindemini belirleyen birka¢ konudan bahsedilebilir. Birincisi Kur’an’in tefsirinin,
zamanin sartlarina ve simdinin ihtiyaglarina uyacak sekilde tekrardan yorumlamasidir.
Baska bir deyisle, bazi1 Islam alimleri tarafindan kapandig1 iddia edilen i¢tihat kapisinin
tekrar agilmasi ve Kur’an’in eril yorumlardan arindirilmasi olarak da ifade edilebilir.
Ikinci giindem konusu ise kadimnlarin hem kamusal hem de 6zel alanda karar almada
etkin olmasi, mirastan faydalanma, miilk edinme ve ibadethaneleri etkin kullanabilme
gibi taleplerini igermektedir. Son olarak kiiresel feminizmin kapsayiciliginin tartigilmasi
ve Islami feminist kadinlarm hem kendi aralarindaki hem de cesitli diger feminist
topluluklarla olan diyaloglarmin arttirilmasi, toplantinin ana giindemini olusturan

unsurlar arasinda sayilabilir (Yilmaz, 2015: 136).

Amina Wadud’un Cuma Hutbesi verip, kadin/erkek karisik namaz kildirmasi
kongrenin en dikkat ¢ekici kism1 olmustur. Kongrenin ¢iktilarina bakildiginda: Islam’in
kadinlar1 ozgiirlestirebilecegi fakat bunun igin 21. yiizy1l baglami dikkate alinarak
ictihat kapilarinin agilmasinin gerektigi; erkekler tarafindan hazirlanan kanunlarin daha
genis olan Islam hukuku ile karistirildigi, bunun &niine ancak kadimlarin karar alma
organlarina katilimini arttirarak gegilecegi vurgulanmistir. Dahasi sekiiler feministlerin,
Islam adma yapilan cinsiyet¢i ve gerici kesimlerini Islam'in mutlak yorumu seklinde
kabul etmesinin Oniine gecilmesi ve feminizm tiizerine tek, etnosentrik bir sdylemin
kabul edilmemesi kararlastirnlmistir. Miisliman kadinlar ile kiiresel feminist hareket
arasindaki is birliginin ancak bu sekilde saglanacagi vurgulanmistir (Oozebap.org).

Kongrenin sozii edilen ¢iktilar1 islami feminizmin diisiinsel zeminini olusturma niteligi
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tagimaktadir. 1. Kongrede genel amag¢ ve esaslar tartisilip belirlendikten sonra daha

0zeldeki meseleleri giindeme tasimak amaciyla bir y1l sonra II. Kongre diizenlenmistir.

Il. Uluslararas: Islami Feminizm Kongresi 2006 yilinda Barselona’da yapilmis
olup laik, ateist, Misliman ve Hiristiyan pek c¢ok kadin ve erkek katilmistir.
Katilimcilardaki bu ¢esitlilik, tartisilan konulara da yansimistir. Oturumlarda
Miisliimanlar arasinda en ¢ok tartigilan gokeslilik, bosanma, aile planlamasi ve kiirtaj
gibi meselelere deginilmistir. (Women’s UN Report Network, 2006) 1l. Kongrenin
ciktilarma bakildiginda  “Islami feminizm, ‘Islami yasa’ oldugu soylenen bu
diizenlemelerin onlart uygulayanlar tarafindan yaratilmis yasalar oldugunu belirtir.”

Ifadesi Miisliiman kadinlarin toplumdaki yerini isaret edip politik duruslarmi dzetlemesi

bakimindan biiyiik 6nem tasimaktadir (Yilmaz, 2015: 136).

I11. Uluslararasi islami Feminizm Kongresi ise 2008’de toplanmustir. Bu kongrede
temelde birinci ve ikinci islami Feminizm Kongresi'nin kazanimlarina devam ederek,
toplumsal cinsiyet esitligi yanlist bir Miisliiman kadin hareketinin ortaya ¢ikmasina
teorik ve pratik diizeyde katkida bulunmak amaglanmistir. Ayrica Islami feminizmi
kiiresellesme baglaminda, kiiresel feminizmin bir pargasi olarak ve kiiresellesme karsiti
hareketle iliskilendirmek ve Islami feminizmin ulus &tesi bir hareket olarak
pekistirilmesine yardimer olmak da kongrede alinan kararlar arasina eklenmistir

(Gregam.hypotheses.org).

IV. Uluslararast Islami Feminizm Kongresi ise 2010 yilinda Madrid’de
diizenlenmistir. Bu kongrede, onceki kongrelerin ana giindemini olusturan Islami
feminizmin esaslar1 ve hedeflerine ek olarak hem gayrimiislimler hem de Miisliimanlar
agisindan Islami feminizme kars1 ¢ikmanin nedenlerini anlamak ve bu tiir egilimlere
uygun sekilde karsi koymanin yollarim1 aramak da tartisma konulari arasinda yer
almistir. Belirlenen sorunsallara iiretilen ¢dziim Onerileri, islami feminizmin akibeti
konusunda biiyiik énem arz etmektedir. Kongrede Islami feminizm adina bulusulan
ortak fikir, Islami metinlerin okunmasini erkek egemen yorumlardan ve baskin kiiltiirel
geleneklerden kurtarmak, boylelikle Kur'an''n cinsiyet ayrimi gozetmeyen ve
hakkaniyete uygun yorumlarini miimkiin kilmak olarak 6zetlenebilir (Isik-Yigit, 2010:
282-285). Bu kongrede, Islami feminizmin gelisimi ve yayilimi giindeme gelmis;

istenilen yerde olunmadigi belirtilmistir. Islami feminizmin gelismesinin &niindeki
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engeller olarak Misliimanlarin  heterojenligi, Miisliman {ilkelerin tarihlerinin
birbirlerinden ¢ok farkli olmasi ve bu sebeple islami feminizmin her cografyada

islevinin ve yansimasinin farkli olmasi gibi sebepler gosterilmistir.

Ispanya’daki uluslararas1 Islami feminizm kongrelerini, sonrasinda Kahire’de
diizenlenen kongreler takip etmistir. Birincisi 2012 yilinda, “Feminizm ve Islami Bakus:
Epistemoloji ve Reform igin Yeni Ufuklar” ismiyle diizenlenmistir. Kongrenin temel
amaci, geleneksel tefsirlerin erilliginden kurtulmak amaciyla kaynag Islam olan
epistemolojik bir feminizmi giin yilizline ¢ikarmak olarak belirtilmistir. Kahire’de
diizenlenen bir diger kongre ise, 2014 yilinda “Cagdas Islami Bir I¢tihada Dogru”
adiyla diizenlenmistir ve bu baglamda Islam alimleri Kur’an’da cinsiyet esitligi

cergevesinde bildiriler sunmuslardir (Yildirim, 2019: 262-263).

Islami feminizmin uluslararasilasmasi1 konusunda kongre ve sempozyumlar kadar
sivil toplum kuruluslar1 ve uluslararasi aglarin da etkisi oldukga fazladir. Bu gergevede
uluslararas1 aglara verilebilecek en iyi 6rnek, 2007 yilinda kurulan “GIERFI- Groupe
International D’etude et de Reflexion sur les Femmes en Islam” (islam’da Kadmn
Uzerine Caligma ve Arastirma Grubu)’dur. Ulusal Katalonya Kadinlar Konseyi iiyesi
olan bu ag, bilinyesinde pek cok kitadan ilahiyat¢1 ve akademisyeni bulundurmaktadir.
Temelde hem Bati’daki hem de Miisliiman iilkelerdeki kadin tartismalarina alternatif bir
diisiince bicimini getirmeyi amaclayan bu ag, coksesli yapist ile Miisliiman kadinlar
arasindaki iletisimin ve dayanismanin gelismesini saglamistir. Nitekim kiiresellesmenin
giin gectikce artmasi da boylesine sinirlardan armmis bir agir kagmilmaz kilmaktadir

(Hamidi, 2019: 97-98).

Kongrelerde ya da sempozyumlarda islami feminizm adina alinan kararlar ya da
belirlenen yol haritalar1, her Miisliman iilkenin ge¢misi ve toplumsal yapisi birbirinden
farkli oldugu icin genellenemez bir hal almaktadir. Bu handikabin ulusal ¢apta faaliyet
gosteren sivil toplum kuruluslar ile ¢oziildiigii sdylenebilir. Ulkeler bazinda kurulan ve
Islami feminizmin gelismesine katkida bulunan sivil toplum kuruluslarina ¢alismanin
devaminda deginilecektir. Fakat Islami feminizmin dniindeki handikaplar yalnizca bahsi
gecen unsurlardan ibaret degildir. Miisliiman kadinlarm islami feminizme olan

mesafesine bakildiginda, herkesce kabul gormedigi acgikca gozlemlenmektedir.
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Dolayistyla, kabul ile ret noktasinda Islami feminizmi tartismak, fakat oncesinde islami

feminizmin olustugu diisiinsel zemine deginmek gerekmektedir.
2.3. DUSUNSEL ZEMINDE iSLAMI FEMINiZM

Islami Feminizmi kavram olarak tartismak, islam’daki kadin olgusunu tartismayi
da beraberinde getirmektedir. Islam’in toplumsal cinsiyet esitli§ini saglama
konusundaki tutumu Miisliman kadinlarin feminizme ihtiyact olup olmadigi,
feminizmin islam ile bir araya gelip gelemeyecegi gibi ¢ok tartisilan meselelere agiklik
getirecektir. Islami feminizmin diisiinsel zemini, Kur’an’1i, Hadisleri ve Kur’an

ayetlerinin indigi donemleri inceleyerek olusturulabilir.

Oncelikle Islam tarihine bakildiginda, bilhassa Kur’an ayetlerinin inmeye devam
ettigi tarihlere kadar gidildiginde, kadinlarin toplumun her alaninda dénemin ¢ok
ilerisinde haklara ve gorevlere sahip olduklari goriilmektedir. Oyle ki Hazreti (Hz.)
Muhammed doneminde kadinlar egitim gorerek, savasa katilarak ve ticaret yaparak
toplumda aktif rol almislardir. Hal boyle iken Miisliimanlarin feminizme bagvurma

ithtiyaglarinin nasil dogdugu da agiklanmasi gereken sorular arasindadir.

Miisliiman kadinlarin feminizme basvurmalart konusuna Yildiz Ramazanoglu
(2021, 810-812), kronolojik bir analiz ile deginmistir. Oncelikle, Arap toplumlarinda
Islam ile kadinlar i¢in bir Rénesans yasandigmi ve Miisliiman kadinlarin miras, velayet,
miilk edinme, evlenme ve bosanma gibi haklara, Batili kadinlardan yiizyillar dncesinde
sahip oldugunu belirtmistir. Oyle ki Hz. Muhammed zamaninda kadinlar gerek kamusal
alanda gerekse 6zel alanda oldukga aktiflerdi. Kadinlarin haklart hem Kur’an hem de
Stinnet ile garanti altina alinmis oldugu i¢in, hak arayisina biiyiik Olciide ihtiyag
duymuyorlardi. Fakat Hz. Peygamber’in vefatindan ¢ok kisa bir zaman sonra donemin
ataerkisi tarafindan kadin karsiti hadisler uydurma ve ayetleri kadinlarin aleyhine
yorumlama gabalar1 bas gdstermistir. Bu dgretilerle bir Islam gelenegi olusturulmustur
ve Hz. Peygamber’in olumlu &rneklerinden ziyade hadisler ve erkek Islam alimlerinin
yaptig1 yorumlar zemini lizerinde ylikselen bir gelenek olusturulmustur. S6z konusu
geleneklerle belirlenen kadmin konumu, “Cahiliye Donemi” olarak da adlandirilan
Islamiyet &ncesi doneme benzetilerek asagi ¢ekilmistir. Bu dgretilerle kadinin dnce
kamusal alandaki goriiniirliigii, sonrasinda 6zel alandaki haklar1 sinmirlanmistir. Egitime,

ibadete ya da sosyal hayata yonelik o kadar fazla hak kadinlarin elinden alinmistir ki,

45



Miisliiman toplumlarla kiz ¢ocuklari biiyiik bir baski ile biiyiitiiliir hale gelmislerdir. Hal
boyle iken, Fransiz Ihtilali'nden sonra Avrupa’da ve Amerika’da patlak verip
dalgalanarak biiyliyen feminizmden Miisliiman iilkelerdeki kadinlarin da etkilenmesi

kag¢inilmaz bir hal almistir.

Islami feminizmin ortaya ¢ikis sebebini, Miisliiman toplumlarda kadinlar aleyhine
oldukca fazla fikrin ve dolayisiyla tepkinin olmasi seklinde agiklayan Emani Salih
(2019: 128-130), Islami feminizmin {izerine kuruldugu zeminin yap1 taslarindan
bahseder. Oncelikle Islami feminizmin, Bati menseli olan feminizmin prensiplerini
Miisliiman kadinlarin sorunlarina ¢éziim olamayacagi sebebiyle reddetmesi ve bunun
lizerine kendi prensiplerini sunmasi 6nemli bir esastir. Sonrasinda Islami yenilikgi
akimin, kdktenci selefi akimlarmn, kurumsal islamci akimin ve son olarak ¢agdas sekiiler
feminizm akimlarmin elestirilmesi ise Islami feminizmin iizerinde yiikseldigi felsefi
zeminin diger yap: taslaridir. Islami feminizmin su an bulundugu konum ise, hem beseri
hukuk temelli sekiiler feminist akimlart hem de dinde hi¢bir olgunun tartismaya agik
olmadigin1 savunan radikal tutucu akimlar1 elestiren bir noktadir. Bulundugu konum
itibariyle kabul edildigi kadar da elestirilen Islami feminizm gerek yerel gerek kiiresel

anlamda ilk giinden itibaren tartigilagelmektedir.
2.4. KABUL VE RET NOKTASINDA iSLAMIi FEMIiNizM

Islami feminizm, kavram olarak kullanilmaya baslandigi ilk giinden itibaren
tartismalarin1 da beraberinde getirmistir. Feminizmin Bati mengeli olmasindan dolay1
Miisliman kadinlarin ihtiyaglarimi karsilayamayacagi gibi disiinceler Miisliiman
kadinlarca kabul goren bir kani iken, Miisliiman kadinlar1 kusatan eril zihniyete karsi
elestiri getirmesi sebebiyle de kabul edilebilir bir hal almaktadir. Islami feminizm
kavrami kimileri tarafindan oksimoron bir kavram olmas1 sebebiyle elestirilir ve kabul
gormezken, kimileri tarafindan da Kur’an’i referans alan bir kadin haklar1 savunusu

oldukca akla yatkin goriiliip, glinlimiiziin ihtiyaci olarak addedilir.

Giiniimiizde Islam ve feminizmin yan yana gelemeyecegini, Kur’an’dan
feminizme varillamayacagini savunanlarin sayis1 epey fazladir. Bu goriisiin
savunucularina Emine Senlikoglu, Asiye Dilipak ve Ayla Agabegiim gibi isimler 6rnek
olarak verilebilir. Emine Senlikoglu, feminizm ve Islam’m farkini soyle dile

getirmektedir: “Feminizm, insana insan olarak bakmiyor. Bir cinsiyet ayrimi yapiyor.
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Islam ise insan olarak bakiyor. Sonra bir kadin kendi dogurdugu ogluna, kendi
kocasina ve kardesine savas agryor...”. Senlikoglu ile benzer goriise sahip yazarlardan
Ayla Agabegliim feminizme “Kadin erkek esitliginden soz etmek yaratilisin sinirini
kabul etmemek demektir.” ifadesi ile kars1 ¢ikiyor, Asiye Dilipak da “Feminizm bugiin
bir can stkintist sorunudur ve burjuva fantezisidir. Kur’an’'dan yola ¢ikarak feminizme
varamayiz.” Sozleriyle Islami feminizme karst Ayla Agabegiim ile benzer goriisleri

paylastigini ifade etmektedir (Calislar, 2005: 194-195).

Islami feminizmi kabul etmeyenler kadar, Islam’da hakim olan eril yorumu
elestirip Miisliiman kadinlar i¢in hak arayisina dahil olan, fakat kendini feminist olarak
tanimlamaktan imtina eden diigiinlirler de bulunmaktadir. Bu disiiniirler arasinda,
bugiin Islami feminizme en ¢ok katki yapan hatta kurucu isimler arasinda anilan Asma
Barlas ve Amina Wadud gibi isimler 6rnek verilebilir. Bahsi gecen diisiiniirlerin
feminizme gosterdikleri direncin sebebi olarak, kisisel yasantilarinda deneyimledikleri
meseleler karsimiza ¢ikmaktadir. Pakistan asilli olan Asma Barlas igin, i¢inde bliytiidiigii
“kolonyal hafiza” ve feministlerin Miisliman kadinlar1 6zgiirliige kavusturma
sOylemiyle kolonyalizme yaptiklar1 katkilar, Barlas’in kendisini neden feminist olarak
tanimlamaktan uzak oldugunu agiklar niteliktedir. Bu noktada Barlas, islami feminizm
calismalar1 i¢inde bulunusunu feminist bir kadin olmasi ile degil, inanan bir kadin
olmast ile agiklar. Bdylelikle Asma Barlas feminizme mesafeli olup, Islami feminizme
mihenk tas1 doseyen diisiiniirlerden biri olarak addedilebilir. Bahse konu diisiiniirlerden
bir digeri ise Amina Wadud’dur. Wadud, basta islami feminizmin kavramsallasmasi
hususunda Islam karsit1 olarak nitelendirilmemek adina kavrama mesafeli durdugunu,
bu sebeple kendisi gibi birgok ismin Islami feminizmin olusumu asamasinda kendilerini
“pro-faith ve pro-feminist (inangli ve feminizmden yana)” seklinde tanimladiklar1 ve
feminizmin siyasi boyutundan ziyade metodolojik bir ara¢ olmasma odaklandiklari

sdylenebilir (Kiitik Kuris, 2020).

Islami feminizmin reddi hususunda goriis bildiren yazarlarm aksine Amina
Wadud feminizmin Islam ile bulusmasindan olusabilecek tehlikeler sdyle dursun, aksine

Islami i¢tihada katkidan bahseder ve soyle ifade eder:
“Bizler kadin olarak gerek tefsir alaminda gerek Kur’an-1 Kerim'de i¢tihatta
bulunmada ve gerekse diger haklarimiza kavusmada erkeklerle esit olmaya ve ayni

zamanda dinimiz Islam’a da bagh kalmaya calisiyoruz. Ciinkii Islam ve esitlik
birbirine zit iki olgu degildir. Bizim istemekte oldugumuz reform Islam dan

47



uzaklagarak degil, Islam in i¢inden ve onun degerlerine bagl kalinarak yapilacak
reformdur. Kadin olarak bizi ilgilendiren igleri erkeklerden daha iyi biliriz ve
islerimizi erkeklere bwrakmayiz. Dolayisiyla kadin sorunlart ile ilgili tefsiri bizim
vapmamiz gerekir. Bunun igin de Miisliiman kadim egitmek, kiiltiirlii kilmak,
diistince ve igtihat gelistirmede onu tegvik etmek gerekir.” (Y1ldirim, 2018).

Islami feminizmin kabul veya reddine dair girisilen tartismalarda Miisliiman
kadinlar arasinda hak arayisina dair bir tartismanin olmadigi, temel ayrilmanin
feminizm ideolojisine dair yargilarin farklilagsmasiyla basladigr sonucuna varilabilir.
Kimileri feminizmin Islam ile bir arada kullanilmasinin Islami yozlasmaya sebebiyet
verecegi tehlikesinden bahsederken, kimileri de belli bir tarihi ge¢mise sahip olan

ideolojinin metodolojik bir ara¢ olarak kullanilmasinda bir beis gérmemektedir.

[slami feminizme dair tartismalarda kurucu diisiiniirlerin kisisel deneyimlerinin
Islami feminizm akimina kars1 duruslarini etkiledigi agikca goriilmektedir. Ayni durum
farkli tarihlere ve yonetim sekillerine sahip olan Miisliiman {ilkeler i¢in de gecerli
oldugu soylenebilir. Bir baska deyisle; bir iilkede kadinlarin sosyal ve siyasal alandaki
statiilerini anlamak, ancak o iilkenin siyasal ve sosyal kiiltiiriinii okumakla miimkiindiir.
Dolayistyla Islami feminizmin kabul ve reddine dair yapilan tartismalari makro diizeyde
ele almak icin, Miisliiman tiilkelerdeki kadin hareketlerini ve bu iilkelerde ulusal ¢apta

orgiitlenmis olan Islami feminist topluluklari ele alarak devam etmek anlamli olacaktir.
2.5. MUSLUMAN COGUNLUKLU ULKELERDE iSLAM{ FEMINiZM

Bu boéliimde, calisma konumuz olan Sisters in Islam (SIS) hareketinin daha dogru
anlasilabilmesi i¢in niifusunun ¢ogunlugu Miisliiman olan ve laik-dindar ¢atismasinin
yogun oldugu dért iilkede Islami Feminizmin kisa bir tarihsel siirecine yer verilecektir.
Bu minvalde Tiirkiye, iran, Misir ve elinizdeki tezin konusu olan Malezya’da Islami

Feminizmin genel bir manzarasi ortaya konulmaya ¢alisilacaktir.
2.5.1. Tiirkiye’de islami Feminizm

Tiirkiye’de kadin hareketlerinin tarihi ge¢ Osmanli donemine dek uzanmakla
beraber, bu hareketlerin feminizm c¢atis1 altinda ses getirmeye baslamasi 1980’lere
tekabiil etmektedir. Erken Cumhuriyet doneminde kadinlarla ilgili yapilan reformlar1 ve
diizenlemeleri, devlet feminizmi, milliyet¢i feminizm veyahut Tiirk feminizmi seklinde
adlandirmak miimkiindiir. Tiirkiye’de kadinlarla ilgili devlet séyleminin 2000’11 yillara

kadar bu minvalde oldugu rahatlikla sdylenebilir. Kisaca sdylemek gerekirse, basta
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erken Cumhuriyet donemi Kemalist kadin politikalar1 olmak iizere, devletin 2000’li
yillara kadar devam eden kadin politikalari, bir taraftan kadin1 “modernlestirirken”, 6te
taraftan ulus-devletin insasinda kadini aragsallastirarak milliyet¢i feminizm olarak
adlandirilan bir soylem iizerinden Kemalist ideolojinin konsolide olmasina katki

sagliyordu (Caglayan, 2022: 297).

Tiirkiye’deki kadin hareketlerinin feminizm ¢atisi altinda isimlendirilmesi ancak
1980’lerde miimkiin olabilmistir. Bilindigi {lizere, 1980’ler ayn1 zamanda Tiirkiye’de
Islami hareketin de yiikseliste oldugu bir désnemdir. Bu yillarda giindemde olan “Islam
ve Kadin” tartigmalarina donemin egemeni olan erkekler tarafindan, kadinlara belli bir
alan acildig1 goriilmektedir. Bu noktada erkek egemenligini sorgulamayan, itaatkar
kadilara s6z hakk: verilip, “Islam’m uygulanisinda herhangi bir kadin sorunu yoktur”
yargisinin desteklenmesi hedeflenmistir. Hem biirokrasideki hem de Islami hareketteki
gelenekei erkek egemenligine karsi kadin direnisini tetikleyen ilk olay, Zaman
gazetesinde 17 Mart 1987°de yayimlanan “Feminist Bayanlarin Kisa Akli” baslikl1 yazi
olmustur. Ali Bulag tarafindan yayimlanan ve Islamci1 kadinlardan tepki gelmeyecegi
umulan bu yazi, basta gazetenin kendi icinde olmak iizere pek ¢cok mecrada yogun
elestirilere tabi tutulmustur. Islamci1 kadinlar ve sekiiler feminist kadinlar1 kars1 karsiya
getirmeyi amaglayan Bulag, beklenmedik sekilde bu iki grubun birbirine sempati
duymasina sebep olmustur. Tuba Tuncer tarafindan kaleme alinan “Kimin Akl Kisa?”
baglikli yazi, Elif Toros tarafindan yazilan “Feminist Kime Derler?” ve Yildiz
Kavuncuoglunun yazdig1 “Islam’da Kadin ya da Ipekbicegi” isimli yazilar, Ali Bulag
ozelinde, kadin karsiti sdylemlerde bulunan herkese cevap niteliginde olup; Islamci
kadmlarmn feminizme sahip ¢iktigmin en somut kamitidir. Bdylece “Islami Feminizm”
teriminin literatiire heniiz girmedigi yillarda, Islami Feminizm igin gereken zemin

yaratilmistir (Cakir, 2000: 39-42).

“Islami Feminizm” terimi Tiirk¢e literatiirde ilk defa, Niliifer G6le’nin 1991°de
yayimlanan Modern Mahrem (1991) baslikli kitabi ile yer bulmustur. Sonrasinda
Niliifer Gole’yi takiben Yesim Arat, Deniz Kandiyoti, Feride Acar gibi isimler de
Islamc1 kadin1 anlama ve anlatma iizerine ¢alismislardir ve hem muhafazakar hem de
sekiiler kesimde uzun yillar tartisilacak olan meselenin deyim yerindeyse fitilini
ateslemislerdir. Islamci kadilarin feminizme olan mesafesi ve laik kadinlarin “gericilik’

ile itham edilmeye karsin tereddiitleri, yasanilan dilemmay1 agiklar niteliktedir. Islamci
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kadinlarin feminizme olan mesafesi, en ¢ok beden algisi lizerinden okunabilmektedir.
Tiirkiye’deki sekiiler feministler “Bedenlerimiz bize aittir.” noktasinda fikir tiretirken,

Islamc1 kadmlar “Bedenlerimiz bize emanettir.” yargisini benimsemektedirler (Dinger,

2020: 242).

Tiirkiye’deki sekiiler feminizm ile Islami feminizm gerek fikirler gerekse
uygulanan pratikler baglaminda ayrilsalar da birlestikleri pek ¢ok nokta da mevcuttur.
Bu noktada islami feminizmin 6ncii isimlerinden Konca Kuris, iki farkli ideolojiden
kadinlar1 birlestiren sembol bir isim olarak gosterilebilir. Kuris, Tiirkiye’de kadina dair
sorunlar1 Islami bir cerceveden okuyan ve cesaret gerektiren bir sekilde dile getiren ilk
isimlerden olmas1 hasebiyle olduk¢a onemlidir. Konca Kuris, hayatinin bir dénemine
kadar tipik sekiiler kadin imajma sahipken, 1988’de Naksibendi tarikatiyla tanisip
tesettiire girmistir. Hayatinin her déneminde ¢ok okuyan ve arastiran bir kadin olarak
bilinen Kuris, tarikata girdikten sonra da sorgulamaya devam etmistir. Bu noktadan
sonra kiiltiir yoluyla deformasyona ugratildigini diisiindiigii islam’1 en dogru sekilde
aktarmak gibi bir gaye edinmistir. Konca Kuris’in tarikata girmesi, Islam’1 yasamak i¢in
bir aractya ihtiya¢ olmadigimin ve sadece Kur’an ile gergek Islam’m yasanilabilecegine
kanaat getirmesine vesile olmustur. I¢inde bulundugu tarikat ve tiirevlerinin yanlis

oldugu inanci, onu Islami feminizme ydnelten en énemli unsurlardan biridir.

Kuris, Islami feminizm ¢izgisinde okumaya ve yazmaya baslamasiyla, hayatmin
farkli bir donemine girmistir. Kadin temali organizasyonlarda yaptigi konusmalar, dile
getirdigi fikirler ile biiyiik tepki toplamis, pek ¢ok tehdit ile karsilasmistir. Tepki ¢eken

konusmalarindan biri su sekilde aktarilir:

“Dikkat ceken goriislerini soyle dile getirdi: Ibadet Tiirkce yapilmalidir.
Kadin adet donemindeyken namaz kilipp orug tutabiliv. Kuran kadinlarin sadece
gogiislerini kapatmasim emrediyor. Kuran'da carsaf yok. Insanlar; erkeklerin
Kuran’da daha iistiin oldugu mesajinin verildigine inaniyorlar. Ama béyle bir ayet
yok. Kadinlar ve erkekler cuma ve cenaze namazimi birlikte kilabilirler.”

(Hiirriyet, 2000).

Bu gibi ¢ikislar1 sebebiyle Hizbullah basta olmak {lizere ¢okga tarikat tarafindan
hedef gosterilen Kuris, 17 Temmuz 1998 yilinda kacirilmistir. 23 Ocak 2000 yilinda
Hizbullah’a ait bir evde betona gémiilmiis bedeni bulunana kadar her kesimden kadin

birlikte miicadele etmistir ve sekiiler feministlerin Islami feminizme bakis agisinin
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degismesinde dnemli bir fenomen olmustur. Bunun somut bir kanitin1t Mersin Bagimsiz

Kadin Dernegi’nden Bedia, su sozleriyle gozler dniine sermistir:

“Islami kadin hepimizin ¢ok disladig1 bir gercek. Konca beni bu noktada ¢ok
etkiledi. Islami diisiincenin kendisi bana ¢ok uzak ama o cevredeki kadinlarla da
diyalogun onemini bize Konca ogretti. Kendi bulundugun ¢evrede bazi seyleri
sorgulamak zordur. Ama Konca bulundugu alam sorgularken biiyiik cesaret
gosterdi. Ben mesela bulundugum ortamda kendi anlayisimi aymi cesaretle
sorgulayabilir miyim bilmiyorum. Her ideolojinin kadin iizerinden kendine politik
malzeme sagladig1 bir ortamda biz Konca ile bunu agsmaya baslamistik. Konca ile
‘Savasa Haywr Mitingi ’'ne gittik, sosyalistlerin diizenledigi bir mitinge, savasa
karst oldugu icin geldi ve kimin diizenlediginin hi¢ umurunda olmadigim séyledi.
Cenazesinde kendi kendime, "Helal olsun sana Konca, kimleri yan yana getirdin,"
dedim. Her ¢evreden insan vard:.” (Pazartesi Dergisi, 2000: 6).

Tiirkiye’deki feminizm, pek c¢ok iilkede oldugu gibi, heterojen bir yapida olmasi
sebebiyle kendi iginde belli ayrigsmalar mevcuttur. Kiiresel ¢apta feministlerin
ayristiklar1 noktalar genellikle feminizmin eklemlendigi ideoloji baglaminda olurken
(Marksist Feminizm, Liberal Feminizm gibi); Tiirkiye’deki ayrisma Islamcilik-Laiklik
ekseninde -bilhassa basortiisii/tirban O6zelinde- olmustur. ‘Basortiisii’ ve ‘Tirban’
sOylemleri, temelde ayn1 anlama gelmekle beraber, kullanilan kesimlerce yiiklenen
anlamlar ya da imalar noktasinda ayrilmaktadirlar. Islami Feminizmi temsil eden veya
benimseyen kimselerce ‘basortiisi’ kavraminin tercih edilmesi hasebiyle, bu tez

calismasi boyunca ‘basortiisii’ tercih edilecektir.

Tiirkiye’de feminizmin, 1980’11 yillarin sonu ve 1990’11 yillarin basina kadar, orta
smifin egitimli ve sekiiler kadinlar1 tarafindan benimsenmis bir ideoloji olmasinin,
Islamc1 kadinlar iizerinde belli bash olumsuz etkileri mevcuttur. Bu dogrultuda, Zehra

Yilmaz tarafindan yapilan tespit kayda degerdir:

“Tiirkiye de kendisini feminist olarak tanimlayan ve yine kendisini laikligi
korumakla miikellef sayan kadinlarla, o6zellikle bagsértiisii tartismast iizerinden
1968 den bu yana acik bir bicimde ¢atismali bir siire¢ geciren Islamci kadinlar
igin feminist terminoloji olduk¢a ‘alerjik’ bir etki yaratiyor. Feminizmin yer yer
oryantalizmle kesisen iistenci dili Islamci kadinlar acisindan sorunlu bulunuyor.”

(Yilmaz, 2013: 167).

Yilmaz’in bu tespiti hem Islami feminizm konusundaki kavram karisikligiin
sebebini hem de kendisini Miisliman olarak tanimlayan kadinlarin feminizme olan
mesafelerinin sebebini agiklar niteliktedir. Boyle bir atmosferde Miisliiman kadinlar

kendilerini feminist olarak tanimlamasalar dahi, hak ve esitlik taleplerini dile getirmeye
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devam etmislerdir. Ortalama 15 yil boyunca Islamci kadinlarmn magdur edildigi ve

miicadelelerinin basrolii olacak mesele, basortiisii meselesidir.

Tiirkiye’de ilk defa, 9 Ocak 1987°de Yiiksek Ogretim Kurulu (YOK), disiplin
yonetmeligine “cagdas kiyafet zorunlulugunu” ekleyerek, iiniversitelere giriste
basortiisii yasagl getirmis; bunun iizerine kadin 6grenciler {liniversite oniinde oturma
eylemi baslatmiglardir ve bu eylem ulusal ¢apta yayilmis, 1990°da basortiisii serbestligi
tekrar gelmistir. Sonrasinda 28 Subat 1997°de yapilan post-modern darbe ile gelen
“kamusal alanda tiirban yasag1” Islamci1 kadinlar1 &tekilestirilmis, goriiniirliik

miicadelelerinin artmasina kap1 aralamistir.

Bu donemde basortiisii miicadelesi odaginda sokaklarda eylem yapmaya baglayan
Islame1 kadinlar ile feministler arasinda birtakim benzerlikler dogmustur. Defne Suman
bu benzerligin “6zne olmak™ noktasinda basladigini ifade etmektedir. Bu noktada,
“Bireyin aragsal aklin nesnesi durumundan kurtulup, toplumda aktif bir aktor olan
Ozne’ye doniismesi ancak farkhiligimi ortaya ¢ikarmasi ve bu farkliligi mesrulastirmak
icin savasmasi sonucunda miimkiin olabilir.” tamimindan yola c¢ikip; Bati’daki
feminizmin ve Tiirkiye’deki islamciligin bu tanima uygun bir sekilde seyir izledigine
isaret etmektedir (Suman, 2017: 79). Bu noktada “6zne” olma siirecinde bir “Gteki”
ihtiyact dogmaktadir. Feminizm, sadece erkeklerin insan olarak nitelendirildigi bir
diizende oteki durumundan, 6znelesme yonelik bir miicadele olarak okunurken; bu
durum Islamcilar igin sekiiler bir diizende konumlandirildiklar: &tekilikten dznelige

gecis miicadelesi olarak yorumlanmaktadir.

1990’11 yillarin ortalarindan itibaren Tiirkiye’de Islamci kadinlar arasinda egitimli
olanlar ve kamusal alanda yer bulabilmis olanlar tarafindan, toplumda yerlesmis
normlar tarafindan biriindiiriildiikleri kimlikleri sorgulama ve yeniden tanimlama
girisiminin basladig1 goériilmektedir. Bu dogrultuda islame1 kadimlar, toplumsal bilinci
arttrmak ve hak taleplerini yiiksek sesle dile getirebilmek ve en Onemlisi
benimsedikleri kimliklerle toplumsal alanda kendilerine yer bulmak/agmak igin
orgiitlenmeye baslamislardir. Bu 6rgiitlenme kapsaminda pek ¢ok platform, blog, dergi
ve dernek kurmuslardir ve sorunlarini bu yolla giindeme tagimislardir. Islamci kadinlar
tarafindan kurulan orgiitlenmelere 1990’11 yillarda Istanbul’da kurulan Goékkusagi
Istanbul Kadin Platformu (GIKAP), Ankara’da kurulan Baskent Kadin Platformu
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(BKP) ve 2013 sonrasi kurulan Kadina Siddete Kars1 Miisliimanlar Inisiyatifi (KSKMI),

Regel Blog ve Havle Kadin Dernegi 6rnek verilebilir.

Bahsi gecen orgiitlenmelerden 1994’te kurulan Gokkusagi Istanbul Kadin
Platformu (GIKAP) Tiirkiye’nin ilk Islamc1 kadin platformudur ve toplumda 41 sivil
toplum orgiitiine semsiye gorevi géormektedir. Platform vizyonunu “kadin ve aile eksenli
calismalar yiiriitmek” seklinde tanimlamakta, feminist sdyleme olduk¢a mesafeli bir
cizgide durmaktadir. Bir¢ok sivil toplum kurulusunun kurulmasina onciilikk eden
GIKAP, Istanbul Sézlesmesine ve BM Kadinlara Karsi Her Tiirlii Ayrimeiligin Ortadan
Kaldirilmas1 Komitesi’ne (CEDAW) golge raporlar hazirlamistir. Yine ayn1 donem
igerisinde kurulan Baskent Kadin Platformu, kendini feminist bir ¢izgide tanimlamasa
da GIKAP gibi bir mesafe igerisinde de degildir. 2019 yilinda galigmalara son veren
Bagkent Kadin Platformu aktif oldugu donemde yontem olarak feminizmden
yararlanmig, feminist topluluklarla is birligi yapmustir. Platform, kurulus amacini
“dindar kadinlarin muhafazakar kesim i¢inde yasadiklart sorunlara odaklanmak™ olarak
tanimlasa da 1997°de gelen tirban yasaginin platformun c¢alisma konularini
degistirdigini ve cogunlukla tiirban yasagi ile miicadele noktasinda calistiklarini
belirtmektedirler. Yiiriittiikleri bu miicadelede hem feminizmden hem de Islam’dan
beslenmeleri hasebi ile bir “Islami Feminizm” hareketi i¢inde olduklar1 oldukea agiktir

(Tuksal, 2020: 232-235).

90’11 yillarda kurulan Islamci kadin orgiitlerinin giindeminin biiyiik bir kismin,
daha once de belirtildigi iizere, basortiisii meselesi olusturmaktaydi. 2002 yilinda siyasal
Islam kokenli bir parti olan Adalet ve Kalkinma Partisi’nin (AKP) iktidara gelmesi,
basortiisii yasaginin kalkmasi igin basta yeterli olmamistir. Ancak 2012 yilinda AKP
tarafindan ¢ikartilan “demokrasi paketi” kapsaminda, temel bir demokrasi ve hak ihlali
oldugu gerekgesiyle bagortiisii yasagi kaldirilmustir. Bu tarih itibariyle Islami kadin

orgiitleri de ¢alisma alanlarin1 daha genis tutabilmislerdir.

2013 sonrasinda kurulan Islamci kadin orgiitlerinden biri olan Kadina Siddete
Kars1 Miisliimanlar Inisiyatifi (KSKMI) kendisini, “Siyasal giindeme dair islam ve
kadin perspektifinden eylem ve sdylem iiretmeyi esas kabul eden politik bir inisiyatif.”
olarak tanimlamaktadir. Sultan Yavuz Ozinanir’in kurumun iiyeleriyle yaptigi roportaja

bakildiginda goriiliiyor ki; kurumun amaci Islam’1i yeniden yorumlamaktan ziyade
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Islam’n éziine dénmesi icin miicadele vermektir. Kendilerini islami feminist bir drgiit
olarak tanimlamaya ihtiya¢ duymadiklarmi belirten inisiyatif iiyeleri, LGBTI+ bireylere
olan mesafeleri soruldugunda ise 6zel bir is birliklerinin olmadigini ancak herhangi bir
siddete maruz kaldiklarinda destek vereceklerini belirtmislerdir (Ozinanir, 2016: 121-
125). Su an calismalara aktif bir sekilde devam etmeyen KSKMI, 2019 yilina kadar

yurlittigi ¢esitli kampanya ve etkinliklerle kamuoyu olusturmayi basarmaistir.

2013 sonrasinda kurulan islamc1 kadin érgiitlenmelerinden bir digeri olan Regel

Blog, kurulug amacin1 sdyle tanimlamaktadir:

“Kadinlarin ve bilhassa Miisliiman kadinlarin, giindelik deneyimlerine,
toplumsal  meseleleri  algilayislarina, ilgilerine, meraklarina, dertlerine,
umutlarina, kaygilarina, miicadelelerine dair kendi séziimiizii soyleyecegimiz bir
mecramiz olsun istedik. Kalemimizi, klavyemizi, tenceremizi, meyvelerimizi,
sekerimizi aldik geldik.” (Regel Blog).

Blogun dort kurucu yazari ve ¢ok¢a misafir yazart bulunmaktadir. Konuk olan
yazarlar tarafindan Miisliiman kadimnlarin giinliik deneyimlerinden bahsedebilecekleri,
bir nevi iglerini dokebilecekleri, A¢ik Mutfak isimli bir kése de bulunmaktadir. Oznur
Akyllmaz’'m “Tiirkiye'deki Bloglarda Islami-Feminist Yaklasimla Yeni Bir Kadin
Kimliginin Ingast (Regel Blog Ornegi)” adl tez calismasinda Recel Blog’da islenen

temalar1 derlemistir. Temalar baslica su sekildedir:

“Islam ve Feminizm iliskisi, Kadin-erkek Egitligi (Yaradilis Mevzusu
cergevesinde), Birey Olarak Kadin, Modernlik-Gelenek, Cinsellik, Kiirtaj, Kadina
Siddet/Tecaviiz, Taciz, Tesettiir-Ortiinme, Erkeklik, Kadina Dayatilan Roller,
Calisma Hayati, Akademik Kariyer, Eviilik ve Bosanma, Annelik, Kadinin Camiye
Girme Hakki, Cocuklara Okulda Dini Egitim” (Akyilmaz, 2015: 117).

Bahsi gecen temalar kapsaminda yazilar yazilmaya, etkinlikler diizenlenmeye
aktif bir sekilde devam edilmektedir ve Recel Blog, Miisliiman kadinlarin etkilesime

girdigi, seslerini duyurdugu bir zemin olmay siirdiirmektedir.

Havle Kadin Dernegi, Islami feminizm kavramini benimseyen, kendilerini hem
Miisliman hem de feminist olarak tanimlayan kadinlarca kurulan “Tiirkiye nin ilk
Miisliman feminist Kadin Dernegi” olmasi sebebiyle olduk¢a 6nemlidir. Dernek, genel
anlamda Tiirkiye’de Recel Blog, KSKMI ve Kadinlar Camilerde gibi olusumlarca
baglatilan bir nevi yeni bir “Miisliiman kadin kimligi” insasina devam etmek gibi bir

amag¢ edinmistir ve 6zelde misyonlarini su sekilde ifade etmislerdir:

“Feminizmin yerellegsmesini savunuyor, giindelik hayatin icinde tirlii dertle
ugrasan kadinlarin dertlerini, arzularini, hayattan beklentilerini ve miicadele
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bigimlerini odagimiza alan arastirmalar yapiyor, bilgi iiretiyor ve savunuculuk
faaliyetleri yiiriitiiyoruz. Kadinlarin yerel miicadelelerinden ve ¢oziimlerinden feyz
aliyor ve tiirlii dayanisma yollar: gelistirmeye ¢alisiyoruz. Ayrica, Islam dininin
ataerkil yorumlarina, hayatlarimizi  ¢evreleyen toplumsal normlara ve bu
normlarin dini referanslarla iligkilendirilmesine karsi feminist perspektiften bir soz
soylemeyi ve bunu yayginlastirmayr dert ediyoruz. Bdylece feminist alam
genisleterek feminizme katkida bulunmayr amag¢liyoruz.” (Havle Kadin Dernegi).

Havle Kadin Dernegi hem ulusal capta hem de uluslararasi ¢apta aktif bir sekilde
calismalarini siirdiirmektedir. Dernek, 2018 yilinda kuruldugu giinden itibaren kadin
bedenine ve cinselligine, erken evlilige ve kadina yonelik her tiirlii siddete dair yiiz yiize
ve ¢evrimigi pek ¢ok konferans diizenlemistir. Malezya’daki Sisters In Islam (SIS)
hareketi ve uluslararasi bir sivil toplum kurulusu olan Musawah ile is birligi
kurmuslardir. 19 Aralik 2020°de “Islami Feminizme Giden Yol Olarak Yerellesme”
baslikli ¢evrimi¢i konferans diizenlenmis, agilis konusmas:t Amina Wadud tarafindan

yapilmistir (Havle Kadin Dernegi).

Havle Kadin Dernegi’nin diger Islamci kadmn o6rgiitlenmelerinden LGBTI+ ve
Istanbul Sozlesmesine olan duruslart bakimindan ayrilmaktadir. Islameci kadin
orgiitlenmeleri LGBTI+ bireylerin aleyhine bir sdylem ya da eylem iiretmemekle
beraber, mesafeli bir konumda durduklari ¢ok aciktir. Istanbul Sozlesmesi de yine
Islamc1 kadinlar arasinda oldukga tartismalidir. Havle Kadin Dernegi, LGBTI+ bireyler
icin de icerik tUretimi yapmaktadir. Sosyal medya hesabindan paylastiklart “Tim
‘Ortiisiine Biiriinen’ Miisliiman LGBTI+’lara” baslikl igerikte sergiledikleri durus, yeni
bir Islamc1 kadm kimligi olusturma yolunda 6nemli bir mihenk tasidir. Havle Kadin

Dernegi paylastig icerikte, LGBTI+ bireylere verdikleri destegi:

“...Hem Miisliiman hem LGBTI+ olmay: yiik haline getiren seslerden
kurtulmanmin  kolay olmadigimi  biliyoruz. Bunun igin dayanismaya haziriz.
Inanglarimiz da kimliklerimiz de asklarimiz da nesemiz de sadece bizim, hepsiyle
bir biitiiniiz. Burada, oldugumuz haliyle, birlikte ve giiclii bir yasan siirmenin
ONURU da bizim olsun!” (Havle Kadin Dernegi).

Sozleri ile dile getirmis; bunun iizerine hem biiyiik bir destek hem de biiytik bir
“ling” ve cok¢a tehdit ile karsilasmiglardir. Islamci kadin orgiitlerinin mesafeli
yaklastig1 bir diger konu olan Istanbul Sézlesmesi’ne, Havle Kadin Dernegi sahip
cikmaktadir, deyim yerindeyse suya sabuna dokunmaktadir. Dernek, konferanslarina,
gontlli bulusmalarina ve igerik iiretimine devam ediyor; Miisliman kadinlara dair

sorunlarla miicadele etmeyi siirdiirmektedir.
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Sonug itibariyle, Tiirkiye’deki Islami feminizme dair iiretilen sdylemin, verilen
miicadelenin kapsamini giin gectikce genislettigi soylenebilir. Islami feminizm catist
altinda iiretilen sdylem sadece sol ideolojilere karsi degil, aym1 zamanda Islam dini
icerisindeki eril ve ayrimci sdyleme karsi da iiretilmektedir. Tiirkiye’deki kadinlar,
kendilerini Islami feminist olarak tanimlasa da tanimlamasa da yillardir toplum iginde

A0

yerlesmis olan “gelenekei”, “gerici”, “itaatkar” kadin klisesini yikmak gayesindedirler.
Kadinlar, bu amaca, yine islam dini igerisinden, Kur’an ve Hz. Muhammed’in siinneti
vasitastyla ulagmaktadirlar. Tirkiye’de toplumda siddete, esitsizlige ve ayrimciliga
kars1 orgiitlenen, 6zgiirliigl i¢in miicadele veren Miisliiman feminist kadinlarin sayisi

giin gectikee artmaktadir.
2.5.2. Iran’da Islami Feminizm

[ran’da kadm hareketlerinin tarihi 1900’lii yillarin basina, mesrutiyet yillarma
kadar uzanmaktadir ve giiniimiize degin ii¢ ayr1 donemde incelenmektedir. Bu dénemler
baslica, 1906 tarihli Mesrutiyet Devrimi ile baslaylp 1925°te Pehleviler doneminin
baslangicina kadar siiren donem; Pehleviler (1925-1979) dénemi ve 1979’daki Islam
Devrimi ile baslayip glinlimiize kadar devam eden donem seklinde kategorize edilmistir

(Basar, 2020: 5-6).

Anayasa Devrimi ile baslayan donemde iran’da yonetimde Kackar Hanedani
vardir ve Iran’daki ilk orgiitlii kadin hareketi de bu donemde gerceklesmistir. Iran’da
1905-1911 yillart arasinda Anayasa Devrimi adiyla bilinen, yeni bir anayasa istegi
izerine baslatilan ayaklanmalara kadinlar da bilfiil katilmislardir. Anayasa Devrimi’ne
kadar kadinlarin yasam alan1 muhafazakar ve geleneksel cizgilerle sinirlandirilmisken,
Kagkar yonetiminin takindigi keyfi tutum, kotii yonetilen ekonomi ve hiikiimetin halka
uyguladigi baskilardan sonra gelen Anayasa Devrimi ile kadinlar, 6zel alanlarindan
cikarak seslerini duyurup taleplerini dile getirebilecekleri bir zemin bulmuglardir.
Kadmnlarin bu ayaklanmada yer almalarini saglayan temel motivasyonlari, yeni bir
anayasa ile saglanabilecek kadin-erkek esitligidir. Erken yasta evlilik, ¢okeslilik gibi
meselelerle miicadele edilmesi ve kiz gocuklarinin egitimi gibi kamusal alana iliskin
esitlik taleplerinin dile getirilmesi bahse konu motivasyonlar arasinda sayilabilir. Fakat
kadinlarin sokaga ¢ikis sebebi oncelikle kendi haklarmi savunmak, taleplerini dile

getirmekten ziyade; milliyetgi bir biling ile agiklanabilir. Yabancilarm iran tiitiiniindeki
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hakimiyetine kars1 baglatilan eylemler kapsaminda halk arasinda dogan milliyet¢i biling,
Anayasa Devrimi ile biliylimiistiir. Kadinlarin ilk defa siyasal olarak orgiitlendigi ve
eylemlerde aktif rol aldig1 Anayasa Devrimi siireci, milliyet¢i ideolojinin ¢atisinda dini
yonlendirmenin etkisinde kalmistir. Kadinlarin yeni bir anayasa istenci ile sokaga
cikmalari, donemin din adamlar tarafindan bir hayli desteklenmistir. Kadinlarin
verdikleri miicadele sonucunda kiz okullar1 agilmig, sinirli sayida olan kadin
yaymlarinin ve derneklerinin sayis1 arttirilmis, yasa oniinde tiim Iran toplumu esit
sayilmistir. Fakat bu anayasada kadinlara segme ve segilme hakki verilmemistir (Arikan

Sinkaya, 2010: 48, Sancar, 2016: 190).

Elde edilen ve edilemeyen haklarin yani sira bu devrimde kadinlarin
orgiitlenebilmis olmasi1 ve aktivizmlerinin farkina varabilmis olmalar1 kayda deger
Oonem tasimaktadir. Diizenlenen yeni anayasada kadinlarin lehine maddelerin
bulunmamasi, kadinlar1 siyasal orgiitlenmelere ve bagimsiz hareketler i¢erisine girmeye
mecbur birakmigtir. Nitekim bu donemde kurulan pek ¢ok yayin ve dernek de bu zemini
tizerinde ylikselmislerdir. Bu donemde yayilanmaya baslayan gazete/dergilere 1910°da
acilan ilk kadin gazetesi Danesh (Bilgi), 1913’te ikinci kadin gazetesi Shokufeh,
1919’da Zaban-e Zanan [Kadinin Sesi] dergisi o6rnek verilebilir. Anjuman-: Azadi-yi
Zanan [Kadmlarin Hiirriyeti Dernegi], Anjuman-1 Mukadderat-1 Vatan [Milli Kadnlar
Dernegi], Anavatan Kadinlar Dernegi ve Yurtsever Kadinlar Dernegi gibi dernekler de
bu donemde kurulan derneklere 6rnek olarak verilebilir (Gilirer, 2020: 41; Tandogan,
2021: 211).

Dernekler ve gazeteler ile ¢ok sayida kiz okulu da agilmigtir. Kadinlarin kendi
cabalari ile agilan ve giin gectikce sayilar1 artan kiz okullari, din adamlarinca bir tehlike
unsuru olarak addedilmeye baglanmistir. Basta kadinlarin sokaga c¢ikmalarina ve
eylemlere katilmalarina biiytik destekler veren din adamlari, kadinlarin orgiitlenisini bir
tehdit olarak algilamis; kurucu kadinlara siddet uygulayarak, hapis ya da siirgiin gibi
yollarla cezalandirarak siddetli bir muhalefet yiiriitmiislerdir. Tim bunlara ragmen
calismalarini siirdiiren kadinlar, emeklerinin karsiligini, 1918’de Egitim Bakanliginca
acgilan ilk resmi kiz okulu ile almislardir. Kagkarlar donemi kadin hareketlerine
bakildiginda; kadinlarin sosyal hayata iliskin yalnizca egitim noktasinda bir basar1 elde

ettikleri goriilmektedir. Siyasal anlamda bir hak elde edemeyen kadimlar, iran’da
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giderek biiyliyecek olan bir orgilitlenmenin ¢ekirdegini olusturan 6ncii bir grup olarak

nitelendirilebilir (Sancar, 2016: 193).

1925°te kurulan ve iktidar1 ele alan Pehlevi Hanedan1 doneminde iran’daki kadin
hareketlerine bakildiginda ise, devlet eliyle olusturulmus ve sinirlar1 belirlenmis nispi
bir dzgiirlik alaninda gelisim gosterdigi goriilmektedir. Bu donemde Pehlevi Hanedani
modernlesme ilkesi ile yola ¢ikmis, birtakim toplumsal ve ideolojik diizenlenmelere
gitmistir. Bu diizenlemeler kapsaminda Batili kadin tipi 6rnek alimmmis olup; halka,
hiikiimet tarafindan idealize edilmis bir kilik kiyafet sekli dayatilmistir. Monarsi karsiti
olan biitiin sosyal ve siyasal yapilanmalar, yasadisi ilen edilmis ve pek ¢ok yaymn
kapatilmigtir. Yiiriirlige giren bu sansiir yasasi ile bircok yayin gibi, kadinlara yonelik
yayin yapan gazete ve dergiler de bir hayli azalmistir. Hiikiimetge benimsenen tepeden
inme bir modernlesme siireci kapsaminda, ¢arsaf giyme yasagi gibi radikal
uygulamalara da gegilmistir. Boyle bir atmosfer, ¢arsafi sadece dini boyutuyla degil
ayn1 zamanda geleneksel boyutu ile de i¢sellestirmis olan kadinlar tarafindan biiytik bir
tepki ile karsilanmistir. Yonetimin Pehlevi Hanedani iginde el degistirmesi ile garsaf
yasagl kaldirilip kismen daha ilimli bir atmosfer olusturulmussa da halk, hanedan
tarafindan One siiriillen modernlesmenin ilkeleri ile degil, hanedan tarafindan sinirlar
belirlenmis bir yonetim ilkeleri dizisi i¢inde yasamistir. Bahse konu zimni 6zgiirlik
alaninda hak ve taleplerini dile getiren kadinlarin giindeminde, Anayasa Devrimi
stirecinden beri dile getirilen evlilik/bosanma ve egitim gibi konulara ek olarak, tesettiir

meselesinin de yer aldig1 goriilmektedir (Giirer, 2020: 10).

Kadinlar, Bati’dan ithal edilen ve devlet otoritesi ile halka dayatilan modernlesme
cabalarina ulusculuk ile karsilik vermis, yonetime karsi protestolarda bulunmuslardir.
Bunun {izerine hiikiimet, 1963 yilinda yaptig1 “Beyaz Devrim” ile bir dizi diizenleme
yapmustir. Bu diizenlemeler kapsaminda Iranli kadinlar da Anayasa Devrimi’nden bu
yana talep ettikleri haklara kavusmuslardir. Boylelikle kadinlar resmi olarak oy hakkini
elde edebilmis ve meclise girebilmislerdir. Sonrasinda 1966’da hiikiimet destegiyle
Sazemaneh Zanan Iran (Iran Kadin Orgiitii- IKO) kurulmustur. Orgiit, Iran’in en biiyiik
ve tek devlet destekli orgiitii olarak, kadinlarin hak ve taleplerini meclise tagimak i¢in
yaptig1 ¢alismalar1 devrim yillarina kadar siirdiirmiistiir. IKO, 1970 yilina kadar agtig
Aile Merkezleri ile kadmlarin sagligi, cocuklarin bakimi gibi meseleleri ele

almaktayken; 1970’ten sonra kadinlara karsi yapilan ayrimciliklari, medyada ve
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okullardaki kitaplarda kullanilan ayrimci unsurlar gibi meseleleri de ¢aligma alanina
dahil etmistir. Genel anlamda bakildiginda; 6rgiitiin birtakim radikal ¢ikislar1 olmussa
da totalde kadina yalnizca ‘es’ ya da ‘anne’ perspektifinden bakan bir bakis agisina
sahip olup, halk tarafindan Pehlevi monarsisinin kuklasi olarak nitelendirilmistir.
(Sancar, 2016: 206) IKO’niin kurulusunun sonra, 1967°de Aile Koruma Yasasi’nda baz1
degisiklikler yapilmistir. Bu degisiklikler kapsaminda evlilik yasi1 yiikseltilmis, kadinlar
bosanma hakki, kiirtaj hakki, velayet hakki ve kocalariin birden fazla evlilik yapmasi

tizerinde s6z hakki elde etmislerdir (Tandogan, 2021: 213).

9 ¢

Pehlevi hiikiimetinin iranli kadinlara yiikledigi “iyi bir es”, “iyi bir anne” imajinin
milliyet¢i retorige dayandigini belirten Ercan Caglayan (2022: 298-310); hiikiimetin,
“iyi bir yurttas” yetistirmenin bir dnkosulu olarak kadinlarin egitimine 6nem verdigine
isaret etmektedir. Pehlevi hiikiimetinin Iranli kadinlar1 “devlet politikasinin vitrini”
seklinde gordiiglinii ileri stiren Caglayan; egitimden oy hakkina, kilik kiyafetten evlilige
iligkin diizenlemelere kadar pek cok iyilestirmenin biiyiik kitlesel hareketler sonucunda
elde edilmedigini, devlet eliyle Batililasma baglaminda gergeklestirildiginin altini

cizmektedir.

Sonug¢ olarak Pehlevi Hiikiimeti siiresince kadinlarin durumuna bakildiginda,
dalgal1 bir grafik ile karsilagilmakla beraber; kadinlar lehine donemin sartlar1 g6z oniine
alindiginda azimsanmayacak gelismeler oldugu belirtilmektedir. Kadinlar 1963 yilinda
secme ve secilme hakki, 1967 yilinda bosanma ve velayet hakki elde etmis, ¢okeslilik
konusunda kadinlar lehine diizenleme yapilmistir. 1973 yilinda kadinlar kiirtaj hakkina
sahip olmus; 1975’e kadar kadinlarin ¢aligmalar1 kocalarinin iznine bagh iken, 1975’te
kocalarinin caligmalar1 da eslerinin iznine baglanmistir. Bu dénemde evlilik yasini
kizlar i¢in 18’e, erkekler igin 20’ye c¢ikaran bir yasa ¢ikartilmigsa da dini kesim
tarafindan gelen baskilar neticesinde 1978’de kaldirilmistir (Sancar, 2016: 206-213).
Pehlevi Hiikiimeti, hanedanin kendi i¢inde el degistirmesi neticesinde yalnizca kadinlar
acisindan degil, tiim sosyal hayat acisindan dalgali bir siire¢ olmasina ragmen zimni de
olsa ozgiirliik alan1 tantyan bir hiikiimet olarak nitelendirilebilir. Fakat hiikiimetin halkin
ihtiyaglarmi ve taleplerini gdz ardi ederek idealize ettigi modernlesme ilkesi, iran
toplumunda istenilen karsiligi bulmamistir. Hiikiimet tarafindan devam eden baskilar

sonucu halk ulemaya yakinlasmaya ve yeni bir devrimin kapisi agilmaya baslamistir.
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1979°da gergeklesen Iran islam Devrimi siirecine bakildiginda her siyasi gériisten
ve toplumun her kesimden kadinin oldukca aktif roller iistlendigi goriilmektedir.
Kadinlarin aktivizminin temel ¢ekirdeginin diger eylemlerden farkli olarak, kadina dair
sorunlar ve hak talepleri ile degil; Iran’daki ahlaki, dini ve siyasal meseleler ile
olusturulmus oldugu sdylenebilir. Bu devrime kadar Iran’in egitimli orta sinif kadininin
sahada oldugu bilinmekteydi. Fakat bu devrimde geleneksel olarak addedilen ve genel
anlamda kendilerini ‘anne’ ya da ‘es’ olarak tanimlayan kadinlar da devrimde aktif bir
sekilde rol iistlenmislerdir. Bahse konu Iran’in gelenekci kadinlarmi devrime katilmaya

iten birtakim boyutlar vardir ve Serpil Sancar baslica su sekilde siralamistir:

“i) Bu tir geleneksel kadinlart devrim siirecinde siyasal muhalefet
hareketlerine katilmaya iten giidii gelencksel konumlarimi degistirmek degildi;

.....

dindarligin bir geregi olarak devrim siirecinde yer aldilar.

' ii) Zorbaliga karsi ¢ikmak ve adalet istemek, Sah rejiminin karsiti olan
Islam’t savunmakla ayni anlami tasimaya baslamisti.

iti) Siilik tarihinin ve Kerbela savasimin énemli kahramanlarindan olan
Zeynep ve Fatima gibi zorbaliga karsi Islam’t savunan ‘militan kadin’ semboller,
kadinlarin  evlerinin digina ¢ikmalarint ve din ugruna siyasal eylemlere
katilmalarint haklilastrmistir.” (Sancar, 2016: 220).

Dini katilim ile politik katilimin bu denli 6zdeslesmis oldugu bir siireg ile
baslayan Islam Devrimi’nde kadin hareketleri basta olmak iizere pek ¢ok konuda dnceki
iki donemden ¢ok farkli bir seyir izlenmeye baslanmistir. Islami bir toplum insa
siirecinin basladig1 iran’da, kadinlarm haklarina ve sorumluluklarina bakis acis1 ciddi
anlamda degismistir. Degisen hiikiimet ile Iranli kadinlar igin yiiceltilen kadin modeli
Batili degil, Islami olarak de§ismistir. Dahas1 6nceki donemlerde kadinlarin lehine
atilan adimlar ve kadinlarin kazandig1 haklar, devrimle beraber kaldirilmistir. 1967°de
getirilen “Aile Koruma Yasas1” kaldirilmis, yerine “Islam Anayasasi” kabul edilmis ve
bu dogrultuda pek cok yeni uygulamaya gecilmistir. Bu anayasaya gore, kadinlarin
meclise girmesi smirlandirilmis olup, giindelik yasantilarina dair birtakim kurallar
getirilmistir. Islami kilik kiyafet usuliine uymayan kadimlarmn islerinden g¢ikartilmas,
kiirtajin yasaklanmasi ve gilindelik pek ¢ok aktivite i¢in erkek akrabalarindan izin alma
sartinin  getirilmesi bahse konu uygulamalara &rnek olarak gosterilebilir. Iranlh
kadinlarin yasam standartlarin1 kisitlayan ve hareket alani birakmayan yasalar

sonucunda Iranli kadinlar arasinda feminizmin zemini olusturulmustur (Tandogan,

2021: 216).
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Islam Devrimi’n ilk yillarinda Iran’da yiiriirliige giren yasalar konusunda kadinlar
arasinda bir goriis ayriligi oldugu goriilmektedir. Kamusal alanm Islamlastiriimast,
muhafazakar kesim tarafindan onaylanirken, yalnizca sekiiler olarak addedilen
feministlerce elestirilmekteydi. Akabinde Islamlastirma politikalar1 hayatin her alaninda
uygulamaya konulmus, kadinlarin yasam standartlar1 bir hayli gerilemistir. Kadinin
miras hakkinin erkeginkinin yaris1 olmasi, kadinin sahitliginin ancak bir erkegin onay1
ile kabul edilmesi, ¢okesliligin yasalastirilmasi ve kadmnlarin bosanmasina iliskin
getirilen kisitlamalar bahsi gecen uygulamalardan yalnizca birkagidir. Bu yodnde
uygulamalarin devam etmesi, beklenmedik bir sekilde, Iran’daki her kesimden kadinin
dayanismasina yol acmustir. Bu dayamsmanm giiclenmesi ve Iran’da Islami
feminizmden bahsedilmesi noktasinda bazi yaym, kurum ve kisilerin 6nemli bir etken
oldugu kabul edilir. 1992 yilinda agilan Zanan (Kadmnlar), Zan (Kadin) ve Farzaneh
gibi dergiler, iranli kadinlarda toplumsal cinsiyet bilinci olusturma konusunda Kilit bir
islev gormislerdir. Bu dergiler vasitasi ile kadinlar ayrimei yasalari elestirmis, anayasa
degisikligi taleplerini dile getirmislerdir. Kadinlarin siyasi ve hukuki alanlarda yer
edinememesi elestirilmis, bu gibi cinsiyet ayrimeciliklarinin Kur’an’a dayanmadigini
kanitlar nitelikte yaynlar ¢ikartilmigtir. Kur’an’1 yeniden yorumlanmasinin gerekliligini
savunan Iranli feministler miras, sahitlik ve kan paras1 gibi kadin aleyhine yorumlanan
ayetleri kadm bakis agisi ile tekrar okumuslardir. Islami metinleri ve yasalar1 yeniden
yorumlarken siyasi, dini ve yasal kurumlarda kadin otoritesinin mesruiyetini

dogrulamaya ¢alismiglardir (Kian, 2010: 45-66).

Islam Devrimi sirasinda Iranli bircok kadm devrimin gerekli oldugunu diisiiniip,
destek vermistir. Oysaki devrim sonrasinda Islam Hukuku (seriat) bashg altinda,
kadimlarm maruz kaldiklari ikinci sinif vatandas muamelesi, onlar1 Islami uygulamalara
yonelik bir sorgulamaya itmistir. Bu kadinlardan biri de bugiin Islami Feminizmin
onciilerinden sayilan Ziba Mir Hosseini’dir. Islami feminist diisiiniir Hosseini (2019:
1044-1053), Iran’da Islamcilarm halka seriati yeniden tanmitmasmin ve yapilan eril
yorumlar1 Islam’in &ziiymiis gibi sunmalarinin, islam ile feminizm arasinda bir diyalog
baslattigina dikkat ¢eker. Islam’in yorumlanmasi olarak da tanimlanan fikih ilminin sik
sik seriat kuraliymisgasina sunulmasi, bu diyalogu baslatan temel unsur olarak isaret

edilir.
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fran’daki Islami feminizmin giiniimiiz konumuna bakildiginda; Islam devriminin
lizerinden gecen kirk yili askin siirede, Islamci ideolojinin halkin destegini kaybettigi
goriilmektedir. 1990’larin basindan beri biiyiimekte olan Islami devlet elestirisi ile ranli
kadinlar, Bati’nin degerleri etkisinde kalmis bir feminizmden ziyade Islam’1 referans
alan wulusal bir feminizmi olusturmak/siirdirmek gayesindedirler. Bu gaye
dogrultusunda Islam’1 sabit ve degismez bir doktrinler biitiinii olarak g¢evreleyen
Onyargilardan arindirip, giinlimiiz kosullar ile tekrar okumak ve kadin-erkek arasindaki
toplumsal gii¢ esitsizligini ortadan kaldirmak istemektedirler. Mevcut Iran hiikiimetinin
is birliginin yoklugunda, bu entelektiiel ¢abalarin ve toplumsal miicadelelerin yapisal ve
kiiltiirel degisimi gerceklestirmek igin yeterli olup olmayacagi zaman igerisinde

goriilecektir.
2.5.3. Misir’da Islami Feminizm

Misir’da Islami feminizmi tartismak, kadin hareketlerinin tarihini okumakla
miimkiin olacaktir. Misir tarihinde kadinin yeri ve roliine bakildiginda, kadinlarin siyasi
katiliminin Firavunlar D6nemi olarak da bilinen Antik Misir kadar eskilere dayandig:
goriilmektedir. Fakat ilk feminist hareketler 1923 Anayasasi sonrasinda goériilmeye
baslanmistir. Aragtirmanin kapsami geregi Misir’daki kadin hareketleri, 1923 Anayasasi
itibariyle baglatilip dort ayr1 donemde incelenecektir. Bahsi gecen donemler sirayla
1923-1956 aras1 donem, Cemal Abdiil Nasir donemi (1956-1970), Enver Sedat donemi
(1970-1981) ve Hiisnii Miibarek donemi (1981-2011) seklindedir.

1923-1956 aras1 dénemde ilk feminist hareketler Misir’in Ingiltere’ye karsi tek
tarafli bagimsizligini ilan etmesinin ardindan ¢ikartilan 1923 Anayasasi ile baslamistir.
Anayasaya gore tim Misir halki esit kabul edilmesine ragmen, oy hakki yalnizca
erkeklere verilmistir. Buradan hareketle bu zamana kadar ulusguluk zemininde devam
eden kadin hareketleri, artitk feminizm zemini iizerinden yiiriitilmeye baslanmigtir.
Feminizm teriminin kullanilmaya baslanmasi da yine 1923’te kurulan Al-Ittihad Al
Nisa’i Al Misri (Misir Feminist Birligi) isimli orgiit ile olmustur. Bu doénemde
kadinlarin toplumsal, siyasi ve ekonomik taleplerini, belirginlesmeye baslayan
feminizm ile toplum gilindemine tasidiklar1 goériilmektedir (Badran, 2009: 25). Bu
donemde kadinlarin hak ve taleplerini dile getirmeleri i¢cin Misir Feminist Birligi’nin

devaminda pek ¢ok dernek, orgiit ve parti kurulmustur. 1936’da kurulan Miisliiman
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Kadmlar Orgiitii, 1941°de kurulan Al-Hizb Al-Nisa'i Al-Watani (Ulusal Feminist
Partisi), 1945°te kurulan Rabitat Fatayat Al-Jam'ia wal-Ma'ahid (Universite ve
Enstitiilerin Gen¢ Kadinlar Dernegi) ve 1948’de kurulan Bint EI-Nil (Nil’in Kizi)
dernegi donemin kadinlarmin orgiitlenmesine 6rnek teskil eden kurumlar arasindadir.
1926’da yayimlanmaya baslayan Al Amal (Umut) ve 1922-1938 aras1 yayimlanan Al
Nahda El Nisaya (Kadinin Uyanisi) dergileri de kadinlar tarafindan, kadinlara yonelik
basilan yayinlara Ornek olarak verilebilir (Tulunay, 2006: 79-84). Bahsi gecen
derneklerin ve yaymlarin, taleplerini dile getirmeyi hedefledikleri kadin Kkitlesi
degiskenlik gosterse de talep ettikleri haklar temelde oy hakki, egitim hakk: ve evlilige

dair esitlik¢i haklar olarak 6zetlenebilir.

1952 yilinda Misir’da “Kara Cumartesi” adiyla meydana gelen halk ayaklanmasi
ile krallik rejimi sona ermis, 1953 yilinda cumhuriyet rejimine gecen Misir’in
yonetimine Cemal Abdiil Nasir gelmistir. Nasir hiikiimetinin yonetimi ele almasi ile
Misir’daki tim bagimsiz orgiitler kapanmistir. Buna karsin Nasir hiikiimetinde kadinin
sosyal goriiniirliglinde kayda deger bir artis oldugu goriilmektedir. Bu hiikiimet
doneminde kadinlar hem se¢gme hem de se¢ilme hakki elde etmislerdir, biirokrasinin {ist
kademelerinde gorevlere secilmislerdir. Egitim adina yapilan biiyiik atilimlarla kalite
artmig, kadinlarin yiiksekdgretime katilma oranlari bir hayli artmistir. Dahasi, kadinlarin
calisma hayatinda kalicih@in1 destekleyecek, donemin atmosferinin c¢ok Otesinde
sayilabilecek, dogum izninin verilmesi ve isyerlerine kres acilmasi gibi uygulamalar
baslatilmigtir. Kadinlarda hem fiziksel hem de ruhsal bozukluga sebep olan ve hala
tartisilmakta olan kadin silinneti de yine Nasir doneminde yasaklanmistir. Sonug
itibariyle; Nasir doneminde sinirlart devlet eliyle belirlenmis bir feminizm ortami
olusturulmus, kadinlarin yasam standartlar1 ytikseltilmistir ve 1970°te Nasir’in 6liimiiyle

bu donem sonlanmistir (Tulunay, 2006: 87-89).

1970’te baslayan Enver Sedat doneminde, Nasir yoOnetiminin uyguladigi
devletlestirme politikasinin aksine liberal politikalar kapsaminda uygulamaya gegirilen
ozellestirme ve tiiketimin popiilerligi Misir halkini fazlasiyla yoksullastirmis. Yoksulluk
sebebiyle artan is gogii, kadinin toplumda tistlenmek zorunda kaldigi sorumluluklart ve
bu sebeple olusan magduriyeti arttirmistir. Diisen hayat standartlar1 ve daha fazla
kadinin harekete gecip hak talep etmesine sebep olmustur. Bu donemde bagimsiz kadin

orgiitlerinin olmayis1 kadin hareketinin devlet denetiminde yapilmasma olanak
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saglamistir. Bunun iizerine Sedat yonetimi, kendi rejimini destekleyen kadin orgiitleri
kurmugstur. Rejim yanlis1 olmayan fakat ayn1 zamanda hak ve taleplerini dile getirmek
isten kadmlarm bu donemde giiclenmeye baslayan Islamci topluluklara yonelip,
“Islamc1 Kadin Soylemi” iirettikleri sdylenebilir. Misir’da kadm hareketlerinin devlet
tarafindan yiriitiilmesi, Hiisnii Miibarek donemi boyunca da devam etmistir. Bu siire
zarfinda Misirh kadinlar, Islamcilar ile Miibarek ydnetimi arasindaki anlagmalara ya da
anlagsmazliklara kars1 oldukc¢a savunmasiz durumdalardir. Misir'daki siyasi atmosferin
sekillenmesi ise, ABD'den demokratiklesmeye yonelik gelen uluslararasi baski ve i¢
siyasetten gelen Islamlasmaya yonelik baski cergevesinde olmustur. Misir'da hem
Islamcilar hem de laik hareketi destekleyen kisi ve kurumlar, dini kadin haklar1 i¢in ana
referans noktast olarak gormekte; sadece metinlerin yorumlanmasinda ve
uygulanmasinda farklilik gostermekteydiler. Bu nedenle Misir hitkkiimeti, 1970'lerden
beri toplumsal cinsiyet reformlarmi cercevelemek icin Islam't ve din Aalimlerini
kullanmistir. Bunun sonucu olarak, kadin haklarini desteklemek igin dini referans alan

Islami feminizmin ortaya ¢ikmasi kaginilmaz olmustur (Mhajne, 2022).

Islami feminizmin Misir’da olusturdugu zemine bakildiginda; zemini olusturan ilk
taglar, 1952’de yapilan atilimlar ile egitim olanaklarinin kadinlara da agilmasi ile
olugmustur. Arapga okuma yazma o6grenen kadinlar dini metinlere ilk elden ulasabilmis,
din ile reel hayatta uygulanist arasindaki sorgulamalar baslamistir. 1970’lerde
canlanmaya baglayan Islamc1 hareket ile, din dersi hareketi baglamistir. Bu kapsamda
kadin din alimleri camilerde ders vermeye baslamig, dini metinlerin yeniden
yorumlanmasi hareketine giin gectik¢e daha ¢ok kadin dahil olmustur. Bu uygulamalar
Islami feminizm adi altinda toplanmasi, difer Miisliiman iilkelerde oldugu gibi,
Misir’da da kadinlar arasinda tartigma yaratmistir. Batili degerlere dayanan bir
ideolojiyi takip etmeyen, Islam’a aykir1 idealler igerebilecegi olasilifina karsin ‘Islami
Feminist’ olarak anilmay1 reddeden kadinlar da mevcuttur. Terim her ne kadar tartismali

olsa da Misir’da her kesimden kadin, Islam’in yeniden yorumlanmas: siirecine bir

noktada dahil olmustur (Eft, 2011: 64-80).

Sonug itibariyle giinlimiizde bilgiye erisim artmasi ve yaygin internet kullanimu ile
Misirli kadinlarin bilgi iiretme olanaklar1 da artmistir. Miisliiman kadinlarca kurulan
sivil toplum orgiitleri ve ¢esitli aglar ile Miisliiman iilkelerde kadinlar daha ¢ok s6z

sahibi olmuslardir. Bugiin Misirl islami feministler, Miisliiman Kardesler toplulugunda
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daha fazla s6z hakki elde edip, daha iist mertebelerle goérev alma miicadelesi
yiiriitmektedirler. Giinlimiizde Misir’da, kullandiklari referanslar noktasinda ayrilan
hem sekiiler feminizm hem de Islami feminizm ayr1 ayr1 gelisme gostermekte; Misirli

kadinlarin yasam standartlarini yiikseltmek i¢in ¢aba sarf etmektedirler.
2.5.4. Malezya’da Islami Feminizm

Malezya’da Islami feminizmi konusmak, oncelikle islam’in Malezya’ya gelisini
ve Islam iizerinden kadina dair uygulamalarmni ele almay1 gerektirmektedir. Malezya,
Islam’m yayildig1 14. yiizyila kadar, ¢ok dinli bir yapiya sahipti. Oncesinde Hindu-
Budizm ve animist inanglarin hakim oldugu Malezya, 1414°te bir islam devleti olmussa
da Islam’1n resmi din olarak kabul edilmesi 1957°de Malezya’nin Ingiliz somiirgesinden
kurtulup bagimsizligi ilan etmesi ile gergeklesmistir. Sonrasinda Malezya’y1
Islamlastirma politikalar;, Malezya’nin siyasi partileri tarafindan yogun bir sekilde
uygulanmistir. Fakat Malezya’daki Islamlastirma politikalar1 ya da dinin giinliik hayata
etkisi, ¢alisma boyunca yer verilen diger Miisliman yogunluklu iilkelerden farklidir.
Malezya’'nin 2. Diinya Savasi’na kadar Ingiliz somiirgesi olmasi, bazi batili
aligkanliklardan kopamamas1 Malezya’nin islam’1 bahsi gecen diger iilkelere nazaran
daha 1limli yasamasini beraberinde getirmistir. Son tahlilde Malezya’da yasanan bu
limli islam, ne yazik ki konu Miisliiman kadinlar oldugunda, oldukca radikal olmustur

(Chee, 2007: 17-20).

Malezya’da kadin hareketlerinin tarihine bakildiginda, tez calismasi boyunca
bahsi gegen birgok iilkede oldugu gibi kadinlarin milliyetcilik ideolojisine eklemlendigi
ve bu dogrultuda ulusal biling ile harekete gegtikleri goriilmektedir. Fransiz kadinlarinin
Fransiz Ihtilali’ne katilirken, Iranli kadinlarin Anayasa Devrimi’ne katilirken
gosterdikleri 6zveri ve miicadelenin bir benzerini Malezyali kadinlar, Ingiliz
sOmiirgesinden kurtulmak i¢in vermislerdir. Bu noktada Malezyali kadinlar i¢in 1940’11
yillar milat olarak kabul edilebilmektedir. Bu yillarda siyasi partiler biinyesinde kadin
kollar1 kurulmustur. Bu kadin gruplarinin ilk 6rnegi, 1946'da Malay Milliyetci Partisi
biinyesinde kurulan Angkatan Wanita Sedar (AWAS) (Kadmnlarin Farkindaligi) isimli
kadin koludur. 1948 yilinda Malay Milliyet¢i Partisi’nin Ingiliz somiirge y&netimi
tarafindan kapatilmasindan ve Ingiliz sdmiirgesi yanlis1 olan United Malays National

Organization (UMNO) (Birlesik Malay Ulusal Orgiitii) ‘niin iktidara gelmesinden sonra
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yonetimde bir siireligine tekrar eril bir egemenlik s6z konusu olmustur. Boylece
kadinlara dair sorunlar ve kadinlarin yonetime dair séz haklari, 1949°da UMNO
blinyesinde bir kadin kolu agilana kadar rafa kalkmistir ve sonrasinda siyasetteki kadin

temsili yavas da olsa bir biiyiime gostermeye devam etmistir (Chee, 2007: 20).

1960’lara gelindiginde uluslararas: ¢apta yaygin olan “galisan kadinlarin haklar1”
furyas1 Malezya’daki kadinlar1 da etkilemistir ve 1963°te ilk ¢ok 1rkli kadin Orgiitii
kurulmussa da ¢ok etkin olamamustir. 1970’lere gelindiginde Malezya’da Islamlastirma
politikalar1 bas gdstermistir ve bu kapsamda deyim yerindeyse, islam’in yeni bir tiirii
tiretilmistir. Malay kadinlarinin 1970’11 yillardan 6nce daha az ayrimcili§a maruz kalip,
daha fazla hak ve esitlige sahip olduklari gdz oniine almmasi, Malezya’da Islami
Feminizmin dogusuna zemin hazirlamistir. Malezya’da adat olarak adlandirilan yerel
gelenekler halkta biiyiik bir etkiye sahip olmakla beraber Islam’dan daha muhafazakar
olarak nitelendirilir. Hal bdyle iken, Islam’dan sonra daha fazla 6zgiirliige sahip olmasi
gereken Malay halkinin —bilhassa Malay kadinlarinin- daha fazla ayrimcilia maruz

kalip kisitlanmalari, islam’in insasindaki celiskili bir durumu ortaya koymaktadir

(Yousef, 2020: 23-24).

Islamlagtirmanin Malezya’da ilk gozle goriiniir isareti kadimlar iizerinde
goriilmiistiir. Sonrasinda basortiisii 6zelinde kadin bedeni ve giyimi, Malezya’da
tartismali bir siyasi alan olusturmustur. Bahse konu ag¢ilan bu yeni siyasi alanda bir nevi
Malay kadininin inanci, bedeni ve ahlakinin koruyuculugu yapilmistir. Dolayisiyla
Islam’1 yaymak/yasamak adi altinda yapilan deyim yerindeyse “namus bekgiligi” igin
baglatilan kontrol etme, bigimlendirme ve hilkmetme ihtiyact apagik sekilde, Malay
kadinmin kiyafetleriyle baslamistir. Sonrasinda bahse konu kisitlama ve kontrol etme
durumu genisletilerek, yine Islamilestirme catis1 altinda, aileyi kapsar hale getirilmistir.
1990 yilinda seriat (islam Hukuku) yasalarinda yapilan diizenleme ile birtakim
degisikler yapilmistir. Ozellikle evlenme ve bosanma gibi durumlara iliskin olan
maddelerde yapilan degisiklik, kadinlar1 toplumda daha da dezavantajli bir duruma
siiriiklemistir. Islami Aile Yasasi’nda kadinlar agisindan magduriyet yaratan ve kadim

asag1 bir konuma iten maddelerden birkaci su sekildedir:

1) “Erkeklerin tek tarafli olarak kadinlart her yerde, her zaman ve her kosulda
bosama (talak) hakkini sakli tutmast.

2) Asgari sartlarla erkeklere ¢ok eslilik hakki taninmasu.
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3) Cok esli eviiligi desteklemek icin erkeklere kadinlarn evlilik mallarindan pay
alma hakki verilmesi.
4) Kadinlarin mahkeme karariyla bosanma haklarina ve haklarima kiilfetli

nitelikler yiiklemek. ” (Noriani, 2003: 67, akt. Yousef, 2020: 29-30).

Genel itibariyle bakildiginda; Malezya’ya Islam’in diger Miisliiman yogunluklu
iilkelere nazaran daha ge¢ geldigi ve iilkenin uzun yillar Ingiliz somiirgesinde
yasamasini, Islam’in daha 1limli yasanmasini beraberinde getirdigi sdylenebilir. Fakat
degisen hiikiimetler ve degisen gii¢ dengeleri ile lilkede hem siyasi hem dini hava
dalgali bir seyir izlemistir. Siyasetin ve dinin giin gegtikge i¢ ice gegtigi Malezya’da,
Islamlastirma catis1 altinda hayata gegirilen ve Islam’1 temsil etmeyen bazi uygulamalar
ve Malay kadmlarinim iilkedeki eril zihniyetlerce asagilanmasi Islami Feminizmin
dogusunu tetikleyen en Onemli unsurlar olarak gosterilebilir. Malezya’da Islami
feminizmin hem akademide hem sokakta kendini gosterdigi belli basli dernekler,
bloglar ve platformlar mevcuttur. Sisters in Islam (SIS) (Islam’in Kiz Kardesleri) bugiin
hem Miisliiman cografyalarda hem de Bati’da sesini duyurmus, islami Feminizmin éncii
olusumlarindan biri olmustur. Sisters in Islam, tezin érneklemini olusturmasi sebebiyle,

ticlincii boliimde detaylica ¢alisilacaktir.
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UCUNCU BOLUM
SISTERS IN iSLAM HAREKETI

Malezya Giineydogu Asya’da yer alan, Dogu Malezya ve Bat1 Malezya olarak iki
ayr1 adadan olusan bir iilkedir. Yonetim sekli, “anayasal monarsiye dayali parlamenter
demokrasi” olarak tanimlanmaktadir. 34,3 milyonluk niifusa sahip olan Malezya’da
etnik, dilsel, kiiltiirel ve dini gesitlilik goriilmektedir. (Worldometer, 2023) Bu cesitlilik
igerisinde “bumiputera” olarak adlandirilan yerli halklar (Malaylar dahil) ve
“bumiputera olmayanlar” olarak adlandirilan gogmen niifus (6zellikle Cinliler ve Giiney
Asyalilar) bulunmaktadir. Malaylar, Malezya’nin yerel halki kabul edilmekte ve
niifusun yarisindan fazlasini olusturmaktadirlar. Miislimanlhigin yani sira Hinduizm,
Budizm ve Hiristiyanlik gibi dinler de kabul gérmesine ragmen; Malaylar, Miisliiman
olarak kabul edilirler ve din degistirmeleri olduk¢a zordur (Britannica, 2023).
Giiniimiizde Malezya’da, Islam’mn nispeten kat: sinirlar1 oldugu kabul edilse de Islam
dini Malezya’da gorece yenidir ve heniiz 1957°de iilkenin resmi dini olabilmistir. Bu

durumun gerekgesi de yine Malezya’nin tarihinden okunabilmektedir.

13. yiizyildan 17. yiizyila kadar Islam, Malezya’ya cogunlukla Arap ve Hintli
tiiccarlar tarafindan taginmistir. Malezyalilar icin yeni olan bu din, geleneksel elitlerin
giiciine meydan okuyup daha esitlik¢i bir sosyal diizen sunmustur. Islam’mn teolojisi
iilkenin kiy1 bolgelerinde uluslararasi ticareti yiiriiten tiiccarlar ve ciftciler tarafindan da
biiyiik ilgi gormiistiir. Islam'in yayilmas1 ise, Cin'i Malakka Bogazi iizerinden
Hindistan'a, Orta Dogu'ya ve Dogu Afrika'ya baglayan Hint Okyanusu'ndaki biiyiik
ticaret yollarinin gelismesiyle oldukea iliskilidir. Malakka Bogazi’nda biiyliyen ticaret
hacmi, bolgeyi Islam’in bolgesel merkezi haline getirmistir. Malakka bolgesinde
yasayan, cogunlugu artik Miisliiman olan halk, kendilerini Malay olarak adlandirmaya
baglamiglardir. Sonrasinda, Malay terimi Islam’i yasayan ve Malay dilinin bir
versiyonunu konusan insanlar1 tanimlarken kullanilmaya baslanmistir. Zaman igerisinde
Malay olma kriteri soydan ziyade, dinsel bir nitelik kazanmistir. Oncesinde Hindu,
Budist ya da yerel dinlere sahip olan kisilerin, zaman icerisinde soylarina bakmaksizin

kendilerini Malaylarla 6zdeslestirdikleri bilinmektedir (Britannica, 2023).

Malezya, bulundugu cografi konum ve sahip oldugu dogal giizellikler sebebiyle

tarth boyunca ele gecirilmek istenen bir lilke olmustur. Bu sebeple Malezya uzun yillar
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sirasiyla  Portekiz (1511-1641), Hollanda (1641-1786) ve Ingiltere (1786-1957)
somiirgesinde kalmistir. Malezya’da, bir buguk asir siiren Ingiliz sémiiriisii yillarinda,
maden ocaklarinda ¢alistirilmak tizere kapsamli bir gog¢ politikasi yiiriitiilmistiir. Bu
politikanin sonucu olarak Asya kitasinin bir¢ok yerinden Malezya’ya yogun bir goc
olmus ve iilkenin giiniimiizdeki etnik ¢esitliligi o yillarda olugsmustur. Bugiin Malezya,
lic ana etnik gruba ev sahipligi yapmaktadir: Malaylar, Hintliler ve Cinliler. Bahsi gecen
etnik gruplardan Hintliler ve Cinliler, niifus bakimindan Malaylardan az olmalarina
ragmen ekonomik olarak daha refah bir hayat stirmektedirler. Malezya’da 13 Mayis
1969°da baglayan i¢ savasin akabinde; Malaylar ile go¢menler arasinda olusan biiyiik
ekonomik ugurum, iilke giindemini oldukg¢a sarsmistir. Oyle ki, bu tarihlerde niifusun
yarisini olusturan Malaylarin ekonomideki paylar1 sadece 1.9 idi. S6z konusu esitsizligi
kapatmak i¢in, bumiputera (topragin oglu) olarak adlandirilan ve Malezya’nin yerlileri
sayillan Malaylara pek ¢ok noktada pozitif ayrimcilik yapilmaya baglanmistir. Federal
hiikiimetin 1969 yilinda yiiriirliige koydugu Yeni Ekonomi Politikas1 (NEP) ile saglanan
pozitif ayrimciliklar arasinda devlet yardimlari, egitim burslari, mesleki egitim
programlari ve siyasi makam atamalar1 gibi destekler bulunmaktadir. Bahse konu etnik
temelde diizenlenen bu politikalar dizisi, kirsal bumiputera ile daha sehirli Cinli ve
Hintli Malezya vatandaslar1 arasindaki ekonomik esitsizlikleri daraltmak igin yiiriirliige
konmustur. Politikalarin amacina ulasip ulagsmadigi ise giiniimiizde hala tartismali bir

konudur (Floyd, 2019: 97).

Malezya’da tartigmal1 olan bir diger yap: ise iilkenin hukuk sistemidir. Oyle ki;
yasalar ve verilen kararlar dine/etnik kokene gore degisiklik gosterebilmektedir.
Ulkedeki din dagilimma bakildiginda; niifusun yiizde 63,5'i Islam't uyguluyorken;
yiizde 18,7 Budizm’i, yiizde 9,1 Hiristiyanligi, yiizde 6,1 Hinduizm’i ve yiizde 9'un ise
Konfiigyanizm’i, Taoizm gibi diger dinleri uyguladigi goriilmektedir. Ulkenin etnik
tabanda dini demografisine bakildiginda ise, Cin kokenli Malezyalilar cogunlukla
Budist’ken; Hint kokenli Malezyalilarin ¢ogunlukla Hindu olduklar1 bilinmektedir

(www.state.gov).

Malezya’da genel olarak irksal, kiiltiirel ve dinsel hosgorii hakimdir. Kiiltiirel ve
dini ¢esitlilik iilkede yalnizca tolere edilmekle kalmaz, ayn1 zamanda kutlanir da. Tiim
dinlere mali tahsisler, toprak hediyeleri ve vergi muafiyetleri verilmektedir. Kiiltiirel ve

dini hosgorii, azinlik dillerinin ticarette kullanimindan, Cince ve Tamilce kullanilan 6zel
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okullarin kurulmasma kadar uzanmaktadir. Islam, federasyon dini olarak kabul
edilmekle beraber; diger dinler de baris ve uyum igerisinde uygulanabilmektedir. Bahse
konu dini haklar yalnizca bireyler i¢in degil, ayn1 zamanda topluluklar ve dernekler i¢in
de gecerlidir. Dolayisiyla herhangi bir dini grup; miilk edinebilmekte, kendi islerini
yonetebilmekte ve dini amagclarla bir kurum agabilmektedirler. Dini hosgdriiye iliskin
yasalar okul ortamu, is ortami ve diger sosyal ortamlari da kapsayacak sekilde anayasada
detaylica agiklanmistir. Malezya’da dini hosgorii kapsaminda yogun elestiriye maruz
kalman konu, dinler arasi evliliklerdir. Oyle ki bir Miisliiman ile bir gayrimiislim
evlenmek istediklerinde, gayrimiislim kisi -medeni kanun uyarinca- Islam’a gegmek
zorundadir. Gayrimiislim vatandaslar tarafindan bir hayli elestirilen bu uygulamanin
temeli, Federal Anayasanin 11. maddesine dayanmaktadir. Dini 6zgiirliikleri kapsayan

madde, soyle ifade edilmistir (refworld.org, 2024):

“(1) Her kisi, dinini agiklama ve uygulama ve (4) numarali maddeye tabi
olarak, dini yayma hakkina sahiptir.

(2) Hig¢ kimse, gelirinin tamami veya bir kismi kendi dini digindaki bir dinin
amaglart i¢in ozel olarak tahsis edilen herhangi bir vergiyi 6demeye zorlanamaz.

(3) Her dini grubun (A) kendi dini islerini yonetme; (B) dini veya haywr
amagh kurumlar kurma ve siirdiirme ve (C) miilk edinme ve bunlari yasalara
uygun olarak tutma ve yonetme hakki vardir.

(4) Devlet hukuku, Kuala Lumpur ve Labuan Federal Bolgeleri icin federal
hukuk, Islam dinini savunan kisiler arasinda herhangi bir dini doktrin veya inancin
yayumasini kontrol edebilir veya kisitlayabilir.

(5) Bu Madde, kamu diizeni, kamu saglhigi veya ahlakina iliskin herhangi bir
genel yasaya aykirt herhangi bir eyleme izin vermez.”

Anayasada, Madde 11(4)’te ise soyle bir ayrim ifade edilmektedir

Anayasanin 11. Maddesi, dini 6zgiirliiklere yer verirken ayni zamanda 4. Bent ile
de verilen 6zgiirliiklere sinir cekmektedir ve bu sebeple pek ¢ok gayrimiislim tarafindan,
esitlikten uzak olmasi hasebiyle elestirilmektedir. Bu yasanin ¢ikis noktasi
irdelendiginde ise, aslinda dini bir ayrimdan ziyade etnik bir ayrima dikkat cektigi
goriilmektedir. Oyle ki bu uygulamanin, Malezya’nin somiirii hiikiimeti yillarinda
Malaylari, Malay olmayanlara karsi desteklemek icin baglatildigr goriilmektedir.
Profesor Harding de (1996: 201); “Law, Government and the Constitution of Malaysia”
adli kitabinda, 11(4) numarali maddenin kamu diizeni hususlar1 nedeniyle eklendigi
goriisiindedir ve soyle ifade etmektedir: “Buna Malezya'nin etnik ve siyasi politikalari

da eklenebilir. islam'dan vazgegcmek, Malay toplulugunu otomatik olarak terk etmek
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anlamina gelir, ciinkii Islam, Anayasanin 160(2) maddesinde belirtildigi gibi
“Malaylarin belirleyici 6zelliklerinden biridir.” Sonug itibariyle; kisinin dinini yayma
hakki Malaylarla smirlandirilmistir. Ciinkii bir Malay, Anayasaya gore Miisliiman
olarak tanimlanmaktadir ve bu nedenle bir Malay'a diger dinlerin yayilmasi Anayasaya

aykirdir.

Bu kisma kadar kisaca deginilmis olan, Malezya’daki dini ve etnik hosgorii
ortamiyla beraber ifade edilen, istisnai fakat bir o kadar da belirleyici olan siirlar,
iilkede yiiriirlikkte olan pek ¢ok alanda karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlardan ilki ve en
onemlisi hukuk sistemidir. Malezya’nin bu ¢ok dinli ve ¢ok etnikli yapisi, birden ¢ok
hukuk sistemi ve dolayisiyla birden fazla mahkeme ¢esidinin bulunmasini kaginilmaz
kilmistir. Giiniimiizde Malezya’min hukuk sistemi, Ingiliz Ortak Hukuku (Common
Law) agirhikta olmakla birlikte, Islam hukuku (ser’i hukuk), érf ve adet hukuku gibi
diger hukuk sistemlerinin de es zamanli sekilde uygulandigi cok hukuklu bir sistemdir.
Malezya’nin hukuk sistemindeki tartismalar, genelde ser’i hukuk uygulamalarinda

goriilmektedir.

Uzun yillar Ingiliz etkisinde kalmis olmasi, Malezya’nin Islam hukukunu
uygularken -ser’i hukuku uygulayan diger Miisliiman iilkelere kiyasla- kendine has pek
cok 6zellik barindirmasina sebep olmustur. Ulkede pek ¢ok din bir arada yasandig igin,
seriat kurallar1 yalnizca iilkede yasayan Miisliman vatandaslar i¢in baglayicidir.
Bosanma, miras ve velayet gibi aile hukuku konularna bakan seriat mahkemelerinde,
Miisliiman vatandaslar igin seriat kurallar1 gegerlidir. (Kamali, 2000) Tartismalar da bu
noktada c¢ikmaktadir. Bazi konularda (gokeslilik, kadina siddet gibi) seriat
mahkemelerince alinan kararlar, iilkedeki kadinlar tarafindan cokga elestirilmistir.
Kararlarin  Islam’t tam anlamiyla yansitmadigimi ya da Islam’m tek tarafl
yorumlandigini iddia eden kadinlarca ¢esitli olusumlar kurulmus; yarg: uygulamalarina

kars1 bir baskir grubu olarak ortaya c¢esitli sivil toplum kuruluslar1 ¢ikmistir.

Bu olusumlarin tilkedeki en iy1 6rnegi olan Sisters in Islam (SIS) hareketi, tezin
esas konusu olarak ele alinacaktir. Malezya’daki Misliiman kadinlar ve verdikleri

miicadele, SIS catis1 altinda detaylica incelenecektir.
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3.1. SISTERS IN iISLAM HAREKETININ KURULUSU VE TARIHCESI

Sisters in Islam (SIS), 1987 yilinda kadinlar tarafindan kurulan bir sivil toplum
kurulusudur. SIS aktivizmi, “Islam bu kadar adilse, Islam adina yapilan kanunlar ve
politikalar neden bu kadar adaletsiz?” sorusunu dert edinen bir grup kadin tarafindan
kurulmustur. Kurulan bu grup ilk olarak 1987 yilinda Kadin Avukatlar Dernegi (AWL)
biinyesinde bir araya gelmistir. Birkag avukat ve arkadaslarindan olusan bu grup, 1984
yilinda yasalasarak vyiiriirliige giren yeni islami Aile Kanunlarinin uygulanmasiyla ilgili
sorunlarin incelenmesi amaciyla; Kadin Avukatlar Dernegi’nin Seriat Alt Komitesi
catist altinda bir araya gelmistir. Grup avukatlar, akademisyenler, gazeteciler, analistler
ve aktivistlerden olugsmaktadir. Grubun dinamigini, ¢alismalarin1 ve giiciinii anlamak,
SIS aktivizminin i¢ine dogdugu politik ¢evreyi ve aktivistlerin kimler oldugunu
yakindan tanimayi icap etmektedir. Malezya’nin sahip oldugu somiirge mirasi, cogulcu
toplum yapisi, islam ve Seriatin énde gelen rolii ve cinsiyet hiyerarsisi gibi faktorler,
SIS'in Misliman kadin haklarini savunma sekli konusuna sadece 1sik tutmakla
kalmamakta; ayn1 zamanda savunuculuk tizerinde de direkt bir etkiye sahip olmaktadir.
Bir grup egitimli kadmin ilk olarak nasil ve neden bir araya geldiginin anlasilmasi igin,
kurucu iiyelerin 6zgegmislerine bir goz atmak gerekmektedir. SIS’in kurucu iiyelerinin
yasam hikayeleri sosyal ve tarihsel analiz igin veri saglamanin yani sira, bireyleri
siyasallastiran ve onlar1 toplu olarak orgiitlenmeye zorlayan kosullar ve siirecler
hakkinda bir bakis agis1 sunmaktadir. Bu baglamda 6rnek teskil etmesi agisindan kurucu

tiyelerden Zaniah Anwar ve Dr. Amina Wadud’un 6zge¢misleri incelenecektir.
3.1.1. Zaniah Anwar

Zaniah Anwar, 1954 yilinda Malezya’nin Johor bolgesinde dogmustur. Babasi,
milliyetci sagc1 bir parti olarak bilinen (UMNO) Birlesik Malay Ulusal Orgiitii’niin
kurucu tiyelerindendir. Kiz kardesi Malezya Menkul Kiymetler Komisyonu Bagkan1 ve
erkek kardesi Malezya’da hayli iinlii bir sanatgidir. Her bir bireyi toplumda oOncii
rollerde olan bir ailede biiyliyen Anwar da Amerika Birlesik Devletleri’'nde Fletcher
Hukuk ve Diplomasi Okulu'nda Uluslararast Hukuk ve Diplomasi boliimiinde lisans
egitimi almistir. Sonrasinda Malezya’da Ingilizce yayinlanan New Straits Times
gazetesinde “inatg1 bir gazeteci” olarak kendini ispat eden Anwar, 1978°de yiiksek

lisans egitimini yine Amerika’da Boston Universitesi’nde almistir.
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Kendisini dogustan asi olarak tanimlayan Anwar, 1986 yilinda Malezya’ya doniis
yapmistir ve 1987°de aralarinda avutkatlarin ve gazetecilerin oldugu bir grup kadin ile
SIS hareketini baslatmistir. 1986- 1991 yillar1 aras1 Stratejik ve Uluslararast Calismalar
Enstitiisti (IISS) ‘ne katilan ve sonrasinda 1996 yilina kadar uluslararas1 networkiinii
baslattig1 yer olarak anilan Milletler Toplulugu Sekreterligi’nde siyasi igler boliimii bas
program sorumlusu olarak gorev yapan Anwar, bu gorevler sayesinde SIS i¢in gerekli

siyasi olgunluga ve uluslararasi networke erigmistir.

Yeniliklere agik, topluma yon veren mevkilerde ¢alisan bir ailede dogan Anwar’in
arastirmact ve asi kisiligi ile Malezya’daki kadinlar i¢in degisim getirecek bir olusum
icinde olmast kaginilmazdir. SIS aktivizmine olan gerekliligi ve motivasyonunu
"Dinimin ¢arpitilmasina ve ataerkilligi, kadinlara yénelik ayrimciligt ve baskiyi
mesrulagtirmak igin kullanilmasina ofke duyuyorum" (Carter Center, 2007) sozleriyle
ifade eden Anwar, baslatmis oldugu bu hareket ile uluslararasi camiada 6vgiilere layik

goriilmektedir. New York Times gazetesi, Anwar ve SIS i¢in sdyle yazmaktadir:

“Bazen dyle gortiniiyor ki, Zainah Anwar, kendisini ilerici bir Miisliiman
toplumun modeli olarak gosteren Malezya'da kadin haklar atesini tek basina canl
tutuyor. Ulkesinin en taminmus isimlerinden biri olan Anwar, yaklasik 20 yildir her
zaman Islam ve Kuran'n sozleri cercevesinde kadinlara adalet icin lobicilik
faaliyetinde bulunan Sisters in Islam'm kurucusudur. Bunu yaparken grubu,
Malezya'yla ilgili ikilemle yiizlesiyor: Nispeten miireffeh, politik olarak istikrarli 24
milyonluk bir iilke, ancak 13 eyaletteki giiclii Islami Isler Departmanlari ve baskent
Kuala Lumpur'u da iceren federal bir yargi yetkisinin, Seriat mahkemeleri
tarafindan yonetildigi bir iilke.” (Perlez, 2006).

Giiglii siyasi baglantilar1 olan, egitimli ve Malezya’da taninmis bir aileye dogan
Anwar’in, ilkesindeki kadinlarin haklarimin iyilestirilme meselesine gosterdigi
hassasiyet ve 6zveri Malezyali1 kadinlarin gelecegi i¢in bir umut niteligindedir. SIS’in
kiiciik, yerel bir STK’dan uluslararas1 organizasyonlarda boy gosteren kiiresel bir
harekete doniismesinde kilit bir rolii olan Anwar, giiniimiizde SIS'in yonetim kurulunda
gorev almaya devam etmektedir. Zaniah Anwar, verdigi 6zveri ve gosterdigi cesaret ile

uluslararasi pek ¢ok ddiile layik goriilmiistiir.

2018 yilinda Harvard Universitesi Hukuk Fakiiltesi tarafindan hukuk ve politika
alanlarinda diinya ¢apinda "Degisimi Arzulayan 25 Kadindan Biri" olarak
onurlandirilmigtir  ve ardindan 2019 yilinda Insan Haklari Temel Ozgiirliikler
kategorisinde 2030 Siirdiiriilebilir Kalkinma Gilindemi'ne yaptig1 katkilardan dolay1
2019 Birlesmis Milletler Malezya Odiilii’ne layik goriilmiistiir. 2024 yilinda Diinyanin
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En Etkili 500 Misliiman1 2024 listesine giren Anwar, Newsweek ve The Daily Beast
tarafindan "diinyay1 sarsan 150 kadindan biri” olarak ve Uluslararas1 Kadin Miizesi
tarafindan da “Kiiresel Diizeyde En Etkili 10 Miisliman Kadindan Biri” olarak
adlandirilmistir (Sisters in Islam, 2024).

3.1.2. Amina Wadud

1952 yilinda dogan Afro-Amerikali Wadud, 1970’11 yillarin basinda lisans egitimi
sirasinda Islam ile tanismis, 1972 yilinda Miisliiman olmustur. 2013 yilinda Azzurra
Meringolo’ya verdigi roportajda babasinin Metodist bir papaz oldugunu ve Budizm’i
uygularken diger dinleri tanimaya tesvik eden kisinin de yine babasi oldugunu

vurgulamustir (Meringolo, 2013).

1975 yilinda Pensilvanya Universitesi Ilkdgretim Ogretmenligi bdliimiinden
mezun olduktan sonra Sarkiyat Calismalari boliimiinde yiiksek lisans, Islam
Arastirmalart iizerine doktora derecesini almistir. Devaminda Misir’da Arapga, Tefsir
ve Felsefe egitimleri almig olup; 1989-1992 yillar1 arasinda Kuala Lumpur’da
Uluslararasi Islam Universitesi’nde dgretim iiyesi olarak ¢alismistir. Burada Islam ve
kadin meselesi iizerine yogunlasan Wadud, 1999 yilinda “Kur’an ve Kadin: Kutsal
Metni Bir Kadinin Perspektifinden Yeniden Okumak”, 2006 yilinda “Cinsiyet Cihadinin
Icinde: Islam'da Kadin Reformu” ve 2022 yilinda “Hayatta Bir Kez” adli eserlerini

yayimlamustir.

Miislimanlarin Kur’an’da 6gretildigi gibi yasamadiklarina inanan Wadud, post-
modernizm ¢aginda olmamiz hasebiyle ilerlemeci bir islami diisiinceyi benimsememiz
gerektigini ifade etmektedir. Bu diisiince nazarinda 1994 yilinda Cape Town’da bir
Cuma Hutbesi vermis, sonrasinda 2005 yilinda New York’ta kadin-erkek karisik bir
cemaate Cuma Namazi kildirmis ve “ilk kadin imam” olarak anilmaya baglanmistir.
Kadimlarin imam olamayacagi, cemaatin karistk olamayacagi gibi elestirilere maruz
kalan Wadud, bu kisitlamalarin Kur’an tarafindan degil; radikal Islamci gruplar

tarafindan yapildigin1 aktarmaktadir (Meringolo, 2013).

Amina Wadud, 1989 yilinda Malezya’ya geldikten kisa bir siire sonra Sisters in
Islam’in kurulus toplantilarima katilmig ve kurucu iiyelerinden biri olmustur. SIS
iiyelerine, Islam hakkindaki bilinglerini arttirmak icin Batili feministlerin ya da farkli

kiiltiirlerden Miisliiman kadinlarin kitaplarint okumak yerine Kur’an’t yeniden

74



okumalarmi 6neren Wadud, SIS biinyesinde akitf olarak 3 yil gorev yapmistir ve
sonrasinda danigman olarak disaridan desteklerini siirdiirmiistiir. Kurulug yillarinda
sahip oldugu bilgi ve deneyimleriyle SIS aktivizmine yon veren Wadud, -manevi
destegi her ne kadar devam etse de- giiniimiizde kendi kariyer yolculugunda yaptigi
calismalara gelen elestirilerin SIS e zarar vermemesi i¢in adinin SIS ile anilmamasini

istemektedir.

Basta Zaniah Anwar ve Amina Wadud olmak iizere farkli mesleklerden birgok
kadini, Malezya’daki kadinlarin haklarin1 savunmak ve yasam sartlarini iyilestirmek
adina oOrgilitlenmeye iten unsurlara bakmak gerekmektedir. Bu noktada Malezya’da
kadin olmak, yasadiklar1 zorluklar ve verdikleri miicadelelere deginmek gerekmektedir.
Bu bolimde, Malezya’daki kadinlarin sosyoekonomik, politik ve hukuki statiileri

incelenecektir.
3.2.MALEZYA’DA KADIN
3.2.1. Politik Hayatta Kadin

Malezya’da kadinlar, 1957°deki bagimsizliktan bu yana oy kullanma ve siyasi
gorevlerde bulunma hakkina sahiptirler. Malezya’daki kadinlarin politik katilimi ve
temsili giin gegtikge iyiye giden bir grafik seyretmekle beraber heniiz yeterli diizeyde
degildir. Oyle ki Malezya 2019 yil1 itibariyle ulusal parlamentoda kadin temsilinde 190
iilke arasinda 143. Sirada yer almaktadir. AIl Women’s Action Society -AWAM (Tim
Kadinlarin Eylem Toplulugu) tarafindan paylasilan rakamlar, kadmnlarin son genel
secimlerde kayitli se¢menlerin yiizde 50,4'iini olusturdugunu; ancak 2.333 adaydan
yalmizca 251'inin kadmn oldugunu gdstermektedir. ilaveten, bakanlik pozisyonlarinin
yalnizca ylizde 10,76'sinin kadinlar tarafindan yiirlitilmekte oldugu da kaydedilen
veriler arasindadir. Bununla birlikte, Malezyali kadinlarin ¢ogunlugunun kendileri
siyasi lider olmak yerine partilerine yalnizca mali destek saglamak, se¢imler sirasinda
kampanyalarla ilgili rutin gorevleri yerine getirmek ve se¢menlerin se¢im siirecine
katiliminm1 kolaylagtirmakla mesgul olma egilimini siirdiirdiikler: bilinmektedir (Faizli,

2017).

Malezya’da 2018 segimleri itibariyle, “%30 kadin temsil kotas1” siyasi partilerin
programlarina entegre edilmistir. 8 Mart 2024°te Kadin, Aile ve Toplumsal Kalkinma
Bakan1 Datuk Seri Nancy Shukri, su anda kadinlarin yaklasik ylizde 42'sinin kamu

75



hizmeti sektoriinde karar alma rollerine aktif olarak katildigini ifade etmistir (The Sun,
02.05.2024). Bu durum CEDAW’1 imzalayan taraf iilkelerden olan Malezya’nin BM’ye

kars1 olan sorumluluklarini yerine getirme noktasinda 6nemli bir gelismedir.
3.2.2. Egitim ve Isgiiciine Katihmda Kadin

Egitimde Malezya genelinde kiz ¢ocuklarinin neredeyse tamaminin okul 6ncesi ve
ilkokullara kaydoldugu fakat kadinlarin -sosyoekonomik nedenlerden dolayi-
ortadgretim ve yiiksekdogrenim diizeylerinde egitim sisteminden ayrilma egilimi
gosterdikleri aktarilmaktadir. Malezya'nin Perak Eyaletinde 2020 yilinda evlenmek igin
okulu birakan 445 6grenciden 441'1 kiz ¢ocugu oldugu kaydedilen veriler arasindadir.
[Ikogretim egitiminin zorunlu, ortadgretim ve yiiksekdgretimin istege bagl olmasi bu
ayrimin birincil sebebidir. Ayrica, Malezya’da son yillarda katedilen ilerlemelere
ragmen; kadinlarin ve kizlarin, cinsiyetleri ve cinsiyetlerinin yas, etnik kdken, yoksulluk
ve engellilik gibi diger degiskenlerle kesismesi nedeniyle yiiksek egitime adil erisim
konusunda hala ¢ok sayida engelle karsilagsmakta olmalari da sebep olarak gosterilir

(Rajaendram, 2023).

Egitim konusundaki tiim engellere ragmen, 2022’de Department of Istatistics
Malaysia- DOSM (Malezya Istatistik Departmani) tarafindan yayrmlanan bir raporda,
15-64 yas aras1 kadinlarda okuryazarlik oraninin yiizde 96,2, erkeklerde ise yiizde 96,5
oldugu agiklanmistir. Yine DOSM raporuna gore, Malezya {iniversiteleri ve
kolejlerindeki lisans programlarina kayitli 6grencilerin, %61°lik bir oranla, yaklasik
tigte ikisinin kadin oldugunu ortaya konmustur. Malezya'daki kadinlarin egitime
katilim1 isgiicine de yansimistir. DOSM raporuna gore kadinlarin isgiicline katilim

orant, 1982'de yiizde 44,5 iken; 2021'de yiizde 55,5'e yiikselmistir (Rajaendram, 2023).

Kadinlarin isgiliciine katiliminda gergeklesen artisa ragmen, 26 yas ilizerindeki
kadinlarin is birakma oranlarinda artis s6z konusudur. Diinya Bankasi bu durumu,
kadinlarin hem evi idare etmek hem de cocuklarina veya yaslilarina bakmaktan olusan
"¢ifte yiik" sendromuna yakalanmalari ile iliskilendirmektedir. Isgiiciine katilim
oranindaki farka katkida bulunan bir diger faktorii ise 26 yasindan sonra isgiliciinden

ayrilan kadinlarin bir daha geri donmeyecek olmasi olarak aktarmaktadir (Faizli, 2017).

Isgiiciine hi¢ katilim saglamamis kadmlar {izerine 2018'de yapilan Malezya Isgiicii

Aragtirmasi’na gore, dini inanglar1 nedeniyle kendini annelik ve ev i¢i bakim rollerine
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adayan ve bu sebeple is aramayan kadinlarin yani sira; kadinlarin %60'indan fazlasinin,
is aramamalarinin ana nedeni olarak ¢cocuk ve yasl bakimi da dahil olmak iizere ev ici

bakim sorumluluklarini gosterdigi ifade edilmektedir (Oban International, 2022).
3.2.3. insan Haklar, Ozgiirliikler ve Kadin

Malezya’da basortiisii, basit¢e "ortii" anlamina gelen tudung olarak bilinmektedir.
Miisliiman kadinlar basortiisii takip takmamay1 6zgiirce segebilmektedirler. Tudung'un
giyilmesi gereken bir camiyi ziyaret etmek bunun istisnasidir ve bu sart gayrimiislimleri
de kapsamaktadir. Malezya'da kadinlar i¢in bagortiisii takmak zorunlu olmasa da bazi
devlet daireleri kendi binalarinda, Misliiman ve gayrimiislim kadmlarin "agik
kiyafetler" giyerek iceri girmesini yasaklayan bir kiyafet yOnetmeligi
uygulamaktadirlar. Malezya’da pege takmak yasaktir ve bagortiisii takma zorunlulugu

yalmzca Islam Universitesi’nde bulunmaktadir (Bohiirler ve Eker, 2008).

Kadin siinneti, Malezya’da glinlimiizde uygulanmaya devam eden ve ¢okca tepki
¢eken bir uygulamadir. Ulusal Fetva Konseyi’nin 2009 yilinda yayimladig: fetva ile
kadin siinnetine izin verilmis, hatta Miisliiman kiz ¢ocuklar i¢in zorunlu tutulmustur.
CEDAW Komitesi, Malezyanin 3. ve 5. periyodik incelemesine iliskin 2018 sonug
gozlemlerinde, devlete kadin siinnetinin veya kadin siinnetinin herhangi bir bi¢iminin
hakli gosterilemeyecegini belirtmistir. Dine dayali olarak yapilan her tiirlii kadin cinsel
organinin kesilmesi -uygulama bir tibbi kurum sinirlar1 iginde yapilsin veya yapilmasin-
s06z konusu kiz ¢ocuklarinin bedenlerine yonelik zararli bir uygulama teskil etmektedir.
Degisim ¢agrilarina ragmen geng kizlarin yiizde 93'ii hala tibbi higbir faydasi olmayan
ve viicutlarinda Omiir boyu yara izleri birakan kadin siinneti uygulamasina maruz
kalmaktadir. CEDAW komitesi bir {ilkenin i¢ yasa hiikiimlerinin, o iilkenin sdzlesme
yiikiimliiliiklerine uymamasini hakli ¢ikarmak i¢in kullanilamayacagin1 vurgulamistir ve
2018 yilinda Malezya'da kadin siinnetinin iilke icinde siirekli devam eden yasal

uygulamasi nedeniyle kadin haklarinin geriledigini belirtmistir (Choo, 2021).

Malezya’nin ¢ogulcu yapisi iilkede uygulanan seriat diizenini, diger iilkelerde
uygulananlardan farkli kilmaktadir. Oyle ki alkol tiiketiminde dahi tek bir kural yoktur
ve iilkede alkol yasag1 yalnizca Miisliimanlara uygulanmaktadir. Alkol tiikketiminin yani
sira, Misliiman bir isletmecinin alkol satmasi dahi yasaktir. Cinli, Hintli ya da iilkede

yasayan baska etnik kokenden bir vatandas alkol tiiketebilmekte ve satabilmektedir.
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Dolayisiyla iilkede gece kuliibii ve bar gibi isletmeler yer bulabilmektedir. Halka agik
yerde sarhos olmanin cezas1 Miisliimanlar igin 10.000-30.000 ringit arasi para cezasi ya

da 2 yila kadar hapis cezasidir.

LGBTI+ haklar1 konusunda Kiiresel Trans Haklar: Endeksi tarafindan 2023’te
diinyanin en homofobik iilkeleri siralamasinda 2. Sirada olan Malezya’da, LGBTi+
suclarina kars1 koruyucu bir yasanin olmamasinin yani sira LGBTI+ karsit1 yapilan her
uygulama Malezya Hiikiimeti tarafindan desteklenmektedir. Escinsel iliskinin cezasi 20
yila kadar hapis, sopalama, para cezasi1 ve simir dist edilme seklinde uygulanmaktadir.
Giderek daha muhafazakar politikalarin takip edildigi Malezya’da, insan haklar ihlalleri
de giinden giine artmaktadir (Ferhusson, 2023).

Malezya’da kisitlamalar cergevesinde ele alinabilecek bir diger mesele ise
uygulanmakta olan sansiir politikalaridir. Federal anayasada “Her vatandasin konusma
ve ifade ozgiirliigii hakki vardir.” Ifadesine yer vermis olan Malezya, basin ve medya
Ozgurliigii indekslerinde oldukga alt siralarda yer almaktadir. Anaakim medya ve basili
yayinlarda gecerli olan sansiir uygulamasi, hiikiimet baskanlarinin demeclerinde vermis
olduklar1 sozlerin aksine internette de uygulanmaktadir. Sansiir uygulamasi, sonrasinda
miizik, sinema ve kitaplarda da uygulanmaya baslamistir. Ciplaklik, LGBTI+ semboller
ya da Miisliimanlarin kutsal kabul ettigi isimler ve semboller igeren tiim yazili ve gorsel

medya araglarinda sansiir goriilmeye baslanmistir.

Sansiir uygulamasindan Sisters in Islam da payina diiseni almistir. 2005 yilinda
yayimlanan, “Muslim Women and the Challenges of Islamic Extremism” (Miisliman
Kadnlar ve Islami Asiriciligin Miicadelesi) adli kitap Malezya’'nin Igisleri Bakanlig
tarafindan yasaklanmistir. Giineydogu Asya ve Orta Dogu'dan aktivist ve
akademisyenlerin katkida bulundugu ve Miisliman kadinlarin kendi {ilkelerinde
karsilastigi zorluklara deginilen kitabin sansiir sebebi, “kitabin Islam hakkinda
Miislimanlarin  inancin1  zedeleyebilecek ¢arpik gercekleri igermesi” seklinde

aktarilmistir (The Star, 2008).
3.2.4. islam Hukuku ve Kadin

Malezya’da kadinlarin hukuki haklar1 ve yasalar karsisindaki konumu, egitim ve
politik katilim kadar net grafiklere sahip degildir. Oyle ki, Malezya’da Miisliiman

kadinlar ve gayrimiislim kadmlar Aile Hukuku kapsamina giren durumlarda farkl
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yasalara tabidirler. Evlenme, bosanma, velayet gibi aileye iliskin davalarda gayrimiislim
vatandaslar icin Ingiliz Hukuku uygulanirken; Miisliiman vatandaslar icin Islam
Hukuku (seriat) uygulanmaktadir. Malezya’nin 11 eyaleti ve bu eyaletlerin ¢ogunda
Sultan olarak adlandirilan hiikiimdarlar bulunmaktadir. Sultanlar, eyaletlerinin
denetleyicisi olmakla beraber dini uygulamalarin koruyucusu olmakla da miikelleftirler.
Bu nedenle her Sultanin kendi eyaletindeki Islam Hukuku y®netimine iliskin farkli

diizenlemeleri bulunmaktadir.

Islami Aile Yasasmin (IFL) elestirildigi pek ¢cok nokta bulunmaktadir. Ulkedeki
tim Miisliimanlar1 baglayan tek bir yasa olmamasi, Miisliman kadinlarin yasalar
karsisinda gayrimiislim kadinlarla esit haklara sahip olmamalari ve Miisliiman
kadinlarin ser’i mahkemelerde gerek yasalar tarafindan gerekse mahkeme gorevlileri
tarafindan maruz kaldiklar1 haksizliklar, uygulanmakta olan Islami Aile Yasasma
getirilen baglica elestirilerdir. Bu elestiriler iizerine bir grup gazeteci, avukat ve
akademisyen kadm, Islami Aile Yasasi {izerine kafa yormaya ve toplantilar

diizenlemeye baglamistir.

Grubun ilk toplantilari, Zaniah Anwar ve o zamanki Kadin Avukatlar Dernegi
baskan1 olan Noor Farida Ariiffin’in evinde diizenlenmistir. Bu toplantilar, pek cok
kadinin evlilikte karsilastigi sorunlar ve bu sorunlara yonelik ¢6ziim arayislarinda dini
otoriteler tarafindan karsilastiklar1 zorluklar1 anlatmasi {izerinden baglamistir.
Dolayisiyla grubun ilk toplantilarla olusan odak noktasi, yasalardaki ve yiiriitmedeki

sorunlar ve ¢oziimleri tizerine olmustur.

Toplantilarin ilk ¢iktisi, grubun 1988 yilinda diizenledigi bir ¢alistay olmustur. Bu
calistaya, donemin Ulusal Kadin Kuruluslar1 Konseyi, Federal Hiikiimet Kadin Isleri
Dairesi ve Bagbakanlik Islam Merkezi gibi kurumlar da katilim géstermistir. Grubun
diizenlenen bu calistaya yonelik amaglari, kadinlarm yeni islami Aile Kanunlarinmn
uygulanmas1 sirasinda karsilastiklar1 sorunlar1 yetkililere bildirmek ve bu sorunlara
iliskin Miisliiman kadinlarin haklarini yasalar ¢ergevesinde korumak adina bir dizi yasa

reformu dnermek olmustur.

Grup {iyeleri, yasa reformu 6nermenin olduk¢a 6nemli bir adim oldugunu kabul
etmekle beraber; sorunlart yalnizca hukuki g¢er¢evede ele almanin yetersiz oldugu

kanisindaydilar. Oyle ki, iilkedeki kadinlar arasinda Islam, giderek adaletsizligin ve
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baskinin kaynag1 olarak anilmaya baslamisti. Islam’in Malezya’daki Miisliiman kadinlar
arasinda itibar kaybina ugramasinin belli basli sebepleri vardir: Kadinlar, “erkekler hak
etmeseler bile” onlara karsi kosulsuz itaat etmek zorunda olduklarina inanmaktadirlar.
Bununla birlikte; erkeklerin kadinlar karsisindaki Ustiin konumu, ancak iki kadimnin
sahitliginin bir erkegin sahitligine esit oldugu, kocanin karisin1t dévme veya ikinci bir es
alma hakkina sahip oldugu, itaatsiz bir esin ahiretteki tek yerinin cehennem oldugu gibi
hiikkiimler, toplumda yer etmesi adina; ev sohbetlerinde, radyo ve televizyonda,
camilerde ve mahkemelerde, dini konferanslarda ve vaazlarda defalarca kez dile
getirilerek yayginlastirilmigtir.  Bu duruma istinaden, SIS toplantilarinin niteligi
degismeye baslamistir: Grup icin Kuran'in kadinlara yonelik baski ve kotli muameleyi
gercekten destekleyip desteklemedigini kesfetmek i¢in artik, Kuran't yeniden okuma
ihtiyact dogmustur. Hasil olan bu ihtiyaglar ile Sisters in Islam hareketinin temel yap1

taglarinin olustugunu sdylemek olduk¢a miimkiindiir.

1989 yilina gelindiginde, eksilen ve eklenen grup iyeleri ile Sisters in Islam
¢ekirdek kadrosu artik olugsmustur: Sharifah Zuriah Aljeffri, Dr. Amina Wadud, Askiah
Adam, Zainah Anwar, Rose Ismail, Rashidah Abdullah, Salbiah Ahmad, Prof Norani
Othman. Cekirdegin olusmasiyla birlikte grubun c¢alisma alani; Islami Aile Kanunlarma
reform Onermekten Oteye gecmis ve Kur’an’t kaynak gostererek kadinlara ayrimcilik
yapan yasalara karst Kur’an’t yeniden yorumlamaya kadar ¢esitlenmistir. Ele aldiklari
konular aile i¢i siddeti ve c¢okesliligi mesrulagtiran, kadinlarin erkeklere sorgusuz
sualsiz itaatini, kadinlarin sahitlikte erkeklerden asagi konumda olmalarin1 ve benzeri

toplumsal esitsizlikleri igeren boliimler olmustur.

Grup, metodolojik dayanaklarinin Hz. Muhammed’e gelen ilk vahiy olan ve
“oku” anlamina gelen “ikra” emri oldugunu belirtmistir. Kadinlar okudukg¢a ve metin
¢oziimledikce merhamet, sevgi ve adalet ilkelerine dayanan bir Islam’in kapilarmi
actiklarmi ve dahasi; kadinlar okumayi siirdiirdiikge, kadimlari ezen giiciin Islam degil,
ataerkil toplumun degerleri ve kiiltiirel uygulamalar1 oldugunun ortaya ¢iktigini one
siirmektedirler. Islam tarihine bakildiginda; Kur’an ayetlerinin okunmasinda Ve
yorumlanmasinda, kadinlarin seslerinin susturuldugunu ve kadinlarin deneyimlerinin
aktarilmasinda sessiz kalindigina; sonrasinda ise bu sessizligin, Kur’an’in sessizligi
olarak lanse edildigine inanmaktadirlar. Bu dogrultuda SIS kadinlari hem kurucu

tiyelerden olan hem de Kur’an miifessiri olan Dr. Amina Wadud liderliginde, bir tefsir
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modeli tizerinde g¢alismislardir. Bu tefsir modelinde vahyin sosyokiiltiirel baglami
tizerinde ¢alisip, ¢cokesliligin ve aile ici siddetin dayandirildig: belirli Kur’an ayetlerini
detaylica islemislerdir. Sonrasinda Kur’an’in dilini, s6zdizimini ve gramer yapisini da
inceleyen grup, Kur’an’1 bir biitiin olarak ele alinca Kur’an ayetlerinde 6gretilegelmisin
disinda vurgular saptamislardir. Kamuoyundaki “Islam’in kadinlara karsi ayrimeilik
yaptig1 kanisin1” kirmak isteyen grup, saptadiklart bulgulari kamuoyuyla paylagsmak
istemiglerdir. Bu istek tizerine gazetelerin editorlerine mektuplar yazmislardir ve heniiz
bir isimleri olmadiklar1 igin mektuplarim1 “Daugthers of Islam” (Islam’mn Kizlar)
seklinde imzalamiglardir. Mektuplarint yayimlamak isteyen baska bir gazetenin,
isimlerini degistirmeleri ricas1 iizerine isimleri, “Sisters in Islam” (Islam’in Kiz

Kardesleri) seklinde degismistir.

Sisters in Islam (SIS), ¢alismalarmi Kur’an, tefsir, Islam hukuku ve kadin haklar1
ekseninde yiiriitmeye yogunlasmistir ve 1991 yilinda ilk olarak iki soru-cevap kitapgigi
yayimlamuslardir: Kadinlar ve Erkekler Allah’in Oniinde Egit midir? ve Miisliman
Erkeklerin Eslerini Dévmesine Izin Var mi? Bu kitapciklarin da etkisiyle bir taban
olusturan SIS, aldig1 kamu destegi ile ¢alismalarmi ilerletmistir. Calismalarini ulus
insas1, Islamlasma, degisim ve modernlik ekseninde devam ettirmeyi amaglayan SIS,
1992 yilinda bir ulusal konferans diizenlemistir. Bu konferansla birlikle uluslararasi
Islam alimleriyle is birlikleri kurmaya baslamislardir. SIS, olusturduklari tabanin da
destegiyle, Malezya hiikiimetine hukuk reformu hakkinda genelgeler sunmaya
baslamistir. ilk genelgesini 1993 yilinda dénemin Basbakan1 Datuk Seri Dr. Mahathir
Mohamad’e gondermiglerdir ve Seriat Ceza Kanunlarina karsi ¢ikmiglardir. 1994
yilinda ikinci genelgesini hiikiimete sunan SIS, etki alanini1 giderek genisletmeye devam

etmistir.

SIS aktivizmi -1990'larin sonuna gelindiginde- belirli kadin haklar1 meselelerinin
Otesine gegmis, kapsamini genisletmistir. Calisma alanlari, Federal Anayasa ve insan
haklar1 anlagmalar1 ve s6zlesmeleri tarafindan garanti altina alinan demokratik ilkelerin
ve temel Ozgiirliikklerin desteklenmesi gibi daha genis bir alana yayilmistir. Boylelikle
SIS, din ozgiirliigii ve ifade 6zgiirliigli konusunda kamusal ¢ercevede adimlar atmaya

baslamistir.

81



Calismalaria aragtirma ve savunuculuk faaliyetleriyle baglayan SIS, 2000’lere
gelindiginde, calisma alanin1i kamu egitimine dogru genisletmeye baslamistir ve bu
dogrultuda, “Islam'da Kadin Haklar1” konulu bir egitim modiilii {izerinde c¢alismaya
baslamistir. Bu calisma ile SIS, biiyiik bir ivme yakalamistir. Uyelerinin ¢ogu, yeni
mezun ve mesleki kariyerlerine yeni baslayan gen¢ kadinlari kapsamaktayken; SIS
giderek hem Miisliimanlarin hem diger inanglara sahip olanlarin hem erkeklerin hem de
kadinlarin ilgisini ¢ekmeye, merakini uyandirmaya baslamistir. Baslangigta, sadece
Miisliiman kadinlara acik olan ¢alisma toplantilari, kisa siirede kadin-erkek, Miisliiman-

gayrimiislim, herkesi kucaklamaya baslamistir.

2003 yilina gelindiginde SIS, bir hizmet kolu olusturarak; e-posta, faks, mektup,
telefon ve yiiz ylize goriismeler yoluyla hukuki danigmanlik sunan bir hukuk biirosu
kurmustur ve 2006 sonu itibariyle biiroda, 1.768 danisana hizmet verilmistir. SIS
calismalarina olan talep uluslararasi ¢ergevede de olaganiistii bir sekilde artmistir. SIS,
kurmus oldugu yardim hattin1 2007 yilinda “Telenisa” adiyla markalagtirmigtir. Telenisa
tarafindan sunulan hukuki danismanlik, feminist hukuk alaninda uzman avukatlar
tarafindan verilmektedir. Nafaka ve bosanma konular1 basta olmak {izere; ¢okeslilik,

kadina yonelik siddet ve miilkiyet gibi pek ¢cok konuda danismanlik verilmektedir.

Siyasal Islam’in yiikselmekte oldugu toplumlarda kadinlarm, ilk ve en g¢ok
etkilenen grupta yer almasi hasebiyle; gilinlimiizde Miisliman iilkelerdeki kadin
gruplarinin destek almak/vermek, bilgi ve stratejileri paylasmak igin uluslararasi
diizeyde orgiitlenmesi ve network olusturmasi kaginilmazdir. Sisters in Islam, modern
diinyada bir adalet ve esitlik dini olarak Islam anlayisini gelistirmek adma Miisliiman

ilkelerdeki kadin orgiitleri arasinda 6ncii bir rol oynamaktadir.

Kendi dinlerini, kendileri 6grenmek igin ¢aba harcayan sekiz kadinin yazdig: tek
bir mektuptan yola ¢ikan SIS; artik sadece Malezya'da degil, tiim diinyada Islam'da
adalet ve esitligin ana savunucularindan biri haline gelmistir. Miisliiman {ilkelerde
uygulanan adaletsiz yasalardan ve toplumlarinda artan muhafazakarliktan ve
asiriciliktan etkilenen Miisliimanlar i¢in SIS, 21. Yiizyilda adalet, insan haklar1 ve
demokrasi miicadelesine dahil olmalarini saglayan bir kamusal ses ve kamusal alan

yaratmistir.
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Giiniimiizde ise SIS, Islam'n hak temelli bir bakis acisiyla anlasilmasi,
savunuculuk stratejileri ve network olusturma konusunda igerikler iireterek yerel ve
uluslararasi kadin hareketlerinde kilit bir rol oynamakta ve hem yerelde hem de kiiresel
capta reform i¢in baski yapmaktadir. Bu yoniiyle de yeni ortaya ¢ikan Miisliiman kadin
hareketlerinin 6n saflarinda yer almaktadir. Onciiliigii geregi SIS; Miisliiman
hiikiimetlerin ¢ikardigi ya da azinlik Miisliiman topluluklari i¢cindeki gruplar tarafindan
cikarilan yasa ve politikalar1 etkilemek gibi bir misyon edinmistir. Bu misyon
baglaminda alacaklari ilk aksiyonun, Islam’in kadinlara kars1 -otorite sahibi erkeklerin
yaptig1 gibi- ayrimcilik yapip yapmadigimi kendilerinin kesfetmesi oldugunu belirten

SIS kadinlar1 aragtirmalarini belirli sorular ¢er¢evesinde yiiriitmiislerdir.

SIS, islam’da adalet kapsaminda ilk olarak gii¢ ve otorite problemini ele almustir.
Bu baglamda arastirmalarmin rotast ilk olarak “Cinsiyet esitligi, ¢okeslilik, kadinin
bosanma hakki, kadinlarin vasi ve sahit olmasi, kadimin namusu gibi konularda; bir
ayetin, bir hadisin veya bir fikhi goriisiin belirli bir yorumunun hukukun tek temelini
olusturmasina kim karar verdi?” ve “Bu kararlarin alinmasi siirecinde kimin
ctkarlarina hizmet edildi?” sorulart gergevesinde olusturmustur. SIS kadimlar1 bu
sorular baglaminda Kur’an ayetleri, Hadisler ve fikih kitaplari okuyup iizerine galistik¢a

gormiislerdir ki; insanin rolii dinin yasaniliginda sanilandan ¢ok daha fazladir.

Islam’1n ilk yiizyilinda iiretilegelmis yorumlayici ve hukuki metinler, o zamanin
biiyiik hukukcularinin meseleleri ve zorluklar1 kendi zamanlar1 ve kosullar1 baglaminda
ele almak amaciyla yaptiklari ¢aligmalardir. Oysaki glinlimiizdeki meseleler de sartlar
da oldukga farklidir. Gliniimiiz kadinlar1 hem ¢ok daha egitimliler hem de 6zel alanin
yani sira kamusal hayatta da en az erkekler kadar aktiftirler. Dolayisiyla; sartlarin
boylesine degistigi bir cagda, “dogasi geregi” kadinlar1 erkeklerden asagi goren
kanunlarin degismemis olmasi kadinlarca biiyiik bir adaletsizlik olarak gériilmektedir.
Buradan hareketle SIS kadinlari, Miisliiman kadinlarin seriat (Islam hukuku) sisteminde
karsilastiklar1 adaletsizliklere ¢6ziim bulmak igin Kur'ant hermenétik bir yaklasimla
yeniden okumaktadirlar. Miisliiman kadinlarin maruz kaldiklar1 ayrimcilikla miicadele
etmek adina aile hukuku reformu g¢aligmalarina baglayan SIS, calisma konularini ve

kapsamina aldig kitleyi giderek genisletmistir.
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Hareketin ortaya c¢ikmasindaki en biiyiikk etkenlerden biri Kuran ayetlerinin
erkeklerin lehine olacak sekilde yorumlanmasina olan itirazdir. Daha agik soylemek
gerekirse, islami kaynaklara getirilen eril yorumlar Miisliiman kadinlarin toplumdaki
yerini asagilama egilimi gostermektedir. Kadinlar konusunda en ¢ok tartigilan meseleler
arasinda kadinin yaratilisi, miras uygulamalari, sahitlik, bogsanma uygulamalar1 ve
kadinin fitne olarak tanimlanmasi gibi konular sayilabilir. Bahsi gegen konularda
kadinin asagi bir konumda gosterilmesi ya da yorumlanmasi, hem giliniimiiz Miisliiman
kadinlarin toplum igerisindeki statiileri lizerinde belirleyici bir rol oynamakta hem de
Islam’a yonelik yanls bir algi olusmasina sebebiyet vermektedir. islam hukukunda
kadinlardan yana magduriyetlerin neden ve nasil olustugunu anlamak i¢in, Oncelikle

Islam Hukukunun (seriat) gelisimini ele almak faydali olacaktir.

Islam hukuku oncelikle Hz. Muhammed déneminde vahyedilmistir ve Islam
oncesinde Arabistan'daki kadin ve aileye iliskin kiiltiirel uygulamalar, yeniden
bicimlendirilmistir. Devaminda Hilafet donemine gelindiginde ise immetin, Kur'an ve
Siinnet'e uyarak, iki yeni hukuk kaynag: olan icma (goriis birligi) ve kiyas: Islam
hukukuna ekledigi bilinmektedir. Sonraki 400 yil boyunca hadisler derlenmistir ve bir
Hadis ilmi gelistirilmistir ve fikhi, yani hukuk¢ularin Kur'an ve Siinnet'e iliskin
bagimsiz yorumlarini (igtihat) sistemlestiren hukuk mezhepleri ortaya c¢ikmistir. Bu
donemden sonra igtihat kapis1 kapali kabul edilmistir ve bu sebeple hukukgular, artik
seriatt bagimsiz olarak yorumlayamamislardir ve var olan hukuk mezheplerinden biri
tarafindan derlenen fikihlara bagli kalmmistir. Bu nedenle, gilinlimiiz Siinni
diinyasindaki kanunlarin ¢ogunun temelini Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli olmak iizere

dort biiylik hukuk mezhebinin yorumlari olusturmaktadir.

Giiniimiizde ise akademisyenler ve Islam alimleri, seriat (Hz. Peygamber’e
vahyedilen ve degismeyen kanun) ile fikih (insanlar tarafindan yapilan seriat yorumlari)
arasindaki farka dikkat cekmektedirler. Miisliiman toplumlarda uygulanan islam hukuku
seriat degildir, fikihtir ve ylizyillar boyunca siirekli gelismis ve higbir zaman
sabitlenmemistir. Her Miisliiman toplulugun farkli bir kanuna sahip olmasi, bu
kanunlarin seriat olmadigini agik bir sekilde gostermektedir. Bu nedenle -SIS basta
olmak iizere- ¢esitli Islamci kadin topluluklari, Miisliiman iilkelerde uygulanan
yasalarin Kur’an’1 daha iyi yansitacak ve gilinlimiiz Miisliimanlar1 i¢in daha elverisli

olacak sekilde diizenlenebilir oldugunu savunmaktadirlar. (Sisters in Islam, 2005: 3-4)
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Dolayisiyla, kadinlarin aleyhine yorumlanmis ve bu sekilde Miisliiman toplumlarda yer

edinmig belli basli konularin a¢ikliga kavusturulmasi gerekmektedir.

Miisliman toplumlarda erkek ile kadinin esit olup olmadigi meselesi ¢okca
tartisilan bir konudur. Tartismaya agilmasinin sebeplerinden biri ise; yaratilan ilk
insanlar olan Havva ve Adem i¢in, Miisliiman toplumlarda Havva’nin Adem’in kaburga

kemiginden yaratilmis oldugunun ¢ok yaygin bir kani olmasidir ve sdyle ifade edilir:

“Ve Rab dedi: adamin yalniz olmast iyi degildir, kendisine uygun bir
yardimct yapacagim... Ve Rab Allah, adamin iizerine derin bir uyku getirdi ve o
uyudu ve onun kaburga kemiklerinden birini aldr ve yerini etle kapladi ve Rab
Allah, adamdan aldigi kaburga kemiginden bir kadin yapti ve onu adama getirdi.
Ve adam dedi: Simdi bu, benim kemiklerimden kemik ve etimden ettir;, buna nisd
denilecek ciinkii o insandan alindi. Bunun icin insan, anasini ve babasini birakacak
ve kadina yapisacaktir ve bir beden olacaklardir.” (Tekvin, 2: 18-24).

Fakat bu pasaj, Kur’an’a degil, Tevrat’a aittir ve Miisliiman toplumlarin ¢cogunda
yerlesmis olan bu kam1 Kur’an’dan dnceki tahrif edilmis dini kaynaklarmn islam’a zarar
verdiginin somut bir kanitidir. Oyle ki Kur’an’da, ilk insanlarin yaratilisgina dair olan
ayet, “Allah sizi topraktan, sonra bir damla sudan yaratmigtir, sonra da sizi giftler
halinde var etmistir...” (Fatr, 35/11) seklinde dile getirilmis ve dolayisiyla herhangi bir
cinsiyetin digerine karsi ustiinliigli s6z konusu degildir. Cinsiyetler arasi ustiinliik
olmadig1 gibi, esit rol ve sorumluluklara da tabidirler ve Kur’an’da soyle ifade
edilmistir:

“Miisliiman erkekler, Miisliiman kadinlar; miimin erkekler, miimin kadinlar,
ibadet ve itaat eden erkekler, ibadet ve itaat eden kadinlar, 6zii sozii dogru
erkekler, 6zii so6zii dogru kadinlar; sabreden erkekler, sabreden kadinlar, génliinii
ibadete vermis erkekler, gonliinii ibadete vermis kadinlar; (Allah i¢in) yardim
yapan erkekler, yardim yapan kadinlar, orug tutan erkekler, orug tutan kadinlar;
iffetlerini koruyan erkekler, iffetlerini koruyan kadinlar; Allah’t ¢ok¢a anan

erkekler, ¢cok¢a anan kadinlar, iste bunlar icin Allah biiyiik bir 6diil hazirlanustir.”
(Ahzab, 33: 35).

Bu ayetten de anlasilacagi gibi, Kur’an’da kadin ve erkegin esit statiisii
taninmakla kalmayip 1srarla vurgulanmigtir. Miisliman toplumlarda kadinlarin
erkeklerden agagi bir statiide oldugu kanisi yalmizca yaratilig, rol ya da sorumluluklar
kapsaminda olusmamistir. Oyle ki, ¢okeslilik ile ilgili ayetlere getirilen yorumlar da
erkeklerin {istlinliigline vurgu yapmistir. Baglamindan koparilan bir ayet, ahlaki bir emir
niteligi kazanip erkekler tarafindan c¢okesliligin bir “hak™ olarak algilanmasina sebep

olmustur. Cokeslilik, ayette su sekilde yer bulmustur:
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“Yetimlerin hakkina riayet edemeyeceginizden korkarsaniz, begendiginiz
kadinlardan ikiser, iiger, dorder nikahlayin. Haksizlik etmekten korkarsaniz tek
kadin veya miilkiyetinizde bulunan cariye ile yetinin, bu, adaletten ayrilmamaniz
icin en uygun olamdwr.” (Nisa, 4: 3).

S6z konusu ayette, ¢okesliligin bir hak olmaktan ziyade; yetimlere kars1 adaletin
saglanmasina yonelik bir sorumluluk oldugu ag¢ik¢a goriilmektedir. Ancak uygulamada,
cokesliligin, yetim bakimi ile iligkili oldugu 6rnekler oldukga azdir. Ayetteki “Haksizlik
etmekten korkarsaniz tek kadin ile yetinin.” Ifadesi ile Kur’an’da ¢okesliligin tesvik
edilmedigi oldukca agiktir. Oyle ki Islam, cokesliligi icat etmedigi ve tesvik etmedigi
gibi; Islam oncesi donemde de var olan bir uygulamaya kisitlama getirmistir. Bahse
konu kisitlamanin (adil olmak sartiyla) dorde kadar oldugu kanis1 da yine Kur’an’dan
referans alinarak ciiriitiilmektedir. Cokeslilik meselesinin ele alindigi Nisa Suresi soyle

devam etmektedir:

“Ne kadar iizerine diigseniz de kadinlar arasinda ddil davranmaya giic
vetiremezsiniz, bari birine biisbiitiin kapilip da digerini askida imis gibi
birakmayin. Eger arayi diizeltir ve Allah’a itaatsizlikten sakinirsanmiz bilin ki Allah
cok bagislayicidir, engin rahmet sahibidir.” (Nisa, 4: 129).

Ayette de acikga belirtildigi gibi, esler arasinda adil olmak miimkiin degildir.
Dolayisiyla Kur’an’m tek esliligi onerdigi oldukca aciktir. Cokesliligin bir Islam
uygulamasi oldugunu savunanlarin son referansi ise, Hz. Muhammed’in birden fazla
esinin olmast ve bunun bir Siinnet uygulamasi oldugudur. Fakat gormezden gelinen
nokta; Hz. Peygamber’in esi Hz. Hatice’nin vefatina kadar tek esli yasamis olmasi ve
sonrasinda evlendigi kisilerin bosanmis, yasli, cocuklu olmasi veya siyasi sebeplerle
evlenmis oldugu gercegidir. Gilinlimiiz Miisliman toplumlarinda yapilan g¢okesliligin
hemen hemen higbirinin Hz. Peygamber’in Siinneti ile ortak bir noktasi
bulunmamaktadir. Dahasi, Hz. Muhammed kendisinden sonra cokeslilik yapmak
isteyen damadi Hz. Ali’ye izin vermedigi de bilinmelidir. Fakat bu gergekler
giiniimiizde hala pek ¢ok kadin bunu bilmemektedir. Dolayisiyla, Malezya gibi islam
hukukunu uygulayan iilkelerde, kadinlar agisindan biiyiikk magduriyetler olusmaktadir

(Sisters in Islam, 2019).

Donemin sartlarina binaen inmis ayetlerin, sartlar degisince giliniimiiz kosullarina
uyarlanamamasi sebebiyle kadinlar agisindan bir magduriyet olusturan baska bir mesele
ise miras konusudur. Miisliiman toplumlarda kiz ¢ocuklarinin erkek ¢ocuklara nazaran

mirastan daha az pay almalar1 gerektigi kanis1 yaygindir ve su ayete dayandirilir:
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“Allah size, ¢ocuklarimiz hakkinda, erkege iki kadin payr kadar (vermenizi)
emreder. (Mirasgilar) ikiden fazla kadin iseler biraktiginin iicte ikisi onlarindir.
Eger yalniz bir kadinsa yarisi onundur. Olenin ¢ocugu varsa, anne babasindan her
birinin mirastan altida bir hissesi vardir. Eger ¢ocugu yok da anne babasi ona
varis olmuglarsa annesinin hakku iigte birdir. Olenin kardesleri varsa annesinin
payt, vasiyetten ve borgtan sonra altida birdir. Babalarimiz ve ogullarimizdan
hangisinin fayda bakimindan size daha yakin oldugunu bilemezsiniz. Bunlar Allah
tarafindan konmus paylardir; siiphesiz Allah ilim ve hikmet sahibidir.” (Nisa, 4:
11).

Ayette bahsi gecen erkege iki, kadina bir hisse verilmesini durumunun farkli
yorumlart bulunmaktadir. Yaygin olan goriis, erkeklere verilen ¢ifte miras payinin
Kur’an’da bahsedilen maddi sorumluluga (ge¢imi saglama sorumluluguna) binaen
verildigi yoniindedir. Pek yaygin olmayan diger goriis ise, bu durumu nimet-kiilfet
dengesi ile agiklamaktadir. Miras1 nimet olarak, varisin yiiklendigi aile ge¢imi vb.
giderleri ise kiilfet olarak tanimlanmasini savunan Prof. Dr. Hayrettin Karaman; ayeti,
kiilfeti yiiklenene fazla pay verilecegi seklinde yorumlar. Buradan hareketle, ayette
bahsedilen pay etme meselesinin cinsiyet odagindan ziyade, kiilfet odakli okumak
gerektigini savunur (Karaman, 2021). Her iki goriiste de erkegin kadin karsi bir

istlinliigli s6z konusu degildir.

Miisliiman kadmin statiistiniin ¢okea tartisildigi bir baska mesela ise, sahitliktir.
Miisliiman toplumlarda kadinlarin sahitliginin erkeginkine denk olmadigi kanisi

yaygindir ve su ayete dayandirilmaktadir:

“Ey iman edenler! Vadeli alig-veris yapip bor¢landiginizda borcunuzu
yvazin... Bu tiir belgeleri diizenlerken iginizden (nitelikli) iki kisiyi sahit bulundurun.
Sayet sahitlik icin iki erkek bulunmazsa o zaman diiriistliiklerinden emin oldugunuz
bir erkek ve iki kadin sahit bulundurun ki kadinlardan birisi sahitlik ettigi hususu
karigtirir tam hatirlayamazsa digeri onu diizeltsin...”” (Bakara, 2: 282).

Ayette bahsedilen borg islemlerinde iki kadinin sahitliginin bir erkegin sahitligine
denk olmasi meselesi pek ¢cok alim tarafindan, donemin kadinlarinin ¢ogunun sadece ev
ici mesguliyetlerinin olmasi ve ekonomik faaliyetlere katilma imk&ninin erkeklere
nazaran sinirli olmasi ile agiklaniyor. Dahasi, ayette gecen “en-tedille” ifadesinin
kadinlari, “unutkan yaratilmis olduklar1” seklinde tanimlayan bir ifade olmadigi, ticari
islerin donemin kadinlarinin mesguliyet alanina dahil olmamasi ve boyle mali bir islem
icin sahitlik ederken sasiracaklarini ve yanilacaklarini anlayan bir sdylem oldugu ifade

edilmektedir (Dalgin, 2005: 13).
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Islam tarihi boyunca Kur’an ayetlerinin ya da Hz. Muhammed’in hadislerinin
yorumlanmasiyla toplumsal pek ¢ok konuda hiikkme varilmistir. Calismanin kapsami
disina ¢ikilmamasi maksadiyla, bu noktada yalnizca en sik basvurulan konulara yer
verilmistir. Bu boliimde yer verilen ve kadinlari ilgilendiren pek ¢ok ayetin veya
Stinnetin, kadmnlarin aleyhine yorumlanmis olmasinin bir tesadiif olmadigi sonucu
acikca ortadadir. Islam miifessirlerinin bu yiizyila kadar hemen hemen hepsinin erkek
olmast s6z konusu ayet ve hadislerin yorumlarinin erilligini kaginilmaz kilmistir.
Yapilan yorumlarin giinlimiiziin sartlarina uyum saglayamamasi veya tartismali bir hal

almasi, Islami feminizme duyulan ihtiyac1 ortaya koymustur.

Sisters in Islam hareketi de glinlimiiz sartlarina uymayan ya da kadinlar/kiz
cocuklart aleyhine yorumlanmis ve sonrasinda yasalagmis ayetler {lizerine calismalar
yiirlitmektedir. Cocuk yasta evlilik, ¢okeslilik, evlilik i¢ tecaviiz gibi konular SIS’in
baslica miicadele alanlaridir. Bu baglamda, Malezya’da yiiriirliikte olan ve Miisliiman
vatandaslar icin baglayici olan Islami Aile Yasasinin yeniden diizenlenmesine yonelik
cagrilar ve ¢esitli hukuki miicadeleler verilmektedir. Verilen bu miicadeleler yerel
sorunlar iizerinden baslamis olsa da giiniimiizde kiiresel kadin hareketine, Islami

feminizme de katki yapmaktadir.
3.3. SISTERS iN iSLAM HAREKETININ FAALIYETLERI

Sisters in Islam, misyonunu Malezya'daki Miisliman kadinlarin haklarimi
iyilestirme iizerine kurmus bir kadin haklar1 STK’s1 olarak; Islam, evrensel insan
haklar1 ilkeleri ve anayasal giivenceler ¢ercevesinde faaliyet gostermektedir. Bahse
konu bu faaliyetleri kadinlarin yasanmis gerceklerini ve deneyimlerini ele alarak
yiriitmektedir. 30 yillik bir deneyime sahip olan SIS, kadin haklar1 savunuculugu

noktasinda Malezya’da 6ncii bir konumdadir.

SIS, ilk olarak Malezya’daki Miisliimanlar -bilhassa kadinlar arasinda- [slam’in
adaletinin sorgulandig1 bir ortamda Islam’mn savunuculugunu yapmak adina harekete
gecmistir. Fakat devaminda, Islam’m adaletini sorgulatan unsurlar iizerine ¢alismalarini
arttirmigtir. Sisters in Islam toplulugu iiyelerinin bir araya geldikleri ilk toplantidan bu
yana sorguladiklari, dert edindikleri belli basli meseleler bulunmaktadir. Islami Aile
Kanunlarmin Miisliiman kadinlara nasil ve neden zarar verdigini anlamak, yasalardan

dolayr magdur olan kadinlarin hikayelerine vurgu yaparak degisimi savunmak ve
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yasalar kapsaminda kadin haklar1 savunucularini harekete gecirmek gibi misyonlar

edinmislerdir.

SIS iiyeleri, edindikleri bu misyon dogrultusunda gozlemler ve arastirmalar
yaptiklar1 sirada, ele alacaklart meselenin tamamen hukuki olmadig1 ortaya c¢iktiginda
toplantilarin1 Kur’an ayetlerini ¢alisma iizerine yogunlastirdiklarini ifade etmektedirler.
Bu dogrultuda islam Hukuku galisan profesdrlerden egitim alan SIS iiyeleri, tefsir
uzmani olan Dr. Amina Wadud’un gruba c¢klenmesiyle ¢alismalarinin anlam
kazandigin1 aktarmaktadirlar. Yapilan arastirmalar, elde edilen istatistikler ve
edindikleri deneyimler neticesinde Sisters in Islam iiyelerinin ¢aligmalarinin giindemi
siklikla “Miisliimanlar, dini hiikiimler ile degismez gercekler olarak sunulan kiiltiirel
acidan carpitilmis hiikiimler arasindaki farki kavramayir ve degerlendirmeyi nasil

ogrenecekler?” sorusu ile mesgul olmustur (Manan, 2023: 6-10).

Glniimiizde SIS, Miisliman Aile Hukuku baghg altinda pek ¢ok konuda
danigmanlik verip, savunuculuk yapmaktadir. Ulusal ¢apta baslayan bu faaliyetler hem
cesitlenmistir hem de uluslararas1 ¢apta genisleyerek pek cok iilkeye onciiliik edecek bir
konuma gelmigstir. Sisters in Islam aktivizminin ulusal ¢apta yaptig1 faaliyetler, etki
giicii bakimindan oldukca kayda degerdir. “Islami Feminist Bir Grup Olarak SIS
(Sisters In Islam)’in Kadin Konusundaki Calismalar1 ve Disilinceleri” adli tez
caligmasiyla SIS aktivizmine odaklanan Senem Giirkan’a gore (2015: 86) SIS
tarafindan baslatilan aktivizm, “Kadinin hem 6zel hem de kamusal alandaki hak
arayisin1 savunan grubun caligmalari feminizmle sinirli kalmayip, sosyal sorumluluk,
insan haklar1 ve ulusu bilinglendirme c¢abasina doniismiistiir.” Bahse konu
bilinglendirme c¢aligmalarinin en somut 6rnekleri ise Telenisa adiyla kurduklar1 yardim
hatti, Court Watch olarak adlandirilan mahkeme ndobetleri, uluslararasi faaliyetlere

odaklandiklar1 Musawah hareketi SIS’in yapmis oldugu ¢alismalardir.
3.3.1. Telenisa

Telenisa, SIS tarafindan 2003 yilinda kurulan ve sonrasinda 2007 yilinda
markalagtirilan bir yardim hattidir. Kadinlara iicretsiz hukuki danigmanlik saglamak,
kadinlarin yasal haklar1 konusundaki bilgi birikimlerini arttirmak ve Seriat mahkemeleri
ile ilgili konularda toplumun ihtiyaglarini daha iyi incelemek amaciyla kurulmustur.

Bosanma, cokeslilik, es ve ¢ocuklarin nafakasi, evlilik miilkiyetleri gibi Islami Aile
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Hukuku kapsamina giren konularda danigmanlik veren Telenisa, giiniimiize kadar
15.000’1 askin kadina ulagsmistir. Miisliiman kadinlarin haklarini bilmeleri ve Seriat
Mahkemelerinin prosediir ve siiregleri hakkinda tavsiye almalar igin 6zel bir platform
ihtiyacina binaen kurulmus olan Telenisa, Islami Aile Hukuku konusunda iicretsiz
hukuki danigsmanlik saglayarak baslamistir ve sonrasinda Seriat Cezai Suglar yasasini da

kapsayacak sekilde genisletilmistir (SIS, 2024).

Hem calisma alam1 acisindan hem de danmismanlik verilen kitle bakimindan
kapsayicilig1 giinden giine artan Telenisa, halka erisimini genisletmek amaciyla 2008
yilinda imkani kisitli olan kesimlere odaklanan gezici klinikler agmistir. Kiiltiirel agidan
tartigmalt sayillan ya da tabu oldugu disiiniilen konulari, kamuoyuna agiklama
misyonuyla ilerleyen Telenisa, bugiine kadar Malezya’nin pek ¢ok eyaletinde gezici
Klinik faaliyetleri ytiriitmistiir ve birgok vatandasin dogru bilgiye ulasmasini, haklarini
ogrenmesini ve hukuki danismanlik almasini saglamistir. Hukuki Yardim Fonu
aracilifiyla da imkani kisith kadinlarin hukuki masraflarinin belli bir boliimiinii
karsilayarak, bosanma masraflarinin danisanlar iizerindeki yiikiinii kayda deger 6lciide
hafifletmistir. Danisanlarin Seriat sisteminde karsilastiklar1 sorunlarin basinda oncelikle
cinsiyete dayali yasalarin neden oldugu adaletsizlikler, mahkeme sisteminin
karmagikligi, mahkeme siirecindeki gecikmeler ve miivekkillerin profesyonellikten uzak
bir sekilde hareket eden Seriat avukatlariyla yasadigi deneyimler gelmektedir (Sheriff,
2023: 1-2).

Telenisa, 2016 yilindan beri elde ettigi bulgulari ve istatistikleri Sisters in Islam’in
internet sitesinde yayimlamaktadir. Bahse konu analizler ve istatistikler, Seriat yasalar
icin istenilen hukuk reformu savunuculugunun desteklenmesi ve kadinlarin Seriat
sistemi i¢inde karsilastig1 sorunlara farkindalik getirmesi agisindan bir hayli 6nem arz
etmektedir. Telenisa’nin paylastigt 2022 yilina ait olan son analize bakildiginda,
Malezya’da Miisliiman ailelerdeki bosanma sebeplerinin basinda iletisim problemleri,
aile i¢i siddet, erkegin evi ge¢indirmemesi ve sadakatsizlik gelmektedir. Telenisa’ya
bagvuran danisanlarin %71’inin diisiik gelirli oldugu ve yasal temsilcisi olmadig1 da

kayda gecen verilerdendir.

SIS, Telenisa yardim hatt1 ile pek ¢ok vatandasa yasal haklarini, sorumluluklarini

ve hukuki siireci 6grenmesi konusunda hizmet vermistir. Kadinlarin haklarinin
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bilincinde olmalar1 konusunda biiylik bir basar1 saglayan Telenisa’dan sonra hukuki
stire¢ igerisindeki dinamikleri takip etmek ve denetlemek icin SIS yeni bir olusuma

ihtiya¢c duymustur.
3.3.2. Court Watch (Mahkeme Nobeti)

Hukuki siire¢ bagladiktan sonra ise, siirecte karsilasilan Onyargili hakimler,
duyarsiz mahkeme gorevlileri, karara baglama siirecindeki gereksiz gecikmeler ve
kararlarin uygulanmamasi gibi sorunlara karsi SIS, “Court Watch” (Mahkeme Nobeti)
uygulamasini baslatmistir. SIS, ilk kez Kasim 2006’da Mahkeme Nobeti uygulamasini
duyurmustur ve goniilli ¢agrisina yapmistir. Seriat mahkemelerinin prosediirlerine
iliskin alinan ¢ok fazla sikdyete binaen baslamis olan bu uygulama ile Seriat
Mahkemelerindeki hakimlerin, avukatlarin ve mahkeme gorevlilerinin, goérevlerini
yerine getirirken ne derecede profesyonel, adil ve tarafsiz olduklarinin denetlenmesi

amaglanmistir (Sisters in Islam, 2007: 23).

2007 yilinda baslayan bu denetleme, SIS’in goniillii hukuk &grencilerinin
durugmalara bulgular1 kaydedecekleri bir form ile girmesi ile yapilmaktadir. Yalnizca
hukuki bilgisi olan iiglincii taraf gozlemcilerin varligi bile; hakimlerin, avukatlarin ve
diger mahkeme gorevlilerinin islerini profesyonelce yapmalari i¢in bir dereceye kadar
yeterli olmustur. Mahkeme Nobeti uygulamasinin goniillii 6grencileri durugmalart bir
forma kaydetmekte ve SIS’in savunuculuk faaliyetlerini besleyecek veriler
tiretmektedirler. Uretilen veriler, SIS tarafindan olusturulan “Telenisa” raporlarinda

paylasilmaktadir (Sisters in Islam, 2008: 21).

Sisters in Islam toplulugunun ulusal capta yiiriittiigli diger faaliyetler ise
yayimladigr kose yazilari, verdigi egitimler ve diizenledigi workshoplardir. SIS,
Malezyali1 kadinlarin sahip olduklart hukuki haklardan ve haklarim1 nasil talep
edeceklerinden haberdar olmamalar1 sebebiyle, 2002 yili itibariyle “Utusan Malaysia”
isimli gazetede haftalik olarak aile hukuku kapsaminda yazilar yayimlamaktaydi.
Evlenme, bosanma, velayet, nafaka, ¢okeslilik ve miras gibi sorularin cevaplandigi bu
kose; 2010 yilinda kapanmistir ve yazilar SIS’in sosyal medya hesaplar1 ve web sitesi
lizerinden paylagilmaya devam etmistir. ilaveten; ulusal ¢apta Joint Action Group for

Gender Equality (JAG) “Cinsiyet Esitligi i¢cin Ortak Eylem Grubu ” gibi topluluklarla is
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birlikleri kurup wulusal ¢apta Miisliman tabani bilinglendiren sempozyumlar

diizenlemislerdir (Sisters in Islam, 2013: 11-14).
3.3.3. Musawah

SIS aktivizminin ulusalda gosterdigi basari, uluslararasi talepler almasinin yolunu
agmustir. Islam’1n adaletine inanan ve drgiitlenmek, desteklenmek isteyen pek ¢ok kadin
grubundan SIS’e, uluslararasi ¢alisma yapmalart iizerine talepler gelmistir. Bunun
tizerine SIS, uzun yillardir yiirittigl arastirmalarin1 ve savunuculuk calismalarini,
bolgesel ve uluslararasi ag kurarak genisletme girisiminde bulunmustur. Bu girisimin
tirtinii olarak, Arapga ’da “esitlik” anlamina gelen “Musawah” hareketi ortaya ¢ikmuistir.
SIS’in ilk kiiresel girisimi olan Musawah hareketi, Miisliiman aile yasalarinda reform
yapmak ve toplumdaki muhafazakar gruplarin talep ettigi gerici taleplere direnmek i¢in
baslatilan kiiresel bir harekettir. Musawah hareketinin kiiresel ¢apta bagslatilmasindan
once, aktivistler ve akademisyenlerden olusan bir planlama komitesinin kurulmasi
gerekmekteydi. Bu sebeple 2007°de Istanbul’da bir planlama toplantis1 yapilmustir.
Miisliiman iilkelerden gelen toplam 12 katilimcimin yer aldigi bu toplantida,
Musawah’in kapsami belirlenmistir. Musawah hareketi, Subat 2009'da Malezya'nin
Kuala Lumpur kentinde 47 iilkeden 250'den fazla kisinin katildig1 kiiresel bir toplanti ile
baslatilmistir (Sisters in Islam, 2007: 36-38).

Musawah biinyesinde, diinyanin doért bir yanindan sivil toplum kuruluslari,
aktivistler, akademisyenler, hukukgular ve tabandan hem kadinlar hem erkekler
bulunmaktadir. (Musawah, 2024) Musawah, bugiin Sisters in Islam toplulugunun
uluslararas1 kolu olarak isleyen kiiresel bir hareket olarak faaliyet gostermektedir.
Dolayisiyla SIS, Miisliiman aile yasasi reformu savunuculugunu Musawah araciligiyla
kiiresele tasimaktadir. Musawah, ¢alismalarin1 CEDAW (Kadinlara Yo6nelik Her Tirlii
Ayrimeiligin Onlenmesi Uluslararas1 Sézlesmesi) catist altinda sunarak, uluslararasi
temaslarda bulunmakta ve Islam adina yapilan ayrimci yasalara yonelik reform

caligmalarina destek bulmaktadir/vermektedir.

2009 yilinda yapilan kiiresel bir toplanti ile baslayan Musawah; otoriter
hiikiimetlerin, Islam'in nasil anlasildi1 ve nasil yasanacagi konusunda sahip oldugu
diisiinsel kabulii, kolektif bir sekilde kirmak i¢in ortak bir misyonu paylasan din

alaninda calisan feministlerin, insan haklar1 savunuculariin ve pek ¢ok Islam aliminin
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ihtiyac1 olan bir olusumdu. 47 iilkeden katilimcilarin yer aldigi toplantida Birlesmis
Milletlere artik Miisliiman aktivistler ve akademisyenler tarafindan yonetilen alternatif
bir kiiresel giiclin var olacagmni bildiren bir bildiri sunulmustur. Bahse konu kiiresel
giiclin misyonu, gliniimiizde insan haklar1 ve kadin haklar1 konusunda kat edilen yola,
din ve kiiltiirin kullanilmastyla set ¢ekilmesine meydan okumak olarak belirlenmistir
(SIS, 2013: 1).

Musawah, misyonunu “Islam c¢ercevesinde, dini bilgi iiretimine ve hukuk
reformuna kadinlarin kaygilarin1 ve seslerini dahil etmek” seklinde tanimlamaktadir.
Bunu, bilim ile aktivizmi bagdastirarak ve Miisliiman aile hukuku tartigmalari ile
Miisliiman hukuk gelenegindeki iki boslugu doldurarak yapmaktadirlar. Bu dogrultuda
Musawabh ilk olarak, Miisliiman din adamlarinin ¢ogunun cinsiyet 6nyargili ve feminist
teorilerden (kasten ya da bilingli bir sekilde) habersiz olduklarini ve bir diislince
kategorisi  olarak  toplumsal cinsiyetin  Oneminin  farkinda  olmadiklarini
savunmaktadirlar. ilaveten, Islami cercevede pek ¢ok kadin haklar1 aktivistinin, ana
akim feminizmle uyumlu olarak, uzun siire boyunca dini bir ¢erceve i¢inde ¢alismanin
ters etki yarattigini diisiinmeleri ve yalnizca insan haklar cergevesinde calismak ya da
din temelli tartismalardan kaginmak istediklerini ifade etmektedirler. Buradan hareketle
Musawah ekibi, feminizmin epistemolojik mirasindan yararlanarak dini bilgiler de dahil
olmak tizere tiim bilgi dallarinda kadinlar hakkinda bilinenlerin nasil bilindigini tarayip
incelemektedirler. Bu, mesruiyetini dinden alan yasa ve uygulamalara bir mercek
tutmanin yanmi sira, Miisliman hukuk geleneginde kurumsallasmis olan ataerkillige

iceriden bir meydan okunmasini miimkiin kilmaktadir (Hosseini and Anwar, 2013: 18)

Musawah, SIS’in yerelde yliriitmekte oldugu savunuculuk faaliyetlerine de katki
saglamaktadir. SIS, ayn1 zamanda aktif olarak katkida bulundugu bir girisim olan the
Women Living Under Muslim Law Network (WLUML) (Miisliiman Hukuku Altinda
Yasayan Kadinlar Ag1) gibi ulus devletlerin Gtesinde, tiim Miisliiman toplumlardaki
kadinlarin haklarin1 savunan organizasyonlarin saflarinda da yine Musawah ile yer

almaktadir.

SIS, Musawah hareketini “Bazi bakimlardan inancimiz icinde kurtulusu bulmak
ve adil bir Tanrt'va olan inancimizi kolektif eyleme doniistiirmek igin verdigimiz uzun ve

zorlu miicadelenin bir kamtidir.” 1fadesi ile tanimlamaktadir. S6ézii edilen kolektif

93



eylem ile Miisliiman Aile Yasasi i¢in Malezya’da baslayan reform ¢agrilarina, kiireselde
de destek bulmayi hedeflemektedir. Bir bagka deyisle, Miisliiman teoloji ve hukuk
biliminde halihazirda devam etmekte olan bir degisimin mevcut oldugu gercegini,
uluslararas1 giindeme tasimayr amaclamaktadir (SIS, 2013: 2). Malezya’daki insan
haklar1 sorunlarin1 uluslararasi giindeme tasima misyonu cergevesinde yapilan is
birlikleri kurulmakta, yazili ve gorsel iceriklerle sosyal medyada faaliyet gosterilmekte
ve en Onemlisi BM tarafindan diizenlenen CEDAW oturumlarina katilip Malezya’ya

dair raporlar sunulmaktadir.
3.3.4. Cedaw

CEDAW- The Convention on the Elimination of All Forms of Discrimination
against Women (Kadinlara Karst Her Tiirli Ayrimciligin Onlenmesi Sozlesmesi),
Birlesmis Milletler ’in 1979’da kadinlar i¢in kabul ettigi bir uluslararasi haklar
bildirgesidir. Diinya ¢apinda en ¢ok imzalanmis insan haklar1 bildirgelerinden biri olma
ozelligini tastyan CEDAW kapsamina; gercek esitlik, ayrimcilik yapmama ve devlet
yiikiimliiliiklerini almaktadir. Tiim BM iiyesi tilkelerin katkisiyla hazirlanan ve tiimii
tarafindan kabul goren CEDAW, imzalayan her iilke i¢in baglayicidir. Bu baglamda her
tiye lilke kadinlarin insan haklarin1 hayata gegirme, bu haklar1 koruma ve saygi duyma
yiikkiimliiliigline sahiptir. Bu yikiimliliikk uyarinca, bir iilkenin ayrimci bir yasasinin
olmasi durumunda, yasanin giincellenmesi sorumlulugu bulunmaktadir. Bireyler
arasindaki cinsiyet esitligini saglamak da devletin CEDAW’a karsi sorumluluklar
arasindadir ve taraf {ilkeler periyodik araliklarla CEDAW Komitesine raporlar sunmakla
da yiikiimliidiirler. Devaminda, CEDAW Komitesi tarafindan tavsiye kararlar
verilmektedir. Yapilan uygulamalarin etkinligini giiclendiren ve denetlenmesini

saglayan bir siire ile kiiresel normlar olusturulmaktadir (KIH, 2024).

Malezya, cinsiyet esitligini ve kadin haklarini destekleme taahhiidiinde bulunarak
1995 yilinda CEDAW’1 onayladi. Imza sahibi iilke olarak Malezya, CEDAW'a
uygunlugunun degerlendirilmesi amaciyla her dort yilda bir Birlesmis Milletler
tarafindan incelemeye tabi tutulmaktadir. SIS, Musawah ve JAG gibi sivil toplum
kuruluglari, Malezya hiikiimetini kaydettigi ilerleme ve iyilestirilmesi gereken alanlar

konusunda bagimsiz raporlar sunarak bu inceleme siirecinde kritik bir rol oynamaktadir.

94



SIS’in ¢alisma alanlar1 ve ayn1 zamanda CEDAW’a sundugu raporlar dort ana

baslik altinda toplanir:
- Kadinlara Kars1 Siddet
- Miisliiman Aile Hukuku
- Asiriligin Kadinlar Uzerindeki Etkisi
- Evrensel Insan Haklar1 Cercevesi

SIS, son gergeklesen CEDAW oturumunda (88.) kadinlara karst siddet
kapsaminda evlilik i¢i tecaviiz, aile i¢i siddet, cinsel taciz ve tecaviiz hakkinda kapsamli
bir rapor sunmustur. Raporda 2019°da STK'larin da dahil oldugu, Ulusal Aile i¢i Siddet
Komitesi'nin ve 2021'de Calisma Komitelerinin baslatilmasiyla aile i¢i siddet verilerinin
toplanmas iyilestirildigi ifade edilmistir. Evlilik i¢i tecaviiz konusunda ise hem STK’lar
hem de CEDAW komitesi tarafindan yapilan yasay:1 degistirme ¢agrilarina ragmen, Aile
Ici Siddet Yasas1 ve Ceza Yasasi, evlilik i¢i tecaviizii bir su¢ olarak tam olarak
tantyacak sekilde degistirilmedigi de raporda yerini almistir. Taciz ve tecaviiz vakalari
icin “Cinsel Taciz Yasasinin” yiirlirliikkte oldugu fakat ilgili birimde yeterince personel
calistirtlmadig1 ve magduriyetlere sebep oldugu da ifade edilmistir (Joint NGO Report,
2024: 18).

88. CEDAW oturumunda, Islami Aile Yasasma iliskin bir iyilesme olarak,
2018'de Federal Mahkemenin, Ozellikle anayasal haklar1 veya ¢ocugun yararin
ilgilendiren davalarda, seriat mahkemesi yerine hukuk mahkemelerinin yargi yetkisine
sahip oldugunu agiklamasi rapor edilmistir. Bunun yaninda Islami Aile Yasasinda
yapilan reformlarda, kadin gruplariyla ¢ok az istisare yapildigi ve bu durumun da
Miisliiman kadinlara kars1 daha fazla ayrimciliga yol agtifi kaydedilmistir. Ilaveten
rapor Miisliman kadinlarin evlenmek i¢in hala bir vasiye ihtiyag duydugu, evlilik
kararlarinda tam yetkiye sahip olmadiklarini yansitmaktadir. Erkeklerin tek tarafli
bosanma hakki (talak) varken, kadinlarin uzun siiren yasal siireclere (fesah) maruz
kalmasi, aile ve evlilik konularinda ayrimci yasalar devam ettigine isaret etmektedir

(Joint NGO Report, 2024: 15).

Miisliman g¢ogunluklu iilkelere bakildiginda, hepsinin Kur’an’in bir oldugunu

kabul ettikleri fakat Kur’an’1 yorumlamak insani bir ¢caba oldugundan farkli yasalarla
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yonetildikleri goriilmektedir. Oyle ki, Pakistan ve Banglades’te bir kadin, babasmin
veya erkek velisinin izni olmadan evlenebilirken; Malezya ve Endonezya’da
evlenememektedir. Malezya’da bir kadinin es ve anne rolii, ona evlilik varliklarindan
bir pay alma hakki verirken, diger birgcok Miisliiman iilkede bu hak verilmez. Ayni
sekilde Tiirkiye, Fas ve Tunus gibi iilkelerde, kadinlar ve erkekler velayet konusunda
esit haklara sahiplerken; diger pek ¢ok Miisliiman iilkede durum bdyle degildir. (SIS,
2013: 2) Dolayistyla, ayn1 dine mensup olan, ayni kutsal kitaba tabi olan onlarca iilke ve
onlarca farkli anayasa vardir. Yasalari, din alimlerinin yaptig1 fikhi yorumlarin

etkilemesi ve sekillendirmesi SIS’in ele aldig1 meselelerin ¢ekirdegini olusturmaktadir.

SIS hareketi, yaptiklar1 c¢aligmalar ile yerelde Miisliman kadinlarin hayat
standartlarin1 iyilestirmek ve cesitli egitimlerle biling diizeylerini arttirmak gibi
hedeflerle yola ¢ikmis olsalar da g¢alismalarinin etkisi ulusu asmistir.  Yalnizca
Malezya’daki kadinlara degil, ayn1 zamanda diger Miisliman {ilkelerdeki kadinlara da
ilham olmaktadir. Bu yoniiyle SIS, islami feminizm i¢in 6ncii rol {istlenmekle kalmayip,

anaakim feminizme de katki yapmaktadir.
3.4. SISTERS iN iSLAM HAREKETININ FEMINIiZME KATKILARI

Sisters in Islam (SIS) aktivizmi -daha 6nce de bahsedildigi gibi- Islam dininin
toplumda “adaletsizlik” ile anilmaya baglamasiyla fitillenmistir. Malezya’nin birden
fazla hukuk sisteminin olmasi da Miisliiman kadmnlarin maruz kaldiklar1 ayrimcilig
daha goriiniir kilmistir. Oyle ki, 1957 yilina kadar Ingiliz idaresinde kalan Malezya,
Ingiliz ortak hukukunu (Common Law) uygulamaktadir. Fakat yiizde 60’tan fazlasi
Miisliiman olan iilkede, aile hukuku konusunda bir ayrilma s6z konusudur. Evlilik,
bosanma, velayet, miras gibi konularda, gayrimiislim vatandaglar ortak hukuka gore
yargilanirken; Miisliiman vatandaslar Islam hukukuna gére yargilanmaktadirlar. Hukuk
sistemindeki bu ¢ogulculuk, islam hukukunun i¢inde de gériilmektedir. Malezya’da her
eyalet, Anayasanin yetki verdigi konularda kendi federal Islami kanunlarin

yasalastirmakta ve Federal Anayasa olarak uygulamaktadir.

Islami Aile Kanunu, Malezya’da 1984 yilinda yiiriirliige girdiginde, diinyanin en
iyi Islami aile kanunlarindan biri olarak ifade edilmekte idi. Ancak 1994 ve 2005
yillarinda Islam Aile Kanunu'nda yapilan degisiklikler adaletin korunmasini, eslerin ve

cocuklarm refahini biiyiik oranda etkilemistir. Ornegin, 1984 tarihli Islam Aile Hukuku
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(Federal Bolge) Kanununun 23(1) Maddesi ve Islam Aile Hukuku (Selangor Eyaleti)
Kanunu, 1994 yilinda Seriat Mahkemesinin izni olmadan ¢ok esli evliligin
kaydedilmesine izin verecek sekilde degistirilmistir. Onerilen ¢okesli evliligin mevcut
esin ve bakmakla yiikiimli oldugu kisilerin yasam standardini dogrudan veya dolayl
olarak diisiirmedigini kanitlama sartt olan 23 (4) (e) maddesinin yiirirliikkten
kaldirilmas1 da yapilan degisikliklere bir baska 6rnektir. Islam Aile Hukukunun gézden
gecirilmesi ve kadin ve ¢ocuk haklarin1 koruyan degisiklikleri igerecek sekilde ilk
haline ¢evirilmesi gibi taleplerle caligmasini yiiriiten SIS, pek ¢ok zorluga ragmen;
Telenisa istatistikleri ve bulgularindan elde edilen veri ve bilgileri dini yetkililer ile

paylasma ve aktarma konusunda kararliligin siirdiirmektedir.

SIS, kadinlarin konumunu ve haklarini1 korumaya, ayni zamanda onlarin kaliteli
ve onurlu bir yasama sahip olabilmeleri igin hayat standartlarini iyilestirmeye yonelik
israrini da stirdiirmektedir. Kadmlarin katiliminin, ilerici ve kapsayict bir toplumun
onemli bir onciilii oldugu ger¢eginde motivasyon bulan SIS; kadinlara, Malezya'da bir
seyleri degistirme ve geleceklerini belirleme olanagi tanimaktadir. Uluslararasi insan
haklar1 toplulugunun sorumlu bir iiyesi olan Malezya’nin da ayrica cinsiyet esitligini
tesvik etme ve ayrimcilik yapilmamasini saglamak i¢in gerekli politikalari uygulamaya
koyma yiikiimliilikleri vardir. Bu yilikiimliiliiklerin yerine getirilip getirilmedigini
denetlemek tizere Telenisa aracilifiyla veriler sunan SIS, CEDAW ile is birligi yapip
Malezya hiikiimetine reform onerileri ve genelgeler sunmaktadir. Hem yasal haklarda
iyilesme olmasi igin hukuki siiregleri yonetmekte hem de toplumun bilinglenmesi,
haklarinin farkinda olmasi igin gerekli egitimler, damigsmanliklar verip, kaynaklar

sunmaktadir.

Daha 6nce de bahsedildigi gibi Malezya’da Miisliimanlar Islami Aile Hukukuna
gdre yargilanmaktadirlar ve Islami Kanunlar uyarmca yapilan yargilamalar, islam
miifessirleri tarafindan yorumlanan ayet ve hadislere gére yapilmaktadir. S6z konusu
yargilamalarda ortaya c¢ikan esitsizlik ve adaletsizliklerin Islam’a degil; yorumlayana
atfedilmesi gerektigini savunan SIS, Kur’an’1 hermendtik bir yaklagimla ele almaya ve
Malezya’da uygulanan Islami Aile Yasasma reform Onergeleri sunmaya baslamustir.
Malezya’daki Miisliiman vatandaslarin, gayrimiislim vatandaslarla esit haklara sahip

olmalar1 ve haklarimi giivence altina almalar1 i¢in verilen bu 6nergeler; ¢ocuk yasta
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evlilik, aile i¢i siddet ve evlilik i¢i tecaviiz gibi sorunlarin oniine gegmek amaciyla bir

hayli 6nem tasimaktadir.

Giiniimiizde evlilik yasi, Malezya’da Miisliimanlar i¢in farkli, gayrimiislimler i¢in
farklidir. Oyle ki, Gayrimiislim vatandaslar en erken 18 yasinda evlenebilirlerken (18-
21 yas arasi aile iznine tabi); Miisliiman vatandaslar icin evlilik yas1 1984 Islami Aile

Yasasinin 8. Maddesinde soyle ifade edilmektedir:

“Seriat Hakiminin belirli durumlarda yazili olarak izin vermesi durumu
haricinde, erkegin on sekiz yasin altinda veya kadinin on alti yasin altinda oldugu
durumlarda, bu Kanun uwuyarmmca hi¢bir evlilik resmilestirilemez veya tescil
edilemez.” (ESyariah.gov.my).

Hakim izniyle 18’den kii¢iik erkek ¢ocuklarinin ve 16’dan kiiciik kiz gocuklarinin
evliligine izin veren bu yasa sebebiyle Malezya, bugiin vahim bir tablo ile karsi
karsiyadir. Bugiin 15 yas alti ¢ocuklar, Malezya’nin toplam niifusunun %24,5’ini
olusturmaktadir ve 2015 tarihli bir istatistige goére; 15 yasindan kii¢iik olan 11.400
cocugun evli oldugu tahmin edilmektedir. 15 yas alt1 evlilik bagvuru sayis1 2005-2010
yillar1 arast 849 iken; 2010-2015 arast 1029’a yiikselmistir. Cocuk yasta yapilan
evliliklerin yarisindan fazlasinin 21 yas ve tizeri kisilerle yapildig1 da kaydedilen veriler
arasindadir. Egitim- 6gretime devam etme ve is bulmada zorluk, erken gebeliklere bagl
saglik sorunlar1 ve artan oranda fiziksel ve cinsel istismar oranlar1 gibi sorunlara dikkat
ceken Sisters in Islam; yaymladigi ¢agrilarda, yaptigi1 toplantilarda ve egitimlerde bir
dizi diizenleme {izerinde 1srarc1 olmustur. Istisnasiz bir sekilde evlilik yasinin minimum
18’e ¢ikarilmasi, tecaviiz magdurlarini korumaya yonelik mevzuat reformu ¢ikarilmasi,
seriat hakimleri i¢in standart calisma prosediirii olusturulmasi ve ¢ocuklara cinsellik
egitimlerinin verilmesi, SIS tarafindan onerilen diizenlemelerden bazilaridir (Sisters in

Islam, 2015).

SIS’in miicadele ettigi bir diger konu ise evlilik i¢i tecaviizlerdir. Evlilik ici
tecaviiz kisaca, cinsel iligkiye davetin korkutma, tehdit, gii¢ yoluyla yapilmasidir.

Malezya’da Islami Aile Yasasinda evlilik i¢i tecaviize iliski madde su sekilde aktarilir:

“Asagida istisna edilen durumlar disinda, asagidaki tanmimlardan herhangi
birine giren kosullar altinda bir kadinla cinsel iligkiye giren bir erkegin "tecaviiz"
ettigi soylenir:

() Kendi istegi disinda,

(b) Rizast olmadan;
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Istisna — bir erkegin, yiiriirliikte olan yazili kanuna gore gecerli olan veya
Federasyonda gegerli olarak kabul edilen evlilik yoluyla kendi karisiyla cinsel
iliskisi tecaviiz degildir.” (Islamic Family Law, 375).

2006 yilinda, Birlesmis Milletler Kadimlara Karst Ayrimciligm Onlenmesi
Komitesi (CEDAW), Malezya'dan evlilik i¢i tecaviizii su¢ sayan ve bu tiir tecaviizleri
kadinin rizasinin olmamasi olarak tanimlayan bir yasa ¢ikarmasini talep etmistir. Bahse
konu talep, evlilik igi tecaviiz kavraminin Malezya Hukuk Sistemi tarafindan
taninmadigr gerekgesiyle reddedilmistir (Balasignam, 2015). Yasanin istisnasinin

silinmesi yerine, yasaya ek bir madde eklenmistir:

“Gegerli bir evliligin devami sirasinda, karisiyla cinsel iligkide bulunmak
amaciyla karisina veya baska birine zarar veren, éliim korkusu veya zarar veren

kisi, bes yila kadar hapis cezasiyla cezalandirilir.” (Islamic Family Law, 375a).

Sozi edilen yasa ve eklenen maddesi, bir evlilikte cinsel iligki i¢in bir yaralanma
s0z konusu olmadigi siirece, bir adamin esine tecaviiz etmesinin su¢ olmadigi anlamina
gelmektedir. Ancak tecaviiz, sarhosluk ya da diger zorlama bigimleri yoluyla
incinmeden de gergeklesebilmektedir. Bu hiikiim, evlilik i¢i tecaviiziin taninmasi
konusunda yetersizdir ve ayn1 zamanda tecaviiziin temelde “rizanin olmayisi ile ilgili

oldugunu” kabul etmemektedir.

Miisliiman kadinlarin dini otoriteler karsisinda ya da yasal siirecler igerisinde
karsilagtiklar1 sorunlarin yani sira toplum tarafindan idealize edilen Miisliman kadin
figiiri, Misliiman kadinlarin gorevlerine iliskin 6n kabuller, Miisliiman kadinlarin
giinlik hayatta karsilastiklar1 sorunlar gibi kadinlarin hayatlarini etkileyen hemen
hemen tiim unsurlar da SIS’in ¢alisma alan1 kapsamindadir. 2019 yilinda SIS tarafindan
yapilan bir arastirma ile Malezya’daki Miisliiman kadinlarin sorunlari masaya
yatirilmistir. Malezya genelinde 675 kadinla yapilan bu arastirmada, Miisliiman
kadinlarin kiz evlat, es, anne ya da is kadinm sifatiyla giinliik hayatlarinda karsilastiklar:
sorunlarin ve sonug olarak “Malezya Gergeklerinin” ortaya c¢ikarilmasi amaglanmistir.
Arastirma sonucunda, Malezya’da yasayan bir Miisliiman kadin ile bir Miisliiman erkek
arasinda oldukg¢a biiylik bir fark oldugu ortaya konmustur. Miisliiman kadinlarin;
cinsiyet esitsizligine en fazla “es” sifatiyla maruz kaldiklari, toplumun olumsuz
yargilarindan kaginmak i¢in “miinasip Miisliiman kadin” imaj1 ¢izme baskisina maruz

kaldiklari, gelenek yoluyla ailede ya da okulda 6grenilen dini bilgileri sorgulamaya ya
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da detaymi o6grenmeye gayret etmeye ihtiyag duymadiklart ve esitlik kavraminin
toplumun kiiltiire]l normlarinin belirledigi beklentilerden etkilendigi sonucuna

varilmistir. (Sheriff, 2019).

Kadinlarin hem sosyal haklar1 hem de yasal haklarin iyilestirilmesi, korunmasi
ya da yeni haklarin kazanilmasi konusunda miicadele veren Sisters in Islam, yerelde
yirilittigli bu miicadeleye kiiresel is birlikleri ve destekler ile gii¢ katmaktadir. SIS,
Musawah ve JAG’1n da i¢inde bulundugu Malezya’daki 37 sivil toplum kurulusu ile
Birlesmis Milletler biinyesinde yapilan CEDAW oturumlarina katilmaktadir. Bu
oturumlarda golge raporlar sunmakta, CEDAW komitesinin Malezya hiikiimetine

tavsiye kararlar sunmasini saglamaktadir.

Sisters in Islam Mayis 2024°te 88.si diizenlenen CEDAW oturumuna katilmigtir
ve eylem cagrilarini, reform Onerilerini yinelemistir. 1995 yilinda CEDAW'a taraf
oldugu tarihten itibaren, Malezya’nin kadimnlarin insan haklar1 raporu 2006 ve 2018
yillarinda gozden gegirilmis ve ardindan CEDAW standartlarini  kargilamasini
saglamaya yonelik kapsamli gézlem raporu ve rapora iliskin bir dizi 6neri sunulmustur.
2024’te diizenlenen oturumda, Onceki toplantilarda verilen Onerilerin tiimiiniin

uygulanmadig: ve hatta bazi konularda higbir ilerleme goriilmedigi belirtilmistir.

Miisliiman kadinlar etkileyen ve ivedilikle ¢oziilmesi gereken sorunlara, kadin
haklarimin korunmasi ve ayrimcilifin sona erdirilmesi i¢in, somut eylem cagrisinda
bulunan SIS, degisimin siyasal irade ve yapisal reformlarla miimkiin olabileceginin

altin1 ¢izmistir. SIS tarafindan 6nerilen reform igin temel alanlar sunlardir:

- “Cocuk EVIiligi icin Yasal Yasin Yiikseltilmesi: Geng kizlari erken ve zorla
eviiliklerden korumak icin tim eyaletlerde tutarli bir yasal eviilik yasinin
saglanmast.

- Kadin Siinnetinin Ortadan Kaldwimasi: Kadin stinnetinin ortadan kaldirilmasi
ve onun yikici etkileri konusunda farkindaligin artiriimast igin cesur adimlar
atilmast.

- Velayet Haklar1: Kadinlarin ozerkligini korumak ve aile meselelerinde adil karar
almayr saglamak icin acik yonergeler olusturmak.

- Seriat Hukukunun Ulke Capinda Standartlastirilmasi: Seriat yasasini tiim

eyaletlerde standartlastirarak adil ve tek tip bir hukuk ortami olusturmak.
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- Seriat  Mahkemelerinde Adil Kanun  Uygulamasi: Kadinlarin  Seriat
mahkemelerinde adil ve egit muamele gérmesinin saglanmasi.

- Cokesliligin  Diizenlenmesi: Istismarin onlenmesi ve kadin ve c¢ocuklarin
haklarimin korunmasina yonelik siki tedbirlerin uygulanmasi.

- Cinsiyete Dayali Adaletsizliklerin Onlenmesi: Miras, miilkiyet haklari ve aile ici
siddetle ilgili konulart kapsayan, cinsiyete dayali ayrimciligi ele alacak
yasalarda degisiklik yapilmasi.

- Bosanma  Prosediirlerinin  Basitlestirilmesi:  Ayrilmak isteyen kadinlarin
tizerindeki yiikii hafifletmek ic¢in bosanma siireglerini kolaylastrmak.” (SIS,
2024).

Gilin gectikce daha muhafazakar politikalar izleyen Malezya hiikiimetine karsi
kadmlar umudunu yitirmemekteler. Malezya’nin bir zamanlar ilerici Islam'in simgesi
olmasi, Malezya’nin omurgasini olusturan kadinlar i¢in hala bir umut kaynagidir. Bu
motivasyonla yaptiklar1 ¢aligmalara devam eden SIS kadinlart hem yerelde hem de
uluslararas1 alanda yakalamis olduklar1 basaridan dolayr oldukca memnunlardir.
Uluslararas1 arenada faaliyet gosteren SIS girisimi Musawah konusunda, her ne kadar
SIS goriniirligiini arttirmis olsa da CEDAW oturumlarindan Malezya yereli igin iyi bir

tablo ile ayrilamayan SIS iiyeleri i¢in birtakim endiseler olusmustur.

Musawah’t yillar boyunca verdikleri emegin bir karsiligi ve onaylanmis
olduklarinin kanitt olarak degerlendiren bir¢ok SIS iiyesi, Musawah'in verdikleri
miicadelenin dengesini yerel aktivizmden; ulusdtesi aktivizme kaydirabileceginden de
endise etmektedir. Malezya'min hizla Islamlastinildigma ve Miisliiman kadinlarm
haklarmin geriledigine dikkat ¢eken SIS tiyeleri, Musawah’in yakaladigi basar ile
enerjilerinin boliinmesi yerine odaklarini tamamen Islami Aile Hukuku ve reform
calismalarina ayirmak arzusunda olduklarmi ifade etmektedirler. Kurucu iiyelerden
Amina Wadud da teorinin ise yaramasmi saglayan unsurun, onu pratige dokebilme
yetenegi oldugunu ve SIS’in bu konuda profesyonel oldugunu dile getirmektedir. SIS
uzmanliginin, yerel bir hareket olma 6zelligiyle iliskili olduguna vurgu yaparak, SIS’in
bir Malezya orgiitii olma 6zelligini kaybetmesinden endise ettigini de ifade etmektedir
(Basarudin, 2016: 232). Buradan hareketle SIS aktivizminin etki alanina Malezya’daki
Miisliiman kadinlar ve kiz ¢ocuklari; Musawah hareketinin etki alanina Miisliiman

yogunluklu iilkelerdeki kadinlar ve kiz ¢ocuklar1 alinabilir.

101



SIS iiyeleri destek gordiikleri kadar, elestiri ve baskiya da maruz kalmislardir.
Ataerkil ve gelenekei gruplar tarafindan sik sik fazla duygusal olmakla; ideolojik olarak
laik, Batili ve feminist olmakla anilmaktadirlar. Kur’an’t yorumlama konusunda
uzmanliklar1 sik sik tartisilmakta ve elestirilmektedir. SIS aktivistlerinin elestiriye
maruz kalmalarina sebep olan bir diger unsur ise, Leila Ahmed’in (1992, 127-143)
“kolonyal feminizm” olarak adlandirdigi kavramdir. Kolonyal feminizm, en amiyane
tanimla, kendi iilkelerinde kadin haklarini baltalayan Batililarin, kolonyal cografyalarda
somiirgeci ¢ikarlarin devami i¢in kadin hareketini desteklemelerini anlatir. Boyle bir
ortamda yapilan herhangi bir miicadelenin siipheci olmamasi kaginilmazdir. Malezya’da
SIS tarafindan verilen esitlik ve adalet miicadelesi de bu siiphecilikten payini
almaktadir. Yalnizca SIS’e degil, iilkedeki diger STK’lara da ayni siiphecilikle
yaklasilmaktadir. Oyle ki, Malezya nin eski bagbakan1 Mahathir bin Muhammed’in kiz1
Marina Mahathir de ayn1 magduriyeti aktarmaktadir. STK’larla aktif ¢aligsmalar yiiriiten,
yapimci ve gazete yazari olan Mahathir, 2008 yilinda Ayse Bohiirler ve Asli Eker’e
verdigi roportajda, maruz kaldig baskiy1 soyle ifade etmektedir:

“Bazen insanlar hangisinin gercek din oldugunu bilemezler. Bugiinlerde
Malezya’da liberal Islam denen seye karsi ¢ikan insanlar var. Endonezya’da da
yasaniyor bu. Sorunlarimn ne oldugunu anlayamiyorum. Onlar buna liberal Islam
diyorlar, biz ise mazbut ve ilerlemeci Islam diyoruz. Biz Islam’da mevcut olan
diger insanlara ilgi ve merhamet gisterme kaidesini yaymaya c¢alisiyoruz. Esitlik,
adalet ve hakkaniyeti savunuyoruz ama bizi acimasizca elestirerek Bati'nin
tageronu oldugumuzu soylemeye ¢alistyorlar. Ben her zaman “Siz gésterin 0
zaman, nasil adil ve merhametli olacagimzi!” derim Bence Islam ¢egsitlilige izin
veren bir dindir ki miizakere edebilelim. “Ben haklyyim, sen kapa ¢eneni!” seklinde
bir yaklasim dogru degil. Bana gére bu zaten Islami de degil. Ama isler bu yonde
gidiyor ve bu son derece iiziicii.” (Bohiirler ve Eker, 2008: 426).

Islami kadin miicadelesi, yanlis olan dini uygulamalara kars1 verilen bir miicadele
olmast hasebiyle sik sik Miisliimanlar iizerindeki emperyalist tahakkiime destek
vermeleri ile de suglanmaktadirlar. Giiniimiizde terére karsi miicadelenin ve
Islamafobinin artmasi, kadinlar1 “dinlerinden dolayr magdur” olarak tasvir eden
oryantalist sdylemleri arttirmakta ve Islam’a zarar vermektedir. Bu durum Miisliiman
iilkelerdeki Islami uygulamalara getirilen elestiri tahammiiliinii minimuma indirirken,
iilkelerinde Islam’in adaletinin uygulanmasi igin miicadele eden topluluklara zor
zamanlar yasatmaktadir. Somiirgeci feminizmin miras biraktigi bu algilar, Sisters in
Islam’m verdigi miicadeleye de zarar vermektedir. Sagc1 ve tutucu Malay sivil toplum

kuruluglari, SIS’in yasaklanmasi ve hatta SIS iiyelerinin dini rehabilitasyona tabi
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tutulmalart i¢in ¢agrilarda bulunmus, ayn1 zamanda SIS iiyelerini pek c¢ok tehdit ve

sug¢lamaya da maruz birakmiglardir (Basarudin, 2016: 143-150).

Yerelde maruz kaldiklar elestiriler ya da baskilar kadar destek ve ovgili de alan
SIS hem yerelde hem de kiiresel alanda ¢alismalarini siirdiirmekte; Islami feminizmin
yani sira anaakim feminizme de katki saglamaktadir. SIS yetkilileri anaakim feminizme

olan Kkatkilarint:
- Telenisa
- CEDAW
- Hukuk Reformu Savunuculugu
- Sosyal Yardim ve Giiglendirme
- Igerik Uretme seklinde siralamaktadirlar.

Telenisa ile kadimnlara ticretsiz damismanlik veren SIS, kadmnlarin haklarinin
bilincinde olmasina yardimci olurken hak savunuculugu noktasinda da desteklerini
siirdiirmektedir. Bugiline kadar 15.000’den fazla miivekkile goniillii danigmanlik veren
Telenisa servisi, WhatsApp, telefon goriismesi ve yiiz yiize danismanlik ile erisimi
kolay bir hizmet ile kadinlarin daha iyi sartlarda yasamasi icin ¢aligmalarina devam

etmektedir.

Malezya hiikiimeti, ayrimciligi ortadan kaldirmay: ve kadinlar igin esit haklari
gelistirmeyi amaglayan kiiresel bir anlasma olan CEDAW’1 1995 yilinda onaylamistir
ve bu amag¢ dogrultusunda ilerlemeye iliskin periyodik raporlar sunmay: taahhiit
etmistir. 1995’ten bu yana diizenli araliklarla diizenlenen CEDAW oturumlarina bu yil
Malezya, 22 Mayis 2024 tarihinde katilim gostermistir. Aralarinda SIS’in de bulundugu
STK'lar, golge raporlar sunarak ve sozlii aciklamalar yaparak hem Malezya’daki
kadinlar hem de spesifik olarak Malezya’daki Miisliman kadinlarin yasam kosullari,
sahip olduklar1 haklar, maruz kaldiklar1 haksizliklar ve talepleri noktasinda 6nemli bir
rol oynamaktadirlar. SIS yetkilileri, CEDAW’a sunulan bahse konu gdlge rapor
sunumlarinda, Miisliiman kadmnlarin Seriat hukuk sisteminde karsilastiklar1 6nemli
zorluklara dikkat cektiklerini ifade etmislerdir. SIS’in CEDAW’a katilimi, Malezya
Ozelinde Miisliiman kadinlarin uluslararas1 alanda temsil edilmesi agisindan oldukga

bliylik bir 6neme sahiptir. Dahasi, Misliiman kadinlarin anaakim feminizme dahil
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olmast ve feminizmin kapsamina aldig1 gruplarin c¢esitlenmesiyle kapsaminin

genislemesi hususunda SIS’in etkisi oldukga biiyiiktiir.

Hukuk reformu savunuculugu, SIS’in kadin haklarinin iyilestirilmesi i¢in yaptigi
bir baska &nemli faaliyettir. SIS, Islam adina kadinlara ayrimcilik yapan yasa ve
politikalara kars1 reformu savunmaktadir. Mevzu bahis savunuculuk faaliyetleri gerek
yerel gerekse uluslararasi ortakliklarla yiiriitmektedir. Bu baglamda 1985 yilinda SIS’in
JAG (Toplumsal Cinsiyet Esitligi icin Ortak Eylem Grubu) ortaklig1 ile yaptig1 Aile Igi
Siddet yasa tasaris1 6rnek teskil etmektedir. Yapilan savunuculuk faaliyetleri sonucunda
Aile Ici Siddet Yasasisin 1994 yilinda meclisten gegmesi Malezya STK lar1 igin biiyiik
bir basar1 olarak tarihe gecmistir. SIS’in su anki savunuculuk faaliyetleri ise ¢ocuk yasta
evliliklerin ve kadin siinnetinin sona erdirilmesinin savunulmasi tizerinden

surdiirilmektedir.

Sosyal yardim ve giiglendirme, SIS faaliyetlerinin 6nemli tasiyicilarindandir.
Feminist ideolojinin yarinlar i¢in yetistirmeyi arzuladigi egitimli, bilingli ve giiclii
kadinlar, Malezya’da SIS’in sosyal yardim ve giiclendirme baslig1 altinda yiirtittiigii
faaliyetler ile yetismekte ve gelistirmektedirler. Bu dogrultuda SIS, ilerici Islam,
cinsiyet esitligi, demokrasi ve genel insan haklarina iliskin giincel konular baglaminda
programlar, calistaylar, kapasite gelistirme ¢alismalart ve tartisma oturumlari
diizenlemektedir. Bu kapsamda diizenlenen etkinlikler, Kamu forumlar1 (ulusal,
bolgesel ve uluslararasi), yerelde ve uluslararasi alanda kurulan diyaloglar, diizenlenen
kapsamli seminerler, atdlye c¢alismalari, kurslar ve egitim gezileri olarak

siralanmaktadir.
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SONUC

Tarih boyunca kadinlarin -gerek batida gerekse doguda- var olma ve esit olma
miicadelesi verdikleri bilinmektedir. Calisma hakki, egitim hakki, segme ve segilme
hakki, kamusal alanda goriiniir olma hakki, esit ise esit iicret alma hakki gibi pek cok
miicadele, yillardir tiim diinya kadinlari tarafindan verilmistir ve hala verilmektedir.
Kadinlar verdikleri miicadeleleri -her ne kadar benzer miicadeleler olsa da- yasadiklari
cografyalara, sahip olduklar1 etnik kokenlere ya da mensubu olduklar1 dine gore
miicadeleleri farklilasmistir. Boylelikle kiiresel kadin hareketi, feminizm ¢atis1 altinda

dalgalar halinde biiyiimiis ve ¢esitlenmistir.

Modern bir ideoloji olarak feminizm basta edebiyat, akademi, sokak ve ev olmak
lizere bir¢ok yerde yiiriittigli hak miicadeleleriyle topluma yon vermeyi hedeflemistir.
Bu hedef dogrultusunda, yiiriitiilen hak miicadelelerine ve sahip olunan bilince gore
kusaklara ayrilmistir. Her kusak, kendinden oncekine gore daha bilingli ve daha
talepkardir. Toplumdaki hemen hemen her alanda erkeklerle esit hakka sahip olmak
icin, s6z hakki alabilmek i¢in miicadele eden kadinlar ¢esitli sebeplere ve kosullara gore
ayrilmaktadirlar. Ayrildiklar1 noktalar kadar, kadinlarin hemfikir olup bulustugu ortak
paydalar da mevcuttur. S6z konusu ortak noktalarin en belirgini, kendi hayatlarinin
Oznesi olma istencidir. Fakat 6zne olmak ayni zamanda, bir ¢esit diglamay1 da i¢inde
barindirmaktir. Oyle ki, Uluslararas: Iliskiler disiplininin kurucu teorilerinde &zne
olduklar1 iddia eden erkeklere karsi miicadele eden kadinlar, giristikleri 6zne olma
cabasi icinde kendi otekilerini yaratmistir. Bu durum feminizmin elestirel bir teori olma

ozelligi bakimindan biiylik 6nem arz etmektedir.

Uluslararas: Iligkiler disiplini igerisindeki eril hakimiyeti elestirip, kadinlara
erkeklerle esit bir sz hakki vermek isteyen feminist teori kendi igerisinde, halihazirda
disiplin igerisinde yer alan teorilerin etkisinde kalip (liberal feminizm, Marksist
feminizm, post-kolonyal feminizm gibi) ¢esitli alt yaklasimlar olusturmustur. S6z
konusu ¢esitlenmenin, teorinin elestirelligine ve temsiliyetine katki sagladigi iddia
edilebilir. Oyle ki “feminist” ifadesi tek bagina, tiim diinya kadmlarmin ihtiyaglarina
cevap verecek ya da onlarin seslerini duyuracak yeterli bir temsil giicline sahip degildir.
Hal bdyle olunca feminizmi benimseyenlerin sayisi, feminizmin etki alani ile dogru

orantili olarak sinirlanmis olacaktir. Giineyli kadinlarla ayn1 deneyimlere sahip olmayan
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Kuzeyli kadinlarin ya da Bati’daki kadinlardan daha temel diizey gereksinimleri olan
Dogulu kadinlarin -tipk1 dile getirecekleri ihtiyaglar1 ve elestirecekleri meseleler gibi-
benimseyecekleri feminizm de pek tabii farkli olacaktir. Daha 6zel bir ifade ile Bati
merkezli dogan feminizmi benimsemek istemeyen binlerce Miisliiman kadinin, “Islami
Feminizm” catis1 altinda toplanmis olmasinin feminizmin kapsamini genisglettigi ve
nifuzunu arttirdigr sdylenebilir. Zehra Yilmaz (2013: 42) tarafindan post-kolonyal
feminizm kapsaminda degerlendirilen, bugiin pek ¢ok cografyada Miisliiman kadinlarin
6zne olma miicadelesine alan acan Islami Feminizm bu tez calismasmm ana temasini

olusturmustur.

Orta ¢ag Avrupa’sinin meclislerinde kadinin insan olup olmadig: tartigilirken,
Islam dininde kadinin erkeklerle esitligi, evlenme ve bosanma uygulamalari, miras
dagilim1 gibi meseleler —giiniimiizde ciddi bir elestiriye maruz kalsa da-, Miisliimnalarin
kutsal kitabi Kur’an-1 Kerim’de garanti altina alinmistir. Birgok sosyal bilimci
tarafindan da dillendirildigi iizere, indigi cografyanin ve donemin ¢ok ilerisinde esitlik¢i
emirlerin yer aldig1 islam dini, feminizm ile nasil yan yana gelebilir, Bat1 menseli bir
ideoloji olan feminizm, islam’a zarar verir mi, giiniimiizde Miisliiman c¢ogunluklu
tilkelerdeki kadin haklar1 ve talep edilen haklar i¢in verilen miicadeleler nelerdir gibi
sorunsallara calismanin ikinci boliimiinde yer verilmistir. Gelinen noktada, Islami
feministler, Islam’mn yalin bir bi¢imde feminizme ihtiyac duymasmin sdzii dahi
edilemeyecegini; fakat Misliman miifessirler ve fakihler tarafindan yapilan
tefsirlere/yorumlara tabi olan ve siirekli giincellenen fikih ilminin tartigmaya agilmasi
gerektigini savunduklari gozlemlenmektedir. Miisliiman yogunluklu iilkelerin her
birinde farkli bir Islam hukukunun isliyor olmasi, mutlak bir dogrunun olmadigmin
kanitidir. Dolayistyla bugiin Miisliiman kadinlarin dini ¢ergevede, gelenek¢i din
anlayisina kars1 verdikleri miicadelede feminizm catis1 altinda faaliyet gosterip

goriintirliiklerini arttirmalarinda higbir beisin oldugu sdylenemez.

Islami feminizm kapsaminda yapilan ¢alismanin esas konusunu, Malezya’da bir
grup aktivist kadmin “Miisliiman kadinlarm Islami kanunlar altinda ezilmesi {izerine”
baslattiklar1 Sisters in Islam (SIS) hareketi olusturmustur. 1984 yilindan beri Miisliiman
vatandaglarin Islami Aile Yasasi’na tabi oldugu Malezya’da, Miisliiman kadinlarin
gayrimiislim kadinlara kiyasla mahkemelerde magdur olmalar1 SIS aktivizmini

tetikleyen bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Topluluk iiyeleri, islami aile
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kanununu etkileyen ya da toplumda kabul gormiis Kur’an ayetlerini hermendétik bir
yaklagimla tekrar ele alip, bir kez de kadinlarca yorumlanmasi iizerine ¢alismalarini
yiriitmektedir. SIS, Malay kadinlarina haklar1 konusunda biling kazanmalar1 adina
egitimler vermekte, workshoplar diizenlemekte, hukuki bir destege ihtiyag duymalari
halinde Telenisa hatt1 ile danismanlik hizmeti sunmaktadir. Sisters in Islam hareketi,
bunlara ilaveten, Miisliiman kadinlarin hukuki haklarmi iyilestirmek adina Malezya
hiikkiimetine reform Onerileri ve genelgeler vermektedir. Topluluk, c¢alismalarini,
Malezya yerelinde SIS tabaniyla; uluslararasi alanda -yine bir SIS olusumu olan-
Musawah araciligr ile yiiritmektedir. BM catis1 altinda CEDAW konseyine Malezya
adina golge raporlar hazirlamak, Malezya hiikiimeti i¢in tavsiye kararlar sunmak,
ulusotesi Miisliiman kadin olusumlar ile gerek hukuki gerek maddi is birlikleri kurmak
gibi ¢aligmalar yiiriiten Musawah’in uluslararas: alanda yakaladigi basarinin yerelde
yiirlitiilmekte olan miicadeleye katki yapiyor olmasi su gotiirmez bir gergektir. Agikgasi,
Musawah’in hem Malezya’daki SIS aktivizminin goriiniirligliniin artmasinda hem de
iliski kurulan olusumlarla Malezya hiikiimetine bir baski grubu olusturmakta yaptig

katkilar goz ardi edilemez bir seviyededir.

Sisters in Islam’in ¢alismalar1, Islami yorumlarin ¢esitliligi konusunda
kamuoyunun farkindaligini arttirmakla beraber; Malay vatandaslarin, inanglar1 hakkinda
konusabilecekleri bir kamusal alan da olusturmaktadir. SIS, Malezya’da hakim olan
otoriter dini yapilanmalarin, yine bir dini yapilanma igerisinde alaninda uzman olan
isimlerle calisarak, etkisini azaltmaktadir. SIS ayrica, “Hakiki Islam bunu sinirlar”,
“Miisliiman kimligi boyle sorumluluklari da beraberinde getirir” seklinde dine iligkin,
vatandaslarin uzun yillardir sahip olduklar1 normatif anlayislar1 da baltalamaktadir. Bu
normatif din anlayislar1 yerine, “entelektiiel ve politik diizeyde Islam’la iligki kurabilen

inangl1 bir Miisliiman” insa etmek de SIS ¢alismalarinin misyonunu olusturmaktadir.

Sisters in Islam’in hak arama ve savunuculuk miicadelesi, belirli gii¢ iliskileri
icinde siirdiiriilen gerekli bir yaklasimdir. Topluluga iiye kadin aktivistler, kendi
istekleri ve deneyimlerinden olusan igerikler iireterek bunlari yerel ve uluslararasi atolye
caligmalari, hukuk klinikleri, medya, yaymlar ve kampanyalar aracilifiyla
yayginlastirarak toplumsal bir biling olusturmuslardir. Ancak Malezya’nin 1957 yilina
kadar Ingiliz hakimiyetinde kalmasi, SIS’in verdigi kadin miicadelesini olumsuz

etkilemektedir. Oyle ki SIS, Bat1 menseli bir ideoloji ile Malay kadinlarinin haklarimi
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korumaya/iyilestirmeye ¢alismasi hasebiyle somiirgecilik karsit1 ve milliyet¢i gruplarin
da hedefi olmustur. Dahasi, somiirgecilik ile somiirgecilik karsiti miicadeleler
arasindaki baglantinin yani sira feminizm ile milliyetgilik arasindaki sorunlu iligki de
g6z Oniine alindiginda kadin aktivizminin, kiiltiirel mesruiyet sorunlar ile kars1 karsiya
kalmas1 ongoriilen bir reflekstir. Dolayisiyla, SIS’ in Miisliman kadinlar 6zelinde hak
arama miicadelesini anti-kolonyal miicadeye ket vurdugu yoniindeki sOylemlerle
elestirmek, gercegi yansitmamaktadir. Ciinkii SIS’in Miisliiman kadinlar 6zelindeki hak
arama miicadelesinin, geleneksel Islami yorumlara ve pratiklere karsi oldugu kadar

kolonyal yayilmaciliga ve tahakkiime de karsi oldugu pekala soylenebilir.

SIS’in kiiresel bir ideoloji olan feminizmi, nispeten yerel bir deger olan Islam’1
birlestiren aktivizm tarzi, uluslararasi alanda tanman fakat kiiltiirel emperyalizmin
elestirilerine kars1 savunmasiz bir harekettir. Abu Lughod (2013, 201-202), bu tarz bir
aktivizmin savunucularini “yeni tip feminist” olarak degerlendirir ve 6zelliklerini sdyle
siralar: “Kuran’dan akici bir sekilde alintilar yapar, Islam hukukuna aginadir, erken
donem Miisliiman tarihinin emsallerine basvurur, BM Kadinlara Kars1 Her Tiirlii
Ayrimeiligin Onlenmesi Sézlesmesi (CEDAW) hakkinda makaleler yazar.” Giiniin
sonunda, Yeni tip feministler olarak adlandirilan, ayn1 zamanda marjinallestirilen Islami
Feminist kadinlar, bugiin Gilineydogu Asya’da ¢ok dinli bir lilkede Miisliiman olmanin

anlamin sekillendirmektedir.

Son tahlilde, SIS’in, diger Miisliman yogunluklu tilkelerdeki kadin hareketleriyle
de yogun temas halinde oldugu gerek maddi gerekse hukuki desteklerde bulundugu da
g6z Oniine alindiginda uluslararasi1 feminist bir ¢erceve ¢izdigi yadsinamaz bir gergektir.
Islam’m adaletini ve esitligini vurgulamak, kadilar1 haklar1 konusunda bilinglendirip
elestirel diisiinceyi asilamak gibi amaglarla yola ¢ikan bir grup kadinin, uluslararasi
capta topladig1 destek ve temaslar tesadiifi degildir. Malezya yerelinde ya da Miisliiman
yogunluklu iilkelerde, kadin haklar1 ve toplumsal adalet arayis1 -kimi kesimleri rahatsiz
etmekle beraber- yayilmakta ve biiyiimektedir. ilaveten, Sisters in Islam toplulugu
vesilesiyle Malezya uygulanan Islami Aile Yasasma reform getirilecegi ve SIS’in
kurdugu uluslararas1 baglantilar ile diger Miisliiman yogunluklu iilkelerdeki kadinlarin

da yasam kalitesinin artacagi dngoriilmektedir.
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EKLER

Ek — 1: Ingiliz kadinlar, haklarim talep ederken: “Ingiliz kadinlar, Tiirk
kadinlarindan daha m az degerli?” pankart ile.

122



Ek — 2: 8 Ocak 1987 tarihli bir gazete.
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bekleniyor. Korutirk ile
(Ozsancak’
bulunmak (zeve

» MILLIGOVENLIK KURULU ACTKLAMASININ TAM METN! I8 79, Sayfade

Tiirkiye ye geleceklert
belirnlds @19, §

“Siirekli aydinhk’

Halk
giiciinii

kegfetti

P> Tirkiyeeki en yogun

angdrillen bir ayhk sireyi
doldurmasinin ardindan
yapilan degeriendimmelerde,
eylemin kend ve
amacindan gok. demokrasi
Ve ilkemin gelecegindeki
rolune dikkat ekald:

W Arka Sayfuda

Ek arti§ bilmecesi
Memur
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NSORU MUHALEFET VE BAGIMSIZLARI BIRI
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ANAP’tan diigiirme ¢agrisi

P Asker ve polise verdigi ek zamlaria memurlar arasinda ayrim yapuds gerckgesiyle

hitkimet hakkinds ANAP"mn ver

rdigi gensoru Snergesi muhalefet ve bagimsiz

milletvekillerini birlestirdi. DSP, CHP ve BBP nin qu,m.im soara RP ve Dy’ r'

iginde “sagduyulu™ olarak

muhalefetle birlikte hareket etmelermi saglamak igin harekete gm\m l4 qu-d-

MGK

Ognllm uvelcn nrgullcn laiklik, dgmokmﬂ ve dzerklik igin 3 martta Amtkabir'de bulusacak

Unnerste Ofretim U yelen

| Dermegi ile ODTU, Gazi

olacaklanns " sqiklayarak 3
martia Atatiirk Gn manevi

buzuruna ikma karan alds
» Istanbul Universitesi‘'nde
meydana gele

al

Ge
Karamahmutofiu nun ortaya
amp iddialara, iniverste
yoveticileri ve dgretim dycleri
sert teph gosterdi. @ 3 50)1

) AXBIN,

Su.
4
ul"‘P

Bugecnehevg«e
saal 21.00'de

“UREKLI AYDINLIK ICIN
| 1 DAKIKA KARANLIK®
:

__unutma! |

Takkeli e Saibe'ys g6re, her oumsuzLgUN bagt
medya! Otaytan saptewyor, yapay er hazriyor
hali, devietin Soemb Kurumiann) REFAHYOL'a -G2el
ke Refah'a- kary: kighrrryor

Cumnhurbaskan, saniz bi
larta Takked fle Salbe'yi ay

iginde bukundugu kosularia

yor. aniatiyor.

Syenenien algiryortar
me sonras: geligmelers baj

 yakn siiredie araik-
abul ediyor. Ulkenin
epim bunelmen” anlat-

Umhurbagkan: garls-
ve su yargrya vamyor: |

W Arkast Sa 19, S0 1'de |

Aldeniz, Hacettepe Universitesi
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MGK UMARIM TURKIYE'NIN UFKUNU ACAR

zammina
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ACZM \DIL{R{
SAHTE KIMLIK
B3 Sq{-l-

‘Cikis yolu anayasada’

P Baykal, hiskimeti mektupls da uyaran Demirel"in olumlu bir gérevi yerine
getirdigin sdyleyerck “Ama gbndl ister ki anlaymak igin yaziya dokiimesine
| gereksinim olmasin™ deds. Gerginliklerin anayasays sahip gikilarak agilabilecegini
belirten Baykal, seriatc: girisimler nedeniyle gergin bir havada
Tuﬂuw ‘nin ufkuny agmasins Gmit ettigini™ soyledi. B 5. Sayfods

IMF engeli

» Basbakan'n ocak symdan
tibaren geverl olmak Gzere
memuea yapmak i
zamima Maliye karys gikiyor
Yetkililer, “Awl sorun IME
Hikimer, mart sony, nisan
baginda IMFyle anlagma
yapmisk istiyor. Bu tarihien

planan MGK 'nin

Universiteden demokras1 uyarist

» Opretim Elemanlan Sendikasi,

Bnce de massiara ck zam
verilmesi konusunu
| gandeme getirmek

| Corum da salland:

Deprem
Pakistan ve

Iran’t vurdu

> Pakisan e Irantds

dana gelen depremlerde
e uz 180 Kiinin G104 cok
sayida kisinin yaralandi ve
her iki dlkede de bilydk
yikim meydsna geldigi
bildinié. oeum ih
merkezinde din meydana
gelen 4.8 yiddetindeki
depremds ise can kaybr

olmad:. Coru

umda pamige
kapilan balk gecey: dignda
goyird:. B 3. Sayfada

Hr-ﬁvdnh-wur'

'Saddam’dan 'f

yeni silahlar

BM'li uzmanlar, Saddam
yonetiminin VX adiyla
3 bilinen sinir gaz:
g/ retmeye calistigam
tahmin ediyor. Yeni uzun
menzilli fizeylc Saddam ‘o
Avrupa kentlerini oldiried sinir
gaz yagmuruna tutabilece
belirtihiyor. @ /1. Sayfoda

Arsa alana tesis bedava
» Didim'de izerinde 60 dayal doseli ev. 3
bun kigilik televizyon salonu, 1500 kigilik
gazino ve bar olan DSI resisi | trilyona,
272 ev, 2 bin kisilik tesis, § gazino binasi,
2 yikzme havuzu olan TKI tesisi de 465
milyar lirsya satldi. B 9. Sayfuda

GUNDEM ‘
MUSTAFA BALBAY ‘

Demokratik Darbe
Tartigmalar...

Tirklye'de highir konu darbe kadar demokratik tart
$omeyor

M-w‘mmmwvw Oturaa ne olur, nasd go-
e nasd gice

Part H:m miligtvelien bu sorulara “mantik” ya-
nter anyoriar

Soyle bir bakasm, hangl konu “darbe” kadar darbe-
W Arkast Sa. 19, S §ide
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Ek — 4: Pehlevi Donemi Kadinlar:
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Ek — 5: Sisters in Islam’n (SIS) kurucu iiyeleri.
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Ek — 6: 32 iilkeden 250’yi askin kadin ve erkegin katildigi Musawah’n 10. Y1l
Doniimii Kutlamasi
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Global Movernant
fov Equabty and
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Ek — 7: Amina Wadud 2005'te ABD'de cemaate namaz kildirirken.
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1990°da New Straits Times gazetesinde

ice ring

gunun

-

[FOIRIRIT
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Ek — 9: Sisters in Islam’in 15 Subat 2024 tarihinde, The Sun gazetesinde
yaymmlanan “Evlilik I¢i Tecaviiz” konulu haberi

Grab a copy
of ﬂIQSIII newspaper

kv, I

to enjoy a specnal

offer from s

Starbucks a

= 8
theSun 2

Malaysian Paper s

www.thesun.my RM‘I 88 PER COPY No. 8459 PP 2644/12/2012 (031195)

‘Make manu
,Jpe a crime’

Sisters in slam wants amendments made to Section 375 of Penal Code to —
criminalise spousal rare even when no threat or danger to life is involved, 5
as current law implies sexual assault within marriage is acceptable. page2

Two kids go
missing every day
Zﬁu‘ﬂfz.*.?:tﬂzﬂs‘s% =
of children located or  pages

returned home between
2021 and 2023.

NGO lights up
off-grid villages

LightUp Borneo Report
implements micro- -
hydro projects to page
provide electricity at

interior communities of East

Malaysia and Orang Asli
villages in peninsula.

‘Jho Low has proof
ofmstmctlons
from Najib’
§ L, ¢
LOVE BLOOMS .. 4 o ihat fugitve " poges

attending 10 customers seeking the perfect businessman spoke of

gift for Valentine’s Day at her shop in Jalan amﬂﬂmm u“m discussion
Hang Lekir, Kuala Lumpur yesterday.

~ ADIB RAWI YAHYA/THESUN about transfer of funds.
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Ek — 10: Sisters in Islam’1n sosyal medya paylasimlari

# GONDERILER ® REELS

malaysiakini

Sklant iy iklam

Empowering
Voices for Change

Govt must go beyond lip service in

I tackling Muslim women issues - SIS

LLERETY

IT’S TODAY!

The ian gov will particip
the Constructive Dialogue Session at the

Convention on the Elimination of All Forms of
Discrimination against Women (CEDAW)!

IT’"S TOMORROW!

The Malaysian government will participate in
the Constructive Dialogue Session at the
Convention on the Elimination of All Forms of
Discrimination against Women (CEDAW)!

in

® 22na May 2024 (Wednesday)

@ 22nd May 2024 (Wednesday)
@ 4pm to 10pm (Malaysia Time)

@ 4pm 10 10pm (Malaysia Time)
WATCH LIVE HERE:
https:/ /webtv.un.org/en/asset/klm /kima8hcldl

‘WATCH LIVE HERE:
hutps://webtv.un.org/en /asset /klm /kimasheld]

Salam Jelewisa,

“Seteloh kami bertengkar dia memukul saya
beberapa kali. Dalam keadaan yang masih
tegang antara kami, suami menjatuhkan saya ke
bawah dan mula merogol saya. Dia tidak
berhenti walaupun saya menangis dan
merolaknya. Saya berasa amat sedih dicemari
sebegitu. Saya tidak boleh melihat wajahnya
dan lindungi muka saya dengan bantal. Sambil
saya menangis, suami terus memperkosa saya.”
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@ ETIKETLENENLER

IT’S TONIGHT!

The ian Non-! 1 O
(NGOs) representatives will be making oral
at the C ion on the inati
of All Forms of Discrimination against Women
(CEDAW)!
@ 20th May 2024 (Monday)
@ 9.30pm (Malaysia Time)

‘WATCH LIVE HERE:
http:/ /webtv,un.org/en/asset/kla/kladxsy879

“What drives me is the knowledge that Islom
stands for equality and justice. Yet, laws,
policies, and institutions made in Islom’s name
don't necessarily provide women

with that experience. Other people

will not make these changes and
hand it over to us on a silver platter.

We have to demand and act for



