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OZET
YUKSEK LiSANS TEZIi

MENAR TEFSIiRi OZELINDE CAGDAS MUFESSIRLERIN NESH
MESELESINE YAKLASIMI

Seher AKBULUT
Tez Damsmani: Dr. Ogr. Uyesi Burhan ATSIZ
2025, 124 sayfa

Kur'an-1 Kerim, Islim’in temel kaynagi olarak Miisliimanlarin hayatin
sekillendiren bir anayasa konumundadir. Bu sebeple, onun dogru anlasilabilmesi igin
miifessirler tarafindan ¢esitli ilmi ¢alismalar yiiriitilmiis ve ‘Ulimu’l-Kur’an’ ilimleri
olusturulmustur. Bu ilimlerden biri olan nesh, énceki bir ilahi hiikmiin, sonraki bir ilahi
hiikiimle kaldirilmas1 anlamina gelir. Klasik donemde miifessirler arasinda Kur’an
ayetleri arasinda neshin vuku bulduguna dair genel bir kabul varken, Mutezile alimi Ebt
Miislim el-Isfehani bu goriisii elestirmistir. Cagdas doénemde ise nesh meselesi farkli

goriisler cercevesinde yeniden tartisilmistir.

Bu cercevede calismamizda, 6zellikle Muhammed Abduh ve Resid Riza’nin
‘Menar Tefsiri’ 6zelinde neshe bakisi lizerinde durulmus ve c¢agdas miifessirlerin
gorisleriyle karsilastirilmistir. Calisma ii¢ bolimden olusmaktadir: Birinci boliimde
nesh kavram, tarihsel gelisimi ve EbQi Miislim el-Isfehani’nin goriisleri ele alinmustir.
Ikinci boliimde ¢agdas miifessirlerin nesh meselesine yaklagimlar1 incelenmis, {iciincii
boliimde ise Muhammed Abduh ve Resid Rizd’nin hayatlari, diisiinceleri ve Menar
Tefsirindeki nesh anlayislar1 degerlendirilmistir. Sonu¢ olarak ¢alismamiz, nesh
meselesinin klasik ve ¢agdas donemlerdeki yorumlarini karsilastirarak, bu konunun

Islam diisiincesindeki doniisiimiinii ortaya koymay1 amaglamaktadur.

Anahtar kelimeler: Menar Tefsiri, Muhammed Abduh, Resid Riza, Nesh,
Cagdas Donem.
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ABSTRACT
MASTER'S THESIS

THE APPROACH OF CONTEMPORARY COMMENTARIES TO THE ISSUE
OF ANONYMOUS IN TERMS OF MENAR COMMENTARY

Seher AKBULUT
Advisor: Assoc. Dr. Burhan ATSIZ
2025, Page:124

The Quran is the fundamental source of Islam and is a constitution that shapes the
lives of Muslims. For this reason, various scientific studies have been conducted by
commentators in order to understand it correctly and the sciences of ‘Ultimu’l-Qur’an’
have been created. One of these sciences, naskh, means the removal of a previous divine
decree by a later divine decree. While there was a general acceptance among
commentators in the classical period that naskh occurred among the verses of the Quran,
the Mu’tazila scholar Abu Muslim al-Isfahani criticized this view. In the contemporary
period, the issue of naskh has been discussed again within the framework of different

views.

In this context, our study focuses on the perspective of naskh, especially in the
‘Tafsir of Manar’ of Muhammad Abduh and Rashid Riza, and compares it with the
views of contemporary commentators. The study consists of three parts: In the first part,
the concept of abrogation, its historical development and the views of Abu Muslim al-
Isfahani are discussed. In the second part, the approaches of contemporary
commentators to the issue of abrogation are examined, and in the third part, the lives,
thoughts and understanding of abrogation in the Manar Commentary of Muhammad
Abduh and Rashid Riza are evaluated. In conclusion, our study aims to reveal the
transformation of this issue in Islamic thought by comparing the interpretations of the

issue of abrogation in the classical and contemporary periods.

Key Words: Manar Commentary, Muhammad Abduh, Rashid Riza, Abrogation,

Contemporary Period.



ONSOZ
Kur’an-1 Kerim’in dogru anlasilmasini hedefleyen tefsir ilmi icerisinde en
tartismalt ve iizerinde yogun sekilde durulan konulardan biri de bazi hiikiimlerin
yuriirliikten kaldirilmasi anlamina gelen nesh meselesidir. Bu ¢alisma, nesh kavramini
klasik ve ¢agdas yaklagimlar ekseninde ele almakta; 6zellikle de Muhammed Abduh ve
Resid Riza’nin Menar Tefsiri baglaminda gelistirdikleri nesh anlayisini incelemektedir.
Neshin, Kur’an’in anlasilmasi, islam hukukunun esnekligi ve ilahi mesajin evrenselligi

baglaminda nasil bir islev iistlendigi, bu tezin temel odak noktasini olusturmaktadir.

Yiice Allah’in insanliga gonderdigi Kur’an-1 Kerim, islam dininin ana kaynag:
olarak bireylerin ve toplumlarin hayatin1 diizenleyen bir rehber olma vasfini
korumustur. Ancak bu rehberligin dogru anlasilabilmesi i¢in, 6zellikle zamanla degisen
toplumsal sartlar karsisinda Kur’an hiikiimlerinin yorumlanmasi ayri bir 6nem
kazanmistir. Bu yorumlama siirecinde en dikkat cekici tartigmalardan biri olan nesh
konusu hem teorik hem de pratik sonuclariyla Islami diisiincede giiclii bir yer
edinmistir. Kur’an-1 Kerim’i dogru anlama ¢abasi, Islami ilimlerden biri olan tefsiri
sekillendirmis ve bu ilim, tarih boyunca pek c¢ok miifessirin calismalariyla
zenginlesmistir. Miifessirlerin oncelikle iizerinde durduklari husus, Kur’an’t dogru bir
sekilde anlamaya yonelik metotlarin tespit edilmesi olmustur. Ulimu’l-Kur’dn olarak
isimlendirilen bu ilimlerin kapsaminda nesh konusu hem teorik hem de pratik agidan
biiyiik bir dnem atfedilerek ele alinmistir. Diger taraftan nesh konusuna yaklasim

bi¢imi, fikhi hiikiimlerin tespiti ve gegerliligi konusunda derin tartigmalara yol agmustir.

Bu calismada, nesh kavrami yalnizca tarihsel bir gelisim c¢izgisi icinde ele
alinmamus; bilakis klasik donemdeki anlayislarin ¢cagdas yorumlarla nasil farklilastigi ve
bu doniisiimiin 6zellikle Mendr Tefsiri’'nde nasil bir yansima buldugu incelenmistir.
Muhammed Abduh (6. 1905) ve Resid Rizd’nin (6. 1935) kaleme aldig1r bu tefsir
Ozelinde, nesh ile ilgili yaklasimlar analiz edilmis; bu yaklasimin, Kur’an’daki
hiikiimlerin evrenselligi ve degismezligi baglaminda klasik donemle nasil bir karsithik
icerdigi ortaya konmaya calisilmistir. Boylece ¢alismada tarihsel siire¢ yalnizca bir arka
plan olarak ele alinmis, asil odak g¢agdas tefsir anlayisinda nesh kavraminin nasil

yeniden sekillendigi olmustur.
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Nesh konusu, ¢cagimizda sadece Kur’an’in dogru bir sekilde anlagilmasiyla ilgili
bir mesele degil; ayn1 zamanda, Islam hukukunun esnek ve dinamik yapisi sayesinde
Kur’an hiikiimlerinin giinlimiize uyarlanmasi1 c¢abalarinin bir yansimasi olarak da
goriilmektedir. Klasik donemde neshin ayetler baglaminda genis bir uygulama alanina
sahip oldugu genel kabul gérmekle birlikte, bu donemde de neshin kapsamini sinirlayan
veya neshi temelden reddeden 6nemli goriisler ortaya konmustur. Cagdas donemde ise
bu smirlayict ve elestirel yaklasimlar daha da belirginlesmis ve yaygmlagmistir. Bu
miifessirlerin en dikkat c¢ekicileri olan Muhammed Abduh ve Resid Riza, neshin genel
manada aklen vuku’unu kabul etmekle beraber, Kur’an ayetleri arasinda degil, dnceki
ilahi kitaplarin hiikiimlerini gegersiz kilma baglaminda ele alinmasi gerektigini
savunmus ve bu yaklasimlartyla Islam diinyasinda modernist diisiincenin 6nciiliigiinii
yapmislardir. Bu anlamda, kendi donemlerindeki ve kendilerinden sonra gelen pek cok

cagdas miifessiri etkilemislerdir.

Bu calismanin hazirlanmasinda bana destek olan kiymetli hocam Dr. Ogr. Uyesi
Burhan ATSIZ’a, yetismem de degerli katkilart bulunan Dog. Dr. Mehmet
SALMAZZEM ve Dog. Dr. Abdulkerim BINGOL hocalarima, ayrica her daim yanimda
olan ve calisgmalarimda beni destekleyip tesvik eden anneme, babama ve esime ve
calismamin hazirlanmasinda emegi gecen, bilgi ve deneyimlerini benimle paylasan

herkese slikranlarimi sunarim.

Bu tezin, nesh meselesine yonelik literatiirdeki tartigmalara bir katki saglamasini,
Kur’an-1 Kerim’in anlasilmas1 baglaminda daha genis ve derin ¢alismalar yapilmasina
vesile olmasini {imit ediyorum. Bu calismanin, Kur’an’in evrensel mesajini ve
hiikiimlerinin hikmetini daha iyi anlamak adina katki saglamasin1 umuyorum. Gayret
bizden tevfik Allah’tandir.

Mus-2025 Seher AKBULUT
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GIRIS
Tezin Konusu ve Kapsam

Kur’an-1 Kerim, insan hayatini her yonden sekillendiren bir rehber niteligindedir.
[lahi hitabin o6ncelikli hedef kitlesi olan sahabelerin Kur’an’mn anlasilmas: ve
yorumlanmasi konusunda bagvuru merkezleri Hz. Peygamberdi. Bu sebeple Kur’an’in
anlasilabilmesi i¢in bir takim ilmi faaliyetlere ihtiya¢ duyulmuyordu. Ayetleri anlamaya
yonelik herhangi bir problem hasil oldugunda, zihinlerindeki miiskilleri ¢ozme
noktasinda Hz. Peygambere sorular soruyor ve ilk elden bu miigkillere ¢oziimler
bulabiliyorlardi. Allah Resiliiniin vefatindan sonra farkli kiiltiirlerle karsilasilmasi ve
yabanci din ve kiiltiirlere mensup bireylerin Islam dinini kabul etmeleriyle birlikte,
Kur’an’in niizliliine sahit olmus bu ilk nesil ve daha sonra onlardan bu bilgileri telakki
etmis tabiln nesli tarafindan, yeni Miisliiman olmus halk kitlelerinin Kur’an’a dair bilgi
ihtiyaclarmi gidermek veya onlarin anlama problemlerine ¢oziim olmasi agisindan,
Kur’an’in dogru anlasilip yorumlanabilmesi ve Kur’an’in yanlis yorumlanmasinin
Oniine gegebilmek adma ‘Ulimu’l-Kur’an’ olusturulmustur.* Cagimiza gelinceye kadar,
Kur’an’mn anlagilabilmesi hususunda Ulimu’l-Kur’an’in 6nemli bir gorev icra ettigi

rahatlikla sdylenebilir.

(Cagdas donemde Bati’nin bir¢cok alanda ilerlemesi karsisinda Miisliimanlarin geri
kalis nedenleri arastirilmakta ve bu durumdan kurtulmak i¢in pek ¢ok yeni fikrin ortaya
cikt1ig1 gdzlemlenmektedir. IslAm aleminin karsilastig1 problemlerin ¢dziimiine ydnelik
ilmi, iktisadi, sosyal ve siyasal alanlarda bazi oneriler ortaya konmus, bu problemlerin
oncelikli olarak Miisliimanlarin birliginde c¢doziilebilecegi vurgulanarak Kur’an’in
vahyedilis gayesine uygun sekilde yorumlanmasi gerektigi belirtilmistir. Bu amagla,
yeni ¢Oziim yollar1 gelistirmek tizere Muhammed Abduh ve 6grencisi Resid Riza
tarafindan ‘Menar Tefsiri’ viicuda getirilmistir.> Muhammed Abduh ve onun 6grencisi
Resid Rizd tarafindan olusturulan bu tefsir bizim Oncelikli kaynagimiz olacaktir.
“Menar Tefsiri Ozelinde Cagdas Miifessirlerin Nesh Meselesine Yaklagimi” adl

calismamizda hem Menar miielliflerinin hem de ¢agdas donem miifessirlerin Kur’an

! Muhammed Abid Cabiri, Kur’dn’a Giris, gev. Muhammed Coskun (istanbul: Mana, 2013), 21.
2 Seyh Muhammed Abduh - Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, gev.
Mehmet Erdogan vd. (Istanbul: Ekin, 2011), 1/18-19.



yorumuna dair ortaya koymus olduklar1 yeni yaklagimlardan biri olan nesh meselesi

uzerinde durduk.

Klasik donem alimleri Kur’an 6zelinde neshin oldugunu kabul etmekle beraber,
cagdas donem alimleri bu konuda farkli yorumlar getirmislerdir. Muhammed Abduh ve

Resid Riza yenilikg¢i fikirleriyle bu tartismada dnemli bir yer isgal etmektedirler.

Bu tartismalar ¢ercevesinde ortaya ¢ikan tarihselci yaklasim ise Kur’an'in belirli
bir tarihsel baglamda vahyedildigini ve bu baglam g6z Oniinde bulundurularak
yorumlanmasi gerektigini savunan bir diisiince bi¢cimidir. Bu yaklasima gore, Kur’an'in
hiikiimleri, vahyedildigi donemin sosyal, kiiltiirel ve siyasal sartlariyla dogrudan
iligkilidir ve bu nedenle ¢agdas Miislimanlar tarafindan tarihsel bir perspektifle ele
alinmalidir. Ozellikle Fazlur Rahman (6. 1988), Nasr Hamid Ebd Zeyd (6. 2010) ve
Muhammed Arkoun (6. 2010), Roger Garaudy (6.2012), Hasan Hanefi (6.2021) gibi
isimler, Kur’an’in evrensel ilkeler igerdigini, ancak belirli hiikiimlerinin tarihsel siiregte
degiskenlik gosterebilecegini savunmuslardir. Bununla birlikte, Seyyid Ahmed Han’in
(6. 1898) goriisleri mutlak tarihselcilikle birebir ortiismemektedir. O, Kur’an" tarihsel
bir perspektiften ele almak yerine, ‘kanun-1 fitrat’ adin1 verdigi dogal yasa ilkesini
merkeze alarak yorumlamaktadir. Bu baglamda, Kur’an’in bazi emirlerinin zamana
bagl olarak degisebilecegini kabul etmekle birlikte, Akaid ve ahlaki ilkelerin degismez
oldugunu vurgulamaktadir. Tarihselciler, neshin Kur’an hiikiimlerinin tarihsel ve
toplumsal kosullara gére degisebilmesi anlammna geldigini ifade ederek, Islam
hukukunun  dinamik ve esnek  yapisinin  toplumsal  ihtiyaglara  gOre
sekillendirilebilecegini savunmuslardir. Bu yaklasim, 6zellikle cagdas dénemde Islam
hukukunun giliniimiiz sartlarina uyarlanmasi konusunda oOnemli tartismalara zemin

hazirlamistir.

Calismamizda, Muhammed Abduh ve Resid R1za’nin Menar Tefsiri 6zelinde nesh
meselesine yaklasimlar1 ana eksen olarak ele alinmakta; bu yaklasimlarin klasik donem
alimlerinin goriislerine gore hangi farkliliklar1 icerdigi ortaya konmaktadir. Tezimiz,
Menar Tefsiri 6zelinde klasik ve cagdas donem alimlerinin yaklagimlarini karsilastiran

kapsamli bir analiz sunmaktadir.



Tezin Amaci

Menar Tefsirinin miifessirleri olan Muhammed Abduh ve Resid Riza g¢agdas
dénemde Miisliimanlarin gerileme doneminde, gerilemenin nedenlerini ortaya koyarak,
tiim Miisliimanlar1 olumsuz yonde etkileyen bu derin problemin ¢dziim yollarini tespit
etmek ve Misliimanlari eski refah diizeylerine ulastirmak amaciyla Kur’an’mn
rehberliginde bunu gerceklestirmek igin bir dizi ihya ve tecdid faaliyeti yiiriitmek igin
kollar1 sivadilar. Kur’an ilimlerini yeniden canlandirma ve hayata hakim kilma adina
giristikleri bu reform faaliyetlerinin bir pargasi olarak Kur’an’1 yeniden anlasilabilmesi
ve dogru sekilde yorumlanabilmesi adina yeni yaklagimlar ortaya koymuslardir.®> Bu
yenileme cergevesinde, Oncelikle Kur’an ilimlerinin yeniden ele alinmasi gerektigini
belirlediler. Onlarin bu ¢abalari, fikih gibi diger pek ¢ok ilmi sahada etkisini gostermis
ve gerek kendi donemlerinde gerekse diger donemlerde miifessirin ve Islam
diisiiniirlerinin goriisleri ilizerinde etkileri olmustur. Calismamizda, Kur’an ilimleri

kapsaminda 6zellikle nesh meselesine odaklanilmistir.

Bu c¢aligmay1 yapmamizin amaci, yaptigimiz aragtirmalarda tespit ettigimiz bir
boslugu doldurmaktir. Genel olarak Google Akademik, 6zelde ise Ulusal Tez Merkezi
ve DergiPark gibi platformlar iizerinden yapilan incelemelerde, Mendr Tefsiri Ozelinde
Cagdas Miifessirlerin Nesh Meselesine Yaklagimlarmi ele alan bir ¢alismanin heniiz
yapilmadig1 goriilmiistiir. Incelenen 36 makale ve 13 tez igerisinde bu konuya dair
0zglin bir ¢calismaya rastlanmamistir. Bu eksikligi gidermek, konuya katki saglamak ve
literatiire yeni bir bakis agis1 sunmak, calismamizin temel amaclarindan bir digerini

olusturmaktadir.
Tezin Yontemi

Calismamizda yontem olarak, Menar Tefsiri’nde neshin ele alinisi incelenmis; bu
meseleye klasik ve cagdas donemde nasil yaklasildigi karsilastirmali bir analizle ele
alinmistir. Bu yontem, nesh anlayisinin zamanla gecirdigi anlam degisimini ortaya

koymay1 amaglamaktadhir.

Calismamizin birinci boliimiinde neshin tanimi, neshin sartlari, tiirleri, nesh ile
iliskilendirilen kavramlardan beda, tahsis, tarihsellik, mahalli nesh kavramlar1 konulari

ele alinmistir. Ayrica neshi kabul edenler ve etmeyenlerin delilleri ve diisiinceleri ile

8 Muhammed Resid Riza, Gergek Islam’da Birlik, ¢ev. Hayreddin Karaman (Istanbul: iz, 2015), 74.



pek cok kisiyi etkileyen Mutezili alim Ebt Miislim el-isfehani’nin neshe bakis1 iizerinde

durulmustur.

Ikinci boliimde ¢agdas miifessirlerin nesh meselesine yaklasimlari belirtilmistir.
Menar miifessirlerimizin modern donemdeki miifessirlere etkileri ve yenilenen nesh

anlayisinin modern donemdeki yeri tartigilmistir.

Uciincii boliimde ise Menar Tefsirinin miifessirleri Muhammed Abduh ve Resid
Riza’nin hayatlari, diisiince diinyalar1 ve bunun tefsire etkisi incelenerek, miifessirlerin
Islam diisiincesinde actiklar1 ¢igir ile ilim diinyasina katkilari iizerinde durulmustur.
Ayrica Muhammed Abduh’un yenilik¢i kimligi, Resid Ri1zd’nin Menar Tefsirindeki rolii
ve c¢agdas miifessirlere etkileri aciklanmistir. Bu bdliimde c¢alismamizin omurgasi
Menar Tefsirinin 6zellikleri verildikten sonra Menar Tefsirinde nesh meselesi iizerinde
durulmustur. Muhammed Abduh ve Resid Riza’nin diisiince ve fikir tarzlarinin Menar
Tefsirine yansimalar1 dikkate alinarak Menar Tefsirinde nesh anlayislar1 ele alinmistir.
Beraberinde Menar Tefsirinde neshe konu edilen ayetler hem klasik miifessirlerimizin
hem de Menar miifessirlerinin goriisleri etrafinda irdelenmistir. Bu ayetler konusunda

cagdas donem miifessirlerimizin de goriisleri ele alinarak karsilastirilmastir.

Sonug boliimiinde ise nesh meselesi konusunda klasik ve ¢agdas donemde nesh
meselesiyle ilgili bulgular 6zetlenerek Menar miifessirlerinin nesh anlayisinin modern

donem tefsirine katkilar1 degerlendirilmistir.
Tezin Kaynaklari

Calismamizda, nesh meselesini genis bir agidan ele alabilmek amaciyla birincil,
klasik ve modern donem kaynaklarindan yararlanilmigtir. Birincil kaynaklarimiz
arasinda, Diyanet Isleri Baskanligi’nin hazirladign Kur’dn Yolu Medl ve Tefsiri ile
Muhammed Abduh (6. 1905) ve Resid Rizd’nin (6. 1935) goriislerini aktaran Mendr

Tefsiri (Ekin Yaynlarn tarafindan bir komisyonca Tiirkgeye gevrilen) yer almaktadir.

Klasik donem kaynaklari olarak; Ibn Sihab ez-Ziihri’nin (6.762) en-Ndsih ve’l-
Mensuh, Muhammed b. Idris es-Safii’nin (8. 820) er-Risdle, Ebu Ubeyd Kasim b.
Sellam’in (6.838) en-Nasih ve’l-Mensuh fil Kur’dn, Haris el-Muhasibi’nin (6.857) el-
Akl ve Fehmu l-Kur ’dn, Taberi’nin (6. 923) Cdmi ul Beyin an Te vili Ayil Kur’dn, Ebu
Cafer en-Nehhas’in (6.949) en-Ndsih ve'l-Mensiih fi kitabillahi azze ve celle, Ragib el-
Isfehani’nin (6. 1108) Miifieddt, Mekki b. Ebi Talib’in (6.1045) el-Lzah Ii nésihi'l-



Kur'dn ve Mensiihi, Ion Hazm el- Endelusi’nin (6.1064) en-Ndsih ve'l-Mensiih, Ebu'l-
Ferec Ibnu'l-Cevzi'nin (6.1201) Nevasihu'l-Kur'aén, Fahreddin Razi’nin (8. 1210)
Mefatihu’l Gayb, Kurtubi’nin (6. 1273) el-Cdmiu’ li Ahkami’l-Kur dn, Zerkesi’nin (6.
1392) el-Burhdan fi Ulumi’l-Kur’dn ve Ciircani’nin (6. 1413) Tarifat, Suyiti’nin

(6.1505) el-Itkdn fi uliimi’I-Kur ’an adli eserleri calismamiza temel teskil etmistir.

Modern donem kaynaklart arasinda, Sah Veliyullah ed-Dihlevi’nin (6. 1762)
Hiiccetullahi’|-Baliga ve El-Fevziil-Kebir fi Usili t-Tefsir adli eserleri, Muhammed
Abduh’un (6.1905) ve Resid Rizad’nin (6. 1935) goriislerini iceren Mendr Tefsiri,
Ziirkani’nin (6. 1948) Mendhilu’l Irfan adl eseri, Muhammed Hamdi Yazir’m (6. 1942)
Hak Dini Kur’an Dili, Fazlur Rahman’in (6. 1988) Ana Konulariyla Kur’dn, Subhi es-
Salih’in (6. 1986) Kur ‘dn Ilimleri ve Muhammed el-Behiy’in (6. 1982) Inan¢ ve Amelde
Kur’an’i Kavramlar adli ¢aligmalar1 bulunmaktadir. Bunun yani sira, Mustafa Zeyd’in
(6.1990) en-Nesh fi’l Kur’ani’l Kerim adli eseri, Seyyid Kutub’un (6. 1966) 7 Zildli'l
Kur ’dn, Muhammed Abid el-Cabiri’nin (6. 2010) Kur’dn’a Giris, Muhammed Esed’in
(6. 1992) Kur’dn Mesaji, Siileyman Ates’in Kur’dn’da Nesh Meselesi, Ismail
Albayrak’in Klasik Modernizm’de Kur’dn'a Yaklasimlar, Mehmet Said Simsek’in
Giiniimiiz Tefsir Problemleri ve Kur’dnin Anlasilmasinda Iki Mesele, Selim Tiircan’mn
Neshin Problematik Tarihi ve Talip Ozdes’in Kur’dn ve Nesh Problemi adli eserler

calismamiza 6nemli katkilar sagladi.

Caligmamizda kaynak verdigimiz eserlerin yaninda zamanimizin elverdigi dlciide
pek cok tez ve makale caligmalarindan, konumuzla ilgili ulasabildigimiz baska

eserlerden de istifade edilmistir.



BIiRINCi BOLUM
NESHIN TANIMI

Bu baslik altinda neshin sozliik anlami, 1stilah anlami ve nesh kavrami tizerinde

ustl kitaplarindaki farkli tanimlar tizerinde durulacaktir.
1.1. NESHIN SOZLUK ANLAMI

Nesh kelimesi ve ondan tiiretilen kelimeler Arap dilinde bircok manaya gelmekle
beraber sozliikte temel olarak ii¢c anlam ifade etmektedir. Bunlar: ‘izale’, ‘tebdil’ ve
‘nakil’ dir.*

1.1.1. Izale

Ortadan kaldirmak, gidermek, silmek, yok etmek, hiikmiin kaldirilmasi
anlamlarinda kullanilmaktadir. Giinesin golgeyi neshetmesi ya da insanin yaglandiginda
gengligini nesh etmesi bu anlamdadir.®> Su ayetlerde nesh bu anlamda kullanilmistir:
Bakara 2/106. ayet: “Biz bir dyetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldirtr veya onu
unutturursak, mutlaka daha iyisini ve benzerini getiririz. Bilmez misin ki Allah her seye
kadirdir
Hac 22/52. ayet: “Allah seytamin karistirdigini giderir, sonra Allah kendi ayetlerini

tahkim eder.””
1.1.2. Tebdil

Degistirmek anlaminda kullanilir. Mirasin bir insandan diger insana ge¢mesi bu

anlamdadir.? Su ayette bu anlamda kullanilmistir:

4 Es-Seyyid es-Serif Ciircani, Arap¢a Tiirkge Terimler Sozliigii (Istanbul: Bahar, Nisan 1997), “Kitabu’t-
Ta’rifat”, 238.

5 Ragib Isfehani, Kur’dn Kavramlar: Sozliigii (Istanbul: Cira, Agustos 2010), “Miifredat”, 1053; Mekki b.
Ebi Talib, el-Izah li ndsihi’l-Kur’dn ve Mensithi (Cidde: Daru’l-Menare, 1986), 49; ibn Sihab Ziihri, en-
Nasih ve’l Mensuh (Kahire: ibnu’l-Kayymm, 2008), 27; Ebu Cafer Nehhas, en-Ndsih ve’l-Mensih fi
kitdbillahi azze ve celle (Beyrut: Risale, 1991), 1/101; ibn Hazm Endelusi, en-Ndsih ve’l-Mensith (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1986), 7; Ebu’l-Ferec Ibnu’l-Cevzi, Nevasihu'l-Kur’dn (Medine: Islam
Universitesi, 2003), 127.

® Hayreddin Karaman vd., Kur’dn Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsiri (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1, 2003),
151.

" Imam Celaleddin Suyiti, el-Itkan fi Ulimi’l Kur’dn, gev. Sakip Yildiz - Hiiseyin Avni Celik (Istanbul:
Hikmet, 1987), 2/55; Mekki b. Ebi Talib, el-Izah [i ndsihi’l-Kur’én ve Mensithi, 61; Tbnu’l-Cevzi,
Nevasihu’l-Kur’an, 127.

8 Bedreddin Muhammed b. Abdullah Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kurdn (Kahire: Daru’l Hadis, 2018),
347; Suyiti, el-Itkan fi Uliimi’l Kur’an, 2/55.



Nahl 16/101. ayet: “Biz bir ayeti degistirip yerine baska bir ayet getirdigimiz zaman -ki
Allah neyi indirecegini gayet iyi bilir- onlar Peygamber'e, ‘Sen ancak uyduruyorsun’
derler. Haywr, onlarin ¢ogu bilmezler.” Bu ayette degistirmek doniistirmek anlaminda

kullanilmaktadir.®
1.1.3. Nakil

Kopya etmek, aktarmak anlaminda kullanilir. ‘Kitabin neshi’ ifadesi bu anlamda
kullanilmistir. Burada kullanilan nesh onceki niishasit kaldirilmadan diger niishada

yeniden ¢ikartmak demektir.’® Su ayeti kerime de bu anlamda kullanilmaistir:

Casiye 45/29. ayet: “Siiphesiz biz, sizlerin islemekte olduklarinizi istinsah
ettiriyorduk.” Bu ayette, “Kur’an’in neshedilmesini yani kaydedilmesini

buyuruyorduk” demektir.**
1.2. NESHiIN TERIM ANLAMI

Kavramsal olarak neshe verilen anlam tarihi siire¢ igerisinde farkliliklar arz
etmektedir. Sahabe ve tabilin dénemleri basta olmak iizere Islam’m ilk donemleri ile
daha sonraki donemlerde, Kur’an ilimlerinin sistemlestigi agsamada, neshin taniminda
farklilasmalar olmustur. Ilk donemde nesh daha ¢ok liigat manasinda kullanilmaktaydi.
[Ik dénem miifessirleri, neshi sonraki hiikmiin 6ncekini kaldirmasi anlaminda
anladiklar1 gibi mutlak ayetlerin takyid edilmesine, umum bildiren ayetlerin tahsisine,
miicmel olan ayetlerin tebyinine, ayrica hukuki bir hiikmiin istisnasin1 da nesh
kapsamina almaktaydilar.® Bu tutum baz1 karnigikliklara neden olmaktaydi. Bu
karisikligin farkina varan alimlerden biri Sah Veliyullah ed-Dihlevi’dir. Ed-Dihlevi,
nasih ve mensih meselesinin oldukc¢a karmasik ve iizerinde birgok ihtilaf bulunan bir
konu oldugunu belirtmistir. Ona gore, bu zorluklarin temel sebeplerinden biri, erken
donem ile sonraki donem arasinda nesh kavramina yiiklenen anlamin farkli olmasidir.

Sahabe ve tabilin neslinin nesh kavramini daha ¢ok ‘izale etmek’ anlaminda kullanmasi,

® Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn, 347.

10 fsfehani, “Miifredat”, 1054; Suyti, el-Itkan fi Ulimi’l Kur'dn, 2/55; Ziihri, en-Nésih ve’l Mensuh, 27;
Nehhas, en-Nasih ve’l-Mensih fi kitabillahi azze ve celle, 1/101; Endelusi, en-Ndsih ve’l-Menstih, 6-7;
Ibnu’l-Cevzi, Nevasihu I-Kur’'dn, 127.

11 Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdami’l-Kur’dn, ¢ev. Besir Eryarsoy (Istanbul: Buruc,
2001), 2/261; Mekki b. Ebi Talib, el-lzah li ndsihi’l-Kur’dn ve Mensiihi, 48; Endelusi, en-Ndsih ve’l-
Mensiih, 7; Tonu’1-Cevzi, Nevasihu I-Kur dn, 127.

12 3ah Veliyyullah Dihlevi, el-Fevziil-Kebir fi Usili't-Tefsir, gev. Yahya Yasar (Istanbul: Beyan, 2018),
53-54; Talip Ozdes, Kur’an ve Nesh Problemi (Ankara: Fecr, 2005), 17; Mehmet Said Simsek, Kur’'dn '
Anlasiimasinda Iki Mesele (Istanbul: Yénelis, 1997), 84.



ilerleyen donemlerde kavramin teknik bir anlam kazanmasiyla ihtilaflarin ortaya
¢ikmasina yol agmistir. Bu sekilde ayetin manasi: Kur’an’da yer alan bir ayetteki bazi

niteliklerin, bagka bir ayetle izale edilmesidir.

Bu durum asagidaki sekillerde meydana gelebilir:*

e Ayetin hiikmiiniin uygulanma siiresinin sona ermesi,

e Sozii, ilk bakista anlagilan anlamindan daha derin veya farkli bir manaya
yonlendirme,

e Hiikmiin lizerinde ittifakla bir sinirlama yapilmis oldugunun agiklanmasi,

e Genel bir hitkmiin belirli bir baglama veya duruma siirlandirilmasi,

e Acik bir nass ile ortaya konulan hiikiim ile ona zahiren kiyas edilen durum
arasindaki farkin ac¢iklanmasi,

e Cahiliye donemine ait bir uygulamanin ortadan kaldirilmasi,

e Onceki seriatlerden gelen bir hiikkmiin izale edilmesi.

Yukarida sayilan sebeplerden otiirii neshin kapsami bayagi genislemis hatta

mensth ayetlerin sayisin1 500’e dayandiranlar olmustur.**

Neshin daha sonra anlam daralmasina ugrayarak neshi mutlak, takyid, am ve
tahsisten ayrilan hali ile “Ser’i bir hiikmiin daha sonra gelen ser’i bir delille

kaldirilmas:” seklindeki tarif Imam Safii ile siirlandirilmis olmaktadir.™®

Imam Safii ‘er-Risale’ adl1 eserinde neshi su sekilde tanimlamistir: “Nesh farzin
(hiikmiin) terkidir. Bir farz (hiikiim) kaldirilmissa yerine mutlaka baska bir farz
konulmustur. Beyt-i Makdis’e'® yonelme hiikmiiniin kaldirilarak yerine Kabe’ye
yonelmenin emredilmesi gibi.”"’ Safil, bu tanimiyla beraber neshi sinirlandirmistir.

Safi’nin ¢agdasi olmasina ragmen Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam nesh anlayisinda erken

18 Dihlevi, el-Fevziil-Kebir fi Usiili't-Tefsir, 54.

14 Dihlevi, el-Fevziil-Kebir fi Usiili't-Tefsir, 54.

15 Ozdes, Kur’dn ve Nesh Problemi, 18.

16 Beyt-i Makdis: Islam kaynaklarinda Kudiis’ii ifade eden bir isimdir. Kelime anlami olarak “mukaddes
ev” anlamina gelir ve tarih boyunca peygamberler diyar1 olarak kabul edilmistir. Isldm inancina gére,
Mescid-i Aksa bu bolgede yer almakta olup, Peygamber Efendimizin (s.a.v.) Mira¢ gecesinde ugradigi
kutsal mekanlardan biridir. Omer Faruk Harman, “Kudiis”, Tiirkiye Diydnet Islam Ansiklopedisi (Ankara,
2002), 26/323-327.

17 Muhammed b. Idris Safii, er-Risdle, cev. Abdulkadir Sener - Ibrahim Caliskan (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2022), 68; Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam, en-Ndsih ve’l-Mensiih fi’lI-Kur’an (Riyad: Riyad,
ts.), 55; Nehhas, en-Ndsih ve 'I-Menstih fi kitabillahi azze ve celle, 1/104.



donem anlayisina bagli kalmistir. O, bir hitkmii kaldiran yeni bir hilkkmiin yaninda,

istisna, tahsis, mutlakin takyidi ve miicmelin tebyinini de nesh kapsamina almistir.*®

Taberi, ‘Camiu’l Beyan’ adli tefsirindeki izahina gore, nesh, “Bakara Stresi 2/106.
ayetinde, bir hiikkmiin bagka hiikme aktarilmasi, bir seyin degistirilerek yerine baska bir
hiikmiin konulmasidir. Nesh ile hiikiimler degisebilir. Nesh yalnizca Allah’in emrettigi
ve yasakladig1r seylerde gecerli olur, haberlerde nesh olmaz” diyerek, neshin daha

onceden kullanilan anlamini sinirlandirmastir.*®

Taberi’nin goriislerine benzer sekilde, Haris el-Muhéasibi de neshin yalnizca
hiiklimler baglaminda gegerli oldugunu, Allah’in sifatlar1 ve haberleriyle ilgili
konularda ise neshin s6z konusu olamayacagini savunmustur. Ona gore nesh, belirli bir
zamana uygun olarak verilen bir emrin, zamani geldiginde baska bir emirle
degistirilmesidir. Bu durum, Allah’1n iradesinde bir degisiklik oldugu anlamina gelmez;
aksine, tiim bu degisimler Allah’1n ezeli ilmi ve iradesi dogrultusunda gerceklesir. Haris
el-Muhasibi, nesh kavramini aciklarken Beyt-i Makdis’ten Kabe’ye kible yOniiniin
degistirilmesini 6rnek vermis ve her iki kible yoniiniin de ezelden beri Allah tarafindan

belirlenmis oldugunu vurgulamistir.?

Haris el-Muhasibi, neshin belirlenmesinde aklin temel 6lgiit oldugunu savunarak
ayn1 zamanda bu kavramsal daralmaya farkli bir boyut kazandirmistir. O, “Allah’in
sifatlar1 ve haberleri hususunda neshin caiz olmadigina karar veren akil olduguna gore,
hiikiimler konusunda da neshin caiz olup olmadigina karar veren de akildir” demistir.
Muhasibi’ye gore, nasih ve mensih iligkisini belirleyen temel unsur akil ve ictihattir.
Neshin Bakara 2/106 ayetinde tahfif, ruhsat, emir ve nehiy gibi yonleri igerdigini

belirten Muhasibi, bu siirecin akil iizerine bina edildigini savunmustur.?

Mustafa Zeyd, ‘en-Nesh fi’l Kur’ani’l Kerim’ adl1 eserinde, Imam Safii’ye kadar
neshin genis bir ¢ercevede kullanildigini, Imam S4fii ile neshin anlaminin smirlandigini

belirterek nesh konusuyla ilgili kapsamli bilgiler vermistir. Zeyd’in yaptig1 izahlardan

18 Sellam, en-Ndsih ve’I-Menstih fi’I-Kur’an, 56.

19 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir Taberi, Tefsiru’t-Taberi Camiu’l Beydin an Te'vili Ayi’l-Kur’dn
(Dimesk: Daru’l-Kalem, 2012), 1/386.

20 Haris Muhasibi, Akl ve Kur’an’t Anlamak El-Akl ve Fehmu’l-Kur’dn, gev. Veysel Akdogan (Istanbul:
Isaret, 2020), 204.

2L Muhasibi, Akil ve Kur’dn’1 Anlamak El-Akl ve Fehmu’[-Kur’dn, 200-204.



yola c¢ikarak sOyle bir sonuca ulagmak miimkiindiir: Bu tarifler iki sekilde

siiflandirilabilir:

Birincisi: Nesh, daha once belirli bir miiddet gegerli olan bir hiikmiin, yeni bir
ser’i delil ile ortadan kaldirilmasidir. Bu sekilde, bir hiikiim degisir ve 6rnegin helal
olan bir sey haram, haram olan bir sey ise helal kilinabilir. ikincisi: Nesh, bir hiikmiin
veya bir tilavetin gegerlilik siiresinin sona erdigini ifade eder. Bu, hiikiim hala gecerli
oldugunda tilavetin degismesiyle ya da tilavetin gecerliligi devam ederken hiikiimde bir

degisiklik yapilmasiyla ger¢eklesebilir.?

Neshin terim anlam1 zamanla netlesmis ve kesinlesmistir. Nesh ¢cogunlugun kabul
ettigi sekliyle su sekilde tarif edilmistir: “Nesh ser’1 bir hiikmiin daha sonra gelen ser’i
bir hiikiimle degistirilmesidir.”*® Hiikmi kaldiran ser’i hiikkme ndsih, hiikkmi kaldirilan

ser’1 hitkme mensiih denir. Bu olay da nesh olarak isimlendirilir.**

Goriildiigii iizere, tarih igerisinde, nesh ile ilgili algilar farklidir. Ilk doénemlerde
nesh kavrami daha cok so6zlikk anlamina yakin bir sekilde anlasiliyorken, zaman
icerisinde baz1 degisimlere ugramistir. Neshin anlasilmasinda, Imam Safii ile 6nemli bir
kirllma yasanmistir. Imam Safii, nesh kavramm, hiikmiin farziyetinin baska bir
hiikiimle degistirilmesi, onceki hiikmiin farziyetinin tamamen ortadan kaldirilmasi
seklinde tamimlamistir. Mustafa Zeyd’in degerlendirmesine gore, Imam Safii, nesh
kavraminin anlamini bu yeni tanimiyla daraltmigtir. Taberi ise, nesh kavraminin
kapsam1 hakkinda bir detayr gozler Oniine sererek, neshin ancak fikhi hiikiimlerde
olabilecegini, haber tiiri bilgilerde neshin imkan disi oldugunu belirtmistir. Muhasibi
de, neshin ahkam ayetler ¢ercevesinde oldugunu sdyleyerek bu siirecin akil tarafindan

belirlenen bir olgu oldugunu belirtmistir.

1.3. KABUL VEYA RED EDILMESI BAKIMINDAN NESHIN TARIHSEL
GELIiSiMI
Neshin Kur’an ayetleri arasinda gerceklesip gerceklesmedigine dair goriis
ayriliklar1 genelde ashab sonrast donemde zuhur eden bir durumdur. Neshin kendisi,

Kur’an ayetlerinde bu kavramin ge¢mesi nedeniyle, vahyin ilk indigi doneme ait bir

22 Mustafa Zeyd, en-Nesh fi’l-Kur’ani’l-Kerim (Kahire: Daru’l-Vefai littabaati ve’n-nesri ve’t-tevzi’,
1987), 1/74-109; Ozdes, Kur’an ve Nesh Problemi, 19.

23 Ciircani, “Kitabu’t-Ta’rifat”, 238; Ziihri, en-Ndsih ve’l Mensuh, 27.

24 Simsek, Kur’an ' Anlasiimasinda Iki Mesele, 85.

10



olgudur. Hz. Peygamber doneminde bazi hiikiimlerin degistigine ve yiiriirliikten
kaldirildigina dair ayetlere ve hadislere rastlanmaktadir. Bu durum Allah’in {immete
sagladig1 bir kolaylik olarak anlasilmis, toplumun sartlarina karsi bir diizenleme bir

cesit tedricilik olarak degerlendirilmistir.*
1.3.1. Vahiy Doneminde Nesh

Sahabe ve tabilin donemlerinde neshin varlig1 genel kabul gormiis ve toplum
hayatinin sekillenmesinde ©6nemli bir konumda bulunmaktaydi. Kur’an vahyinin
doniistiiriicii etkisi toplumun hayatina tam olarak hakim bir olguydu. Hz. Peygamber de
bu déniistiiriicii fonksiyonu pratik uygulamalartyla gergeklestiriyordu. Ornegin, kiblenin
ilk basta Beyt-1 Makdis iken, daha sonra Kabe’ye ¢evrilmesi, ilk nesh olay1 olarak kabul
edilir.?® Namazin farzlarindan biri olan Kible yoniine ait hiikmiin neshi, ilk dénem
itibariyle tim toplumun sahit oldugu zamanla degisen toplumsal ihtiyaglar
dogrultusunda hiikiimlerin giincellenmesine ilk 6rnegi teskil eder.”’” Yine Nisa 4/24.
ayette nikah akdinin heldl oldugu kisiler sayilip bunlarin haricindekilerin haram
kilindig1 belirtilmistir. Hz. Peygamber ise ayeti, kisinin es olarak teyzesi ve halasi
lizerine nikahlayamayacagina dair hadisi ayetin neshi veya tahsisi olarak kabul
edilmektedir.®® Aymi sekilde Allah’in ickiyi tedrici bir sekilde haram kilmasi da
toplumda zararli olan bir aligkanligin asama asama kaldirilmasi oldugundan toplumun

degisimine uygun olarak uyarlanmigtir.?

Erken donemde nesh, hiikkmiin tamamen kaldirilmasindan daha fazla sey ifade
etmekteydi. Ayetlerin hiikiimlerinin kaldirilmas: konusunda bir ebedilik kayd:
olmadigindan pek c¢ok ayetin hiikmiintin kaldirildigr belirtilmistir. Bu donemde nesh
toplumun gelisimine gore Allah’in sagladigi kolaylik ve tedricilik olarak

nitelendiginden nesh dinamik bir uygulamay: ifade etmektedir.*

% Selim Tiircan, Neshin Problematik Tarihi (Ankara: Otto, 2017), 60; Suytti, el-Itkan fi Ulimi’l Kur'dn,
2/56; Taberi, Tefsiru't-Taberi Camiu’l Beyan an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 2012, 1/390-392.

% 7{ihri, en-Ndsih ve’l Mensuh, 56-57.

27 Tiircan, Neshin Problematik Tarihi, 28-29.

28 Tiircan, Neshin Problematik Tarihi, 77.

2 Muhammed Abdulazim Ziirkani, Kur’dn Hlimleri Mendhilu’I-Irfan Terciimesi, ed. Faik Akcaoglu, cev.
Halil Aldemir - Ramazan Sahan (Istanbul: Beka, 2015), 2/314; Talat Kogyigit, “Kitap ve Siinnette Nesh
Meselesi”, Ankara Universitesi 11 (1963), 97.

%0 Tiircan, Neshin Problematik Tarihi, 90; Sellam, en-Ndsih ve 'l-Mensiih fi'I-Kur’dn, 53.
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1.3.2. Klasik Donemde Nesh

Hz. Peygamber’in vefati sonrast vahiy sona ermis ve yeni bir neshin
gerceklesmeyecegi tabii olarak kabul edilmistir. Bu bakimdan, ilk dénemdeki nesh olay1
fiili bir duruma isaret ediyordu. Peygamber (S.a.v) sonrasinda ise neshe bakis, niizhli
tamamlanmis bir vahiy kiilliyati {izerinde gergeklestirilmeye caligilan faaliyet olarak
kabul edilebilir. Bu durumda nesh olgusu, Hz. Muhammed déneminde fiili, pratik bir

uygulama iken, peygamber sonrasinda teorik bir hiiviyet arz etmeye baglamistir.

Klasik donemde, alimler tarafindan tanimlanan neshin anlami ve kapsami
tizerinde durulmustur. Bu donemde nesh anlayisi, toplumun ihtiyaglarina cevap veren
dinamik bir ilahi diizenlemeden, mushafin yorumunun saglam ifadesi ve
anlamlandirilmasina yonelik bir ¢gabaya doniismiistiir. Bununla beraber, klasik donemde
neshin kavramsal ¢ergevesi ¢izilmis hem kapsami hem de uygulanabilirligi tartigilmustir.
Ayni zamanda, bu donem, Miisliiman toplumun vahyi koruma ve mevcut diizeni
muhafaza etme diisiincesinin gii¢lendigi bir dénem olarak Islam diisiincesine damgasini
vurmustur.®! Klasik dénem Islam alimleri arasinda nesh kavrami genis kabul gormiis ve
bu konu iizerinde kapsamli ¢alismalar yapilmistir. imam Safii (6.820), Taberi (8. 923),
Fahreddin Razi (6. 1210) gibi 6nde gelen miifessirler, neshin Islam hukukundaki yerini
savunmus ve bu konuda detayli eserler vermistir. Ancak, bu donemde nesh edilen
ayetlerin sayis1 ve kapsami konusunda farkli goriisler ortaya ¢ikmistir. Bu farklilikla
beraber nesh edilen ayetlerin sayist konusunda Eba Cafer en-Nehhas (6. 950) 134,
Abdiilkahir Bagdadi (6. 1037) 66, Ebli Abdillah Muhammed b. Hazm (6. 1064) 241, ibn
Seleme (6. 924) 210, ibnu’l-Cevzi (6. 1200) 247, Suyiti (6. 1505) ise 20 olaya
indirmistir.32

Klasik donem miifessirlerinden, Mutezile diisiincesine mensup olan Ebd Miislim
el-isfehani, neshin Kur’an’da bulunmadigini savunan en énemli isimlerden ilki olarak
one ¢ikmustir.®® Isfehani, Kur’an’in ilahi bir vahiy olarak tutarlihigini ve degismezligini
esas alarak, neshin onceki kitaplarda bulunan ve Allah’in bizden kaldirarak onlar yerine
baska ibadetler koydugu hiikiimler oldugu goriisiinii savunmustur. Bu goriisii ile beraber

Kur’an’da neshin varligini kabul etmeyen bir yaklasim benimsemistir. Ona gore, nesh

3L Tiircan, Neshin Problematik Tarihi, 134.
32 Zeyd, en-Nesh fi’l-Kur’ani’l-Kerim, 1987, 1/400-401.
3 Fahreddin Razi, Mefitihu l-gayb (Beyrat: Daru’l-Fikr, 2005), 1/224.
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olarak degerlendirilen Ayetler aslinda tahsis ve te’kit icermektedir.?* Bu durum,
Kur’an’daki anlam ve hiikiimlerin degismezligini savunan ilkesel bir bakis acisini

yansitmaktadir.

Isfehani’nin bu yaklasimi, klasik dénemde tartismalara yol agmis ve dénemin
onde gelen alimleri tarafindan elestirilmistir. Ozellikle, neshin varligini kabul eden
miifessirler, onun bu goriisiiniin hem nassin zahiri anlamina uygun olmadigini ileri
siirmiislerdir.®® Ancak, bu elestirilere ragmen, Isfehani’nin goriisleri Islam diisiince
tarithinde dikkate deger bir yer edinmis ve nesh kavramimin farkli boyutlariyla

tartisilmasina zemin hazirlamistir.

Sonug olarak, Eba Miislim el-isfehani’nin nesh karsit1 goriisleri, klasik donemde
elestirilere konu olmus daha sonraki dénemde ise yeni bir anlam kazanarak Islam
diistincesinde onemli bir tartisma alani olusturmustur. Bu, onun fikirlerinin dinamik ve
cok yonlii yapisin1 ortaya koymakla birlikte, Islam tefsir gelenegi iizerindeki uzun bir

donem etki gosterdigi anlamina gelir.
1.3.3. Modern Donemde Nesh

Modern dénemde nesh konusunda {i¢ gorlis hakim olmustur. Birincisi neshin
meydana geldigini sinirlayarak kabul eden goriis, ikincisi neshin Kur’an’da olmadigin
sOyleyip sadece imkan dahilinde oldugunu kabul eden goriis ve iigiincli son goriis ise
neshi her seyi ile reddeden goriistiir. Bu li¢ grup arasindaki farklar en minimal diizeyde

olmakla beraber birbirlerine yaklastiklarmni sdyleyebiliriz.

Bu cer¢evede, modern donemde cagdas tefsir anlayisinda yasanan doniistimler,
nesh meselesinin ele almis bigcimini dogrudan etkilemistir. Ozellikle Bat1 karsisindaki
gerilemenin sebeplerini arastiran bazi Islam diisiiniirleri, bu durumu asmak i¢in dini
anlayista bir yenilenmeye ihtiyag¢ duyuldugunu savunmuglardir. Kur’an tarihi

baglamindan koparilarak tek basina yeterli bir iman nesnesi olarak diisiiniilmiistiir.%’

Modern Donemde Cagdas tefsir anlayisinda onemli degisimler yasanmis ve bu
degisimler nesh meselesinin ele aliis bicimini de etkilemistir. Oncelikle cagdas

miifessirler, klasik dénemdeki tefsirlerde yer alan Israili rivayetleri ve sonradan eklenen

% Razd, Mefatihu l-gayb, 1/225.
3 Razd, Mefdtihu I-gayb, 1/225.
36 Tiircan, Neshin Problematik Tarihi, 213.
8" Tiircan, Neshin Problematik Tarihi, 208.
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tarihi bilgileri ayiklama yoluna gitmislerdir.®® Bu durum, nesh meselesine dair baz
ayetlerin yeniden degerlendirilmesine ve daha sinirli sayida ayetin nesh edildigi
gorlisiiniin  yayginlasmasina neden olmustur. Klasik donemde genis bir uygulama
alanina sahip oldugu diisiiniilen nesh kavrami, modern donemde daha dar bir ¢er¢evede

ele alinarak kapsami sinirlandirilmigtir.

Bu diisiinsel doniistimiin ilk izleri, klasik donemin son miifessirlerinden olan
Suytti’de gozlemlenebilir. Nesh anlayisi bakimindan klasik gelenege yakin duran
Suyfti, buna ragmen neshe dair daha elestirel ve smirlayici bir yaklasim sergileyerek
sonraki ¢agdas yorumlarin &nciillerinden biri olmustur.®® Kendisinden énce 500 kadar
olan mensth ayetleri incelemis ve bazilarinda ihtilaf oldugunu belirterek mensih ayet

say1sini 20 ile sinirlamistir.*

Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ise modern tefsir hareketinin ilk temsilcisi kabul
edilmistir. Neshi sayisal olarak sinirlayarak Suytti’nin 20 olarak belirttigi mensih ayet

sayisinin 5 oldugunu soylemistir.*

Diyanet Isleri Baskanliginin yayimladig1 ‘Kur’an Yolu’ mealinde ise mensth ayet
sayis1 2 olarak smirlanmistir.*? Neshi sinirlama egilimindeki bu yaklasim, bilgilerin
birbirinin ¢aligsmalarini temel alarak birlestirilmesine dayanan bir tiir uzlastirict mantigin

devam ettigini ve daha da gelistigini gostermektedir.*®

Misir modernizmin Onciileri kabul edilen Muhammed Abduh ve Resid Rizd’nin
neshin aklen meydana geldigini kabul etmekle beraber igletilmesinden yana olmadiklar:
sOylenebilir. Mielliflerin Menar Tefsiri’nde yaptigi agiklama bunu destekler
mahiyettedir. Vasiyet ayetinin mirasg¢iya vasiyet olmadiginin belirtildigi ayetin, hadis ile

mensth olmasinin imkan disi oldugunu belirttikten sonra soyle sdylemislerdir:

38 Sibel Memis, Cagdas Tefsirlerde Hz. Peygamberin iimmiligi: Muhammed Abid el-Cabiri Ornegi (Mus:
Mus Alparslan Universitesi, Yiiksek Lisans, 2024), 38.

% Tiircan, Neshin Problematik Tarihi, 208.

40 Suyiti, el-Itkan fi Uliimi’l Kur’dn, 2/62; Dihlevi, el-Fevziil-Kebir fi Usili 't-Tefsir, 54-55.

4 Ozdes, Kur’an ve Nesh Problemi, 209; Dihlevi, el-Fevziil-Kebir fi Usili 't-Tefsir, 68.

42 Karaman vd., Kur’dn Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri, 1485-1486; Karaman vd., Kur’dn Yolu Tiirk¢e Meal
ve Tefsiri, 3376-3378.

4 Tiircan, Neshin Problematik Tarihi, 210.
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YA+

‘Muhakkak ki peygamberin siinneti kendisini destekleyen bir ayet olmadan Kur’an’t

nesh edemez.’**

Modernist miifessirlerden bazilari, klasik egilimle yetismis olmalarina ragmen
neshin teorik olarak miimkiin oldugunu kabul etmekle birlikte, Kur’an ayetlerinde bu
kavramin iglerligine ya sinirli 6l¢iide yer vermis ya da uygulamada olduk¢a dar bir
kapsamda degerlendirmislerdir.*®> Modernistlerin énemli bir kism1 ise neshe siddetle
kars1 ¢itkmislardir. Seyyid Ahmed Han, neshin kabul edilmesini elestirerek reddedilmesi
gerektigini savunur. Seyyid Ahmed Han, nesh konusunda Kur'an'in dogru bir sekilde
anlasilmas1 gerektigini savunur Ve neshin kabul edilmesi halinde, Kur'an'in ‘sairlerin not
defterine’ doniisecegini sdyler. Seyyid Ahmed Han, vahyin toplumun sartlarina uygun
tedrici sekilde indigini kabul etmistir.*® Kur’an ayetlerinde neshin olmadigini ileri siiren
daha pek cok miifessir*’, neshe delil getirilen Bakara 2/106, Nahl 16/101, Ra’d 13/39.

ayetleri onceki seriatlerin neshedilmesi seklinde yorumlamislardir.*®

Mensih ayetlerin sayisal olarak smirlanmasi, bu goriisii savunan alimlerin
geleneksel islam diisiincesinden sapmamak amaciyla gelistirdikleri bir tutum olarak
ortaya cikmistir. Ancak, neshin kapsamini bu denli daraltarak, aslinda ilk dénemde
neshi tamamen kabul eden goriigii terk ettikleri mantikli ve bilimsel agidan tutarh
olmayan bir noktaya geldikleri sOylenebilir. Neshin sayisini siirlamaya calisan bu
bilginler, neshin varligini kabul etseler de bunun kapsamini o kadar daraltmiglardir ki,
neshin gergeklesmesini tamamen reddedenler ile aralarindaki farklar olduk¢a azalmistir.
Sonug olarak, neshin vuku’ bulduguna dair ortaya konan her bir iddia, genellikle tek tek
ele alinarak elestirilmis ve nihdyetinde Kur’an’da hicbir nesh olayinin meydana
gelmedigini savunan bir yaklagim benimsenmistir. Bu yaklagim, ilk olarak Eb{ Miislim
el-Isfehani tarafindan gelistirilmis ve Kur’an’daki nesh kavrammni, daha ¢ok ‘tahsis’,
yani belirli sartlara ve sinirli bir kapsamda yorumlama yoluyla agiklamaya calisilmistir.

EbG Miislim, neshin varligin1 tamamen reddetmek yerine, daha ikna edici bir yontem

4 Seyh Muhammed Abduh vd., Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, ¢ev. Mehmet Erdogan vd.
(fstanbul: Ekin, 2011), 2/209; Tiircan, Neshin Problematik Tarihi, 210.

4 Tiircan, Neshin Problematik Tarihi, 211.

“6 [smail Albayrak, Klasik Modernizmde Kur’dn’a Yaklagimlar (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2004), 71.

47 Muhammed Esed, Niizil Sirasina Gore Kur’an Mesaji Medl-Tefsir, cev. Cahit Koytak - Ahmet Ertiirk
(istanbul: isaret, 2017), 998-999; Mustafa Oztiirk, Kur’'dan’'in Mu tezili Yorumu Ebii Miislim el-Isfehdni
Ornegi (Ankara: Ankara Okulu, 2015), 151; Siileyman Ates, Kur'dn’'da Nesh Meselesi (Istanbul: Yeni
Ufuklar Nesriyat, 1996), 15; Simsek, Kur’dn’'in Anlasiimasinda Iki Mesele, 76-77.

4 Tiircan, Neshin Problematik Tarihi, 211-212; Mehmet Said Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri
(istanbul: Esra, 1995), 169.
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olarak, neshin aslinda tahsis veya benzeri acgiklamalarla gegistirilebilecegini

savunmustur.*®

Fazlur Rahman ve onun goriisleri etrafindan diisiincelerini sekillendiren tarihselci
yaklasima gore, mushafin yeniden ele alinarak kendi tarihi i¢inde ¢oOziimlenmesi
gerekmektedir. O donemden ilkeler ¢ikartilarak Kur’dn’in mesaj1 giinlimiiz sartlarina
gore yeniden yorumlanmalidir. Vahiy ile meydana gelen olaylar arasindaki diyalektik
iliskinin ayn1 Hz. Peygamber donemindeki gibi yeniden canlandirilmasi gerekmektedir.
Bu haliyle tarihselciler neshin miimkiin oldugunu ve neshin vahyin dinamigini ifade

eden bir kavram oldugunu ifade etmislerdir.>

Sonug olarak, erken donem, klasik déonem ve modern donem goriisleri arasindaki
farklarin ¢ogunlukla bir terim farkliligindan kaynaklandigina dair tespitler, nesh
tartigmalarinin  klasik donemde belirli kurallar etrafinda sekillendigini ve bu
tartismalarin zamanla daha duragan hale geldigini gosteren bir gozlem olmustur. Bu tiir
tespitler, giiniimiiz ¢alismalar1 iginde de sik¢a yer almaktadir. ilk bakista dogru gibi
goriinen bu tespit, aslinda nesh konusundaki karisiklig1 toparlama ve belli bir dengeye
kavusturma amaci tasimaktadir. Ancak bu yaklasim, nesh tartismalarinin derinligini ve
cok yonliligiinii gézden kagirabilir. Bu sekilde bir tutum, her goriis sahibinde ortak bir
kimlik duygusu yaratmayi1 hedeflese de gercekte olgusal bir tespit yapmaktan cok,
duygusal ve ideolojik beklentilerin sekillendirdigi bir yaklasim sunmaktadir. Nesh
konusundaki farkliliklarin aslinda kitaba bakis agilarindaki farkliliklardan kaynaklandigi
ve bu farkliliklarin bazen ideolojik ¢atigmalara doniistiigii anlasilmaktadir. Yani nesh ile
ilgili tartigmalar, Miisliimanlik tarihindeki kitap merkezli kimlik doniisiimleri ve bu
dontisiimlerin neden oldugu c¢atigmalarin bir yansimasidir. Bu tespiti dogru bir sekilde
yapabilmek icin, neshi kabul edenlerle reddedenler arasindaki duygusal ve ideolojik
tepkileri analiz etmek, bu kisilerin sdylemlerini incelemek ve onlarin psikolojik ve

toplumsal arka planlarim1 degerlendirmek 6nemlidir.>

“ Tiircan, Neshin Problematik Tarihi, 212.

%0 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’dn (Ankara: Ankara Okulu, 2018), 148; Tiircan, Neshin
Problematik Tarihi, 236.

51 Tiircan, Neshin Problematik Tarihi, 237-238.
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1.4. NESHIN SARTLARI

Klasik donemde neshin mevcudiyetini kabul eden alimler nesh edilen ayetlerde
belirli sartlarin olmasi gerektigini sdylemislerdir. Bu sartlar1 dort madde halinde

verebiliriz:
e Mensth ayet ser’1 bir hiikkiim i¢cermeli.

Neshin Kur’an ve siinnette dini bir hiikiim {izerinde meydana gelmesi gerekir.

Dini olmayan veya akli hiikiimler neshe konu olamaz.*?
e Nasih ayetin delili ser’i bir delile dayanmali

Hiikmii kaldiran ayet yalmzca Islam’m temel kaynaklar1 olan Kur’an ve siinnette

mesru olan bir delile dayanmalidir.>
e Nasih delil, mensih delilden sonra gelmeli

Neshin meydana gelmesi i¢in Onceden konulan bir hiikmiin yiiriirliikkten
kaldirilmasi gerektiginden, hiikmii kaldiran ayetin daha sonra gelmesi gerekmektedir.
Ayn1 zamanda nasih olan ayet mensth olan ayete bitisik sekilde olmamali yani herhangi
bir sifatla ya da baska niteleyici ifadelerle mananin smirlanmamis olmasi

gerekmektedir.>

e Nasih ayetin delili ile mensih ayetin delili arasinda uzlastirilamayacak bir

farklilik olmas1.>®

Nasih hiikiim, mensth hiikkmii ebediyen veya kismen kaldiracak niteliklere sahip

olmasi gerekir. Eger iki hiikiim iizerinde uzlastirllamayacak bir farklilik yoksa nesh

meydana gelmis olmaz.>®

52 7iihrd, en-Ndsih ve’l Mensuh, 27; Endelusi, en-Ndsih ve 'l-Mensih, 7; Tbnu’l-Cevzi, Nevasihu I-Kur dn,
137.

53 Endelusi, en-Ndsih ve 'I-Mensiih, 7. .

5 Ziihri, en-Ndsih ve’l Mensuh, 27; Endelusi, en-Ndsih ve '-Mensiih, 7; Ibnu’1-Cevzi, Nevasihu I-Kur’dn,
135.

?5 Mekki b. Ebi Talib, el-Izah i ndsihi’l-Kur’én ve Mensithi, 108; Zihri, en-Ndsih ve’'l Mensuh, 27;
Ibnu’l-Cevzi, Nevasihu 'I-Kur’dn, 135-136. .

%6 Ziirkani, Kur’dan Ilimleri Mendhilu’l-Irfan Terciimesi, 2/256; Mekki b. Ebi Talib, el-Izah li ndsihi’l-
Kur’an ve Menstihi, 107-111.
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1.5. NESHIN TURLERI

Neshin tiirleri, Islam diisiince tarihinde farkli acilardan ele alinmis ve
siniflandirilmistir. Bu tiirler, neshin mahiyetine, uygulama alanina ve etkilerine gore

belirlenmistir. Asagida, neshin baslica tiirleri ayrintili bir sekilde agiklanmustir:
1.5.1. Tilaveti Mensith Hiikmii Baki

Bu tiir neshte, ayetin lafz1 kaldirilmistir, ancak hadisler ve sahabe sozleri delil

gosterilerek hiikmiin baki oldugu belirtilmistir.>” Bu tiir neshe su ornekleri verebiliriz:

Nir Sdaresi’nde “Yasl erkek ve yash kadin zina ederse onlart recmedin
(taslayarak) oldiiriin” seklinde bir ayetin yer aldigi ancak tilavetinin daha sonra
kaldirildig: rivayet edilmistir.®® Bu ayet hakkinda Hz. Omer’in su sekilde soyledigi
rivayet olunmustur: “Eger insanlar Kur’dn’a ekleme yaptigimi diigtinmeyecek olsalardi
muhakkak ki bu dyeti mushafa yazardim **° Bu rivayet Buhari’nin ‘Camiu’s-Sahihi’nde
gecmektedir. Ibn Hibban’inda Ubey b. Kab’da Ahzab Siresinin iginde bu hiikmii

barindiran bir ayetin bulundugunu nakletmistir.®°

Miislim’in ‘Camiu’s-Sahthi’nde Ebu Musa el-Es’ari’den naklen uzunluk ve igerigi
bakimindan Tevbe Stresine benzettikleri bir ayet okuduklariyla ilgili s6yle bir rivayet
yer almaktadir: “Ademoglunun iki vadi dolusu mali olsa, iigiinciistinii isterdi.

Ademoglunun karmni ancak toprak doldurur.”%

57 Mekki b. Ebi Talib, el-Izah li ndsihi’l-Kur’an ve Mensithi, 67; Sellam, en-Ndsih ve’l-Mensih fi’l-
Kur’dn, 100-103.

5 Muhammed b. Ismail Buhari, Sahihi Buhdri Terciime ve Serhi, ¢ev. Harun Yildirim (Istanbul: Saglam,
2009), 3/475-477; Muhammed b. Ismail Buhari, Sahihi Buhdri Terciime ve Serhi, ¢ev. Harun Yildirim
(istanbul: Saglam, 2009), 4/298-299; Muhasibi, Akil ve Kur’dn’t Anlamak EIl-Akl ve Fehmu’l-Kur’an,
380; Mekki b. Ebi Talib, el-Izah li ndsihi’l-Kur’an ve Mensithi, 65; Ziihti, en-Ndsih ve’l Mensuh, 29;
Endelusi, en-Ndsih ve’l-Mensiih, 9.

59 Buhari, Sahihi Buhdri Terciime ve Serhi, 2009, 3/475-477; bnu’l-Cevzi, Nevasihu’I-Kur’dn, 162.

80 Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn, 351; Nasr Hamid Eb0 Zeyd, Ildhi Hitdbin Tabiati, gev. Mehmet
Emin Masali (Ankara: Kitabiyat, 2001), 159; Suyiti, el-ltkan fi Uliimi’l Kur’dn, 2/69; Fethi Ahmet Polat
vd., Kur’an Ilimleri ve Tefsir Tarihi (Ankara: Grafiker, 2021), 303; Taberi, Tefsiru’t-Taberi Camiu’l
Beydn an Te ’viliAAyi ’I-Kur’an, 2012, 1/226.

81 Miislim b. Haccac, Sahihi Miislim ve Tercemesi, gev. Mehmed Sofuoglu (Istanbul: Trfan, 1988), 3/236-
237; Muhammed b. Ismail Buhari, Sahihi Buhdri Terciime ve Serhi, ¢ev. Harun Yildirim (Istanbul:
Saglam, 2010), 9/584-586; Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’an, 352; Suytti, el-Itkan fi Uliimi’l Kur’dn,
2/67; Endelusi, en-Ndsih ve’I-Menstih, 9.
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Buhari ve Miislim’in ‘Camiu’s-Sahthi’nde Bi’ri Maune olayz ile ilgili bir rivayete
gore tilaveti kaldirilan ancak hiikmii sabit olan su ayet Enes’den nakledilmistir:

“Kavmimize haber verin biz Allah’a ulastik. O bizden réizi oldu ve bizi ddiillendirdi.”?

Bu ayetlerin tilavetinin Kur’an’da yer almamasinin hikmeti immetin Allah’a olan
itaatini ve ona olan teslimiyetini simnadigindandir. Allah’in emirlerine higbir siiphe
duyulmadan uymak onun emirlerine boyun egerek inang ve sadakatin bir

gostergesidir.®®
1.5.2. Hiikmii Mensiih Tilaveti Baki

Bu tiir neshte ayetin lafzi1 Kur’an’da yer almaktadir ancak Aayetin hiikmii
Kur’an’da yer almaz. Bu ayetin hiikmii ile artik amel edilmez.%* Bu ayetlerle ilgili
ayetlerin sayisin1 ¢ogaltanlar olmus olsa dahi hakikaten sayilar1 azdir.®® Bu ceside su

ornekleri verebiliriz:

Bakara Stiresi 2/142. ayette “Insanlardan akilsizlar, ‘Onlari yoneldikleri Kibleden
ceviren nedir?’ diyecekler” ayetinin hilkkmii yine ayni siirede bulunan Bakara Stresi
2/144. ayetindeki “Yiiziinii gokyiiziine dogru c¢evirdigini goriiyoruz.” ifadesi ile

kaldirilmistir.®®

Bakara Stresi 2/217. ayette “Sana haram ayi, onda savagmay: soruyorlar.” ayeti
ile ilk donemde miisriklere yumusak, hosgoriilii davranma ile ilgili pek ¢ok ayetin Tevbe
Stresi 9/36. ayet “Miisrikler nasil sizinle topyekiin savasiyorsa, siz onlarla savasin.”

ayeti ile nesh edilmistir.®’

Enfal Stresi 8/65. ayette “Eger iginizden sabirli yirmi kisi olursa...” ayeti

kendisinden sonraki Enfal Stiresi 8/66. ayet ile neshedilmistir.®®

62 Suyiti, el-Itkan fi Uliimi’l Kur’dn, 2/68; Buhari, Sahihi Buhdri Terciime ve Serhi, 2009, 4/423-424;
Miislim b. Haccac, Sahihi Miislim ve Tercemesi, cev. Mehmed Sofuoglu (Istanbul: Irfan, 1988), 2/310;
Muhasibi, Akil ve Kur’an’t Anlamak El-Akl ve Fehmu’I-Kur’dn, 381.

83 Zerkesi, el-Burhan fi Uliimi’l-Kur’dan, 352.

% Sellam, en-Ndsih ve’I-Mensiih fi’l-Kur’dn, 100.

8 Suyti, el-Itkan fi Uliimi’l Kur’dn, 2/58.

6 Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’an, 353; Taberi, Tefsiru't-Taberi Camiu’l Beydn an Te vili Ayi’l-
Kur’dn, 2012, 1/226.

87 Suytiti, el-Itkan fi Uliimi’l Kur’dn, 2/60.

88 Suyiti, el-ltkan fi Ulimi’l Kur’an, 2/61; Taberi, Tefsiru’t-Taberi Camiu’l Beyin an Te'vili Ayi’l-
Kur’an, 2012, 1/225; Zihri, en-Ndsih ve’l Mensuh, 73-74; Endelusi, en-Nasih ve ’I-Menstih, 39.
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Yukarida 6rnek olarak verdigimiz Kur’an’da hiikkmii kaldirilmig ancak tilaveti baki
ayetlerin sayisi klasik donem cumhur alimleri tarafindan sinirlart genis tutulmustur.
Ancak biz bu baslik altinda sayinin ve kapsamin 6rnegini belirtebilmek ve konuyu
sinirlamak adina birkagini 6rnek olarak vermeyi uygun gordiik. Bu tiir nesh ¢esidine iki
ornek daha verecegiz. Bu ornekleri yukaridaki ayetlerden ayri sekilde belirtmemizin
sebebi istisna mahallinde olduklar1 ve nasih ayetin menstih ayetten sonra gelmesi

sebebiyledir. Simdi bu ayetlere bakalim:

Bakara Stresi 2/240. ayette “Icinizden vefat edip de geriye esler birakanlar, bir
vila kadar evierinden ¢ikarimaksizin eslerinin gecimligini vasiyet etsinler.” ayetinde
kadinlarin egleri vefat ettiklerinde bir tam y1l beklemesi gerektigini bildirmistir. Ancak
daha sonra Bakara 2/234. ayet inerek yiice Allah bu siirenin dort ay on giin siiresi ile
nesh ettigini bildirmistir.

Ahzab Sturesi 33/50. ayette: “Ey Peygamber! Eslerini sana helal kildik...” ayeti
onceden indirilen Ahzab Stresi 33/52. ayette soyle buyrularak nesh edilmistir: “Bundan

’

sonra sana baska kadinlar helal degildir.’

Belirttigimiz gibi Kur’an’da nasih ayetin mensith ayetten once gelmesinin iki
ornegi bulunmaktadir. Kur’an’da bu tiir neshin bulunmasinin hikmeti ise Allah’in ayeti
okundugunda iimmetin sevap almasmin istenmesinden ve Allah’in iimmete verdigi

zorlugun sonradan kolaylastirildiginin belirtilmek istenmesindendir.*
1.5.3. Hem Tildveti Hem Hiitkmii Mensih

Bu c¢esit nesh c¢esidinde ise Kur’an’daki ayetin hem lafzi hem de hiikmi
kaldirilmigti. Bu neshte ayetlerin peygamberimizin vefatina yakin okundugunu
sonradan hem tilaveti hem hiikmii kaldirildigi halde bunun bilgisi bazi kisilere

ulasmadigindan onlar hala bu neshedilen ayetleri okumuslardir.”® Su 6rnegi verebiliriz:

Hz. Aise’nin “On emzirme dyeti indirilmisti sonra bes emzirme seklinde
neshedildi, Hz. Peygamberin vefatindan sonra hala okunuyordu.” ™ EblG Musa el-
Es’ari belirtilen bu ayetin nazil olduktan hemen sonra nesh edildigini sylemistir. Mekki

de bes emzirme ayetiyle ilgili hadiste hem mensih ayetin hem de nasih ayetin tilavet

89 Zerkesi, el-Burhan fi Uliimi’l-Kur’dn, 353.

70 Suyfti, el-Itkan fi Uliimi’l Kur’dn, 2/58.

™t Miislim b. Haccac, Sahihi Miislim ve Tercemesi, gev. Mehmed Sofuoglu (Istanbul: irfan, 1988), 4/373;
Zerkesi, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’an, 354.
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edilmedigini belirtmistir.”2ibn Sihab ez-Ziihri de Hz. Aise’nin soyledigine gore on
emzirme ayeti vardi sonradan bes emzirme ile neshedildigini belirtmistir.”® Muhasibi,
iimmetin, on emzirme ayetinin hiikmiiniin Kur’an ve Siinnet’te bulunmadig1 halinde
icma ettigini, alimlerin bir emzirme veya bes emzirme konusunda ihtilaf ettigini ancak

hi¢ kimsenin besten fazla oldugunu sdylemedigini nakletmistir.”

Kurtubi, neshin tiirleri ile ilgili farkli bir siniflandirma yaparak birinci tiir neshi su
sekilde ifade etmistir: Daha hafif olan ayetin hiikmiiniin daha agir olan bir ayetin hiikkmii
ile neshedilmesi. Buraya Enfal 8/65-66. ayetlerde gecen bire on kati kisiye karsi
sabretmenin bire iki kati kigiye karsi sabretme hiikmiiyle degistirilmesi ve Asiire
orucunun Ramazan orucu ile neshedilmesini O0rnek olarak vermistir. Neshin ikinci
tiriinde Kiblenin tahvilini, agirlik ve hafiflik itibariyle dengi hiikiimlerin birbirini nesh
etmesi ¢esidine, Miicadele 58/12-13 ayetlerde gecen Peygamber ’le ozel konusma éncesi
sadaka verme hiikmiiniin yer aldigi nesh O6rnegini ise bir hiikkmiin nesh edildiginde

yerine yenisinin getirmesi seklindeki siniflandirmaya dahil etmistir.”
1.6. NESH ILE ILISKiLI KAVRAMLAR

Nesh kavrami bazi kavramlarla iligkilidir. Bu kavramlar neshin anlasilmasi

noktasinda bize yardimci olmaktadir. Bu kavramlar: dort baglik altinda ele alacagiz.
1.6.1. Beda

Beda kelimesi Arapga’da iki anlam ifade etmektedir: Ortaya ¢ikma ve goriinme.
Bu iki manaya gore Beda, bir seyin daha dnce Allah tarafindan bilinmedigi sonradan
ortaya ¢iktig1 anlamini kazanmaktadir. Bu anlamlarin ikisi de Allah i¢in imkansizdir.
Allah’mn ilmi ezeli ve ebedisi her seyi kusatmistir. Beda, Allah’in ezeli ilmiyle alakali
degil insanlarin alg1 ve anlama siireclerinde meydana gelen degisimlerle ilgilidir. Neshte
ise, Allah’in bilgisinde bir degisiklik meydana gelmez. Allah hikmeti geregi kullarin
maslahatlarina uygun olarak belli bir zamanda hiikiim koymus daha sonra maslahatin

degismesi ve insan ihtiya¢larina uygun sekilde o hitkkmii degistirmistir.”® Bu degistirme

2 Mekki b. Ebi Talib, el-Izah li ndsihi’l-Kur’an ve Mensiihi, 50; SuyQti, el-Itkan fi Uliimi’l Kur’dn, 2/58.
8 7iihri, en-Ndsih ve’l Mensuh, 29.

74 Muhasibi, Akil ve Kur’dn’t Anlamak El-Akl ve Fehmu’I-Kur’an, 388.

S Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkami’l-Kur’an, 2/265.

6 Ziirkani, Kur’dan Ilimleri Mendhilu’I-Irfan Terciimesi, 2/256-260; Subhi Salih, Kur’dn Ilimleri, cev.
Mehmet Said Simsek (Istanbul: Hikmetevi, 2019), 284; Ziihri, en-Ndsih ve’l Mensuh, 31; Nehhas, en-
Nasih ve’l-Mensih fi kitabillahi azze ve celle, 1/441-442; Tbnu’l-Cevzi, Nevasihu’I-Kur’an, 109-117.
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tamamen Allah’in kullarina olan merhametine binaendir. Allah’in bilgisizlik ve
iradesinin atil olmastyla ilgili degildir. Evrende hi¢bir hadise Allah’in bilgisi olmadan

meydana gelmez. Sahih Islam inang sisteminde buna asla yer yoktur.

Beda diisiincesi Sia’nin mezhep tutuculugunun bariz bir Ornegidir. Mezhep
taassubunun, temel dini akideye ne kadar ciiretkar bir darbe vurdugunun da tipik bir
numunesidir. Sid’ya gore Hz. Peygamber’den sonra imamet Hz. Ali ve onun soyundan
gelenlere aittir. Hz. Peygamber’in soyundan olan imamlardan Cafer-i Sadik hayattayken
kendisinden sonra oglu Ismail’in imam olacagm belirtmis ancak oglu daha kendisi
hayattayken vefat edince ‘beda’ kavrami ortaya atilarak, Allah’in 6nceden haber verdigi
bir bilgide degisiklik yaptig1 sOylenmis ve imam olarak diger oglu ilan edilmistir. Ehl-i

Siinnet bu tiir haberlerin nesh olmadigini séylemistir.”’
1.6.2. Tahsis

Nesh, nasslarda yer alan bir hiikkmiin, daha sonra gelen bir hiikiimle kaldirilmasi
ya da degistirilmesidir. Nesh ilk konulan hiikmiin uygulanmayacagini ve sonradan gelen
yeni delil ile hiikmedilecegini ifade eder.”® Ornegin, Bakara 2/106. ayette belirtildigi

sekildeki gibi dnceki hiikiim sonradan indirilen bir hiikiimle iptal edilebilir.

Tahsis ise, genis kapsamli bir nassin kapsaminin daraltilarak, smirlandiriimasi
anlamindadir. Tahsis genel olan ifadeyi ortadan kaldirmaz, o ifadeyi sinirlandirarak belli
bir alanin pargasini belirtilir.”® Nesh ve tahsis birbiriyle karistirilan kavramlar olmasi

sebebiyle aralarindaki fark su sekilde siralanabilir:®

1. Tahsis: Genel bir hiikmiin daraltilmasi yani belirli bir grup tarafindan
sinirlandirilmasidir. Genel anlama gelen ifadenin hiikmii tamamen ortadan
kaldirilmaz. Yalnizca hiikmiin sinirlandirilmasi s6z konusudur. Nesh: Bir
hiikiimle artitk amel edilmeyecegini onu yerine bagka bir hiikiim geldigini

belirtir. Mensiih olan ayetin hiikmii kaldirilmistir.8t

7 ziirkani, Kur’dan Ilimleri Mendhilu’I-Irfan Terciimesi, 2/261; Polat vd., Kur’dn Iimleri ve Tefsir Tarihi,
301; Nehhas, en-Ndsih ve’l-Menstih fi kitabillahi azze ve celle, 1/441.

8 Mekki b. Ebi Talib, el-Izah li ndsihi’I-Kur’dn ve Mensiihi, 85.

9 Mekki b. Ebi Talib, el-Izah li ndsihi’l-Kur’dn ve Mensiihi, 85-86; Ziihri, en-Ndsih ve’l Mensuh, 32.

8 Ziirkani, Kur’an [limleri Mendhilu’I-Irfan Terciimesi, 2/262-265.

81 Mekki b. Ebi Talib, el-Izah li ndsihi’l-Kur’'dn ve Mensiihi, 86.
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2. Tabhsis: Genel olarak konulan hiikiim tahsis edilen durum haricinde gegerliligini
korur. Nesh: Neshedilen hiikiim tamamen yiiriirlikten kalktigindan artik

baglayici degildir, yeni gelen nasih hiikiimle amel edilir.

3. Tahsis: Bir kisiye has olarak, yapilacak Allah’in emir ve yasaklarindan dolay1
meydana gelmez. Nesh: Tek bir kisiyle ilgili olarak meydana gelebilir. Ornegin

Restlullah’a has bazi hiikiimlerin nesh edilmesi.

4, Tahsis: Genel olan hiikkmiin delil olusunu ortadan kaldirmaz. Nesh: Genel
hiikmii tamamen ortadan kaldirir ve mensthun delil olusunu tamamiyla iptal

eder.

5. Tahsis: Nasslarin yaninda duyular ve akilda da olur. Nesh, nasslar disinda

meydana gelmez.

6. Tahsis: Zamansal agidan Onceden ge¢mis genel hiikiimlerin sinirlanmasi
olabilecegi gibi ayni zaman diliminde de meydana gelebilir. Nesh, zaman

bakimindan nasih ayetin mensth ayetten sonra gelmesi gerekir.

7. Tahsis hem haber bildiren konularda hem de herhangi bir konuda olabilir. Nesh

ise haber bildiren ayetlerde olmaz.®2
1.6.3. Tarihsellik

Nesh, Kur’an’daki bir ayetin hiikkmiiniin sonradan gelen bir bagka ayetin
hiikkmiiyle gegersiz kilinmasi anlamina gelir. Tarihselcilik ise, Kur’an ayetlerinin belirli
bir tarihsel, sosyal, kiiltiirel ve toplumsal baglamda anlagilip yorumlanmasi gerektigini
savunan bir yaklagimdir. Bu ikisi arasinda siki1 bir baglanti vardir. Ciinkii nesh, ayetlerin
niizl ortamindaki tarihsel durumunun ele alinmasini gerektirir. Tarihselcilik anlayist
icerisinde Kur’an’daki ayetlerin sebebi niizil bilgisine bakilarak dinin 6zii tespit
edilmeli ve giliniimiiz i¢in ilkeler ¢ikartilarak ¢agin problemlerine cevap veren bir din
anlayisina ulasilmalidir. Neshin tarihselcilik ile iligskisine baktigimizda, Kur’an'in ve
diger Islam metinlerinin, belirli bir tarihsel baglamda ortaya ¢ikmis oldugunun kabul

edilmesine dayanmaktadir. Dolayisiyla, nesh meselesi tarihsel bir siire¢ olarak ele

8 Polat vd., Kur’dn Ilimleri ve Tefsir Tarihi, 301.
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almabilir, c¢linkii hiikiimler, toplumsal ve kiiltiirel kosullara goére zaman iginde
degismistir.®

Tarihselci bakis acisinin en Onemli temsilcisi olan Fazlur Rahman, nesh ile
tarihsellik arasindaki iliski kurar ve Kur’an’daki evrenselligin kabul edilmesinin
bugiiniin problemlerini ¢6zmede engel oldugunu, bunun yerine toplumsal baglama gore
yeniden yorumlanmalart gerektigini savunur. Fazlur Rahman’a goére Kur’an sadece
evrensel ilkeler degil nilizal ortami igerisinde, 23 yil igerisinde Araplarin ihtiyaglarina
cevap veren toplumsal ve tarihsel baglamda hiikiimler de igerir. Bu anlamda o neshi
kabul etmis ve tarihsel siireglerle ilgili bir siire¢ oldugunu belirtmistir. Zamanla degisen
toplumsal kosullar bazi hiikiimleri gegersiz kilabilir. Bu takdirde nesh degisim ve

doniisiimiin dogal bir sonucudur. &

Nasr Hamid Ebl Zeyd, nesh meselesini, ayetin hiikkmiiniin ertelenmesi
baglaminda ele alir. Ona gore, Kur’an'daki bazi hiikiimler, toplumun gelisen kosullarina
ve ihtiyaclarma gore zaman icinde ertelenebilir ya da uygulanma zamani degisebilir.
Nesh iligkisi bulunan ayetler arasinda esas itibari ile bir uzlagtirilamayacak bir farklilik
yoktur. Ebll Zeyd, neshin sadece hiikiimleri tamamen ortadan kaldirma seklinde degil,
aynt zamanda belirli hilkiimlerin zaman i¢inde gecerli olma siirecini ifade ettigini
savunur. Bu baglamda, nesh, bir hilkkmiin ge¢ici olarak ertelenmesi anlamina gelir; bu da
hiikmiin 6ziiniin evrensel oldugunu ancak toplumsal kosullar yeniden ayni durumlarin
meydana gelmesi durumunda uygulamaya konulacagi anlamina gelir. Dolayisiyla, Eb
Zeyd’in nesh anlayisi, sadece hiikiimleri gecersiz kilmak degil, belirli bir zaman
diliminde uygulanabilirligini ertelemek olarak anlasilmalidir. Bu yaklasim, dini
hiikiimlerin toplumsal baglamdaki degisimlere uyum saglayarak tedricilik esasina gore

gelisebilir.®

Tarihselciler icerisinde Muhammed Arkoun ve Hasan Hanefi gibi ¢agdas
diistintirler, neshin tarihsel bir siire¢ olarak anlagilmasini, toplumun degisen
dinamiklerine uyum saglamak amaciyla hiikiimler arasinda esneklik saglanmasi

gerektigini vurgular. Arkoun, metnin evrensel bir hakikat degil, tarihsel bir belge

8 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur ’gin, 146-148; Ozdes,_.l(ur’dn ve Nesh Problemi, 213-216; Muhsin
Demirci, Giintimiiz Tefsir Problemleri (Istanbul: Marmara Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Vakfi, 2023),
46-47.

8 Ozdes, Kur.’dn ve Nesh Problemi, 221.

8 Ebl Zeyd, Ilahi Hitabin Tabiati, 156; Tiircan, Neshin Problematik Tarihi, 222-223.
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oldugunu kabul ederken, Hanefi de neshin toplumsal kosullara uygun sekilde yeniden

sekillendirilmesi gerektigini savunur.®®

Tarihselci diisiiniirlerden Roger Garaudy da tarihselcilik ve nesh konularinda
onemli goriisler ileri siirmiistiir. Ona gore, Kur'an’in evrensel mesaji, sadece belirli bir
zaman dilimi ve toplumsal kosullar1 kapsamaktadir. Garaudy, neshin tarihsel bir siireg
oldugunu savunur; yani bazi ayetlerin hiikiimleri, zamanin degisen sartlarina gore
gecerliligini yitirebilir ve yerini yeni anlayislara birakabilir. Kur'an'im mesaji, her
doneme hitap edecek sekilde yeniden yorumlanmali ve giinlimiiziin sosyal, kiiltiirel ve
toplumsal baglamlarina uygun hale getirilmelidir. Bu ¢ercevede, Garaudy, Kur'an'in
evrenselligi ile tarihsel baglamim birlikte degerlendirilmesinin 6nemli oldugunu
vurgular, bu sayede dini Ogretilerin ¢agin ihtiyaclarina goére esnek bir sekilde

uygulanabilecegini savunur.®’

Seyyid Ahmed Han ise, Kur'an'da bir ayetin baska bir ayet veya hadisle
neshedildigini reddederek, nesh kavramimi yalnizca Islam 6ncesi dinlerin hiikiimlerinin
gecersiz kilinmasi olarak yorumlamistir. Bu goriisiiyle klasik nesh anlayisina karsi
cikarken, tarihselcilikle de tam anlamiyla Grtlismemektedir. Tarihselciler gibi Kur'an’in
belirli sosyal ve kiiltiirel sartlara gore sekillendigini savunmaz, ancak bazi hiikiimlerin
zamanla degisebilecegini kabul eder. Bunun temelinde ‘kanun-i fitrat’ adimi verdigi
dogal yasa anlayis1 yer alir. O’na gore evrende gegerli olan degismez ilkelere uygun
olan hiikiimlerin kalici, buna aykir1 olanlarin ise zamana bagli olarak degisken oldugunu
savunur. Ancak inan¢ ve ahlaki ilkelerin sabit oldugunu vurgulayarak, Kur'an’in
evrensel mesaj tasidigini belirtir. Ayrica, vahyi tarthsel bir siire¢ olarak degil,
peygamberlik meleginin dogal bir sonucu olarak degerlendirir.8® Netice itibari ile,
Ahmed Han Kur'an’n ilahi bir hitap oldugunu savunurken, klasik nesh anlayigina kars1
cikar ve ‘kanun-1 fitrat’ ilkesine dayanarak belirli yonleriyle tarihselcilikle benzerlik

gosterse de onlardan ayrilan 6zgiin bir bakis acisina sahiptir.

Sonu¢ olarak, nesh meselesi ve tarihselcilik, Isldm diisiincesinde hiikiimlerin
degiskenligi ve baglamsallig1 a¢isindan 6nemli iki kavramdir. Geleneksel nesh anlayisi,

bazi hiikkiimlerin ilahi irade dogrultusunda sonradan yiiriirlikten kaldirildigini

8 Fethi Ahmet Polat, “Modern ve Postmodern Diisiincede Kur’an’a Yaklasimlar”, Mdrife 2 (2001), 15-19.
8 Demirci, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 40-42.
8 Albayrak, Kldsik Modernizmde Kur’dn’a Yaklasimlar, 63-72.
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savunurken, tarihselcilik ise Kur’an’in belirli bir tarihsel baglamda indigini ve bu

baglamin hiikiimleri anlamada belirleyici oldugunu 6ne siirer.

Fazlur Rahman ve Nasr Hamid Eba Zeyd gibi tarihselciler, neshin esasen
toplumsal ve tarihsel sartlara bagli bir siire¢ oldugunu ve degisen sartlara gore
hiikiimlerin yeniden degerlendirilmesi gerektigini savunurken, Seyyid Ahmed Han
geleneksel nesh anlayisini tamamen reddetmis, ancak bazi hiikiimler agisindan tarihselci

goriislerle ortiisen yorumlar yapmustir.

Bu tartisma, Kur’an’in evrensel mesaji ile tarihsel baglami arasindaki dengeyi
nasil kurmamiz gerektigi sorusunu giindeme getirmektedir. Neshin tarihsel bir siireg
olarak ele alinmasi, islam hukukunun ve tefsir geleneginin modern cagin sorunlarina
¢Oziim tiretme kapasitesini artirabilir. Ancak, bu yaklasimin dinin temel ilkeleriyle nasil
uyum saglayacagi konusu da tartismalidir. Sonug olarak, nesh ve tarihselcilik arasindaki
iliski, Islam diisiincesinde hala giincelligini koruyan, 6énemli ve ¢ok yonlii bir mesele
olarak degerlendirilebilir. Bu baglamda, Kur’an’in tarihsel ve evrensel yonleri
arasindaki dengeyi kurmak hem Islami ilimlerin metodolojik gelisimi hem de giiniimiiz
Miisliiman toplumlarinin dini hiikiimlere yaklasimi agisindan kritik bir mesele olmaya

devam etmektedir.

1.6.3.1. Kur’an’1 Tarihselci Bakis Acisiyla Okumanin Doguracagi Problemler

Kur’an’1 tarihselci bir perspektifle ele almak, metnin ilahi yoniinii géz ardi ederek
onu tarihi sartlar ¢ercevesinde degerlendirme egilimini beraberinde getirmektedir. Bu
yaklasim, Bati’da kutsal metinlere yonelik gelistirilen yorumsamaci yontemlerden
esinlenmekte ve Kur’an’m hikiimlerini belirli bir tarihi baglamimn riinii olarak
yorumlamaktadir.®® Ancak bu bakis agisinin birtakim temel sakincalar1 bulunmaktadir:
Ik olarak, dinin kutsallik algisina zarar verme riski dogurur. I1ahi vahyin temel tas1 olan
kutsallik kavrami, dinlerin varligini siirdiirebilmesi i¢in vazge¢ilmez bir unsurdur.
Kur’an hiikiimlerinin sadece tarihi bir baglam i¢inde ele alinarak yorumlanmasi, dinin
evrenselligi ve baglayicilig1 agisindan giivensizlik yaratabilir. Bu tutum, dini metinlerin

zamanla gegerliligini yitirece8i diisiincesini ortaya ¢ikararak, inananlar arasinda bir

8 Sevket Kotan, Kur’an ve Tarihselcilik (Istanbul: Beyan, 2011), 174-175.
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itimat kaybina yol acabilir ve o0zellikle fikhi hiikiimlerin sorgulanmasina sebep

olabilir.®

Kur’an’in evrenselligi de tarihselci bakis agisiyla zedelenebilir. Kur’an, mucizevi
yonil, lafzl yapisi ve anlam katmanlar1 goz oniinde bulunduruldugunda, tarihselcilik
yaklasimi metnin evrensel mesajin1 sinirlayict bir unsur haline getirir. Tarihselci
diistinceye gore, Kur’an belirli bir sosyal ve kiiltiirel ortamda néazil olmus ve sadece o
baglamda anlagilmalidir. Ancak bu tiir bir sinirlama, Kur’an’in tiim insanliga hitap eden
evrensel yoniinii géz ardi etmek anlamina gelir. Kur’an lafizlar1 ile muhataplarin
dogrudan yonlendiren bir ilahi kelam olup, sadece tarihi bir ¢ergevede

degerlendirilmesi, onun ¢aglar iistii mesajiin anlasilmasini engelleyebilir.%

Bunun yani sira, ilahi hiikiimlerin degistirilebilir oldugu algisini gii¢clendirme riski
de vardir. Kur’an’in 6zellikle cezai miieyyidelerle ilgili hiikiimlerini tarihsel baglamda
ele alarak esnetmeye calismak, hiikiimlerin degistirilebilir oldugu gibi yanlis bir kanaat
olusturabilir.®? Oysa baz1 suglar icin alternatif cezalar dngdren, bazilarmi ise dogrudan
belirleyerek insanin tasarrufuna birakmayan Kur’an, belirlenmis cezalarin tarihsel
sartlara dayandirilarak gegersiz kilmmasi durumunda, Isldm hukukunun temel
prensiplerini zedeleyebilir. Tarihselci anlayis, Kur’an’da hiikme baglanan cezalarin
temel amacinin bireyleri su¢ islemekten caydirmak oldugunu goz ardi edebilir. Eger bir
sucun cezasit olarak Kur’an’in belirttigi miieyyidenin daha etkili bir alternatifi
bulunabilirse, bu durumda dini hiikiimlerin amacina uygun bir sonu¢ elde edilebilir.
Ancak daha caydirici bir alternatifin bulunmadig1 durumlarda, Kur’dn’1in hiikmiine tabi
olmak zorunludur. Tarihselci anlayigin cezalari degisken hale getirme girigimi, ilahi
adalet anlayisinin sorgulanmasina ve hukuk sisteminin keyfi uygulamalara agik hale

gelmesine yol agabilir.%®

Sonug¢ olarak, tarihselci bir perspektifin Kur’an’a uygulanmasi, metnin ilahi

boyutunu ve evrensel mesajini zedeleyerek, dinin temel ilkelerine zarar verme riski

% Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi (Istanbul: Marmara Universitesi lahiyat Fakiiltesi, 2015), 258-260;
Demirci, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 47; Kotan, Kur’an ve Tarihselcilik, 348-349.

%1 Demirci, Tefsir Tarihi, 2015, 260; Demirci, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 47; Kotan, Kur’'dn ve
Tarihselcilik, 306.

92 Kotan, Kur’dn ve Tarihselcilik, 320.

9 Demirci, Tefsir Tarihi, 2015, 261-262; Demirci, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 48; Kotan, Kur’'dn ve
Tarihselcilik, 340-348.
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tagimaktadir. Kur’an’in hiikiimlerini sadece tarihi bir baglam icinde degerlendirmek,
onu insan iiriinii bir metin gibi ele almak anlamma gelir ki bu yaklagim, Islim’in vahiy
anlayistyla bagdasmamaktadir. Ayrica, nesh ve tarihsellik arasindaki iliski, toplumlarin
dinamikleri ve toplumsal degisimle paralel bir yorumlama siireci olarak anlasilmalidir.
Bu yaklasim, Islim metinlerinin dinamik ve degisken bir siirecte nasil yeniden
sekillendirilebilecegini ve toplumsal gelisimle uyum saglamak i¢in nasil esneklik
gosterebilecegini anlamamiza yardimci olur. Ancak sunu da sdylememiz gerekir ki,
nesh ile tarihsellik arasinda smir tanimayan bir yaklagim, Kur’an'm evrensel
hiikiimlerinin, belirli bir tarihsel baglama tamamen indirgenerek yorumlanmasi veya her
hiikmiin, sadece tarihsel kosullara dayali olarak degistirilebilecegi goriisiinii savunur.
Bu tiir bir bakis agisi, Kur’an'in sabit ve evrensel mesajin1 zayiflatabilir. Ciinki
tarihselcilik ve nesh, her ikisi de metnin baglamima odaklansa da metnin zamanla
degisen kosullara tamamen uyarlanmasi, evrensel ilkelerin ve temel Ogretilerin
zedelenmesine yol acabilir. Eger metin sadece tarihsel baglama dayali olarak
yorumlanirsa, metnin i¢indeki degismez dogrularin ve kutsal Ogretilerin géz ardi

edilmesi riski vardir, bu da ayetlerin evrensel degerlerine zarar verebilir.

1.6.4. Mahalli Nasslar

hiikmiin kaldirilmasin1 konu edinirken Mahalli Nasslar, Kur’an’daki bazi ayetlerin
bulundugu toplumsal sartlarda gecerli olan ve evrensel kabul edilmeyen hiikiimleridir.
Yani Kur’an’mn niizl ortaminda belli bir toplumsal durumu ya da zamani esas alan bir
ayetin hitkmii bagka bir zaman ve mekanda uygulanmayabilir. Mahalli nasslarin tarihsel
oldugunu sdylemekle beraber hiikmii yalnizca iginde bulunulan sartlari ve zaman
kapsadigindan sonraki doneme dair haber niteliginde oldugunu sdyleyebiliriz. Ancak
buradan Kir’an’daki her ayeti mahalli nass kabul etmeyecegiz. Boyle bir yaklagim
Kur’an’in ¢cogunlugundaki evrensel nasslar1 az sayidaki mahalli nasslar i¢in gérmezden
gelmek demektir. Mahalli nasslara 6rnek olarak Allah Resiliiniin aile hayati, esleriyle
ilgili hiikiimler, Peygamber’in (s.a.v) ibadet hayat: buna dérnek verilebilir.** Konunun

daha da aciga kavusturulabilmesi i¢in Kur’an’daki su ayetleri 6rnek verebiliriz:

% Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi (Istanbul: Marmara Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Vakfi, 2018), 258.
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Ahzab Stresi 33/56. ayette: “Ey iman edenler! Yemek icin ¢agrilmaksizin ve
vemegin pismesini beklemeksizin (vakitli vakitsiz) Peygamber'in evlerine girmeyin,
cagrildiginiz zaman girin. Yemegi yiyince de hemen dagilin. Sohbet i¢in beklemeyin.
Clinkii bu davranisiniz Peygamber'i rahatsiz etmekte, fakat o sizden de ¢ekinmektedir.”
Ayette peygamberin evine gelen ve fark etmeyip uzun siire kalan Miisliimanlara hitap
etmektedir. Peygamberimizin hayatta oldugu donemi kapsayan bu hiikiim daha sonra

gerceklesmeyeceginden mahalli nass kabul edilir, evrensel bir hiikiim ifade etmez.

Miicadele Stresi 58/12. ayet: “Ey iman edenler! Peygamber ile bas basa
konusacaginiz zaman, bas basa konugsmanizdan énce bir sadaka verin. Bu, sizin igin
daha haywl ve daha temizdir. Sayet (sadaka verecek bir sey) bulamazsaniz, bilin ki
Allah ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir.” Miicadele Stiresindeki bu ayet neshin
olduguna delil gosterilen ayetlerdendir.®® Bu ayetten sonra gelen Miicadele Stresi
58/13. ayette sadaka vermenin hiikkmii kaldirildigindan bahsedilmektedir. Miicadele
Stiresi 58/12. ayet necva ayeti olarak gegmektedir ve peygamberimizin hayatta oldugu

niizdl donemiyle sinirli mahalli bir nasstir.

Yine Nisa Siresi 4/25. ayette, Miimin kadinla evlenmeye gii¢ yetiremeyen miimin
erkeklerin cariyelerle evlenebilecekleri sdylenmekle beraber bu cariyelerin
“Evlendikten sonra fuhus yaparlarsa onlara, hiir kadinlara uygulanan cezamn yarisini
uygulayin.” ayeti ile cezalarinin miktar belirlenmistir. Bu ayetin de mahalli bir nass

oldugunu soyleyebiliriz.%

Mabhalli nasslar, belirli bir doneme ve toplumsal duruma 6zgii olan, o zaman
diliminde gegerli olan hiikiimlerdir. Bu ayetler, genellikle yalnizca o donemin sartlarina
hitap eder ve sonrasindaki zaman diliminde gecerliligini kaybeder. Dolayisiyla, evrensel
bir anlam tagimazlar. Ornek olarak verdigimiz Ahzab Stresi 33/56 ve Miicadele Siresi
58/12 gibi ayetler, Peygamberin yasadigi doneme ait 6zel durumlari yansitan
hiikiimlerdir. Bu ayetler, gecici olup hukuki baglayicilig1 yoktur ve yalnizca 6giit ve

ibret anlaminda alinabilir.

9 Muhasibi, 4kl ve Kur’dn’t Anlamak El-Akl ve Fehmu’I-Kur’dn, 430; Zihri, en-Ndsih ve’l Mensuh, 85-
86; Sellam, en-Nasih ve’l-Mensih fi’l-Kur’dn, 344-345; Endelusi, en-Ndsih ve’l-Mensih, 59; Ibnu’l-
Cevzi, Nevasihu’l-Kur’an, 296-299.

% Demirci, Tefsir Tarihi, 2018, 259-261.
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Mabhalli nasslarin hukuki bir baglayiciligi olmadigi i¢in fikhi bir zeminde
degerlendirilmemelidir. Bunlar, sadece belirli zaman ve mekéna 6zgii olan, gegici
durumlar1 bildiren haberlerdir. Bu nedenle, mahalli nasslar igin ‘haberdirler’ yaklasimi
uygundur, ¢iinkii nesh olan bir hiikiim, gecerliligini kaybeder ve yeni doneme

uyarlanamaz.
1.7. NESHIN KABULU VE REDDi KONUSUNDA GENEL YAKLASIM

Neshin kabulii ve reddi konusunda farkli goriisler vardir. Neshin kabul edenler,
toplumlarin zamanla degisen ihtiyaglarina gore eski hiikiimlerin gegersiz hale gelip
yerine yenilerinin getirilmesi gerektigini savunurlar. Bu goriisti desteklemek i¢in bazi
Kur’an ayetleri ve sahabe rivayetleri o6rnek gosterilir. Ancak neshin olmadigini
savunanlar, bunun yalnizca 6nceki kutsal kitaplarin hiikiimlerinin kaldirilmasi anlamina

geldigini ve Kur’an’da bdyle bir degisikligin olmadigini belirtirler.
1.7.1. Neshi Kabul Edenlerin Delilleri

Neshin Kur’an ayetleri arasinda gergeklestigini savunanlar akli ve nakli deliller

olmak tizere iki temel tizerinde fikirlerini savunurlar.
1.7.1.1. Akli Deliller

Neshin aklen caiz oldugunu sdyleyen miifessirler toplumun, zamanin ve iginde
bulunulan durumun sartlarinin degigmesi ile topluma yarar saglayan ihtiyaglar da
degistiginden hukuki hiikiimlerin de zaman igerisinde degistigini belirtirler. Bir toplum,
gelisme yoniinde, sosyolojik bilgi, egitim, anlayis kapasitesi, iktisat ve diger acilardan
yeni bir asamaya gectiginde Onceki konulan hiikiimler o toplumun durumuna uygun
olmayabilir. Bu sebeple toplumun mevcut konumuna uygun yeni bir hiikiim konulmasi
en dogru olan husustur. Nesh de zaten insanligin ihtiyaci olan yeni kosullara uyum
saglamalar1 i¢in hiikkmiin bu yeni kosullara uygun olarak degistirilmesi anlamina gelir.
Bu da insanligin yararina olan bir seydir. Allah, kullarinin yararina olan ve kolay seyleri

onlar i¢in murad eder.®” Buradan neshin aklen caiz oldugu goriisiine varilabilir.%®

Diger taraftan insanlarin ilahi hiikiimleri rahatlikla uygulayabilmeleri igin, o ilahi

hiikiimlerin insanlarin iginde bulunduklar1 hal ve kosullara uygun olmalar1 gerekir. Aksi

% Bakara 2/185. Bu Ayetin Ramazan orucu baglaminda hukuki bir hilkmii igermesi, yukarida beyan
edildigi tizere fikhi konularda Allah’in kullarina kolay olani murad ettiginin en giizel drnegini teskil eder.
98 ziirkani, Kur’an Ilimleri Mendhilu’I-Irfan Terciimesi, 2/269; Ibnu’l-Cevzi, Nevasihu’I-Kur’an, 112.
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taktirde o ilahi hiikiimleri uygulayamazlar. Bu agidan bakildiginda da nesh aklen

caizdir.
1.7.1.2. Nakli deliller

Kur’an’da neshin vuku’ buldugunu kabul eden alimler, Kur’an’dan bazi ayetleri

delil getirerek goriislerini ispatlamaya ¢alismislardir.
Neshin varhgm kabul edenler bashca su ii¢ ayeti delil olarak one siirerler:*°

1. Bakara Siiresi, 2/106. ayet:
s o e B e G 2 o B d il e el

“Biz bir dyetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldirir veya onu unutturursak, mutlaka

’

daha iyisini veya benzerini getiririz. Bilmez misin ki Allah her seye kadirdir.’

2. Nabhl Siiresi 16/101. ayet:
Oytlag ¥ T o ks 31 6 053 G et g Bl 0 & B 5

“Biz bir dyetin yerine baska bir dyeti getirdigimiz zaman -ki Allah, neyi
indirecegini ¢ok iyi bilir- ‘Sen ancak bir iftiracisin’ dediler. Hayir; onlarin ¢ogu

bilmezler.”

3. Ra’d Siiresi 13/39. ayet:
S By Eg i G b 1

’

“Allah diledigini siler, diledigini de yerinde birakir; ana kitap onun katindadir.’

Neshin Kur’an’da meydana geldigini savunan alimler ayetlerin ifade ettikleri
mananin neshin meydana geldigine delalet ettigini soylemislerdir.’® Ayetlerin neshe

delaletini ileride inceleyecegiz.

Zirkani ilahi hikmete uygun olarak ayetlerin hiikiimlerinde degiskenlik
olabilecegini savunarak su ayetinde neshin olduguna delil gosterilebilecegini

sOylemistir:

9 Ziihri, en-Ndsih ve’l Mens.uh, 54; Sellam, en-Ndsih ve’lI-Mensiih fi’l-Kur’dn, 70-71.
100 Mekki b. Ebi Talib, el-Izah Ii ndsihi’l-Kur’dn ve Mensihi, 60-61; Ibnu’l-Cevzi, Nevasihu I-Kur'dn,
119-126.
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Nisa 4/160. ayet:
B0 Jo 2 ol A ST o 1 G 80 ol o ol

“Yahudilerin yaptiklar: zuliim ve bir¢ok kimseyi Allah yolundan alikoymalart,
kendilerine yasaklanmis oldugu halde faiz almalari, insanlarin mallarint haksiz yere
yvemeleri sebebiyle onceden kendilerine helal kilinmis temiz ve hos seyleri onlara haram
kildik.” Bu ayette yiice Allah’in daha dncesinden helal kildig1 hiikiimlerin simdi haram

kilindigm bildirerek Kur’an’da neshin oldugunun delilidir.1%

Bunlarin yaninda gegmis alimler Kur’an’da neshin meydana geldigi konusunda

icma etmislerdir. Kur’an’da mensth birgok ayet oldugunu sdylemislerdir.%?
Sahabenin ise neshin olduguna dair rivayetleri sunlardir:

Bakara 2/269. ayette: “Kime hikmet verilirse ¢okca haywr verilmistir.”
buyrulmustur. Bu Ayetin agiklamasinda ibn Abbas (6. 687) Kur’an’i tanimak nasih-
menstih, muhkem-miitesabih, haram kilinan-haram kilinani tanimaktir, diyerek neshin
varligina isaret etmistir.1%® Sahabeden gelen baska rivayetlerde de Kur’an’mn nasihini ve
mensthunu bilen kiginin dogru fetva verebilecegine dair nakledilen rivayetler neshin

Kur’an’da olduguna isaret etmistir.*%4

Hz. Ali, insanlara fetva veren bir adama Kur’an’da nesh edilen ve nesh eden
hiikiimleri biliyor musun? diye sormus, adam ‘bilmiyorum’ deyince, Hz. Ali hem
kendini hem seni dinleyenleri heldk ettin. Mescidimizden uzaklas ve bir daha buraya
vaaz vermek i¢in gelme demistir. Tiim bu sahabeden gelen rivayetler de Kur’an’da

neshin oldugunun delilleridir.1%°

101 Ziirkand, Kur’an Ilimleri Mendhilu’I-Irfan Terciimesi, 2/273.

102 7iirkani, Kur’an Ilimleri Mendhilu’I-Irfan Terciimesi, 2/274; Muhsin Demirci, Tefsir Usilii (Istanbul:
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 2015), 232; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usilii (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2015), 123; Mesut Okumus vd., Tefsir, ed. Mehmet Akif Kog¢ (Ankara: Grafiker, 2012),
336; Polat vd., Kur’dan Ilimleri ve Tefsir Tarihi, 302; Simsek, Kur'dn’in Anlasiimasinda Iki Mesele, 86-
87.

103 Ozdes, Kur’dn ve Nesh Problemi, 13-14.

104 Ozdes, Kur’dn ve Nesh Problemi, 14.

105 Ozdes, Kur’an ve Nesh Problemi, 13-15; Ziihri, en-Ndsih ve’l Mensuh, 50; Sellam, en-Ndsih ve’l-
Mensiih fi’l-Kur’an, 90; Nehhas, en-Nasih ve’l-Mensiih fi kitabillahi azze ve celle, 1/123-126; Endelusi,
en-Nasih ve’ I-Mensiih, 5-6; Ibnu’1-Cevzi, Nevasihu I-Kur’dn, 149-156.
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1.7.2. Neshin Varh@im Reddedenlerin Delilleri

Neshin Kur’an’da vuku’u konusunda tartigmalarin temel ekseni, nesh ile ilgili
ayetin farkli yorumlanmasina dayanmaktadir. Nesh konusunda tartigmalarin
baslamasina sebep olan Mutezile alimi EbG Miislim el-Isfehani’dir. Hemen basta
sdylemek gerekirse, Ebli Miislim el-Isfehani neshi tiimden reddetmemektedir. O neshe
farkli bir yorum getirerek, Kur’an’in, dnceki kutsal kitaplarda bulunan hiikiimleri
timden ortadan kaldirmasi, izdle etmesi olarak anlamaktadir. Nesh olarak
degerlendirilen Ayetleri tahsis veya te’kid olarak aciklamaktadir.'® Cagimizda ise
benzer bir goriisii Muhammed Esed ileri siirmiistiir. O da Ebt Miislim el-isfehani gibi,
Bakara Stresi 2/106. ayette gecen ‘ayet’ kelimesinin ‘mesaj’ anlaminda, kendi baglami
icerisinde, Kur’an’in 6nceki Yahudi ve Hristiyanlarin ellerinde bulunan Tevrat ve
Incil’de yer alan fikhi hiikiimleri ortadan kaldirdig1 goriisiinii ileri siirmektedir.'%’

Kur’an’da neshin olmadigini savunan alimlerin bu konu hakkindaki gerekgeleri

sunlardir':

1. Nesh aklen caizdir ancak Kur’an’da bulunmamaktadir.

2. Nesh, tefsir ilminin bir konusu oldugundan inang¢ esaslariyla ilgili bir mesele

degildir. Bu sebeple inkar1 kisiyi imandan ¢ikarmaz.

3. Nesh, Kur’an ayetleri arasinda degil Tevrat, Incil gibi dnceki ilahi kitaplarin

ser’1 hiiklimlerinin kaldirilmastyla ilgili bir olaydir.

4. Kur’an’da “Bu ayet su ayeti neshetmistir.” diye bir agiklama olmadigindan bu

tiir iddialar yorumdan ibarettir.

5. Nesh iddiasin1 kabul eden alimler nasih ayetin, menstih ayetten sonra gelmesi
gerektigini  iddia  etselerde  bu  iddidlarm1 kesin  bir  sekilde
destekleyememektedirler. Mensiih olarak kabul edilen iddet ayeti Bakara 2/240.
ayet nasih oldugu kabul edilen 2/234. ayetten once inmistir. Yine ayni sekilde

Ahzab Stresi 33/50. ayette: “Ey Peygamber! Eslerini sana helal kildik...” ayeti

16 Ziirkani, Kur’dn Ilimleri Mendhilu’I-Irfan Terciimesi, 2/289; Oztiirk, Kur’dn ' Mu tezili Yorumu Ebii
Miislim el-Isfehdni Ornegi, 151.

107 Esed, Niiziil Sirasina Gore Kur’an Mesaji Meal-Tefsir, 998.

18 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 125-126.
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onceden indirilen Ahzab Stresi 33/52. ayette sOyle buyrularak nesh edilmistir:

“Bundan sonra sana baska kadinlar helal degildir.”

6. Hz. Peygamberin bir ayetin nesh edildiginin agik¢a bildirildigi tizerinde ittifak

saglanmis bir rivayet yoktur.

7. Neshi kabul eden alimlerin hangi ayetlerin nasih ve mensth oldugu konusunda

ve sayilari ile ilgili ittifak yoktur.

8. Neshi kabul eden haber igerikli ifadelerin bile nesh edilebilecegini belirtirken,

neshin sadece ahkamla sinirlt oldugunu iddia ederler. Bu tutarsiz bir durumdur.

9. Ahad haber ile gelen rivayetlerle Kur’an’it Kerim’in ayetlerinin nesh edildigi

sOylenemez.

10. Kur’an, vahyedildigi giinden bu yana hi¢bir degisiklige ugramadan giintimiize
kadar gelmistir. Ancak neshin varligint kanitlayan giiclii ve kesin deliller ileri

stiriilememistir.
1.8. EBU MUSLIM EL-iSFEHANI’NiN NESH MESELESINE YAKLASIMI

Bu baslik altinda, klasik donemde neshin olmadigina dair goriisleri savunan Eba
Miislim el-Isfehani’nin fikirlerine odaklanacagiz. Onun goriisleri, hem yasadig1
donemde tartigmalara yol agmis hem de sonraki miifessirlerin anlayislarini etkilemistir.
Isfehani neshi tamamen reddetmemektedir. Neshin aklen varhigin1 kabul etmis, ancak
seran cevazi hiikmiinii Kur’an’in kendinden &nceki Tevrat ve Incil gibi kutsal kitaplarin
hiikmiinii nesh etmesiyle smirli tutmustur.!® Isfehani, neshi kabul edenlerin delil olarak
sunduklar1 Bakara 2/106, Nahl 16/101, Ra’d 13/39. ayetler hakkinda bu ayetlerde ilk
olarak neshten kasit Kur’dn’in Tevrat ve Incil’deki onceki ser’i hiikiimlerinin
kaldirtlmasi oldugu sonucuna varmistir. Ona gore, Yiice Allah bu hiikiimler yerine
baska hiikiimler koymustur. Ornegin, Tevrat’taki cumartesi giinii yasagini kaldirilmasi;
Yahudilerin yoneldigi Kiblenin Kur’an’daki emirle Kabe’ye yonelinmesi emredilerek
kaldirilmas1 gibi hususlarla sabittir. Ikinci olarak neshten kasit ayetlerin korundugu

levh-i mahfuzdan diger kitaplara aktarilmasi yani kopyalamasi anlamindadir.*1°

109 Oztiirk, Kur'dan’in Mu 'tezili Yorumu Ebii Miislim el-Isfehdni Ornegi, 151.
110 Razi, Mefatihu l-gayb, 1/225.
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Isfehani &nceleri cumhurun ittifakla kabul ettigi Kur’an’daki nesh kavramini

tahsis anlamiyla sinirl tutmustur. !

Isfehani’nin, Fussilet Stresi 41/42. ayet hakkinda yapmis oldugu yorum, neshin

Kur’an’da mevcut olmadigina dair ortaya koydugu baska bir delildir:

Isfehani, Fussilet Stresi 41/42. ayetindeki “O (Kur’dn)'a oniinden de ardindan da
batil gelemez.” ifadesini, Kur’an'in hiikkiimlerinin hicbir sekilde iptal edilemeyecegini
vurgulayan bir delil olarak yorumlar. Ona gore, eger nesh Kur’an’da gecerli bir durum
olsaydi, Kur’an’a batil bir durum sizmig olurdu. Nesh islemi, bir hiikkmiin gecersiz

kilimasim igerdigi igin, bu Ayetle bagdasmaz.'?

Bu yorumu desteklemek igin, isfehani su iddialarda bulunur:!*

1. Kur’an hiikiimleri ebedidir: Her bir ayet, hikmet geregi yerini korur ve higbir

hiikiim iptal edilmez.

2. Nesh, Kur’an’a yonelik bir eksiklik iddiasi tasir: Eger nesh olgusu kabul edilirse,

Kur’an’n biitiinliigli ve milkemmelligi zedelenmis olur.

3. Batil, neshi de kapsar: Ayette gecen ‘batil’ kelimesi, hiikiimsiiz kilinmis

hiikiimleri de igerir ve Kur’an'da bdyle bir durum s6z konusu olamaz.

Ziirkani, EbG Miislim’in Fussilet Stresi 41/42. ayetiyle ilgili yorumunun yanlis
oldugunu belirterek, bu goriisii birka¢ durumla elestirir. Ik olarak, Ziirkani’ye gore,
eger ‘batl’ kelimesi, Kur’an’da metni kalmasina ragmen hiikkmii uygulanmayan yani
mensth anlaminda olsaydi, bu durum yalnizca neshin bir tiiriinii reddederdi. Bu tiir,
“Tilaveti Baki, Hiilkmii Mensth” seklindeki neshtir. Ancak ayette bu nesh tiiriinden
baska neshin “Tilavet ve Hiikkmiin Birlikte Neshi” veya “Hiikmii Baki Olup Tilavetin
Neshi” gibi diger tiirlerini de ele almasi gerekirdi. Isfehani’nin bu yorumu, neshin

sadece belirli bir tiiriinii kapsamina aldigindan eksik bir bakis agisidir.**

Ikinci olarak, Ziirkani’ye gére ‘batil” kelimesi, ‘hak’ kelimesinin karsitidir ve nesh

de bir hakikattir. Ayetin esas anlami, Kur’an’in akide ve hiikiimlerinin hikmete,

W ziirkani, Kur’dn Himleri Mendhilu’I-Irfan Terciimesi, 2/289.

112 Eahreddin Razi, Mefdtihu I-Gayb (Beyrat: Daru’l-Fikr, 2005), 9/120.
113 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 9/120.

14 ziirkand, Kur’an Ilimleri Mendhilu’I-Irfan Terciimesi, 2/289.
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haberlerinin ise ger¢ege uygun oldugu, lafizlarinin da degisim ve tahriften
korundugudur. Hicr 15/19. ayet “Kur’dn’t kesinlikle biz indirdik ve onu biz

koruyacagiz” s6zii de Kur’an’m korunmuslugunu vurgulamaktadir.**®

Ucgiincii olarak, Ziirkani, Isfehani’nin Allah’in sectigi lafz1 farkli bir sekilde
yorumlamasimi “Allah’a karsi saygisizlik” olarak degerlendirir. “Biz bir dyeti nesh
edersek veya unutturursak, ondan daha iyisini ya da benzerini getiririz” ayetiyle kendi
goriisiinii savunmaya calismasini elestirir ve bunun ilahi hikmetle bagdasmadigini

belirtir.116

Mustafa Zeyd de ‘batil’ kelimesinin ‘mensth’ anlaminda tefsir edilmesini
elestirerek, Isfehani’nin goriisine karst ¢ikar. Ona gore, mensih olan her sey
uygulanmasi caiz olmayan bir yapida degildir. Menstihlar arasinda, haram olanlarin
helal oldugu veya mubah olanlarin haram hale geldigi durumlar bulunmaktadir. Ayrica
mensih ayetlerin lafizlar1 hala ibadet i¢in okunmaktadir. Bu durum, Allah’in kullarina

batil olan bir seyle ibadet etmeyi teklif etmeyecegini agik¢a gostermektedir. '’

Sonug olarak, Ebi Miislim el-Isfehani, Kur’an’da neshin varligini reddetmese de
bunu sadece Onceki kutsal kitaplarin hiikiimlerinin nesh edilmesiyle sinirli tutmus ve
Kur’an’daki ayetlerin nesh yoluyla hiikiimlerinin iptal edilmesi anlayigin1 kabul
etmemigtir. Fussilet Saresi 41/42. ayetini bu iddiasin1 desteklemek igin kullanarak,
neshin Kur’an hiikiimlerine aykir1 oldugunu savunmustur. Ancak Ziirkani ve Mustafa
Zeyd gibi alimler, onun bu yorumlarimi elestirmis; 6zellikle ‘batil’ kelimesinin menstih
anlaminda kullanilmasinin yanlis oldugunu ve neshin Kur’an’in biitlinliigline zarar
vermeyecegini ifade etmislerdir. Bu tartismalar, Isfehani’nin yaklasiminin sadece

doneminde degil, sonraki nesillerde de ciddi bir etkisi oldugunu gostermektedir.
1.9. KUR’AN VE SUNNETIN BIRBIRINI NESHI

Islam’da nesh meselesine konu olan nasih ve mensih ayetlerin dinin temel
kaynaklar1 Kur’an ve Siinnette yer almasindan dolayr nesh dort kisma ayrilmistir.

Bunlar:118

‘A b

Kur’an’in Kur’an’la neshi

15 ziirkani, Kur 'dn Himleri Mendhilu’I-Irfan Terciimesi, 2/290.

16 ziirkand, Kur’an Ilimleri Mendhilu’I-Irfan Terciimesi, 2/290-291.
117 Zeyd, en-Nesh fi'I-Kur’ani’l-Kerim, 1987, 1/255-257.

U8 ziirkand, Kur’an Ilimleri Mendhilu’I-Irfan Terciimesi, 2/330.
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Stinnet’in Siinnetle neshi
Kur’an’in Siinnetle neshi
Stinnet’in Kur’an’la neshi
1.9.1. Kur’an’in Kur’an’la Neshi

Yiice Allah’in Kur’an’daki bir ayetinin hitkmiiniin kendisinden sonra gelen bagka
bir ayetle kaldirilmasidir. Neshi kabul eden miifessirler neshin bu tiiriinii ittifakla kabul
etmislerdir.’'® Bakara 2/106. ayeti delil gostererek Allah’m kitabr Kur’an’dan kendisine

denk baska sey diisiiniilemez dediler.1?

Neshin bu tiirtine Miicadele Stresi 58/12. ayette Hz. Peygamberle konugma
oncesi sadaka emrinin bir sonraki ayetle nesh edilmesi!? ile Enfal Stresi 8/65. yette
sabirll yirmi kisinin iki yiiz kisiyi, sabirli yiiz Miisliimanin ise bin kafiri yenecegi
belirtildikten sonra hemen sonraki ayette sabirli yiiz Misliimanin iki yiiz kafiri, sabirli
bin Miisliimanin ise iki bin kafiri yenebileceginin bildirilmesi ile bire on olan oran bire

iki olarak nesh edilmesini 6rnek verebiliriz.%2

Imam Safii neshin bu tiiriiniin hikmetini Yiice Allah’in kullar1 iizerindeki zorlugu

hafifletmesi ve nimetlerini artirmasi seklinde belirtmistir.!>
1.9.2. Siinnet’in Siinnetle Neshi

Hz. Peygamber’in bir siinnetinin daha sonraki bagka bir siinneti ile kaldirilmasidir.
Miitevatir haberin miitevatir haber ile, ahad haberin ahad haber ile, ahad haberin
miitevatir haberle hiikmiiniin kaldirilmas1 konusunda neshin olabilecegi konusunda
cumhur ittifak halindedir.’* Ancak miitevatir haberin ahad haber ile neshi konusunda
alimler ihtilaf etmislerdir. Cumhur tarafindan kabul gormeyen bu goriis Zahiriler

tarafindan kabul gormiistiir.?°

Stinnet’in Siinnetle neshi konusunda iki 6rnek verilebilir. Birincisi, Fatima bint

Kays’in kissasidir. Fatima bint Kays, kocasinin kendisini kesin bir sekilde bosadigini ve

119 Mekki b. Ebi Talib, el-Izah li ndsihi’l-Kur’an ve Mensithi, 77; Tonu’1-Cevzi, Nevasihu 'I-Kur’dn, 139.
120 Zerkesi, el-Burhan fi Uliimi’l-Kur’dn, 348.

121 7iihri, en-Ndsih ve’l Mensuh, 85-86; Sellam, en-Ndsih ve’I-Mensiih fi’I-Kur’dn, 344-345; Endelusi, en-
Nasih ve’l-Mensiih, 59.

122 Safil, er-Risdle, 85; Ziihri, en-Ndsih ve’l Mensuh, 73-74; Endelusi, en-Ndsih ve 'l-Mensiih, 39.

123 Safil, er-Risdle, 65.

124 Mekki b. Ebi Talib, el-Izah Ii ndsihi’I-Kur’dn ve Mensiihi, 80.

125 ziirkand, Kur’an Ilimleri Mendhilu’I-Irfan Terciimesi, 2/347.
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Peygamber’in kendisine iddet siiresince nafaka ve mesken hakki tanimadigini
bildirmistir.!® Ancak Hz. Omer, bu haberi kabul etmeyerek, kadinlarmn bosanma
sonrasinda mesken hakkina sahip olduklarini ve Fatima’nin rivayetinin bu genel hiikkmii
degistiremeyecegini ifade etmistir. Cumhur alimleri bu durumu delil olarak kabul etmis
ve miitevatir siinnetin haber-i vahid ile neshedilemeyecegi goriisiinii savunmuslardir.
Ziirkani de bu goriisii destekleyerek miitevatir siinnetin kesinlik ifade ettigini, haber-i
vahidin ise zanni bilgi icerdigini belirtmistir. Buna karsin Ehl-i Zahir mezhebi,
Peygamber’in siinnetinin a¢ik beyaninin her durumda baglayici oldugunu ve haber-i

vahid ile de miitevatir siinnetin neshedilebilecegini savunmustur.*?’

Ikinci 6rnek ise Kible degisikligi ile ilgilidir. Miisliimanlar baslangigta Beyt-i
Makdis’e yonelerek namaz kilarken, bir sahabi, Kiblenin Kabe’ye gevrildigini haber
vermis ve Kuba Mescidi'nde namaz kilanlar bu habere dayanarak Kiblelerini aninda
Kabe’ye ¢evirmiglerdir. Bu durum, bazi alimler tarafindan haber-i vahidin miitevatir bir
hiikmii neshettigi seklinde degerlendirilmistir. Ancak Cumhur, bu olayda haberin
kesinlik ifade eden karinelerle desteklendigini ve Kible degisikligi konusunun zaten
vahyin inmesini bekleyen bir durum oldugunu belirtmistir. Ziirkani de bu goriisii
benimseyerek, bu olayin haber-i vahidin miitevatir siinneti neshettigine delil teskil
etmeyecegini savunmustur. Ehl-i Zahir ise bu olaym haber-i vahidin miitevatir bir

hiikmii neshedebilecegine agik bir 6rnek oldugunu ileri siirmiistiir.*?®

1.9.3. Kur’an’in Siinnetle Neshi

Kur’an’da yer alan bir Aayetin hikmiinin Hz. Peygamberin siinnetiyle
kaldirilmasidir. Bu konuda Islam alimleri ihtilaf etmislerdir. Bir kistm alim Kur’an ile
stinnetin ayn1 kaynaktan geldigini belirterek kabul ederken, bir kisim alimler ise
Kur’an’in Allah lafz: siinnetin ise beser lafz1 oldugu dolayisiyla yanilma payinin olmasi
durumundan &tiirti reddetmislerdir. Peygamberin siinneti yiice Allah’tan bir vahiydir
diyerek Kur’an’i, Siinnet’in nesh edebilecegi goriisiinde olanlar igerisinde Es’ari ve

Mutezile kelamcilarinin da bulundugu cumhurdur. Imam Safii neshin bu tiiriinii

reddederek ‘Er-Riséle’ adli eserinde detayli agiklamalar yapmistir:

126 Buhari, Sahihi Bu.hdrf Terciime ve Selfhi, 2009, 4/436-439.
127 Ziirkani, Kur’an I.Zimleri Mendhilu ’l-I.rfdn Terciimesi, 2/347-348.
128 7iirkani, Kur’an Ilimleri Mendhilu’I-Irfan Terciimesi, 2/349-350.
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Imam Safii, Yunus Sdresi 10/15. ayeti delil gostererek Hz. Peygamber’in vahye
tam olarak uydugunu kendisinin degistiremeyecegini sdylemistir. Kur’an’i ancak
Allah’in nesh edecegini bildirmistir. Safii’ye gére Hz. Peygamberin siinnetinin gorevi
vahyi insanlara agiklamak ve vahyin uygulanmasi noktasinda ornek olmaktir. Hz.
Peygamber Kur’an’in hiikiimlerini agiklayabilir, detaylandirabilir veya istisna edebilir.
Ancak Siinnet Kur’an’1 nesh edemez.'?® imam Safii’nin bu goriisii Siinnetin agiklayici

roliinii belirterek, Kur’an’in istiinliigiinii savunur.

Ziirkani, ‘Menahilu’l Irfin’ adli eserinde Imam Safii’nin bu goriisiine yer vererek
ona Siinnet’in de Allah’in bir vahyi oldugunu Necm Siresi 53/3-4. ayetlerde “O, hevd
ve arzuya gore konugmaz...” ayeti ile Stinnet’in de vahiy kapsami oldugunu sdyleyerek

cevap vermistir.**°

Zerkesi ‘El-Burhan’ adli eserinde Siinnet’in  Kur’an’t neshedebilecegini
sOyleyerek Bakara 2/180. ayette ana-baba ve yakinlara vasiyetin emredildigi ayetinin
Hz. Peygamber’in “Mirasciya vasiyet yoktur.”*3! hadisiyle nesh edildigini sdyleyerek

karsilik vermistir.**?

Genel bir degerlendirme yapmamiz gerekirse Siinnet’in Kur’an’1 neshi konusunda
cumhur tarafindan kabul gérse de Imam Safii’nin Kur’an’i ancak Kur’an nesheder
Stinnet agiklayici bir konumdadir goriisii kendisinden sonra bilhassa modern donemde
dikkat ¢ekerek azimsanmayacak sayida savunuculart olmustur. Ornegin, Muhammed
Abduh, Stinnet’in Kur’an’i nesh edemeyecegi goriisiinii savunarak, Kur’an’in tevatiir
yoluyla nakledildigini ve kesin bilgi ifade ettigini vurgulamistir. Ona gore, hadisler
hatta miitevatir olanlar bile Kur’an’in hilkkmiinii kaldirma yetkisine sahip degildir.
Ciinkii hadislerin bir kismi1 Hz. Peygamber’in ictihatlarina dayanabilir ve igtihatta
yanilma ihtimali bulunabilir. Ayrica, ahad hadisler zanni delil kabul edildiginden,
kesinlik ifade eden Kur’an ayetlerini neshetmeleri miimkiin degildir. Bu nedenle
Abduh, Siinnet’in Kur’an’t neshettigini iddia edenlerin goriislerini kabul etmemis ve
hadislerin ancak Kur’an’in hiikiimlerini agiklayici ve detaylandirict bir rol

A b

oynayabilecegini savunmustur.’** Muhammed Esed de aym sekilde Siinnet’in Kur’an’i

129 Safif, er-Risdle, 66-69; Abduh vd., Tefsiru 'I-Kur 'dani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2/208.
180 Ziirkani, Kur 'dn Hlimleri Mendhilu’I-Irfan Terciimesi, 2/331-342.

131 Buhari, Sahihi Buhdri Terciime ve Serhi, 2009, 4/370-371.

1382 Zerkesi, el-Burhdn fi Ullimi’I-Kur’dn, 349.

133 Abduh vd., Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2/208-209.
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neshedemeyecegini savunarak, Kur’an’in hiikiimlerinin ancak yine Kur’an tarafindan
yirtirliikkten kaldirilabilecegini belirtmistir. Ona gore, Siinnet Kur’an’1 agiklayict bir rol
istlenir ancak onun hiikkmiinii iptal edemez. Esed, nesh doktrininin baz1 eski
miifessirlerin  Kur’an ayetleri arasindaki iligkileri dogru kavrayamamasindan
kaynaklandigini ileri siirer. Ayrica, Kur’an’in herhangi bir ayetinin nesh edildigini
bildiren sahih bir hadis bulunmadigini vurgulayarak, bu goriisiin keyfi yorumlara
dayandigini ifade eder. Bu nedenle, Siinnet’in Kur’an’1 neshettigi iddiasini kabul etmez

ve Kur’an’n biitiinliigiinii korumasi gerektigini savunur.34

1.9.4. Siinnet’in Kur’an’la Neshi

Hz. Peygamberin stinnetinin hitkkmiiniin Kur’an tarafindan kaldirilmasidir. Alimler
bu konuda ihtilaflidir. Cumhur alimleri tarafindan bu nesh tiirii kabul edilmistir ancak
imam Safii tarafindan caiz goriilmemektedir.’*® Bu konuya namazin Hz. Peygamberin
ictihadiyla Beyt-i Makdis’e dogru kilinirken Bakara 2/144: “Biz senin, yiiziinii goge
dogru ¢evirdigini elbette gériiyoruz. Iste simdi kesin olarak seni memnun olacagin
Kibleye dondiiriiyoruz. Artik yiiziinii Mescid-i Haram tarafina cevir, nerede olursaniz
olun yiiziiniizii o yone ¢evirin.” ayeti ile neshedilip Kébe’ye yonelmenin emredilmesi

ornek olarak verilebilir.13®

Bagska bir 6rnek olarak Ramazan ayinda orug tutan kisilerin geceleri yemek, igmek
ve cinsel iligkiye girmeleri yasaklandigi halde, Bakara Stresi 2/187: “Orug¢ gecesinde
kadinlarimizla birlesmek size helal kilindi. Onlar sizin icin elbisedir, siz de onlar i¢cin
elbisesiniz. Sizin kendinizi sikintiya sokmakta oldugunuzu Allah bilmis, tévbenizi kabul
etmis ve sizi bagiglamistir. Simdi artik onlarla birlesin ve Allah’in sizin i¢in yazdigini
isteyin. Fecrin beyaz ipi siyah ipinden sizin i¢in ayirt edilir hale gelinceye kadar yiyin
icin, sonra orucu geceye kadar tamamlayin. Mescidlerde ibadete ¢ekilmisken kadinlarla
cinsel iligkide bulunmaywmn. Bunlar Allah’in koydugu simirlardir; sakin bu sinirlara

vaklasmayn. Allah ayetlerini insanlar i¢in iste boyle agiklar. Umulur ki sakimirlar.”

134 Bsed, Niiziil Sirasina Gore Kur’an Mesaji Meal-Tefsir, 998.

135 Safil, er-Risdle, 68; Ziirkani, Kur'dan llimleri Mendhilu’I-Irfan Terciimesi, 2/343.

186 7ziirkani, Kur’dn Ilimleri Mendhilu’l-Irfan Terciimesi, 2/343; Mustafa Zeyd, en-Nesh fi’l-Kur’dni’l-
Kerim (Kahire: Daru’l-Vefai littabadti ve’n-nesri ve’t-tevzi’, 1987), 2/806; Muhasibi, Akil ve Kur’dn'i
Anlamak El-Akl ve Fehmu’I-Kur’dn, 393-394; Mekki b. Ebi Talib, el-Izah li ndsihi’I-Kur’dn ve Mensiihi,
131-132.
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ayet ile bu yasak kaldirilmistir’®’. Yine Hudeybiye Antlasmasi'ndaki bir hiikiim de
ayetle neshedilmistir. Antlasmaya gore, bir Miisliman Mekke'den Medine'ye gog
ederse, geri gonderilecekti. Ancak, bu hiikiim Miimtehine Stresi 60/10: “Ey iman
edenler! Miimin kadinlar gé¢ ederek size geldiklerinde onlarin imanlarim Allah daha
iyi bilmekle beraber siz onlart sinayin. Eger miimin olduklarini anlarsaniz, onlart
kdfirlere iade etmeyin. Bunlar onlara helal degildir, onlar da bunlara heldl olmaz.”

ayeti ile neshedilmistir. 1%
1.10.
1.11. NESHE DELIL KABUL EDIiLEN AYETLERIN INCELENMESI

Bu baslik altinda cumhurun neshe delil gosterdigi ayetlerin kavram incelemesi ve
sebeb-i niizdlleri tizerinde durulacaktir. S6z konusu ayetlerdeki bu incelemeler nesh

konusunun anlagilmasi ve yerine oturtulmasi yoniinden énemlidir.
1.10.1. Bakara Siiresi 2/106. Ayet

Bu ayetin lafz1 ve meali soyledir:
58 s 0 e d BTGl s 5 G 2 S i e B
“Biz bir dyetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldurir veya onu unutturursak, mutlaka
daha iyisini veya benzerini getiririz. Bilmez misin ki Allah her seye kadirdir.” Bu ayet,
neshe dair ¢ok dnemli ii¢ kavrami barindirmakta, nesh ile ilgili biitiin tartismalar da bu

ii¢ kelimeye verilen anlamlar etrafinda donmektedir. Ayette gegen neshe delil gosterilen

kavramlar sunlardir: ayet, nesh, insa.
Simdi bu ii¢ kavram {izerinde duralim:
1.10.1.1. Ayet

Sozlikte ‘alamet, isaret, mucize, ibret’ gibi anlamlara gelen ‘ayet’ kelimesi,
Kur’an’da hem sarelerin yapi taslar1 olan boliimleri hem de evrendeki diizen ve

mucizeler anlaminda kullanilmistir.*%

137 Muhasibi, Akil ve Kur’an’t Anlamak EI-Akl ve Fehmu’I-Kur’dn, 394; Nehhas, en-Ndsih ve 'l-Mensiih fi
kitabillahi azze ve celle, 1/490-491; Endelusi, en-Nasih ve’l-Mensiih, 25-26.

188 ziirkani, Kur’an Ilimleri Mendhilu’l-Irfan Terciimesi, 2/343-345; Mekki b. Ebi Talib, el-Izah li
ndsihi’l-Kur’dn ve Mensiihi, 78.

139 sfehani, “Miifredat”, 112; Muhammed Behiy, /nan¢ ve Amelde Kur’dani Kavramlar, gcev. Ali Turgut
(istanbul: Yénelis, 1988), 56.
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Bazi alimlere gore bu ayette ‘ayet’ kelimesi, Kur’an’daki hikiimleri ifade eder.
Bu baglamda, Allah bir hitkkmii kaldirarak yerine daha hayirli veya benzer bir hiikiim
getirmistir.'*® Ornegin, ickiyle ilgili ayetlerin tedrici olarak indirilmesi buna &rnektir.
Diger bir grup ise ‘ayet’ kelimesini, ilahi mesajlarin tiimiine isaret eden genel bir terim
olarak yorumlar. Bu goriise gore nesh, sadece Kur’an’la sinirli olmayip Onceki
peygamberlere indirilen vahiylerin hiikiimlerini de kapsamaktadir.!*! Bunun yaninda
baz1 miifessirler, ayetteki ‘ayet’ kelimesinin mucize ve delil anlaminda kullanildigini
ifade etmis, Allah’in ge¢mis peygamberlere verdigi mucizeleri kaldirarak Hz.

Muhammed’e Kur’an mucizesini indirdigini savunmuslardir.142

Muhammed el-Behiy, bu kelimenin ilahi mesajlar1 temsil ettigini ve nesh olayinin,
tiim vahiy siirecini kapsayacak sekilde anlasilmasi gerektigini ileri slirer. Ona gore
Kur’an, onceki peygamberlerin mucizelerini neshederek ilahi iradenin en st delili
olmustur. Ancak Behiy’in bu yorumu, diger miifessirler tarafindan elestirilmis ve

zorlama bir yaklagim olarak degerlendirilmistir.43
1.10.1.2. Nesh ve insa

Bakara Stresi’nin 2/106. ayetinde gecen ‘mé nensah min ayetin’ ifadesi, neshin
liigavi anlamiyla uyumlu olarak ‘izéle etmek, yok etmek, gidermek’ gibi anlamlar tasir.
Bu anlam, ayetin iislubu ile giiclendirilmistir. Ayette ‘Biz hangi ayeti neshedersek’
ifadesiyle, Allah’in eski bir ayeti iptal ettiinde ya da unutturdugunda, ondan daha
hayirlisin1 veya benzerini getirecegi belirtilir. Bu da neshin yalnizca bir iptal anlanu
tasimadigini, ayn1 zamanda eski hiikiimler yerine yenilerinin gelmesi anlamina geldigini
gosterir. Ayrica, burada gegen ‘niinsiha (unutturursak)’ ifadesi de bir seyin zamanla
ortadan kalkip unutulmasi siirecine isaret eder. Ayette ‘neshedersek’ ve ‘unutturursak’
ifadelerinin arka arkaya kullanilmasi, neshin sadece hukuki bir iptal degil, zamanla
ortadan kalkma ve yenilenme siireci olarak da anlasilmas1 gerektigini vurgular. Neshin,
yalnizca hukuki hiikiimlerle siirli olmadigi, vahyin tiim konularii kapsayan bir siire¢

oldugu anlasilmaktadir. Bu baglamda, nesh ve unutturma kavramlari, Allah’in

140 RAZA, Mefatihu I-gayb, 1/222.

141 Esed, MNiiziil Swrasina Gore Kur’dn Mesaji Medl-Tefsir, 998-999; Abduh vd., Tefsiru’l-Kur’ani’l-
Hakim Tefsiru’l Mendr, 2/207; Simsek, Kur’an’in Anlasiimasinda Iki Mesele, 75.

142 Ozdes, Kur’an ve Nesh Problemi, 102-105.

143 Ozdes, Kur’an ve Nesh Problemi, 106.

42



hikmetine uygun olarak vahyin evrimini ifade eder ve hukuki degil, daha genis bir

anlam tagtyan bir degisim siirecini anlatir.**
1.10.1.3. Ayetin Sebeb-i Niizilii:

Kurtubi, Bakara 2/106 ve Nahl 16/101. ayetlerinin niizQl sebebini, Yahudilerin
Kiblenin degistirilmesi sonrast Miisliimanlarin Kabe'ye yonelmelerini kiskanarak
Islam'a yonelik elestiriler yapmalarina dayandirmaktadir. Bu elestirilerde, “Muhammed
ashabina dnce bir sey emrediyor, sonra yasakliyor. Bu nedenle Kur'an onun tarafindan
uydurulmus ve icinde ¢eligki vardir” seklinde bir sdylem ileri siiriilmiistiir. Buna
karsilik, Yiice Allah bu ayetleri indirerek, dini hiikiimler ve emirlerdeki degisikliklerin

uzlastirilamayacak bir farklilik degil, ilahi hikmet geregi oldugunu agiklamistir.*®

Razi, Bakara 2/106 ayetinin, Yahudilerin Islam’a yonelik elestirilerine cevaben
indirildigini belirtmektedir. Yahudiler, Muhammed’in arkadaslarina bir giin bir seyi
emredip daha sonra onu yasakladigin ileri siirerek, bu durumun isldim’in geliskilerle
dolu oldugunun bir gostergesidir seklindeki elestirilerine karsilik olarak, bu ayetin inmis

oldugu vurgulanir.*#®

Seyid Kutub, Bakara 2/106. ayetinin sebeb-i niizGli hakkinda, Yahudilerin
Kiblenin degistirilmesi, Allah’in emir ve yasaklarmin degistirilmesi ya da Tevrat
hiikiimlerinden bazilarinin degistirilmesi gibi konularda, inan¢ temeli iizerinde kusku
uyandirmak amaciyla, emir ve yasaklarin Allah katindan olmadigi, eger dyle olsaydi
nesh edilmeyecegi yoniinde sliphe yaratmaya calistiklarini belirtir. Bu sebeple ayet,

onlarin bu siiphelerine kars1 indirilmistir.*#’

Stileyman Ates, Nahl 16/101. ayet ve Bakara 2/106. ayetleri Kur’an’da bazi
ayetlerin nesh edildigini veya unutturuldugunu agikca ortaya koymaktadir. Ates, ‘nesh’
kavramini “bir seyin hiikmiinii gegersiz kilmak, yerinden kaldirmak veya silmek”
seklinde tanimlamaktadir. Bununla birlikte, neshin Kur’an baglaminda, bir ayetin hem
metni hem de hiikkmiiyle beraber kaldirilmasi anlamina geldigini savunmaktadir. Ates’e
gore, metni hala Kur’an’da bulunan hicbir ayetin hitkmii gegersiz degildir; ¢linkii metni

Kur’an’dan ¢ikarilmis bir ayet diislincesi, Kur’an’in tahrifi anlamima gelir ki bu, ilahi

144 Ozdes, Kur’dn ve Nesh Problemi, 107-108.

145 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 2/260.

16 Razi, Mefétihu l-gayb, 1/221.

147 Seyyid Kutub, f7 Zilali’l-Kurdn, ¢ev. Yakup Cicek vd. (Istanbul: Hikmet, 2001), 1/161-166.
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bir kitabin korunmusluk vasfiyla bagdasmaz. Nesh kavraminin yani sira ‘unutma’ da
Peygamber’in insani Ozelliklerinden biri olarak ele alinmaktadir. Ates, bazi ayetlerin
unutturulduguna dair Nahl 16/101. ve Bakara 2/106. ayetlerinde gecen ifadelerin, bu
durumu agik¢a gosterdigini ifade eder. Aymi sekilde, “Sana okutacagiz ve sen
unutmayacaksin, ancak Allah’in diledigi miistesna” ayeti de (A’la Siresi, 6-7) bu
diistinceyi destekler niteliktedir. Ates’e gore, unutturulan ayetler yerlerine daha iyileri
veya dengini igeren yeni ayetlerin gelmesiyle telafi edilmistir. Dolayisiyla bu durum,

Kur’an’in korunmus olmasi gergegiyle ¢elismez. %

Bakara 2/106. ayetinin siyak ve sibakini inceledigimizde, sirenin Medine
donemine ait toplumsal, kiiltiirel ve inangsal konular1 ele aldig1 goriilmektedir. Strede,
Ehl-i Kitap, 6zellikle Yahudiler ve Hristiyanlarla ilgili agiklamalar yer almakta, {slam’mn
evrensel mesaji ve daveti vurgulanmaktadir. Ehl-i Kitap’mn Islam’a karsi tutumlari,
onlarin kiskanclik ve oOnyargilarla Kur’an’in ilahi kaynagimi sorgulamalarina yol
acmistir. Bu baglamda, nesh konusunun ele alinisi, Kur’an’daki bazi hiikiimlerin farkl
tarihsel ve toplumsal kosullar dogrultusunda degistirilmesinin ilahi hikmete dayandigini

ortaya koymaktadir. Bu, nesh anlayisinin temel dayanaklarindan biri olarak gortiliir.**

Bakara 2/106. ayeti, Yahudilerin Kiblenin degistirilmesi ve bazi ilahi hiikiimlerin
nesh edilmesi iizerinden IslAm’a yonelik siiphe uyandirma gabalarma cevap olarak
inmistir. Ayet, neshin uzlastirilamayacak bir farklilk degil, Allah’in hikmetine dayali
bir tasarruf oldugunu vurgular. Siyak ve sibak incelendiginde, Ehl-i Kitap’in kiskanglik
ve On yargilarla Kur’an’in ilahi kaynagini sorguladigi, ancak neshin insanlik i¢in daha

hayirli ve hikmetli diizenlemeler sundugu goriilmektedir.
1.10.2. Nahl Siresi 16/101. Ayet
Ayetin metni ve anlamu su sekildedir:
d}Al&:Y&ﬂJJj«MW’éH}IUJﬂ G a1 g 31 0% &) Ul 13
“Biz bir ayetin yerine baska bir dyeti getirdigimiz zaman -ki Allah, neyi

indirecegini ¢ok iyi bilir- ‘Sen ancak bir iftiracisin’ dediler. Hayir, onlarin ¢ogu

bilmezler.”

148 Ates, Kur’dn’da Nesh Meselesi, 15.
149 Ozdes, Kur’an ve Nesh Problemi, 139-141.
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Bu ayette neshe delil olarak gosterilmektedir. Ayetin neshe kanit oldugunun delili

ayetteki tebdil kavramidir.
1.10.2.1. Tebdil

Nahl Saresi‘'nin 16/101. ayetinde gegen ‘tebdil’ kavrami, bir seyin yerine baska bir
seyin getirilmesi anlaminda kullanilir. Burada tebdil edilen sey, bir ayetin yerine baska
bir ayetin konmasidir. Ancak bu degisiklik, 6zde bir farklilik degil, daha ¢ok bir
glincelleme veya yenileme anlami tasir. Allah’in ayetleri, zamanla degisen kosullara ve
toplumsal ihtiyaclara gore sekil degistirebilir. Bununla birlikte, bu degisiklikler
ayetlerin Ozlinli etkilemez; sadece digsal faktorlerden kaynaklanan bazi uygulama
farkliliklart olabilir. Ornegin, bir dénem icin gegerli olan bir hiikiim, baska bir donemde
daha uygun bir sekilde ifade edilebilir, ancak mesajin 6ziinde bir degisiklik olmaz. Bu
tebdil stireci, Allah’in rahmetine ve hikmetine dayalidir ve dinin esaslarin1 koruyarak,
toplumlarin degisen sartlarna uyum saglar. Ayette vurgulanan bu anlam, ayetler
arasindaki formel farkliliklarin aslinda bir yenilenme ve evrim siireci olduguna isaret
eder. Bu baglamda, tebdil kavrami, Islim’in evrensel mesajinin farkli zaman ve
mekanlarda en uygun sekilde aktarilmasi igin gerekli olan bir siire¢ olarak

anlasiimalidir. >
1.10.2.2. Ayetin Sebeb-i Niizilii

Taberi, Nahl 16/101. ayetinin ayetlerin nesh edilmesine delalet ettigini belirtir. O,
kafirlerin Hz. Peygamber'e yonelik “Sen Allah hakkinda yalan uyduruyorsun”
seklindeki iftiralarina karsilik, Yiice Allah'm bu ayetle onlarin cahilliklerini ortaya
koydugunu ve gelen hiikiimlerin ister nesh edilmis ister degistirilmis olsun, hepsinin
Allah'tan oldugunu bilmediklerini ifade ettigini soyler.’® Kurtubi ve Razi, bu ayetin
sebeb-i niizdliniin Bakara Stresindeki Kiblenin degistirilmesi olayiyla ayni olduklarini

savunmaktadirlar,1%?

Seyyid Kutub’a goére, Nahl 16/101. ayetin sebeb-i niizili, misriklerin Kur’an-1
Kerim ve Hz. Peygamber hakkinda ileri siirdiikleri cesitli ithamlarla iliskilidir.

Miisrikler, bir ayetin degistirilip yerine baska bir ayetin gelmesini anlamlandiramamus,

150 Ozdes, Kur’dn ve Nesh Problemi, 109-111.

151 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir Taberi, Tefsiru't-Taberi Cdamiu’l Beydn an Te'vili Ayi’l-Kur’dn
(Dimesk: Daru’l-Kalem, 2012), 5/16.

152 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkémi’l-Kur’dn, 2/260; Razi, Mefatihu’l-gayb, 1/221.

45



bu durumu Kur’an’in ilahi kaynagina goélge diistirmek amaciyla kullanmiglardir. Hz.
Peygamber’i Allah’a iftira atmakla suglamig ve Kur’an’1 uydurdugunu iddia etmislerdir.
Ayrica, Kur’an’t Hz. Peygamber’e bir insanin 6grettigi seklinde yalan bir iddiada
bulunmuslardir. Seyyid Kutub, bu iddialara karsilik, miisriklerin Kur’an’in amacini
kavrayamadigin1 vurgular. Ona gore, Kur’an diinya capinda bir insan toplulugu
olusturmak, insanlar1 yonetecek bir iimmet yetistirmek ve uzun vadeli evrensel bir
rehberlik yapmak i¢in indirilmistir. Ayetlerin yer degistirmesi ya da neshi, iimmetin
ihtiyaglarna ve toplumsal sartlara gére Allah’in ilahi hikmeti dogrultusunda
gerceklesmistir. Bu, yalnizca Allah’in yetkisinde olan bir istir. Miisrikler, Kur’an’in
mucizevi ozelliklerini ve agik, fasih Arapga olusunu goz ardi ederek, Hz. Peygamber’in
Kur’an’1 yabanci uyruklu bir insandan 6grendigi yoniinde bir iftira ortaya atmigslardir.
Ancak Seyyid Kutub, Kur’an’m bir yabanci tarafindan 6gretildigi iddiasinin, onun
Arapga mucizeligiyle bagdasmadigini, bu tir suglamalarin misriklerin kin ve
onyargilarindan kaynaklandigini ifade eder. Yiice Allah, miisriklerin bu komplo ve
iftiralarina cevaben, Kur’an’in ancak Allah’tan gelen hak bir kitap oldugunu ve

miiminlerin imanimi pekistirmek igin indirdigini acik¢a belirtmistir.'*

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Nahl 16/101. ayetin niizal sebebini
miisriklerin nesh kavramini anlamamalar1 ve bunu Hz. Muhammed’i itham etmek i¢in
kullanmalariyla agiklar. Allah’in bir ayeti kaldirip yerine baska bir ayet getirmesi,
tamamen ilahi hikmet ve kullarin menfaati dogrultusunda gergeklesmistir. Miisrikler, bu
durumu ‘geliski’ olarak gdrmiis ve peygamberi, “Sen ancak bir iftiracisin” diyerek
suglamiglardir. Allah, bu ithamlara karsilk Kur’an’mm Cebrail (Ruhu’l-Kudiis)
vasitastyla fasih Arapga bir kitap olarak indirildigini ve miisriklerin iddialarinin gecersiz
oldugunu belirtmistir. Nesh, Allah’in kullarinin ihtiyaglarina uygun diizenlemeler
yaparak onlart dogru yola sevk etmesini ve miiminlerin imaninit pekistirmesini

saglamaktadir. >

Nahl Sdresi'nin 16/101. ayet, klasik nesh teorisinin vahiy temeline dayanak
olusturmak amaciyla genellikle Bakara Stiresi 2/106. ayeti ile birlikte ele alinmistir. Bu
stire, Mekke doneminde nazil olmus ve ilahlik, vahiy, risdlet, Allah'in birligi ve ahiret

gibi temel akide konularini iglemistir. Strenin ana temasini, Allah'in kudreti, nimetleri

158 Seyyid Kutub, f7 Zilali’l-Kurdn, ¢ev. Yakup Cicek vd. (Istanbul: Hikmet, 1968), 7/269-270.
154 Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Azim, 2011), 5/289-291.
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ve vahyin dogrulugu olusturmaktadir. 16/101. ayet, bircok miifessir tarafindan nesh
teorisi baglaminda degerlendirilmisse de Muhammed Esed gibi bazi isimler, bu ayeti
daha farkli bir baglamda ele alarak, 6nceki timmetlere ait talimatlarin yerine Kur’an
mesajinin yerlestirilmesini ifade ettigini belirtmistir. Ayet, vahiylerin farkli toplum
kosullarina gore sekillenip yenilenmesini, dinin 6zlinlin korunarak beseri zaaflarin
diizeltilmesini vurgulamaktadir. Kur'an, ge¢mis vahiylerin hem tashihi hem de son
temsili niteligindedir. Bu strede Ozellikle miisriklerin tevhid karsisindaki direnci,
onceki seriatlardan gelen bazi hiikiimlerin degisimi ve Allah'n birligi {izerinde
durulmus, Yahudilerin din anlayis1 ve gelenekleri ile ilgili agiklamalar yapilmistir.

Kur’an'm amaci, insana hitap ederek onun hidayet ve mutlulugunu saglamaktir.'>®

Nahl Sdaresi 16/101. ayet, Kur’an'm nesh ve degisim siirecinin ilahi hikmet
dogrultusunda isledigini ve bu degisimin Allah'in iradesine dayandigin1 vurgular.
Miisriklerin, Kur’an'm hiikiimlerindeki degisiklikleri uzlastirillamayacak bir farklilik
olarak goriip Peygamberi suglamalari, Allah''n mesajlarin1 yanlis anlamalarindan
kaynaklanmaktadir. Bu ayet, Kur’an'm, her toplumun ihtiyacina gore sekillenen bir
rehber oldugunu ve ge¢mis vahiylerin yerine gelen yeni hiikiimlerle dinin 6ziiniin
korunarak insanlara dogru yolu gosterdigini ifade eder. Miisriklerin iftiralarina karsilik,
Kur’an'in ilahi kaynaginin ve mucizevi giiciiniin degistirilmedigi, ancak sartlara ve
zamanin gerekliliklerine gore ayetlerin yer degistirdigi agiklanir. Bu durum, Allah’in

kullarinin ihtiyaglarina uygun diizenlemeler yaparak onlarin imanii pekistirmesi ve

dogru yolu bulmalarin1 saglamas1 amaci tasir.
1.10.3. RAd Siiresi 13/39. Ayet
Ayetin metni ve meali su sekildedir:
St QJ\ s iij LS G 1A%

’

“Allah diledigini siler, diledigini de yerinde birakir; ana kitap onun katindadir.’

Neshin olduguna dair iizerinde ittifak edilen bu ayette neshin olduguna delil kabul

edilen kavramlar: Mahv ve Isbattir.

155 Ozdes, Kur’dn ve Nesh Problemi, 130-138.
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1.10.3.1. Mahv ve isbat

Ra'd Sdresi'nin 13/39. ayetinde gegen ‘mahv’ ve ‘isbat’ kavramlari, Allah’in
kudretini ve takdirini ifade ederken zit anlamli iki kelime olarak kullanilir. ‘Mahv’
kelimesi, bir seyin izinin silinmesi, ortadan kaldirilmasi anlamina gelir. Bu anlamda,
batil olan seylerin yok edilmesi ve izlerinin giderilmesi vurgulanir. Allah’mn, rizaya
uygun olmayan durumu ortadan kaldirmasi ve kiifriin izlerini silmesi gibi ¢agrisimlar
tasir.  Ornegin, Hz. Peygamber'in kiifri yok etmesi de ‘mahv’ kavramiyla
iliskilendirilebilir. Buna karsilik, ‘isbat’ kelimesi, bir seyin sabit kilinmasi, teyit
edilmesi ve yerlestirilmesi anlamma gelir. Is1Am’in dogru mesaji, batildan arindirilip
sabit hale getirilir, bu da hak ve gergegin yerlesmesi anlamina gelir. Allah’in diledigi
seyi ‘mahvetmesi’ batilin ortadan kaldirilmasimi, ‘isbat etmesi’ ise hakkin ve
dogrulugun teyit edilip yerlesmesini ifade eder. Bu baglamda, mahv ve isbat kavramlari,
IslAm'in éniindeki engellerin ve batilin yok edilmesi, hak yolunun ise kuvvetlendirildigi

bir siireci simgeler.!*®
1.10.3.2. Ayetin Sebeb-i Niizilii

Ra'd Siresi, oOzellikle Allah’in kudretine, yaratisina ve insanlara verdigi
hikmetlere dikkat ¢ceker. Ayn1 zamanda miisriklerin, Hz. Peygamber ve Kur’an'a yonelik
stipheleri, kars1 ¢ikmalar1 ve mucize talepleri tizerinde durulur. Bu baglamda, 13/38. ve
13/39. ayetlerin yer aldig1 pasaj, Allah'in takdirine ve hiikiim koyma yetkisine vurgu
yaparak, ilahi diizenin sabirli bir sekilde beklenmesi gerektigini belirtir. Ra’d 13/38.
ayet: “Her ecelin bir kitabi vardir.” Buradaki ‘kitap’ kelimesi, zamanin Allah
tarafindan belirlenmis bir takvime gore isledigini ve her seyin bir miiddetinin olduguna
isaret eder. Bu, her olayin takdir edilmis bir zamani1 oldugunu belirtir. Burada 6nemli
olan nokta, bu zamanin Allah tarafindan belirlendigi ve ne erken ne de geg
gergeklesecegidir. Ra’d 13/39. ayet: “Allah diledigini ortadan kaldrir, diledigini sabit
kilar.” Bu ayet, Allah’in iradesinin her sey tizerinde hakim olduguna isaret eder. Klasik
nesh goriisii burada da islevsel olabilir, zira burada Allah’in diledigini degistirme giicii
ve sabitleme iradesi vurgulanmaktadir.®® Ra'd Sdresi'nin bu Aayetlerinde, &nceki
ayetlerde miisriklerin Kur'an'a kars1 sergiledigi inkarci tutum ve mucize talepleri dikkate

alinir. Misrikler, Kur'an’1 ve Hz. Peygamberi inkar ederken, onlardan bir mucize talep

16 Ozdes, Kur’dn ve Nesh Problemi, 112-114.
157 Ozdes, Kur’an ve Nesh Problemi, 122-123.

48



etmislerdir. Bu ayetler, onlarin taleplerine karsi bir cevap niteligi tagir. Ra'd Stresindeki
bu ayetler, miisriklerin isteklerini reddeder ve Allah’in mutlak kudretini one ¢ikarir.
Mucizeler konusunda, Kur'an’in dogrudan Allah’in bir dyeti oldugunu ve mucize olarak
kendisinin yeterli oldugunu ifade eder. Ayetlerin ‘hissi mucize’ talebine yonelik bir

karsilik sundugu sdylenebilir.1*8

Elmalili Hamdi Yazir’in agiklamalarina gore, “her bir ecelin bir kitabi oldugu”
ifadesi, Allah’in her sey i¢in belirli bir zamani takdir ettigi anlamina gelir. Bu takdirde
higbir sey degistirilemez, ancak zamanla belirli hiikiimler kalkabilir ve yerine yenisi
konulabilir. Bu, nesh meselesinin anlasilmasinda 6nemli bir bakis agis1 sunar. Burada da
neshin biyolojik, psikolojik ve sosyolojik degisimlere dayali olarak incelenmesi

gerektigi goriisii giindeme gelir.!*

Siileyman Ates’in ise bu goriisleri reddettigi ve mahv ve isbat ayetlerinin kaderle
degil, Peygamberin gorevine yonelik bir agiklama oldugunu savundugu
unutulmamalidir. Onun yorumunda, ayetler daha ¢ok inkarcilarin cezalarin1 zamaninda
almalar gerektigine dair bir uyaridir.’®® Muhammed Esed, Ra'd Saresinin 13/38-39.
ayetlerine dair yorumlarinda, Allah’in mutlak kudretini ve her seyin O’nun iradesine
bagli oldugunu vurgular. Ra'd Sdaresi 13/38. ayette “Her ecelin bir kitabi vardir”
ifadesiyle, her seyin Allah’in takdiriyle belirli bir zaman1 olduguna dikkat ceker. Ra'd
Suresi 13/39. ayette ise, Allah’in diledigini ortadan kaldirip diledigini sabit kilma
giicliniin mutlak oldugunu ifade eder. Esed, neshin yalnizca yasa degisiklikleri degil,
varliklarin ve olaylarin zaman ig¢indeki durumlarmin da degisebilecegini seklinde
anlamaktadir. Bu ayetler, miisriklerin Peygamber ve Kur’an’a karsi inkarci tutumlarina

kars1, Allah’1n takdirinin ve kudretinin nihai oldugunu hatirlatan bir mesaj tasir.%

Ra'd Stresi 13/38-39. ayetleri, Allah’in mutlak kudretini ve her seyin belirli bir
zamanla takdir edildigini vurgular. Miisriklerin mucize talepleri, Allah’in iradesinin her
seyin Oniinde oldugunu ve zamanin Allah tarafindan belirlendigini gosterir. Elmalili
Hamdi Yazir ve Muhammed Esed'in yorumlarina goére, nesh yalnizca yasa degisiklikleri

degil, ayn1 zamanda, kainattaki olaylarin durumlarina dair degisiklikleri de kapsayan

158 Ozdes, Kur’dn ve Nesh Problemi, 126-127.

159 Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Azim, 2011), 2/177-180.
160 Ozdes, Kur’an ve Nesh Problemi, 125.

181 Esed, Niiziil Sirasina Gore Kur’an Mesaji Medl-Tefsir, 933-934.
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muazzam bir degisim ve doniisiimii ifade eder. Ayetler bu manada, insanlara hayatin

her asamasinda ve durum karsisinda sabir ve Allah’a teslim olma mesaj1 igerir.

Calismamizin bu boliimiinde genel bir degerlendirme yapmak gerekirse nesh
kavraminin tanimi, tarihsel gelisimi, sartlar1 ve tiirleri ele alinmis, ayrica nesh ile iliskili
bazi kavramlar (beda, tahsis, tarihsellik, mahalli nass) agiklanmustir. Neshin, Islam
diisiincesinde klasik donemden modern doneme kadar nasil bir doniisiim gegirdigi

ayrintili sekilde incelenmistir.

[lk dénem miifessirleri, neshi daha genis bir kapsamda ele alarak Kur’an ayetleri
arasinda vuku bulan bir olgu olarak degerlendirmistir. Klasik dénemle birlikte neshin
sistematik bir sekilde ele alinmasi, bu konudaki farkli goriislerin ortaya ¢ikmasina yol
agmistir. Klasik donemde genel kabul goren anlayis, bazi Kur’an ayetlerinin sonradan
gelen ayetler tarafindan yiiriirliikten kaldirildigr yoniindedir. Ancak Eb( Miislim el-
Isfehani bu goriise karsi ¢ikmus ve neshin yalnizca onceki seriatlari gecersiz kilma

baglaminda ele alinmasi gerektigini savunmustur.

Modern donemde nesh meselesine yonelik yaklasimlarda ciddi degisimler
meydana gelmistir. Bir grup alim, klasik anlayis1 devam ettirerek neshi kabul etmekle
birlikte, nesh edilen ayetlerin sayisin1 azaltmaya yonelmistir. Diger bir grup ise neshin
Kur’an’da yer almadigini, ancak onceki ilahi hikkiimleri kaldirmak igin kullanildigini
savunmustur. Ugiincii bir grup ise neshi tamamen reddederek, Kur’an’in evrenselligini

ve hiikiimlerinin degismezligini esas almistir.

Bu tartigmalar baglaminda, Muhammed Abduh ve Resid Ri1z4d nin nesh konusuna
yaklagimlart onem arz etmektedir. Bu miifessirler, neshin aklen miimkiin oldugunu
kabul etmekle birlikte, Kur’an ayetleri arasinda neshin gergeklesmedigini savunmus ve
neshi, 6nceki dinlerin ser’1 hiikiimlerini yiiriirliikten kaldirma anlaminda ele almiglardir.

Bu bakis acilariyla, Is1am diinyasinda modernist diisiincenin &nciisii olmuslardir.

Sonug olarak, nesh meselesi tarih boyunca gesitli yonleriyle ele alinmis, farkl
donemlerde farkli yorumlara konu olmustur. Klasik donemden modern doneme gegis
siirecinde nesh anlayisinda belirgin bir donlisim yasanmis ve Ozellikle cagdas
miifessirler tarafindan daha sinirlayici bir bakis acist benimsenmistir. Bu cercevede,

caligmamizin ilerleyen boliimlerinde Muhammed Abduh ve Resid Rizd’nin Menar
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Tefsiri 6zelinde nesh meselesine yaklagimlarinin detayli sekilde ele alinmasi, modern

tefsir anlayis1 agisindan 6nemli katkilar sunacaktir.
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IKINCi BOLUM

CAGDAS DONEM MUFESSIRLERININ NESH MESELESINE YAKLASIMI

Nesh meselesi, Islam diisiincesi alaninda hem teorik hem de tarihi agidan iizerinde
tartismalarin  oldugu problematik bir mesele olarak dikkat c¢ekmektedir. Cagdas
donemde, nesh kavramina yonelik yaklasimlar, klasik donemdeki anlayistan farkli
olmus cesitli 6zgiin bakis acilar1 sunulmustur. Ozellikle tarihselcilik eksenin de ortaya
atilan ve gelistirilen yorumlar, neshin toplumsal degisimlerine uyum saglamasi igin bir
ara¢ oldugu ileri siiriilmiistiir.!®> Bu boliimde klasik dénem ve c¢agdas donemde
meydana gelen degisiklikler kisaca ele alinacak ve ¢agdas donem miifessirlerinin nesh
meselesine yaklasimlari ele almarak ve nesh kavrammim modern Islam diisiincesine

katkilart tartigilacaktir.

Genel bir karsilastirma yapilmasina imkan olsun diye klasik donem nesh anlayisi

ile cagdas donemdeki nesh anlayislar1 bu boliimde yan yana verilmistir.
2.1. KLASIK VE CAGDAS DONEMDE NESH ANLAYISI

Klasik donem alimleri, nesh kavramint ¢ogunlukla, bir hilkkmiin sonradan gelen
hiikiim tarafindan kaldirilmas: veya degistirilmesi olarak tanimlamiglardir. Mutezili
miifessir Ebu Miislim el-Isfehani digindaki genel ulema bu tanima yakin gériis beyan
etmislerdir. Klasik donem anlayisinda nesh genellikle Kur’an’in ilk inen ayetlerinin
hiikiimlerinin daha sonra inen ayetlerin hiikiimleri ile kaldirilmasit seklinde bir anlam

tasimaktadir.1®3

Mesela, Mekke doneminde inen ayetler, genellikle tevhid inancini
vurgulayan ve insanlar1 Islam dinine davet eden evrensel mesajlar icermektedir. Bu
ayetler insanlarin inan¢ konularinda ikna edilmesine ve inanmayan insanlara kars1 sabir
ve hosgoriilii olunmanin istendigi bir anlatim benimsenmistir. Ancak Medine dénemine
gelindiginde Islim toplumununum olusumu ve yonetimi agisindan daha 6zel
diizenlemeler iceren sosyal, hukuki, siyasi meselelere dair hiikiimler getiren ayetler
nazil olmustur. Medine dénemindeki Ayetlerde toplumsal diizeni saglamak, Islam

toplumunun birlik ve biitiinliigiinii korumak amaciyla cezai yaptirimlar, savas ve baris

hukuku, ekonomik diizenlemeler ve ibadetlere dair detayli kurallar 6ne ¢ikmaktadir.

162 Tiircan, Neshin Problematik Tarihi, 227; Durmus Ali Karamanli, Tarihsellik ve Evrensellik
Baglaminda Kur’dn Hitabinin Tabiati (Ankara: Ankara, Doktora, 2008), 370-371.

163 Razi, Mefatihu’l-gayb, 1/222; Semsettin Isik, “Nesh Anlayisina Genel Bir Bakis”, Din ve Insan 1
(2021), 15-16.
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Klasik donem miifessirleri, neshin islevinin Kur’an ayetleri arasindaki miiskili ¢c6zmesi
oldugunu savunmuslardir.!®* Bu anlayisa gore ise Kur’an’da bir ayet gegici bir hiikiim

sunarken daha sonra inen ayet o ayetin hilkkmiinii kaldirmistir.

Cagdas donem alimleri, nesh konusuna Kur’an ayetleri arasindaki hiikmiin
kaldirilmasi islevinden ¢ok, tarihsel anlamda toplumlarin dinamik isleyisine katkida
bulunan bir olgu olarak yeniden ele almislardir. Modern dénemde, Islam diisiiniirleri
neshin toplumsal ve Kkiiltiirel sartlara uygun olarak yorumlanmasi1 gerektigini

savunmuslardir.1®®

Klasik ve Cagdas donemde nesh kavramina dair farkliliklar1 su tablo ile

Ozetleyebiliriz:

Tablo 2.1. Klasik ve Cagdas Donem Arasindaki Farklar

Ozellik Klasik Yaklasim Cagdas Yaklasim
Hiikiimlerin birbiriyle | Toplumsal ve  kiiltiirel
Neshin Amaci -
uyumunu saglamak. degisimi desteklemek.

Toplum, hukuk, insan

Uygulama Alani Sadece dini hiikiimler.
haklar1 gibi genis alanlar.
Tarihsel Baglam Daha az 6nem atfedilmistir. | Tarihsellik 6n plandadir.
‘ Evrensel degerlerle uyumlu
Evrensel Degerler Sinirl bir yorum.

bir anlayis.

Sonug olarak, Klasik yaklasimdan cagdas yaklasima gegiste, nesh meselesi daha
cok hukuki ve dini bir konudan, toplumsal degisim ve evrensel degerlerle uyumlu bir
anlayisa evrilmistir. Cagdas miifessirler, tarihsel baglami, toplumsal ihtiyaglar1 ve
evrensel degerleri goz onilinde bulundurarak daha esnek ve dinamik bir nesh anlayist
gelistirmislerdir. Bu da geleneksel yorumlarin yani sira modern ve ¢agdas diinyada

gecerliligi olan bir yaklagim olusturmustur.

184 Kogyigit, “Kitap ve Siinnette Nesh Meselesi”, 95-96.
165 Tiircan, Neshin Problematik Tarihi, 228.
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2.2. CAGDAS DONEMDE NESH MESELESINE GENEL YAKLASIMLAR

Cagdas donemde miifessirler, nesh kavramina verilen anlami ve uygulama
alanlarmi1 yeniden degerlendirmislerdir. Bu degerlendirme sonucunda ise ¢agdas

donemde miifessirler {li¢ farkli yaklasima ayrilmiglardir:

Birincisi, Baz1 cagdas miifessirler, klasik donemde nesh edilen ayetlerin sayisinin
abartilarak hataya disilildiginii sOylemisler ve mensih Aayetlerin sayisin
azaltmislardir.’®® Bu miifessirler arasinda klasik donem ile modern donem arasinda
koprii kuran SuyGti mensth ayetlerin sayisin1 20’ye indirmis. Ondan sonra Modern
donemin ilk miifessiri kabul edilen Dihlevi bu sayiy1 5’e indirmistir. Mensth ayet
sayisint Ziirkani 8, Subhi Es-Salih 10, Mustafa Zeyd ise bu sayiy1 6 olarak tespit

etmistir.'®

Ikincisi, Baz1 miifessirler nesh meselesini tarihsel agidan degerlendirmislerdir.
Neshin sadece metinsel bir diizenleme degil, toplumun sartlarina uygun bir durum
olarak gormiisler. Kur’an’in indigi doneme gidilerek esbab-1 niizill sartlarim1 dikkate
alarak gilinlimiiz toplumu i¢in ilkeler ¢ikartilmasi gerektigini savunmuslardir. Bu goriisii
savunanlar arasinda Fazlur Rahman, tarihselciligin temellerini atarak basta yer

almaktadirt®®

. Onunla beraber neshi tarihsel bir agida degerlendirip hiikkmiin ertelenmesi
seklinde goriis bildiren Nasr Hamid Ebd Zeyd!®®, Muhammed Arkoun, Hasan Hanefi,
Garudy ise neshin tarihsel bir siire¢ olarak anlagilmasini, toplumun degisen
dinamiklerine uyum saglamak amaciyla hiikiimler arasinda esneklik saglanmasi

gerektigine dair goriisii benimsemislerdir.!”

Ucgiinciisii ise neshin reddini benimseyenlerdir. Baz1 modern miifessirler, Neshin
Kur’an’da olmadigini, bunun onceki seriatlerin hiikiimlerini ortadan kaldiran bir kavram
oldugunu diisiinmiislerdir. Bu gériisii savunanlar arasinda Muhammed Esed'’?, M. Said

Simsek!’?, Muhammed el-Behiy’i 1" 6rnek olarak verebiliriz. Bunlarin yaninda bu

166 Ali Bakkal, “Kur’an’da Menstih Ayetlerin Sayis1”, Harran Universitesi [lahiydt Fakiiltesi, (ts.), 33-34.
167 Polat vd., Kur’dn Ilimleri ve Tefsir Tarihi, 304; Dihlevi, el-Fevziil-Kebir fi Usili’t-Tefsir, 147; Salih,
Kur’an Ilimleri, 286; Ziirkani, Kur’an Ilimleri Mendhilu’l-Irfan Terciimesi, 2/360; Zeyd, en-Nesh fi’l-
Kur’ani’l-Kerim, 1987, 2/808-839.

168 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, 12.

189 Ebi Zeyd, Ildhi Hitabin Tabiati, 156-157.

170 polat, “Modern ve Postmodern Diisiincede Kur’an’a Yaklasimlar”, 15-19.

111 Esed, Niiziil Sirasina Gore Kur’an Mesaji Medl-Tefsir, 998-999.

172 Simsek, Kur’'dn in Anlasiimasinda Iki Mesele, 145-146.

173 Behiy, Inan¢ ve Amelde Kur’dani Kavramlar, 74.
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grubun temsilcisi oldugunu diisiindiigiimiiz neshin aklen miimkiin oldugunu Hz.
Peygambere bazi ayetlerin unutturuldugunu ancak Kur’an’da mensth hicbir ayetin

olmadigini savunan Siileyman Ates’i de sayabiliriz.}’

2.3. TARIHSELCILIK VE NESHE GERi DONUS

Tarihselcilik, Islam diisiincesinde metinlerin anlamlarinin ve hiikiimlerinin
indirildikleri tarihsel baglamla birlikte ele alinmasini savunan bir yontemdir. Bu
yaklasim, Islam vahiy geleneginin dinamik bir sekilde yeniden yorumlanmasini
miimkiin kilar. Cagdas donemde tarihselcilik, Ozellikle Fazlur Rahman tarafindan
detayl1 bir sistematik cerceveye oturtulmustur. Rahman, modern islam diisiincesinin en
etkili figlirlerinden biri olarak, Kur’an'in temel amacini evrensel ahlak ve adalet

ilkelerini topluma tasimak olarak tanimlar.'’®

Fazlur Rahman, Kur’an'in evrensel bir ahlaki mesaj i¢erdigini, ancak bu mesajin
Peygamber donemindeki sosyal ve killtiirel sartlara hitap eden bir baglamda
sekillendigini savunur. Ona gore, Kur’an'in hiikiimlerini anlamak ve yorumlamak igin,
onlarin indirildikleri tarihsel ve toplumsal kosullar1 incelemek zorunludur. Bu yaklasim,
Kur’an'in evrensel mesajinin modern diinyada nasil uygulanacagi konusunda yeni bir

perspektif sunar.1’®

Rahman’m tarihselci yaklasimi, vahyin dogasina iliskin 6zgiin bir bakis acisin1 da
beraberinde getirir. Ona gore vahiy, Allah’in evrensel mesajini insanlara ulastiran bir
aractir. Bu mesaj, ‘ruh’ olarak adlandirilan ilahi bir emirden kaynaklanir ve Hz.
Peygamber’in kalbine nakledilir. Ancak bu siiregte vahiy, sadece bir aktarim degil, ayni
zamanda Hz. Peygamber’in sosyal ve duygusal diinyas: iizerinden sekillenir. Bu durum,

vahyin evrensel dziinii degistirmez, fakat mesajin tarihsel baglamii belirler.t’’

Rahman, vahyin ilahi bir mesaj olarak hem evrensel hem de tarihsel oldugunu
savunur. Ona gore, Kur’an'daki ayetlerin bir kismi belirli olaylara ve durumlara cevap

olarak indirilmistir. Dolayisiyla, bu ayetlerin genel hiikiimlerini anlamak i¢in, onlarin

174 Ates, Kur’dn’da Nesh Meselesi, 5-11.

1% Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, 11-12; Tiircan, Neshin Problematik Tarihi, 214.

176 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’dn, 136-137; Tiircan, Neshin Problematik Tarihi, 215;
Karamanli, Tarihsellik ve Evrensellik Baglaminda Kur’dn Hitabimin Tabiati, 372-378.

177 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’dn, 157-163; Tiircan, Neshin Problematik Tarihi, 216.
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niliz(l baglamimi incelemek gereklidir. Sebeb-i niizGl bilgisi, Kur’an'n tarihsel ve

toplumsal arka planini anlamak i¢in dnemli bir aragtir.1’®

Fazlur Rahman, nesh kavramini geleneksel anlamindan farkli bir perspektifle ele
almistir. Geleneksel anlayista nesh, bir ayetin hiikmiiniin baska bir ayetin hiikmiiyle
kaldirilmas1 veya degistirilmesi olarak tanimlanir. Ancak Rahman, neshin bu sekilde
sinirlt bir yorumunu reddeder. Ona gore, nesh, Kur’an'daki hiikiimlerin, toplumsal ve

tarihsel baglamlara uygun bir sekilde diizenlenmesi veya giincellenmesidir.}"®

Fazlur Rahman, neshin temel amacini, vahyin evrensel mesajinin korunmasi ve
toplumun degisen ihtiyaclarina cevap vermesi olarak goriir. Ornegin, Bakara, 2/106:
“Biz bir dyeti neshedersek ya da unutturursak, ondan daha haywrlisint veya bir
benzerini getiririz”, Ra’d 3/39: “Allah diledigini siler, diledigini birakir.” ve Nahl
16/101: “Biz bir dyetin yerine baska bir dyet getirdigimizde...” ayetleri Fazlur
Rahman’a gore, vahyin toplumsal ihtiyaglara uygun sekilde yeniden diizenlenmesini
ifade eder. Bu yaklasim, neshin yalnizca metinler arasi bir diizenleme degil, ayni

zamanda toplumsal doniisiime rehberlik eden bir mekanizma oldugunu ortaya koyar. 8

Fazlur Rahman, nesh ile iligskilendirilen miiskil meselesini de tarihselci bir
perspektifle ele alir. Geleneksel yorumlarda, neshin temel amaci Kur’an'daki miigkilleri
ortadan kaldirmak olarak goriilmiistiir. Ancak Rahman, bu miigkillerin, vahyin dogasina
iliskin yanlig anlayislardan kaynaklandigini savunur. Ona gore, Hz. Peygamber'in teblig
stirecinde karsilagtigt toplumsal baskilar ve zorluklar, bazen celiski gibi goriinen
durumlara yol agmustir. Ancak bu durumlar, vahyin diizeltilmesi ve yonlendirilmesiyle
asilmisti. Rahman, neshin peygamberin insani tecriibelerini ve toplumsal
gercekliklerini dikkate alan bir diizenleme oldugunu belirtir. Ornegin, Hac suresi 22/52.
ayette gecen “Seytanin arzuya miidahalesi ve ardindan Allah tarafindan bu miidahalenin
neshedilmesi” ifadesi, Rahman’a gore, vahyin Peygamber'in yasadigi duygusal ve
toplumsal deneyimlere nasil yanit verdigini gosterir. Bu anlayis, neshin ilahi mesajin

evrensel yapisin1 koruma islevine vurgu yapar. 8!

178 Tiircan, Neshin Problematik Tarihi, 217.

178 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’dn, 148; Tiircan, Neshin Problematik Tarihi, 218-219.
180 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’dn, 147; Tiircan, Neshin Problematik Tarihi, 219-220.
181 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’én, 146; Tiircan, Neshin Problematik Tarihi, 221.
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Rahman, neshin modern Islam diisiincesindeki yerini yeniden tanimlayarak, bu
kavrami toplumsal doniisiimiin bir araci olarak gormiistiir. Ona gore, nesh, yalnizca
Kur’an'm kendi igindeki diizenlemelerle sinirli degildir; aynm zamanda, islam'm temel
ahlaki ilkelerini degisen toplumsal kosullara uyarlamak i¢in bir yontemdir. Bu yaklasim,
neshin, Islim'm dinamik yapismi ve modern diinyaya uyum saglama potansiyelini
vurgular. Bununla beraber Rahman, neshin, Islam'm temel referans sistemini yeniden
yorumlama ve gliniimiiz sorunlarina ¢6ziim sunma kapasitesine sahip oldugunu savunur.
Bu baglamda, nesh, toplumsal adalet, insan haklar1 ve evrensel degerlerle uyumlu bir

Islam anlayisini destekleyen bir arag olarak degerlendirilmelidir.'®2

Fazlur Rahman’m tarihselcilik ve nesh anlayisi, Islam diisiincesinde geleneksel
yaklagimlarin Gtesine gegerek, Kur’an'in evrensel mesajlarini cagdas diinyaya tagimayi
hedefleyen bir perspektif sunmaktadir. Bu anlayis, neshin sadece bir diizenleme araci
degil, aym zamanda IslAm'in temel degerlerini modern topluma uyarlayan bir
mekanizma oldugunu gostermektedir. Rahman’in bu yaklagimi, nesh kavramini,
Islam'in dinamik yapisini ve evrensel ilkelerini daha iyi anlamamiza olanak tanryan bir

cerceve icinde yeniden konumlandirmistir.

Tarihselcilik anlayisi icerisinde Fazlur Rahman’mm Kur’an’in 06ziiniin tespit
edilerek giiniimiiz sartlarina uyum saglamasini bir kisim farkliliklarla benimseyen baska
miiellif Nasr Hamid Ebl Zeyd’dir. Nasr Hamid Eb( Zeyd, Kur’an’in tarihselligini
merkeze alan bir diigiiniir olarak, vahyin sadece bir ilahi mesaj olmadigini, ayni
zamanda indigi donemin toplumsal, kiiltiirel ve siyasal baglamiyla siirekli bir etkilesim
halinde oldugunu savunur. Ona gore, Kur’an’daki mesajlarin dogru bir sekilde
anlasilmasi, bu baglamin dikkate alinmasiyla miimkiindiir. Ancak Ebl Zeyd, Fazlur
Rahman’in aksine, Kur’an’in evrensel bir ahlaki mesaj tasidigina dair vurguyu daha az
on plana ¢ikarir. Bunun nedeni, Ebli Zeyd’in tarihselligi temel bir unsur olarak gérmesi
ve evrensel bir mesajin, tamamen nesnel bir okuma yapilamadig: siirece, tartismali

olacagimi diisiinmesidir. 83

Ebl Zeyd’e gore vahiy, indigi donemde toplumsal ve kiiltiirel olgularla siirekli bir
diyalog halindeydi. Bu diyalog, vahyin anlamim ve hiikiimlerini sekillendiriyordu.

Ancak ‘Mushaf’in ortaya ¢ikmasiyla birlikte bu diyalog kesintiye ugramis ve vahiy,

182 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, 149.

183 Tiircan, Neshin Problematik Tarihi, 222.
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toplumla etkilesim kurmak yerine ona tek yonlii olarak hilkmetmeye baslamistir. Bu
durum, Ebii Zeyd tarafindan bir tiir anomali olarak degerlendirilir. Ona gore, Islam’mn
yenilenmesi ve dinamizmini yeniden kazanmasi i¢in, vahyin baslangigtaki bu diyalojik

iliskisine geri doniilmesi gerekmektedir.!8

Ebli Zeyd, neshin yalnizca Aayetlerin hiikiimlerinin kaldirilmas1 olarak
anlasilmasimin yanlis oldugunu savunur.!®® Ona gore, mensiih olarak kabul edilen
ayetler, belirli tarihsel sartlarda yeniden uygulanabilir. Bu baglamda, neshin amaci
sadece hiikiim degisikligi degil, toplumsal ve tarihsel sartlara uygun hiikiimlerin hayata
gecirilmesi olmalidir. Ornegin, Kur’an’da sabr tavsiye eden ayetlerle savasi emreden
ayetler arasinda tarihsel bir bag kurar. Ona gore, Miisliimanlar tarihsel sartlara bagli
olarak yeniden sabir ayetlerini esas alabilirler. Bu yaklasim, neshin dinamik bir sekilde

yeniden yorumlanmasini miimkiin kilar.'8®

Ebl Zeyd, mensth ayetlerin Mushaf’ta korunmus olmasinin, onlarin tamamen
gecersiz olmadigini gosterdigini savunur. Mensth ayetlerin, belirli kosullar tekrar ortaya
ciktiginda yeniden uygulanabilir olmasini 6ngoriir. Bu, vahyin niizil dénemindeki
fonksiyonuna geri dondiiriilmesi anlamina gelir. Ona gore, nesh, yalnizca ayetler
arasindaki celiskileri ¢ozmek icin degil, ayn1 zamanda toplumsal sartlarin degisimine

uyum saglamak icin bir aractir.*8’

Ebl Zeyd, neshin sadece bir metin i¢i diizenleme degil, ayn1 zamanda toplumsal
ve tarihsel doniisiime uyum saglayan bir mekanizma oldugunu ifade eder. Ornegin,
gelenekte nesh iligkisi bulunan Ayetlerin celigkili olarak yorumlanmasi, onun
anlayisinda gecerli degildir. Mensth ayetlerin Mushaf’ta yer almasi, onlarin bir giin
yeniden uygulanabilir olmasinin bir gostergesidir. Ancak burada dikkat edilmesi
gereken Onemli bir sorun ortaya c¢ikar: Hangi hiikiimlerin hangi sartlarda
uygulanacagina kim karar verecektir? Ebli Zeyd, bu soruya, Mushaf’in i¢inde yer alan
ayetlerin rehberligine dayanarak cevap verir. Yani Mushaf igerisinde girmeyen ayetlerin

yeniden uygulanma imkan1 yoktur.'88

184 Ebi Zeyd, Ildhi Hitabin Tabiati, 19-20.
185 Ebi Zeyd, Ilahi Hitabin Tabiati, 18.

18 Ebq Zeyd, /lahi Hitabin Tabiati, 156.

187 Eba Zeyd, flahi Hitabin Tabiati, 156-157.
188 Tiircan, Neshin Problematik Tarihi, 224.
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Ebl Zeyd, gelenekte Kur’an’t neshettigi kabul edilen silinnetin roliine elestirel
yaklagir. Ona gore, siinnetin neshte belirleyici bir rol iistlenmesi, neshin asil amacini
golgelemektedir. Ayrica, gelenekteki tilaveti mensth ayetlerle ilgili rivayetlere de
siipheyle yaklasir. Kur’an’in zati yapisina duydugu titizlik, Ebi Zeyd’in Mushaf’a
verdigi Onemi gosterir. Ancak bu yaklagim, onun vahyin baslangigtaki diyalojik
iligkisine donme arzusuyla celiskili gibi gorlinlir. Zira bir yandan Mushaf’in
degismezligine vurgu yaparken, diger yandan bu metnin yeniden ¢oziilmesini

savunur. 18

Ebl Zeyd’in tarihselcilik anlayisi, nesh kavramini yeniden yorumlayarak, vahyin
dinamik yapisina vurgu yapar. Ona gore, Kur’an’in hiikiimleri, sadece indirildikleri
dénemin sartlarina degil, degisen toplumsal kosullara da uyum saglayacak sekilde ele
alinmalidir. Bu yaklasim, Kur’dn’in tarihsel baglami ve evrensel mesaji arasindaki

iligkiyi daha derin bir sekilde anlamamiza yardimei olur.

Tarihselci diistincenin bir diger savunucusu Muhammed Arkoun’un, tarihselcilik
yaklagimi baglaminda nesh meselesine bakisi, vahyin tarihsel bir siire¢ icerisinde
sekillendigini savunan anlayisinin bir uzantisidir. Ona gore, Kur’an, tarihsel baglam
icinde ortaya ¢ikmis bir metindir, tiim zamanlarda gecerli hiikiimleri olan evrensel bir
vahiy degildir. Arkoun’a gore vahiy, [1ahi kelamin biitiiniinii icermemektedir. Vahiy
degisken bir yap1 da olup, nesh ilminin de bu tarihsel gercekligi bize gosterdigini
belirtir. Ona gore higbir metin, kendisini tarihsel olmaktan kurtaramaz ve bu nedenle
Kur’an’in giivenilirligini belirleme siireci, dini otoriteler yerine tarihsel elestiri
yontemleriyle gerceklesmelidir. Bu cercevede, Arkoun, neshin Islam diisiincesinin
yenilenmesi ve modern diinyaya uyarlanmasi i¢in bir yontem olarak ele alinmasi

gerektigini savunmaktadir.!%

Hasan Hanefi de tarihselciligi yalmizca bir yontem degil, Kur’an’t anlamada
zorunlu bir yaklasim olarak goriir. Ona gore, ahkam ayetleri ideal bir Islam toplumunda
uygulanabilir; ancak giinlimiiz sartlarinda ahkdm ayetlerin hiikiimlerinin zorunlu olarak
dayatilmasi imkansizdir. Hanefi, yalnizca metni degil, Allah tasavvurunu da tarihsel
olarak degerlendirir ve insanlarin ilah anlayisinin  yasadiklar1 kosullara gore

sekillendigini savunur. Kur’an’in niizil siirecini toplumsal ve tarihsel bir olgu olarak ele

189 Ebq Zeyd, flahi Hitabin Tabiati, 159.
190 Demirci, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 36-37.
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alir ve ayetlerin belirli tarihsel sebeplerle indigini 6ne siirer. Nesh konusuna da bu
perspektiften yaklasarak, hi¢cbir hilkkmiin mutlak olmadigini, toplum degistikce dini
hiikiimlerin de degismesi gerektigini savunur. Kur’an’1 tarihsellige tabi tutmayanlarin,
toplumsal gelisime aykir1 hareket ettigini ve dini metinlerin siirekli yeniden

yorumlanmasi gerektigini vurgular.!%!

Muhammed Arkoun ve Hasan Hanefi, nesh kavramini tarihsel ve toplumsal bir
baglamda ele alarak, Isldm’in temel kaynaklarinin dinamik yapisim1 ortaya
koymuslardir. Onlarin bu yaklagimlari, neshin sadece bir metin i¢i diizenleme
olmadigini, ayn1 zamanda Isldim’m degisen sartlara uyum saglama potansiyelinin bir
gostergesi oldugunu gostermektedir. Bu anlayis, Kur’an’in evrensel mesajlarinin

modern diinyaya uyarlanmasinda énemli bir rehber sunmaktadir.'%?

Tarihselci yaklasimin bir baska temsilcisi Roger Garaudy, Islam diisiincesinde
Kur’an’in hem tarihsel hem de evrensel boyutlarin1 dikkate alarak, vahyin her doneme
ve topluma uygun bir sekilde yeniden yorumlanmasi gerektigini savunur. Garaudy,
Kur’an’daki mesajin zamanla degisen toplumsal kosullara gore farkli anlamlar
kazanabilecegine inanir. O, Kur’an’in sadece belirli bir doneme ait olan hiikiimlerinin
degil, tim mesajinin zamanla uyumlu bir bicimde giincellenmesi gerektigini 6ne

siirer. 1%

Garaudy bazi Kur’an hiikiimleri, ozellikle toplumsal ve kiiltiirel farkliliklar
nedeniyle, tarihsel bir anlam kazandigm belirtmektedir. Ornegin, kadin haklariyla ilgili
ayetler, o donemin Arap toplumunun ataerkil yapisinin bir yansimasi olarak
degerlendirilir ve bu hiikiimler evrensel degil, tarihsel bir baglama sahiptir. Dolayisiyla,
bu ayetlerin anlamimi belirlemek i¢in yalmizca lafizlarima odaklanmak yetersiz kalir.
Garaudy, klasik miifessirlerin sadece lafizlara odaklanarak Kur’an’it yorumlamalarim
elestirir ve bu yaklagimin, Kur’dn’in evrensel anlamini daralttigini belirtir. Ona gore,
Kur’an'in toplumsal ve bireysel meselelerdeki ¢oziim giiciinlin sinirlanmasinin 6niine

geemek icin ictihadin ve akil yiiriitmenin devreye girmesi gerektigini soyler.'%*

191 Demirci, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 44-46.

192 Polat, “Modern ve Postmodern Diisiincede Kur’an’a Yaklasimlar”, 15-19.
198 Demirci, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 41.

19 Demirci, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 41-43.
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Bunun yaninda, Garaudy, nesh kavramina da farkli bir agidan yaklagir. Ona gore,
Kur’an’daki baz1 hiikiimler, ge¢misteki belirli kosullar altinda gegerli olsalar da
zamanla degisen toplumsal ve kiiltiirel sartlar cercevesinde gecerliligini yitirebilir.
Garaudy, neshin yalnizca bir hilkkmiin gegersiz hale gelmesi olarak degil, ayn1 zamanda
onun zaman ve kosullar cergevesinde anlam kazanmasi olarak goriilmesi gerektigini
savunur. Ornegin, Arap toplumunda ‘zihar’ uygulanirken, bu uygulamanin bulunmadig:
bir toplumda uygulanmaz yine savas zamanlarina dair bazi hiikiimler, baris zamaninda
gecerli olmayabilir. Ayn1 sekilde Maide Stresi 5/38. ayetteki ‘el kesme’ cezas1 Arap
toplumuyla ilgili bir hikiimken gilinlimiiz toplumunda uygulanmasi miimkiin
goriilmemektedir. Garaudy’nin diisiincesine gore, bu tiir hiikiimler, yerel ve tarihsel
baglamda gecerli olup, evrensel degildir. Nesh, bu baglamda yalnizca metinler aras1 bir
diizenleme degil, ayn1 zamanda toplumsal doniisiime rehberlik eden bir mekanizma

olarak goriilmelidir.1%

Garaudy'nin tarihselcilik ve nesh anlayisi, Kur’an’in zamanla degisen kosullara
uygun bir sekilde anlasilmasi gerektigini ve bunun i¢in tarihsel baglamin ve igtihadin ve
akil yiiritmenin 6nemini vurgular. Bu anlayis, Islam'mm dinamik yapisin1 ve evrensel
mesajlarin1 ¢agdas diinyaya uyarlama potansiyelini ortaya koyan bir mekanizma olarak
degerlendirilmeli ve toplumsal adalet, insan haklar1 gibi modern degerlerle uyumlu bir

Islam anlayisinin gelismesine katki saglamaktadir.

Seyyid Ahmed Han ise nesh konusunda geleneksel yaklasima meydan okuyan
goriisleriyle dikkat cekmektedir. O, Kur'an'in herhangi bir ayetinin diger bir ayet veya
hadis tarafindan neshedildigi fikrini kabul etmemekte ve bu anlayisin Kur'an'in ilahi
kelam olarak biitiinliigiine zarar verdigini savunmaktadir. Bu yoOniiyle o, modern
diistiniirler arasinda yaygin olan, Kur'an'im tarihsel bir baglamda anlagilmasi gerektigi
diisiincesine yaklasmamakta, ancak belirli agilardan tarihselcilik diisiincesiyle paralellik

gosteren bazi goriisler ne siirmektedir.%

Ahmed Han, Bakara Siresi 2/106. ayetinde gecen ‘nesh’ kavramini geleneksel
anlamiyla degil, Islam &ncesi dinlerin ve hukuk sistemlerinin yiiriirliikteki hiikiimlerinin

kaldirilmasi olarak degerlendirmektedir. Bu anlamda, Kur'an'in kendi i¢inde nasih ve

1 Demirci, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 41-43; Cemal Aydin, “Garaudy”, Tiirkive Diydnet Isldam
Ansiklopedisi (Ankara, 2020), EK-1/465.
19 Albayrak, Klasik Modernizmde Kur’dn’a Yaklasimlar, 71.

61



mensth ayetler barindirmadigini savunmaktadir. Aynt zamanda Nahl Stresi 16/101.
ayette gecen ‘ayet’ kelimesinin Kur'an ayetlerini ifade ettigini kanitlamanin miimkiin
olmadigini ileri siirmektedir. Bu yaklagimiyla, Ahmed Han klasik nesh teorisini

reddederek, Kur'an'in metinsel ve igsel tutarliligini koruma amaci giitmektedir.'%’

Bununla birlikte, Ahmed Han'imn gorisleri tarihselcilikle birebir ortlismemektedir.
Tarihselciler, Kur'an'in belirli sosyal ve kiiltiirel sartlara gore indirildigini ve
hiikiimlerinin tarihsel baglamda degerlendirilmesi gerektigini savunurken, Ahmed Han
mutlak tarihselcilik fikrini benimsememektedir. Bunun yerine ‘kanun-1 fitrat’ adim
verdigi dogal yasa ilkesini merkeze almakta ve Kur'an'in evrensel mesajini bu prensibe
gore yorumlamaktadir. Bu nedenle, Kur'an'in belirli emirlerinin zamana bagli olarak
degiskenlik gosterebilecegini kabul etmekle birlikte, Akaid ve ahlaki ilkelerin degismez

oldugunu 6ne siirmektedir.'%

Ahmed Han'in nesh konusundaki goriisleri ile tarihselcilik arasindaki bir diger
fark, vahyin mahiyetine iliskin yaklasiminda goriilmektedir. Tarihselciler, vahyin belirli
tarihsel ve toplumsal kosullara gore sekillendigini diisiiniirken, Ahmed Han vahyin,
peygamberlik melekesinin ortaya ¢ikmasi sonucu meydana gelen tabii bir fenomen
oldugunu iddia etmektedir. Bu baglamda, Kur'an'in parca par¢a indirilmesini de bir
hitap tarzi olarak ele almakta ve belirli durumlara goére peygamberin meleki yeteneginin

harekete gecmesiyle vahyin geldigini savunmaktadir.®®

Seyyid Ahmed Han'in nesh konusundaki goriisleri ile tarihselcilik arasinda belirli
paralellikler bulunsa da onun yaklasimi tamamen tarihselci bir perspektiften
degerlendirilemez. O, Kur'dn'in tarihsel bir metin olmadigini ve ilahi bir hitap niteligini
tasidigim1  vurgulamakta, ancak belirli hiikiimlerin sartlara gore degiskenlik
gosterebilecegini de kabul etmektedir. Dolayisiyla, Ahmed Han, klasik nesh anlayisini

reddederken, tarihselcilik ile de tam anlamiyla drtiisen bir perspektife sahip degildir.2%

Tiim bu goriisler etrafinda sunlar1 sdyleyebiliriz: Tarihselci yaklagim, Kur’an’in
evrensel mesajlarini anlamada 6nemli bir perspektif sunmakta ve dinamik bir sekilde

toplumsal degisimlere uyum saglama potansiyelini vurgulamaktadir. Fazlur Rahman,

197 Albayrak, Klasik Modernizmde Kur’dn’a Yaklasimlar, 71.
198 Albayrak, Klasik Modernizmde Kur’an’a Yaklagimlar, 71-72.
19 Albayrak, Klasik Modernizmde Kur’dn’a Yaklasimlar, 73.
200 Albayrak, Klasik Modernizmde Kur’an’a Yaklagimlar, 71-73.
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Nasr Hamid Ebl Zeyd, Muhammed Arkoun, Hasan Hanefi ve Garaudy gibi diistintirler,
nesh kavramimi sadece metinler arasi bir diizenleme olarak degil, Islam’mn gelisen ve
degisen toplumsal sartlara yanit verebilme kapasitesini gosteren bir mekanizma olarak
degerlendirmistir. Seyyid Ahmed Han ise bu yaklagima kars1 ¢ikarak, Kur’an’da gercek
anlamda bir neshin olmadigin1 savunmus, metnin kendisinin ¢eligkisiz oldugunu ve
yalnizca yanlis yorumlamalarin nesh gibi bir sonuca yol agabilecegini belirtmistir. Bu
farkl1 yaklasimlar, Kur’an’in anlagilmasi ve yorumlanmasi konusunda ¢esitli
perspektifler sunarken, ayni zamanda vahyin evrensel ve degismez Oziiniin altini
cizmektedir. Sonug¢ olarak, tarihselci yaklagim ile Seyyid Ahmed Han’in goriisleri
arasindaki farklar, Kur’an’in mesajlarinin modern diinyada nasil anlagilmasi gerektigi

konusunda derin bir tartisma yaratmaktadir.
2.4. EBU MUSLIM EL-ISFEHANI’NIN NESH KONUSUNDAKI ETKIiLERi

Eb Miislim el-Isfehani, Islam tefsirinde dnemli bir figiir olup, dzellikle nesh
meselesine getirdigi elestirilerle dikkat ¢ekmistir. Onun gorisleri, klasik donemdeki
nesh anlayisina kars1 6nemli bir karsitlik olusturmus ve modern tefsir anlayislarina da

ciddi etkilerde bulunmustur.
2.4.1. Neshin Yorumlanmasi

Ebi Miislim el-Isfehani, klasik dénemin nesh anlayismna 6nemli bir elestiri
getirmistir. Klasik donemdeki miifessirler, neshin bir ayetin bir bagka ayetle kaldirilmasi
anlamma geldigini kabul etmislerdi. Ancak Isfehani, Kur’an'da neshin olmadigini
savunmus, neshin sadece Onceki ilahi kitaplarin hiikiimlerinin kaldirilmasi baglaminda
kullanilabilecegini belirtmistir. Bu goriisii, onun neshin daha c¢ok farkli bir anlamda ele

alinmas1 gerektigi fikrini ortaya koymustur.?%!

Isfehani 'ye gore, nesh olarak degerlendirilen birgok ayet, aslinda ya tahsis ya da
tekit yoluyla aciklanabilir. O, belirli bir hitkmiin bagka bir hiikiimle iptal edilmesinin s6z
konusu olmadigini savunmus, bunun yerine bu ayetlerin belirli sartlar altinda daha
Ozgiin hale getirildigini veya baska ayetlerle pekistirildigini ifade etmistir. Yani, bazi

ayetlerin nesh edildigi degil, onlarin daha dar bir kapsamda uygulanmasinin gerektigi

201 RAZL, Mefatihu'l-gayb, 1/224-225; Oztirk, Kur’'dn’in Mu'tezili Yorumu Ebi Miislim el-Isfehani
Ornegi, 151.
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goriisiinii benimsemistir. Ornegin, bazi yetler zamanla daha genel veya daha spesifik

hale gelebilir, ancak bu durum neshin degil, hiikiimlerinin evrimi olarak gériilmelidir.?%?

2.4.2. Modern Diisiiniirlere Etkisi

EbG Miislim’in nesh anlayisi, modern donemdeki bazi reformist diisiiniirler
iizerinde derin bir etki birakmustir. Ozellikle Fazlur Rahman, Muhammed Abduh ve
Resid Rizd, Muhammed Esed, M. Said Simgek gibi isimler, onun bu goriislerini
Kur’an’in evrensel mesajini koruyarak tarihsel baglamda yeniden yorumlama ¢abalarina

entegre etmislerdir.

Fazlur Rahman, modern Islam diisiincesinin 6nemli isimlerinden biri olarak,
Isfehani'nin yaklasimini neshin tarihsel bir olgu degil, evrensel bir anlam tasiyan bir
mesajin zaman ic¢inde farkli baglamlarda farkli sekillerde anlagilmasinin bir yansimasi
olarak degerlendirmistir. Kur’an’in mesajinin evrensel oldugunu ve zamanla degisen
toplumsal kosullara uyum saglayacak sekilde yorumlanmasi gerektigini savunmus ve
Isfehani’nin neshi ortadan kaldirilmasi yerine, ayetlerin baglama gore sekillendirilmesi

gerektigi fikrini benimsemistir.?%®

Muhammed Abduh da Isfehani’nin etkisiyle, neshin sadece dini hiikiimleri
ortadan kaldiran bir kavram olmadigini, ayn1 zamanda toplumsal ve hukuki degisimlere
uyum saglamasi gereken dinamik bir kavram oldugunu ifade etmistir.?%* Resid Riza ise,
benzer sekilde neshin tarihsel baglamda degerlendirilmesi gerektigini ve ¢agdas
toplumlarin kosullarina uyum saglayacak sekilde bir yorum yapilmasi gerektigini
savunmustur. Isfehani’nin goriislerinin bu diisiiniirler tarafindan alinarak modern
tefsirlerde daha genis bir baglamda kullanilmaya baslanmasi, neshin yorumlanmasinda

onemli bir doniisiimii simgeler.
2.4.3. Tarihselcilikle Tliskisi

Isfehani’nin nesh anlayisi, tarihselcilik yaklasimina 6nemli bir teorik temel
saglamistir. Tarihselcilik, bir metnin anlamin1 sadece o metnin kendisinden degil, ayni
zamanda onun tarihsel baglamindan, yazildig1 donemin kosullarindan, sosyal ve kiiltiirel

faktorlerden de bagimsiz olarak ele almaz. Isfehani, Kur’an’daki hiikiimleri zamanla

202 ziirkand, Kur’an Ilimleri Mendhilu’I-Irfan Terciimesi, 2/289.
203 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’dn, 146-148; Tiircan, Neshin Problematik Tarihi, 220-221.
204 Abduh vd., Tefsiru’l-Kur dni’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2/434.
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degisen toplumsal kosullarla iliskilendirerek yorumlamayi savunmus ve bu yaklagim
tarihselcilik ¢ercevesinde dnemli bir adim olmustur. Tarihselci tefsir yaklagimina gore,
Kur’an’mn hiikiimleri, onun indirildigi donemin sartlarina gore sekillenmis ve bu
nedenle de baz1 hiikiimler ¢agdas diinyada dogrudan uygulanamayabilir.?®® Isfehani’nin
goriisii, bu tiir bir tarihsel yorumu miimkiin kilan bir temele dayanir: Ayetlerin zaman
ve mekan baglaminda degisen kosullara gore daha esnek bir sekilde yorumlanmasi
gerektigi fikri. Bu, Kur’an’daki bazi hiikiimlerle ilgili olarak neshin degil, bir anlamda o
hiikkmiin daha smirli veya daha genis bir baglamda anlasilmasi gerektigi goriisiinii

benimser.

Isfehani, neshin ortadan kaldirilmasimi degil, ayetlerin farkli toplumsal ve tarihsel
kosullara gbre uyarlanmasini savundugu i¢in, tarihselci yorumcu anlayiginin temellerine
de katki sunmustur. Modern dénemdeki bir¢ok miifessir, bu tarihi baglami gdz oniinde
bulundurmanin, Kur’an’in evrensel mesajinin anlagilmasinda 6nemli bir adim oldugunu

kabul etmistir.

Eb(i Miislim el-Isfehani’nin nesh anlayisi, klasik tefsirden farkli bir yaklasim
ortaya koymus ve modern diisliniirler i¢in 6nemli bir referans noktas1 olmustur. Onun
goriisleri, neshin sadece eski ilahi hiikiimleri iptal etme anlamina gelmedigini, daha ¢ok
ayetlerin farkli baglamlarda nasil uygulanmasi gerektigiyle ilgili bir agiklama yapmay1
amagladigini gostermektedir. Bu, Kur’an’in mesajinin evrenselligini koruyarak, tarihsel
ve toplumsal kosullara gore sekillendirilmesini savunan modern tefsir anlayislarinin
gelismesine olanak saglamustir. Isfehani’nin elestirileri, Islam diisiincesinde cagdas bir
yeniden yorumlama cabasina katkida bulunmus ve tarihselcilik anlayisinin temellerini

atmistir.
2.5. CAGDAS DONEMDE NESHIN GELECEGI

Cagdas donemde nesh, Ozellikle sosyal, kiiltiirel ve dini anlamda biiyiik bir
doniisiimiin yasandig1 modern diinyada ¢ok daha 6nemli bir hale gelmistir. Bu donemde,
nesh kavrami ge¢misteki anlasildig: sekliyle ele alinmak yerine, cagin gereksinimlerine

uygun olarak yeniden degerlendirilmelidir. Bu yeni yorumlama, toplumsal adalet, insan

205 Karamanl, Tarihsellik ve Evrensellik Baglaminda Kur’an Hitabinmin Tabiati, 23.
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haklar1 ve evrensel degerlerle uyumlu bir sekilde neshin anlamini doniistiirmeyi

hedeflemektedir.2%®

Toplumsal adalet ve insan haklar1 gibi modern degerlerle neshin iliskisi, ¢cagdas
donemde Onemli bir tartisma alanidir. Geleneksel nesh anlayislari, bazi durumlarda
toplumsal cinsiyet esitligi, kadinin haklar1 ve adalet gibi alanlarda sinirli kalmisken,
cagdas bakis acilar1 bu degerleri savunarak neshin, bu evrensel insan haklartyla uyumlu
bir sekilde yeniden sekillendirilmesini savunmaktadir. Ozellikle kadin haklar
baglaminda, gegmiste bazi dini metinlerde yer alan uygulamalar giinlimiizde elestirilmis
ve neshin modern yorumlari, kadinin toplumdaki esitligi i¢cin daha kapsayict ve adil bir
yaklagim sunmustur. Bu perspektif, sadece kadinin haklariyla sinirli kalmaz; tiim
insanlarin esitlik ve adalet temelinde haklarin1 savunur.?®’ Aymi sekilde, modern
diinyadaki toplumsal degisimler de neshin geleceginde 6nemli bir rol oynamaktadir.
Kur’an’in evrensel mesajlari, ¢agin sosyal, kiiltiirel ve teknolojik degisimlerine paralel
olarak yeniden degerlendirilmelidir. Kur’an, insanliga yol gosterici bir rehber olarak,
her donemde gecerli olan temel ilkelere sahiptir. Ancak c¢agin gereksinimleri
dogrultusunda bu mesajlarin nasil anlasilacagt ve uygulanacagi da onemlidir. Bu
baglamda nesh, sadece dini metinlerin degil, ayn1 zamanda sosyal normlarin ve bilimsel
gelismelerin de goz oniinde bulundurulmasini gerektirir. Bu, Islom hukukunun sadece
gecmisteki toplumsal yapilarla sinirli kalmayip, modern toplumu da kapsayacak sekilde

evrimlesmesini saglar.?%8

Neshin modern déonemde nasil gelisebilecegi {lizerine yapilan tartigmalarda, yeni
tefsir yontemleri de onemli bir yer tutar. Geleneksel tefsir anlayislari, zaman zaman
toplumun degisen ihtiyaclarma yanit veremeyebilir. Bu yiizden, c¢agdas Islam
alimlerinin, neshin anlamim1 ve uygulanabilirligini toplumsal degisimlere duyarli bir
sekilde ele almasi gerekmektedir. Yeni nesil tefsir anlayislari, dini metinlerin hem
evrensel hem de ¢agdas sorunlarla uyumlu bir sekilde yorumlanmasimi saglamalidir.?%
Bu tiir bir yaklagim, 6zellikle sekiiler toplumlarla dini degerler arasinda bir denge

kurarak, neshin her iki alanda da anlamli1 olmasini miimkiin kilar.

206 Tircan, Neshin Problematik Tarihi, 201-202.
207 Polat, “Modern ve Postmodern Diisiincede Kur’an’a Yaklasimlar”, 15-16.
208 Tiircan, Neshin Problematik Tarihi, 201-203.
209 Abduh - Ruza, Tefsiru 'l-Kur dni’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2011, 1/35-37.
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Cagdas donemde neshin gelecegi, aynt zamanda ahlaki sorumluluklar1 da
beraberinde getirir. Islom’in temel mesajlar, ¢agdas toplumsal ve bireysel ahlak
anlayislartyla uyumlu hale getirilmelidir. Bu noktada, neshin sadece geg¢misteki belirli
hiikiimlerin degistirilmesi olarak degil, ayn1 zamanda toplumsal barisi, hosgoriiyii ve
adaleti tesvik eden bir ara¢ olarak goriilmesi gerektigi savunulmaktadir. islam’m
evrensel barig anlayisi, cagdas hosgorii ve ¢ok kiiltiirliiliik ile ortiisebilir ve neshin bu
dogrultuda yeniden anlasilmasi toplumsal ¢atismalarin ¢oziilmesine katki saglayabilir.
Cagdas donemde neshin gelecegi, ge¢misteki dogmatik yorumlardan 6te, daha esnek,
adil ve toplumsal ihtiyaglart gz Oniinde bulunduran bir yaklasim gerektirir. Neshin
yalnizca dini metinlerle smirli kalmayip, toplumsal normlarla, insan haklariyla ve
evrensel degerlerle uyumlu bir sekilde sekillendirilmesi gerektigi savunulmaktadir. Bu,
Kur’an’in evrensel mesajlariin her donemde gecerli kalmasini saglayacak ve hem

bireysel hem de toplumsal diizeyde daha adil bir uygulama zemini olusturacaktir.?1°

Bu boliimiin genel bir degerlendirmesini yapmak gerekirse sunlar1 sdyleyebiliriz:
Cagdas donemde nesh anlayisi, klasik doneme kiyasla koklii degisimler gegirmistir. Bu
degisimin merkezinde ise Muhammed Abduh ve Resid Ri1zd nin Menar Tefsirinde neshi
ele alis bicimi yer almakta ve nesh kavramini aklen kabul etmeleriyle birlikte, onu
yalnizca Onceki seriatlarla sinirl tutmalar yer alir. Geleneksel tefsir anlayisinda neshin,
Kur’an ayetleri arasinda gecerli oldugu diisiiniiliirken, Muhammed Abduh ve Resid
Riza, bu anlayisi elestirmis ve Kur’an’da bir ayetin bagka bir ayeti neshettigine dair
kesin bir delil bulunmadigin1 savunmuslardir. Onlara gore, nesh ancak onceki ilahi
kitaplarla ilgili olup, Kur’an igindeki hiikiimlerin ytiriirliikten kaldirilmasi s6z konusu
degildir.

Onlarm bu goriisleri Ebli Miislim el-Isfehani’nin nesh karsiti gériislerinden
etkilendiklerini gdstermektedir. Ebi Miislim el-Isfehani, Kur’an’da neshin olmadigini,
bunun yanlis bir yorumlama bi¢imi oldugunu savunmus ve neshe delil getirilen ayetleri
farkli sekillerde yorumlamistir. Muhammed Abduh ve Resid RizA da Isfehani’nin bu
yaklasimini benimseyerek, neshin yalnizca dnceki semavi kitaplarla sinirli oldugunu,
Kur’an’da neshedildigi iddia edilen ayetlerin ise yanlis anlasildigini savunmuslardir. Bu
noktada, Menar Tefsirinde, hadislerin Kur’an’1 neshedebilecegi anlayisi da elestirilmis

ve Kur’an’n kendi biitiinliigii icinde yorumlanmasi gerektigi vurgulanmistir.

210 Tiircan, Neshin Problematik Tarihi, 44.
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Buna karsilik, tarihselci miifessirler neshi kabul etmekle birlikte, onu tarihsel bir
olgu olarak degerlendirmislerdir. Onlara gore, Kur’an hiikiimleri belli bir tarihsel
baglamda indirilmis olup, vahyin inis siireci igerisinde bazi1 hiikiimlerin islevini
tamamlamasi dogal bir durumdur. Bu nedenle, nesh kavrami ilahi iradenin bir degisimi
degil, toplumsal ve hukuki sartlarin doniisiimiine bagl bir siire¢ olarak ele alinmalidir.
Ebi Miislim el-Isfehani’nin Kur’dn’da neshin olmadi§ma dair goriisii, tarihselci
yaklasimla da uyum gostermekte ve Kur’an hiikiimlerinin tarihsel baglamlar1 iginde
degerlendirilmesi gerektigini savunan c¢agdas miifessirlerin yorumlarina 6nemli bir
zemin olusturmaktadir. Ote yandan, Seyyid Ahmed Han, tarihselcilerden farkli olarak
Kur’an’da neshi reddetmis ve bunun Kur’an’in degismezligi ile ¢elistigini savunmustur.
Ona gore, Kur’an’1n her bir ayeti, ilahi iradenin degismez bir pargasidir ve herhangi bir
ayetin yirirlikkten kaldirilmas: veya baska bir ayetle neshedilmesi miimkiin degildir. O
‘kanun-1 fitrat’ kavraminin belirleyici oldugunu belirterek Kur'an'm belirli emirlerinin
zamana bagl olarak degiskenlik gosterebilecegini kabul etmekle de tarihselcilere

yaklagmaktadir.

Sonug olarak, nesh meselesi gilinlimiizde hala tartigmali bir konu olmaya devam
etmektedir. Farkli ekoller arasinda siiregelen goriis ayriliklari, Islam diisiincesinin
dinamik yapisini ve farkli yorumlara acikligini ortaya koymaktadir. Muhammed Abduh
ve Resid R1za’nin Menar Tefsirinde neshi ele alig bigimi, bu tartigsmalarda kritik bir yer
edinmis ve sonraki tefsir yorumlarina énemli 6lgiide yon vermistir. Onlarin yaklagima,
klasik dénemde Ebi Miislim el-Isfehani’nin nesh karsiti goriisleriyle paralellik
gostererek, cagdas dénemde neshin kapsamim biiyiik 6l¢iide daraltmis ve Islam ilimleri
icinde yeni bir tartisma zemini olusturmustur. Muhammed Abduh ve Resid Riza’nin
neshe dair goriisleri, modern donemde Islam hukukunun giincellenmesi ve Kur’an’m

yorumlanmasina yonelik yeni bakis agilar1 gelistirilmesine Onciiliik etmistir.
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UCUNCU BOLUM
MENAR TEFSIiRINDE NESH

Calismamizin ilk boliimiinde neshe dair genel malumatlart verdik. ikinci
boliimiinde ise Modern donemde neshin yeri ve gelecegi iizerinde durduk.
Calismamizin {cilincii kismini1 olusturan bu bolimde ise “Menar Tefsiri’'nde Nesh
Meselesi” ele alinacak, ilgili eser ve miiellifleri hakkinda ana hatlariyla bilgi

verilecektir.
3.1. MUHAMMED ABDUH VE RESID RIZA’NIN HAYATI

Muhammed Abduh ve Resid Rizd c¢alismamizin ana kaynagi olan Menar
Tefsiri’nin iki miellifidir. Menar Tefsirinde nesh meselesinin degerlendirilmesini
yaparken Oncelikle miielliflerin hayatlari, diisiince yapilari, yasadigi donem, donemin
ozellikleri dikkate alinmasi gereken ©nemli konulardandir. Bu konular dikkate
alinmadan Menar Tefsirinin  yapist ve nesh meselesine bakist {izerinde
degerlendirmemiz eksik kalacaktir. Bu sebeple bu bolimde Menar Tefsirinin
mielliflerinin hayati, diisiince yapilari, eserleri incelenecektir. Daha sonra ana
kaynagimiz olan Menar Tefsiri’nin igeriginden bahsettikten sonra ¢alismamizin

omurgasini olusturan nesh meselesine miielliflerin bakigini ele alacagiz.
3.1.1. Muhammed Abduh

Muhammed Abduh, Cagdas Islam diisiincesinde onemli bir yer tutmus,
Miisliimanlarin geri kalmalarinin 6niine gecebilmek adina ¢6ziim oOnerileri sunmustur.
[slAm’m modern diinyaya uyum saglayabilecek dinamik bir yapida oldugunu savunarak
vahyi cagin gereklerine uygun olarak akilci ve elestirel bir bakis acisiyla ele almistir.
O’nun diisiinceleri sadece kendi donemiyle sinirli kalmamis, sonraki nesiller lizerinde

de etkili olmustur.
3.1.1.1. Hayati

Muhammed Abduh, 1849 yilinda Misir’in Buhayre ilinde dogmustur. Tam ad1
Muhammed Abduh b. Hasan Hayrullah et-Tiirkmani el-Misri’dir.?! ilk egitimini
koylinde alan Abduh, kisa siirede hafiz olmus ve 1862°de Tanta’daki Ahmediye

Medresesi'ne devam etmistir. Medresedeki geleneksel egitim anlayisini yetersiz buldugu

21 Ryza, Gergek Islam 'da Birlik, 61.
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icin bir siire egitime ara vermistir. Ardindan Sazeli tarikatina mensup Seyh Dervis ile

tanismas1, onun ilme ve 6zellikle Kur’an’a bakis agisin1 koklii bicimde degistirmistir.?!2

1866’da  Ezher Universitesi’'ne giren Abduh, burada ¢esitli ilimlerde
derinlesmistir.?31871°de tanistizi Cemaleddin Afgani ile yakinhk kurmus, onun
etkisiyle felsefe, kelam, mantik ve sosyal meselelerle ilgilenmeye baslamistir.
Afgani’nin yonlendirmesiyle yazilar kaleme almig, siyasi ve fikri reformlarla

ilgilenmistir. 1877°de Ezher’den mezun olmustur.?** 1877’ de Ezher’den mezun oldu.?'®

1882°de Urabi Pasa hareketine verdigi destek nedeniyle Beyrut’a siirgiin edilen
Abduh, ardindan Paris’e gegereck Afgani ile birlikte el-Urvetii’l-Viiska dergisini
cikarmistir.?®  Ancak siyasi goriis ayriliklari nedeniyle zamanla Afgani’den
uzaklagmistir. 1889’da Misir’a donen Abduh, daha ilimli ve uzlagsmaci bir ¢izgi

benimseyerek ilmi calismalara yonelmistir.?!’

1889°da Misir’a donen Abduh, siyasi calismalardan uzaklasarak daha uzlagmaci
bir tavir benimsedi. Afgani’nin Islam diisiincesinin ihyas: konusundaki fikirlerinden
etkilenmis olmakla birlikte, ikisinin yontemleri farkliydi. Afgani siyasal miicadeleyi

oncelerken, Abduh ahlaki ve dini egitimi esas alryordu.?®

1898 yilinda, fikirlerinden etkilenen Resid Riza ile tanisan Abduh, onun 1srariyla
tefsir dersleri vermeye baslamistir.?191899°da baslayan bu dersler, Nisad Stresi’nin
4/125. ayetine kadar devam etti. Resid Riza, bu derslerde tuttugu notlart Menar
dergisinde yaymmladi.??® Abduh, 1905 yilinda vefat etti ve tefsir galismasim

tamamlayamadan hayata gozlerini yumdu.?%

3.1.1.2. Muhammed Abduh’un Diisiince Yapisi

Muhammed Abduh, islim diinyasinda dini diisiincenin yenilenmesi ve

modernlesmesi siirecinde 6nemli bir rol oynamistir. Onun diislince yapisi, 6zellikle ihya

212 Mehmet Said Ozervarli, “Muhammed Abduh”, Tiirkiye Diydnet Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2020), 30/483.

23 Ruza, Gergek Islam da Birlik, 63.

24 Ruza, Gergek Islam da Birlik, 64.

25 Ruza, Gergek Islam 'da Birlik, 65.

26 Ruza, Gergek Islam 'da Birlik, 72-73.

A7 Ruza, Gergek Isiam da Birlik, 76; Ozervarli, “Muhammed Abduh”, 30/483.
28 Ozervarll, “Muhammed Abduh”, 30/483.

29 Ryza, Gergek Islam 'da Birlik, 150-152.

220 Abduh - Ruza, Tefsiru 'l-Kur 'dani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2011, 1/25-27.
221 Ozervarly, “Muhammed Abduh”, 30/483.
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ve tecdid kavramlar etrafinda sekillenmistir. Hocas1 Cemaleddin Afgani’nin etkisiyle
bireysel dindarliktan toplumsal sorumluluga yonelmis; felsefe, kelam, siyaset ve ahlak

gibi alanlarda derinlesmistir.

Abduh, Islam’in orijinal kaynaklarina dogrudan déniilmesi, akilci yorum
yonteminin esas alinmasi ve ictihadin yeniden ihyasi gerektigini savunmustur. Mezhep
ayriliklarin1 reddetmis, sekilci dindarlik yerine isldm’in ruhuna ve evrensel mesajina
vurgu yapmistir. Reform diisiincesi ¢ergevesinde, taklidin terk edilmesi, aklin etkin
kullanim1 ve ¢agdas bilimlerden yararlanma ilkelerini one g¢ikarmistir.??> Ona gore

Bati’dan alinacak bilimsel gelismeler, Islim’a zarar vermeden benimsenebilir. 223

Kur’an’1 duragan degil, aktif bir rehber olarak géren Abduh, geleneksel tefsir
anlayismi  yeterli bulmaz.?*’Kur’an’in  dogru anlasilmasi i¢in vahiy amacina
odaklanmak, dilbilgisi gibi teknik unsurlari ama¢ héline getirmemek gerektigini
savunur. Tefsirin amaci, ahlaki ve toplumsal dontigiimii saglamaktir. Bu yoniiyle
Abduh, Kur’an’in tefsirinde, ayetleri cagin ihtiyaclarima cevap verecek sekilde

yorumlamay1 &nceler.??

Abduh’un kelam anlayis1 da sade ve inan¢ merkezlidir. Tartismact kelam
metoduna mesafeli durmus, erken dénem Islam inancina déniisii savunmustur. Egitimin
yenilenmesine onem vererek, Ezher’de dini ilimlerin yanm sira pozitif bilimlerin de

ogretilmesi gerektigini dile getirmistir.??

Abduh’un reform ve yenileme konusundaki fikirleri, baz1 Miisliman diisiintirler
tarafindan tepkiyle karsilanmistir. Bu kisiler, dini 6ziinden sapma endisesi tagimakta;
reformlarin Islam’in temel inan¢ ve uygulamalarini bozabilecegini, geleneksel
yorumlarin  yeterince gecerli oldugunu ve modernlesme ¢abalarinin  dini
zayiflatabilecegini savunmaktadir. Ayrica, Kur’an ve hadislerin yorumlanmasinda

geleneksel metodlarin digina ¢ikilmamasi gerektigini, aksi takdirde dinin otoritesinin

222 Abduh - Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2011, 1/22-23; Ozervarli, “Muhammed
Abduh”, 30/483.

223 Mustafa Oztiirk, Kissalarin Dili (Ankara: Ankara Okulu, 2012), 95; Ozervarli, “Muhammed Abduh”,
30/485.

224 Oztirk, Kissalarin Dili, 95-96.

225 Abduh - Ruza, Tefsiru 'l-Kur 'dani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2011, 1/18-19.

26 Ozervarly, “Muhammed Abduh”, 30/485.
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sarsilabilecegini diisinmektedirler. Bu elestirileriyle Nebhani (6.1932)?%/, Elmalili
Muhammed Hamdi Yazir (6.1942)??® ve Mustafa Sabri Efendi’yi (6.1954)?%° 6rnek
olarak verebiliriz. Buna ragmen Abduh’un yenilik¢i tutumu, Islam diisiincesi ile Bati
modernizmi arasinda bir sentez yapmayir amaglayan akilci1 felsefesi, birgok aydin
tizerinde etkili olmustur. Onun diisiinceleri Mustafa el-Meragi (6.1945), Muhammed
Ferid Vecdi (6.1954), Mahmut Seltat (6.1963) gibi alimler ve Ziya Gokalp (6.1924),

Mehmet Akif Ersoy (6.1936) gibi diisiiniirler iizerinde derin izler birakmistir.?%

Menar Tefsiri'nde yer alan goriislerine gore, tim Kur’an’in tefsir edilmesine gerek
yoktur; yalnizca ¢agin sorunlarina ¢6ziim sunan ayetlerin agiklanmasi yeterlidir. Ona
gore dilsel ve kelami tartigmalar, okuyucunun Kur’an’la bagini zayiflatabilir; bu yiizden

tefsirde sade, dogrudan ve rehberlik odakli bir yaklasim benimsenmelidir.?!

3.1.1.3. Eserleri

Risaletii’|l-Variddt: Abduh’un kelam ve tasavvuf ilimleriyle ilgili ilk eseridir. 1874

yilinda Kahire’de kaleme alinmigstir.

Hasiye ala Serhi’d-Devdni [i’l-Akaidi’l-Adidiyye: Kahire’de 1876 yilinda

yayimlanan bir eserdir. Akaid ilminin serhi {izerine yazilmustir.

Felsefetu’l-Ictima’ ve't-Tarih: Abduh’un, Darii’l-ulim’da ibn Haldun’un
‘Mukaddime’ adli eserini Ogrencilere okuturken yazdigi bir c¢aligmadir. Ancak

Abduh’un Kahire'den siirgiin edilmesiyle eser kaybolmustur.

Serhu-Nehci’l-Belaga: Hz. Ali’ye ait olan ‘Nechu’l-Belaga’ adli eseri
serhetmistir. Arapga olarak yazilmis olan bu eser, Suriye ve Misir'da bircok defa

yayimlanmigtir.

Serh-u Makdmdti Beditizzaman el-Hemeddni: Bediiizzaman el-Hemedani’nin

‘Makdamat’ adli eserine yazdig1 serhtir. Tlk kez 1889°da Beyrut’ta basilmistr.

227 Mehmet Said Ozervarli, “Nebhani”, Tiirkiye Diydnet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2006), 32/471.

228 Serkan Unal, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'tn Hak Dini Kur’én Dili Isimli Tefsirinde Tenkit Ettigi
Ilim Adamlar: Ibn Sind ve Muhammed Abduh Ornegi (Istanbul: Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi,
Yiiksek Lisans, 2017), 62.

229 yusuf Sevki Yavuz, “Mustafa Sabri Efendi” (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2020), 31/352.

230 Ozervarli, “Muhammed Abduh”, 30/485-486.

231 Abduh - Ruza, Tefsiru 'l-Kur dni’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2011, 1/24-25.
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Serhu’|-Basdiri 'n-Nasiriyye fi ilmi’|-Mantik: Bu eser, Zeyneddin Omer bin Sehlan

es-Savi’nin yazdig1 mantik kitabinin serhidir. 1898’de basilmistir.

Risdletii’'t-Tevhid: Abduh’un en &nemli eseridir. Ezher’de ders kitab1 olarak
okutulmustur. Ilk baskis1 1897°de yapilmis, Resid Riza nin katkilariyla 1908°de birgok
kez basimustir. Isldam’m inang esaslar1 ve kelam ilmindeki tartismalar iizerine

yogunlagir.

El-Islam ve’n Nasraniyye ma’al-Iim ve’l Medeniye: Abduh’un Menar dergisindeki
makalelerinden meydana gelmis bir eserdir. 1901°de yayinlanmis sonrasinda kitap

haline getirilmistir.

Er-Redd ala Hanoto: Fransizlarin somiirgesindeki halk i¢in 1900 yilinda ‘el-
Miieyyed’ gazetesinde yayimlanan makalelerden olusur. Mehmet Akif Ersoy, bu eseri

Tiirkceye cevirmistir.

Tefsiru-Sureti’l-Asr: Abduh, Asr Siresi'ni birkag derste agiklamis ve talep lizerine

Menar matbaasinda ufak bir cep kitab1 olarak basilmistir.

Tefsiru-Ciiz’i- Amme: Amme ciiziindeki kisa strelerin tefsiridir. 1903’te,

Cemiyet-i Hayriye-i Islamiye okullarinda okutulmak iizere basilmistir.

Tahriru’l-Mer ’e: Abduh’un 6grenciligini yapan Kasim Emin’e ait olan bu eserde

yer alan baz1 boliimler Abduh tarafindan yazilmistir. 1899°da Misir’da yayimlanmistir.
Fetdva: Abduh’un miiftiiliik yaptig: yillardaki fetvalarini igerir.

Tefsiru’|l-Kur ’ani’|-Hakim / Tefsiru’l-Mendr: Bu tefsir, Nisa Saresi'nin 125.
ayetine kadar, Muhammed Abduh tarafindan yapilmistir. Daha o6nce °‘El-Menar’
dergisinde bdliimler halinde yayimlanan bu eserin, Abduh'un yazdigi kisimlarinin
tamamlanmasindan sonra, Resid Riza tarafindan devam edilmistir ve nihayetinde 11 cilt
olarak Kahire'de °‘El-Menar’ matbaasinda basilmustir. ilk baski 1353 yilinda

tamamlanmus, ikinci bask1 ise 1366 yilinda baslamstir.?*?

Abduh, tefsirinde akli 6n plana ¢ikarmaya Gzen gostermistir ve rivayetlerin
kaynagini aragtirmaktan ziyade, tefsirini daha c¢ok cagdas diisliniirlere hitap edecek

sekilde yapmay1 amaglamistir. Buna karsin Resid Riza, selefidir ve tefsirinde daha ¢ok

282 Ryz4, Gergek Islam 'da Birlik, 90-96.
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nakilei bir yaklasimi benimsemis, eski miifessirlerin gorilislerine sik¢a atifta

bulunmustur.?*3
3.1.2. Resid Riza

Resid Riza, Islam diisiincesinde onemli isimlerden biridir. Rizd’nin egitim
hayatinda ve diisiincelerinin sekillenmesinde hocast Muhammed Abduh’un biiylik bir
rolii bulunmaktadir. Riza hocas1 Abduh ile birlikte Menar dergisini yayinlayarak Islami
anlamda reform hareketini baslatmislardir. iki miiellif de vahyi yeniden yorumlayarak,
Islam dininin ¢agin problemlerine cevap vermesini amaclamaktadir. Resid RizA hem

diisiinceleri hem de eserleriyle Islam diinyasinda derin izler birakmustir.
3.1.2.1. Hayati

Muhammed Resid Rizd, 1865 yilinda Liibnan’in Kalemln kasabasinda
dogmustur. Ilk egitimini babasindan ve kasaba okulundan almis, daha sonra
Trablus’taki Osmanli Riisdiye mektebi ve el-Medresetii’l-Vataniyye el-islamiyye’de
egitim gormiistiir. Bu siirecte hocas1 Hiiseyin el-Cisr'in rehberliginde dil, fen ve sosyal

bilimlerde ilerlemis; hadis, fikih ve gazetecilikle ilgilenmistir.?3

Baslangicta zahidane bir yasam siiren Riza, el-Urvetii 'I-Viiskd dergisiyle taniginca
diisiinsel bir donilislim yasamis ve reformist ¢izgiye yonelmistir. Afgani ile gériisemeyen
Ri1za, onun 6grencisi Muhammed Abduh ile tanigmak i¢in firsat kollamis, Abduh’un
Liibnan’a siirglinii sirasinda kendisinden ders alma imkéani bulmustur. Bu siirecten

itibaren Selefi 1slah diisiincesinin savunucusu haline gelmistir.?*®

1897 yilinda Misir’a go¢ eden Riza, 1898’da Abduh’un etkisiyle el-Mendr
dergisini ¢ikarmaya baglamig, boylece hem hocasinin fikirlerini yaymis hem de kendi

diisiinsel etkisini artirmistir. Bu donem onun diisiinsel olgunluk donemidir.?%6

Abduh’un 1905°teki vefatindan sonra, Riza daha aktif bir siyasi tavir sergilemeye

baslamus, istibdata karsi ¢ikmis, Islim diinyasinda islahat fikrini yaymak amaciyla

233 Ozervarlt, “Muhammed Abduh”, 30/486.

234 Riza, Gergek Islam da Birlik, 147.

235 Riza, Gergek Islam’da Birlik, 150; Abduh - Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2011,
1/24; Mehmet Said Ozervarh, “Resid Rizd”, Tiirkiye Diydnet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2008), 35/14.

236 Ryza, Gergek Islam 'da Birlik, 150-152; Ozervarli, “Resid Riza”, 35/14.
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cesitli seyahatler gergeklestirmistir. 1935°te vefat edene kadar hem ilmi hem siyasi

alanda Islam diinyasina 6nemli katkilar sunmustur.?®’

3.1.2.2. Diisiince Yapisi

Resid Riza, cagdas Islam diisiincesinin 6nde gelen isimlerinden biridir. Diisiiniir,
gazeteci, alim ve siyaset¢i kimlikleriyle one ¢ikmis; oOzellikle el-Menar Dergisi
aracihigryla fikirlerini Isldim diinyasma duyurmustur. Afgani ve Abduh’un etkisiyle
sekillenen fikirleri zamanla sistematiklesmis, 6zellikle 1slah kavrami onun entelektiiel

miicadelesinin temelini olusturmugtur.?3®

Menar Dergisi, RizA’nin diisiincelerini yaydigi en &nemli platformdur. ilk
donemde toplumsal reform, egitim ve sahih din anlayis1 6ne ¢ikarken; Abduh’un
1905°teki vefatindan sonra, dergi daha cok siyasal meselelere odaklanmistir. R1za bu

siiregte mesrutiyeti, Osmanli’daki reformlari ve istibdada kars1 direnisi savunmustur.?*®

Genglik déneminde Gazzali’nin Thya’s1 ve Urvetii’l-ViiskA dergisi, Riza’nin
zihinsel gelisiminde etkili olmustur. Abduh’un Ogrencisi olarak Misir’da daha da
olgunlasmis;?*° hocasindan farkli olarak Islami ilimlerde daha disiplinli ve metodolojik
bir yaklagim gelistirmistir. Tefsir anlayisinda da bunu gostermis, Arapga ve klasik

terminoloji bilgisinin dnemine dzellikle vurgu yapmustir.?4

Resid Rizd, selefl akilciligi benimsemis, dini nasslarin ¢agin sartlarina uygun
sekilde yorumlanmasimmi savunmustur. Bati hayran1 ve gelenek karsiti aydinlar
elestirmis; siinni hilafetin 1slah1 ve Islam birliginin tesisi gibi temalar1 éne ¢ikarmistir.?#?
Kelam ilmini gerekli bulmakla birlikte tartigmaci yoniinden uzak durulmasi gerektigini

belirtmistir.?4®

Toplumsal 1slah1 merkeze alan bir Kur’an anlayisi benimseyen Rizd hem
geleneksel degerlere bagli hem de modern gelismelere acgik alimlerin yetismesini

savunmustur. Ancak donemin siyasi atmosferi nedeniyle zaman zaman fikirlerinde

27 Riz4, Gergek Islam 'da Birlik, 155-157.

238 Ozervarly, “Resid Riza”, 35/15-16; Riza, Gercek Islam da Birlik, 157.

239 Mehmet Suat Mertoglu, “Tefsiru’l-Menar”, Tiirkive Diydnet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2011), 40/297.

240 Ozervarli, “Resid Riza”, 35/15.

241 Abduh - Ruza, Tefsiru’'l-Kur dani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2011, 1/29.

242 Ozervarli, “Resid Riza”, 35/15.

243 Ozervarli, “Resid Riza”, 35/15.
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degiskenlikler goriilmiis, bu sebeple hem batict hem de ulus¢u cevrelerden elestiri
almistir. Resid Riza, tiim mali birikimini Menar Dergisi i¢in harcamis; Islam diinyasin1
dolasarak fikirlerini hayata gecirmeye c¢alismistir. Onun gayreti hem teorik hem pratik

yonii olan bir 1slah miicadelesi olarak degerlendirilmelidir.2*

3.1.2.3.Eserleri

Mecelletu’l-Mendr: 15 Mart 1898’de Kahire’de yayimlanmaya baglamis; once
haftalik, sonra iki haftada bir, son olarak da aylik olarak devam etmistir. Resid R1za’nin
1935’teki vefatiyla yayimi sona ermistir. Dergi, Afgani ve Abduh’un dini ve toplumsal
reform hareketlerini desteklemis, baslangigta siyasetten uzak dururken Abduh’un

Olimiinden sonra siyasi konulara daha fazla yer vermistir.

El-Hikmetu 's-Ser’iyye  fi  Muhdkemeti’|-Kadiriyye ve’r-Rufd’iyye: 1896°da
Trablus’tan ayrilmadan 6nce yazilmis, Kadiri ve Riifai tarikatlarini elestiren bir eserdir.
Eser gilinimiizde mevcut olmamakla birlikte, yazarin baska bir c¢aligmasinda

bahsedilmistir.

El-Maksiiratu r-Ragsidiyye: 1898 yilinda Abdulkadir el-Magribi’nin istegi tizerine
yazilan bu manzum eser, Magribi ile olan dostlugu ve ilim ugruna verilen miicadelenin

faziletlerini konu alir. Eser, 1970 yilinda Misir’da yayimlanmastir.

Tarihu’|-Ustdzi'l-Imam: Bu eser, Resid Rizd tarafindan 1905°te Abduh’un
vefatinin ardindan kaleme alinmistir. Abduh’un hayatini, eserlerini ve diisiincelerini
anlatan bu eser, ayni zamanda Afgani, Abduh ve Riza’nin temsil ettigi diisiince ve
reform hareketlerinin 6nemli bir kaynagidir. Ug ciltlik bu eserin ilk cildi 1907°de,

ikincisi 1925°te, sonuncusu ise 1931°de yayimlanmustir.

Muhdaverdtu’l-Muslih ve’l-Mukallid: Reform yanlist bir kisi ile eskiye siki sikiya
bagli olan bir muhafazakar arasinda gecen karsilikli diyaloglar seklinde yazilmistir.

Eserin orijinali bir¢ok kez basilmistir ve farkli ¢evirilerle Tiirk¢eye kazandirilmistir.

El-Muslimiin ve’l-Kubt ve’l-Mu ‘temeru’l-Misri: 1905 yilinda yazilan bu eser,
Misir’daki Miisliimanlar ile Kiptiler arasindaki iligkileri ele alir ve uzlagsma yollarim

sunar. Ik olarak Mendr dergisinde yayimlanan eser, 1911°de kitap haline getirilmistir.

244 Ozervarly, “Resid Riza”, 35/15-16.
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Akidetu’s-Salbi ve’|-Fidd: Hz. Isa’nin ¢armiha gerilmesi iddiasim Islami bakis
acistyla ele alip, Incillerdeki ilgili ayetleri analiz eden bu eser, ilk olarak Menar
dergisinde yayimlanmis, ardindan 1913 ve 1935 yillarinda iki kez kitap olarak

basilmuistir.

Zikra’l-Mevlid’in-Nebevi: Hz. Peygamber’in dogum giinii vesilesiyle yazilan bu
kisa biyografi, ilk kez 1916°da Menar dergisinde yayimlanmis ve ayni yil kiigiik bir
kitapcik olarak basilmistir.

Huldsatu’d-Daveti’I-Muhammediyye: 28 sayfadan olusan bu eserin ilk baskisi

1919 yilinda ¢ikmustir. Tlkokullarda Siyer dersini igeren ders kitabi olarak kullanilir.

El-Hildfe evi’l-Imametu’l-Uzma: Hilafetin simirlandirilmasini ele alan bu eser,

R1z&’nin siyasetle ilgili en 6nemli ¢alismalarindan biridir.

El-Vehhabiyyin ve’l-Hicaz: Bu eser, Vehhabilik hareketinin dogusunu ve
gelisimini ele alir. Ik olarak 1924 yilinda Menar dergisinde yayimlanan eser, daha

sonra kitap olarak basilmistir.

Tercemetu l-Kur’gn: 1926 yilinda yayimlanan bu eser, Kur’an-1 Kerim’in
terclimesinin dogurabilecegi olumsuz sonuglara dikkat ceker. Riza, Kur’an’in asil

dilinden 6grenilmesinin daha dogru oldugunu savunmustur.

Tefsiru’l-Mendr: On iki ciltten olusan bu tefsir, Islim’in inang, ibadet, ahlak ve
toplumsal diizen ilkelerini a¢iklamaya odaklanmistir. ik bes cildi Abduh, sonraki yedi

cildi ise Resid Riza tarafindan yazilmistir.

El-Vahdetii’\-Islamiyye ve’l-Uhuvvetii’d-Diniyye: 1928 yilinda yaymmlanan bu

eser, Islam’da birlik ve din kardesligi konularim isler.

Es-Sunne ve ’s-Si’a: Siinni ve Sii mezheplerini ele alan bu ¢aligsma, bu iki mezhep

arasindaki iliskileri degerlendirir ve uzlasma 6nerilerinde bulunur.

Subuhdtu’'n-Nasdra ve Hucecu |-Islam: Hristiyanlik ile Islim arasindaki fikirsel
tartismalara cevaplar sunan bu eser, ilk kez Menar dergisinde yayimlanmis ve daha

sonra genisletilerek kitap haline getirilmistir.

Niddun 1i’1-Cinsi’I-Talif: Kadinin Isldim’daki yeri ve haklarmi ele alan bu eser,

yanlis anlagilmalara cevap niteligi tasir.
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El-Vahyu’l-Muhammedi: 1slam’1 ve vahyin mahiyetini yabancilara anlatmayi

hedefleyen bu eser, defalarca basilmistir.

Er-Riba ve’l-Muameldt fi’l-Islam: Tamamlanmamis olan bu eser, faiz konusunu

Islami perspektiften incelemektedir.

El-Mendr ve’I-Ezher: Resid Riza’nin hayatin1 ve Ezher Universitesi’ni 1slah etme

caligmalarini anlattig1 bu eser, 1934 yilinda yayimlanmaigtir.

Riheldtu’\-Imam Muhammed Resid Ridd: Resid RizA’nmn yolculuklar sirasinda

tuttugu notlarini igeren bu eser, 1971 yilinda Yasuf Eybis tarafindan derlenmistir.

Fetava: 1903’ten itibaren Menar dergisinde yayimlanan fetvalar, daha sonra alti

cilt halinde diizenlenmistir.?#®
3.2. TEFSIRU’L-KUR’ANI’L-HAKiM/ TEFSIRU’L-MENAR

Tam adi ‘Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim’ olan eser Resid Riza’nin Kahire’de
yayimladigi Mecelletu’l-Menar’daki yazilarindan olusmus olup, bu isimle de
tinlenmistir. Muhammed Abduh’un hocas1 Cemaleddin Afgani ile beraber cikarttiklar
Urvetu’l-Viiska dergisindeki miicadeleci ruhundan etkilenerek sosyal problemlere 151k
tutan, donemin ihtiyaclarina cevap veren ve mevcut tefsirlerin tekrar1 olmayan bir tefsir
yazilmas1 konusunda Resid Rizad’nin israrlarn iizerine yazilmistir. 1899-1905 yillar
arasinda Fatiha Sdresinden baslayip Nisd Saresi 4/125. ayetine kadar olan kisim
Muhammed Abduh’un tefsir derslerinde Resid Riza’nin kaleme almasiyla olugsmustur.
Abduh’un vefatindan sonra ise Yusuf Stresi 12/53. ayetine kadar olan kismi ise Resid
Rizd tarafindan yazilmistir. Yusuf Slresinin geri kalan kismimi Behcet el-Baytar
tamamlayarak Resid R1za’ya nispet ederek yayimlamistir. Eser, Kur’an’in ilk 12 ciiziinii
kapsamakta olup, ilk cildi 1928 yilinda yayimlanmistir. Eserin lilkemizde de Tiirkce’ye

cevrildigi de bilinmektedir.*® Tiirk¢e’ye kazandirilan eser 14 ciltten olugsmaktadir.
3.2.1. Menar’in Yazilis Amaci

Tefsiru’l-Menar, Muhammed Abduh’un Misir’daki Ezher Universitesi’nde verdigi
derslerin, Resid Rizd’nin Onerisiyle tefsir kitabina donistiiriilmesi diisiincesiyle

yazilmaya baglanmistir. Resid Riza, bu fikri Abduh’a kabul ettirirken, Miisliimanlarin

245 Ozervarl, “Resid Riza”, 35/17.
246 Ruza, Gergek Isldm’da Birlik, 159-167; Abduh - Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr,
2011, 1/24-28; Mertoglu, “Tefsiru’l-Menar”, 40/297-298.
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Kur’an’mm sundugu ilkelere ve Hz. Peygamber’in uygulamalarina bagli kalmaktan
uzaklagmalar1 sebebiyle geri kaldiklar1 diisiincesini temel bir argiiman olarak
kullanmistir. Ayrica, Bat1 kiiltiirliniin etkisi altina giren ve modernlesmeyi Batililagma
ile esdeger goren aydin kesimin, dini, modern yasam i¢in bir engel olarak gérmesi ve
dinin tamamen toplumsal ve siyasi hayattan ¢ikarilmasini savunmalar1 da bu tefsirin

yazilmasini zorunlu hale getiren unsurlardan biri olmugtur.?*’

Abduh ve Resid Riza, bu tefsir araciligiyla din ile aklin catismayacagini, is1am’in
saglam bilgiyle g¢elismeyecegini ve akil, Ozgiirlik ile diisiinceyi esas alan bir din
oldugunu agikca ifade etmislerdir. Bu perspektifle, insanlar1 hurafelerden uzaklagsmaya,
dini dogru kaynaklardan 6grenmeye ve hayatlarin1 Kur’an ve sahih siinnet 1s18inda

sekillendirmeye davet etmislerdir.*®

Abduh’un tefsir ettigi boliimlerde temel kaynaklarin yan1 sira 6zellikle ‘Celaleyn
Tefsiri’ 6n plana ¢ikarken, Resid Rizd’nin devam ettigi boliimlerde klasik tefsirler ve

hadis kaynaklar1 daha genis bir yer bulmustur.?*°

Menar Tefsiri’nin giris kisminda, gereksiz rivayetlere ve dil incelemelerine yer
verilmeyecegi ifade edilmesine ragmen, eserin ilerleyen boliimlerinde kutsal kitaplar, dil
ve belagat incelikleri, hatta fikhi tartigmalar gibi pek ¢ok konu ele alindigi i¢in bir

celiski addedilerek elestirilere maruz kalmigtir.?°

Tefsiru’l-Menar, akla asir1 yetki vermek, sabit gercekleri mecazla aciklamak, bazi
fikirlerinin Mutezile’ye yakin olmasi, sahih hadisleri zayif saymas1 ve ahad hadisleri
inang delili olarak kabul etmemesi gibi elestiriler almistir. Ayrica, bazi bilimsel teorileri
Kur’an’a uyarlamasi ve Islam’1 Bati medeniyetiyle neredeyse esit gdrmesi de elestirilen

diger noktalar arasindadir.?!

Menar ekoliiniin Mutezile mezhebine benzetilmesi, her ikisinin de Islam
inanglarin1 akilla savunmasi ve insan iradesini 6n planda tutmasi nedeniyle benzetilir.

Ayrica, her iki ekol de bilimle ¢elisen ayetleri te’vil etmeye ¢alisir. Ancak Menar ekolii,

247 Abduh - Ruza, Tefsiru’'I-Kur dani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2011, 1/25-27.
248 Abduh - Ruza, Tefsiru’'I-Kur dani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2011, 1/31.

249 Abduh - Ruza, Tefsiru’'l-Kur dani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2011, 1/27.

250 Mertoglu, “Tefsiru’l-Menar”, 40/299; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 314.

251 Mertoglu, “Tefsiru’l-Menar”, 40/299.
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miitesabih ayetlerin yorumlanmasi, Allah’in sifatlar1 ve kader konularinda Mutezile’den

farkli goriislere sahiptir.??

Abduh ve Resid Rizd’nin hadisleri Kur’an’a arz ederek degerlendirmeleri ve
hadislerdeki sihhati degerlendirirken senetten ¢ok metin tenkidini temel almalari, tefsir
yontemi acisindan elestirilmistir. Ozellikle, Abduh’un Lebid b. Asamm’in Hz.
Peygamber’e sihir yaptigina dair rivayeti kabul etmemesi ve Fil stresindeki ‘siccil’

kelimesini ‘mikrop’ olarak yorumlamasi bu elestirilerin basinda gelir.?*?
3.2.2. Menar Tefsirinin Kapsami ve Yontemi

Muhammed Abduh’un anlayisinda, Kur’an Allah katindan, nebilerin sonuncusu
Hz. Muhammed’in kalbine indirilen ilahi talepler igermektedir. Kur’an’in icerigine
ancak temiz bir 6z ve temiz kalbe sahip olanlar erigebilir. Ona gore Kur’an’1 diisiinerek
ve anlamaya calisarak okumak hem Kur’an’in 6ziine hem de hadislerde sikca
vurgulanan ‘anlama ve yasama’ amacina uygundur. Allah, kullarindan yalnizca lafizlar
tekrar etmelerini degil, bu ilahi mesaji derinlemesine kavrayarak hayatlaria

aktarmalarini istemektedir.?

Abduh’un tefsir yaklagimi Allah’in her seyin yaraticis1 oldugu, kainattaki her
seyin slinnetullah geregi diizenli isledigi ve insanin bilgi, irade ve kudret sahibi olarak
bu diizeni anlayip itaat ederek diinyayr imar etme yetkisine sahip oldugu temel

prensiplerine dayanir.>>

Menar Tefsiri, dyetlerin anlam biitiinliigiine 6nem veren ve Aayetleri konu
baglantilar1 cer¢cevesinde pasajlar halinde ele alan bir dirayet tefsiri olarak one ¢ikar. Bu
yaklasim, Kur’an’in ilk kaynak olarak tesri' roliinti vurgular ve akil ile diislincenin etkin
olarak kullanilmasimi1 oOnerir. Geleneksel yontemlerin yerine c¢agdas yorumlama
metotlarint benimseyen bu tefsir, Kur’dn’in bid'at ve hurafelerden arindirilarak
anlasilmasi gerektigini savunur. Abduh, Kur’adn’1 anlamada asir1 dilbilimsel yorumlari

elestirerek, Kur’an’mn amacimin hem insanlarin diinya hayatlarina yardimer olarak

252 Seyh Muhammed Abduh - Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, cev.
Harun Unal vd. (Istanbul: Ekin, 2011), 3/235-248.

28 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 317.

254 Abduh - Ruza, Tefsiru’'l-Kur dani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2011, 1/31.

25 Seyh Muhammed Abduh - Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, gev.
Mehmet Erdogan vd. (Istanbul: Ekin, 2011), 4/143.
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islerini yoluna koymasini yardimci olmak hem de ahiret hayatlarinda ebedi mutluluga

ulagmasini saglama hedefi oldugunu vurgulamigtir.>®

Bu tefsir, ¢agdas Islam toplumunun karsilastig1 sorunlara ¢dziim onerileri sunmus
ve sosyolojik meseleleri ele alarak, IslAm’m sosyal reform perspektifiyle anlasiimasini
amaclamistir. Kadin haklari, egitim ve Ozgiirlilk gibi konularda fikirler iireten bu
yaklasim, tecdid ve 1slah anlayisiyla Islam’m temel ilkelerini modern doneme tasimay1
hedeflemistir. Menar Tefsiri, Kur’an’1 bilimin 1s181nda anlamay1 tesvik ederken, onu salt
bilimsel bir kitap olarak gormemistir. Bilimsel a¢iklamalar, Allah’in ilim ve hikmetine
olan imani gili¢clendirmek ve medeniyetin gelisimine katkida bulunmak amaciyla
degerlendirilmistir. Ancak bu tefsir, Kur’an’1 tarihl olaylarin sirlarim1 ¢ézmek veya

kanunlar1 belirlemek amaciyla ele almay1 reddetmistir.?’

Kur’an’in bizzat kendisi tarafindan, tevhid, hidayet ve ilahi gercekleri evrensel
olarak agiklayan, sosyal ve bireysel hayati diizenleyen bir kitaptir. Abduh, Kur’an
ayetlerinin ¢cagdas sorunlara ¢oziim getirmesi gerektigini savunarak, bu ilahi mesajin
giinlimiliz toplumuna taginmasini Onermistir. 19. ve 20. yiizyilda Miisliimanlarin
yasadig1 sorunlara ¢oziim olarak sahih siinnete ve Kur’an’a doniisii savunan Menar
ekolii, birey ve toplumun 1slahin1 merkeze almis ve dini diislinceyi saglikli bir akil ve

maslahata dayali olarak yeniden sekillendirmeyi hedeflemistir.?*®

Abduh, Kur’an’in indigi tarihsel ortami anlamanin, bir bakima gilinlimiiz
Miislimanlarinin ¢agdas problemlerine ¢6ziim arayisinda bir nebze de olsa katkida
bulunacaginin her zaman farkinda olmustur. Onun Kur’an’a bu yaklasimi kendisinden
sonraki pek ¢ok Miisliiman diisiiniire ilham kaynagi olmustur. Ozellikle nass-olgu
iligkisi ¢agdas Kur’an yorumculariin {izerinde en ¢ok durduklari konulardan biridir.
Ornegin Fazlur Rahman, Hasan Hanefi, Nasr Himid Ebti Zeyd, Seyyid Ahmed Han gibi

diisiiniirler, bu konu iizerinde 6nemle durmuslardir.?*®

Muhammed Abduh ve Resid Riza’nin hadislere yaklasimi ve degerlendirmesinde
Kur’an’1 temel alarak hareket ederler ve Kur’an’in zahirine aykir1 bir igerik tasiyan

hadisleri dikkate almazlar. Bu yaklagima gore, Siinnet, Kur’an’in miicmel kisimlarini

26 Abduh - Ruza, Tefsiru 'I-Kur 'dani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2011, 1/31-33.

57 Riza, Gergek Islam da Birlik, 189.

28 Abduh - Ruza, Tefsiru 'l-Kur’'dni’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2011, 1/35-38.

29 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’dn; Polat, “Modern ve Postmodern Diisiincede Kur’an’a
Yaklasimlar”; Ebd Zeyd, /lahi Hitabin Tabiat:.

81



aciklama islevi gorlir. Muhammed Abduh’a gore siinnet, Hz. Peygamber’in Kur’an’1
aciklarken kullandig1 ve sahabenin de takip ettigi bir uygulamadir.?®® Bu anlayis, stinneti

uygulayict bir rehber olarak tanimlar.

Abduh, hadisleri sahih ve miitevatir olmak tiizere ikiye ayirir ve uydurma
hadislerin en ¢ok firkalar, sihir, Isd’nin niizdlii, Israiliyyat ve fitnelerle ilgili alanlarda
goriildiginii belirtir.?® Abduh, hadislerin sahih olup olmadigi konusunda ulemanin

kanaatinden ziyade, senet ve metinle ilgili somut delillerin 6nemine vurgu yapar.2

Sonug olarak, hadislerin Kur’an tefsirinde kullanilmasi konusunda, Abduh’un
ahad haberleri delil olarak kabul etmemesi*®*® ve Buhari ile Miislim’de gecen ahad
hadislerin de baglayict olmadigini ifade etmesi, bazi alimlerce dini anlayisa ve hadis

kaynaklarinin giivenilirligine zarar verdigi gerekcesiyle elestirilmistir.?**
3.3. MENAR TEFSIRINDE NESH MESELESI

Menar Tefsiri, Muhammed Abduh ve talebesi Resid Riza'min birlikte kaleme
aldiklar, tefsir literatliriinde ¢agdas bir yaklasimi temsil eden onemli bir eserdir. Bu
tefsir, ¢agin sorunlarim ele alirken ¢agin geleneksel yorumlarimi sorgulamakta ve yeni
bir bakis a¢is1 dnermektedir. Nesh meselesi de bu kapsamda ele alinmis ve geleneksel

anlayislarin yeniden degerlendirilmesi gerektigi vurgulanmistur.

Nesh kelime anlamiyla “bir seyi ortadan kaldirma, silme veya degistirme”
anlamina gelir. IslAmi literatiirde ise nesh, bir ayetin ya da hiikmiin diger bir ayet ya da
hiikiimle ortadan kaldirilmas1 anlaminda kullanilir. Menar Tefsiri, bu konuyu hem lafzi
hem de hiikiim anlaminda tartigsmakta, neshin mahiyeti ve kapsami hakkinda ¢esitli
gorilisleri aktarmaktadir. Muhammed Abduh ve Resid Riza, nesh konusundaki
geleneksel anlayislari elestirerek, neshin Kur'an'in ilahi hikmetine uygun sekilde
degerlendirilmesi gerektigini savunurlar. Onlara gore, nesh tartismasi sadece teolojik bir

mesele olmayip, ayn1 zamanda ahlaki ve toplumsal bir ¢cergeveye de oturtulmalidir.?®

260 Abduh - Ruza, Tefsiru 'I-Kur 'ani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2011, 3/208-209.
%1 Abduh - Ruza, Tefsiru 'I-Kur dani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2011, 1/19-20.
262 Abduh - Ruza, Tefsiru’'I-Kur 'dani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2011, 1/19.

263 Abduh - Ruza, Tefsiru 'l-Kur 'ani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2011, 3/181.

264 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 319.

265 Abduh - Ruza, Tefsiru 'I-Kur dni’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2011, 1/562-563.
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3.3.1. Menar Tefsirinde Nesh Kavramina Verilen Anlamlar

Bu baslik altinda, Menar Tefsirinde nesh kavramina verilen anlamlar tizerinde
durulacaktir. Buna gére, Menar Tefsirinde kavrama verilen anlamlar sunlardir: Onceki
seriatlerin neshi, Kur’an’in Kur’an ile neshi, Siinnetin Siinnet ile neshi, Kur’an’in
Stinnet ile neshine yer verilmistir. Bunlarla beraber Muhammed Abduh ve Resid
Ri1za’nin nesh konusuna temkinli yaklasmas1 sebebiyle, diger miifessirlerin nesh olarak

kabul ettigi birka¢ ayetin degerlendirilmesine yer verilmistir.
3.3.1.1. Onceki Seriatlerin Neshi

Muhammed Abduh bir sonraki seridtin Oncekini neshetmesini cdiz ve hikmete
uygun gormektedir. Ciinkii Hz. Musa’nin seriati, Hz. Ibrahim’in seriatini, Hz. Isa’nin
seriat1 ise Hz. Musa’nin seriatin1 gecersiz kilmustir. Islam dini de 6nceki tiim seriatleri
ortadan kaldirarak hiikiim koymustur. Zira, hiikiimler insanlarin yararina olan seyleri
diizenler ve bu yararlar zamanla degistiginde, hiikiimler de buna bagli olarak yeniden
sekillendirilebilir. Ayrica, bir seriat, baska bir seriatla yer degistirebildigi gibi, ayni
seriatin baz1 hiikiimleri de diger hiikiimlerle degistirilebilir veya revize edilebilir. Yiice
Allah, zamana gére en uygun hiikmii koyandir. Ornegin, Miisliimanlar Beyt-i Makdis’e
dogru namaz kilarken bu uygulamayir Allah nesh etmis ve Kabe’ye yonelmelerini
emretmistir. Bu konuda alimler arasi ihtilaf yoktur.?® Beraberinde onceki seriatlerde
zina cezasma recm uygulanirken, Islam’da zina cezasia yiiz sopa vurma ve evlinin zina
etmesi durumunda toplumun normlarina gore belirli sartlarda daha agir cezalara
dontisebilmesi neshin oOnceki seridtlerin hiikiimlerini kaldirmasina Ornek olarak
verilebilir.*®” Yine miras konusunda Onceki dinlerde mirasin erkeklere birakilmasi
yayginken, Nisa Stresi 4/7 ve 4/11. ayetlerinde kadinlara da miras hakki verilerek eski

dini hiikiimlerin uygulamalar1 kaldirilmistir.?*®

Muhammed Abduh, neshi onceki toplumlarda uygulanan hiikiimlerin toplumun
ihtiyaclarma gore diizenlenmesi anlamina geldigini savunmustur. Onceki seriatlerin
hiikiimlerinin sonraki seriatlerin hiikiimleri ile neshedilmesi, Allah’in insanlarin

ihtiyaclarina  uygun  sekilde  hiikiimlerde  gilincelleme  yaptigit  seklinde

26 Abduh vd., Tefsiru’I-Kur’ani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2/207.

%7 Seyh Muhammed Abduh - Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, gev.
Ibrahim Tiifekgi - Ali Riza Temel (Istanbul: Ekin, 2011), 5/46-47.

268 Abduh - Ruza, Tefsiru 'l-Kur dni’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2011, 4/477.
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degerlendirilmektedir. Biz de aym ger¢eveden bakarak Islam’in hiikiimleri onceki
seriatlerin hiikiimleri konusunda son bir hiikim koyucudur ve nesh, ilahi hikmetin

geregi olarak yeni bir diizenleme yapilmasidir, diyebiliriz.
3.3.1.2. Kur’an’in Kur’an ile Neshi

Abduh, Kur’an ayetlerinin, Kur’an ayetlerini neshetmesi konusunda ihtilaf
oldugunu belirtmektedir. Abduh, meshur miifessir Ebi Miislim Muhammed b. Bahr el-
Isfehani’nin, Kur’an’da neshedilmis bir ayet olmadigina dair gériislerine yer verir. O,
Kur’an’da neshin oldugunu sdyleyen miifessirlerin neshe delil olarak getirdigi her ayeti
‘tahsis’ olarak kabul etmis ve ilgili Ayetleri tevil ederek agiklamistir. Ornek olarak,
Isfehani’nin kiblenin tahvili konusunda gériislerine katilarak neshin Kur’an yetlerinin
hiikiimlerinin kaldirilmas: seklinde degil Hz. Peygamber’in kendi igtihadiyla verdigi
hiikiimlerin neshedildigini goriis olarak belirtmistir. Bu izahtan anlasilacag: iizere,

Abduh Isfehani’nin nesh goriisiine olumlu bakmaktadir.2°

Abduh, Kur’an’daki bir ayetin hiikkmiiniin ancak daha kuvvetli ve daha miitkemmel
bir hiikiimle kaldirilabilecegini ifade etmekle birlikte, Kur’an’in Kur’an’la
neshedilmesini aklen miimkiin gordiigiinii belirtmektedir. Ona gore, neshin temel ruhu,
Allah’in insanlara olan merhametidir. Allah, kullarinin ihtiyaglarmin degistigini
bildiginden veya onlarin yiikiimliiliiklerini hafifletmek istediginden dolay1 bazi
hiikiimleri kaldirabilir ya da degistirebilir. Abduh, bu durumu agiklarken,
Miisliimanlarin savasta on kat1 diismanla savasmalarini emreden Enfal Sdresi 8/65.
ayetin, bu yiikii hafifleten ve Miisliimanlarin iki kat1 diismanla savagsmalarin1 yeterli
goren Enfal Siresi 8/66. ayetle neshedildigini 6rnek olarak vermektedir. Ancak Abduh,
bu iki ayetin ayn1 anda indigini belirterek, neshin ebediyen bir hiikmii kaldirmadigini,
aksine kolaylastirma ve tedricilige dayandigini ifade etmektedir.?’® Bu c¢ercevede,
Abduh’un nesh anlayis1 hilkkmiin tamamen ortadan kaldirilmasi degil, insanlarin giic
yetirebilecegi sekilde hafifletilmesi ve asamali bir gecis saglanmasidir. Boylece, neshin
Allah’in kullarina sundugu bir liituf oldugu ve onlarin maslahatina yonelik bir

diizenleme olarak goriilmesi gerektigi sonucuna ulasilabilir.

29 Abduh vd., Tefsiru’l-Kur dni’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2/207.
210 Abduh vd., Tefsiru’l-Kur dni’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2/208.
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Bu konuyla ilgili olarak biz sunlar1 sdyleyebiliriz: Bir toplumun i¢inde bulundugu
sartlar degistikce ayni Kur’an’i hiikiimler yeniden uygulanabilir. Bu, dinin, insanin
degisen ihtiyaglarima ve toplumsal kosullarina gore sekillenen yoniinii ifade eder.
Gegmisteki belirli bir hiikiim, o sartlar yeniden ortaya c¢iktiginda gegerli olabilir.
Kur’an’da nesh, hiikkmiin tamamen ortadan kaldirilmas: seklinde degil, sartlara uygun
olarak gecici diizenlemeler yapilmasidir. Bu, dinin evrensel mesajinin zamanla degisen

kosullara uyum saglama yetenegini gostermektedir.
3.3.1.3. Siinnet’in Siinnet ile Neshi

Muhammed Abduh ve Resid Riza, Siinnetin Siinnet ile neshinin uygun oldugunu
belirtmislerdir. Siinnetin Siinnetle neshini Islam hukukunun gelisen kosullara uyum
saglamas1 gerektigi bir yaklasim icinde ele almislardir. Menar Tefsirinde her iki
miifessir, siinnetin zamanla degisen toplumsal ihtiyaglara ve sartlara gore yeniden
degerlendirilmesi gerektigini vurgulamislardir. Ozellikle Abduh, Siinnetin sadece bir
pratige dayali olmadigini, ayn1 zamanda akil ve maslahat ile uyumlu olmasi gerektigini
savunmus, neshin de bu cercevede yapilabilecegini belirtmistir. Riza ise, Siinnetin
neshinin, Kur’dn’a ve Isldm'in evrensel prensiplerine uygun olarak gerceklestirilmesi
gerektigi iizerinde durmustur. Bu gériisler, islam hukukunun dinamik yapisma ve
stirekli degisen sosyal yapiya adapte olabilmesini saglayan bir yaklasim sunmaktadir.?’*
Bu konuyla iliskili olarak bazi hadis uygulamalarini 6rnek vermemiz yerinde olacaktir.
Ornegin, ilk doénemlerden insanlarin cenazeler igin yiiksek sesle aglamasi
yasaklanmigken,?”? daha sonrasinda bu yasagin Hz. Peygamber’in (s.a.v) bazen
sahabelerin vefatinda gdzyasi dokmesi lizerine?”® ruhsat gercevesinde hafifletilmistir.
Yine baslangicta Hz. Peygamber (s.a.v) Miislimanlara 6nceden kabir ziyaretlerini
yasakladig1 daha sonra kabir ziyaretlerinin insanin 6liimii hatirlamasini saglayacagindan
bu yasagin kaldirildigi bilinmektedir.””* Bu ornekler Siinnetin Siinnet ile neshinin
insanlarin maslahatina ve ihtiyaclarina bagh olarak gerceklesebilecegini bildirmektedir.

Bu baglamda Islam’in degisen sartlara nasil cevap verdigini de gostermektedir. Ayni

21 Abduh - Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2011, 1/19-20; Abduh vd., Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Hakim Tefsiru’l Mendar, 2/208.

272 Miislim b. Haccac, Sahihi Miislim ve Tercemesi, 1988, 3/97-98.

273 Miislim b. Haccac, Sahihi Miislim ve Tercemesi, 1988, 3/99.

274 Miislim b. Haccac, Sahihi Miislim ve Tercemesi, 1988, 3/156-157.
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zamanda siinnetin zaman igerisinde toplumun istek ve ihtiyaglarina uygun olarak nasil

evrildigini ayriyeten de IslAm hukukunun giiciinii ve esnekligini gdstermektedir.
3.3.1.4. Kur’an’in Siinnet ile Neshi

Tarih boyunca, Kur’an ayetlerinin miitevatir ya da ahad hadisle neshedilmesi
konusundaki tartismalar, IslAm hukukunda en getrefilli meselelerden biri olagelmistir.
[k donem Islam alimleri, zanni deliller olan ahad hadislerin, kesinlik ifade eden Kur’an
ya da miitevatir hadisleri neshedemeyecegi goriisiinde birlesmislerdir. Bu konuda
Hanefi ve Safii mezhebinden birgok fakih, Peygamber Efendimiz'in (s.a.v) hiikiimleri
teblig etme hususundaki ismet sifatina dayanarak, miitevatir hadislerin Kur’an’
neshedebilmesinin miimkiin oldugunu savunmuslardir. Onlara goére, bir hadis sahih

olarak Peygamber’den nakledilmisse ve neshin sartlar1 saglanmigsa, bu hadis Kur’an

ayetlerini neshedebilir.?”>

Bununla birlikte, Safii mezhebine mensup bir¢ok fakih, miitevatir hadislerin
Kur’an’1 neshedebilecegini savunsa da mezhebin kurucusu olan imam Safii, bu konuda
farkli bir goriis benimsemistir. imam Safii, ‘er-Risale’ adli eserinde bu goriise itiraz
etmis ve Kur’an’in, diger metinlere kiyasla iistiin meziyetlere sahip oldugunu
vurgulayarak, hi¢bir hadisin Kur’an’1 neshedemeyecegini belirtmistir. $Safii, nesh olarak
iddia edilen hadislerin aslinda Kur’an’t neshetmedigini, aksine aciklayic1 ve
yorumlayici bir rol {istlendigini ifade etmistir. Ayrica, Peygamber’in slinnetinin igtihada
dayanan bazi ifadeler de barindirabilecegini, dolayisiyla bu tiir hadislerin vahiy niteligi
tasimadigina dikkat ¢cekmistir. Bu baglamda, yanilgi ihtimali bulunan igtihatlarin vahiy

ile diizeltilmesi gerektigini destekleyen ayetlere isaret etmistir.?’®

Stinnetin Kur’an’1 neshi meselesinde farkli goriislerin odaginda, miitevatir ve ahad
hadisler arasindaki ayrim 6nemli bir rol oynamaktadir. Bu baglamda, bazi alimler, ahad
hadislerin dahi Siinnet ¢ergevesinde, Kur’an’t neshedebilecegini savunmustur. Ancak bu
yaklasim, ahad hadislerin zanni olusu ve Kur’an gibi kesinlik ifade eden bir metni
neshedebilme giiclinden yoksun olmasi gerekcesiyle elestirilmistir. Nesh iddiasinda
bulunanlar, bazi hadislerin immet nezdinde kabul gérmesini miitevatirlik diizeyinde bir

delil olarak sunmaya ¢alismis, ancak bu goriis genis kabul gormemistir. Safii alimlerden

215 Abduh vd., Tefsiru’l-Kur dni’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2/208.
216 Safii, er-Risdle, 69; Abduh vd., Tefsiru’l-Kur dni’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2/209; Al-i Imran 3/159;
Tevbe 9/43; Ahzab 33/36; Karaman vd., Kur’dn Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri, Nisa 4/80; Enfal 6/67.
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bazilari, bu konunun teorik diizeyde tartisildigini, pratikte Siinnet’in Kur’an’t neshettigi

bir 6rnegin bulunmadigini belirtmistir.?”’

Abduh, miitevatir hadislerle Kur’an’in neshedilmesi meselesine iliskin
degerlendirmesinde, oncelikle gecmis ulemanin bu konudaki goriislerine yer verir.
Abduh, Ebli Hanife’ye ait agik bir goriise rastlamadigini ifade ettikten sonra, Hanefi ve
Safil mezheplerinin erken donem usil alimlerinin, baz1 hadislerin Buhari, Miislim ve
Stinen miiellifleri tarafindan rivayet edilip miitevatir olarak kabul edilmesine ragmen,
Kur’an’in bu hadislerle neshedilmesini benimsemediklerini belirtir. Bu yaklagimin
gerekcesini ise sOyle agiklar: Kur’an-1 Kerim tevatiir yoluyla nakledildigi i¢in kesin
bilgi ifade ederken, hadislerin biiyiik ¢ogunlugu ise zanni delil kategorisindedir. Ayrica,
rivayetler arasinda, sahte hadisler uyduran ve kendilerini giivenilir biri gibi gdsteren
kisiler tarafindan nakledilen Ornekler bulunduguna dikkat c¢eker.”?”® Abduh, bu
aciklamalar1 yaparken herhangi bir karsi goriis ileri siirmemekte ve erken donem
alimlerinin tutumunu elestirmemektedir. Bu durum, onun da miitevatir dahi olsa bir
hadisin Kur’an’1 neshetmesini uygun gérmedigini ve bu goriise katildigini agik¢a ortaya

koymaktadir.

Ardindan, Abduh su tespitte bulunur: “Kur’an’t diger dini metinlerden ayiran bir
baska 6zellik daha vardir: Kur’an’da yer alan her bir ayetin dogrudan Allah tarafindan
vahyedildigi konusunda hicbir sliphe bulunmamaktadir. Ancak hadislere gelince,
bunlarin bir kism1 dogrudan vahiy degil, Hz. Peygamber’in ictihatlarina dayanmaktadir.
Stiphesiz ki Hz. Peygamber, ictihatlarinda hata etse bile bu hata iizerinde birakilmamas,
yanilgis1 kendisine gosterilmistir. Bu durumu agiklamak i¢in Kur’an’dan su ayetler
ornek gosterilebilir: Enfal 8/67. ayette “Hicbir peygambere esirler bulundurmasi
yakigmaz” buyrulmugstur. Yine Tevbe 9/43 ayette “Allah seni affetti. Fakat onlara nigin

izin verdin? ?7°

Muhammed Abduh ve Resid Riza, Siinnet'in Kur’an’1 neshetmesi fikrine ihtiyatla
yaklagmiglardir. Onlara gore, hadislerin Kur’an’it neshedebilmesi i¢in, bu hadislerin
kesinlikle kendisini destekleyen bir Kur’an ayetinin olmasi gerektigini soylemislerdir.

Bu da Kur’an’in Kur’an’la neshi ile esit oldugundan hadis Kur’an’1 nesh eder diyenlerin

217 Safil, er-Risdle, 65-68.
218 Abduh vd., Tefsiru’l-Kur dni’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2/209.
219 Abduh vd., Tefsiru’l-Kur dni’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2/209.
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sOziinii diizeltmeyi amaglanmigtir. 2° Abduh, nesh konusunda, her defasinda, Kur’an’in
istiinliigiinii vurgulamis ve hadislerin, Kur’an’a aykir1 bir nesh unsuru olamayacagini
belirtmistir. Hadislerin, Kur’an Aayetlerini neshetmedigi ayetleri tefsir ettigi veya
tamamlayict bir rol oynadigi diisiincesi daha 6ne ¢ikarilmistir.®* Bu konuda, Abduh,
hadislerin Ayetleri neshini savunanlarm o6ne siirdiigii “Mirasciya vasiyet yoktur 28
hadisinin, Kur’an’daki vasiyet ayetini neshettigi iddiasin1 reddeder. Ona gore, Kur’an
kesin bilgi ifade eden muhkem bir vahiydir ve zan ifade eden ahad hadisler Kur’an’
neshedemez. Abduh, bu hadisin ayetle ¢elismedigini, aksine miras diizenlemesine
uygun sekilde tamamlayici olarak yorumlanabilecegini savunur. Ayrica, vasiyet ayetinin
hiikmiinii ortadan kaldirdigina dair higbir kesin delil bulunmadigin1 belirtir. Hadisin
anlammin smirlandirilarak, sadece belirli durumlara yonelik bir tedbir olarak
anlasilabilecegini ifade eden Abduh, nesh iddialarinda aceleci davranmanin, Allah’in
farz kildig1 hiikkiimleri terk etme tehlikesi tasidigini vurgular. Kur’an’in esas oldugunu

belirten Abduh, siinnetin ise Kur’an’a uygun sekilde anlasilmasi gerektigini savunur.?

Muhammed Abduh ve Resid Riza, nesh meselesine temkinli ve sistematik bir
yaklasim sergileyerek Islam hukukunun temel prensiplerine ve Kur’an’imn iistiinliigiine
vurgu yapmiglardir. Miielliflerimiz istilah anlamiyla kullanilan neshi aklen miimkiin ve
gerceklesmis olarak kabul etmekle beraber Kur’an’in Kur’an ile neshinin meydana
gelmedigini diistinmiislerdir. Tefsirinde menstih kabul ettigi ayetlerin hiikiimlerine
baktigimizda igtihad ve siinnetten bir delille uygulanan hiikiimlerin ayetlerle
neshedildiginin kabul edildigini gormekteyiz. Miielliflerimiz tarafindan Siinnet’in
Kur’an’it neshetmesi ya da ahad hadislerle nesh yapilmast fikri reddedilmistir.
Hadislerin, Kur’an ayetlerini neshetmekten ziyade agiklayici ve tamamlayici bir rol
oynadigi ifade edilmis, neshin, ilahi hiikiimlerin toplumsal ihtiyaglara tedrici uyumunu
saglamasi agisindan bir hikmet oldugu belirtilmistir. Bu cergevede, Islam hukukunun
saglam delillere dayanmasi gerektigi ve neshin yanlis yorumlanmasinin dini esaslara
zarar verebilecegi vurgulanmistir. Bizde bu cergeveden bakmakla beraber Kur’an’in

Stinnet ile neshinin miimkiin olmadigini benimsemekteyiz. Siinnet, Kur’an’1 agiklayici

280 Abduh vd., Tefsiru’I-Kur’ani’lI-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2/209.

2L Abduh vd., Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2/210.

282 Buhari, Sahihi Buhdri Terciime ve Serhi, 2009, 4/370-371.

283 Abduh vd., Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2/210-212.
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ve tamamlayict bir rol tistlenir ancak Kur’an’a aykiri bir hiikiim koymamaktadir. Neshin

yalnizca ilahi hikmete uygun, tedrici ve zaruri durumlarla sinirli olduguna inaniyoruz.
3.3.2. Menar Tefsirinde Nesh Yaklasim

Muhammed Abduh, nesh konusuna iliskin goriislerini, Kur’an ve hadislere
dayanarak ortaya koymustur. Abduh’a gore nesh kavrami, Isldm’in dini hiikiimlerinde
yapilan degisikliklerin ve gelismelerin bir sonucudur. Nesh, onceki peygambere gelen

ayetin hilkmiiniin daha sonraki peygambere gelen ayetin hitkmiiyle degistirilmesidir.?4

Nesh meselesiyle ilgili Abduh’un agiklamalarim1 Bakara Suresi 2/106. ayetin
tefsirinde bulmaktayiz. Abduh, bu ayetin tefsiri konusunda miifessirlerin iki farkl
goriise sahip oldugunu belirtirken, ayni zamanda Nahl Suresi 16/101. ayete de
deginmektedir.

Bu ayetin tefsiriyle ilgili miifessirlerin ikiye ayrildigim belirtmektedir.?®®

Birinci gruptakiler,

Nahl 16/101. ayette: “Biz bir dyetin yerine baska bir dyeti getirdigimiz zaman -Ki
Allah, neyi indirecegini ¢ok iyi bilir- ‘Sen ancak bir iftiracisin’ dediler. Haywr; onlarin
cogu bilmezler.” meélinde gegen “Biz bir ayetin yerine baska bir ayeti getirdigimiz
zaman” kismindaki yer degistirmenin, sonra gelen ayetin daha 6nce gelen ayetten daha
hayirli oldugunu diistinmektedirler. Buradaki yer degisikligi tilavetin hiikmiiniin
kaldirilmasi seklinde algilamislardir. Bununla beraber ayette gegen degisikligin ‘nisyan’

anlamina geldigini de belirtmislerdir.?%
Ikinci gruptakiler,

Neshin genel bir sekilde anlagilmasi gerektigini, nesh hem ayetin hiikmiinii
kaldirir hem de tilavetinin hiikkmiinii kaldirir, seklinde agiklamislardir. Cogunlugun
tercih ettigi gorlis budur. Ayni zamanda ayetteki unutmaktan maksadin ise ayetin Hz.
Peygamberin hafizasindan silmektir, seklinde yorumlamiglardir. Bu unutturma,
tebligden 6nce mi olur, yoksa tebligden sonra mi olur konusunda tartigmislar, bir kisim

Ma’tina kuyusunda sehit olan sahabeler hakkinda “Kavmimize soyleyiniz biz Allah’a

284 Abduh - Ruza, Tefsiru’I-Kur 'ani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2011, 1/569.

285 Abduh - Ruza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2011, 1/563; Albayrak, Klasik
Modernizmde Kur’an’a Yaklagimlar, 105.

26 Abduh - Ruza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2011, 1/563; Albayrak, Klasik
Modernizmde Kur’an’a Yaklagimlar, 106.
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kavustuk, o bizden rdzi oldu biz ondan razi olduk.”*" seklinde ayet indirildigini delil
gostererek, unutturma tebligden sonra olur demislerdir. Bir kismi ise tebligden dnce
nesh vardir goriistinii savunmuslardir. Bu alimler Suyiti’ye dayandirilan sebebi niizil
rivayetini kaynak olarak gostermislerdir. Bu rivayette Hz. Peygamber’in gece gelen
rivayetleri glindiiz unutunca Allah’in peygamber iiziilmesin diye bu ayetin inmesini
konu edinir. Abduh, bu rivayetlerin gergek olmadigini sdylemektedir. Peygamber ismet

sifatina sahip oldugundan unutmanin onun i¢in imkansiz oldugunu sdylemistir.2%

Muhammed Abduh nesh konusunda 6nceki alimlerin goriislerini ortaya koyduktan
sonra problemin ¢oziilmesi i¢in Kur’an’da bununla ilgili ayetlere bakilmasinin yeterli

olacagini sdéylemektedir.

1. Bakara 2/ 106. ayet:

“Biz bir dyetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldirir veya onu unutturursak, mutlaka
daha iyisini veya benzerini getiririz. Bilmez misin ki Allah her seye kddirdir.” ayetinin
‘kudret’ kelimesi ile bitmesi, ayetin nesh ile ilgili olmadigin1 yaratma emri ile ilgili

oldugunu gostermektedir. Eger dyet, & 155 41 & 215 §f seklinde bitmis olsaydi, burada bir

ayetin kendinden 6nceki ayetin hitkmiinii kaldirmasi olayindan bahsedilebilirdi. Abduh,
bu dyette gecen ‘ayet’ kelimesinin ‘Allah’in peygamberin peygamberligini desteklemek
icin gonderdigi bir ‘delil’ oldugunu sdylemektedir. Yani burada bir peygamberin
peygamberliginin izéle edilmesi, diger peygamberin peygamberligini ispat ve delil i¢in

ortaya konulmasina Allah’in ‘kadir’ oldugu belirtilmektedir.?®

Yeniden belirtelim ki, Abduh Bakara 2/106. ayette gecen tebdili, bir ayetin
hikmiiniin ~ kendisinden 6nce gelen Aayetin hiikmiinii  kaldirmak  olarak
degerlendirmemektedir. Abduh bagka bir ifadeyle buradaki ayetin, Yahudilerin Hz.
Peygamber’le ilgili siiphe duymalar1 sebebiyle Allah’in Hz. Misa’ya nasil ayetler

287 Buhari, Sahihi Buhdri Terciime ve Serhi, 2009, 4/423-424; Miislim b. Haccac, Sahihi Miislim ve
Tercemesi, 1988, 2/310.

28 Abduh - Ruza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2011, 1/564; Albayrak, Klasik
Modernizmde Kur’an’a Yaklagimlar, 106-107.

289 Abduh - Ruza, Tefsiru 'l-Kur dni’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2011, 1/564.
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gondermeye giici yettiyse, son peygamber Hz. Muhammed’e (s.a.v) de ayetler

gondermeye kadir oldugundan bahsedilmektedir.?®*

Boylece Abduh, Bakara 2/106. ayetinde gecen ‘ayet’ kavramina yonelerek, bunun
bilindik, sonra gelen ayetin oncekinin hiikmiinii kaldirmasi1 anlaminda degil, Allah’in
peygamberlerini desteklemek veya kendi zatinin yiiceligini ispatlamak nevinden, delil,

isaret, iz, alamet, mucize anlamindaki ayet oldugunu belirtmektedir.

2. Nahl Siiresi 16/101. ayette:

“Ostlas ¥ AmET o i 25T B8 5 20l i 0G &l dlk 13”

“Biz bir dyetin yerine baska bir dyeti getirdigimiz zaman -ki Allah, neyi
indirecegini ¢ok iyi bilir- ‘Sen ancak bir iftiracisin’ dediler. Hayir; onlarin ¢ogu

» A

bilmezler.” ayetinin Abduh, nesh teorisine temel teskil etmedigini belirtmistir. Abduh,
Nahl 16/101. ayeti, Allah’in peygamberlerini desteklemek i¢in gonderdigi delilleri
aciklamak tizere yorumlamustir. Ayette gecen “Biz bir ayeti neshedersek” ifadesini,
Allah’in bir peygamberin dogrulugunu gostermek i¢in sundugu bir delili artik gecerli
kilmamasi1 seklinde aciklar. Bu, ya o delilin kullanilmasinin zamaninin dolmasi ya da
tizerinden uzun bir siire gectigi i¢in insanlarin onu unutmasiyla gerceklesir. Allah, bu

durumda, insanlara daha giiclii veya en azindan ayni derecede etkili yeni bir delil

sunar.?**

Abduh’a gore, ‘ayet’ kelimesi, dilbilimsel olarak bir isaret, kanit veya bir gercegi
destekleyen delil anlamina gelir. Kur’an’daki climlelerin ‘ayet’ olarak adlandirilmasinin
sebebi, onlarin mucizevi yapilariyla, peygamberin hakliligint ve Allah tarafindan
desteklendigini agik¢a ortaya koymasidir. Bu nedenle her bir dyet hem peygamberin

mesajinin dogrulugunun kanitt hem de ilahi vahyin bir isareti olarak goriiliir.?*?

Abduh, bu agiklamalariyla, Allah’in her bir peygamberini farkli ayetlerle
destekleyebilecegini ve bir delille smirli kalmayacagini ifade etmektedir. Ayetlerin bu
sekilde yer degistirmesi veya yenilenmesi, Allah’in mutlak kudretine ve hikmetine
isaret eder. Allah katinda peygamberlerini destekleyecek pek ¢ok delil mevcuttur.
Istedigi zaman istedigi sekilde o delilleri tahakkuk ettirebilir. Abduh’a gore bu ayet de

290 Abduh - Ruza, Tefsiru 'I-Kur 'dani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2011, 1/564.

291 Abduh - Ruza, Tefsiru 'I-Kur dni’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2011, 1/566.

292 Abduh - Ruza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2011, 1/567; Albayrak, Klasik
Modernizmde Kur’an’a Yaklagimlar, 107.
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tipki Bakara Stresi 2/106. ayette oldugu gibi, tamamen bunu dile getirmektedir. Yoksa

bir ayetin hiikkmiiniin sonradan gelen baska bir ayetle kaldirilmas: demek degildir.

Sonug olarak neshe delil getirilen ayetlerle ilgili Abduh’un yaptig1 agiklamalara
baktigimizda, neshi aklen kabul etmekle beraber, Kur’an’i Kerim’deki ahkam ayetleri
tizerinde fonksiyon icra etmesi seklinde bir neshe dayanak olmasini ve boyle bir yorum
getirilmesini kabul etmemistir. Yani cumhurun kabul ettigi, bir ayetin hiilkmiiniin sonra
gelen bir ayetle kaldirilmasi seklindeki tanima katilmamakta, Kur’an ayetlerinin 6nceki
peygamberlere indirilen ayetlerdeki hiikiimleri kaldirmasi olarak tevil etmistir. Nesh
meselesi, vahyin dinamik yapisinin bir pargasidir ve ilahi vahyin insanlik tarihindeki
sirekliligini ve uyumunu gosterir. Nahl 16/101. ve Bakara 2/106. ayetleri, bu
degisimlerin Allah’in sinirsiz ilmi ve kudreti dogrultusunda gerceklestigini, bdylece

insanliga rehberlik eden vahyin her donemde anlamli ve etkili kaldigin1 ortaya koyar.
3.4. MENAR TEFSIRINDE NESHE KONU OLAN AYETLERIN TEFSIRi

Klasik dénem alimleri tarafindan neshe delil kabul edilen bazi ayetler, Menar
Tefsiri miiellifleri tarafindan ele alinmig ve bu ayetlerin nasih ve mensth olarak kabul
edilen hiikiimleri iizerine tartismalar yapilmistir. Bu bolimde, o6zellikle Menar
miielliflerinin, neshe konu olan ayetlerden nasih ve mensih olanlar1 uzlastirma cabasi
ele alinacaktir. Menar Tefsiri miielliflerinin bu ayetlere dair goriisleri, Klasik
miifessirlerin yaklagimlariyla karsilastirilarak detayli bir sekilde irdelenecektir. Ayrica,
cagdas donem miifessirlerinin neshe yaklagimi da gbz Oniinde bulundurularak, bu

ayetlerin yorumlanigindaki farkliliklar tartigilacaktir.
3.4.1. Kiblenin Degisiminin Nesh ile iliskisi

Bakara Stresinde yer alan bir dizi ayette, Miisliimanlarin namaz kildiklar1 yoni
tayin eden ayetler mevcuttur. Bu yon, ilk basta Beyt-i Makdis iken daha sonra Beytu’l-
Haram’a tahvil edilmistir. Goriildiigli {izere burada bir fikhi degisim s6z konusudur.

Dolaysiyla bu da neshin kapsami icerisine girmektedir.

Bakara Suresindeki Kiblenin degisimi konusundaki ayetler ve Abduh’un bu

konudaki degerlendirmesi su sekildedir:
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Bakara 2/142. ayet: “Insanlardan bazi beyinsizler ‘Bunlari, yoneldikleri
Kiblelerinden ¢eviren nedir!?’ diyecekler. De ki: ‘Dogu da Allah'indir, Bati da. O,
diledigini dogru yola iletir’.”

Bakara 2/143. ayet: “Bdylece sizi vasat (her tiirlii aswriliktan uzak/orta) bir timmet
vaptik ki, insanlara sahit olasiniz, peygamber de size sahit olsun. Biz, peygambere
uyani okgesi tizerinde geri donenden ayirt edelim diye, senin onceden yoneldigini (Beyt-
i Makdis'l) Kible yaptik. Kiblenin bu sekilde degismesi, Allah'in hiddyet nasip ettigi
kimselerden baskasina agir gelir. Allah, sizin imanmimizi asla zayi edecek degildir.

Kuskusuz Allah, insanlara karsi ¢ok sefkatli, cok merhametlidir.”

Bakara 2/144. ayet: “Biz senin yiiziiniin gége dogru cevrilmekte oldugunu
gortiyoruz. Simdi seni mutlaka hosuna gidecek bir Kibleye ¢evirecegiz. Artik yiiziinii
Mescid-i Haram'a ¢evir. Nerede olursaniz, yiiziiniizii onun yoniine ¢eviriniz. Kuskusuz
kendilerine kitap verilenler, bunun Rablerinden gelen bir hak oldugunu bilirler. Allah,

’

onlarin yapmakta olduklarindan asla habersiz degildir.’

Abduh bu Ayetler konusunda su bilgileri vermistir: Israilogullari,
peygamberlerinin rehberliginde Beyt-i Makdis’e yonelerek namaz kilarlardi. Onlarin
Kiblesi, Mescid-i Aksa’da bulunan o meshur kaya idi. Peygamber Efendimiz (s.a.v.) ve
Miislimanlar da bir siire boyunca ayni Kibleye yonelerek ibadet ettiler. Ancak
Peygamberimiz’in (s.a.v.), gonlinde Kabe’ye donme arzusunu tasiyor ve Allah’in
Kibleyi Kébe’ye ¢evirmesini temenni ediyordu. Mekke’de bulundugu dénemde hem
Kébe’ye hem de Mescid-i Aksda’ya dogru yonelmek i¢in Kabe’nin giineyinde durur,
boylece her iki Kibleyi ayni hizaya getirerek namaz kilardi. Fakat Medine’ye hicret
ettikten sonra bu mimkiin olmadi. Bunun iizerine Peygamber Efendimiz (s.a.v.),
Kébe’nin Kible yapilmasi i¢in Allah’a dua etti. Yiice Allah da Kibleyi tahvil ederek

Kabe’ye cevirdi.?®

Klasik donem alimlerinin ekserisi Bakara 2/115. ayette “Dogu da bati da
Allah indir. Nereye déonerseniz, Allah i yiizii oradadir. Siiphesiz Allah her seyi kusatan
ve her seyi bilendir.” hikmiiniin Bakara Stresi 2/144. ayet ile kaldirildigim

298 Abduh vd., Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2/46; Sah Veliyyullah Dihlevi, Isldm Diisiince
Rehberi Hiiccetullahi’l-Baliga, gev. Mehmet Erdogan (Ankara: Yeni Safak, 2003), 1/551-552.
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savunmuslardir.?%

Bazilar1 ise mensth ayetin Bakara 2/142. ayet oldugunu
belirtmistir.’®® Buna karsin Isfehani, bu Ayetler arasinda herhangi bir nesh iliskisi
bulunmadigin1 savunmustur. Ona gore, Bakara 2/115. ayetin hiikmii hala gecerlidir.
Isfehani, kible tayininin miimkiin olmadig1 ya da kisinin yonelmesini engelleyen mesru
bir mazeretin bulundugu durumlarda (6rnegin yolculukta yon tayin edememek, savas ya
da tehlike gibi zaruret halleri), miiminlerin bu ayetin hiikkmii dogrultusunda amel
etmeleri gerektigini belirtir.?*® Yani bu ayet, istisnai durumlarda gegerli olacak genel bir

ilkeyi ifade eder ve belirli bir vakit veya hiikiimle sinirlandirilmis degildir.

Muhammed Abduh, Kible’nin Beyt-i Makdis olarak belirlenmesinin ya Hz.
Peygamber’in i¢tihad’1 ya da Kur’an dis1 bir vahiy, yani ge¢cmis seriatlere ait bir hiikiim
oldugunu belirtmistir. Abduh, yiice Allah’in 6nce Bakara Stresi 2/142 ve 143. ayetleri
indirerek Oncelikle timmete Kible degistirilmeden 6nce meydana gelecek sek ve
siipheye diisiirme firtinalarini 6nceden haber vermistir. Allah, ezeli bilgisiyle, Kible
meselesinin biiyiik bir fitneye yol acacagini ve Ehl-i Kitap’in su sekilde soyleyecegini
onceden biliyordu: “Muhammed, Rabbinden herhangi bir delil iizerinde degildir. Ciinkii
Kiblesini degistirdi. Eger Allah onu Beyt-i Makdis’e dogru namaz kilmasini emretmis
olsaydi, bir daha onu oradan nehyetmez ve peygamberlerin Kiblesinden c¢eviremezdi.”
diyorlardi. Miinafiklar da “Muhammed, Ehl-i Kitap’a kendini begendirmek i¢in 6nce
Beyt-i Makdis’e dogru namaz kildi; sonra ise vatan sevgisi ve bu topraklara olan saygisi
galip gelerek yeniden Kabe’yi Kible yapti. O zaman, dininde bir tutarsizlik vardir,”

diyerek siiphe uyandirmaya galistyorlardi.2%’

Abduh, Yiice Allah’mn o6nce Beyt-i Makdis’i kible tayininden sonra kibleyi
degistirip Kabe’yi kible yapmasinin hikmetini, Misliimanlari imtihan etmek olarak
aciklamistir. Boylece bazi kisiler Hz. Peygamber’e uyacak bazi kisiler ise Okgeleri

lizerine ddnecek, yani islaim’dan gikarak geri kendi dinlerine ddneceklerdir. Boylece

294 Polat vd., Kur’dn Ilimleri ve Tefsir Tarihi, 303; Simsek, Kur’dn’'in Anlasiimasinda Iki Mesele, 119;
Ziihri, en-Nasih ve’l Mensuh, 56-57; Sellam, en-Ndsih ve’l-Mensuh fi’l-Kur’dn, 105-106; Endelusi, en-
Nisih ve’l-Menstih, 21; Tonu’l-Cevzi, NevasihuI-Kur’dn, 206-207.

2% Zerkesi, el-Burhan fi Uliimi’l-Kur’dan, 353.

2% Razi, Mefdtihu'l-gayb, 1/226; Oztiirk, Kur’dn'in Mu 'tezili Yorumu Ebii Miislim el-Isfehdni Ornegi,
155.

297 Abduh vd., Tefsiru’l-Kurdani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2/50.
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Allah hidayete eren Miisliimanlarla sapkinlar1 ayirt etmistir. Daha sonrasinda ise agik

bir emirle peygambere yeni Kibleye dénmesini emretmistir.2%

Cagdas donem alimlerimizden Kiblenin tahvili konusunda goriis belirten Elmalili
Muhammed Hamdi Yazir, Bakara Stresi 2/115. ayetinde “Dogu da bati da Allah'indrr.
Nereye dénerseniz Allahn yiizii oradadir.” ifadesinin, ‘yiiziinii Mescid-i Haram’a
cevir’ ayeti ile neshedildigini bildirir.2%

Mustafa Zeyd, Kiblenin Beyt-i Makdis’ten Mescid-i Haram’a dondiiriilmesini,
Siinnet’in neshi olarak degerlendirmistir. Kible degisikligi Hz. Peygamber’in kendi

ictihadi ile sabit bir hiikiim iken Kur’an tarafindan hiikmii kaldirilmustir.3%

Ziirkani, Bakara 2/115. ve Bakara 2/144. ayet tarafindan neshini kabul etmemekle
beraber, iki ayetin de yiiriirliikte oldugunu, ayrica Bakara 2/115. ayetin, Bakara 2/144.
ayetten sonra indiginden neshedici ayetin mensih ayetten 6nce inmis olmasini makul

gormemektedir. Sonug olarak bu ayetler arasinda nesh yoktur, der.3

Seyyid Kutub, Kiblenin degismesi meselesinde, Miisliimanlar Mekke’de iken
Kabe’ye yonelerek namaz kiliyorlardi ancak bu uygulamanin Kur’an’da bir hiikmii
yoktu. Miislimanlar Medine’ye hicret ettikten sonra Hz. Peygamber’e gelen emir ile,
Kudiis’e dogru yoneldiler. O, Allah’n bu emri Kur’an ayetine degil, hadise dayandigini
sOylemistir. Daha sonra bu hadis hiikmiiniin Bakara 2/144. ayet ile yiiriirliikten

kaldirildigim dile getirmistir.3%2

Muhammed Esed, Hz. Peygamber’in ve Misliimanlar’in Mekke’de Kabe’ye
yonelmesinin, vahiy ile emredilmedigini belirtir. Bu yonelis, o donemde Kabe’nin tek
Allah’a adanmis ilk mabed olarak kabul edilmesinden ve Hz. ibrahim’in inanciyla olan
baglantisindan kaynaklaniyordu. Hz. Peygamber, Mekke’de tevhid dininin diger kutsal
merkezi olan Kudiis’e yonelerek hem Kabe’yi hem de Kudiis’ii ortalayarak namaz
kilmistir. Medine’ye hicret ettiginde ise sadece Kudiis’e yonelerek namaz kilmak
miimkiin olmustur. Hicretten yaklasik 16-17 ay sonra, Kabe’nin Miisliimanlarin Kiblesi

olarak belirlenmesini emreden ayetler inmistir. Muhammed Esed, Kible ile ilgili ilahi

2% Abduh vd., Tefsiru’I-Kur’ani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2/56.

29 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’én Dili (Istanbul: Azim, 2011), 1/519.
30 Zeyd, en-Nesh fi'l-Kur'ani’l-Kerim, 1987, 2/806.

301 ziirkand, Kur’an Ilimleri Mendhilu’I-Irfan Terciimesi, 2/360.

302 Kutub, fi Zildli’l-Kur’dn, 2001, 1/201.
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buyruklarda bir degisiklik olmadigini belirterek, Kéabe’ye yonelmeye dair ayetlerden

once bu konuda herhangi bir talimat verilmedigini ifade etmistir.3%

Kiblenin degistirilmesiyle ilgili ayetlere bakildiginda, ¢agdas donemde klasik
donemin aksine, nesh konusuyla iliskisi kabul edilmemekte, konuya Kur’an’daki bir
ayetin baska bir ayetle kaldirilmas1 seklinde bakilmamaktadir. flgili Ayetlerdeki hiikiim
degisiklikleri, daha ¢ok tarihle ve o donemki sartlarla irtibatlandirilarak, neshin, eski
seriatlarin  hiikiimleri veya Hz. Peygamber’in uygulamalariyla ilgili oldugu ifade
edilmistir. Cagdas donemdeki diger miifessirler, Muhammed Abduh’un goériislerine
yakin bir yaklagim benimsemislerdir. Bununla birlikte, ¢agdas donem miifessirlerinden
Muhammed Hamdi Yazir, Kur’an’daki neshin kabul etmesine ragmen, mensth ayetlerin
duruma goére uygulanabilecegini belirterek hem klasik doénemin goriislerinden
kopmamis hem de ¢agdas yaklasimi benimseyerek tabiri caiz ise orta bir yol bulmaya

caligmustir.

Kiblenin tahvili konusunda, ilk donemde Hz. Peygamber, heniiz bir ayet
gelmedigi icin kendi ictihadina dayanarak, onceki seriatlerde kabul edilen Beyt-i
Makdis ile Kéabe'yi ortalamak suretiyle namaz kilmistir. Medine'ye yerlestiginde, her iki
yonii ortalamak miimkiin olmadigi i¢in, Beyt-i Makdis’e dogru namaz kilmasi yine
kendi ictihadina dayaniyordu. Ancak, Allah Teald'nin “Yiizini Mescid-i Haram’a
cevir.” emri ile Hz. Peygamber’in bu uygulamasi, nihayetinde Allah tarafindan
belirlenen kiblenin Kabe olarak sabitlenmesiyle nesh edilmistir. Bu gelisme, Islam
toplumunun bir anlamda, Onceki seriatlarin uygulamalarindan ayrilarak, yeni bir
yonelise dogru bir gecis yaptigimi ve bu gecisin Allah’in iradesiyle gerceklestigini

gostermektedir.

3.4.2. Miiminler ile Miisrikler Arasinda Meydana Gelen Savastaki Sayisal
Oran ile ilgili Ayetlerin Neshi Meselesi

Bu baslik altinda, miiminler ile miisrikler arasindaki savaslardaki sayisal oranlar
ve miiminlerin miigriklere karsi nasil bir yol izlemesi gerektigi, Enfal Stresi 8/65 ve
8/66. ayetlerinde ele alinmigtir. Bu ayetlerdeki hiikiimlerin nesh edilip edilmedigi

konusu, klasik donem alimlerinden giiniimiiz miifessirlerine kadar genis bir tartisma

303 Esed, MNiiziil Sirasina Gore Kur’an Mesaji Medl-Tefsir, 1008.
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alan1 olusturmustur. Bazi alimler bu ayetler arasinda nesh iligkisi oldugunu savunurken,

bazilar1 ise savasin basarisinin iman ve sabirla saglandigin1 vurgulamaktadir.
Enfal Stresindeki nesh ile iliskisi oldugu kabul edilen ayetler sunlardir:

Enfal 8/65. ayet: “Ey Peygamber! Miiminleri savasa tesvik et. Eger icinizden
sabirli/divencli yirmi kisi bulunursa, iki yiiz kisiye galip gelirler. Eger sizden yiiz kisi

)

olursa, kafirlerden bin kisiye galip gelirler. Ciinkii onlar kavrayissiz bir topluluktur.’

Enfal 8/66. ayet: “Simdi Allah yiikiiniizii hafifletti. Ciinkii sizde zayiflik oldugunu
biliyordu. Eger sizden sabiwrli yiiz kisi olursa, iki yiiz kisiye galip gelir. Eger i¢inizden
bin kisi olursa Allah'in izniyle iki bin kisiye galip gelirler. Allah sabredenlerle

beraberdir.”

Klasik donem miifessirleri bu ayetleri delil gostererek, daha agir bir hilkkmiin daha
hafif bir hiikiim ile neshedilmesinin miimkiin oldugunu belirtmislerdir.>** imam Safii,
Ibn Abbas’m goriislerini naklederek sabirli 20 Miisliimanm 200 kafirden kagmamasi
emredilmis, daha sonra bu ayet sabirli 100 Miislimanin 200 kafir karsisinda
kagmamasini emreden Ayetle neshedildigini bildirir.’® Klasik dénem Mutezile alimi
Isfehani, diger alimlerin aksine bu ayetlerde sz konusu olan kagmak degildir, sabirdir.
Dolaysiyla burada nesh degil sabir sart1 s6z konusu oldugunu sdyleyerek soyle devam
eder: Enfal 8/65. ayetteki hiikiim sabir sartin1 tastyanlar icin gecerlidir.3% Razi ise bu

ayetler arasinda nesh oldugu goriisiindedir.>"’

Menar Tefsiri miiellifleri s6z konusu ayetler hakkinda su gorisleri
benimsemislerdir: Bu ayetler dinin temel prensipleriyle ilgili degildir. Ayetler arasinda
nesh iligkisi yoktur. Burada Enfal 8/65. ayet azimet, Enfal 8/66. ayet ise ruhsattir.
Miiminlerin savasta kafirlere iistiin kilinmasindaki maksat miiminlerin sabirli kafirlerin
sabirsiz olmasindandir. Miiminlerin yenmesindeki sart, daha sabirli olmalar1 gerektigi

ile ilgilidir.3® Zorlu savas ortaminda miiminlerin imanlar1 sayesinde daha sabirli ve

304 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn, 2/265; Muhasibi, Akil ve Kur’an’t Anlamak El-Akl ve Fehmu’l-
Kur’an, 431-432; Zihri, en-Nasih ve’l Mensuh, 73-74.

305 Safil, er-Risdle, 80.

36 Oztiirk, Kur’dn’mn Mu 'tezili Yorumu Ebit Miislim el-Isfehani Ornegi, 161.

307 RAzZ1, Mefatihu’I-gayb, 1/225.

38 Seyh Muhammed Abduh - Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, gev.
Ibrahim Tiifekgi - Ali Riza Temel (Istanbul: Ekin, 2012), 11/297-300.
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metanetli olmalar1 beklenir. Savaglarda cesaret, sabir ve metanet zaferi getiren

unsurlardir.

Cagdas donem miifessirlerinden Ziirkani, neshi ilke olarak kabul etmekle birlikte,
menstih ayetlerin sayisini oldukca smirli tutar. Ona gore Enfal Siresi 8/65. ayette, bir
miiminin on diismanla savasmas1 emredilirken, hemen ardindan gelen Enfal 8/66. ayette
bu oran bire ikiye indirilmistir. Zirkani, bu iki ayet arasinda acik bir celigki
bulundugunu ve bu sebeple aralarinda bir nesh iligkisinin mevcut oldugunu ifade

eder.3®

Mustafa Zeyd de mensuh ayetleri siralarken bu iki ayetin de oldugunu ifade

etmistir.31°

Siileyman Ates, bu ayetler arasinda nesh olmadigini belirtmistir. Miiminlerin
bilin¢li, inangli, moralli Miisliimanlar olmasiyla, kendilerine olan giivenlerinin artacagi
ve birlik olurlarsa, sayica kendilerinden daha fazla; bire on oraninda kafir olsa da bire
iki oraninda kafir olsa da onlarla basa c¢ikacaklarin1 savunmustur. Savasta toplumsal
birlikle galip gelinir, diyerek, bu ayetler arasinda nesh iligkisi olmadig1 yoniinde goriisii

belirtmistir.3**

Diyanet Isleri Bagkanligi’nin yayimladigi Kur’an Yolu adl tefsirde, bu ayetlerin
aciklamasinda sunlar soylenmistir: “Gerektigi ve kaginilmaz hallerde, bire on kati ile
bile kafire kars1 konulabilir. Inanan ve sabreden miiminlerin giicii on katina ¢ikar. Iman

ve biling azalirsa giigte azalir.”%1?

Sait Simsek, bu ayetlerin her biri ayr sartlar i¢in gecerlidir. Miisliimanlar gii¢lii
bir imana sahip olduklarinda Enfal 8/65. ayet ile degilse Enfal 8/66. ayet ile amel
edilmelidir. Birinci hiikiim asli hiikiimdiir. Tkinci Ayet ise arizi bir hiikiimdiir diyerek

goriislerini dile getirmistir.3!3

Bu goriislerin 1518inda bir degerlendirme yapacak olursak, Klasik donem
miifessirleri, Enfal Saresi'ndeki bu iki ayet arasinda nesh iliskisi oldugunu

savunmuslardir. Bazilar1 ise bu ayetlerin sabir sart1 ile alakali olduguna dair farkli bir

809 Ziirkani, Kur’'dn Hlimleri Mendhilu’I-Irfan Terciimesi, 2/377.
310 Zeyd, en-Nesh fi 'I-Kur’ani’l-Kerim, 1987, 2/821.

311 Ates, Kur’dn’da Nesh Meselesi, 38-39.

312 Karaman vd., Kur’dn Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri, 1488-1489.
313 Simsek, Kur’'dn in Anlasiimasinda Iki Mesele, 102.
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yorumda bulunmuslardir. Menar Tefsiri miiellifleri ise bu ayetler arasinda nesh iligkisi
olmadigina, bunun yerine azimet ve ruhsat arasindaki farkin ortaya konmasi gerektigine
dikkat ¢cekmislerdir. Cagdas miifessirlerden bazilari, neshi kabul etmekle birlikte bu
ayetlerin sayisini smirl tutmus, bazilar1 ise savasta basarinin sadece sabir ve imanla

elde edilecegini vurgulamislardir.

Bu ayetler arasinda nesh iligkisi oldugunu kabul etmeyenlere gore, Miisliimanlarin
sabir, iman ve bireyler arasindaki birligin savasta basarili olmanin temel unsurlaridir. Bu

sartlar yerine geldigi taktirde zafer kaginilmazdir.

Ayetler arasinda nesh iliskisinin var oldugunu ileri siirenlere gore de savas
esnasinda miiminlere, miisriklere karsi durmalart emredilmis, bir vazife olarak
yiliklenmistir. Bu durumda 6nceki ayetlerde miiminlere savagla ilgili olarak yiiklenen

agir vazife, sonra gelen ayetle hafifletilmis olmaktadir.

Sonug olarak, bu iki ayet arasinda nesh iligkisi olmadigi sdylenebilir. Enfal
8/65’te Miisliimanlarin sabirli ve giiclii bir imana sahip olduklari takdirde kendilerinden
cok daha fazla sayida diismana karsi bile basarili olabilecekleri bildirilirken, Enfal
8/66°da ise sabrin azalmasi durumunda giiciin de azalacagi vurgulanarak, diismana kars1
oranin iki katina indirildigi ifade edilmistir. Bu baglamda, zaferin sart1 olarak sabur,

iman ve birliktelik gibi manevi unsurlar 6n plana ¢ikmaktadir.
3.4.3. Mirasta Vasiyet ile flgili Ayetlerin Neshi Meselesi

Vasiyet ve miras ayetleri arasindaki iliski, Islam hukukunda énemli bir tartisma
alanii olusturmaktadir. Bu iliski, 6zellikle nesh meselesi etrafinda sekillenen farkli

goriisler ve yorumlarla giindeme gelmektedir.
Vasiyet ayeti Bakara Stresindeki su ayettir:

Bakara 2/180. ayet: “Birinize oliim geldigi zaman, eger bir haywr (¢ok miktarda mal)
bwrakacaksa anaya, babaya, yakinlara uygun bir bicimde vasiyet etmek Allah'tan

)

korkanlar iizerine bir bor¢tur.’
Miras ayeti olarak gecen Nisa Siiresindeki ayetler:

Nisa 4/11. ayet: “Allah, ¢ocuklariniz hakkinda size tavsiye (vasiyet) ediyor: Erkegin, iki
kiz hissesi kadar payi vardir. Eger onlar ikiden fazla kadin iseler bunlarin hakki, onun

terk ettiginin ticte ikisidir. Eger bir tane ise yarisi onundur. Eger ¢cocugu varsa onun terk

99



ettiginden anne babasindan her birine altida bir vardw. Eger ¢ocugu yoksa ve ona
anne-babast miras¢i olursa annenin hakku tigte birdir. Eger onun erkek kardesleri varsa
annesinin hakki, altida birdir. Vasiyet ettiginden ve bor¢tan sonra -babalariniz ve
cocuklariniz- bunlarin hangisinin size yardima daha yakin oldugunu bilemezsiniz.

Allah'tan bir fariza (olarak). Allah bilendir, hikmet sahibidir.”

Nisa 4/12. ayet: “Eger ¢ocuklar: yoksa karilarinizin biraktiklarinin yarisi sizindir. Eger
cocuklart varsa onlarin bwraktiklarindan dortte biri sizindir. Yaptiklar: vasiyetten ve
bor¢tan sonra... Eger ¢cocugunuz yoksa sizin biraktiklarimizdan dortte biri onlarindir.
Eger cocugunuz varsa biraktiklarinizin sekizde biri onlarin (karilarmmizin)dir. Yaptiginiz
vasiyetten ve bor¢tan sonra. Eger miras¢i olunan adam 'keldle' ise veya kadin (boyle
ise) ve onun bir erkek ve bir de kiz kardesi varsa bunlarin her birinin hakki altida birdir.
Eger bundan fazla iseler onlar iicte bire ortaktirlar. Yapilan vasiyetten ve bor¢tan sonra

’

zarar verme olmaksizin ve Allah'tan bir vasiyet olarak. Allah bilendir, hikmet sahibidir.’

Klasik donem miifessirlerinin ¢oguna gore, Bakara Siresi'nde yer alan vasiyet
ayeti, NisA Shresi’nde yer alan miras ayetleriyle neshedilmistir.3!* Bu kanaatlerini

“Varise vasiyet yoktur’®!® hadisini delil getirerek desteklemislerdir.3!®

Imam Safii nesh iliskisi oldugu sdylenen bu ayetlerle ilgili sunlar1 soylemistir:
“Hz. Peygamber'in “Miras¢iya vasiyet yoktur!’ hadisini dayanak olarak gostererek,
mirasla ilgili ayetlerin, ana-baba ve es i¢in vasiyeti emreden ayetleri neshettigi goriisiine
ulagtik. Bununla beraber ¢ogunluk alimlere gore, yakin akrabalar i¢in vasiyet etme
hiikmii de neshedilmis ve hilkkmii ortadan kalkmistir. Bu durumda, yakinlar eger mirasg1
statiisiindeyse, haklarin1 miras yoluyla elde ederler; miras¢1 degillerse, onlar i¢in vasiyet

etme zorunlulugu bulunmamaktadir.” 318

Muhammed Abduh, bu konuda Islim’in ilk doneminde cahiliye donemine ait
miras anlayisinin hiikmii tamamen kaldirildigin1 séylemistir. Kadinlara ve g¢ocuklara
mirastan pay verilmezken, sadece savasci erkeklere miras birakilan cahiliye anlayisi

yerini adaletli bir miras sistemine birakmistir. Mirasin hicrete, nesep ve sihriyet

814 Mubhasibi, Akil ve Kur’ant Anlamak El-Akl ve Fehmu’l-Kur’an, 413-416; Sellam, en-Ndsih ve’l-
Mensih fi’l-Kur’dn, 316-320; Endelusi, en-Ndsih ve’l-Mensiih, 24-25.

315 Buhari, Sahihi Buhdri Terciime ve Serhi, 2009, 4/370-371.

816 Muhasibi, Akl ve Kur’ant Anlamak El-Akl ve Fehmu’l-Kur’an, 430-431; Sellam, en-Ndsih ve’l-
Mensiih fi’l-Kur’dan, 320; Ibnu’l-Cevzi, Nevasihu I-Kur’dn, 225-229.

817 Buhari, Sahihi Buhdri Terciime ve Serhi, 2009, 4/370-371.

318 Safii, er-Risdle, 87.
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baglarina dayandirilmasi, dnceki uygulamalart neshetmistir. Abduh, vasiyet ayetinin
miras ayetleri ile neshinin mimkiin olmadigini savunmustur. Bilakis miras ayetleri
vasiyet ayetini desteklemistir.>® Bu konuyla ilgili dyetlerin neshini giiclendirmek igin
nakledilen “Varise vasiyet yoktur.” hadisinin ahad hadis oldugunu ve zanni hadislerin
kat’i hadisleri neshi miimkiin olmazken tamami kat’i bir rivayet olan Kur’an ayetini
nesh etmesini miimkiin gérmemektedir. Bunlarla beraber Abduh’a gore miras ayetinin
vasiyet ayetinden sonra indigine dair bir delil de yoktur. Abduh, miras ayetindeki
vasiyetin varis olamayacak durumda olan yakinlara ya da dinleri farkli oldugundan
mirastan pay alamayacak akrabalar i¢in gegerli oldugunu sdyleyerek ayetler arasinda

nesh iliskisi olmadigin1 vurgulamaktadar.32°

Abduh’un bu yaklagimina karsilik, bazi cagdas Aalimler farkli bir goriis
benimsemistir. Ornegin, Dihlevi bu konuda Bakara Stresi 2/180. ayetteki vasiyetin Nisa
stresi 4/11. ayet ve “Varise vasiyet yoktur.”®?! hadisiyle neshedildiginin gayet acik

oldugunu savunmustur.322

Seyyid Kutub, miras ayetlerinin vasiyet ayetlerinden sonra indigini ve mirascilar
icin belirli paylar belirlenerek anne ve baba gibi temel mirascilar i¢in vasiyetin gereksiz
hale geldigini dile getirmistir. “Miras¢1 ic¢in vasiyet yoktur” ilkesi geregi haklari
Kur’dn’da zaten korunmustur. Miras¢1 sayilmayan akrabalar ise vasiyet Aayetinin
kapsamina girmekte ve onlara vasiyet etmek, akrabalik baglarini giiglendirmek ve
yardimlagmay1 tesvik etmek icin bir firsat sunmaktadir. Vasiyetin sinirlart Hz.
Peygamber’in hadisleriyle belirlenmis ve malin iicte biriyle sinirlandirilmasi, hatta
dortte birinin daha uygun oldugu ifade edilmistir. Bu diizenleme, mirasgilara zarar
verilmeden varis olmayanlarin da goniillerini hos etmekte ve islim’in adalet, dayanisma

ve sosyal denge ilkelerine uygun bir cer¢eve sunmaktadir.>?®

Siileyman Ates bu konuyla ilgili olarak vasiyet ayetinin miras ayetleri ile neshini
reddeder. “Vasiyet kisi hayattayken kendi tasarrufu ile belirlenir. Miras ayetlerinde

vasiyet mirasta varis olmayan akrabalara mahsus bir uygulamadir.” der.>?*

319 Abduh - Ruza, Tefsiru 'I-Kur ani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2011, 4/477-478.
320 Abduh vd., Tefsiru’I-Kur’ani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2/203-206.

321 Buhari, Sahihi Buhdri Terciime ve Serhi, 2009, 4/370-371.

322 Dihlevi, el-Fevziil-Kebir fi Usili 't-Tefsir, 123.

823 Kutub, fi Zilali’lI-Kur’an, 2001, 1/271.

324 Ates, Kur’dn’da Nesh Meselesi, 33-35.
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Vasiyet ve miras ayetleri konusundaki goriigler, nesh ve tamamlayicilik
baglaminda farklilik gostermektedir. Klasik donem miifessirleri, “Varise vasiyet
yoktur’?® hadisini delil alarak, Nisa Stresindeki miras ayetlerinin vasiyet ayetlerini
neshettigini savunmuslardir. Imam Safii de bu gériisii benimseyerek miras¢i olanlar i¢in
vasiyetin gereksiz hale geldigini ifade etmistir Muhammed Abduh ise bu goriise
katilmayarak, miras ayetlerinin vasiyet ayetini destekledigini ve iki ayetin uyumlu bir
sekilde birlestirilebilecegini savunmustur. Cagdas alimlerden Dihlevi, vasiyet ayetinin
miras ayetleri ve hadislerle acik¢a neshedildigini belirtirken, Siileyman Ates ve Seyyid
Kutub vasiyetin varis olmayan akrabalar i¢in bir yardimlagsma aract oldugunu
vurgulamistir. Bu farkli yorumlar, Isldm’da sosyal adalet, dayanisma ve aile baglarini

giiclendirme amacini ortak bir hedef olarak korumaktadir.

Bu konuda, “Varise vasiyet yoktur” hadisinin, vasiyet ayetini nesh etmedigini
savunuyoruz. Ciinkii daha once belirttigimiz gibi, siinnetin Kur'an'1 agiklama gorevini
tistlendigini ve bu dogrultuda vasiyet ayetinin miras Aayetleriyle c¢elismedigini
diisiiniiyoruz. Miras ayetlerinin, vasiyet ayetini nesh etmek yerine, onu destekleyici bir
islev gordiigiinii kabul etmekteyiz. Vasiyet Aayetinde, mirastan pay alamayacak
inanmayan anne-baba ve uzak akrabalar i¢in vasiyetin yapilmasi gerektigi belirtilirken,
miras ayetinde ise mirascilarin haklar1 detayli bir sekilde belirlenmistir. Mirascilara
taninan haklarin belirlenmesiyle birlikte, bu kisilere tekrar vasiyet edilmesinin uygun

olmadig1, Peygamberimizin “Varise vasiyet yoktur” hadisiyle agiklanmigtir.
3.4.4. ‘Goniilden Gegenler’ ile ilgili Ayetlerin Neshi Meselesi

Bu konu da insanlarin goniillerinden gecen diisiincelerinin sorumluluk dogurup
dogurmadig1 meselesi Bakara Stresi’ndeki ilgili ayetler iizerinde tartisiimis ve klasik
donem alimler bu ayetler arasinda nesh iligkisi oldugunu o6ne siirerken, modern

donemde tahsis ve tamamlayicilik iligkisi oldugu savunulmustur.
Goniilden gecgenlerin neshe konu edildigi ayetler Bakara Stiresindeki su ayetlerdir:

Bakara 2/284. ayet: “Goklerde ve yerde ne varsa hepsi Allah'indw. Siz
icinizdekileri a¢iga da vursaniz gizli de tutsaniz Allah onunla sizi hesaba g¢ekecektir.

Sonra diledigini bagislar, diledigine de azap eder. Allah her seye kadirdir”

325 Buhari, Sahihi Buhdri Terciime ve Serhi, 2009, 4/370-371.
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Bakara 2/286. ayet: “Allah hi¢c kimseye giiciiniin yeteceginden baska yiik

yiiklemez.”

Klasik donem alimlerinden bir kism1 bu ayetler arasinda nesh iligkisi oldugunu
soylemislerdir.3?® Bakara Siresi 2/286. ayetin nasih, Bakara Stiresi 2/284. ayetin ise
mensth oldugunu dile getirmislerdir. Bu konuda mensth ayetlerin sayisini1 ¢ogaltmanin
uygun olmadiginmi diisiinen Ziirkani, ayetler arasinda tahsis iligkisi oldugunu, birinci
ayetin Allah’in kullari iglerinden gecgen diisiinceler dahil sorumlu tutabilecegini
bildirirken, ikinci ayetin ise bu sorumlulugun, insanlarin giiciinii asmayan Olglide
oldugunu ifade ettigi gorlisinde oldugunu bildirir. Bu durum, birinci ayetin
neshedilmesi degil, kapsaminin ikinci ayetle tahsis edilmesi anlamina gelecegini
bildirmektedir. **” Boylece her iki ayet birlikte degerlendirildiginde, Allah’in adalet ve

merhametinin hiikiimlerde nasil tecelli ettigi goriiliir.

Abduh, Bakara Saresi 2/284 ve 2/286. ayetleri ele alirken, bu ayetlerin
neshedildigi iddiasin1 kabul etmez ve birka¢ acidan bu iddiay1 elestirir: Oncelikle,
Bakara 2/284. ayette yer alan “Allah, ondan dolay: sizi hesaba ¢eker” ifadesinin haber
kipi oldugunu ve usul ilminde haber kiplerinin neshedilemeyecegini belirtir. Bu ifade,
insanlarin kalplerindeki niyetler ve sabit 6zelliklerden dolayr sorumlu olduklarini ifade

eder ve Bakara 2/286. ayetle bir celiski olusturmaz.3?®

Ikinci olarak, kalbin amellerinin ve niyetlerinin hem Kur’an'da hem de hadislerde
vurgulandigini, bu nedenle sorumlulugun sadece fiziksel eylemlerle sinirli olmadigin

ifade eder. Insan kalbindeki iyi ya da kétii niyetlerden de sorumludur.®?°

Ucgiincii olarak, akla gelen vesvese ve diisiincelerin, kesin bir kararlilik ve niyet
haline gelmedikce bu ayetin kapsamina girmedigini, dolayisiyla sorumluluk
dogurmadigini savunur. Abduh’a gore, ‘i¢inizdekiler’ ifadesi, sabit ve bilingli bir sekilde

kalpte yer eden niyet ve kararlilig1 isaret eder.>*

326 Muhasibi, Akil ve Kur’ant Anlamak El-Akl ve Fehmu’l-Kur’an, 410-413; Sellam, en-Ndsih ve’l-
Menstih fi’l-Kur’dn, 360-365; Endelusi, en-Ndsih ve’l-Mensiih, 30; Ibnu’l-Cevzi, Nevasihu'l-Kur’dn,
320-321.

827 ziirkani, Kur’dn Hlimleri Mendhilu’I-Irfan Terciimesi, 2/370-371.

328 Abduh - Ruza, Tefsiru 'l-Kur 'ani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2011, 3/206.

329 Abduh - Ruza, Tefsiru 'l-Kur dni’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2011, 3/206.

330 Abduh - Ruza, Tefsiru'l-Kur dni’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2011, 3/207.
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Dordiincii  olarak, Allah’mn kullarma giiglerinin  &tesinde bir sorumluluk
yiiklemeyecegini ve bu durumun ilahi hikmet ve rahmetle bagdasmayacagini vurgular.

Bu nedenle, Ayetin neshedildigini iddia etmek ilahi rahmetle gelisir.>*!

Son olarak, neshin akla uygunlugu agisindan, miikelleflerin menfaatine uygun bir
hiikmiin, degisen sartlar nedeniyle kaldirilabilecegini ifade eder. Ancak bu ayetlerdeki
sorumluluk ilkeleri, degismeyen ve evrensel gerceklerdir. Bu nedenle, sahabenin bu
ayetler hakkinda ‘nesh’ ifadesini kullanmasi, teknik anlamda nesh degil, daha cok
aciklama ve detaylandirma anlaminda kullanilmis olabilir. Abduh’a gore, bu iki ayet

arasinda bir uyum vardir ve birinin digerini neshettigi goriisii dogru degildir.3%

Suyiti, bu ayetleri ‘el-itkin’ adli eserinde Bakara Siiresindeki mensiih ayet
kategorisine almis Bakara Stresi 2/284. ayetin, 2/286. ayet ile neshedildigi goriisiinii

savunmustur.333

Dihlevi ise Suyttinin mensth dedigi bu ayetleri inceledigi ‘el-Feyzu’l-Kebir’ adli
eserinde ele alarak bu durumun ‘tahsis’ oldugunu soyleyerek Bakara Suresi 2/286.
ayette kastedilenin, insanin kontrolii disinda aklina gelen diisiinceler degil, kalpteki
samimiyet veya nifak gibi haller oldugunu belirtmistir. Ciinkli sorumluluk, insan iradesi
ve giicliniin yettigi seylerde olabilir diyerek ayetler aras1 nesh degil birbirini tamamlama

oldugu goriisiinde bulunmustur.33

Sait Simsek, bu ayetler arasinda nesh olmadigi goriisiindedir. Allah, mensth
oldugu sdylenen Bakara 2/284. ayette, Miisliimanlarin kendi nefislerini bir egitime tabi
tutmasin1 emretmektedir. Eger i¢inizdeki kotii diisiinceleri egitmez ve engel olmaya
calismazsaniz Allah’in bunu hesabini soracagint ve insanin iradesi disarisindaki

fiillerden sorumlu olmadig1 goriisiindedir.>*®

Kuran Yolu miiellifleri s6z konusu ayetleri zikrederek, bu ayetler insanin i¢
diinyasinda gergeklesen diislinceler ile disa vurulan eylemleri arasindaki iliskiyi
anlamaya yonelik bir ¢aba sundugunu soyler. Bir yandan, insanlarin zihninden gecirdigi

ve aci8a vurmadig diislinceler yiiziinden Allah tarafindan sorumlu tutulabilecekleri ve

331 Abduh - Ruza, Tefsiru 'I-Kur dni’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2011, 3/207.
332 Abduh - Ruza, Tefsiru’'I-Kur ani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2011, 3/208.
338 Suyfiti, el-Itkan fi Uliimi’l Kur’dn, 2/60.

334 Dihlevi, el-Fevziil-Kebir fi Usili 't-Tefsir, 129.

3% Simsek, Kur’an’in Anlasiimasinda Iki Mesele, 109-110.
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azap gorebilecekleri ifade edilir. Diger yandan, sadece zihinden gecen diislinceler
nedeniyle, eyleme doniismeyen kotiiliiklerin giinah olarak kaydedilmedigi ve bunlardan
dolay1 sorumlulugun bulunmadigi belirtilir. Bu iki hiikiim, birbiriyle ¢elismeyen, fakat
farkli durumlari agiklayan bir biitiiniin parcalaridir. Insan, sadece kontrol edebilecegi ve
iradesiyle sekillendirdigi amellerden sorumludur; gii¢ yetiremeyecegi ve sadece
zihninden gecen diisiinceler nedeniyle sorumlu tutulmaz. Kur’an Yolu miiellifleri, bu
dengeyi anlamak, Kur’an ve hadislerin 6gretilerini bir biitiin olarak degerlendirmeyi

gerektirir goriislerini savunarak yetleri uzlastirma ¢abasi igerisinde olmuslardir.33®

Bu goriisler etrafinda sunlari sdyleyebiliriz: Bakara Suresi 2/284 ve 2/286. ayetleri
arasinda nesh degil, tahsis iliskisi vardir. Birinci ayet, insanin iginden gecirdigi
diisiinceleri de kapsayan bir sorumluluk bildirirken, ikinci ayet bu sorumlulugun,
yalnizca insanin giicline ve iradesine dayali olan seylerle sinirli oldugunu ifade eder. Bu,
bir celiski degil, bir dengeyi ve Allah’m adaletinin nasil tecelli ettigini gosterir. Insan
yalnizca kontrol edebildigi eylemlerden sorumludur, zihninden gecen diisiinceler
nedeniyle cezalandirilmaz. Bu goriis, ayetleri bir biitiin olarak anlamay1 gerektirir ve

farkli alimler bu uyumu vurgulamislardir.
3.4.5. ickinin Asamah Olarak Yasaklanmasi ile ilgili Ayetlerin Neshi Meselesi

Ickinin yasaklanmas: siireci, Kur’an’da adim adimm agiklanmis ve toplumun
aligkanliklarin1 degistirmek icin kademeli bir yontem izlenmistir. Klasik donemde
alimler igkinin yasaklanma stireciyle ilgili ayetler arasinda nesh iligkisi oldugunu
savunurken, Modern donemde alimler bunu nesh degil tedricilik olarak

yorumlamiglardir.
Ickinin haram kilinmasindaki asamalarla ilgili ayetler sunlardir:

Nahl Stresi 16/67: “Hurma agaglarinin meyvelerinden ve iiziim baglarindan hem
sarhos edici bir sey hem de giizel bir rizik elde edersiniz. Siiphesiz bunda, aklin

kullanan bir topluluk i¢in bir ibret vardwr.”

Bakara Stresi 2/219: “Sana ickiyi ve kumart soruyorlar. De ki: Onlarda biiyiik
glinah ve (bazi) faydalar vardr. Onlarin giinahi, faydasindan daha biiyiiktiiv. Sana ne

3% Karaman vd., Kur’dn Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri, 433-435.
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infak edeceklerini soruyorlar. ‘Fazlasini’ de. Allah size dyetleri bu sekilde agikliyor.

Umulur ki diistiniirsiintiz.”

Nisa Stresi 4/43: “Ey iman edenler! Sarhosken -ne séylediginizi bilinceye kadar-

namaza yaklasmaymn.”

Maide Stresi 5/90: “Ey iman edenler! Icki, kumar, dikili taslar (putlar), fal ve

sans ok- lar1 seytan isi birer pisliktir, bunlardan uzak durun ki kurtulusa eresiniz.”

Klasik donem miifessirlerden, neshin Kur’an ayetleri icerisinde oldugunu kabul
eden alimler, Bakara 2/219, Nisa 4/43. ayetleri hiikmii mensih metni baki ayetler
icerisinde saymis, bu ayetlerin Maide 5/90. ayet ile hiikiimlerinin nesh edildigini

savunmuslardir.®®’

Muhammed Abduh, ickinin yasaklanma siirecini tedricilik (asama asama
yasaklama) agisindan degerlendirirken, bu yontemin toplumsal aliskanliklar
degistirmede ne denli hikmetli oldugunu vurgular. Ona gore, i¢kiyi haram kilmaya
yonelik siire¢, insanlarin aligkanliklarini bir anda birakmalar1 zor oldugu i¢in kademeli
olarak gerceklestirilmistir.**® Bu baglamda, Hz. Omer’in, “Allah’1m, icki hakkinda bize
yeterli bir agiklama yap!” duasi iizerine indirilen ayetler, tedriciligin bir drnegidir. 11k
olarak, Bakara Siresi’nde ickinin biiylik giinah oldugu vurgulanmis, ardindan Nisa
Stresi’'nde sarhosken namaz kilmak yasaklanarak bireylerin icki kullanimini
sinirlandirmalart saglanmig, nihayetinde Maide Stresi’nde i¢kiyi yasaklayan ifadelerle
kesin olarak haram kilmmustir.3*® Abduh, Kur’an’in bu siireci, bireylerin diisiincelerini
degistirip ikna ederek gerceklestirdigini belirtir ve ‘hamr’ kelimesini, akli ortmesi
nedeniyle sarhos edici her tiirlii maddeyi kapsayacak sekilde yorumlar. Ona gore, bu
stireg, ser’i diizenlemelerin insanlara mantikli gelmesi ve kolayca uygulanabilmesi i¢in
tedrici bir ydntemle gerceklestirilmistir.3**Abduh’un bu izahlarindan anladigimz
kadariyla, icki ile ilgili olarak inen ayetlerin birbirini neshetmesinin 6tesinde, amaci,
ickinin tamamen kaldirilmasina yonelik bir dizi tamamlayici siire¢ olduguna inandigini

s0ylemek miimkiindiir.

337 Muhasibi, Akil ve Kur’dn’t Anlamak El-Akl ve Fehmu’I-Kur’'dn, 429; Polat vd., Kur’dn Ilimleri ve
Tefsir Tarihi, 303; Demirci, Tefsir Usilii, 243; Okumus vd., Tefsir, 339; Sellam, en-Ndsih ve’l-Mensiih
fi’l-Kur’dn, 334-337; Endelusi, en-Ndsih ve’I-Mensiih, 28; Ibnu’1-Cevzi, Nevasihu I-Kur’'dn, 272-273.

3% Seyh Muhammed Abduh - Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, cev.
Mehmet Erdogan - ibrahim Tiifekci (Istanbul: Ekin, 2011), 7/133-134.

339 Abduh vd., Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2/433.

30 Abduh vd., Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2/434.
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Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’a gore, Islam’da ickinin yasaklanmas: tedrici
bir siiregle gerceklesmistir. Ik olarak Nahl Sdiresi’nde i¢kinin sarhos edici 6zelligine
isaret edilmis, ardindan Bakara Stiresi’nde onun biiyiik giinah oldugu bildirilmistir. Nisa
Stresi’nde sarhosken namaza yaklasma yasagi getirilmis ve Maide Stresi’nde igki,
seytan isi bir pislik olarak kesin bir sekilde haram kilinmistir. Elmalili, bu kademeli
yasaklamanin, toplumun aligkanliklarini yumusak bir gecisle degistirmeyi hedefleyen

hikmetli bir yontem oldugunu ifade eder.34!

Sait Simsek, Nahl Stresi 16/67, Bakara Stresi 2/219, Nisa Stresi 4/43. ayetlerden
ickinin helal kilindig1 anlasilmamalidur. 11k ayet ickinin yasaklanma asamalarinin ilkidir.
Kur’an’1t Kerim’in egitim metoduna 6rnek olan bu ayetler ve en sonunda Maide 6/90.
ayetle, haramlik hiikmiiniin verilmesi, toplumda yerlesen ve bir anda terk edilemeyecek
diizeyde olan koklii kotii aliskanliklarin nasil birakilacagini anlatmaktadir. Netice itibari
ile tedrici yolla igki aligkanliginin terk ettirilmesi ilgili ayetlerin hiikiimleri ayni sartlar
s0z konusu oldugunda yeniden devreye girer. Bdylece bu ayetlerin hiikiimleri kiyamete

kadar hiikmii kaldirilmis ayetler degildir.34?

Cagdas donem alimlerimizden bir digeri olan Siileyman Ates ise konuya farklh
sekilde yaklasarak, bu ayetler arasinda nesh iliskisi olmadigini dile getirmistir. Ates’e
gore icki hakkinda inen biitiin ayetler ickinin haramligin1 belirtmislerdir. Fakat ilk
ayetleri yorumlayip icki icmeye devam edenler olmustur. A¢ik bir sekilde sdylememiz
gerekir ki Ates, i¢kiyle ilgili inen farkli ayetlerin degisik tisliplar ile ickinin haramligini
belirtmistir.3*® Yani, aslinda i¢kiyi konu edinen biitiin Ayetlerin aslinda bastan itibaren
icki igmenin haramligin1 zzmnen veya alenen dile getirmistir. Kimi sahabe daha bastan
itibaren 1icki i¢meyi terk etmis, kimisi de ancak zaman igerisinde bunu

gerceklestirebilmistir.

Tiim bu degerlendirmelerden yola ¢ikarak Klasik donem alimlerinin nesh dedigi
icki ile ilgili ayetlere cagdas donemde ittifakla tedricilik denilmistir. Bu konuda
Stileyman Ates’in neshe karsi tavri ve her ayetin haramlik bildirdigiyle ilgili goriisii
dikkat c¢ekicidir. Bununla beraber genel yaklasimla ilgili ¢agdas doénemde ickinin

yasaklanma siirecinin hikmetli ve asamali bir yontemle uygulandigint ve bu siirecin

341 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2011, 2/97-98.
342 Simsek, Kur'dn’'in Anlasiimasinda Iki Mesele, 105-106; Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 182.
343 Ates, Kur’dn’da Nesh Meselesi, 24-25.
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Islam’1n toplumsal diizenlemelerindeki inceligi yansittigini ortaya koymaktadir. Bizde
modern donem alimlerine katilmakta &yetler arasinda tedricilik prensibinin

uygulandigini savunmaktayiz.
3.4.6. Kili¢ Ayeti ile flgili Ayetlerin Neshi Meselesi

Kilig ayeti olarak bilinen Tevbe Stresi’ndeki genel seferberlik ilan edilen ayetlerin
Kur’an-1 Kerim’de miisriklerle iyi ge¢inmeyi ve hosgoriiyii emreden ayetleri nesh edip
etmedigi meselesi, klasik ve ¢agdas donemdeki alimler arasinda farkli yorumlara yol

acmistir.
Genel seferberlik ilan edilen ayetler Tevbe Suresindeki su ayetlerdir:

Tevbe 9/5. ayet “Haram aylar ¢ikinca miisrikleri buldugunuz yerde oldiiriin.
Onlari yakalayp hapsedin, her gozetleme yerinde oturup, onlari bekleyin. Eger tevbe
eder, salati ikame eder ve zekdti verirlerse yollarini serbest birakin. Allah ¢ok

1

bagislayicidir, cok merhamet edicidir.’

Tevbe 9/36. ayet “Miisrikler nasil sizinle topyekin savasiyorsa, siz de onlarla

’

topekiin savagin.’

Klasik donemde alimler savasi emreden bu ayetlerin dncesinde miisriklere karsi
affetmeyi, bagislamay1, miisrik ve cahillerden yiiz ¢evirmekten, miisriklerle baris ve 1yi
gecinmeyi emreden Ayetlerin hiikmiinii nesh ettigini savunmuslardir.>** Eb Bekir
Ibnu’l-Arab’i, Tevbe Stresi 9/5. ayetin Kur’an’daki miisriklere hosgoriilii davranmay1
emreden 114 Ayeti nesh ettigini belirtir.3*> Tbn Hazm el-Endelusi’de ayn1 gériistedir.34®
Suylti de, belli bir sebebe bagli olarak verilen bir hiikmiin, bu sebebin ortadan
kalkmasiyla birlikte hiikmiiniin de degisebilece§ini kabul eder. Bu g¢ergevede,
Miisliimanlarin zayif oldugu donemde sabir, af ve hosgorii tavsiye eden ayetlerin, daha
sonra savasin farz kilimmasiyla degistigini belirtir. Bu noktada Suy(ti, 6rnegin Tevbe

Stiresi 9/5. ayetini birgok hiikmiin nasihi olarak degerlendirmistir.34’

344 Muhasibi, Akil ve Kur’dn’t Anlamak El-Akl ve Fehmu’I-Kur’dn, 410; Polat vd., Kur’dn Ilimleri ve
Tefsir Tarihi, 303; Abduh - Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim Tefsiru’l Menar, 2012, 11/437; Mekki b. Ebi
Talib, el-Izah li nésihi’l-Kur’én ve Mensithi, 118-121; Endelusi, en-Ndsih ve’I-Mensith, 27; Tonu’l-Cevzi,
Nevasihu’l-Kur’dn, 191-192.

345 Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn, 354.

346 Endelusi, en-Ndsih ve’l-Mensih, 18.

347 Suyiti, el-Itkan fi Uliimi’l Kur’an, 2/57; Dihlevi, Islam Diigiince Rehberi Hiiccetulldhi’l-Baliga, 1/383.
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Menar Tefsiri miiellifleri, Tevbe Stresi 9/5. ayeti ile miisriklere iyi davranmay1
emreden ayetlerin neshedilmesi konusunda, séz konusu ayetlerin tamamen birbirini
ortadan kaldiran hiikiimler olmadigin1 savunurlar. Buna gore, savasma emri, Arap
miisriklerin Miisliimanlarla savagmaya baslamalari, antlagmalar1 bozmalar1 ve ilk
hamleyi yapmalari durumunda Miisliimanlarin da bu tecaviiz karsinda onlara aynisiyla
mukabelede bulunmasiyla ilgili bir durumdur. Yani, misrikler anlagmayi
sirdiirdiiklerinde veya sulhu devam ettirdiklerinde Miisliimanlar da dogal olarak onlara

kars1 herhangi bir saldirida bulunmayacaklari anlamina gelir.>*®

Bununla birlikte, diger toplumlar, 6zellikle Hristiyanlar (Habesliler) ve putperest
olmayan halklar (Tiirkler) bu ayetlerin kapsamia girmez. Ayetteki ‘miisrikler’ ifadesi,
sadece Arap miisriklerine yonelik bir hiikiim tasir. Ciinkii miisriklere bir siire taninmis
ve bu siire icinde baris saglanmaya calisilmistir. Ayrica, Islam’m ilk ddénemlerinde
Mislimanlarin  anlasma ve hosgoriilic olmasiyla ilgili emirler, Miisliimanlarin
giiclenmesiyle kendilerine yapilan haksizlik ve saldirilara karsilik verebilmek adina
degistirilmis ve savas emri verilmistir. Burada nesh degil, bir degisim s6z konusudur;
zay1f donemdeki tavsiyeler giiclenme durumunda, yerine getirilmesi gereken emirlere
dontigmiistiir. Bu nedenle, kili¢ ayetinin nesh ile iliskisi yoktur; sadece belirli sartlar
altinda gegerli olan hiikiimler zamanla yerini yeni bir duruma gore pozisyon almaya

doniismiistiir.3*°

Cagdas donem alimlerinden Zerkesi’ye gore, belirli bir sebebe bagli olarak
konulmus hiikiimler, o sebep ortadan kalktiginda uygulanamaz hale gelir. Bu bakimdan,
miisriklere 1yi muameleyi emreden ayetler ile savas emrini igeren ayetler arasinda bir
nesh iligkisi bulunmamaktadir. Zira savas emri, Miisliimanlarin giiglenmesiyle birlikte
uygulamaya konmus; buna karsin, daha dnceki sabir ve hosgorii ¢agrisi, Miisliimanlarin
zay1f ve savunmasiz olduklari donemde gegerli olmustur. Zerkesi, burada onceki
hiikkmiin tamamen ortadan kaldirilmadigini, sadece baglam ve sartlarin de§ismesiyle
uygulanabilirligini yitirdigini savunmaktadir. Dolayisiyla bu degisim, klasik anlamda

bir nesh degil; sartlara bagl bir hiikiim farklilasmasidir.3>°

348 Abduh - Ruza, Tefsiru’'l-Kur’dani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2012, 11/436-437.
349 Abduh - Ruza, Tefsiru’'l-Kur’dani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2012, 11/437-439.
30 Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dan, 355.
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Mustafa Zeyd, Tevbe 9/5. ayetinin kili¢ ayetini neshettigi iddiasini1 reddeder. Ona
gore, Tevbe 9/5. ayeti, yalmzca Islam’a kars1 diismanlik besleyen ve baris anlasmalarini
ihlal eden misriklere karst mesru bir miicadele emrinin verilmesi ile ilgilidir. Bu ayet,
savasi engelleyerek zulmii durdurmak amaciyla gelmistir. Ayette, eger diisman tevbe
eder ve namaz kilarsa, onlarla savasa devam edilmemesi gerektigi belirtilmistir. Ancak
bu, savasin mesruiyetinin sona erdigi anlamina gelmez. Zeyd, bu tiir ayetlerin
neshedilmedigini, aksine zamanla degisen kosullara bagli olarak hiikmiin tehir
edilmesinin s6z konusu oldugunu savunur. Yani, kili¢ ayetinin neshedildigi ve savasin
her durumda devam etmesi gerektigi goriisii yanls olup, Islam’a ve Miisliimanlara

zulmetmeyenlerle savasin mesru olmadig1 vurgulanmaktadir.®!

Siileyman Ates, Tevbe Stresindeki savas emri veren ayetlerin, hosgdrii ve bariscil
bir yaklagimi ifade eden ayetlerle neshedildigi goriisiinii reddeder. Ates'e gore, savas
ayetleri, belirli bir baglamda ve belirli bir amaca hizmet etmektedir. Bu ayetler, sadece
Miisliimanlara saldiran, onlar1 zulmeden, evlerinden ¢ikaran ve mal varliklarin1 gasp
edenlere kars1 bir savunma emri vermektedir. Ates, Islaim’n savasi, yalnizca mesru bir
savunma amactyla, zulme ve engellemeye kars1 bir tepki olarak kabul ettigini vurgular.
Bu baglamda, “dinde zorlama yoktur” ilkesinin, bireylerin vicdan 6zgiirliigiinii giivence
altina aldigin belirtir. Ayrica, “Fitne ortadan kalktiginda ve insanlar 6zglirce dinlerini
yasadiginda, onlarla diismanlik etmek gerekmez” seklindeki Ayetler, IslAm'm amacini en
giizel sekilde yansitan ayetlerdir. Islim dininin temel yaklagimi, insanlari zorla dine
sokmak degil, onlara vicdani bir 6zgiirliik saglamak suretiyle, diledikleri gibi hareket
etmelerini temin etmektir. Zaten zorla yapilan bir eylemin 6zde hicbir hiikmii yoktur.
Ates, bu ayetlerin, saldirganlik ve baskiya kars1 bir durus sergileyerek, insanlarin kendi
iradeleriyle ve zgiirce Islam’1 kabul etmelerini tesvik ettigini ifade eder. Bu baglamda,
Tevbe 9/5. ayet ile hosgoriiye dair diger ayetler arasinda bir nesh bulunmadigini, aksine

her iki tiir yetin de farkl1 kosullarda uygulanmasi gerektigini savunur.>*2

Mehmet Said Simsek, Tevbe Stresindeki savas emri veren ayetlerin hosgorii
ayetleriyle neshedildigi goriisiine karsi ¢ikar ve bu ayetlerin zaman ve mekan
baglaminda gegerli oldugunu savunur. Simsek, Kur’an’in evrensel bir mesaj tasidigini

ancak bu mesajin belli bir zaman diliminde ve belirli kosullar altinda uygulandigim

%1 Zeyd, en-Nesh fi'I-Kur'ani’l-Kerim, 1987, 2/509.
352 Ates, Kur’dn’da Nesh Meselesi, 30-32.
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vurgular. Resulullah’in hayatindaki dort asamali siireci o6rnek gostererek bunlarin:
davet-teblig, savas, antlagsma ve miisriklerin antlasmalara uymadiklari durumdaki savas
asamalarmin her birinin farkli ayetleri devreye soktugunu ifade eder. Bu ayetlerin
birbirini neshetmedigini, aksine her birinin kendi sartlarinda gegerli oldugunu belirtir.
Simsek, Islam’n savasin yalnizca savunma amacli olduguna, saldirganlik icermedigine
dikkat ¢eker ve savas ile hosgorii ayetlerinin birbirini tamamlayan, belirli durumlara
bagl hiikiimler oldugunu savunur. Bu nedenle, savas ve baris ile ilgili ayetler arasinda

nesh degil, kosullara gore uygulanmasi gereken ilahi hiikiimler olarak kalir.3%®

Tevbe Stresindeki savas emri veren ayetlerin neshedilip edilmedigi konusunda
klasik ve c¢agdas donem alimleri arasinda farkli goriisler bulunmaktadir. Klasik
donemdeki alimler, Tevbe 9/5. ve 9/36. ayetlerinin, miisriklere kars1 bariscil tutumu
ifade eden Onceki ayetleri neshettigini savunmuslardir. Bu goriis, savasin, miisriklerin
zulmii ve saldirilart karsisinda mesru bir savunma olarak kabul edilmesine dayanir.
Ancak ¢agdas alimler, savas emri veren ayetlerin neshedilmedigini, aksine belirli durum
ve kosullara gére uygulanmasi gerektigini belirtmislerdir. Mehmet Said Simsek ve
Siileyman Ates gibi alimler, bu ayetlerin herbirinin, zaman ve mekan baglaminda gecerli
oldugunu, dolayisiyla savasin yalnizca savunma amagli ve zulme karsi bir tepki olarak

mesru oldugunu savunmuslardir.

Menar Tefsiri miiellifleri ise, Tevbe Stresi 9/5. ayeti ile miisriklere iyi davranmayi
emreden ayetlerin neshedilmesi konusunda, s6z konusu ayetlerin tamamen birbirini
ortadan kaldiran hiikiimler olmadigini savunurlar. Buna gore, savasma emri, Arap
miisriklerin  Miisliimanlarla savagmaya baslamalari, antlagmalari bozmalar1 ve ilk
hamleyi yapmalari durumunda Miisliimanlarin da bu tecaviiz karsinda onlara aynisiyla

mukabelede bulunmasiyla ilgili bir durumdur.

Bu konuda kili¢ ayetinin toplumun sartlarina uygun bir emir oldugu
kanaatindeyiz. Oncesinde Miisliimanlara miisriklere karsi hosgériilii davranma emri,
toplumun sartlarina uygun olarak Isldm'in yayilmas: safhasindaki teblig déneminde ve
anlagsma esaslarina uygun verilmis bir emirdir. Miisriklerin Miisliimanlarla bizzat
savagmalar1 halinde ise hosgdrii ve sabrin degil, Miisliimanlarin ve Islim'in korunmasi

icin savasin emredildigi asama goriilmektedir. Netice olarak, ayetler arasinda nesh

358 Simsek, Kur’an’in Anlasiimasinda Iki Mesele, 99-100.
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miimkiin degildir. Sartlarin degismesi halinde uygulanacak emirler s6z konusudur.
Miisriklerle baris, hosgorii ve iyi geg¢inmeye dair ayetlerin hiikkmii ertelenmis, yerini
savasa birakmustir. Ancak sartlar diizeldiginde, yeniden bu ayetlerin hiikkmii gecerliligini

koruyacaktir.

Sonug olarak, cagdas donemdeki alimler, savas ve hosgorii ayetlerinin birbirini
neshetmedigini, kosullara gore farkli zamanlarda uygulanmasi gereken hiikiimler
oldugunu ifade etmektedirler. Bu ¢ercevede, Menar Tefsiri miielliflerinin belirttigi gibi,
Tevbe 9/5. ayeti, onceki barisgil emirleri tamamen neshetmemis, sadece miisriklerin
saldirgan tutumlarina kars1 bir savunma hiikmii getirmistir. Bu emir, antlasmalar1 bozan
Arap misriklerine yoneliktir ve genel bir savas ¢agrist degildir. Dolayisiyla burada nesh

degil, sartlara bagl bir degisim s6z konusudur.
3.4.7. Zina Konusunda Had Cezas1 (Recm) Uygulamasinin Neshi Meselesi

Zina konusu, Is1dm hukukunda hem tarihsel hem de giincel tartismalara yol agan
bir meseledir. Bu konuda c¢esitli ayetler ve hadisler {izerinden yapilan yorumlar, ceza
hiikiimlerinin evli ve bekar kisiler i¢in nasil farklilik arz ettigini ortaya koymus, ayrica
siinnetin ve sahabe uygulamalarinin da bu hiikiimleri nasil sekillendirdigini gozler
oniine sermistir. Bu baglik altinda, zina ile ilgili ayetlerin nesh meselesi ve recm

cezasinin tarihsel baglamda nasil degerlendirildigi ele alinacaktir.
Zina ile ilgili ayetler sunlardir:

Nisa 4/15. ayet: “Kadinlarimizdan fuhus yapanlara karsi aramizdan dort sahit
getirin. Eger sahitlik ederlerse, o kadinlari oliim alip gétiiriinceye kadar yahut Allah

)

onlara bir yol a¢incaya kadar evlerde hapsedin.’

Nisa 4/16. ayet: “Icinizden onu yapan her iki tarafa ceza verin; eSer tevbe eder ve
(amellerini) diizeltirlerse artik onlara ceza verip eziyet etmekten vazgecin, ¢iinkii Allah

tevbeleri ¢cok kabul eden ve ¢ok esirgeyendir.”

Nisa 4/25.ayet: “I¢inizden, imanli hiir kadinlarla evienmeye giicii yetmeyen kimse,
ellerinizin altinda bulunan imanh geng kizlariniz (sayilan) cariyelerinizden alsin. Allah
sizin imammzi daha iyi bilmektedir. Hep ayni koktensiniz. Oyle ise iffetli yasamalari,
zina etmemeleri ve gizli dost da tutmamalar: sarti ve sahiplerinin izni ile onlar

nikdhlayip alin, mehirlerini de normal miktarda verin. Eviendikten sonra fuhus
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vaparlarsa onlara, hiir kadinlarin cezasimin yarist (uygulanir). Bu, i¢inizden giinaha
diismekten korkanlar i¢indir. Sabretmeniz ise sizin i¢in daha haywhdir. Allah ¢ok
bagislayict ve esirgeyicidir.”

Nar 24/2.ayet: “Zind eden kadin ve zina eden erkekten her birine yiiz sopa

)

vurun.’
Zina ile ilgili hadis ise sudur:

“Kadm-erkek, zina ettikleri zaman aleyhlerinde delil oldugunda veya kadin bu
zinadan hamile kaldiginda ya da taraflar fiillerini itiraf ettiklerinde, bunlara recm cezasi

uygulamak, Yiice Allah’1n kitabinda yazili bir haktir.” 34

Klasik donem alimleri, Nisd Stresi’nin 4/15 ve 4/16. ayetlerini 6zel olarak zina
fiiliyle iliskilendirmistir.®®® Cumhur'a gére, 4/15. ayet, evlilik hayati yasamis olan
muhsan kadinlara yonelik bir hiikiimdiir. Bu kadinlarin zina ettiklerinde, olim
kendilerini alip gétiiriinceye kadar evlerde hapsedilmeleri gerektigi belirtilmigtir. Nisa
4/16. ayet ise, muhsan olmayan bekar erkek ve kadinlara yonelik olup, onlarin
cezalarinin daha hafif tutuldugunu ifade etmektedir. Bu yaklasima gore, ayetler arasinda
bir tekrara mahal vermemek adina, farkli gruplara hitap eden hiikiimler konulmustur.
Ancak muhsan olan ve zina eden erkeklerin durumu agikca zikredilmemistir. Cumhur,
bu iki ayetin, Nir Siiresi’nde gecen ve zind i¢in sopa cezasini Ongdren hiikiimle
neshedildigini belirtmistir. Cumhur'un goriisiine gore, evlerde tutulan kadinlara yonelik
“Allah’in agacagi yol” ifadesi, bu nesh hiikmiine isaret etmektedir. Bu baglamda
Cumbhur, zina fiiline yonelik cezalarin grup farkliliklarina gore belirlendigini ve bu iki
ayetin Nir Stresi’yle mensth oldugunu ifade etmektedir.>*® Bu ceza dul ve bekar olan
erkek ve kadin i¢in dngoriilen cezadir. Evli kisilerin zina etmesi durumunda ise recm
(taglayarak 6ldiirme) cezas1 uygulamir.®®’ Recm cezasinin Nir Stresinde “Yasl erkek ve
kadin zina ettiklerinde onlar1 recmedin” seklinde bir ayetle yer aldigi, ancak bu ayetin
lafzinin kaldirildigi, hikkmiiniin ise gecerli oldugu kabul edilmistir. Bu baglamda, zinaya

iliskin hiikiimler hem nesh hem de farkli durumlara gore ¢esitlendirilmistir.>*® Razi de

354 Buhari, Sahihi Buhdri Terciime ve Serhi, 2009, 3/475-477.

355 Endelusi, en-Ndsih ve’l-Menstih, 32.

3% Abduh - Ruza, Tefsiru 'I-Kur ani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2011, 4/528.

357 Endelusi, en-Ndsih ve’l-Mensih, 32.

358 ziirkani, Kur’dan Ilimleri Mendhilu’I-Irfan Terciimesi, 2/374-375; Muhasibi, Akil ve Kur’dn’t Anlamak
El-Akl ve Fehmu’I-Kur’dn, 427.
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Hz. Omer’in rivayet ettigi zina eden evli kadin ve erkege cezanin recm olduguyla ilgili

rivayeti hiikkmii baki metni mensiih yetler igerisinde saymaktadir.>*°

Zerkesi, recm cezasiyla ilgili rivayetin Nar Stresindeki bir ayet oldugunu ve su
sekilde ifade edildigini belirtmistir: “Yash erkek ve yasli kadin zina ederse...” Ona
gore, bu ayette ‘evli’ yerine ‘yasli’ ifadesinin kullanilmasi, yerici bir {islup amaci
tasimaktadir. Ayrica Zerkesi, Hz. Omer’in “Insanlar, ‘Omer Allah’in kitabina ekleme

»380 seklindeki rivayetini nakletmistir. Zerkesi’ye gore,

yapt1.” demeseydi, onu yazardim.
Hz. Omer bu ifadeyi, séz konusu rivayeti haber-i vahid olarak degerlendirdigi icin
yazmamistir. Clinkii haber-i vahid ile Kur’an hiikkmii sabit olmaz. Sonug olarak Zerkesi,

bu konuda nesh degil, hiikkmiin uygulanmasinin ertelendigi kanaatindedir. 2%

Muhammed Abduh Nisa 4/15-16. ayetlerle ilgili Ebi Miislim el-Isfehani’nin
goriislerini nakletmistir. Isfehani’ye gére bu ayetlerde gegen ‘fahise’ kelimesini sirastyla
lezbiyenlik (sihak) ve homoseksiiellik (livata) olarak degerlendirmistir. Ona gore, Nisa
4/15. ayette lezbiyenlik yapan kadinlar, erkeklere ilgi duymalarin1 engelleyen
davraniglar1 nedeniyle hapsedilerek toplumsal hayattan soyutlanir. Nisd 4/16. ayet ise
homoseksiiel iligkilere yoneliktir ve bu fiili isleyenlerden tevbe edip davranislarini
diizeltmeleri istenir. Bu yaklasimda nesh soz konusu degildir. Isfehani, lezbiyenlik ve
homoseksiiellik fiillerinin o donemde nadiren goriilmesi ve delil yetersizligi nedeniyle
sahabeler arasinda bu konuda smirl rivayet bulundugunu ifade etmistir.®?> Abduh,

Isfehani’nin goriisiinii dikkate deger gdrmiistiir.

Muhammed Abduh, bu ayetler igerisinde {i¢ fuhsiyatin yer aldigini séylemektedir.
Bunlar: Zina, lezbiyenlik ve homoseksiielliktir. Nisa 4/15. ayetin lezbiyenlikle Nisa
4/16. ayetin ise homoseksiiellikle ilgili oldugunu bildirmistir. Lezbiyenlik yapanlarin
cezasinin ayni ayet i¢inde belirtildigini ve evlerinde hapis, homoseksiiellik yapanlarin
cezalarini ise kendilerine eziyet edilmeleridir. Kadinlara 6liinceye veya lezbiyenlik
yapmaktan vazgecinceye kadar ya da evli ise kocasina ilgi duyuncaya kadar hapis cezasi
verilmesinin kastedildigini soyler. Kadinin cezasiin hapis olmasmin sebebi kadinin

hamile olabilme durumu dolayisiyladir.?®® Eger tevbe ederler veya diizelirlerse artik

359 Razl, Mefatihu I-gayb, 1/226.

360 Buhari, Sahihi Buhdri Terciime ve Serhi, 2009, 3/475-477.

361 Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dan, 352.

362 Abduh - Ruza, Tefsiru 'I-Kur dni’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2011, 4/529-530.
363 Abduh - Ruza, Tefsiru 'I-Kur dni’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2011, 4/522-531.
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onlara eziyet edilmesinin vazgegilmesi bildirilmektedir. Zina yapan kadin ve erkegin
cezasinda ise NUr Siresi 24/2. ayetin hiikkmiiniin gecerli oldugu ve 100 sopa cezasi
Ongoriilmiistiir. Burada evli veya bekar ayrimi yapilmamustir. Zina eden kisi eger cariye

veya kole ise hiir kadina verilen cezanin yarisi, 50 sopa cezas1 uygulanmalidir.

Muhammed Abduh, recm cezasi konusunu ele alirken, bu uygulamanin zaman,
mekan ve siyak-sibak baglaminda degerlendirilmesi gerektigini belirtir. Ona gore, recm
cezasl ile ilgili rivayetler, Restlullah’in uygulamalar1 baglaminda miitevatir bir kesinlik
tasimadigr gibi, rivayetlerin tarihsel kosullara ve o donemdeki Yahudi seriatina
dayandigina isaret etmektedir. Abduh, Peygamberimizin recm cezast hakkindaki
kararlariin, Yahudilerin kendi dini hiikiimlerini yerine getirmesi i¢in bir hatirlatma
mahiyetinde olduguna dikkat ¢eker. Ayrica, Nir Stresi’nde belirtilen yiiz celde (sopa)
cezasinin, zina sucuna dair nihai hiikiim oldugunu ve onceki uygulamalarin bu ayetle

nesh edildigini ifade eder.3%

Abduh, “recm ayetinin lafzinin neshedilip hiikmiiniin baki kaldig1” yoniindeki
gorilislerin, Kur’an’in biitiinligi ve seriatin mantig1 agisindan celiskili oldugunu
savunur. Ona gore, Islam ceza hukuku, daha evrensel ve insani bir cerceve igerisinde
yorumlanmalidir. Bu nedenle recm cezasi, tarihsel bir uygulama olarak degerlendirilmis
ve cagdas hukuk normlarima uygun bir sekilde yeniden ele alinmasi gerektigi

vurgulanmistir.®® Siileyman Ates de bu goriistedir.3%®

Mustafa Zeyd’e gore, Nur Suresi’nde zina edenlere yiiz degnek cezasi ongdren
ayet, daha Once uygulanan, kadinlarin ev hapsi gibi cezalar1 neshederek temel bir
hiikiim getirmistir. Bu ayetler, evli veya bekar farketmez, kadin ve erkek i¢in uygun
olan cezadir. Siinnet ise bu hikkmii agiklayarak, evli ve bekar arasinda ayrim yapmuis;
bekarlar i¢in yliz sopa ve bir yil siirgiin, evliler i¢in ise recm cezasini dngormiistiir.
Ancak stinnetin burada nesh degil, Kur’an’daki genel hiikkmii detaylandirdigina dikkat
ceker. Zina cezalarinin amaci, yalnizca bireysel cezalandirma degil, toplumu ahlaki
yozlasmadan korumak ve bireyleri caydirmaktir. Boylece, Kur’an ve siinnet, toplumu

zina tehlikesinden korumaya yénelik bir biitiinliik icinde degerlendirilmelidir.®®’

364 Abduh - Ruza, Tefsiru’l-Kur dani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2011, 5/46.

365 Abduh - Ruza, Tefsiru 'l-Kur 'dani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2011, 5/44-48.
366 Ates, Kur’dn’'da Nesh Meselesi, 48-49.

37 Zeyd, en-Nesh fi'I-Kur'ani’l-Kerim, 1987, 2/829.
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Kur’an Yolu Tefsiri’nin miiellifleri, bu ayetler hakkinda, Kur’an-1 Kerim’de zina
cezastyla ilgili olarak Nisa ve Nur Siarelerinde agiklamalar yer alirken, siinnet ve sahabe
icmasi bu konuda 6nemli bir aciklayic1 kaynak teskil etmektedir. Nisa Stiresi’nin 4/15.
ve 4/16. ayetlerinde kadinlarin kendi aralarindaki (sevicilik) ve erkeklerin kendi
aralarindaki (livata) fuhsa yonelik cezalar belirtilmis, Nir Stresi’nin 4/2. ayetinde ise
kadin ve erkek arasindaki zina suguna yiizer sopa cezasi Ongdriilmiistiir. Ancak evli
kisilerin zina sugu i¢in recm cezasi, siinnet ve sahabe uygulamalariyla belirlenmistir.
Hadislerde, bu cezalarin evli zina suglular i¢in recm, bekarlar i¢in ise yiiz sopa olarak
aciklanmasi, Islam oncesi ve sonrasi uygulamalarla desteklenmistir. Hz. Peygamber’in
hayatinda nadiren recm cezasi uygulanmis, bu vakalarda suclular genellikle kendi
itiraflariyla cezalandirilmistir. Buna ragmen, recmin baglayici bir had cezast mi yoksa
kamu diizenine gore degisebilecek bir ta ‘zir cezast m1 oldugu konusunda farkli goriisler
ortaya ¢ikmistir. Bu baglamda, Kur’an’da bekarlara yonelik yiiz sopa cezasinin yer
almasina ragmen, recm cezasinin olmamasi, ceza uygulamalarinda ictihad ve uygulama
farklarina kap1 aralamistir. Sonug olarak, zina cezalart hem sucun mahiyetine hem de
toplum diizenine gore sekillenmis ve tevbe edenlerin cezalandirilmamas: gibi

esneklikler barindirdigini dile getirmislerdir.3®

Zina cezalar1 konusunda klasik donem alimleri, Kur’an, sinnet ve sahabe
uygulamalarini esas alarak hiikiimleri evli ve bekar ayrimiyla detaylandirmis, Nisa 4/15-
16. ayetlerini Nir 24/2. ayetiyle neshedilmis sayarak evliler i¢in recm cezasini baglayici
bir hiikiim olarak kabul etmistir. Zerkesi ve Razi gibi alimler, bu cezalarin sahih
rivayetlerle desteklendigini belirtirken, ¢agdas donem alimlerinden Muhammed Abduh
ve Siilleyman Ates, recm cezasini tarihsel bir uygulama olarak degerlendirmis ve
Kur’an’in zina i¢in yiiz sopa cezasinit nihdi hiikiim olarak gordiiglinii savunmustur.
Abduh, ayrica Nisa 4/15-16. ayetlerini homoseksiiellik ve lezbiyenlik fiillerine yonelik
hiikiimler olarak yorumlayarak nesh anlayisini reddetmistir. Klasik yaklasimlar
geleneksel hukuk diizenini koruma amaci tasirken, cagdas yorumlar daha insani ve
tarthsel bir perspektifle hiikiimlerin  yeniden degerlendirilmesi  gerektigini
vurgulamaktadir. Menar miiellifleri ve Kur’an Yolu miielliflerinin yaklagimlari, zinanin
cezas1 konusunda daha biitlinciil ve Kur’an merkezli bir anlayis1 ortaya koymaktadir. Bu

baglamda Nir Sdresi’nde zinanin cezasi belirlenmis ve Kur’an’da recm cezasina dair

368 Karaman vd., Kur’dn Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri, 782-783.
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bir hiikkmiin bulunmadigimi vurgulamislardir. Nitekim Kur’dn’in zina cezasi igin
belirledigi yliz sopa cezasi toplumsal diizenin korunmasini amaglarken ayn1 zamanda
zina edenlerin tovbe etmesine imkan taniyan bir esneklik sunmaktadir. Bu nedenle,
recm cezasinin Kur’an’da yer almayan bir uygulama oldugu kanaatine katilmakta, Nar
Stiresi’nin ortaya koydugu hiilkmii nihai ceza olarak kabul eden yorumlarin isabetli

oldugu kanaatindeyim.
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SONUC

Modern donem s6z konusu oldugunda, nesh meselesi klasik yaklagimlardan
farklilasan yorumlara acik hale gelmis, bu meseleye dair goriisler cesitlenmistir.
Yahudiler, Allah hakkinda “beda” yani sonradan karar degistirme gibi bir sifat isnat
ederken, Islam diisiincesinde bu anlayis kesin olarak reddedilmis; Miisliimanlar ise
neshi, toplumun ihtiyaglarina uygun bicimde ilahi hikmetle gergeklesen bir kolaylik ve
liituf olarak degerlendirmislerdir. Bu baglamda nesh, Kur’an’in degisen sartlara verdigi

esnek cevaplardan biri olarak diistiniilmiistiir.

Klasik donem miifessirleri nesh kavramina genis bir uygulama alani tanimis,
Kur’an ayetleri arasinda neshin gerceklestigini genel olarak kabul etmislerdir. Imam
Safii, Taberi, Fahreddin Razi gibi alimler, neshi ser’i bir hiikkmiin bagka bir ser’i
hiikiimle kaldirilmasi olarak tanimlamis ve bu dogrultuda bir¢ok ayetin neshedildigini
savunmuslardir. Buna karsilik, Mutezile’ye mensup Eb( Miislim el-Isfehani gibi bazi
miifessirler, Kur’an’daki nesh anlayisim1 reddetmis ve ilgili ayetleri tahsis, te’vil ve
tebyin yontemiyle aciklamaya calismislardir. Cagdas donemde ise bu elestirel yaklasim
daha da belirginlesmis, 6zellikle modernist miifessirler —basta Muhammed Abduh ve
Resid Rizd olmak iizere— klasik donem yorumlarina alternatif gelistirmis, nesh
kavramini yeniden degerlendirmislerdir. Bu baglamda neshin kapsamini siirlandirma,
baz1 ornekleri tahsis ve agiklama ile yorumlama ve 6zellikle Kur’an’da neshin nadiren

gerceklestigini savunma yoniinde bir anlayis geligsmistir.

Bu tez calismasinda, nesh kavrami klasik ve cagdas donem yaklagimlari
ekseninde ele alinmis; 6zellikle Menar Tefsiri miiellifleri olan Muhammed Abduh ve
Resid Rizd’nin bu meseleye bakislar1 detayli bir sekilde incelenmistir. Tezin birinci
boliimiinde neshin sozliikk ve terim anlamlari, tarihsel gelisimi, sartlar1 ve tiirleri ile
birlikte klasik kaynaklardaki izahlarina yer verilmistir. Ikinci béliimde ¢agdas dénem
miifessirlerinin nesh anlayisi, modernlesme, tarihselcilik ve neshin gelecegi baglaminda
degerlendirilmis; ticlincii boliimde ise Menar Tefsiri merkezli olarak Muhammed Abduh
ve Resid Rizd nin hayati, diislinsel yapilar1 ve neshe dair yaklagimlari1 analiz edilmistir.
Bu c¢alisma, klasik donemden modern doneme uzanan c¢izgide nesh anlayisindaki
dontigiimleri ortaya koyarak, 6zellikle Menar Tefsiri’nin bu siirece katkilarii gozler

Oniine sermeyi amaglamaktadir.
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Menar Tefsiri 0zelinde yapilan analizler neticesinde su sonuglara ulasilmistir:
Menar miiellifleri, neshi daha c¢ok Onceki seriatlerin hiikiimlerinin Kur’an ile
kaldirilmasi seklinde anlamlandirmislardir. Bununla birlikte, Kur’an’in siinneti ve
stinnetin siinneti nesh edebilecegini agikc¢a ifade etmislerdir. Kur’an ayetlerinin Kur’an
tarafindan neshi meselesinde ise kimi ayetlerde neshi kabul etmisgler; ancak nesh iligkisi
kurulan bazi ayetlerde bu hiikmii reddetmis ve bunlar1 daha ¢ok miiskilleri ¢6zen tahsis
ornekleri olarak degerlendirmislerdir. Bu durum, neshin varligini teorik diizeyde kabul
etmekle birlikte uygulamada tahsise yonelmenin, tutarsiz bir yaklasim sergilemelerine
neden oldugunu gdstermektedir. Bu baglamda, Muhammed Abduh ve Resid Riza'nin

neshe dair net bir tavir ortaya koyamadiklar1 ve tereddiitlii yaklastiklar1 kanaatine

varilmstir.

Benzer bir ¢eliski, siinnetin Kur’an’1 neshi meselesinde de goriilmektedir. Ahad
hadislerin Kur’an hiikiimlerini neshedemeyecegi kesin bir sekilde ifade edilirken,
miitevatir hadislerin Kur’an hiikiimlerini neshedip edemeyecegi konusunda ayn1 netlik
gosterilmemistir. Bu durum da Menar miielliflerinin bu konuda da ihtiyatli, ancak

belirsiz bir tutum benimsediklerini ortaya koymaktadir.

Tiim bu tespitler g¢ercevesinde, nesh kavrammin iki farkli diizlemde ele

alinmasinin daha tutarl oldugu diisiiniilmektedir:
1. Onceki semavi kitaplar baglaminda, nesh hiikmiin tamamen kaldirilmasidir.

2. Kur’an Ozelinde ise, nesh kavrami tedrici uygulamaya agik olup, hiikiim
tamamen kaldirilmak yerine uygun sartlar olustugunda gecerliligini siirdiiren bir

esneklik barindirmaktadir.

Bu dogrultuda, neshin hiikmiin ilgas1 degil, toplumsal sartlara gore diizenlenmesi
ve uygulanabilirliginin belirli zamanlarda ortaya ¢ikmasi anlaminda degerlendirilmesi
gerektigi kanaatine varilmistir. Kur’an’daki nesh 6rneklerinin ¢ogunda, ilahi hikmetin
bir geregi olarak tedricilik ilkesinin esas alindigi, boylece hiikiimlerin kademeli sekilde

yuriirliikten kaldirildig1 veya uygulanmasinin ertelendigi anlagilmaktadir.

Sonu¢ olarak, Menar Tefsiri'nde neshe dair gelistirilen bu yaklasim, klasik
anlayisla karsilastirildiginda daha esnek ve pragmatik bir tutum ortaya koymakla
birlikte, kavramsal tutarlilik agisindan zaman zaman muglaklik barindirmaktadir. Ancak

buna ragmen, Menar Tefsiri’nin nesh konusundaki bu 6zgiin yaklasimi, ¢agdas Islam
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diisiincesine 6dnemli katkilar sunmus; geleneksel anlayisa alternatif olusturabilecek bir
yorum zeminini miimkiin kilmistir. Bu yoniiyle tezin hem klasik hem modern
miifessirlerin goriislerini karsilastirmali olarak sunmasi ve Menar Tefsiri 6zelinde
derinlemesine analizler igermesi bakimindan literatiire anlamhi bir katki sundugu

distiniilmektedir.
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