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OZET
YUKSEK LISANS TEZi
iSARI TEFSIRLERDE AYET KAVRAMI
Aysen KOCLARDAN
Tez Damigmani: Dr. Ogr. Uyesi Burhan ATSIZ
2023, 58 sayfa

Bu c¢alisma, Yyiice Yaraticimizin dogru yolu bulmamiz ve o yoldan ilerlememiz
i¢in gondermis oldugu isaretler anlamina gelen ve ayn1 zamanda vahyin de sozli ifadesi

olan ‘ayet’ kavraminin isari tefsirlerde ele alinis bigiminin incelenmesi ile ilgilidir.

Bu calismada oncelikle ayet kavraminin semantik analizi yapilmistir. Bu
cercevede ayet kavraminin cahiliyye doneminde hangi anlamlarda kullanildig:
incelenmis, ardindan Kur’an-1 Kerim’de bu anlamlara ek olarak hangi manalarda
kullanildigi ve terim olarak zaman igerisinde geg¢irmis oldugu degisimler tespit

edilmeye gayret edilmistir.

Tezin ana ekseni isari tefsirlerde ‘ayet’ kavraminin ele alinig bigimi oldugundan,
bu yontemle yazilmis tefsirlerin 6zelliklerine deginildikten sonra sifi miifessirlerin
tefsirleri incelenerek ayet kavramina hangi manalar1 verdikleri arastirilmistir. Sonug
olarak sufilerin yazmis oldugu isari tefsirlerde ‘ayet’ kavramma Klasik tefsirlerde
olmayan farkli anlamlar yiikledikleri tespit edilerek bu anlamlarin ortaya konulmasina

gayret edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Isari Tefsir, Ayet, Tasavvuf, Safi.



ABSTRACT
MASTER’S THESIS
THE CONCEPT OF VERSE IN WORK COMMENTARY
Aysen KOCLARDAN
Advisor: Assistant Prof. Burhan ATSIZ
2023, Page: 58

This study is concerned with examining the treatment of the concept of 'ayet,’
which signifies the signs sent by our Supreme Creator to guide us on the right path and
is also the verbal expression of revelation in allegorical exegesis. Firstly, in this study, a
semantic analysis of the concept of 'ayet' has been conducted. Within this framework,
the usage of the concept of "ayet' during the pre-Islamic period of ignorance (Jahiliyya)
has been examined, followed by an investigation into the additional meanings it carries

in the Qur'an and the changes it has undergone as a term over time.

As the main focus of the thesis is on the treatment of the 'ayet' concept in
allegorical exegesis, after discussing the characteristics of commentaries written using
this method, the commentaries of Sufi exegetes have been examined to determine the
meanings they attribute to the concept of 'ayet." As a result, it has been determined that
Sufis attribute different meanings to the concept of ‘ayet' in allegorical commentaries
that are not present in classical commentaries, and efforts have been made to elucidate

these meanings.

Key Words: Allegorical Exegesis, Ayet, Sufism, Sufi.
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ON SOz

Yiice yaraticimizin bizleri bu diinyaya gonderip de basibos birakmadiginin kaniti
olan Kur’an-1 Kerim, muhatab1 olan bizler tarafindan anlasilmak ister. O’nu anlamanin
temel yolu ise Allah-u Teala’nin basta kendi vahyine, kainata ve benliklerimize
yerlestirdigi isaretleri takip etmekten geg¢mektedir. Bu isaretleri kendilerine has bir
bakis agisiyla ele alan stfilerin ayet kavramindan ne anladiklarini tespit etmek i¢in yola
cikarak belirlemis oldugumuz “Isari Tefsirlerde Ayet Kavrami” konusunun, genel
olarak Kur’an’1 anlama gergevesinde bir nebze de olsa Katkisi olacagini diisiinerek

calismamizi baslattik.

Bu ¢alisma giris ve iki boliimden olusmaktadir. Giris kisminda konunun 6nemi ve
calismanin yapilmasinin sebebi zikredilmis ayrica arastirmanin metodu ve faydalanilan

baslica eserler de belirtilmistir.

Birinci boliimde, ayet kavraminin mahiyeti arastirilmis, bu baglamda oncelikle
ayet kavraminin sozliik anlamlar tespit edilmeye c¢alisiimistir. Ardindan ayet
kavraminin cahiliyye dénemindeki anlamlari izerinde durulmustur. Son olarak Kur’an-1
Kerim’de ayet kavraminin gegctigi biitiin ayetler incelenerek, kavramin Kur’an’daki

anlamlar tespit edilmeye ¢alisilmugtir.

Ikinci bolimde; tasavvuf konusu ele almmustir. Tasavvufun temel kavramlar:
tizerinde durularak isari tefsirin olusumu hakkinda bilgiler verilmistir. “Ayet” kavrami
isari tefsirler baglaminda ele alinirken, bu alanda giinimiize kadar ulagsmis ilk isari
tefsirin yazari olarak kabul edilen Sehl et-Tusteri’nin! (6.283/896) Tefsiru’t-Tusteri adl
tefsirinden; kendinden Onceki sufilerin goriislerini eserinde toplayarak olusturan
Siilemi’nin (6.412/1021) Hakaiku’t-Tefsir’inden; tasavvufun en 6nemli kaynag: kabul
edilen Risale’nin yazari Abdulkerim Kuseyri’nin (6.465/1022) genis ¢apli isari tefsiri
olan Letaifu’l-isarat adli eserinden faydalanilmistir. Tasavvuf alaninda iinii oldukca
yayilmis olan Ibnu’l-Arabi (6.638/1240) incelenmek istenmis fakat yazdig isari tefsirin
giiniimiize ulasamamasi 2 sebebiyle Ibnu’l-Arabi incelenemese de Ibnu’l-Arabi’nin
cizgisine yakin, hatta yazdigi tefsirin iilkemizde yillarca Ibnu’l-Arabi tarafindan

yazildigr sanilan Kasani’nin (6.736/1335) Tevilatu’l-Kur’an adli eseri incelenmeye

! Siileyman Uludag, “Isari Tefsir”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2001),
23/424-428.
2 Uludag, “Isari Tefsir”, 23/424-428.



karar verilmistir. Son olarak da yakin doneme tanik olmasindan otiirii Alisi’nin
(6.1270/1854) Ruhu’l-Meani adli tefsiri ele alinmistir. Calisma; tasavvuf alaninda
meshur olarak bilinen Rahu’l-Beyan adli tefsirin yazari Ismail Hakki Birsevi
(6.1137/1725) ile bitirilmek istenmis fakat yapilan incelemeler sonucunda Rihu’l-
Beyan’da “ayet” kavramina herhangi bir isari mana verilmedigi sonucuna ulasilinca
calismaya eklenmemistir. Ele alinan isari tefsirlerin 6zellikle iginde “ayet” kavrami ile
ilgili isari yorumlar incelenerek bu tefsirlerin “ayet” kavramina yiikledikleri anlamlar

tespit edilmeye calisilmustir.

Kaynak¢a ve kisaltmalar DIiA esas almarak hazirlanmaya calisilmistir.
Arastirmada gecen ayetlerin mealleri Dog. Dr. Halil Altuntas ve Dr. Muzaffer Sahin’in
hazirladig1 Diyanet Isleri Baskanhig: tarafindan yayimlanan ‘Kur’an-1 Kerim Meali’ adli

eserden verilmeye calisilmistir.

Bu c¢alismada eserlerinden istifade ettigim biitiin ilim insanlarna tesekkiirii bir
bor¢ addediyorum. Konunun belirlenmesi ve islenmesinde degerli katkilar1 ve yol
gostermelerinden 6tiirii damisman hocam Dr. Ogr. Uyesi Burhan Atsiz’a minnet ve

stkranlarimi arz ederim.

Mus-2023 Aysen KOCLARDAN
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GIRIS
Arastirmanm Amaci ve Onemi

Kur’an’a ontolojik bir bakis agisiyla baktigimizda Allah, biitiin varligi yoktan var
eden kadir-i mutlaktir. Insan ise diger biitiin varliklarla birlikte varlik denizinin i¢inde
ve lineer zaman gizgisinin  epey ilerisinde bir yerlerde sonradan var edilmis
varliklardan sadece birisidir. Kur’an’a gore Allah madde ve mananin tiimiinde merkezi
bir konumdadir. O’nun evveli ve ahiri yoktur; O zahir ve batindir;* hicbir benzeri
yoktur.® O’nun gercek varhigini yeryiiziinde takdir edebilecek tek varlik insandir. Bu
bakimdan bu hem bir yetenek hem de bir sorumluluk olarak insana verilmistir.® Insana
yiiklenen bu sorumluluk, tasavvufi diisiincenin de bel kemigini olusturmaktadir. ’
Sorumluluk yani irade tasavvufi diisiincede ilahi kudret ve ilim cergevesinde ele
alimmustir. Bu konuda felsefi tasavvuf ekoliiniin kurucusu olan Muhyiddin ibnu’l-
Arabi® Vahdet-i Viicad diisiincesinde ortaya koydugu “Allah’tan baska higbir varligin
hakikati s6z konusu degildir.”® seklinde 6zetlenebilecek ifadelerle, iradenin de insana
ait olmadigini, asil iradenin kiilli irade oldugunu belirtmistir. Béylece insanin bu irade

ile insan-1 kamil olma yolunda amacina ulasmasi beklenmektedir.

Ibnu’l-Arabi’in bu temel fikri biitiin varhig Allah’ta yok etmeye dayanir. Her
seyin merkezinde olan yaraticinin, yarattigi kullar olarak Allah’1 tanimak ve Allah’a
inanmak insanin temel vazifesidir. Peki kul neye, ni¢in inanmalidir? Iste bu. anlamda
Kur’an’da ayet kelimesi isaretler ve semboller anlamina gelmekte ve bize yol
gostermek i¢in bir araci/vesile gorevi gdrmektedir. Biitiin eksiklikleriyle birlikte insanin
bir yaratici fikrine ve inancina ulasabilmesi igin aklina ve duygularina hitap etme

kapasitesi olan bu sembollere ve yol gosteren isaretlere ihtiyaci vardir.

% Feyza Ceyhan Costu, “Zaman Uzerine Bir Siniflama Denemesi”, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler
Enstiitisi Dergisi 8/2 (Aralik 2015), 660 vd.

4 Kur’dn-1 Kerim Meadli, thk. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin, Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 2011 el-
Hadid 57/3.

S es-Sura 42/11 Kur dn-1 Kerim Medali.

® el-Miimin 40/54.

" Burhan Atsiz, Islam Diisiincesi Arastirmalart IV, ed. Abdullah Arca - Hasan Hiiseyin Yilmaz (Istanbul:
Kitap Diinyasi Yaynlari, 2022), 222.

8 Bkz. Mahmut Erol Kilig Kilig, ““Muhyiddin Ibnii’l-Arabi>”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1stanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 1999.

% Kilig, “*Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’”, 20/520-522.



Insan hem biyolojik olarak hem de duyu organlar: yéniinden smirl bir varliktir.
Ancak diisiince ve akletme yoniinden ise son derece kapasitelidir. Ayrica Allah lLiitfu ile
ona fuad, basar ve sem' yeteneklerini bahsetmis, evreni bu kabiliyetleri ile anlama ve
kesfetme imkani vermistir. Biitiin bunlarin yaninda Allah, insanin yaraticisini tanimasi
icin evrenin her tarafina, goklere ve yere pek cok ayat ve beyyinat yerlestirerek insanin
bunu anlamasina imkan sunmustur. Karl Jaspers’in (6.1969) deyimiyle diinya biiyiik bir
sembol kitabidir. Bu kitab1 existenz (varolus) seviyesindekiler anlayabilir.® Kainattaki
essiz diizen -ki her biri ayet olarak kabul edilmektedir- kesinlikle Allah’1
cagristirmaktadir. Ciinkii O’ndan baska bu diizeni kurabilecek ve yonetebilecek baska
bir zat veya varlik yoktur. Bunun aksi diisiinceleri ileri siirmeye ciiret edenler giiliing
duruma diiseceklerdir. Nitekim zamanlarinda dahi olarak taniman iki bilim insam1 kendi
aralarinda kuantum teorisi ile ilgili tartismalarinda su iki meshur so6zii sarf
etmektedirler: Einstein (6.1955) tabiattaki her seyin saglam temellerde oldugunu ve bu
alemde tesadiiflere yer olamayacagmi ifade etmek ig¢in “Tanr1 zar atmaz” ifadesini
kullandiginda, karsisindaki Danimarkali fizik¢i Niels Bohr da (6.1962) “Tanriya ne
yapacagim sdylemeyi birak” der.!* Aslinda dikkat edilirse, her iki dahi de ister Allah’a
inansin ister inanmasin bu essiz ilmi  sadece Allah ile iliskilendirmek zorunda

olduklarin1 biliyorlardi.

Kur’an-1 Kerim’de insanin hakikate ulagsmasi yolunda tg tiir bilgi ¢esidi vardir ki
bunlar; Ilme’1-yakin (cikarim yoluyla bilgi), ayne’l-yakin (algilama ve gdzlem yoluyla
bilgi) ve hakka’l-yakin (kisisel deneyim, vahiy ve sezgi yoluyla bilgi) seklindedir.'? Bu
ilk iki bilgi kaynagi gozleme dayalidir ki burada gozlenen sey doga olaylaridir. Doga
olaylar lizerinde diisiinebilen insanlar i¢in Allah’in isaretleri; hakikatin sembolleridir.
Tabiat, yeryiizii ve gokler Allah’m ayetleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.'® Yiice Allah
ayetlerini sadece dis diinyada (afak) gostermez aymi zamanda i¢imizde de (enfiis)

gostermektedir ki bu da bilgi tiirlerinden kisisel tecriibe kapsamma girmektedir.*

10 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, Sileyman Ates (¢ev.). Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul
1975, 127.

11 Mehmet Emin Seker - Hasan Aydin, “Kuantum Teorisi Baglamida Einstein’in Nedensellik Diisiincesi
Ve Etkileri”, Fisf Felsefe Ve Sosyal Bilimler Dergisi 33 (21 May1s 2022), 321.

12 Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, Siileyman Uludag (gev.). Dergah Yayinlari, istanbul: 1978, 219-
220.

18 El-Casiye 45/6-13. )

14 Siileyman Dénmez, Karl Jaspers 'te Tanri Fikri (Yaymlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi,
SBE, 1995), 11.



Kisisel tecriibe ise bizi cogu zaman tasavvuf ilmine gotiiriir. Mutasavviflarin genellikle
kisisel tecriibelerle yazdiklari tefsirler incelendiginde, Kur’an ayetlerini bu kisisel
tecriibeleri baglaminda ele almislardir. Bu tefsirleri ele aldigimizda bu da bizi zorunlu

olarak farkli bir pencereden bakmaya sevk eder.
Arastirmanin Metodu

Calismamizda, oncelikle “ayet” kelimesinin liigat ve terim anlamlarini gesitli
tefsir ve liigat Kitaplarina miiracaat ederek vermeye calistik. Bu konuda birgok eserden
istifade etmekle beraber yararlandigimiz baslica eserler sunlardir: So6zlik olarak;
Kazvini (6.395/1004)’nin Mu’cemu Mekayisi’l-Luga; Cevheri (6.400/1009)’nin es-
Sthah; fbn Manzur (6.711/1311)’un Lisan’ul-Arab, Zebidi (6.1205/1791)’nin Tacu’l-

Arus isimli eserleri bunlardandir.

Calismamizin bir sonraki asamasinda “ayet” kavraminin Kur’an-1 Kerim’de
hangi anlamlarda kullanildigini tespit edip ornekleriyle birlikte vermeye calistik.
Burada “ayet” kavraminin Kur’ani Kerim’in iginde tespit edilmesinde en ¢ok istifade
ettigimiz eserler Ferra’nin (6.207/822) Me’ani’l-Kur’an adli liigavi tefsiri, tinlii dil
alimi FirGizabadi’nin (6.817/1415) Besairu Zevi’t-Temyiz fi Letaifi’l-Kitabi’l‘Aziz adli

eseridir.

Ikinci boliimde tasavvuf ilmi hakkinda bilgiler vermeye calisarak Isari tefsiri
tanitmaya c¢alistik. Tasavvuf ilmi hakkinda en ¢ok istifade ettigimiz eserler sunlardir:
Bu konuda temel kaynak sayilan Kelebazi’nin (6.380/990) Ta'arruf’u; Kuseyri’nin
(6.465/1072) er-Risalesi; ve Siileyman Ates’in Isari Tefsir Okulu adli eseridir. Isari
tefsire dair segtigimiz stfilerin hayat hikayelerine, eserlerine ve tefsirlerine dair bilgiler
verdik.

Konumuz “ayet” kavrami baglaminda bir nevi dirayet ve rivayet tefsirleriyle isari
tefsirlerin karsilastiriimasi seklindedir. Bu nedenle faydalandigimiz eserler daha ¢ok bu
tarzdaki tefsirler olacaktir. En fazla istifade ettigimiz eserler; Taberi’nin (6.310/923)
Camiu’l-Beyan an Te’vili’l-Kur’an’1;  Zemahseri’nin  (6.538/1144) Kessaf™,
Beydavi’nin (6.685/1286) Envarii’t-Tenzil ve Esrarii’t-Te’vil’i; Ibn Kesir’in (774/1373)
Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim’i ve Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in (6.1878/1942) Hak
Dini Kur’an Dili adli tefsiridir.



BIiRINCi BOLUM
KUR’AN’DA AYET KAVRAMI
1.1. AYET KAVRAMI

Allah ile insan arasinda haberlesme iki yoldan ger¢eklesmektedir; birinci
haberlesme sekli, Allah’tan insana vahiy; insandan Allah’a dua yoluyla gerceklesir. Bu
haberlesmeye sozlii haberlesme denilir. Bir de sozsiiz haberlesme vardir ki o da tabiat
ve tabiatta siirekli meydana gelen olaylar1 bir yaraticiya atfederek O’na ulagsma seklinde
gerceklesir. Yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerimde miiminlerin en 6nemli vasiflarindan biri,
her hallerinde ve durumlarinda, Allah’in yarattigi varliklar hakkinda tefekkiir etmeleri
olarak beyan edilmistir. Al-i Imrdn Stresi 191. ayette sdyle buyrulur: “Onlar
ayaktayken, otururken ve yanlari iizerine yatarken Allah't anarlar. Goklerin ve yerin
yaratilist ilizerinde distiniirler. "Rabbimiz! Bunu bos yere yaratmadin, seni

eksikliklerden uzak tutariz. Bizi ates azabindan koru" derler.”*®

Bir kul olarak insanin bu hitaba cevap vermesi en giiglii zorunluluklardan biridir.
Hadid stresi 3. ayette Allah’in zahir ve batin oldugu bildirilir.*® “Yiice yaraticimizin
zahir olmas:1 varliginin kanitlarinin agik olmasi anlamindadir. Batin olmasi ise zatinin
mahiyetinin gizli olmasidir.”” Allah’in zatinin bu diinyada insan gozleriyle idrak
edilmesi miimkiin degildir.'® Allah’in varhginin, ayetler iizerinden besaretle ve tefekkiir
ile vahyin muhatabi olan biz insanlar tarafindan anlasilmasmin gerektigi ortaya
konulur. Iste, ister zahir ister batm olsun, génderilen vahyin muhtevas: igindeki “ayat”
ile  ve de goklere ve yere yerlestirilmis isaretlerle Allah’in varligina ulagmak
gerekmektedir. Bu da kalp/lubb veya fuad ile gergeklesir. Genel anlamiyla Kur’an-1

Kerim’de ayetlerin insan igin tasidigi degeri maddelerle siralamaya ¢alisirsak:
-Yasamin anlamini ortaya koymasi,

-Insana verilen akil, sem' ve basar gibi Kkabiliyetlerin gercek fonksiyonlarmin

tahakkuk etmesine araci olmasi,

15 E]-Al-i Imran 3/191.

16 E1-Hadid 57/3.

17 Fahruddin Razi, et-Tefsiru 'I-Kebir, Suat Yildirim - Liitfullah Cebeci (gev.). Ak¢ag Basim, Ankara:1988.
18 E1-Araf 7/143.



-Insanin ahirette Allah’a kars1 mazeret iiretmesinin oniine gegen giiclii deliller

olmasi,
-Insanlig1 karanliklardan aydinliga ¢ikarmast,
-Inanmayanlarm inanmalar igin gii¢lii delil olmasidir.*®

Bu anlamda mucizeler Peygamberin dogrulugunu ispat i¢indir. Ancak maalesef
mucize insanlarin inanmalarini saglayan kesin bir unsur degildir. Peygamber
kissalarindaki 6rnekler buna dahildir. Al-i Imran sfiresinde, eger Allah’in génderdigi

apagik deliller onlara fayda verseydi peygamberleri 6ldiirmeyecekleri belirtilir.2°

Insanin ayattan yola cikarak Allah inancina ulasmas, elbette biitiin kullugun ve

ahlakin da temellendirilmesi agisindan ¢ok biiyiik bir 6nem arz etmektedir.

Arastirmamizin bu kisminda, biz insanlarin hakikat arastirmasinda oncelikle
kavramasi gereken kavramlardan biri olan “ayet” kavraminin kokenini, sozlikk
anlamini, cahiliyye doneminde hangi manalarda kullanildigini, terim olarak
Kur’an’daki kullanim seklini ve son olarak da Kur’an-1 Kerim’deki manalarmi

incelemeye calisacagiz.
1.1.1. Ayet kavramimin Kokeni

Misliiman dil alimleri ayet kavraminin Arapga bir kelime oldugunu kabul
etmistir. Dil alimlerinin “ayet” kavraminin istikaki/tiiremesi hakkindaki goriislerini ise
3 maddede toplamak miimkiindiir:

1. “Her ne sekilde olursa olsun.” anlamina gelen ‘% | / eyyiin’ kelimesinden
tiiremistir.?*
2. ‘Tespit ve bir seye dayanma’ anlamina gelen‘gbét/teeyyi’den tiiredigi

goriisiidiir ki bu goriis Isfehani tarafindan dogru kabul edilmistir.??

3

3. ‘Inzimam, toplanma, bir araya gelme’ anlamma gelen ‘< 3l/eviyye’den

tiiremistir. >

19 Cengiz Yagcl, “Ayet”, Samil Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2000), 1/240-241.

20 E1-Al-i imran 3/182.

21 Ragib Isfehani, el-Miifieddt fi Garibi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Seyyid Geylani (Misir: Kahire
Edebiyat Fakiiltesi, ts.), 40; Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b Miikerrem b Ali b Ahmed el-Ensari
Ibn Manzur, Lisanu I-Arab (Beyrut: Daru Sadir Yayncilik, 1968), 185.

22 {sfehani, el-Miifredadt fi Garibi’I-Kur’dn, 40; Tbn Manzur, Lisanu’'I-Arab, 185-186.
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Ayet kavraminin vezni hakkinda dil alimleri ihtilaf etmis, birden fazla goriis 6ne
siirmiislerdir.?* =3 (Fealetun);kalibindan olusan eviyetiin’iin “ayet”e gelebilecegini dne
siiren Halil b. Ahmed, 4xé (Fe'letun) kalibindan eyyetun’un geldigini ve seddeli ye
harfini okumanin zor olmasidan dolay1 ye harfinin elife ¢evrilmesiyle ayet kavraminin
olustugunu sdyleyen Sibeveyh ve 4el (Failetun) kalibindan ayiyetun’un gelmesi ancak
iki ya harfinin idgamla tek harfe gelebilecegini ve dolayisiyla ayete doniisebilecegini
one stren Kisai bu konuda fikir 6ne siren baslica dil alimleridir. Ancak bu konuda

cogunlugun kabul ettigi goriis Sibeveyh’e aittir.>
Ayet kavrammin ¢ogulu hakkinda genel olarak kabul edilen goriis “Ay”(s)),
“Ayay”(s\), ve“Ayat”( <) formlarinda oldugudur.?®

Tablo 1.1. Ayet Kavraminin Hangi Vezinlerden Geldigi ile flgili Goriisler

Goriisii Dile ) d
Bab | Asil ) Kelimenin Ayet’e Doniisiim Sekli
Getirenler

Halil Bin Ahmed | “Burada birinci ya harfinden onceki harf fethali ya
dlad ay) harfi ise harekelidir. Bdylece birinci ya harfi elife

e

cevrilerek 4 olur."?’

Sibeveyh “Sakin durumda olan ilk ya harfini seddeli okumanin

dlad 3\.:,\ zorlugundan otiirii elif’e tebdil ettigini ve kelimenin
ayet sekline doniistiigiinii belirtmektedir.”?8

Kisali “Iki ya harfinin yan yana gelerek idgam yapilarak ilk

pirSH i ya harfinin hazfedildigini ve kalan ya harfiyle

kelimenin 4J<e doniistiigiinii ileri siirer.”2%*

23 fbn Manzur, Lisanu I-Arab, 185.

2 [sfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, 41; Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, 185-186; Ebu’l-Feyz
Muhammed el-Murtaza Zebidi, Tdcu’l-Aris Min Cevdhiri’l-Kamus (Beyrut: Daru Sadir Yayincilik,
1966), X:122-123.

%5 7ebidi, Tacu’l-Ariis Min Cevahiri’l-Kamus, 122-123; Ibn Manzur, Lisanu’I-Arab, 185.

% {bn Manzur, Lisanu 'I-Arab, 185.

21 Tacu’l-luga ve sithahu’l-arabiye (Beyrut, 1998), 2274.; Ibn Manzur, Lisanu’I-Arab, 186; Zebidi, Tacu’l-
Ariis Min Cevahiri’l-Kamus, 123.

28 7ebidi, Tacu l-Ariis Min Cevahiri’l-Kamus, 185.

2 Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyyd Kazvini, Mi’'cemu Mekdyisi’l-Luga, thk. Muhammed
HarGn Abdu’s-Selam (Beyrut: Daru’l- Fikr, 1399), 167.

* Bu goriislerin i¢inde yer alan Halil Bin Ahmed’in goriisii hakkinda ibni Manzur; sarf ilmine gére i’lal
olabilecek iki harf yan yana gelirse ikinci harf i’lal yapilmali kuralina dayanarak bu tarifteki i’lal’ in saz
oldugunu one siirmiistiir.



1.1.2. Ayet Kavraminin So6zliik Anlanm

“Ayet kavrami klasik sozliikklerde; bir seyin mevcudiyetini gdsteren alamet,
mucize, ibret, sahis, burhan, delil ve agik alamet manalariyla birlikte bu kavrama;
yiicelik anlaminda kullanilan acayip is ve kelimelerin toplanmas: anlaminda cemaat
manalar1 da verilmistir.*® Bu saydigimiz manalar1 sonradan gelecek olan “Kur’an’da
ayet kavrami” adli bagligimizda ayrintili bir bigimde inceleyecegimiz i¢in burada sadece

ayet kavraminin sozliikte ilk akla gelen “agik alamet” manasina deginmek istiyoruz.
1.1.2.1. Acik Alamet

Ayet sozliikte “agik alamet yani bir seyin taninmasini saglayan emare, isaret ve

nisan”3! manalarma gelmektedir.

Isfehani (6.V./X1. yiizyihn ilk ceyregi) “Ayet acik alamet demektir. Hakikati
gorlinen bir seyin goriinmeyen bir baska seye isaret etmesidir. Gorliniirde olani idrak
etmis bir kimse goriinmeyeni de idrak etmis sayilir. Bu ikisinin hilkmii esittir. Bu durum

akil ve duyularla anlagilir.”3?
Elmalilt Hamdi Yazir ise ayet kavramini sdyle tanimlamaktadir:

Arapga bir kelime olan ayetin ¢ogulu Ayat’tir. A¢ik alamet manasinda kullanilir.
Bir yolu arayan kimse eger o yolun isaretlerini bilirse, isaretleri gordiigii an o yolu
buldugunu anlar. Yani agik olan, gozle goriilen seyler onun gibi agik olmayan seylerin
anlasilmasimi saglayabilir. Alamet, zahir ve agik demek olunca ayet onun daha zahiri
demektir. Mesela dag alamet ise zirvesi onun ayetidir. Giines bir giindiiz ayeti, ay bir

gece ayetidir. Cami bir alamet ise minaresi onun ayetidir.*

Sonug olarak isaret manasmi burada ele almamizin sebebi “isaret” manasinin;

“ayet” kavraminin tiim manalarini kapsayan genel anlami olmasidir.

8 Tacu’l-luga ve sthahu’l-arabive, V1:2275; Isfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, 40; Bedruddin
Muhammed b. Abdillah Zerkesi, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’dn, thk. Ibrahim Muhammed Ebii’l-Fazl
(Beyrut, ts.), 1:266; Ibn Manzur, Lisanu 'I-Arab, XIV:61; ismail Cerrahoglu, Tefsir Usilii (Ankara: Ankara
Universitesi, 1971), 55; Yusuf Sevki Yavuz - Abdurrahman Cetin, “Ayet”, TDV Islam Ansiklopedisi,
(istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1991), 4/242.

31 Muhammed Ali b.Ali Tehanevi, Muvsiati Kessafi Istilahdti’l-Fiinini ve l-uliim, thk. Refik Acem
(Liibnan: Mektebetii Liibnan Nasiran, 1996), 1:75; Ebu’l Hiiseyin Ahmed b. Zekeriyya Ibn Faris,
Mu’cemii Mekayisl’l-Luga (Beyrut: Darii’l-Cil, 1969), 1:168.

%2 {sfehani, el-Miifreddt fi Garibi’I-Kur’dn, 40.

3 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, thk. Sidki Giille (Istanbul: Huzur, 2008), 106-109.
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1.1.3. Ayet kavraminmin Cahiliyye Doneminde Kullanimi

Bir kelimenin anlam alanini tespit ederken kelimenin cahiliyye dénemindeki
Araplar arasinda nasil kullanildigimi gérmek biiyiik 6nem tasimaktadir. Bu nedenle
cahiliyye donemine baktigimizda ayet kavraminin hem konusma dilinde hem de Arap

sairleri tarafindan kullanildigini gérmekteyiz. Bunlara 6rnekler vereceksek mesela Ebu

Zeyd** bir siirinde:

“Bu zaman, sikinti ve faydasiz seylerinden baska bir eser birakmadi”
demektedir.®® Burada sair “iz ve alamet” manalarin1 ayet kavramiyla agiklamistir. Bir

diger sair EI-Kiimeyt®® ise;
Dtlade & of U5 iy b Al

“Diinyada ziyaret¢inin durdugu gibi dur. Acele etme, ¢iinkii sen hor, hakir biri
degilsin.” 3" Seklindeki musralarinda ayet kavrammin “teeyyi” kalibini kullanarak
“durmak ve kalmak™®® manalarini vermistir. Bunlarin yan sira “Araplar bir toplulugun
hep birlikte ¢iktigini ifade etmek istediginde “Kavim ayetiyle yani cemaatiyle/tiimiiyle
cikt1 gitti, geride hi¢ kimseyi birakmadi.” diyerek ayet kelimesini topluluk, cemaat
manasinda da Kullanirlar’®® Yine; “Araplar “ayatullah™ tabirini, acayip is “hayrette

birakan, saskinlik uyandiran™® anlaminda da kullanirlar. Arapgada varliginin gdstergesi

34Ebl Zeyd Said b. Evs b. Sabit el-Ensari (6. 215/830), Bedevilerden dinlemis oldugu bazi nadir raciz ve
garip tabirlerden ve siirlerden olusan, Kitab el-Navadir fi’l-Luga isimli esere sahiptir. Ayrintili bilgi igin
bkz: Hiiseyin Elmali, “Eba Zeyd Said b. Evs”, TDV Islam Ansiklopedisi, (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 1994), 10/270-271.

3 Tacu’l-luga ve sthahu’l-arabiye, V1:2275.

3 Ebii’l-Miistehil el-Kiimeyt b. Zeyd b. Huneys el-Esedi (6. 126/744), Hasimiyyat diye anilan siirleri olan
ve Divan sahibi bir sair. Rahmi Er, “el-Kiimeyt b. Zeyd”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2002), 26/XXVI:551-552.

37 Ton Manzur, Lisanu'I-Arab, XIV:63.

%8 Mahmut Sénmez, “Ayet Kavraminin Semantik Tahlili”, Igdur Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7
(2016), 140.

% Tacu’l-luga ve sithahu’l-arabiye, 1V:2276; Muhammet Ali Duran, Celal Bayar Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi, “Ayet Kavrami Ve Anlam Alam Uzerine Bir Analiz”, Sosyal Bilimler Dergisi 12/1 (2014), 46.

40 fbn Manzur, Lisanu’'I-Arab, XIV:63.



olarak bir nesnenin sahis ve kalibma da Ayet denmektedir.** Araplar: “Adamin ayeti,

sahsidir” diyerek yet kelimesini “sahis” anlaminda kullanmaktadirlar.*?

Bunlarin disinda Ibn Manzur cahiliyye Arap sairlerinin ayet kavramma; isaret,
yonelme, cemaat ve iskan gibi manalar1 verdigini sdyler.** Japon dil alimi Toshihiko
Izutsu (6.1993) bedevilerin; ayet kavramima genellikle tabiata dair manalar verdigini,
hanif sairlerin ise dini manalar verdigini soyler.** Ornegin hanif sair olarak bilinen
Lebid’in su siiri gibi:

Jga al (ol Al ga g AT cha ()il g slall g

“Su, ates O’nun ayetlerindendir. Bunlarda cahil olmayanlar i¢in bir o6giit

vardir.”’*

Sonug olarak cahiliyye Arap sairleri “ayet” kavramina iz, alamet, cemaat, acayip

is ve sahis manalarmini vermislerdir.
1.1.4. Ayet Kavraminin Istilahi Anlam

Islam 6ncesi Arap dilinde kullanilip Kur’an’la birlikte Islami bir mana kazanan
ayet kavraminin terim anlami iizerine ilim insanlart bir¢ok tanmim yapmistir. Bu
tanimlarin benzer olmasinin yaninda her birinin farkli taraflara dikkat ¢ekmesi
sebebiyle burada belli basli bazi tanimlara yer vermenin ayet kavramini daha iyi

aciklamamiza faydali olacagini diisiinmekteyiz.

Buna gore ayet, ilim insanlarinca soyle tarif edilmistir: “Ister hakiki ister takdiri

olsun, bir baslangict ve sonu olan, sire iginde bir ciimle veya ciimlelerden olusmus

Kur’an’m bir parcasi”*®; “Kur’an harflerinden bir fasila ile ayrilmis olan Kur’an-1

Kerim béliimlerinden her biri”#’; “Kur’an’m herhangi bir siresindeki basi ve sonu
bulunan, bir veya daha fazla ciimleden olusan kelam™*3; “Siirenin bir kismi, bir veya

birkag kelamdan ibaret olan ve Kur’an iginde miistakil bir climle olsun veya olmasin,

4 Duran, Celal Bayar Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 46.

42 Mukati’l b. Siileyman, El-Viiciih ve’n-Neza 'ir, thk. Ali Ozek (Istanbul, 1993), 66.

43 [bn Manzur, Lisanu'l-Arab, XIV:63.

44 Tzutsu, Kur’'an’da Allah ve Insan, 128.

 Carl Brockelmann, Isldm milletleri ve devletleri tarihi, thk. Neset Cagatay (Ankara: A.U Ilahiyat
Fakiiltesi, 1954), 26.

46 Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn, 1:336; Abdurrahman Celaliilddin SuyQti, el-Cdmiii’s-Sagir fi
Ehadisi’l-Begiri 'n-Nezir (Beyrut: Darii’l- Fikr, ts.), 1:209; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 55.

4" Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1:24.

® Suyiti, el-Camiii ’s-Sagir fi Ehddisi’l-Besiri 'n-Nezir, 1:209; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 55.
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Allah kelam1”*; ve “Kendisine isim verilmeksizin, bast ve sonu belli olan Allah

kelami1”*%dir.

Tim bu tamimlardan yola g¢ikarak ayetin genel manasi séyle tanimlanmaktadir:
“Kur’an’m herhangi bir stiresinde bulunan, basi ve sonu belli olup fasilalarla ayrilan,
streleri olusturan bir veya birkac ciimleden meydana gelen Allah kelamidir.”>!Bu
tanimdan sonra ayetin Kur’an-1 Kerim’ki kullanim alanlarina kisaca bakmak faydali

olacaktir.
1.1.5. Ayet Kavrammnin Kur’an-1 Kerim’deki Anlam Cercevesi

Kur’an’da 382 yerde farkl: tiireviyle “ayet” kavrami gegmektedir. 86 yerde tekil,
sadece 1 yerde ikil ve 195 yerde ¢ogul gelmektedir.

“Toplam 59 farkli stirede “Ayet” kelimesi 84 kez ‘ayetiin’ 2 kez ‘ayetike’ 1 kez
‘ayeteyni’ 148 kez ‘ayat’ 3 kez ‘ayatuke’ 29 kez ‘ayatund’ 37 kez ‘ayatuhu’ bir kez

A_A

‘ayatuha’ 14 kez de ‘ayati’ formlarda kullanilmistir.”>2

Kur’an-1 Kerim’de ayetlerin tayini belli kaidelere gore degil tevkifi sekilde
belirlenmistir. Bununla beraber ilk inen ayetlerin Alak siresinin ilk bes ayet-i kerimesi
oldugu, vahyin baslangicin1 anlatan rivayetlerle desteklenen bir bilgidir. Ancak son

inen ayetler hakkinda alimler arasinda goriis birligi yoktur.*

“Kur’an’da 6200’den fazla ayet vardir. Burada kesin bir sayida ittifak
edilememesinin sebepleri i¢inde; bazi alimlerin durak saydig: yerleri bazilarmin kabul
etmemesi, bazi surelerin basinda bulunan ve “Hurif- u Mukattaa” adi verilen harflerin
miistakil birer ayet sayilip sayllmamasi ve Besmelenin her surenin basinda bir ayet
kabul edilip edilmemesi gibi etkenleri siralayabiliriz. Ayetlerin sayis1 yuvarlak rakam
olarak 6666 olarak belirtilmis ise de bazi1 alimlerce daha az olarak kabul edilmektedir.
Ibni Abbas’dan da gelen rivayete gore ayet sayis1 6616 olmakla birlikte, daha ok kabul

gdren goriis bu saymin 6236 oldugudur.”*

9 sfehani, el-Miifiedat fi Garibi’l-Kur’dn, 40.

%0 Tehanevi, Muvsiatii Kessafi Istildhati’l-Fiintini ve’l-ulim, 1:75.

St Duran, Celal Bayar Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, 48.

52 Muhammed Fudd Abdulbaki, el-Mu cemu’I-Mufehres li-Elfdzi’l-Kur dni’l-Kerim (Beyrut: Daru’l-Fikr,
ts.), 103.

58 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 55; Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri Sozliigii (Istanbul: Ifav, 2009), 260.

% Yagci, “Ayet”, 1/240-241.
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“Ayetler inislerine gére Mekki ve Medeni diye bir taksime ugradigi gibi
“Muhkemat” ve “Miitesabihat” diye de bizzat Kur’an tarafindan ikiye ayrilmistir.
Miihkemat: Manas1 beyan edilmeye muhtag olmayan, yahut yalniz bir tiir mana
verilebilecek a¢ik ve muhkem manali ayetlerdir. Miitesabihat: Surelerin basinda
bulunan Hurufu Mukattaa gibi manasi anlasilmayan veyahut tiirlii izah ve tefsirlere

miisait bulunan ayetlerdir.”®

1.1.6. Kur’an’da Ayet Kavraminin Anlamlari

“Kur’an’1 Kerim’de yer alan ayet kavramina; “vahiy ctimlesi, delil, ibret, alamet
ve mucize manalar1 verilmistir. Bunun yaninda delil, ibret veya emare anlaminda
ayetler iki kisma ayrilmaktadir: Birincisi fiili/ tekvini ayetlerdir ki bunlar, Allah’in
kéainata koydugu kanunlar olarak tanimlanabilir. ikincisi kavli/tenzili ayetler, bunlara
da Peygamberlere indirilen ilahi mesajlarin tamamini1 6rnek verebiliriz. Kavli/tenzili
ayetler tekvini ayetlere isaret ederek; onlarin insanlar tarafindan anlagilmasini

saglamaktadir.””>®

Burada ayet kavraminin Kur’an’daki manasin1 agiklamaya c¢alisirken,
Fazlurrahman (6.1988) ve Toshihiko Izutsu’nun bu konudaki gériislerine yer vererek

meseleye farkli bir bakis agis1 sunmanin konumuz igin faydali olacagini diisiiniiyoruz.

Fazlurrahman’a gore ayet kavrami isaret demektir. Ciinkii isaretler kainati yaratan
tarafindan gonderilmistir. Kur’an ayetlerine Allah’in isaretlerinin agiklanmasi anlamina

gelen ‘tebyin’ul-ayet’ denmektedir.®’

Beyan kelimesinden tiireyen tebyin, aciklamak manasini verir. Beyyinat, tafsil ve
tasrif kelimeleri de yine beyan kelimesinin yerine kullanilabilen kelimelerdir. Kur’an-1
Kerim’e baktigimizda vahiy anlami tasiyan ayet kavrami zaman zaman bu kelimelerle

nitelenmis halde karsimiza gikar®®:

% Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 140.

% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V:184.

5 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018), 125.
8El-En’am 6/46-55-65-97; el-A’raf 7/32; et-Tevbe 9/11; el-Yunus 10/15-24; Ra’d 13/2...

11



“Ayetlerimiz kendilerine apagik bir sekilde okundugu zaman, inkar edenler,
inananlara, ‘iki topluluktan hangisinin bulundugu yer daha hayirli meclis ve mahfili

daha giizeldir?’ dediler”.%®

Bu ayet-i kerimede oldugu gibi ‘nubeyyinu’l-ayat’, fassana’l-ayat’ve ‘nusarrifu’l-
ayat’gibi terkipler Kur’an’da siklikla karsimiza ¢ikmaktadir. Allah-u Teala’nin ayetleri
anladigimiz sekilde aciklamast ya da Fazlurrahman’in dedigi gibi ‘isaretlerini’

aciklamasi anlamina gelmektedir.

Izutsu ise isaret manasi hakkinda; “Bizim tabiat olaylar1 olarak normal
addettigimiz yagmur, riizgar, gece, giindiiz, gibi yerylzii ve gokyiizlinde
cogaltilabilecek olaylar Allah’in insanin islerini yonetmesinin isaretleridir. Nasil ki
yola dikilen isaretler yolcunun go6zlerini kendilerine degil gidecegi istikamete
yoneltirse her tabiat olayr da bizim dikkatimizi kendi iizerine degil kendilerinin
Otesinde olan bir istikamete yoneltmeye c¢alisir. Artik bunlar bir tabiat olay:r degil bir

isarettir, semboldiir. Kur’an buna ayet der.”®°

Goriildiigii gibi Fazlurrahman ve Izutsu ayet kavrammin isaret manasma geldigi
konusunda hemfikirdirler. Biz de onlara, isaret manasi konusunda mutabik kalarak ayet
kavraminin terim anlamini vererek Kur’an’da baska hangi manalara geldigi hususlarina

gecmek istiyoruz.
1.1.6.1. Vahiy Anlam

Kur’an’da ayet kavramimnin gegtigi ayetlerin ¢ogunun vahiy ciimlesi manasina
geldigi goriilmektedir.®! Ornegin; Bakara stiresinde gecen “Biz bir ayetin hiikmiinii
yuriirliikten kaldirir veya onu unutturursak, mutlaka daha iyisini veya benzerini
getiririz. Bilmez misin ki Allah her seye kadirdir.”%* Ayet-i kerimedeki ayet lafz
Allah’in sozii yani vahiy anlamma gelmektedir.®® Yine Al’i-imran stresinde “Sana
Kitab'1 indiren O'dur. Onun (Kur’an'im) bazi1 ayetleri muhkemdir ki, bunlar Kitab'in

esasidir. Digerleri de miitesabihtir. Kalplerinde egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve onu

%El-Meryem 19/73.

8 fzutsu, Kur’an’'da Allah ve Insan, 127.

61 Mehmet Unal, Tefsir El Kitabi, ed. Mehmet Akif Ko¢ (Ankara: Grafiker, 2012), 107; Isfehani, el-
Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, 163; Ibn Manzur, Lisanu 'I-Arab, 206.

62 El-Bakara 2/106.

63 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 111:249-250; ; Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmdd AlGsi, Ruhu’l-me’ani fi
tefsiri’l-Kur ani’l-azim (Bulak: Matbaatii’l-Kiibra’l-Miriyye, 1301), 1:351.
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tevil etmek i¢in ondaki miitesabih ayetlerin pesine diserler. Halbuki Onun tevilini
ancak Allah bilir. Ilimde yiiksek payeye erisenler ise: Ona inandik; hepsi Rabbimiz
tarafindandir, derler. (Bu inceligi) ancak akliselim sahipleri diisiiniip anlar”. %
buyrugunda gecen ayet kavrami nufassilu yani agiklama manasini veren sifatla gelip

vahiy anlammi®® tasimaktadir.
1.1.6.2. Delil

Delil kelimesi Arapcada “yol gosteren dogru yola ve dogru sonuca gotiiren”

manasina gelmektedir.%

“Sozliikte “Yol gosteren, kilavuz, alamet, rehber, isaret ve iz” gibi anlamlara
gelen delil, kelamda; herhangi bir konuda gergege ulastiran sey manasimna gelir. Fikih
usuliinde; tizerinde diisiiniildiigiinde ser’i ve ameli bir hitkkme gotiiren sey; muamelat ve
ozellikle muhakeme hukukunda ise; sozliik anlamiyla baglantili olarak bir seyi bilmeye

yarayan alamet ve karine manasima gelir.”®’

“Kur’an-1 Kerim’de ise yedi farkli yerde gegmekte olan delil kelimesi rehber ve
kilavuz manalarida kullanilmistir.”%® Ayrica Kur’an-1 Kerim’de delil anlamindaki ayet
kavrami genellikle ayetin ¢ogul formu seklinde kullamilmistir. Ornegin; Bakara
stiresinde “Siiphesiz, goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca
gelisinde, insanlara yarar saglayacak seylerle denizde seyreden gemilerde, Allah’in
gokytiziinden indirip kendisiyle 6lmiis toprag dirilttigi yagmurda, yeryiiziinde her ¢esit
canliyr yaymasinda, riizgarlart ve gokle yer arasindaki emre amade bulutlari evirip
¢evirmesinde elbette diisiinen bir topluluk icin deliller vardir.”®® buyrugunda yer alan
ayet kavrami Allah’m varhgini gosteren “iz yani delil”’® manasinda kullanilmustir.
Yine Fussilet stresinde gecen “Allah’mn varliginin delillerinden biri de sudur: Sen
yeryiiziinii boynu biikiik (kupkuru) goriirsiin. Onun iizerine yagmuru indirdigimiz

zaman kipirdar kabarir. Siiphesiz ki, onu dirilten, elbette 6liileri de diriltir. Siiphesiz O,

84 El-Al-i Imran 3/7.

85 Razi, et-Tefsiru’I-Kebir, 111,249-250; Alasi, Ruhu’l-me ani fi tefsiri’l-Kur ani’l-azim, 351.

8 AlQsi, Ruhu’l-me’ani fi tefsivi’l-Kur 'dni’l-azim, 1: 141.

8 Demirci, Tefsir Terimleri Sézliigii“delil”md.

68 Mehmet Okuyan, Kur 'dan-1 Kerim Sozligii (Istanbul: Diisiin, 2016), 329.

8 Kur’an-1 Kerim Meali E1-Bakara 2/164.

" Muhammed b. Cerir Taberi, Tefsiru’ t- Taberi (Cami’iil-Beyan An Tevil’il-Kur’an) (Beyrut: Darii’l-
Ihya-i Turasi’l- Arabi, ts.), III:14; Ebu’l-Kasim Muhammed El- Harizmi Zemahseri, el-Kessdf (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibii’l-ilmiyye, 2009), 1:53; Imam Hafiz imaduddin Ebu’l-Fida Ismail ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’an’il-Azim (Liibnan: Resalah Yayincilik, 2001), 11:140.
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her seye giicii hakkiyla yetendir.”’* Ayet kavrami Allah’in varhigini ispatlayan delil

manasini’? vermektedir.
1.1.6.3. ibret

Kelime ‘s <« g’ kokiinden gelmektedir. Bu kokten gelen kelimeler Arapca
sozliiklerde; “Gegmisten ders ¢ikarmak, riiyay: tabir etmek ve gbzyast anlamlarinda
kullanilmaktadir.”™ “Kur’an-1 Kerim’de ise bu kelime toplam 9 yerde gegmekte, bunlar

da; riiya tabir etmek, ibret almak ve yolcu manalarmda kullanilmistir.”’

“Kur’an’da distinme anlamma gelen baz1 kelimeleri semantik tahlille
degerlendiren dil ¢aligmalariyla taninan yazar Ali Galip; konuyla ilgili bir makalesinde
ibret kelimesi i¢in: “Bu seyde ibret vardir demek; ‘Bu seyde baska seyin hiikmiiniin
ona bakarak tespit edilmesini gerektiren bir dzellik vardir’ demek” oldugunu soyler.””®
Genel olarak Kur’an’da bazen tekil bazen de g¢ogul olmak iizere ¢ok sayida ayet/ayat
kelimesiyle ibret manasmin verildigi ayetler bulunmaktadir. ® Ornegin; Furkan
Stresinde zikredilen “Nth kavmini de, Peygamberleri yalanladiklar1 vakit suda
bogduk. Onlar1 insanlara bir ibret yaptik ve zalimlere elem dolu bir azap
hazirladik.” " buyrugunda ayet kavramiyla anlatiimak istenenin, gecmis kavimlerin

basina gelenlere bakilarak “ders ¢ikarilmasi ve ibret alinmasi1”’® manasidir.

Ayrica ibret manasi, kissalarin anlatildigi ayetlerde daha sik karsimiza g¢ikar
mesela Miiminun siresinde “Siiphesiz bu olayda ibretler vardir. Biz gergekten
(kullarrmiz1) imtihan ederiz.”’® buyrugunda Nuh ve kavmi arasinda gegenlerin ibret

teskil ettigi goriilmektedir.

"t Kur’dn-1 Kerim Meali El-Fussilet 41/39.

2 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1:465-469.

3 {bn Manzur, Lisanu I-Arab, TV:531.

4 Okuyan, Kur’dn-1 Kerim Sozligii, 562.

> Ali Galip Gezgin, “Kur’an’da Diisiinme Anlamina Gelen Bazi Kelimeler Uzerine Bir Degerlendirme
11, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 33 (ts.), 13.

6 E]-Bakara 2/159; el-Al-i Imran 3/190; el-En’am 6/99;el-Yunus 10/67-92; el-Had 11/103; er-Ra’d 13/3-
4.

""El-Furkan 25/37.

78 Nasiruddin Ebi Said Ibn Omer Muhammed Sirazi Beydavi, Tefsiru 'I-Beydavi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 2008), IV:124.

® Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, IV:191.
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1.1.6.4. Alamet/isaret

‘ale’kokiinden tiireyen “alamet” kelimesi gosterge, isaret ve delil manalarina
gelir.®% “Kur’an’da bu kokten gelen kelimeler 854 yerde geger ve alemler, dag, isaret ve

bilmek manalarinda kullanilir.”8!

Alamet manasini tasiyan ayet kelimeleri ise Kur’an’it Kerim’de oldukga
fazladir.8 Ornegin Al’i-imran siresinde “Zekeriya, “Rabbim! (¢ocugum olacagina
dair) bana bir alamet ver” dedi. Allah da soyle dedi: “Senin i¢in alamet, insanlarla ig
giin konusamaman, ancak isaretlesebilmendir. Ayrica Rabbini ¢ok an, sabah aksam

9584

tesbih et.”®® buyrugunda isaret yani “alamet”® manasmin ayet kavramiyla verildigini

gormekteyiz.
1.1.6.5. Mu'cize

“Je” kokiinden tiireyen mu’ciz kelimesi; aciz kalmak, gilicsiiz birakmak gibi
manalara gelmektedir.®® “Kur’an’da mu'cize kelimesi yer almasa da ‘acz’ kokiinden
gelen kelimeler yirmi alt1 yerde geger. Bu kelimeler aciz olmak veya kiitiilk manasini

tagimaktadirlar.”

Mu'cizenin 1stilahi manas1 “Allah tarafindan doga kanunlarma aykiri olarak
yaratilan peygamberlerin niibiivvet davasinda onlart destekleyecek olaganiistii

olaylardur.”®’

“Mu'cizeler akli, hissi ve haberi olmak iizere li¢ bashkta toplanirlar. Akli
mu'cizeler diislinmemize igaret ettiginden en biiyiik 6rneginin Kur’an’1 Kerim oldugunu
soyleyebiliriz. Hissi mu'cizeler ise insanlarin duyularina hitap eden mu'cizelerdir.
Kevni mu'cize olarak da bilinirler, bir kismi irsada bir kismi da helake yonelik

mu'cizelerdir. Bunlardan irsada yonelik mu'cizelere Hz. Salih’e devenin verilmesini®®,

8 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’il-Azim, 11:737.

81 Okuyan, Kur’an-1 Kerim Sozligii, 599-601.

82 E|-Bakara 2/248; el-Al-i Imran 3/41;el-En’am 5/97;el-Yunus 10/101; el-Hicr 15/75; en-Nahl 16/11;el-
Meryem 19/21...ur dn-1 Kerim Meali.

8E] Al-i Imran 3/41.

8 Taberi, Tefsiru’ t- Taberi (Cami’iil-Beyan An Tevil’il-Kur’an), V:384; Zemahseri, el-Kessdf, 1:556;;
RAZi, et-Tefsiru’I-Kebir, VI11:44; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’il-Azim, 111:57/58.

8 Abdulbaki, el-Mu’cemu’I-Mufehres li-Elfézi’I-Kur 'dni’l-Kerim“acz md.

8 Okuyan, Kur'an-1 Kerim Sozligii, 564-565.

87 Sa’diiddin Teftazani, Serhu 'I-Makdsid, thk. Abdurrahman Umeyre (Beyrut, 1989), 11:175-176.

8 El-Hud 11/64-67.
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helake yonelik mucizelere de Nuh Tufanmi® 6rnek verebiliriz. Son olarak haberi
mu'cizeler ise Peygamberlerin Allah’tan gelen vahye dayanarak verdikleri gayb

haberlerdir 6rnegin Peygamberimizin (sav) Mekke’ nin fethini miijdelemesi®® gibi.”%

Kur’an’1-Kerim’de; ayet kavramimin gegtigi bazi ayetlerde, mu'cize manasinin
verildigini goriiriiz. Ornegin; En’am stiresinde zikredilen “Dediler ki: “Ona Rabbinden
bir mucize indirilse ya!” (Ey Muhammed!) De ki: “Siiphesiz Allah’mn, bir mucize
indirmege giicii yeter. Fakat onlarn ¢ogu bilmiyor”. %2 Ayat kelimesine,
Peygamberimizden istenen hissi mu'cizelere karsi verilen cevapla, mu'cize

manasinin®verildigi agiktir.

Ayn1 zamanda Kur’an’da mu'cize kelimesine ayet, beyyine, burhan ve sultan

isimleri de verilmektedir.®*
1.1.6.6. Hayret Uyandiran Durum(Acaib)

Ayet kavrami, Kur’an-1 Kerim’de “Hayrette biraktiran daha 6nce goriilmemis is

anlamma gelen aceb, acaib”® manasim da karsilamaktadir.
Omegin; Isra saresinin ilk ayetinde® Hz. Peygamberimiz (sav)’in bir gecede
Mescid-i Nebi’den Mescidi Aksa’ya yolculugundan bahsedildigi ve iginde yer alan

“ayatina” kavramindan bunun hayret verici ve sasilacak bir is (acaib) manasina

geldigi® goriilmektedir.
1.1.6.7. Kitab-1 Mukaddes

Ayet kavrammin Kur’an’da yiiklendigi anlamlardan biri de “Kitab-1

Mukaddes™tir. Mesela Al’i Imran siiresinde “Ey Kitap ehli! (Gergege) sahit oldugunuz

89 E1-Hud 11/36-48.

% El-Kasas 28/85

% Demirci, Tefsir Terimleri Sozligii*“Tertibu’l-ayat” md.

92 E]-En’am 5/37.

93 RAZ, et-Tefsiru’I-Kebir, X11:220; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 111:1918.

% Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, 32.

% Yagci, “Ayet”, 1/240.

% E]-Isra 17/1.

97 Yahya b. Ziyad Ferra, Me ‘Gni ‘l-Kur 'an, (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1983), TI:115; Alasi, Ruhu l-me ‘ani fi
tefsiri’l-Kur ani’l-azim, XV:12; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V:3145.
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halde, nicin Allah’in Ayetlerini inkar ediyorsunuz?”® buyrugunda yer alan “ayet”
kavrammin “Kitab-1 Mukaddes” manasina® geldigi anlagilmaktadir.

Ayet kavrammin anlamlar1 i¢inde tekvini ayetlerde yer almaktadir. Kur’an-1
Kerim’de yaratilmis olan her varlik “ayet” kavramiyla ifade edilmektedir. Goklerde ve
yerde mesaj1 olan, hayran birakan bu varliklar Allah’in varliginin ve kudretinin birer
isareti olarak “Allah’n ayetleri” adiyla anilmaktadir.

Mesela; Enbiya stiresi “Gokyiiziinii de korunmus bir tavan yaptik. Onlar ise

oradaki, (Allah’in varligim1 gosteren) delillerden yiiz cevirmektedirler.” %

A A~

buyrugundaki “ayat” kavrammm  miifessirler; “giines, ay ve yildiz” 1% olarak

aciklamislardir.

Son olarak “ayet” kavramini daha iyi agiklayabilme amaciyla; Kur’an’daki
kavramlar1 anlama ve agiklamayr konu edinen “el-viicih ve’n-Nezair” kitaplarinda

ayet kavramini inceledigimizde su sonuglara ulastik:1%2

“Bu konuda ilk eser, Mukatil b. Siileyman (6. 150/767)’a aittir. Mukatil b.
Stileyman, Yahya b. Sellam (6.200/815) ve Eba Hilal el-Askeri (6. 400/1009°dan
sonra) konuyla ilgili eserlerinde ayet kelimesinin Kur’an’da “ibret ve alamet”%® olmak
tizere iki temel anlama geldigini ifade etmislerdir. Daha sonraki donemde konuyla ilgili
eser yazan Eb0 Abdillah ed-Damegani ve ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) ise kitaplarinda
ayet kelimesinin Kur’an’da “alamet, Kur’an’in belirli bolimii yani ayeti, micize, ibret,

kitab ve emir-nehiy” 104 Firazabadi (6. 817/1415) de “alamet, Kur’an ayetleri,

% El-Al-i Imran 3/70.

% Ferra, Me ‘ani’l-Kur’dn, 1:221; Zemahseri, el-Kessaf, 1:568; Taberi, Tefsiru’t- Taberi (Cami iil-Beyan
An Tevil’il-Kur’an), V:491; Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, VIII:101.

100 El-Enbiya 21/32.

101 Ferra, Me ‘Gni’l-Kur’dan, 11:201; Taberi, Tefsiru’ t- Taberi (Cami’iil-Beyan An Tevil’il-Kur’an),
XVI:263.

192 Duran, Celal Bayar Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, 60.

103 Siileyman, El-Viiciih ve’ n-Nezd'ir, 128-129; Ebl Zekeriyya Yahya B. Sellam, Et-Tesdrif li-Tefsiri’l-
Kur’an Mimma Istebehet Esmdiih ve Tesarrafet Me ‘anih, thk. Hind Selebi (Tunus: Tevzi, 1979), 348-349;
Ebu Hilal Askeri, EI Viicuh Ven Nezair Fil Kuranil Kerim (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2010), 91-
92.

194 Ebl Abdillah Damegani, Kamiisii'I-Kur 'dn: Islahii’l-Viicith ve 'n-Nezdir fi’l-Kur’ani’l Kerim, (Beyrut:
Darii’l-Ilmli’1-Melayin, 1983), 60-61; Ebii’l-Ferec ibnii’l-Cevzi, Zddii’l-Mesir fi ‘IImi’t-Tefsir (Beyrut: el-
Mektebii’l-islami, 1987), 154-156.

17



peygamber micizeleri, ibret, kitib-burhan ve emir-nehiy”!% olmak iizere alt1 farkh

anlama geldigini belirtmislerdir.”%®

19 Ebii’t-Téhir Firdzabadi, Besdiru Zevi't-Temyiz fi Letdifi 'I-Kitabi’l ‘Aziz (Kahire: 1996, ts.), I1:65.
1% Duran, Celal Bayar Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 60.

18



IKINCI BOLUM
iSARI TEFSIRLERDE AYET KAVRAMI

Isari tefsirlerde ayet kavramini incelemeden dnce, isari tefsirin ne oldugunu ve

kaynagini teskil eden tasavvuf ve stfi kavramlarini incelememiz yerinde olacaktir.
2.1. TASAVVUF

Tasavvuf kavramiyla ifade edilen olgu Islam’m ilk déneminde ziiht kavramryla
ifade edilmekteydi. Ziiht; “Diinyaya, onun sesine ve isteklerine, nefse ve onun
tamahlarina karsi1 uzak durulmasmi riyazat ve nefsi miicahedelerle gerceklestirmeye
calisan ozel bir tavirdir.”!%” Bunun kaynag: Islam dinidir. Yiice kitabimiz Kur’an-1
Kerim’de diinya hayatinin gegici oldugu, aslolanin ahiret oldugu ve ahiretin yiiceltildigi
gortilmektedir. Dolayisiyla bu durum Peygamberimiz (sav)’in hayatina da yansimistir.
Peygamberimiz (sav)’in yasamina baktigimizda diinya hayatina deger vemeyen, yiinlii
ve yamali kiyafetler giyinen, bir 6giin karnin1 doyurdugunda -ki bu yiyecekler ¢ogu
zaman hurma ve ekmekten ibaretti- birkag giin a¢ kalan ve sert sedir tizerinde uyuyan
bir yasanti gérmekteyiz. Peygamberimiz (sav)’in bu yasamina bakarak onu 6rnek alan
Ebu’d-Derda, Ebu Zer El-Gifari, Huzeyfe Ibnii’l-Yeman gibi sahabilere ilk zahidler
diyebiliriz.1%®

Ancak burada Peygamber (sav) ve sahabide goriilen bu  davraniglarin
Hiristiyanlhiktaki  ruhbanlik kavramiyla kKkaristirllmamas:  gerekmektedir.  Ciinkii
Kur’an’da belirtildigi gibi ruhbanlik onlarin icat ettigi ve helal olan seyleri bilerek
kendilerine yasakladiklar1 yasanti bigimidir.”1%® “Ziiht ise (ilk donem zahidleri igin)
helal sinirlarinda arzu ve istekleri dengeli bir sekilde kontrol altina alma ve kalbi Allah’1
hatirlamaktan alikoyan seylerden uzak durma seklindedir. Ruhbanliktaki gibi diinyaya

tamamen sirtin1 dsnme hali s6z konusu degildir.1*

Peygamberimiz (sav) ve halifeler doneminin ardindan yasanan siyasi olaylar,
catismalar ve bunun yaninda Islam devletinde fethedilen yerler cogalip ganimetler
arttikca insanlarda; diinyaya meyletme davraniglarimin arttigi goriildii. Bunlardan

07 Ebu’l-Ala Afifi, Tasavvuf: Islamda Manevi Devrim, gev. ibrahim Kagar - Murat Siiliin (Istanbul: Risale
Yayncilik, 2004), 74-75. .

108 [ouis Massignon, Dogus Devrinde Islam Tasavvufu, gev. Mehmet Ali Ayni (Istanbul: Atag, 2020), 41-
49,

109 E]-Hadid 57/27.

10 Afifi, tasavvuf, 81.
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rahatsiz olan ve heniiz Peygamber donemini hatirlayan samimi Misliimanlar ise
giderek yalnizlasti. Onlar kendi hallerinde Peygamberlerinin 6rnek yasamini
hayatlarinda siirdirmeye ¢alistilar. Bu ziiht dolu yasantilart  hicri ikinci asirda
sistemleserek yapilandi.'!* Basra’dan Kufe’ye kadar 6zellikle Horasan’a yayilan bu
sistem ilk asirda seriatin emir ve yasaklara riayet etmenin yan sira fakirlik, benligi
inkar etmek, diinyay: terk etmek manalara gelirken daha sonralar1 bunlarin yaninda
onderleri, yani seyhleri, birtakim kurallar1 ve sartlar1 olan bir harekete doniistii. Bu
harekete bir sonraki bolimde tamimimi yapmaya calisacagimiz sifi kelimesinden

tiireyen tasavvuf ismi verildi.!'?

2.1.1. Tasavvufta Varlk ve Bilgi Anlayis1

Tasavvufi diisiincenin temeli; kadim olan Allah’tan baska her seyi gergek
anlamda yok bilmek yalmiz Allah’1 var olarak kabul etmektir. Hakiki varlik Allah’a
aittir. 1 Esyaya gelince onlar Viicid-1 Mutlak’mn stret ve degisik tezahiirlerle
tecellisinden ibrettir.!** Bu diisiince vahdet-i viiciid adiyla anilmaktadir. Bu diisiincede
varlik alam1 {i¢ temel smifa ayrilmaktadir. Bu alanlardan ilki “viicid-1 mahz” (sirf
varlik) olarak nitelenen Allah’tir. ikinci alan “Adem-i Mahz” (sirf yokluk) olarak
bilinen viictidu yani var olmas: imkani olmayan “muhal” durumdur. Ugiincii ve son alan
“imkan-1 mahz” ise ilk iki kategori disinda kalan ve hem ademi hem de viicidu kabul
edebilme potansiyeline sahip olan “yaratilan” her seydir. Vacib disindaki her seyin ya
cevher ya da araz oldugu diisiincesine sahip tasavvufi felsefede adem-i mahz ve imkan-1
mahz alanlar1 yaratictya izafe ve nispet edilerek varliklarini agiklamaya
calismislardir.!*® Bu diisiince sisteminde etkili isimlerden biri olan Sadrettin Konevi (6.
673/1274)'16 vahdet-i viictid diisiincesinde “bilgi varliga baghdir” 6nermesiyle bilgi ile
varlig1 es degerde tutmustur. Bu 6nermeye bir 6nerme daha ekleyerek “Ezeli bilgi ezeli
varhga baghdir” der. '’ Peki insan ezeli varligin bilgisine ulasabilir mi? Konevi

Vahdet-i Viicud diisiince sistemine gore “varligin birligi” kisminin idrak edilebilecegini

UL Afifi, tasavvuf, 81.

112 Arthur John Arberry, Tasavvuf:Miisliiman Mistiklere Toplu Bakis, gev. Tbrahim Kapaklikaya (Istanbul:
Agag Yayinlari, 2008), 31.

113 Mehmed Ali Ayni, Seyh-i Ekber’i Nigin Severim?, ed. Ismail Kara (Dergah Yayinlari, 2020), 41.

114 «“Serhul Kasani Ale Fususul Hikem” (Erisim 03 Ekim 2023), 47-49.

115 «“Serhul Kasani Ale Fususul Hikem”, 47-49.

116 «“Sadreddin Konevi”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 03 Ekim 2023).

117 Sadreddin Konevi, Sadreddin Konevi Kitapligi - Vahdet-i Viicud ve Esaslar1, ¢ev. Ekrem Demirli (Kap1
Yayinlari, 2014), 18.
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fakat bunun igin tecriibenin gerektigini sdylemistir.!® Hikmet olarak adlandirilan bu
bilgi esyanin hakikatlerini, sifatlarini ve hiikiimlerini bulunduklart hal tizere bilmek

demektir. Bunu da peygamberler ve onlarin varisleri bilebilir.*°

Tasavvufi diisiincede, peygamber varisleri anlaminda kullanilan insan-1 kamil
kavrami “kesfi agilmis istidat sahibi kamiller” olarak ele alinir. Ibnu’l-Arabi ‘kesf’i
“insanin kendi fiilinin higbir etkisinin olmadigi mutlak edilgenlik hali olarak ele
almistir.”*?° Bu mertebeye ulasmak igin “seyr-i siilik” (manevi yolculuk) yolundaki
sahis riyazet ve “miicahede” (nefsle miicadele) ile kesfe ulasmaya calisir. Kesf sahibi
olan insan-1 kamil ile yaratict arasindaki perdeler kalkar ve ruh zatla bulusur. Buna

“cem” denir.t?

Tasavvufi diisiincede insan, yaratilis sirasinda (elest bezmi) Rabbiyle konusmus
ve ayrilmistir. Bu diinyadaki temel amaci ise bu ayriligi bitirmeye c¢alisip 6lmeden
Rabbine kavusmasidir. Rabbiyle biitiin olan -cem halindeki- insan likaya ulagmistir.
Yani parc¢anin biitiine ulagsmasi. Her seyin temel amaci bu kavusmadir. Bu kavusmaya
ulasabilmek igin Yyaratici tarafindan gonderilen isaretlere dikkat etmek gerekir. Bu
isaretler Allah’in anlasilmasin1 saglayan ayetlerdir. Bu nedenle tasavvufta ayet
122

“pargalar halinde goriilen esyanin ilahi birlik goziiyle miisahede ve idrak edilmesi

sekinde tanimlanan cem kavramiyla aciklanmistir.123

Tasavvufi diisiincede yer alan “cem” halinin “ayet” kavramiyla arasindaki
baglanti sonraki boliimlerde ayrintilariyla isleyecegimiz yazdiklar tefsirlerde yer alan
“ayet” kavramina verdikleri manalarla da ortiismekte bizlere vahdet-i viicud anlayigini

hissettirmektedir.

118 K onevi, Sadreddin Konevi Kitapligi - Vahdet-i Viicud ve Esaslari, 18.

119 «“Serhul Kasani Ale Fususul Hikem”, 254.

120 Muhyiddin Ibn Arabi, Fiisusu I-Hikem Hikmetlerin Ozii (Sufi Kitap Yaynlar1, 2020), 186.

121 Arabi, Fiisusu I-Hikem Hikmetlerin Ozii, 186.

122 Tehanevi, Muvsiatii Kessafi Istilahati’l-Fiindni ve l-uliim ayet md.

123 Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an-1 Kerim ve Siinnete gére Tasavvuf (Istanbul: Matbaa: Alemdar Ofset,
1985), 41-42.
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2.1.2. Siifi veTasavvuf Kelimelerinin Anlamlari

Sufi kelimesinin kokeni hakkinda birden fazla goriis mevcuttur. Bu gorisler; ulu
ve yiice Allah’m huzurunda ilk safta duran manasinda “saff-1 evvel”***den, sifilerin
icleri saf dislart pak oldugundan “safvet ve safa” % kelimelerinden, stfilerin

vasiflarinin

Resulullah (sav) zamanindaki ehli suffanin ozelliklerine yakin olduklart igin
“suffa”?® kelimesinden, Hz.Musa’nin yiin bir elbise giymesi ve Peygamberimiz(sav)’in

de yiin giymesinden dolayr Arapca yiin anlamma gelen “sif”'?’ kelimesinden geldigi
seklindedir.

Safi kelimesine dair yukaridaki goriislerin tamaminin, stfilerin yasam bigimlerine
baktigimizda dogru kabul edilebilecegi agiktir. Ancak bu goriislerden “yiin kelimesinin
kokiinden” geldigi disindaki diger gortsler dil bilgisi kurallarina uymadigindan zayif
kabul edilmektedir. “Kuseyri, sifi kelimesi i¢in en gii¢lii ihtimalin kelimenin lakab
olarak kabul edilmesi gerektigi goriisiindedir. Tasavvuf alaninda tnlii arastirmalara
sahip Arberry ve Massignon da, Kifeli Ebu Hagim Osman b. Serik’e (6.160/776) yiin
giydiginden dolayr stfi lakabinin verildigini sdyleyerek Kuseyri’nin bu goriisiini

dogrulamaktadirlar.”?®

Sufi kelimesinden tiireyen tasavvufun tanimina gelirsek; burada genel bir tanim
yapmak oldukga zor olacaktir. Ciinkii her bir sifi kendine has yasadigi duruma binaen
tanimlamalar yapmistir ve bu durum tipki Mesnevi’de gegen karanlik bir odadaki fil
hikayesindeki gibi herkesin kendi deneyimlerine gore verdigi cesitli cevaplardan
olusmaktadir.1?® Bu nedenle baz1 mutasavviflarin tanimlarma bakarak ortak bir kaniya

ulasmaya calismak; tam manayr vermese de yakin bir mana bulmamiza yardimci

124 Eb{ibekr Muhammed b. Ibrahim Kelebazi, Et-Ta’arruf li Mezhebi ehli’t-Tasavvuf, gev. Siileyman
Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1979), 53; Annemarie Schimmel, Tasavvufun Boyutlari, ¢ev. Ender
Giirol (Istanbul: Adam, 1982), 25.

125 K elebazi, Et-Ta arruf li Mezhebi ehli’t-Tasavvuf, 53; Massignon, Dogus Devrinde Islam Tasavvufu,
39; Schimmel, Tasavvufun Boyutlari, 25.

126 K elebazi, Et-Ta arruf li Mezhebi ehli’t-Tasavvuf, 53.

127 K elebazi, Et-Ta arruf li Mezhebi ehli’t-Tasavvuf, 53; Schimmel, Tasavvufun Boyutlari, 25; Massignon,
Dogus Devrinde Islam Tasavvufu, 39; Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri (Istanbul: Erkam Yayinlari,
2016), 37; Arberry, Tasavvuf:Miisliiman Mistiklere Toplu Bakis, 31.

128 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 126; Afifi, tasavvuf, 40-41; Massignon, Dogus Devrinde Islam Tasavvufi,
39; Arberry, Tasavvuf:Miisliiman Mistiklere Toplu Bakis, 31.

129 Celaleddin Rumi Mevlana, Mesnevi, ¢ev. Derya Ors - Hicabi Kirlangig (istanbul: Bizim Kitaplar,
2009), 762.
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olacaktir. Ornegin; Ebu’l-Huseyn en-Nuri (8. 295/907); tasavvuf sorusuna “Nefsin tiim
haz ve arzularini terk etmektir.”**° derken; Sehl b. Abdillah et-Tiister? (6.283/896);

“Tasavvuf az yemek, insanlardan kagmak ve Allah’ta huzur bulmaktir.” 13!,
demis; Ebu Muhammed Ceriri (6.311/923) ise; “Tasavvuf, her giizel huyu benimsemek
ve her kotii huydan siyrilmaktir.”**2demistir. Verecegimiz 6rneklerin sonuncusu olarak
Ali b. Sehl el- Isfehani (6.307/918); “Tasavvuf O’ndan (Allah’tan) baskasindan
uzaklasma, ve O’nun disindakilerden ayrilmadir.”*®® seklinde tanimlamustir. Sifiler
verdikleri cevaplarla tasavvufun birden fazla yoniine 1s1k tutmuslardir. Bu tanimlardan
yola ¢ikarak genel bir ¢er¢eve ¢izmek istersek tasavvufa; “Nefsi arzularini yitirerek
kulun benligini kaybetmesi Allah’ta ya da Allah’la var olmasidir.”*** seklinde bir tanim
yapabiliriz.

Tasavvuf ilmi diger ilimler gibi insanda ihtiya¢ duyulan bir alana yoneliktir, bu
da manevi alan1 teskil eder. Cibril hadisi olarak bilinen hadiste Islam, iman ve ihsan
kavramlart gecmektedir ki oradaki ihsan kavramini Peygamberimiz(sav) “Allah’
gorilyormuscasina kulluk etmek” olarak tanimlamistir.*® Bu tamim da bize, tasavvufun
inceleme alanin1 vermektedir. Islam fikhin, iman akaid ve kelamn, ihsan da tasavvufun

konusu olmustur.*®

2.2. iSARI TEFSIiR

Isari tefsiri anlatirken, zahir, batin ve  isaret gibi kelimeleri ¢ok sik

tekrarlayacagimizdan dolay: 6ncelikle bu kavramlar incelemek yerinde olacaktir:

“, o L kokiinden tiireyen ismi fail olan zahir kelimesi; apacik ortaya ¢ikan,
muttali olunan, gézle gériinen manalarina gelmektedir.*®” Bu kelimenin zidd1 ise batin

kelimesidir. “0 & <" kokiinden tiireyen batin kelimesi ise “gizlenen, saklanan,

130 Kelebazi, Et-Ta arruf li Mezhebi ehli’t-Tasavvuf, 57.

181 Afifi, tasavvuf, 50; Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, 65.

182 Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, 65.

133 Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, 65.

184 Afifi, tasavvuf, 42.

135 Ebf AbdillAh Muhammed b. Isma‘il Buhari, Sahih el buhari, gev. Muhammed Muhsan Khan (Ankara:
Hilal yayinlar1, 1976) 37 “iman”.

136 Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, 22.

137 Tbn Manzur, Lisanu 'l-Arab, VIII:273-274.
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goriinmeyen, i¢ yiiziinde olan, bes duyu organi ile idrak edilmeyen” manalarina
gelmektedir. 138

Genelde ayetin zahiri manasi1 dendiginde goriinen sarih anlamin kastedildigini,
batini manasi dendiginde ise goriinmeyen gizli manasinin kastedildigi diistiniilmektedir.
Isari tefsir; Kur’an ayetlerinin batini yoniinii kesfetme amaci tasidigindan Batinilik
hareketine benzer goriilmektedir. Ancak Batini hareketi; Kur’an ayetlerinin zahiri
manalarindan bagimsiz, bazen de onlara zit manalar yiikleyerek kendi mezhebi
amaglarma uygun olarak Kur’an’1 yorumlama hareketi olarak degerlendirilebilir. Isari
tefsirde ise sifiler kendi isaretlerinden 6nce Kur’an’in zahir manasini kabul etmis
sonrasinda da zahir manayla ¢elismeyecek batini yonle ilgili tefsirde bulunmuslardir.**°
Bu nedenle zahiri mana dendiginde Zahirilerin goriislerinin, batini mana dendiginde de

Batmilerin goriislerinin kast edilmedigi anlasiimalidir.14°

Tasavvufta batini mana; ayet ve hadislerin ancak arifler ve velilerin; kesf ve

ilhamla ulasabildikleri gizli anlamlar1 olarak goriilmektedir.4

S6z aracilign olmadan maksad: baskasina haber vermek,'#? cok latif oldugu icin
ibareyle anlatiimayan husus'*® manalarma gelen isaret; tasavvufi bir terim olarak;
stfilerin baz1 hususlari; ya anlasilamama ya yanlis anlasilma ya da ehliyetsizlerin eline
gegcmesine engel olup korumak igin bir takim ima, rumuz ve isaretlerle anlatma yoluna

gitmelerine denmektedir.1*

Isari tefsir ise “tasavvufi yasam tarzim1 benimseyip buna gore hayatlarini
diizenleyen stfilerin kesf ve ilhamla Kur’an ayetlerinin batini manalarma ulastiklarini
iddia etmeleri iizerine yaptiklar1 riyazet ve ibadetler sonunda elde ettikleri gizli
bilgiler>* olarak tanimlanir. Stfi miifessirler Kur’an’m bir kismimi ya da tamamini bu
sekilde yorumladilar. Ancak bu yorumlarini herkesin anlayabilecegi sekilde degil kapali

bir islupla birtakim remiz ve sembollerle aktarma yolunu sectiler. Bunun nedeni,

138 [sfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, 130.

139 Saban Karasakal, Kur’an in Isari Yorumu (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2015), 95.

140 K arasakal, Kur'an ' Isari Yorumu, 95.

11 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kabalc1, 2012), 68.

142 Ebi Ali el-Ciillabi Hiicviri, Kegfii’I-Mahcub, cev. Siileyman Uludag (Istanbul, 1982), 500; Eba Nasr
Serrac, El-Liima, ¢ev. Kamil Y1lmaz (Istanbul, 1996), 294.

18 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 68.

144 Siileyman Ates, Isdri Tefsir Okulu (Ankara: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1998), 19.

145 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 68; Ates, Isari Tefsir Okulu, 19.
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onlarin kesf ve ilhamla kazandiklar1 bu bilgilerin herkes tarafindan anlasilamayacagi ya
da anlasilsa bile yanlis anlamalar sonucu dogacak sorunlardan kaginmak istemeleridir..
Boylece eserlerinde Kur’an ayetlerini remiz ve sembollerle tefsir edip esas anlatmak
istedikleri gizli anlamlara isaret etmislerdir. Bu yolla yapilan tefsirlere ‘Isari Tefsir’

denmistir. 145

Tasavvufun ameli ve nazari olmak tizere iki yonii vardir. Ameli yoniinde; sdzden
cok 6z 6nemliyken nazari yonde ise felsefi goriisler daha fazla agir basmaktadir. Ameli
yonden isari tefsir, nazari yonden ise nazari S0fi tefsiri dogmustur. Nazari ve isari tefsir
Sufinin kalbine dogan ilhamdan olugmasi yoniiyle benzerlik tasisa da ayrildiklart yon

mesruluklar agisindan oldukca énemlidir. Isari siff tefsirinde stfi, kalbine dogan

manayi isaretlerle ifade eder. Ancak bu fikirler stfinin kisisel goriisleri degildir
ve isaret ettikleri mananin Kur’an ayetlerinin tek manasi oldugu iddiasini tasimaz.
Nazari s0fi tefsirde ise Kur’an ayetleri sahsin kendi felsefi goriislerine uygun diisecek
sekilde yorumlanir ve bu yorumlarin ayetlerden gikarilabilecek tek mana oldugu soz

konusudur.

Bu nedenle felsefi goriislere dayanarak yapilan bu tefsir Islam alimlerince kabul

edilmemektedir.t*’

Onceki kisimlarda batini anlam ve Batinilik mezhebi arasindaki farka dikkat
¢ekmis olsak da bununla ilgili baz1 meselelere de deginerek hatirlatmanin konumuza
faydas1 olacagini diisiiniiyoruz. Batinilik Kur’an ayetlerinin zahiri manalarindan
bagimsiz bazen de onlara zit manalar yiikleyerek kendi mezhebi amaglarma uygun
Kur’an’1 yorumlama hareketi olarak degerlendirilebilir. sari tefsirde ise stfiler kendi
isaretlerinden 6nce Kur’an’in zahir manasin1 kabul eder sonrasinda da zahir manayla
celismeyecek batini yonle ilgili tefsirde bulunurlar. Olsa olsa nazari sGfi tefsiri,
batmilige daha yakin diye ¢ikarimda bulunabiliriz ki zaten nazari sifi tefsiri kabul
edilmemektedir. Ayn1 zamanda tiim bu nedenlerden dolay: alimler Isari tefsirin makbul

olabilmesi i¢in bazi sartlar one stirmiistiir. 148

146 Ates, Isari Tefsir Okuh/, 20. '
147 Karasakal, Kur'an i Isari Yorumu, 107; Ates, Isdri Tefsir Okulu, 20.
148 K arasakal, Kur’an n Isari Yorumu, 110.
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2.2.1. Isari Tefsirin Kabul Sartlar

Kur’an ayetlerinin hem zahiri hem de batini manalar tasidigi Kur’an-1 Kerim’de
baz1 ayetlerle delillendirilmistir. “O (Allah), size zahir ve batin nimetlerini bolca ihsan
etti”. 14° Buradaki ayet-i kerimede sifiler, Allah’in gonderdigi “nimetlerin” icinde
Kur’an’in da bulundugunu dolayisiyla onda batini, gizli manalarin bulundugunu ileri
siirerler. Ornegin Kur’an’da Hz. Musa ve Hz. Hizir kissasina baktigimizda ledtnni
bilginin ger¢ekten de var oldugunu kabul etmemizi saglayacak bazi ipuglar1 bulunur.Bir
diger 6rnek olarak Hz. Yusuf’un kokusunu alan Hz. Yakup’un “Allah’tan bana verilen

ilimlerle ben sizin bilmediklerinizi bilirim.” 1°°

sozlerinden batini bir bilginin var
oldugunu hissetmek miimkiindiir. Zahirilere yakinligiyla bilinen ancak batini manalarin
varligini inkar etmeyen Ibni Teymiyye (6.728/1328)’nin, bu konudaki yorumlar1 énemli
bilgiler vermektedir:*>! Ibn Teymiyye batin ilmini ikiye aywrmus; zahire ters diisen
batinin asla kabul edilemeyecegini, zahire uygun olan batinin ise zahire benzeyecegini

ve bunun da aynen kiyas hiikmiinde olacagini belirtir.1>2

Burada Ibni Teymiyye’nin isari tefsiri kabul ettigi fakat bazi sartlara bagladig
goriilmektedir. Diger Islam alimleri de bu konularda birbirine yakin gériisii kabul eder

ve baz1 sartlar ileri siirerler. Isari tefsirin kabul edilmesi igin:
1) “Batini mananin zahiri manaya aykiri diisecek sekilde olmamast,
2) Baska bir yerde bu mananin dogruluguna bir sahid (delil) bulunmasi,
3) Bu manaya ser’i ve akli bir stiphenin bulunmamasi,

4) Batin mananm tek mana oldugu ileri siiriilmemesi.”**® seklinde bu dort sarta

uyan tefsirler makbul olarak goriilmektedir.
2.2.2. Isari Tefsirin Sistemlesmesi

“Isari tefsiri sistemlestirenler arasmnda Sehl et-Tiisteri (6.283/896), Ciineyd-i
Bagdadi (6.297/909) ve Muhammed el-Vasiti (6.320/932) gibi ilk stfileri sayabiliriz.

Dordiincii  asrin - sonuna dogru Ebu Abdirrahman Es-Siillemi (6.936-1021)’nin

149 E]-Lokman 31/20.

150 El-Yusuf 12/96.

151 K arasakal, Kur’an’in Isari Yorumu, 110; Ates, Isdri Tefsir Okulu, 20.

152 fbn Teymiyye, Mecmu atu’r-Rasailil’l-Kibra (Misir, 1323), 11:96°dan aktarma; Ates, Isari Tefsir
Okulu, 20.

153 Ates, [sdri Tefsir Okulu, 21.
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Hakaikut’t-Tefsir adli eseri isari tefsirde en biiyiik gelismenin Onciisii olarak gosterilir.
Siileyman Ates; Taberl’nin tefsiri rivayet tefsiri i¢in ne ise, Siilemi’nin tefsirinin de
isari tefsir i¢in o oldugunu soyler. Siilemi’nin kendinden onceki isarl tefsir yapan
stfilerin tefsirlerini kitabinda toplamasi; tasavvuf diinyasi i¢in yaptigi biiyik
hizmetlerin temelini olusturmustur. Isari tefsirde en 6nemli rol oynayanlardan biri de
Muhammed b. ElGazzali’dir (6.505/ 1111). Thyau Ulimi’d-Din ve Cevahiru’l-Kur’an
tefsiri benimsemis ancak bu tefsirde zahiri manalarin da bilinmesi gerektigi lizerinde
durarak zahiri manayr bilmeyenin batiniye ulasamayacagi yoniindeki gorisiini

savunmustur.”>*

Isari tefsir hareketi, vahdet-i viicid diisiincesini ilk olarak ortaya koyan

Muhyiddin Ibnu’l-Arabi ile tasavvufun felsefi anlamdaki yorumuyla zirveye ulagmistir.

Bu donemde felsefi bakis agis1 6n plana ¢ikarilarak, bazi Kur’an ayetlerinin asir
bir sekilde tevillerine girisilmistir. Bu da Ibnu’l-Arabi’ye hem hayranlik hem de yogun
bir sekilde muhalefet edilmesine sebep olmustur.'®® Hatta O’nun Fustisu’l-Hikem basta

olmak tizere te’villerle dolu eserlerini okumak bile kiifiirle itham edilmistir.

Ibnii’l-Arabi’den sonra da isari tefsir ornekleri verilmis ardindan gerileme

donemine girilmigtir.1*

His diinyamizdaki tecriibelerin ifadesinde kimi zaman dilin kaliplari kifayetsiz
kalir. Ozellikle hislerimizin zirvesinde oldugumuz anlarda bu zorlugu acikca yasariz.
Cok sevindigimizde veya ¢ok iiziildiigiimiizde, ‘bunlari anlatacak s6z bulamiyorum’

dedigimiz zamanlar ¢oktur.

Kanaatimize gore, hal ile anlasilip hissedilen bazi hususlarin kéle, yani soze
dokiilmesi olduk¢a zordur. Bu bakimdan bu gibi zatlarin kendi his diinyalarinda
yasadiklart bazi 6zel halleri, dini bir hiiviyete sahip olmalarindan dolayi, soze
dokmeleri olduk¢a yadirganmis ve hos karsilanmamistir. Zira Kur’an’a ait bir
diistincenin  dogrulugunu ve yanhishigini tartisabilmemiz igin elimizde saglam bir

kistasin bulunmasi gerekir. Kur’an ayetleri ve Peygamberimizin (sav) hayati, sozleri

154 K arasakal, Kur'an ' Isari Yorumu, 103.

155 K arasakal, Kur’dn ' Isari Yorumu, 104.
156 K arasakal, Kur’'an in Isari Yorumu, 104.
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bizler i¢in temel kistastir. Bu iki temel kaynak incelendiginde, bu gibi te’villeri hakl
cikaracak en kiiclik bir delil bile mevcut degildir. Din, Allah ile insan arasindaki
iliskiden ziyade, insanlar arasindaki iligkileri diizenler. Allah ile insan arasindaki iliski
tamamen 6zel bir mahiyete sahiptir. Kur’dn yorumu ise suistimale agik bir kapi
aralayacagindan, kisisel hissiyata bina edilemez. Giiniimiize kadar biitin Islam
alimlerinin ortak goriisii budur. Bu bakimdan, bu 6zel hissiyata dair hususlarin dini
yorum kapsaminda ifsa edilmesinin yarardan ¢ok zarar getirdigi tarih boyunca ortaya
konulan tecriibelerle sabittir. Ozellikle tasavvufun felsefi yorumuna dair goriis beyan
eden kisilerin buna ziyadesiyle dikkat etmeleri gerekir. Zira, birer Allah dostu
olduklarini iddia eden bu kisilerin, bu gibi yorumlarla dini bilgisi zayif insanlarin
zihinlerinin karigsacagini1 hesaba katarak bunun da ¢ok biiyiik zararlara sebep olacagi

konusunda diger insanlardan daha hassas olmalar1 beklenir.
2.3. iSARI TEFSIRLERDE AYET KAVRAMI

Birinci bolimde inceledigimiz “ayet” kavraminin klasik donem tefsirlerinde
aciklanmis manalarini referans alarak, isari tefsirlerde “ayet” kavramina verilen farkli
manalar karsilastiracagiz. Boylece “ayet” kavraminin tasavvufi boyutta hangi manalari

yiiklendigini maddeler halinde anlatmaya ¢alisacagiz.
2.3.1. isaret

Tasavvufta ¢cok fazla karsimiza ¢ikan isaret kelimesi; “stfilerin kalplerine dogan

bilgiyi, sozlerle anlatamayacaklari i¢in kullandiklar: anlatim bigimidir.”’

Meryem siresi “Bu boyle olacaktir. Clinkii Rabbin buyurdu ki ‘Babasiz ¢ocuk
vermek bana pek kolaydir. Hem biz onu nezdimizden insanlara bir mu‘cize ve rahmet
kilacagiz. Bu, kesinlesmis bir hiikiimdiir.””.**® buyrugunda yer alan “ayet” kavrami;
tefsir kaynaklarinda mucize anlaminda agiklanmistir.'®® Allah’u Teala’min istedigini
istedigi sekilde yapabilmesi ve bunu insanlara mucize olarak gosterebildigi seklinde

aciklanir.

157 Kelebazi, Et-Ta arruf li Mezhebi ehli’t-Tasavvuf, 132; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 169.

18 El-Meryem 19:21.

150 Taberi, Tefsiru’ t- Taberi (Cami’iil-Beyan An Tevil il-Kur’an), XV1:74; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’il-
Azim, 11:167; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1V:18; Zemahseri, el-Kessdf, 111:9-10; Beydavi, Tefsiru’l-
Beydavi, 11:29.
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Hakaiku’t-Tefsir’in yazar Siilemi®®® tefsirinde; “Ebubekir b Tahir dedi ki ‘Bu
ayette inanan i¢in Rabligin 1slah1 ve rahmetine dair bir isaret vardir.” O da soyle karsilik
verdi: ‘Ya Allah’in rahmetiyle kiifiirden kurtulunur ya da rahmetiyle kiifiirle helak
olunur. Allah-u Teala, Isd’ya ‘kendimden rahmet’ demistir. Ve bu rahmetle iigiin
ticlinciislinii soyleyen Hristiyanlart hatta Yahudileri séyledikleri yiiziinden helak ettim.’
buyurmaktadir.”*6?

Siilemi burada mucize manasindaki “ayet” kavramina isaret demistir. Yine sifi
miifessirlerden bir digeri olan Kuseyri’®?’nin Letaifu’l-isarat adli tefsirinde de “ayet”
kavramina isaret manasi verilmistir. Ornegin Bakara stiresi “Diisiinesiniz diye Allah size
ayetlerini boyle agiklamaktadir.”'®® buyrugunda yer alan ayet kavramina, klasik tefsir
kaynaklarinda; vahiy ciimlesi®* manas1 verilirken, Kuseyri ise isari tefsirinde bu ayeti «
Delilleri diistiniir size isaret edilen seyle edeplenirsiniz, hikemi isaretlerle akledip felaha

erersiniz.”16°

ifadeleriyle isari yoruma tabi tutmus, akletmekle yiikiimli oldugumuz
‘ayetlerin’ kismina ise ‘igaret” manasini vermistir. “Hikem; hikmet kelimesinin
coguludur. Tasavvufi diisiincede ise, tecriibeyle kazanilan dogru bilgi manasini tasiyan
bir kelimedir. Hikmete; ulasmaya calistiklart ‘kalp bilgisi’ de diyebiliriz.”Sonug olarak
Kuseyri burada, yaraticimizin diisiinmemiz i¢in gonderdigi ayetlere; isaret adin1 vererek

hikmet sonucuna ulasmamiz seklinde isari yorum yapmuistir.
2.3.2. Evliya

Evliya tasavvufi manada Hakkin dostlari, Allah’in 6zel sevgisine mazhar olmus
kigiler anlamma gelir. Kelimenin genel ve 6zel olmak {izere iki anlami vardir. Genel

anlamiyla kullanildiginda, tim mi’minleri kapsarken; 6zel anlamiyla kullanildiginda

160 As11 adi Muhammed ibnu’l-Husayn ibn Muhammed ibn Musa el-Ezdi es-Siilemi hicri dordiincii asrin
baglarinda Horasan’da dogup hicri 412 senesinde Neysabur’da vefat etmis meshur bir
tasavvufcudur. Yazmis oldugu Héakaiku’t-Tefsir adli eserinde kendinden 6nceki mutasavviflarin tefsir ve
te’villerini toplayarak, Kur’an hakkindaki goriislerini aktarmistir. Bu durum tefsirine, tasavvuf alaninda
temel kaynak sayilma 6zelligini kazandirnustir.( Siileyman Ates, Silemi ve tasavvufi tefsiri [Istanbul:
Sonmez Nesriyat Yayinlari, 1969], 34-59.

161 Ebu Abdirrahman Siilemi, Hakdiku 't Tefsir (Liibnan: Darul Kutubu’l- Ilmiyye, 2016), 1:423.

182 Ebu’l-Kasim Zeyniilislam Abdulkerim b.Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri (6.465/1072) Nisaburlu
sufi bir alimdir. Yazdiklar1 arasinda “er-Risale” adli eseri tasavvuf alaninda kiilt bir eser olarak kabul
edilir. Letaifu’l-Isarat adl tasavvufi tefsirin de sahibidir Ates, [sdri Tefsir Okulu, 98-101.

183 Kur’dn-1 Kerim Medli E1-Bakara 2/242.

164 Taberi, Tefsiru’ t- Taberi (Cami’iil-Beyan An Tevil’il-Kur’an), 11:699; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’il-
Azim, 1:422; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 11:197; Beydavi, Tefsiru’'l-Beydavi, 1:129; Zemahseri, el-Kegssaf,
1:286.

165 Abdulkerim Kuseyri, Letd 'ifii I-isdrdt, thk. Ibrahim Besytni, (Kahire, 1970), 1:171.
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ise, Allah’in kerAmet ve ilham/ihsan ettigi kamil mii’minleri kapsar.'® A’raf stresi
“Kim, Allah’a karsi yalan uyduran veya O’nun ayetlerini yalanlayanlardan daha
zalimdir?”*%” buyrugunda yer alan “ayet” kavramina; tefsir kaynaklarinda “vahiy
ciimlesi” manasi verilmistir.*%® Alfsi,'® ise tefsirinde soyle bir agiklamada bulunmustur:
“Allah’in ayetlerini inkar edenler ki onlar Allah’m evliyasini inkar edenlerdir.”’® Bu
isari yorumda “ayet” kavramma evliya manasinin verildigi acik bir sekilde

gorilmektedir.

Yine Fussilet siresi “Ayetlerimiz konusunda (yalanlama amaciyla) dogruluktan
sapanlar bize gizli kalmaz”. ' sozlerinde yer alan “ayet” kavrammna, tefsir

kaynaklarinda ‘vahiy ciimlesi’ manasi verilmistir.!"?

Allsi, tefsirinde ‘vahiy ctimlesi’ manasinda kullanilan “ayet” kavramina
veli/evliya manasini, su agiklamalarla vermistir: “Bu ayette de Allah’in velilerini inkar
edenlerin  kotiiliigiine isaretler vardir. Onlar, Allah’m isaretlerindendir. Inkar,
ilhaddandir.” 173 der.

2.3.3. Keramet

Kerametler velilerin gdsterdigi mu'cizelerdir ve iki c¢esittir; birincisi ilimde,
edepte, insanlikta gosterilen iistiin meziyetler; ikincisi ise bir yerden bir yere kisa siirede

varma, aym anda iki yerde olma gibi olaganiistii kevni ve suri hallerdir.”™

Mii’'min stresi; “Allah, size ayetlerini gosteriyor. Allah’in hangi ayetlerini inkar

edersiniz?”*" ayet-i kerimesinde yer alan “Ayet” kelimesine, tefsir kaynaklarinda genel

186 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 129.

167 El-A’raf 137.

168 Taberi, Tefsiru’t- Taberi (Cami’iil-Beyan An Tevil il-Kur’dn), VII1:203; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'anil-
Azim, 11:319; Beydavi, Tefsiru'I-Beydavi, 1:338; Zemahseri, el-Kessdf, 11:98; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili,
IV:191.

169 Ebu’s-Sena Sihabuddin Mahmid b. el-Alsi (6.1270/1854),Bagdatta egitim goren alim yazmis oldugu
Kur’an-1 Kerim tefsirini Sultan Abdiilmecid’e sunmustur.Tefsiri Ruhu’l-Meani’de rivayet ve dirayet
metodunun yaninda ayri1 boliim bashklariyla agtigr isari yorumlanmis ayetler de mevcuttur. Ates, sdri
Tefsir Okulu, 253-254.

110 Alasi, Ruhu 'l-me’ani fi tefsiri’l-Kur 'ani'l-azim, 1X:131.

11 Kur’dn-1 Kerim Meali El-Fussilet 41/40.

172 Taberi, Tefsiru’ t- Taberi (Cami’iil-Beyan An Tevil’il-Kur’an), XXIV:141; Ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’an’il-Azim, 1V:173; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V11:243; Zemabhseri, el-Kessaf, IV:196; Beydavi,
Tefsiru’l-Beydavi, 11:354.

113 AlGsi, Ruhu 'l-me’ani fi tefsivi’l-Kur 'dni’l-azim, XXIV:223.

174 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 211.

175 E1-Miimin 40/81.
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olarak delil, kanit manalar: verilirken!’® Sehl et-Tusteril’’ tefsirinde su ifadelere yer
vermistir:“Allah-u Teala ayetlerini (alametlerini) velilerinde izhar etmis, kerametlerini
onaylayan kullarim1 da saadet ehli kilmistir. Nitekim kim velilerin alametlerini inkar
ederse Allahu Teala’nin kudretini de inkar etmis olur. Ciinkii ilahi kudret velilerde
goriinen alametlerde ortaya ¢ikar.”8

Yine Nisa stresi “Siiphesiz ayetlerimizi inkar edenleri biz atese atacagiz”.l’
buyrugunda yer alan “Ayet” kavrami; tefsir kaynaklarinda vahiy ciimlesi*®® olarak ele
alinmustir. Kuseyri, tefsirinde “Ayetin isari manasi velilerin mu'cizelerini inkar edenlerle
ilgilidir.”®! sozleriyle keramet manasini vermistir.

Ayni sekilde Kehf stiresinin “Kendileri ise magaranin genis bir yerinde idiler. Bu,
Allah’1in mucizelerindendir”*®? buyrugunda mu‘cizeyi anlatan ayet kavrami da velilerin
kerameti olarak ele alinmustir.*®® Burada keramet manasmin; Ashab-1 Kehf’in veli

olarak kabul edilmesi sebebiyle verildigi anlasiimaktadir.

Bu orneklerden hareketle “ayet” kavramina, velilerden zuhur eden harikulade

haller'® manasina gelen ‘keramet’ manasini verildigi acikca goriilmektedir.
2.3.4. Marifet

Tasavvufi manada ilim marifet demektir. Ma'rifet ise, Allah’in velilerinin kalbine
ozel olarak biraktig1 bilgiye ulasmak demektir.8 Nahl saresi “Allah o su ile size; ekin,
zeytin, hurma agaglari, tiztiimler her tiirlii meyvelerden bitirir. Elbette bunda diisiinen bir

kavim igin bir ibret vardir”.’®® buyrugunda yer alan “Siiphesiz bunda bir ders vardir”

16 Taberi, Tefsiru’ t- Taberi (Cami’iil-Beyan An Tevil’il-Kur’an), XXIV:101; Ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’an’il-Azim, IV:176; Beydavi, Tefsiru’'l-Beydavi, 11:357; Zemahseri, el-Kessaf, I[V:176.

177 Eba Muhammed Sehl b. Abdilldh b. Yinus b. isd b. Abdillah b. Refi’ et-Tusteri(5.283/896), tasavvuf
alaninda yazilan ilk tefsir olan Tusteri Tefsiri adiyla bilinen Tefsiru’l-Kur’an-i’l-Azim adli eserin miiellifi
olarak kabul edilmektedir. Sehl b. Abdillah b. Refi Tusteri, Tefsir et-Tusteri (Liibnan: Darii’l Kitabu’l-
IImiye, 2007), 3-8; Ebu Abdirrahman Siilemi, Tabakatu’s-Sifiyve, cev. Abdurrezzak Tek (Bursa: Bursa
Akademi, 2018), 109.

178 Tusterd, Tefsir et-Tusteri, 136.

179 E]-Nisa 4/56.

180 Taberi, Tefsiru’ t- Taberi (Cami’iil-Beyan An Tevil’il-Kur’dan), V:172; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’il-
Azim, 1:723; Beydavi, Tefsiru’l-Beydavi, 1:220; Zemahseri, el-Kessaf, 1:512.

181 Kuseyri, Letd 'ifii l-isdrdt, 1:331.

182 E]-Kehf 18/17.

183 Kuseyri, Letd ifii 'I-isarat, IV:1121.

184 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 211.

85 Ciiveyriye Iltus, Sifi Menakibnamelerinde Ayet ve Hadislerin Isari Yorumlar: (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2020), 122.

186 E]-Nahl 16/11.
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seklindeki son kisma tefsir kaynaklarinda; “ders/ibret”8” manasi verilmistir. Sehl et-
Tusteri ise tefsirinde ayet kavramina isari yorum olarak su anlami vermektedir: “Bil ki
Allah-u Teala ilmini izhar etmek isteyince, ilmini akla yerlestirdi ve hi¢ kimsenin akil
yolu disinda O’nun bilgisinden bir seye ulasmamasina hiikmetti. O halde akil kimin

elinden giderse ilim de onun elinden gider”%

Yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerimde yukarida zikrettigimiz ayet-i kerimeden yola
cikarak ayetin, genelde Allah’in bizim i¢in yarattigi; onlardan yola ¢ikarak dersler
almamiz gercken isaretler oldugu sonucuna ulasmamiz mimkiindir. Tefsir
kaynaklarinda bu ayet-i kerimenin tefsirinin devaminda ibret manasinin; zihni istidatlara
bagl oldugu sonucu ¢ikmaktadir. Bu zihni istidatlar; tefekkiir, teakkul ve tezekkiirdiir.
Kisi once varligr idrak eder (tefekkiir), ardindan aklin1 kullanarak goériinen varliktan
goriinmeyen gercek hakkinda bilgi elde eder (teakkul), son olarak tefekkiirde bulundugu
varliktan gercege ulasip buradan gerekli dersi almalidir (tezekkiir). Dolayisiyla ayet
kavramina verilen gizli manalar1 anlayabilmek igin akli melekelerin kullaniimasi

gerekmektedir.*e°

Sehl et-Tusterd ise tefsirinde bizim ders-ibret manasini verdigimiz ayet kavramina;
“kendini bilmek, irfan ve marifet” manasini tastyan “ilim”*%° kelimesini karsilik olarak
vermistir. Sehl et-Tusteri tefsirinin devaminda ma’rifete ulasmak i¢in de akli sart
kosmustur ki “tasavvufta akil, kalp/libb/fuad anlamina gelmektedir.”*%

Al'i Imran stresi “Onda apacik deliller, Makam-1 Ibrahim vardir...” 19
buyrugunda yer alan; tefsir kaynaklarina gore apacik deliller manasina gelen “ayatun
beyyinat” kalibindan kast edilenler, Hz. Ibrahim’in makaminin Mekke’ de olmasi, Safa
ve Merve tepeleriyle siirinin belli olmasi, zemzemin ¢ikmasi ve siirekli akmaya devam
etmesi, Ka‘be’nin ilk mabed olmasi ve burasinin korunmus olmasi gibi alametler

seklinde belirtilmistir. Kaynaklarda ayette gegen, Makam-1 Ibrahim’in; Ka‘be’yi

187 Taberi, Tefsiru’ t- Taberi (Cami’iil-Beyan An Tevil’il-Kur’an), 1:539; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’il-
Azim, 11:828; Zemahseri, el-Kegssaf, 11:583.

188 Tusterd, Tefsir et-Tusteri, 90.

189 Omer Celik (ed.), Hakk in déaveti Kur'dn-1 Kerim (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2013), I11:40.

10 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 184.

191 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 32.

192 E] Al-i imran 3/97.
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yeniden insa ederken Hz. Ibrahim’in yukarilara ¢tkmak icin iistiine bastig1 ve bu nedenle
ayak izlerinin ¢iktig1 tas veya tasin oldugu yer olarak belirtilmistir.'%

Kasani'®* tefsirinde, bu ayeti su sozlerle agiklamustir:

“Ruhun bedene taaluku kalpte olmustur. Kalp azalarmn ilk hasil olan1 siikiit bulan
azalarm da en sonuncusudur. Bu nedenle insanlar i¢in yapilan evlerin ilki gogiis
sehrinde bulunan evdir. Ya da sdyle denilebilir: insanlar igin belirlenen ilk mescid ve
ibadethane mekan1 manevi Mekke’sinde bulunan kalb-i hakikidir. O beytte [kalpte] ayat

ve beyyinat yani ulim ve ma‘arif, hiikiim ve hakayik vardir.”®®

Tefsirden anlasilan Kasani’nin; Mekke’yi insanin gogsiinde bir sehir; Kabe’yi de
kalbe benzetmesidir. Tefsirinin devaminda, kalpte yer alan ayet ve beyyinat kavramiyla
acikladigr ulum ve ma‘rifet ifadeleriyle de ayet kavramina ilim kelimesinin ¢ogulu olan

ulim kelimesini vermistir.

[lim tasavvufi mana da sGfinin kendini bilmesi, kalbe dogan aracisiz bilgi,

ma‘rifet manasini tasimaktadir.'%

Kasani; Makam-1 Ibrahim ve Kabe mu‘cizeleri anlamim tagiyan “Ayet”

kavramina; kalpte dogan bilgi yani ‘ma‘rifet’ manasini vermistir.
2.3.5. Miisahede ve Vecd

Bakara siresi “Sigirin bir parcasi ile dldiiriilene vurun” dedik. (Denileni yaptilar
ve olii dirildi.) Iste, Allah dliileri boyle diriltir, diisiinesiniz diye mu'cizelerini de size

boyle gosterir”. 1 buyrugunda yer alan “ayet” kelimesine; tefsir kaynaklarinda

193 Taberi, Tefsiru’ t- Taberi (Cami’iil-Beyan An Tevil’il-Kur’dn), IV:17-31; Beydavi, Tefsiru’l-Beydavi,
1:171; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 11:490; Ibn Kesir, Tefsiru I-Kur’an ’il-Azim, 11:535-540; Zemahseri, el-
Kessdf, 1:379-384.

194 Kemaltiddin Abdiirrezzak el-Kasani(736/1335),ibnii’l-Arabi’den etkilenerek onun gériislerini
yaymaya c¢alismistir.Yazdigr Kasani Tefsiri olarak bilinen Te’vilatu’l-Kur’an adli eseri Alisi ve Biirsevi
gibi miielliflerin alintilar yaptig1 kiymetli bir isari kaynaktir. Siileyman Uludag, “Kasani Abdiirrezak”,
TDV Islam Ansiklopedisi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2022), 25/5-6; Pierre Lory, Kasani’ye Gore
Kur’an’in Tasavvufi Tefsiri, cev. Sadik Kili¢ (Istanbul: insan Yaynlari, 2001), 25-26; Cami Nureddin Abd
er-Rahman b. Ahmed Molla, Nefahat iil-iins min hazarat’il-Kudiis, ¢ev. Abdiilkadir Akgicek (Istanbul:
Saglam Kitabevi, 1981), 68.

19 Kemaltddin Abdiirrezzak Kasani, Te vilat-1 Kasaniyye, gev. Ali Riza Doksanyedi (Ankara: Kadioglu
Matbaasi, 1988), 1:124-125.

196 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 184.

197 Kur’an-1 Kerim Meali, E1-Bakara 2/73.
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“mu'cize” manasi verilmistir.!%® Bu ayeti kerimede sigirin dldiiriilmesi ve bir parcasinin
6len insana vurulmasiyla 6len insanin, dirilme mu'cizesi dile getirilmistir.

Kuseyri, tefsirinde; “Kalbin hayat sahibi olmasi i¢in nefsin 6lmesi [gerekir]

2199 g57lerine

miicahedeyle nefsini 6ldiiren insanin kalbi miisahede nurlariyla hayat bulur
yer vererek ‘dirilme mu'cizesinin’ nefse karsi acilan savas (miicahede)??® sonucu
miisahedeyle hayat bulma mu'cizesi oldugunu agiklamaktadir. Miisahede kavraminin
tasavvufta ne anlama geldigine baktigimizda Kuseyri’nin neden bdyle bir yorum
yaptigin1 anlariz. Zira “Miisahede; nefsini 6ldiiren stfinin perdesinin agilmasi, hakk’
bulmasi, tabiri caizse manevi dirilme manasmi tasimaktadir.” 2! Sonuc olarak
“tasavvufun temel gayesi olan; insan-1 kamil’e ulasmada onemli bir yontem olan,
miicahedenin (nefsi 6ldiirmenin), miisahedeye(dirilmeye) ulasmas: Kuseyri tarafindan
bu ayetle isari olarak yorumlanmistir. Kuseyri “Dirilme mu'cizesi” manasini tagiyan

“ayet” kavramina; “miisahede” manasini vermistir.”2%?

Ta Ha stresi “ Sana biiyiik mu'cizelerimizden birini daha gostermemiz igin elini
koynuna sok ki bir baska mucize olarak, (alaca hastaligi gibi) bir hastalik sebebiyle
olmaksizin bembeyaz bir halde ¢iksin.”?% buyrugunda yer alan “ayet” kavramina, tefsir
kaynaklarinda; mu'cize manasi verilmis ve “biiyiik ayet”le ifade edilen kavramin da Hz.
Musa’nin elinin bembeyaz ¢ikma mu'cizesi oldugu yoniinde agiklanmistir. Kuseyri; bu
ayetlere, isarl yorum getirerek “Biiyiik ayet nefsinde gérmiis oldugu miisahede ve
vecddir. Ayn1 zamanda sahibinin zevk yoluyla idrak ettigi kulun tekelliif ve tasarufuyla
olmayan hallerdir.”?%* sézleriyle ayet kavraminin manasini miisahede ve vecd olarak
yorumlamistir. Miisahede tasavvufi manada gorme, perdenin agilmasiyken; vecd ise
kulun herhangi bir ¢abasi olmadan onun kalbine tesadiif eden sey, tecelli manasina
gelir.?%Kuseyri biiyiikk mu'cizeyi Musa’min Allah ile bulusmas: ve Allah’tan gelen

tecellisi olarak ele almis miisahede ve vecd kelimeleriyle agiklamistir.

198 Taberi, Tefsiru’ t- Taberi (Cami’iil-Beyan An Tevil’il-Kur’dn), 1:414; Tbon Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’il-
Azim, 1:173; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1:385; Beydavi, Tefsiru’l-Beydavi, 1:69; Zemahseri, el-Kessaf,
I:156.

19 Kuseyri, Letd 'ifii l-isarat, 1:77.

20 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 259.

201 Uludag, “Kasani Abdiirrezak”, 25/259.

202 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 259.

203 El-Taha 20/23.

204 Kuseyri, Letd 'ifii l-isarat, 1:77.

205 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 376.
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2.3.6. ilham

Hac stiresi “Boylece biz Kur’an’1 apagik ayetler halinde indirdik. Siiphesiz Allah,
diledigini dogru yola iletir.” 2®® buyrugunda yer alan “ayet kavramma; tefsir

kaynaklarinda “vahiy ciimlesi ve mu'cize” manasi verilmistir.2%’

Kuseyri, bu ayetin tefsirini yaparken; oncelikle Kur’an ayetlerini tige ayirmis; bir
kistm ayetlerin aklin hiikmii oldugunu, bir kisim ayetlerin haber ve naklin hikmii
oldugunu ve bir kismin ise muamele vakitlerindeki tarifler oldugunu séylemistir.
Muamele vakitlerindeki tariflere kulun kendi hallerinde bulmus oldugu kapanma,

hiisranin meydana gelmesi ve tiirlii imtihanlar1 6rnek vermistir.2%

“Hi¢ kuskusuz ve tereddiitsiiz insan herhangi bir vacibi ihlal ettiginde veya bir
harama temas ettiginde bunlar1 bulur. Bazen bast fazlaligi veya itaatten zevk alma

esnasida nimetin yenilenmesini gorebilir. Bazen ayetler sirlarda meydana gelir. Bunlar

Hakk’in hitabi ve kuluyla sohbetidir. Nitekim bir rivayette soyle denilir:
Kuskusuz iimmetler igerisinde ilham alanlar vardir. Benim timmetimde 6yle birisi varsa

o da Omer’dir.”2

Burada Kuseyri; mu‘amele vakitlerinde yani ibadet esnasinda, Allah ile kul
arasindaki sohbet ya da ilhamin ayet kavramina Karsilik geldigini aktarmistir. Sonug
olarak Kuseyri ayet kavramina ibadet ve ahlakin biitiinlesmesiyle ulasilan mertebede

kulun Allah ile sohbeti yani “ilham” manasini1 vermistir.?°
2.3.7. Allah’1n Sifatlar

Miimin stresi “Allah’in ayetleri hakkinda inkar edenlerden baskasi tartismaya
girismez”.?!! ayetinde yer alan “ayet” kavramina; tefsir kaynaklarinda “vahiy ciimlesi”
manas1 verilmektedir. Zira s6z konusu ayetin devaminda Allah’in gonderdigi ayetleri

inkar eden miisriklerden bahsedilmektedir.?'? Sehl et-Tusteri’nin tefsirinde,“Nefislerinin

206 Kur’an-1 Kerim Meali, El-Hacc 22/16.

207 Taberi, Tefsiru’ t- Taberi (Cami’iil-Beyan An Tevil'il-Kur’an), XVII:147-150; ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’an’il-Azim, 111:308; Beydavi, Tefsiru’l-Beydavi, 11:85; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VI:79;
Zemahseri, el-Kegsaf, 111:145.

208 Kuseyri, Letd ifii l-isardt, 1V:1296.

209 Kuseyri, Letd 'ifii l-isarat, 1V:1296.

210 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 183.

2 Kur’an-1 Kerim Medli E1-Miimin 40/4.

212 Taberi, Tefsiru’t- Taberi (Cami’iil-Beyan An Tevil il-Kur’an), XXIV:51; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’il-
Azim, 1V:130; Beydavi, Tefsiru’l-Beydavi, 11:334; Zemahseri, el-Kessaf, IV:146.
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hevasina dayanarak zat, kudret, Kur’an ve siinnet hakkinda ancak inkar edenler
tartigir.” 21 ifadeleri dikkate alindiginda ayet kavramma Kur’an yani vahiy ciimlesi
manasin1 vermekle beraber bu kelimeye aymi zamanda zat, kudret gibi Allah’in
sifatlarin1 ve siinnet kelimesiyle Peygamber (sav)’i kast ederek nisbeten daha genis bir

mana vermistir.

Sehl et-Tusteri’nin, “ayet” kavramina vermis oldugu manalarin tasavvufi
sozliiklerde karsiliklara baktigimizda; sifilerin Kur’an kavramina verdikleri manalarin
Sehl et-Tusteri’nin isari yorumuna bir agiklama tarzinda oldugunu gorebiliriz. Zira
tasavvufi manada; “Kii¢iik alem olarak kabul edilen insana -6zellikle insan-1 kamile- ve
Hz. Peygamber’e Kur’an denir.”?** Ve dikkat ceken baska bir Kur’an tammmi da su
sekildedir: “Allah’in kelami olan Kur’an-1 Kerim Allah’in sifatlarindan biridir, elgisi Hz
Muhammed (sav) de Hakkin sifatidir.”?*® Bu tanimlara bakildiginda Sehl et-Tusteri’nin
ayet kavramina verdigi manalari ni¢in kullandigi anlasilmaktadir. Sonugta Sehl et-
Tuster?, isari yorum olarak ayet kavramimna zat, kudret, Kur’an ve Peygamber

manalarin1 vermistir.
2.3.8. Nefsin Oliimii

Fussilet Stresi “Varligimizin delillerini, kdinattaki ugsuz bucaksiz ufuklarda ve
kendi nefislerinde onlara gosterecegiz ki, o Kur’an’in gercek oldugu onlara iyice belli
olsun.”?!® Buyrugunda yer alan “afak ve enfus” kavramlar: igin tefsir kaynaklarma
bakildiginda; genel olarak afak kavrami dis diinyaya, yildizlara ve gezegenlere
yorulurken enfiis ise insanin kendi 6z varligma yoruldugu goériilmektedir. Bu ayetten
Allah’in; afakta ve enfusta yer alan delillerle Kur’an-1 Kerim’in mu'cize oldugunu bize
gosterecegi anlasilmis ve bunun teminatinin da Allah’a ait oldugu seklinde tefsir
edilmistir. Dolayisiyla da ayette gecen “Ayet” kavramma da; “delil” manasi

verilmistir.?*’

Sehl et-Tusteri’nin tefsirine baktigimizda ise bu ayetin, enfus kisminin tefsirinin

yapildig1 ve buradaki enfusla ilgili getirilen delilin ise 6lim oldugu anlasiimaktadir.

213 Tusterd, Tefsir et-Tusteri, 136.

214 Uludag, “Isari Tefsir”, 23/220.

215 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 220.

216 E]-Fussilet 41/53.

27 Taberi, Tefsiru’ t- Taberi (Cami’iil-Beyan An Tevil il-Kur’'dn), XXV:9; Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’an’il-
Azim, 1V:176; Beydavi, Tefsiru’l-Beydavi, 11:357; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, VII:217; Zemahseri, el-
Kessaf, IV:201.
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Tusteri tefsirinde yer alan “Burada 6liim kastedilmektedir. Oliim, &zel ve genel olmak
tizere iki anlama sahiptir. Genel anlami1 bedensel yapinin hilkat ve biinyenin cibille
olumiidiir. Ozel anlami ise nefsin sehvetlerinin olimiidiir.” 28 Bu tefsirden de
anlasilacagi tizere Tusteri, daha ¢ok insanin i¢ diinyasindaki delillere yonelerek,
Allah’in ve O’nun yaratmasindaki en biiyiik delilin, 6lim oldugu sonucuna varmistir.
Tiisteri’nin 6limii 6n plana ¢ikarmasinin ana nedeni, biitin mutasavviflarda goriilen,
diinyanin gegciciligine ve degersizligine dair diisiincedir. Bu diisiinceden hareketle, bir
insanin hakikati gorebilmesi, varlik hakkindaki diisiincelerinin derinlesebilmesi her
seyden oOnce, diinya ve zevklerine dalmaktan kurtulmasi ile miimkiindiir. Bu durumda,
insani siifli diinya zevklerinden kurtaracak tek care, insanin iradi/riyazet yoluyla bunu
kendi nefsine kabul ettirmesiyle olur. Bir sahsin iyi bir kul olabilmesi ve Allah’in
ayetlerini geregi gibi anlayabilmesi i¢in oncelikle bu konuda, nefsini ikna etmesi

gerekmektedir. Bu da dertini anlamda, sik sik &liimii hatirlamasiyla miimkiindiir.?°

“Tasavvufta tabii ve iradi olmak tizere iki tiir 6lim vardir. Tabii 6liim; bedenin
Olmesiyken iradi 6liim nefsin 6lmesi/6ldiiriilmesi manasina gelmektedir. Tasavvufun
temel gayesi olan “6lmeden evvel 6lmek™ sozii buradan gelmektedir. Nefsi 6ldiirmek
i¢in agilan savasa; cihad-1 ekber denir. Nefs diinyevi aleme gekilince kalp 6liir, uhrevi
aleme ¢ekilince kalp ve ruh hayat bulur. Tasavvufta nefsin 6liimii kadar tabi 6liim de
sevingle karsilanmakta, 6liiniin Rabbine kavusmasi olarak kutlanan bir olay oldugu
diisiiniilmektedir.”??° Tasavvufi diisiincede &liim kavrammin inceliklerini géz oniinde
bulundurursak, Sehl et-Tusteri’nin bu ayetin tefsirinde enfusu; nefs olarak , gosterilecek
delilin de oliim - nefsin olimii- olarak ele almasinin sebebi anlasilmaktadir. Sonug
olarak delil manasinda kullanildigi kabul edilen ayet kavraminin; yine delil manasinda

oldugu ama bu delilin 6lim oldugu konusunda ayrintili bir agiklama mevcuttur.
2.3.9. ibadet, Ubiidiyet, Ubdidet

Bakara stresi “Biz herhangi bir ayetin hilkmiinii yiiriirliikten kaldirir veya onu
unutturur (ya da ertelersek), yerine daha hayirlisini  veya mislini getiririz.” 22

buyrugunda gegen “ayet” kavrammna tefsir kaynaklarinda “vahiy climlesi” manasi

218 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 284.
219 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 284.
20 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 284.
221 Kur’dn-1 Kerim Meali E1-Bakara 2/106.
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verilmektedir.??? Kuseyri ise tefsirinde su sdzlere yer vermektedir: “O halde ibadet
eserlerinden birini nesh ettigimizde onu ubidiyet nurlariyla degistiririz. Ubtdiyet
nurlarindan birini nesh ettigimizde ise onun yerine ubidet kemerlerinden birini

yerlestirir ve koyar1z”??3

Kuseyri ayet kavramina sirasiyla ibadet eserleri, ubtdiyet nurlart ve ubtdet
kemerleri manalarimi vermistir. Tasavvuf sozliiklerinde kulluk manasina gelen bu
kelimelerden, “ibadetin avamin kullugu ya da ilme’l- yakin boyutu oldugu; ubddiyetin
aydinlarin kullugu yani ayne’l-yakin boyutu oldugu ve ubidetin ise seckinlerin kullugu
yani hakke’l- yakin boyutu oldugunu gormekteyiz.” ??* Dolayisiyla Kuseyri ayet
kavramini isari yorumlamis ve hiikkmii kaldirilan ya da degistirilen hiikiimlerin

insanlarin derecelerine gore Allah’a yakinliklarin degismesi olarak ele almistir.
2.3.10. Vahdet’te Fena

Taha siiresi “Sana biiyilk mu‘cizelerimizden birini daha gdéstermemiz igin elini
koynuna sok ki bir baska mucize olarak, (alaca hastaligi gibi) bir hastalik sebebiyle
olmaksizin bembeyaz bir halde ciksin.”?® buyrugunda yer alan “ayetu’l- kubra”
kavramina tefsir kaynaklarinda biiyiikk mucize manasi verilmistir. Bu mucize ise Hz.
Musa’nin elinin beyazlamasidir. Bu, Hz.Musa’ya verilen mu‘cizeler i¢inde Allah-u
Teala’nin kudretini gosteren ve kimsenin bunu yalanlayamayacag: kadar biiyiik bir olay

oldugu i¢gin biiyiik ayet olarak anilmistir.??®

Kagsani tefsirinde “Sana sifatimiz tecelliyat-1 ayatindan; vahdette fend demek olan
ayet-i kiibrayr gostermemiz igin Zat’i-tecelli zamaninda sana Zatimizi gostererek
kiyamet-i Kiibra’da bizi gérmen igin sana tecelli eyledik”?? ifadeleriyle ayete isari
yorum katmistir. Burada ayet-i kiibray: agiklayarak vahdette fena anlamina geldigini

sOyleyerek ayete isarl mana vermistir.

222 Taberi, Tefsiru’ t- Taberi (Cami’iil-Beyan An Tevil’il-Kur’dn), 1:546-554; Ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’an’il-Azim, 1:225; Beydavi, Tefsiru’l-Beydavi, 1:80; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1:452-456;
Zemahseri, el-Kegsaf, 1:185-186.

23 Kuseyri, Letd 'ifii l-isarat, 1:295-296.

224 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 179.

225 Kur’an-1 Kerim Meadli E1-Taha 20/22-23.

226 Taberi, Tefsiru’ t- Taberi (Cami’iil-Beyan An Tevil’il-Kur’an), XVI; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’il-
Azim, 111:214; Beydavi, Tefsiru’'l-Beydavi, 11:45; Zemahseri, el-Kegsaf, 111:58.

227 K asani, Te vilat-1 Kasaniyye, 11:268.
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“Vahdette fena tasavvufi manada onceki donemlerde kulun kotii sifatlarindan
arinmas1 manasina gelirken daha sonralari bu kavram kulun tiim benligini kaybetmesi,
kendi iradesine gore degil Allah’in iradesine gore hareket etmesi manasima gelir. Kul

Allah ile o kadar mesgul olur ki nihayet benlik suurunu kaybeder o suurun yerine Allah

geger 99228

Sonug olarak Kasani tefsirinde Hz Musa’nin  biiyiik mucize olarak fena
makamina getirildigi seklinde isari yorum yapmistir. Dolayisiyla da ayet kavramina fena

hali yani vahdette fena manasin1 vermistir.
2.3.11. Kesif ve Bast

En’am stresi “ Onlara Rablerinin ayetlerinden higbir ayet gelmez ki ondan yiiz
cevirmesinler.” ?° buyrugunda yer alan “ayet” kavrami igin tefsir kaynaklarinda
mu'cize° olarak aciklanmistir. Kuseyri ise bu ayeti; “Yani Allah onlarin kesif ve
lutuflarin1 arttirdiginda, inangsizlik ve kiifiir ile karsilik verirler. Allah onlara bast
haliyle geldiginde onlar ¢ekinme ve kapanma ile Karsilik verirler.”?®! sozleriyle isari
metodla agiklama yoluna gitmistir. “Tefsirindeki kelimeleri ¢oziimleyerek manaya
ulastigimizda; ‘kesf’in ilham araci, gaybi bilme ve Allah’tan aracisiz olarak alinan bilgi
manasina geldigini goriiriiz. Bast ise; reca (iimid) halinin ardindan gelen rahatlik, agilma
halidir.”?*? Ozetle, Kuseyri sdyle aktarir: Allah onlara bilgi verirken onlar bu bilgiye
inanmaz onlara rahatlik verdiginde ise bu rahatliktan uzaklasip kapanirlar. Buradan ayet

kavramina kesif ve bast manalarinin verildigi sonucuna ulasmamiz miimkiindiir.
2.3.12. Liituf

A’raf sdresi “...Onu, bana kars1 gelmekten sakinanlara, zekati verenlere ve

ayetlerimize inananlara yazacagim.”?*® buyrugunda yer alan “Ayet” kavram igin tefsir

228 Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, 74; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 371.

229 En’am 6/4.

2%0 Taberi, Tefsiru’ t- Taberi (Cami’iil-Beyan An Tevil’il-Kur’an), VI1:174; ibn Kesir, Tefsiru I-Kur’an’il-
Azim, 11:183; Beydavi, Tefsiru’l-Beydavi, 1:292; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 111:558; Zemahseri, el-
Kessdf, 11:5.

281 Kuseyri, Letd 'ifii l-isdrat, 11:459.

22 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 67; iltus, Sifi Menakibnamelerinde Ayet ve Hadislerin Isdari
Yorumlari, 164.

233 Kur’an-1 Kerim Meali E1-A’raf 7/156.
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kaynaklarinda acik bir sekilde vahiy ciimlesi manast kullanilmistir. 24 Kuseyri
tefsirinde, su sozlerle isari yorum yapmustir: “Ayetlerimize iman edenler; yani istidlal
yonleriyle vakif olduklar1 hususlarda kendilerine kesfedilen ve gosterilen seylere iman

edenler. Ayn1 zamanda sirlarinda onlara yonelik liituflara iman edenler demektir.” 2%

“Sir, Kuseyri’de ruh gibi beden kalibina emanet edilmis latifedir. Tasavvufta yer
alan safi hallerinde; ruhlar muhabbet, kalpler marifet; sir ise miikasefe halidir.”23®
Sadece goniil ehlinin ve kesf sahibinin idrak edebildigi husus olan sirda; kulu, Hakkin
taatine yaklastiran ve giinahlardan uzaklastiran her sey, yani liituflar bulunmaktadir.?’
‘Ayetlerimize inananlar’ kismin1 Kuseyri; ‘sirlarda onlara kesfedilen liituflara inananlar’

olarak agiklamistir. Bu da ayet kavramina ‘lituf” manasinin verildigini gostermektedir.
2.3.13. Risalet

Bakara stresi “Bilmeyenler Allah bizimle konussa veya bize bir mu‘cize gelse ya
dediler. Bunlardan oncekiler de aynen bunlarin sézlerini sdylemislerdi. Hepsinin
kalpleri birbirine benzedi. Biz ayetleri kesinlikle bilen bir kavme agikladik.” 23
buyrugunda yer alan “ayet” kavramina; “ilk kisimda “mu‘cize”, ikinci kisimda ise
sebebi belli seyleri gosteren ‘“alamet” manasi verilmistir. Tefsir kaynaklarinda;
“bilmeyenlerden” kastin Hiristiyanlar oldugu ve “Oncekilerden” de Yahudiler oldugu
belirtilmistir. Yahudi ve Hristiyanlarin kalplerinin sapiklik ve inkarda birbirine
benzedigini ve Allah-u Tealda’nin sek ve siiphe i¢inde bulunanlara agiklamadig

kesinlikle bilen bir topluluga acikladig1 seklinde agiklama getirmislerdir.”?%°

Hakaiku’t-tefsirde ise, ayetin birinci kismi ele alinmig “Allah bizimle konussa ya

da bize bir mu‘cize gelse..” bu soziin ardindan tefsirde su sozlerle devam edilmistir::

234 Taberi, Tefsiru’t- Taberi (Cami’iil-Beyan An Tevil’il-Kur’an), 1X:94-98; Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur’an il-
Azim, 11:329; Beydavi, Tefsiru’l-Beydavi, 1:362; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1V:314; Zemahseri, el-
Kessaf, 11:158-160.

235 Kuseyri, Letd 'ifii l-isdrat, 11:595.

236 Kuseyri, Letd 'ifii l-isdrat, 1:124.

27 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligi, 317.

238 Kur’an-1 Kerim Medli El-Bakara 2/118.

2% Taberi, Tefsiru’ t- Taberi (Cami’iil-Beyan An Tevil’il-Kur’an), 1:589; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’il-
Azim, 1:241; Beydavi, Tefsiru’l-Beydavi, 1:84; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 11:478; Zemahseri, el-Kessaf,
1:181.
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“Vasiti dedi ki, Allah onlara soyle demistir: ‘kendilerine hitabimi1 indirmek
stiretiyle zaten konustum. Fakat onlar anlamadilar. Benim ayetlerimi kendilerine okuyan

biri olarak Muhammed (sav)’den daha serefli ayet hangisidir?’24°

Bu sekilde ayet kavramini hem mu‘cize olarak tanimlandigi hem de ayet denince
Peygamberin akla gelmesi gerektigi lizerinde durulmaktadir. ‘Bize bir mu‘cize gelse
“Neden gelmiyor?” sorusuna “Peygamber geldi ve sizlere ayetlerimi okudu.” cevabinin
verilmesini, Siilemi tefsirinde isari yorum olarak ele almistir. Sonug olarak “ayet”

kavramina Peygamberin kendisini yani “risalet” anlamini vermistir.

2.3.14. Himmet

Mii’minfin stresi “Rablerinin ayetlerine inananlar...” 24

ciimlesinde yer alan
“ayet” kavramu, tefsir kaynaklarinda; Allah’in kainatta yaratmis oldugu eserler olarak

aciklanmustir.?*? Kuseyri ise tefsirinde su ifadelere yer vermistir:

“Bu ayetler tlirli tirlidir. Onlarin arasinda devirlerin farklilasmasi gibi dis
diinyada fark edilen seyler bulunurken insanlarda goriilen tirlii himmetler farkli
temenniler ve iradeler de vardir. Kul onlara iman edip ibret goziiyle bakinca nefsinin

onunla mesul tutulacag: hususunda kanaat getirir.”?43

Kuseyri ayetlerin kainatla ilgili kismina devirlerin farklilagsmasi ve dis diinyadaki
farkliliklar1 6rnek verirken; insandaki ayetlere ise ermis kisilerde olduguna inanilan
dilediklerini yerine getiren sahip olduklari manevi giic manasma gelen “himmet” 244

manasin kullanmustir.
2.3.15. Velilere Verilen ikramlar

Mii’min stresi “Allah’in ayetleri hakkinda inkar edenlerden baskasi tartismaya
girismez. Onlarin sehirlerde gezip dolagmalar1 seni aldatmasin.”?*® buyrugunda gecen

“ayet” kavrami, tefsir kaynaklarinda; vahiy ciimlesi manasinda kullanilmistir. 246

240 Siilemi, Hakdiku 't Tefsir, 1:347.

241 E1-Mii’minun 23/58.

242 Taberi, Tefsiru’t- Taberi (Cami’iil-Beyan An Tevil il-Kur’an), XVII1:41; ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’an il-
Azim, 111:365; Beydavi, Tefsiru'I-Beydavi, 11:108; Zemahseri, el-Kessaf, 111:187.

283 Kuseyri, Letd 'ifii l-isardt, 1V:1349.

24 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 170.

245 E1-Miimin 40/4.

246 Taberi, Tefsiru’t- Taberi (Cami’iil-Beyan An Tevil il-Kur’an), XXIV:51; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’il-
Azim, 1V:130; Beydavi, Tefsiru’l-Beydavi, 11:334; Zemahseri, el-Kessaf, IV:146.
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Kuseyri, tefsirinde:“Allah’in velilerine hiirmet etmeyen, inkarlarinda 1israr eden,
kalpleriyle onlara itiraz eden, kerametleri inkarda onlarla tartisan, Allah’in onlara tahsis
etmis oldugu ikramlar —ayetler- hakkinda ileri geri konusanlarm durumu da béyledir.”24’
ifadelerini kullanarak; Allah’in ayetlerini inkar edenlerin yanina velilerini de ekledigini
gormekteyiz. Allah’in velilere olan ikramlarina karsilik “ayet” kavramini vermistir. Bu
ikramlardan ise keramet, ilham ve lituf kavramlar ¢ikmaktadir. Sonug olarak, ayet

kavramina; velilere verilen ikramlar seklinde mana vermistir.
2.3.16. Feyz

En’am sdresi “Onlara bir ayet geldigi zaman, ‘Allah elgilerine verilenin bir
benzeri bize de verilinceye kadar asla inanmayacagiz’ derler.”?*® buyrugunda yer alan
“ayet” kavramina; tefsir kaynaklarinda vahiy ciimlesi manasi verilmistir.?*° Kasani
tefsirinde; “Ve onlar ilim, hikmet ve ruhtan bir feyz geldigi vakit yiiz ¢evirerek inkar
ederler.” 2 ifadeleriyle ayet kavramina feyz manasimm vererek isari yorumda
bulunmustur. Tasavvufta “feyz”’kavrami herhangi bir ¢aba ve ¢alisma olmadan Allah

tarafindan kalbe herhangi bir hususun verilmesi seklinde tanimlanir.?!

2.3.17. Nur

Hicr stiresi “Siiphesiz bunda diisiiniip gorebilen kimseler igin ibretler vardir.”?%2

buyrugunda yer alan; “ayet” kavramina tefsir kaynaklarinda ‘ibret’; ayette yer alan
“mutevessimine” kelimesine ise genel manasiyla “ibret alabilenler” anlami
verilmistir.?®® Aldsi ise ‘miitevessimin’ kelimesini ‘miiteferrisin’ kelimesi olarak tefsir
edip;“miiteferrisin olanlar i¢in nurlar vardir. Ciineyd’e firaset soruldu ve soyle dedi:

flahi ayetler ma’rifetlerin sirlarinda zuhur eder.”?>

247 Kuseyri, Letd 'ifii l-isardt, V:1828.

248 EI-En’am 6/124.

249 Taberi, Tefsiru’t- Taberi (Cami’iil-Beyan An Tevil’il-Kur’dn), VIII:32-33; Beydavi, Tefsiru’l-Beydavi,
1:320; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, IV:99; Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur’an 'il-Azim, 11:252-254; Zemahseri, el-
Kessaf, 11:60.

20 Kasani, Te vilat-1 Kasaniyye, 11:23-24.

21 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligi, 137.

22 Kur’an-1 Kerim Medli El1-Hicr 15/75.

258 Taberi, Tefsiru’ t- Taberi (Cami’iil-Beyan An Tevil’il-Kur’an), XIV:57; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’il-
Azim, 11:713; Beydavi, Tefsiru’l-Beydavi, 1:534; Zemahseri, el-Kessaf, 11:562; Yazir, Hak Dini Kur’dn
Dili, 386.

254 AlGsi, Ruhu’l-me’ani fi tefsiri’l-Kur ani’l-azim, X111:561.
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Alisi’nin tefsirinden firasete odaklanilarak ayet kavraminin isari yoruma tabi
tutuldugu gorilmistiir. Tefsirinde, Ciineyd adli safinin tanimma ek olarak, firaseti;
Allah’m ilham yoluyla kalbe bilgi vermesi®>® diye tanimlayabiliriz. Ayette gegen “Ayet”
kavramma karsilik kullandigi ‘nur’ kavramina ise; tasavvufta: “Maddenin kalpten
uzaklastirdigi ilahi feyz ve dini bilgileri agiga ¢ikarmada ara¢ olan 1sik manasi

verilmektedir.”?°®

Bu tamimlardan yola c¢ikarak; Altsi; “Ayet” kavramma firasetli olanlarin
anlayabilecegi ‘nir’; yani Allah’in firasetli insanlarin kalbine biraktigi bilgi manasini

vererek isari tefsir yapmustir.

Sonu¢ olarak “ayet”  kavraminin manasini tam anlamiyla ortaya koyma
amacimiza faydali olacagi gerekgesiyle diger mezheplerden Harici ve Sii mezhebine ait
tefsirlere genel olarak bakmak istedik. Harici tefsirlerinde ayet kavrami; klasik
tefsirlerde verilen manalarla benzerdi. Tefsirlerde herhangi bir farkli mana

bulamadigimizdan ¢alismamiza eklemedik.?®’

Sii mezhebinde ise genel olarak ayet kavramina Klasik tefsirlerimizde verilen
manalar ?®®  verilmisse de bazi ayetlerde “ayet” kavrami imamla 6zdeslestirilerek
verilmisti. Ornegin; Nisa siiresi “Siiphe yok ki, ayetlerimizi inkar edenleri giin gelecek
bir atese sokacagiz...”?® buyrugunda yer alan “ayet” kavramina vahiy ciimlesi manasi
verilirken?° | Sii miifessir Feyz-i Kasani tefsirinde “ayetler, miiminlerin emiri ve
imamlardir.” %! Yine Zuhruf siiresi “Ey Ayetlerimize iman eden ve Miisliman olan

kullarim! Bugiin size korku yoktur, siz iiziilmeyeceksiniz de.”?®? buyrugunda yer alan

25 Kelebazi, Et-Ta 'arruf li Mezhebi ehli’t-Tasavvuf, 212-236; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 280.
2%6 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 280.

27 Ayrintili bilgi igin bkz. Hid b. Muhakkem Hevvari, Tefsiru kitGbillahi’l- ‘aziz, thk. Belhac b. Said
Serifi (Beyrut, 1990); Muhammed b. Ysuf Ettafeyyis, Himydnii 'z-zad ila dari’l-me ‘ad, 1350.

28 Hasen b. el-Fazl Tabersi, Mecma ‘u’l-beyan fi tefsiri’l-Kur dn, thk. Hasim Mahallati (Beyrut, 1986);
Ebt Ca‘fer Tasi, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur’dn, thk. Ahmed Habib Kasir Amili (Beyrut: Daru ihyai’t-
tiirasi’l-Arabi, ts.); M. Hiiseyin Tabatabai, e/-Mizdan (Beyrut, 1993).

259 El-Nisa 4/56.

260 Taberi, Tefsiru’ t- Taberi (Cami’iil-Beyan An Tevil’il-Kur’an), V:172; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’il-
Azim, 1:723; Beydavi, Tefsiru’l-Beydavi, 1:220; Zemahseri, el-Kegsaf, 11-512.

261 Molla Muhsin Muhammed Feyz-i Kasani - Hiiseyin A ‘lemi, Tefsiri 's-Safi (Beyrut, ts.).

262 E1-Zuhruf 43/69.
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“ayet” kavrami vahiy ciimlesi manasindayken ?®® Sii miifessir Bahrani “imam” 2%4

seklinde bir izahla tefsir etmistir.

Siilikte “imam” kavrami siilerin inan¢ esaslarmdan biri olan “imamet” 2°
anlayisiyla bagh oldugundan, sii miifessirlerin “ayet” kavramu ile iliskilendirmeleri,

mezhepsel iddialarin Kur’an-1 Kerim’e taginmasina érnek teskil etmektedir.

263 Taberi, Tefsiru’ t- Taberi (Cami’iil-Beyan An Tevil’il-Kur’an), XV:112; ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur’an’il-
Azim, IV:217; Beydavi, Tefsiru’l-Beydavi, 11:377; Zemahseri, el-Kegsaf, IV:256.

264 Ali Bahrani, el-Burhdn fi Tefsiri’l-Kur’dn (Beyrut: Muessesetu’l-A‘lemi, 2006).

265 Mustafa Oz - Avni Ilhan, “Sia”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2000,
22/203-207.
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SONUC VE DEGERLENDIiRME

Ayet kelime olarak vahiy inmeden once cahiliyye doneminde de kullanilan bir
kelimedir. Alamet, delil, sahis, cemaat, risale, acayip is manalarinda kullanilan ayet
kavrami, Kur’an’1 kerim’de bu anlamlara ek olarak, ser’i hikkiim ve vahiy ciimlesi yani
Kur’an ayetleri manalarinda kullanilmistir. Toplam 59 strede, 382 yerde kullanilan ayet
kavramini, terim olarak Kur’an-1 Kerim, afaktaki ayetler ve enfustaki ayetler olarak
ikiye aywrmustir. Yaraticimiz; afaktaki ayetleri kastettigi yerlerde, dis diinyaya
bakmamizi, disiinmemizi; enfisi ayetlerle de icimize donlp benligimizi
okuyabilmemizi istemistir.

“I¢ diinya” ya da “manevi alem” kavrami bizi; bu alanla ilgilenen bir ilim dalna
gotiiriir, o da tasavvuftur. Tasavvuf ilminde yer alan riyazet ve miicahedelerle Kkisi
manevi mertebelerde yiikselir ve marifet sahibi olur. Kalplerine kesf ve ilhamla
Allah’in litfuyla baz1 bilgiler gelir. Bu bilgiler insana, ¢ogu insanin géremedigi bir
bakis agis1 kazandirir. Bu bakis acisi da kesfi dogurur. Insan bu kesiflerle Kur’an-1
Kerim’deki ayetlere farkli bir gozle bakar, herkesin anlayamayacagi bazi anlamlar
insanin kalbine dogar. Ozellikle tasavvuf ehlinin kalplerine dogan bu anlamlari,
isaretler ve remizler kullanarak anlatmalarma “isari Tefsir’ denmektedir. Isari
tefsirlerde ayetlerin zahiri anlamlari bulunmakla birlikte, kalbe dogan batini yorumlari
da verilmektedir.

Isari tefsirlerde “ayet” kavrami bazen sifinin tasavvuf yolundaki asamalari
(ibadet- miisahede) bazen nefsiyle miicadelesi (miisahede) ve miicadele sonucunda
kazandigi mertebe (veli-evliya), bazen de bulundugu mertebedeki 6zel halleriyle

(marifet-himmet-keramet) agiklanmaktadir.

Calismamiz boyunca kisisel yorumumuzu katmadan objektif bir sekilde meseleyi
ele almaya gayret ettik. Umariz isari tefsirler tizerine yazilan ¢aligmalara az da olsa bir
katki saglayabiliriz.
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