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OZET
YUKSEK LiSANS TEZIi
iLK DONEM Sii TEFSIRLERDE MEZHEBI EGILIMLER -KUMMI{ ORNEGI-
Abdurrahman TARHAN
Tez Damismani: Dr. Ogr. Uyesi Cahit KARAALP
2021, 196 sayfa

[lk dénem Sii tefsirlerde mezhebi egilimleri Kummi 6zelinde incelemeyi

amaglayan bu caligsma giris ve iki béliimden olugsmaktadir.

Giris bolimiinde ¢alismanin konusu, Onemi, kaynaklari ve metodu ortaya
konulmaktadir. Birinci béliimde Islam’da mezhep olgusu, Sia’nin ortaya cikisi ve tarihi
gelisimi  kisaca ele alinmakta; mezhebi tefsir ve Sii tefsir anlayist olgular
degerlendirilerek Kummi’'nin hayati, eserleri ve Tefsiru’l-Kummi isimli kitabindaki
tefsir metodu hakkinda bilgiler verilmektedir. Ikinci béliimde ise Sia’nin birtakim siyasi
ve dini diisiinceleri ile ilgili bilgiler verilmekte ve bu diislincelerin Kummi tefsirine
yansima bicimleri ayetlere getirilen yorumlar cergevesinde ele alinmakta ardindan ele
alinan konular ile ilgili kisa degerlendirmelerde bulunulmaktadir. Son olarak konu ile

ilgili bir degerlendirmede bulunulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Mezhep, Mezhebi Tefsir, Sia, Kummi, Tefsiru’l-Kummi.



ABSTRACT
MASTER’S THESIS

THE SECTARIAN TRENDS IN SHIA TAFSIR IN THE EARLY PERIOD -THE
SAMPLE OF QUMMI-

Abdurrahman TARHAN
Advisor: Assistant Prof. Cahit KARAALP
2021, Page: 196

This study, which aims to examine sectarian trends in Shia tafsir in the early

period, consists of an introduction and two other parts.

In the introduction part, the subject, importance, sources and method of the study
are explained. In the first chapter, the phenomenon of sect in Islam, the emergence and
historical development of Shia are briefly discussed; the phenomena of sectarian Tafsir
and Shia Tafsir understanding are evaluated and information about Qummi's life, works
and the method of Tafsir in his book Tafsir al-Qummi is given. In the second chapter,
information about a number of political and religious thoughts of Shia is given and the
forms of reflection of these thoughts to the Qummi Tafsir are discussed within the
framework of interpretations brought to the verses, and then brief evaluations are made

about the issues discussed. Finally, an assessment is made on the subject.

Key Words: Sect, Sectarian Tafsir, Shia, Qummi, Tafsir al-Qummi.



TESEKKUR

Bu calismada Islam toplumunun en biiyiik inang gruplarindan birisi olarak kabul
edilen Sia’nin ilk donem tefsirlerinde ortaya konulan yorumlardaki mezhebi egilimleri

miifessir Kummi 6zelinde incelenmistir.

Tez ¢alismam boyunca, konunun belirlenmesinden ¢alismanin sonlandirilmasina
kadar bilgi ve &nerileriyle beni destekleyen ve yonlendiren danisman hocam Dr. Ogr.
Uyesi Cahit KARAALP’e arastirmalarim boyunca siirekli olarak uzman gériislerinden
yararlandigim Dog¢. Dr. Murat KAYACAN’a, kiymetli katkilarindan dolayr Dog. Dr.
Mehmet SALMAZZEM’e ve tezi dilbilgisi agisindan inceleyerek bastan sona okuma
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GIRIS

Yiice Allah’in insanlara son hitabt olan Kur’an-1 Kerim, sonsuz mutluluga
ulagsmak isteyen tiim inananlarin {izerinde diisiindiigii, anlamaya c¢alistigi ve
anladiklarina gore pratik hayatlarini ve diislince diinyalarini sekillendirmeye gayret
ettikleri bir kitaptir. Islam dininin en temel kaynagi olan Kur’an-1 Kerim, indigi
donemden giinlimiize kadar kesintisiz bir sekilde anlasilmaya calisilmis, bu ¢alismalar
sonucu genis bir Ulimu’l-Kur’an ve Tefsir literatiirii olusmustur. Islam diinyasinda,
farkli diistincelere sahip alimler tarafindan Kur’an’in daha iyi analsilmasini saglamak

amaciyla ¢esitli yonleri ile 6n plana ¢ikan pek ¢ok eser telif edilmistir.

Hz. Peygamber, hayatta iken Islam toplumuna gerek dini, gerekse de siyasi olarak
liderlik etmis, onlarin dini ve diinyevi problemlerine ¢oziimler sunmustur. Bu ¢oziimler
muhatap kitle tarafindan kabul gérmiis ve 0, hayatta oldugu siirece Allah tarafindan
kendisine indirilen vahiy ve temsil ettigi konum etrafinda toplumsal birliktelik
saglanmigti. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miisliimanlar arasinda imamet/hilafet
merkezli gelisen fikir ayriliklar tarihi silire¢ iginde birtakim firkalagsmalar1 da
beraberinde getirmistir. Bu firkalarin en 6nemlilerinden birisi de hig¢ sliphesiz giiniimiize
kadar varligin siirdiiren Sia’dir. Islam’in diisiinsel tarihinde ortaya ¢ikan tiim ekoller,
goriis ve diislincelerini kabul ettirme ve miidafaa etmede ilk bagvuru kaynag: olarak
Kur’an’1 referans gostermislerdir. Kendisini islam’a nispet eden tiim firkalar, Kur’an’in
vahiy kaynakli ilahi bir kitap olmasi gerceginden hareketle goriislerini Kur’an ile

delillendirme yoluna gitmislerdir.

I[slam’mn en énemli topluluklaridan olan Sia’ya mensup alimler de tipki diger
topluluklar gibi diistincelerini Kur’an ile refere etmek amaciyla pek ¢ok eser kaleme
almiglardir. Inang topluluklarinin gelisim seriivenlerinde, diisiincelerin sekillenmesi
lizerinde tarihi, sosyal ve siyasal birtakim etkenler belirleyici olmaktadir. Inananlara
hidayet rehberi olarak gonderilen Kur’an, gonderilis amacmma uygun olarak
anlasilmalidir. Tefsir faaliyetinin merkezinde Kur’an metnini anlamaya ¢alisan miifessir
bulunmaktadir. Sosyal bir varlik olmalar1 itibariyle elbette ki miifessirler de Kur’an
metnine tamamen objektif bir sekilde yaklasamamakta, ilahi metni yorumladiklarinda
birtakim 6n kabullerle hareket edebilmekte, sosyal ve siyasi faktorlerin etkisine

girebilmektedirler. Calismamizda miifessirce ortaya konan fikirlerden tolere edilebilir



diizeyde mezhebi etki ile ortaya konan fikirlerden ziyade, mezhebi asirilik olarak
goriilen ve kendi 6n kabulleri i¢in bir miheng olusturma amaciyla Kur’an metninin
sOylemedigini ona sOyletmeye veya metni baglamindan kopararak problemli anlama

bicimlerinin olusmasina sebep oldugu diisiiniilen yorumlar konu edinilmistir.

Calismamizda ilk donem Sii miifessirlerin Kur’an algisi, kendisinden sonraki
alimler tizerinde 6nemli etkileri olmus ve Sii gelenekte olduk¢a 6nemli bir yere sahip
olan Ali b. Ibrahim el-Kummi tarafindan yazilan Tefsiru’l-Kummi isimli eser dzelinde
ele alinacak, miifessirin ayetleri yorumlarken hangi saikler ile hareket ettigi ve bu
yorumlarinda mezhebi aidiyetinin etkisinin olup olmadig1 ortaya konulmaya
calisilacaktir. Calismanin, ilk donem Sii diisiincesinde Kur’an algisinin anlasilmasina
katki sunmasi ve donemin etkili isimlerinden olan Kummi’nin serdettigi tefsir
faaliyetlerinde etkili olan amillerin neler olduguna dair doneler ortaya koymasi

hedeflenmektedir.

Sunu ifade etmek gerekir ki giiniimiizde Islam toplumu ik, cografya, dini
yorumlama bi¢imleri (mezhepler) temelinde ¢esitli fraksiyonlara ayrilmis durumdadir.
Bu boliinmelerin  6niine gegmek ancak Islam’in farkli yorumlarini benimseyen
Miisliimanlarin birbirlerini 1yi tanimalar1 ve ortak bir payda da bulugmalar ile
miimkiindiir. Islam toplumunun {izerinde ittifak edebilecegi yegane kaynak da elbette ki
Kur’an’dir. Burdan hareketle insanlara hidayet kaynag: olarak gonderilen Kur’an’in
indirilis gayesine uygun olarak anlasilmasi durumunda, Islam toplumu icindeki
ayriliklarin minimize edilmesi ve olmas1 gereken birlikteligin saglanmasina doniik ¢ok
biiyik bir adim atilmis olacaktir. Bu sebeple calismanin en biiyiikk Islam
topluluklarindan olan Sia’nin ilk donem Kur’an anlayisini ortaya koymasi ve varsa
tefsirlerdeki mezhebi argimanlarin belirlenmesi yoluyla bu egilimlerden ari bir Kur’an
suuru ortaya konulmasina ilmi bir katki sunmasi amaglanmistir. Calismadaki amag
herhangi bir mezhebin yanliglarini ortaya koymak, miintesiplerini tahkir etmek veya
Islam toplumu arasindaki ihtilaflar1 giin yiiziine ¢ikarmak degil; aksine gecmisten gelen
birtakim diisiince farkliliklarinin ve yorum bi¢imlerinin Kur’an’in anlamlandirilmasinda
ki etkisini ortaya koymak, hayat ve hidayet rehberi olarak gonderilen Kur’an’in asli

fonksiyonuna kavusturulmasi ¢alismalarina kiiglikte olsa bir katki sunmaktir.



Calisma konumuzun belirlenmesi asamasinda yapilan arastirmalarda tilkemizde;
ilk donem Sii tefsirlerini, Sia mezhebine miintesip kisilerin tefsir anlayislarin1 veya
mezhebin birtakim inang esaslarini1 konu edinen kimi ¢aligmalar tespit edildi. Dogrudan
miifessir Kummi ve ona ait tefsir olan Tefsiru’l-Kummi hakkinda yapilmis bir yiliksek
lisans ¢alismasina ulasildi. Bununla beraber miiellif ve tefsiri ile ilgili yapilan birkag
makale tespit edildi. Ayrica baz1 doktora ve yliksek lisans tez ¢alismalarinda Miifessirin
goriislerinin kismi olarak incelemeye tabi tutuldugu goriildii. Bunlarin diginda Arap
diinyasindan Kummi’nin Tefsir Metodu ile ilgili yapilmig bir doktora tezine ulasildi. Bu
cercevede yapilan arastirmalardan ¢alismamiz ile ilgili olanlardan kisaca s6z edilecek ve
calisgmamizin farki ortaya konulmaya calisilacaktir. Ayrica konuya dair yapilan bazi

arastirmalarin ad1 ve konusunun zikredilmesi ile iktifa edilecektir.
Calisma konumuzla dogrudan ilgili olan akademik ¢alismalar1 soyle siralayabilriz:

1. Emel bint Ibrahim el-Seyh, “Menhec Ali b. Ibrahim el-Kummi fi Tefsirihi”
(Yaymmlanmams Doktora Tezi, Cami’atu’l-Ummi’l-Kurd, Suudi Arabistan, 1432 h.)
Arastirmact caligmasinda Kummi’nin tefsirinde rivayetlere dayali olarak ortaya
koydugu tefsir faaliyetleri ile kendi re’yinin 6n planda oldugu tefsir faaliyetlerini ayri
ayr1 ele almis ve Kummi’nin eserinde ayetlere fikhi ve akidevi yaklagimlarini farkl
basliklar altinda incelenmistir. Arastirmacinin, Kummi’yi pek c¢ok konuda oldukca
yogun elestirilere tabi tuttugu goriilmektedir. Calismada daha ¢ok Kummi’nin tefsir
metodu analiz edilmis ve bu baglamda miifessire elestiriler yoneltilmistir. Bu ¢alismada
ise Kummi’nin Kur’an ayetlerine getirdigi yorumlarda gosterdigi mezhebi egilimler ve

bu egilimlerde etkili oldugu diisiiniilen amiller incelemeye tabi tutulmustur.

2. Fuat Admus, “Kummi Tefsiri’nde Imamet Anlayis1”, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Dicle Universitesi SBE: 2020.) Arastirmaci iki boliimden olusan c¢alismasinin
birinci boliimiinde Sia mezhebi hakkinda genel bilgiler vermekte, Kummi’nin hayat1 ve
tefsirine iliskin bilgiler de ortaya koymaktadir. Ulkemizde Kummi 6zelinde yapilan tek
tez calismast olan aragtirmanin ikinci boliimiinde Tefsir’ul Kummi’de imamet ile ilgili
yorumlar incelenmis, akabinde imamet ile iliskili kabul edilen bazi unsurlar analiz
edilerek eserdeki imamet tasavvuru ortaya konulmaya c¢alisilmistir. Bu Calismada ise

Kummi’nin mezhebin temel esaslarindan kabul edilen imamet, Beda, Rec’at, Takiyye



ile iliskilendirdigi ayetlere getirdigi yorumlar ile beraber mezhebi Saikler ile ortaya

koydugu kisi merkezli yorumlar ve tehrif iddialar1 ayrintili bir sekilde incelenmektedir.

3. Sabuhi Shahavatov, “Mezhep Taassubunun One Ciktig1 Bir Rivayet/Dirayet Tefsiri -
Kummi Tefsiri-”>, (Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015.)
Aragtirmaci ¢alismada Kummi’nin mezhebi kabuller ile yapmis oldugu birtakim ayet
yorumlarmi incelemistir. Calismamizda ise Kummi’nin Kur’an ayetleri ile mezhep

esaslart arasinda kurmaya ¢alistigi iliski analiz edilmektedir.

4. Mehmet Yusuf Yagwr, “ilk Ug Suredeki Bazi Ayetler Baglaminda Miifessir
Kummi’nin Sii Eksenli Yorumlar1®, (Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2016) Arastirmaci ¢alismada Fatiha, Bakara ve Al-i Imréan surelerinin kimi ayetleri
kapsaminda Kummi’'nin tefsirinde mezhebi anlayisina uygun tefsir ettigi ayetleri
belirlemeye calismis, miifessirin fikirlerini farkli miifessirler ile karsilastirmistir. Bu
calismada ise Kummi’'nin tefsirinde Kur’an’in biitiinlinde ortaya koydugu mezhebi

egilimler degerlendirilmektedir.

5. Sema Celem, “Sia’nin Peygamber Kissalarina Iliskin Rivayetlerde Ehl-i Beyt’e
Atiflar -Kummi Tefsiri Ozelinde-”, (Dini Arastirmalar Dergisi, 2017.)
Arastirmact c¢alismada Kummi tefsirinde tarihi olarak gerceklesmesi miimkiin
olmayacak tarzda batini birtakim yorumlar ile Peygamber kissalarinda Hz. Ali ve Ehl-i
Beyt’e dair rivayetler nakletmesini degerlendirmeye tabi tutmaktadir. Bu ¢alismada ise
Kummi’nin Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’e dair gorisleri ve tefsirinde ki konumlandirmalari

kisi merkezli yorumlar bashig altinda genis kapsamli olarak ele alinmaktadir.

6. Nesrisah Saylan, “Kummi Tefsirinde Kur’an’in Metni Konusundaki Tahrif
Iddialarinin  Incelenmesi”, (Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi, 2017.), Arastirmaci
calismasinda Kummi’nin Tefsirinde tahrife ugradigimi iddia ettigi ayetlere dair
incelemelerde bulunmakta, Kummi’nin bu iddialarinin kendisinden sonraki miifessirler
tizerinde etkili olup olmadigini irdelemektedir. Bu ¢alismada ise Kummi’nin mezhebi
saiklerin etkisi ile tahrife ugradigini iddia ettigi ayetler incelenmekte ve tefsirde genel

olarak gosterilen mezhebi egilimler analiz edilmektedir.

7. Bayram Ayhan “Anakronizmin Ifrddi: Kummi’nin ilk Inen Strelere Dair Asiri
Yorumu”, (Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2019.)

Arastirmaci calismada Kummi’nin Ilk inen ¢esitli surelerde gecen ayetlere iliskin



yaptig1 bazi yorumlarin olayin gerceklestigi zaman dilimi ile ayetlerin inis zamani

arasindaki kronolojik uyumsuzluklara dikkat ¢cekmektedir.

8. Mehmet Salmazzem, “Kur’an’daki Miibhematin Ideolojik Yorumu ( Kummi
Ormnegi)”, (Islam Diisiincesinde Elestiri Kiiltiirii ve Tahammiil Ahlaki 2, 2020), Tefsir’ul
Kummi 06zelinde Kur’dan miibhematinin ideolojik yorumlanmasinin ele alindigi
calismada arastirmaci, miibhematin o6zellikle Ehl-i Beytin fazileti ve Ehl-i Beyte
muhalif gosterilenlerin yerilmesi konulariin temellendirilmesinde kullanildigini ortaya

koymaya caligmaktadir.

Calisma konumuz ile dogrudan ilgili olan ¢alismalardan Bint ibrahim tarafindan
yapilan ¢alismada Miifessir Kummi’nin tefsir metodu degerlendirmeye tabi tutulmakta
ve miifessirin Kur’an ayetlerine getirdigi yorumlara c¢esitli elestiriler getirilmektedir.
Admis ise ¢alismasinda Tefsir'ul Kummi’deki imamet anlayisini ortaya koymaktadir.
Diger arastirmacilardan Shahavatov, Yagir, Celem, Ayhan ve Salmazzem’in ¢alismalari
Kummi’nin tefsir metodu ve mezhep mensubiyetinin ayet tefsirlerine yansimasi
durumunun anlasilmasi noktasinda katki sunduklari yadsinamaz. Fakat Miifessir
Kummi gibi Sia tefsir tarihinde 6nemli bir yere sahip, kendisinden sonra mezhep
mensuplarinca yapilan tefsir calismalarin1 ciddi bir sekilde etkileyen bir sahsiyet
tarafindan ilk donemde ortaya konulan bir eserde mezhebi egilimlerin ne denli etkili
oldugunun biitiinciil bir sekilde ve genis bir yelpazede ortaya konulmasmin tefsir
arastirmalart literatliriine katki sunacagi kanaatindeyiz. Bu baglamda miifessir Kummi
tarafindan kaleme alinan eserde mezhebi saiklerin etkisi ile Kur’an ayetlerine getirilen
yorumlarda gosterilen mezhebi egilimlerin farkli basliklar altinda incelenerek analize
tabi tutulmasi ve miifessirin goriislerinin yer yer Sia ve Ehl’i-Siinnet mensubu
miifessirlerin goriisleri ile karsilastirilarak krtize edilmesi ¢alisgmamizin 6zgiinliigiini

gostermektedir
Calisma konumuzla dolayl1 iligkisi olan akademik caligsmalari s6yle siralayabiliriz:

1. Aslan Habibov, “ilk Dénem Sii Tefsir Anlayis1”, (Yayimlanmamis Doktora Tezi
Ankara Universitesi SBE: 2007) Arastirmaci ii¢ bdliimden olusan calismasinin ilk
boliimiinde, gliniimiize ulasan en eski Sii tefsirlerini tanitmakta, ikinci boliimde Kur’an
tarihi cergevesinde ilk donem S$ii Kur’an anlayisina deginmektedir. Calismasinin

ticlincti bolimiinde ilk déonem Sii tefsirlerin kaynaklarin1 ve Kur’an ilimleri agisindan



degerlendirmesini yapan Habibov c¢esitli yerlerde Kummi’nin goriislerini incelemeye

tabi tutmaktadir.

2. Sabuhi Shahavatov, “Niizal Ortamini1 G6z Ardi Etmede Mezhep Taassubunun Etkisi
(Sia Tefsirleri Baglaminda)”, (Yayimlanmamis Doktora Tezi, Marmara Universitesi
SBE: 2014) Arastirmaci ¢aligmasinda Niizul ortaminm1 géz ardi etmede etkili bir amil
olarak degerlendirdigi mezhep taassubunun yedi 6nemli Sia tefsirine yansima bigimini
degerlendirmektedir. Calismada goriisleri bu baglamda degerlendirilmeye tabi tutulan

miifessirlerden biri de Kumm1i’dir.

3. Nezir Mavis, “Imamet Doktrininin Sid-Imadmiyye Inanclarinin Sekillenmesinde
Etkisi”, Yaymmlanmamis Doktora Tezi, Yiiziincii Y1l Universitesi SBE: 2018)
Arastirmaci  c¢alismasinda Imamet doktrininin  Sid-Imamiyye inanglar1 {izerindeki
etkilerini kelam agisindan ortaya koymaktadir. Caligmada yer yer Kummi’nin goriisleri

de degerlendirilmeye tabi tutulmustur.

4. Abdulcabbar, Adigiizel, “Kur’an’t Mezhebi Saik ve Kaygilarla Okumanin $ii
Formu”, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Harran Universitesi SBE: 2012.)
Arastirmaci ¢alismasinda genel olarak Sii tefsir anlayisint ortaya koymaya calismakta
ve mezhep mensuplarinin siyasi ve dini disiincelerini Kur’an’la iligkilendirme
bicimlerini ele almaktadir. Calismada bazi konularda Kummi’nin goriislerinin de

degerlendirme ve analizi yapilmaktadir.
Arastirmada Takip Edilen Yontem

Bu arastirmada sosyal bilimlere ait arastirma metotlarindan dokiiman analiz
yontemi kullanilmistir. Calisma konusu ile ilgili literatiirde ulasilabilen bilgiler
toplanarak incelenmis ve analizleri yapilmistir. Yapilan degerlendirmeler dogrultusunda
tez ¢alismasinin ilgili literatiire nasil bir katki saglayacag belirtilmistir. Bu dogrultuda
iki boliimden olusan ¢alismanin ilk boliimiinde Islam’da mezhep olgusu ve mezhebi
tefsir konulari ele alinmig, Kummi’nin hayati ve bazi Kur’an ilimlerine yaklagimina dair
bilgiler sunulmustur. Miiellif’in Kur’an ilimlerine dair goriislerini ortaya koyarken
kendisi tarafindan yapilan bir tanimlama olmadig siirece tefsir usuliine dair goriislerine
yer verilmemistir. Zira bu tiir konular bagka bir ¢alismaya konu edilecek kadar genistir.
Ikinci boliimde ise ele alinan /mamet, Bedd, Takiyye, Rec’at, Kisi Merkezli Yorumlar

(Sahabe telakkisi) ve Kur’an’in Tahrifi Iddiasi konularina iliskin, oncelikle Sia’nin



konu hakkindaki goriisleri kompoze edilerek 6zet bir perspektif sunulmustur. Ardindan
Tefsiru’l-Kummi’de mezkir konular ile iligskilendirilen ayetlere getirilen yorumlarin
kritigi yapilmis ve her bir konunun sonunda kisa bir degerlendirilmede bulunulmustur.
Calismada Sia veya Ehl’i-Siinnet’e mensup miifessirlerin goriislerine yer verilmisse de
bunlarin Kummi’nin goriislerini gélgeleyecek yogunlukta olmamasina dikkat edilmistir.
Zira ¢alismamizin gayesi Kummi’ye ait goriisleri ortaya koymaktir. Calismanin esas
konusunu teskil eden Tefsiru’l-Kummi’nin miiellifi Ali b. ibrahim el-Kummi’nin
Imamiyye firkasmna mensup olmasindan dolayr ikinci béliimde firkanin goriislerine
ayrintili bir bigimde yerilmistir. Calismanin Mezhebi Tefsir boliimiinden itibaren “Sia”
lafz1 ile “Imamiyye Sias1” kastedilmistir. Son olarak calismada saptanan sonuglara yer

verilmigtir.
Calismanmin Kaynaklar

“llk Dénem Sii Tefsirlerde Mezhebi Egilimler -Kummi Ornegi-” isimli bu ¢alisma
hazirlanirken istifade edilen eserlerin tamaminin burada belirtilmesinin, basligin
siirlarint zorlayacagi diisiiniildiigiinden, sadece ¢alisma hazirlanirken yogun bir sekilde

istifade edilen kaynaklarin bir kismina deginmekle iktifa edilmistir.

Calismamizin asil kaynagi Ali b. Ibrahim el-Kummi’nin* Tefsiru 'I-Kummi ismiyle
maruf eseridir. Caligmada verilen ayet mealleri genel olarak Diyanet Isleri Baskanlig
tarafindan hazirlanan Kur’an Yolu Meali’'nden alindi. Calismada kelime ve kavramlarin
anlamlar belirlenirken daha gok Ferahidi’nin Kitdbii’I-Ayn, Ibn Dureyd’in Cemheretu’l-
Luga, Ezheri’nin Tehzibii’l-Luga, Ibn Faris’in Miicmelii’l-Luga ve Ibn Manzir un,
Lisdnii’l-‘Arab isimli sozliikleri ile el-Isfahani’nin el-Miifreddt ve Ciircani tarafindan
hazirlanan, Kitdbii't-Tarifat isimli eserlerden istifade edildi. islam’da mezhep olgusu,
Sia mezhebinin tarihi ve inanglarma dair bilgiler i¢in Nevbahti’nin Firaku’s-Sia,
Bagdadi’nin el-Fark Beyne’I-Firak, el-Es‘ari’nin Makdlat ul-Islamiyin, Ebu Zehra’nin
Mezhepler Tarihi, Figlal'nin Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri ve Imamiyye Sias
isimli eserleri ile Golpmarli’nin, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, Bulut un
Diinden Bugiine Siyasi-Itikadi Islam Mezhepleri Tarihi ve Gulpaygani’nin Kelami
Fwrkalar ve Mezhepler isimli eserlerine bagvuruldu. Sia’nin tefsir anlayis1 ile

Kummi’nin hayat1 ve tefsirine dair bilgiler i¢in TGsi’nin el-Fihrist, Zehebi’nin et-Tefsir

* Bundan sonra Kummi diye anilacaktir.



ve’l-Miifessirin, Marifet’in, et-Tefsir ve’l-Mufessirtin, Mihr’in et-Tefsir ve 'l-Miifessirin,
el-Emin’in et-Tefsir bi’l-Me’sur ve Ted viruhu Inde Siati Imamiyye, Cerahoglu’ nun
Tefsir Tarihi ve Babai tarafindan hazirlanan Tefsir Ekolleri isimli eserlere miiracaat
edildi. Sia’nin inang esaslar1 icin daha ¢ok Seyh Saduk’un Kitdbii'l-I tikddat ve Emali
isimli eserlerinden, Seyh Miifid’in Evdilu’l-Makalat ve Tashihu’l-I'tikdd fi Dini’l-
Imamiyye isimli eserleri ile Kiileyni’nin el-Kdfi’sinden isitfade edildi. Ayrica Tabatabai
tarafindan hazirlanan Isldm da Sia, isimli ¢alismaya da siklikla basvuruldu. Kummi’nin
ayetlere getirdigi yorumlar yer yer Sil Miifessirler tarafindan hazirlanan et-T0s1’nin et-
Tibydn fi Tefsiri’l Kur’dn, et-Tabersi’nin Mecmau’[-Beydn ile Tabatabai’nin el-Mizadn fi
Tefsiri’l-Kur’dn, 1simli tefsirler ile karsilastirildi. Ayrica ayetler ile ilgili farkli yaklagim
bicimlerini ortaya koymak gayesi ile Mukatil b. Siileyman’in Tefsirii’l-Kebir,
Taberi’nin Cdmiu’l-Beyin an Te'vili Ayi’l-Kur’an, Zemahseri’nin el-Kessaf an
Hakdik’il Tenzil, Fahreddin er-Razi’nin Mefdtihu’l-Gayb, Kurtubi’nin el-Cami ‘li-
Ahkami’l-Kur’an, Yazir'in Hak Dini Kur’an Dili adli tefsitleri ile Diyanet Isleri
Bagkanliginca bir komisyon tarafindan hazirlanan Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir
isimli tefsirden faydalanildi. Ayrica ¢alisma boyuna Ali Seriati, Cemil Hakyemez,
Aslan Habibov, Avni Ilhan ve Mustafa Oz isimli arastirmacilarin konu ile ilgili
calismalarindan yararlamldi. Arastirmada pek cok kez TDV Islam Ansiklopedisine
basvuruldu. Yine caligmada ismi gecen sahislarin vefat tarihleri ve ozel isimlerin

yazilist ile 1lgili mezkir ansiklopedi referans alindi.



BIRINCI BOLUM
ISLAM’DA MEZHEP OLGUSU VE MEZHEBI TEFSIR
1.1. ISLAM’DA MEZHEP OLGUSU

Sosyal bir varlik olan insan farkli dil, renk ve karakterlerde yaratilmis; farkli
cografyalarda cesitli sosyo kiiltiirel etkenler ile algi durumu sekillenmistir. Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra Miisliimanlar arasinda bir takim goriis ayriliklar1 ortaya
cikmig bu goriis aykiriliklart zamanla sistematik bir hal alarak mezhep olarak
isimlendirilmislerdir. Insanlarin algilari iizerinde de etkili olan mezhebi aidiyetler,
islamin temel bilgi kaynagi olan Kur’an’a yaklasimi da sekillendirmistir. Calismamizin
bu boliimiinde &zetle Islam’da mezhep olgusu ele alinmakta, mezheplerin ortaya
cikisinda etkili olan baslica faktorler zikredilmektedir. Ayrica Sia tarihi ile ilgili bilgiler
verilerek Sia’nin en bilinen kollarindan olan Zeydiyye, Ismailiyye ve Imamiyye
hakkinda genel bilgiler paylasilmaktadir. Mezkar konular ¢alismamizin asil konusunu
teskil etmediginden konular ile ilgili ayrintilara girmekten kagmilarak meramin

ifadesine yetecek kadar bilgiler muhtasar olarak verilmektedir.

Mezhep kelimesi, z-h-b kokiinden tiiremis olup sozliikte gidilecek yer veya yol,
takip etmek, gitmek, soziilerek takip ettigi ince yoldan hareketle hafif yagmur, goriis
kanaat ve inang anlamlarinda kullanilmaktadir.® Terim anlami ise dinin asli ya da fer’i
hiikiimlerinin dayandigi delilleri ortaya koyarak bu delillerden hiikiim c¢ikarip
yorumlamakta otorite sahibi alimlerce belirlenen kendi icinde tutarli bir metot ve
diisiince sistemine sahip itikadi, ameli veya siyasi doktrin seklinde tanimlanabilir.?
Islam literatiiriinde genel olarak iman esaslarmi konu edinen mezhepler itikadi
mezhepler olarak isimlendirilirken daha ¢ok dinin ibadet boyutu ve insan iligkilerini
konu edinenler fikhi mezhepler olarak isimlendirilir. Siyasi mezhepler ise kendi
iclerinde itikadi ve fikhi sistemleri barindirmakla beraber daha c¢ok yonetim/devlet
baskanligina dair goriisleri ile 6n plana ¢ikmaktadir. Literatiirde 6zellikle kelami veya

itikadl ayriliklar i¢in firka, makale veya niihle kelimeleri ile ifade edilmis olsa da

! Ebti Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Diireyd el-Ezdi el-Basri, Cemheretu’l-Luga, Beyrut: Darii’l Ulum
I’il-Melayin, 1987, Cilt 1, s. 307.; Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-
Ensari er-Riiveyfii, Ibn Manziir, Lisanii’l-‘Arab, Kahire: Darii’l Mearif, 1950, Cilt 3, s.1522, 1523.
Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib, el-Isfahani, el-Miifredat fi Garib’il-
Kur’an, Beyrut: Daru’l-Kalem, 1991, s. 332.

2 Halil ibrahim Bulut, Diinden Bugiine Siyasi-itikadi Islam Mezhepleri Tarihi, Ankara: Ankara Okulu
Yaynlar, 2019, s. 27.



Tirkgede bunlar1 ifade etmek i¢in daha ¢ok cati bir kavram olarak “Mezhep”

kullanilmistir.

Mezheplerin ortaya c¢ikmasinda farkli amiller s6z konusudur. Islam diisiince
ekolleri olarak da isimlendirebilecegimiz mezhepler, beseri ve toplumsal olusumlardir.
Mezhep olgusunun tam olarak kavranabilmesi i¢in bu olgunun sekillenmesinde etkili
oldugu diisiinlilen unsurlarin goz Oniinde bulundurulmas1 gerekmektedir. Mezhep
olgusunun anlasilmasi i¢in g6z oniinde bulundurulmasi gereken temel unsur insandir.
Ciinkii bu olgu insanin dini konular1 anlama veya anlamlandirma bi¢imi olarak ortaya
cikmaktadir. Dolayisiyla mezhep olgusu degerlendirilirken insan unsuru ve bu unsurun
tutumlarinin  gekillenmesinde belirleyici rol oynayan psikolojik etkenler goz ardi
edilmemelidir. Mezheplerin ortaya c¢ikmasinda temel insan unsurunu etkileyen
psikolojik etkenin yani sira pisikososyal ¢evre ve fiziki-sosyal ¢evrenin Onemi de
yadsinamaz. Kisi ve g¢evresi zorunlu bir iligki ve etkilesim igindedir. Sosyokiiltiirel
cevrenin insanm tutum ve davranislari {izerinde ciddi bir etkisi vardir. Insan algist
tizerinde etkili olan ve mezhep olgusunu anlarken géz 6niinde bulundurulmasi gereken
bir baska husus ise dig ¢evre olarak ifade edilen cografyadir. Yine bireylerin yagadiklar
zaman diliminin  algilar  {izerinde etkisi unutulmamali; Mezhep olgusu
anlamlandirilirken, fikir ve guruplasmalarin, farkli cografi, siyasal, sosyal ve ekonomik
sartlar neticesinde ortaya ¢iktigi gdz oniinde bulundurulmahidir.* Yine ilgilenilen
konularin niteligi, alana ilgi duyanlarin amaglarin farkliligi, goriisii etrafinda mezhebin
sekillendigi kisinin egitim diizeyi ve ilgi alanimin farkliligi, insanlarda bulunan liderlik
sevdasi ve baskalarina hiikmetme arzusu gibi amiller de mezheplerin ortaya ¢ikmasinda

etkili olan amiller arasinda sayilabilir.

Mezheplerin ortaya cikisini hazirlayan baslica faktorleri; naslar da dinin ana
ilkeleri genel hatlar1 ile aciklanmis olsa da bunlarin ayrintilar ile ilgili hususlara yer
verilmemis olmasi ve bunlara yaklasmada ortaya konulan metodolojik farkliliklar.

Diinya ve ahirette sorumluluk yiikleyen fiiller ile ilgili dogrudan alakali olan kader

3 Avni ilhan, “Mezhepler Uzerine”, Diyanet Isleri Baskanlhig Dergisi, Cilt 13, Say1 5, s. 311.; ilyas
Uziim, “Mezhep”, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 29, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2004,
s. 526.

4 Cenksu Uger, “Mezhep Olgusu ve Mezhepgilik Ekseninde Thtilaf Ahlaki”, Diyanet Ilmi Dergi, Cilt 53,
Say1 3, (2017), s. 136-143.

5 Muhammed Eb{i Zehra, Mezhepler Tarihi, Hasan Karakaya, Kerim Aytekin ve Abdiilkadir Sener
(cev.), Istanbul: Hisar Yaymevi, T.s., s. 9-12.
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meselesi ve ashap doneminde birtakim sosyal ve siyasi catismalarin bu mesele
merkezinde ele alinmasi; Hz. Peygamber’in vefatindan sonra yonetim isin de kimin ona
hilafet edecegine dair tartismalar; Islam’in takvaya dayali iistiinliik ilkesi ile dnlenmeye
calisilmis olsa bile kokii cahiliye donemine dayanan soy ve kabile asabiyetinin
Peygamberin vefatindan sonra tekrar ortaya c¢ikmasi; Hz. Peygamber doneminden
itibaren yayilmaya baslayan Islam dininin karsilastig1 farkli inang guruplarma mensup
insanlarm bir kisminmn Islam’t benimsemesi ve bunlardan bazilarinin eski inang ve
geleneklerinden tam olarak kopmamis olmast gibi hususlar seklinde ozetlemek

miimkiindiir.®
1.1.1. Sia Mezhebinin Dogusu ve Gelisimi

Sia kelimesi, sozlikkte s-y-a kokiinden tiiremis olup tabi olmak, desteklemek,
taraftar, yardimci, destekleyici, yayilmak, kendisini desteklemek iizere bir kimse
etrafinda toplanan grup, insanlarin kendisi ile giliglendigi kimseler, gibi anlamlara
gelmektedir. Kelime so6zlik anlami itibariyle es, benzer, aslan yavrusu, birisinin
pesinden gitmek, misafiri ugurlamak manalarini karsiliyor olsa da daha ¢ok taraftar,
yardimci ve firka anlamlari ile 6ne ¢ikmaktadir.” Bu anlamlari ile beraber kelime daha
¢ok Hz. Ali’ye (6. 40/661) tabi olup onun Hz. Resulullah’tan sonra imam olduguna ve
imametin Ali ve evlatlarinda kalacagima inanan taraftarlarini nitelemek ig¢in
kullanilmaktadir.? Es’ari de (6. 324/935-36) Sia isminin Hz. Ali taraftar1 olup onu diger
sahabelerden {istiin tutanlar icin kullamldigim1 sdylemektedir.® Sia kelimesinin ilk
donemlerde sozlik anlami cergevesinde daha cok taraftar manasiyla kullanildig:
goriilmekte olsa da Sii miellifler onun heniiz Hz. Peygamber hayatta iken Hz. Ali
taraftar1 olan sahabeleri nitelemek i¢in kullanildigini ileri siirmektedirler. Nitekim
Nevbahti (6. 310/922 [?]) Furaku’s-Sia adli eserinde, Mikdat b. Esved (6. 33/653),
Selman-1 Farisi (6. 36/656 [?]), Ebu Zer el-Gifari (6. 32/653) ve Ammar b. Yasir’in
(6.37/657) Hz. Peygamber’in  devrinde Ali’nin  Sia’si/taraftarlart  olarak

6 Uziim, a.g.m., 526-532.

" Ebi Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitabii’l-Ayn, Beyrut: Dar ve
Mektebetu’l-Hilal, T.s., Cilt 2, s. 191.; Ibn Dureyd, a.g.e., Cilt 2, s. 749.; Ibn Manzir, a.g.e., Cilt 4, s.
2377, 2378.; Isfahani, a.g.e., s. 470.; Ethem Rihi Figlah, “Siiligin Dogusu ve Gelismesi”, Milletlerarasi
Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, Istanbul, 13-15Subat 1993, s. 33.

8 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif, el-Ciircani, Kitabii’t-Tarifat, Beyrut: Daru’l
Kitabu’l Ilmiyye, 1983, 5.129.

% Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim el-Es‘ari el-Basri, Makalat’ul-Islaimiyin, Omer
Aydin ve Mehmet Dalkilig (¢ev.), Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2019, s. 46.
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isimlendirdiklerini sdylemekte ve bu kisilerin bu timmette Sia diye isimlendirilen ilk
kisiler oldugunu belirtmektedir. Ayrica kavramin Kur’an-1 Kerim’de taraftar anlamiyla
Hz. Ibrahim, Hz. Musa, Hz. Isa ve diger peygamberlere izafe edilerek de kullanildigimi
eklemektedir.® Kavram genel olarak Kerbela hadisesinden sonra Hiiseyin’in (8. 61/680)
intikamin1 alip Hz. Ali’nin soyuna yardim etmek i¢in bir araya gelenleri ve onlara
taraftar olanlar1 ifade etmekte iken; zamanla imamet konusunda kendine 6zgii bir
diisiince gelistirip; Hz. Peygamber’in vefatindan sonra imametin Ali ve ogullarina nas
ve tayin ile gectigine ve kiyamete kadar onun soyunda devam edecegine inanan
topluluklart nitelemek icin kullanilmustir.!! Fakat Sia’ya mensup olup varligmi
giiniimiize kadar siirdiiren Zeydiyye firkasi, Hz. Ali’nin Hz. Ebt Bekir (6. 13/634) ve
Hz. Omer’den (6.23/644) faziletli olduguna inanmakla beraber ilk iki halifenin

hilafetinin mesrulugunu kabul etmektedir.?

Mezhepler her ne kadar itikadi, fikhi ve siyasi seklinde kategorize edilmis olsalar
da bu tasnifler pedagojik anlamda olup 6grenmeyi kolaylastirmak i¢in yapilmistir.
Dolayistyla itikadl mezheplerin siyasi mezhepler ile siyasi mezheplerin ise itikadi ve
fikhi mezheplerle ilgisinin bulunmadigini sdylemek dogru olmaz. Dogrusu hangi baslik
altinda incelenirse incelensin mezheplerin birbirleriyle diislince baglantilar1 siirekli
olmus, siyasi veya itikadi diisiinceler birbirlerinin etki alanina girdigi gibi bunlarin fikhi
mezheplere de etkileri olmustur.® Bu baglamda; ortaya ¢ikis itibariyle imamet/hilafet
eksenli bir siyasi mezhep olarak anlasilan Sia’nin itikadi ve fikhi goriislerinin zamanla,

imamet merkezli etki ile sekillendigi goriilmektedir.

Islam tarihinde ilk biiyiik ayrilik Hz. Peygamber’in vefatindan sonra onun yerine
kimin hilafet edecegi konusunda yasanmistir. $ii Siinni farklilasmasi temellerini bu
ayriliktan almaktadir.* Nitekim Sehristani (6. 548/1153) el-Milel ve n-Nihal isimli

eserinin mukaddimesinde Islam’da ugrunda kiliglarin ¢ekildigi en biiyiik ihtilaf

0 Eb(l Muhammed el-Hasen b. Misa b. el-Hasen b. Muhammed el-Bagdadi en-Nevbahti, Firaku’s-Sia,
Beyrut: Mensura’ti Riza, 2012, s. 51.

11 Ethem Riahi Figlali, Cagimzda itikadi islam Mezhepleri, Ankara: Selcuk Yaymlari, 1986, s. 118.;
Muhammed Hiiseyin Tabatabai, islim’da Sia, Kadir Akaras ve Abbas Akyiiz, (gev.), Istanbul: Kevser
Yayinlari, 2016, s. 28.; Halil Ibrahim Bulut, Diinden Bugiine Siyasi-itikﬁdi islam Mezhepleri Tarihi,
Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019, s. 200.

2 Ali Rabani Gulpaygani, Kelami Firkalar ve Mezhepler, Yunus Giirel (¢ev.), Istanbul: el-Mustafa
Yayinlari, 2014, s. 40.

13 Mustafa Oz, “Mezhep Kavrami Uzerine”, islami Arastirmalar Dergisi, Cilt 15, Say1 1-2 (2002), s.
307.

1 Farhad Daftary, Sii Islam Tarihi, Ahmet Fethi Yildirim (gev.), Istanbul: Alfa Yayinlari, 2016, s. 44.
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konusunun hilafet olduguna isaret etmektedir.!® Bu konu, Hz. Peygamber’in vefat: ile
baslayan dinamizmini giinlimiizde de siirdiirmektedir. Bilindigi gibi Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra sahabelerin ¢gogunlugu her ne kadar Hz. Eb{i Bekir’e biat etmis olsalar
da bu konuda tam bir goriis birligi saglanamamistir.’® Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra imametin/hilafetin nas ve tayin yoluyla Hz. Ali ve ogullarina gegtigini savunan
Sia bu iddiasin1 ¢esitli tarihi olaylar veya naslar ile destekleme yoluna gitmistir.
Resulullah’mn vefatiyla sonuglanan hastalig1 esnasinda yasanan Kirtas hadisesinde!’ Sia,
Resululah’in bir seyler yazdirmasia miisaade edilmesi halinde Hz. Peygamber’in, Hz.
Ali’nin kendisinden sonra imam olmasini yazdiracagin1 sdylemektedir. Sahabeler ve
diger Miisliimanlarin ¢ogu ise dinin kemale erdigi kabulii iizerinden Hz. Peygamber’in
bir seyler yazdirsaydi dahi bunun dinin 6zii ile ilgili bir sey olmayacagini zira dyle
olmus olsaydi Hz. Peygamber’in mutlaka bunu teblig edecegini belirterek bu iddiaya
kars1 ¢ikmislardir.®® Sia bu ve benzeri argiimanlar {izerinden imametin nas ve tayin ile
Hz. Ali ve ogullarina verildigini ve tarth boyunca onlarin zulme ugrayarak bu
haklarindan mahrum birakildiklarini ileri siirmektedir. Sia’ya gore hilafet devlette en
onemli ve en yiiksek makamlardan biridir. Bu kadar 6nemli bir isin insanlarin goriisiine
terk edilmesi diisiiniilemez. Bundan dolay1 nasil ki Hz. Peygamber dogrudan Allah
tarafindan tayin edilmis ise ayn1 sekilde onun vekili durumundaki halifenin de Allah ve
Resulii tarafindan tayini gerekir. Iste Hz. Ali hilafete bizzat nas ve nasihat ile tayin

edilmistir.2°

Hz. Ebl Bekir’in sahabelerin ¢ogunun biatiyle halife se¢ilmesi ve ardindan
kendisinin yerine Hz. Omer’i halife olarak birakmas: siirelerinde Hz. Ali ve taraftarlari
herhangi bir politik durus sergilemekten uzak kalmis olsalar da ¢esitli konularda
rahatsizliklarini dillendirmekten geri durmanmuslardir. Hz. Omer, kendisine yonelik

suikast girisimi sonrasinda yeni halifeyi segcmek iizere bir komisyon belirlemis ve bu

15 Bkz. Mustafa Oz, “Sia”, TDV lIslam Ansiklopedisi, Cilt 39, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, 2010, s. 111-114.

16 Fazlur Rahman, islami Yenilenme Makaleler 1, Adil Ciftci (gev.), Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2018, s. 80.

17 Bkz. Ali kiz, “Hz. Muhammed’in Son Giinleri ve Bu Donemdeki Olaylarin Tarihi Yansimalar”,
(Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Eskisehir Osmangazi Universitesi SBE, 2017, s. 132-134.; Saban
Oz, “Kartas Hadisesi ve Tlgili Rivayetlerin Tenkidi”, Hikmet Yurdu, Say1 3 (Ocak-Haziran 2009), s. 275-
286.

18 Ethem Rihi Figlal, imamiyye Siasi, Istanbul: Selguk Yayinlari, 1984, s. 17,18.

19 Muhammed Tavit et-Tanci, “Islam’da Hilafet ve Mezheplerin Dogusu”, Siileyman Demirel
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, [smail Yakit (gev.), say1 1 (1994) s. 62.
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komisyon Hz. Osman’in (6. 35/656) halifeligine karar vermistir. Hz. Osman’in
halifeliginin ilk donemlerinde herhangi bir problem yasanmamis olsa da o&zellikle
halifeliginin son alt1 yilinda baz1 politika ve tutumlardan dolay1 bir muhalefet gelismis
ve neticede bu siire¢ Hz. Osman’in sehit edilmesi ile son bulmustur. Hz. Osman sehit
edildikten sonra onun yerine Hz. Ali halife olarak secilmistir. Halifelige secildigi ilk
giinden, bir harici tarafindan sehit edildigi giine kadar Hz. Ali’nin hilafet doneminin
neredeyse tamami i¢ karigikliklar ile geg¢mistir; bir taraftan Hz. Osman déneminden
devralinan siyasi ve idari problemler diger taraftan Hz. Osman’m Katillerinin hemen
cezalandirilmasini talep edilmesi tlizerine pek ¢ok kriz ortaya ¢ikmistir. Bu etkiler ile
gerceklesen ve birgok sahabe ile beraber Talha b. Ubeydullah (6. 36/656), Ziibeyr b.
Avvam (6. 36/656) gibi Asere-i Miibesere’den* kabul edilen sahabeler yaninda Hz.
Peygamber’in eslerinden Aise’nin (6. 58/678) de dahil oldugu Cemel Savasi bu
krizlerden bir tanesidir. Yine benzer argiimanlar ile ortaya ¢ikan Sam valisi Muaviye
bin Ebt Siifyan (6. 60/680) ve taraftarlar1 ile yapilan Siffin savasi gibi Miisliimanlar
arasinda oldukca derin izler birakan catigmalar sebebiyle Hz. Ali’nin hilafet donemi
deyim yerinde ise tam bir kaos i¢inde geg¢mistir. Nitekim Islam tarihinde ilk kitlesel
kopmanin bu donemde Hariciler olarak adlandirilan gurubun Siffin savasinda meydana
gelen hakem olayinin akabinde ortaya koyduklar1 tutumla gergeklestigi bilinmektedir.
Sonugsuz kalan hakem olayindan sonra Hz. Ali’nin Kufe’de bir harici tarafindan sehit
edilmesinin ardindan Hz. Ali taraftarlari, oglu Hasan’a (6. 49/669) biat etmis,
sonrasinda Hasan, Muaviye ile anlasarak hilafetten feragat ettigini duyurmustur.
Boylece Muaviye b. Ebi Siifyan liderliginde Islam tarihinde Emeviler devri olarak
isimlendirilen donem baglamistir. Muaviye, 6liimiinden 6nce kendisinden sonra yerine
oglu Yezid’i (6. 64/683) halife olarak belirlemis ve bu durum g¢esitli tepkilere sebep
olmustur. Yezid’e biat etmeyen Hz. Ali’nin oglu Hiiseyin Kerbela da kiiciik bir grup
taraftari ile birlikte sehit edilmistir. Hiiseyin’in sehit edilmesi olay1 Sia tarihi agisindan
gerek siyasal gerekse de diisiinsel anlamda ¢ok derin bir etkiye sahip olmustur. Sii
telakkiye gore Hz. Peygamber’in vefati ile baslayan Hz. Ali ve evlatlarina yonelik hak
gasplar1 ve zuliimler Kerbela’da Hz. Hiiseyin sehit edilmesi ile zirveye ulasmistir. Bu

durum lider kiiltii etrafinda birlesen ve genel bir hak magduriyeti diisiincesinden

* Hz. Peygamber tarafindan cennete girecekleri heniiz hayatta iken miijdelenen on sahabe i¢in kullanilan
terkip. Genis bilgi igin bkz. Abdullah Aydinli ve Ismail Liitfii Cakan, “Asere-i Miibesere” TDV Islam
Ansiklopedisi, Cilt 3, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1994, s. 547.
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beslenen Sia’nin daha sonra ortaya konulan diisiincelerinin sistemlestirilmesinde
belirleyici bir etkiye sahip olmustur. Nitekim bu etkinin giiniimiizde de devamliligini

korudugu gdzlenmektedir.?

Hz. Osman doneminin ikinci yarisindan itibaren baslayarak Hz. Ali’nin sehit
edilmesi ile beraber hilafet merkezli gelisen ve Kerbela olayina kadar devam eden i¢
karigikliklar, zaman iginde hilafetin Hz. Ali ve ogullarina ait oldugu fikri etrafinda
birlesen farkli guruplarin dogmasina yol agmistir. Genel bir adlandirma ile Sia olarak
isimlendirilen bu guruplar mezhepler tarihi miielliflerince ¢esitli gruplar seklinde tasnif
edilmistir. Konuya iliskin ayrintilari ilgili kaynaklara havale edip kisaca Sia’nin en ¢ok
bilinen ii¢ gurubundan s6z etmenin yeterli olacagi kanaatindeyiz. Sia’nin en meshur ve
en cok taraftara sahip olan guruplarm, Imamiyye, Ismailiyye ve Zeydiyye seklinde

siralamak mimkiindiir.

1.1.1.1. Zeydiyye

Kurucusu Hz. Hiiseyin’in Ali Zeynelabidin’den olan torunu Zeyd b. Ali’den
(6.122/740) hareketle Zeydiyye olarak adlandirilan gurubun tarih sahnesine ¢ikisi, Zeyd
ile Emevi halifesi Hisam b. Abdiilmelik (6. 125/743) arasinda Hz. Ali’den kalan
vakiflarin idaresi ile ilgili tartismalar ile baslamaktadir. Emevi halifesi tarafindan
hakarete ugrayan Zeyd b. Ali 6zellikle Kufelilerin destegi ile Emevi idaresine karsi
cikmaya baglamistir. Hilafetin Ali ogullarina ait oldugunu savunan Zeyd, onlardan
ancak hilafet iddias1 ile acik bir sekilde ortaya ¢ikip insanlar1 Allah’in kitabina ve
Peygamberin siinnetine davet eden kimsenin imam olabilecegini diisiinmektedir. Zeyd,
Emevi Hasimi c¢ekismesi, Emevi idaresinin kotlii yonetimi ve Ali ogullarina karsi
uyguladiklar1 haksiz politikalarin da etkisiyle yonetime karsi harekete gecmistir.
Donemin etkili isimlerinden olan Ebt Hanife (6. 150/767) ve Vasil b. Ata (6. 131/748)

gibi kisiler ile de iliskisi olan Zeyd, Kufe merkezli baslattig1 hareketle insanlar1 Kur’an

20 fslam tarihinde hilafet merkezli tartismalar arastirma konumuzun disinda kaldig1 icin konu ile ilgili bu
Ozet bilgileri vermekle iktifa ettik. Ayrintili bilgi ig¢in su eserlere basvurulabilir. Ethem Rahi Figlal,
Cagimizda itikadi islam Mezhepleri, Ankara: Selguk Yaymlari, 1986.; Tabatabai, islam’da Sia, Kadir
Akaras ve Abbas Akyiiz, (¢ev.), Istanbul: Kevser Yayinlari, 2016.; Halil ibrahim Bulut, Diinden Bugiine
Siyasi-itikddi fslam Mezhepleri Tarihi, Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2019.; Hasan Onat ve
Sonmez Kutlu (Ed.), islam Mezhepleri Tarihi, Ankara: Grafiker Yaymlari, 2016. Abdulbaki Gélpmarl,
Tarih Boyunca islam Mezhepleri ve Siilik, Istanbul: Der Yaymlari, 1987.; Mustafa Giinal, Hz. Ali
Dénemi ve I¢ Siyaset, Istanbul: Insan Yaymlari, 2019.; Hasan Giimiisoglu, islam’da im’amet ve
Hilafet, istanbul: Kaythan Yaynlari, 2017.; Mustafa Oz, “Sia”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 39,
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010, s. 111-114.
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ve siinnet ¢ergevesinde zalimler ile cihat etmeye, mazlumlar1 korumaya ve Ehl-i Beyt’in
imametini benimsemeye davet etmeye baslamistir. Taraftarlarinin bir kismi Emevi
idaresinin Kufe valisi tarafindan hapsedilen Zeyd, az sayida taraftar1 ile Emevi ordusuna

kars1 giristigi savasta hicri 122 yilinda 6ldiiriilmiistiir.*

Zeyd b. Ali 6zellikle ilk halifeler Hz. Ebxi Bekir ve Hz. Omer hakkindaki olumlu
gorlsleri ile Ali ogullarindan imam olacak kisinin bizzat silahla ortaya ¢ikip miicadele
etmesi ve insanlart buna acik¢a davet etmesi gerektigine dair goriisleri, ismiyle anilan
grubu diger Sii guruplardan ayiran alametifarika olmus ayn1 zamanda grubun imamet
anlayisinin sekillenmesinde belirleyici bir rol oynamustir. Nitekim onun 6zellikle ilk
halifeler ile ilgili goriisleri “efdal varken mefdul’un halifeligi caizdir” seklinde literatiire
geemistir. Bu goriisle Zeyd, en faziletli olan Hz. Ali varken ondan daha az faziletli Hz.

Ebi Bekir ve Hz. Omer’in halife olabilecegini ifade etmistir.?

Zeyd’in Hisam b. Abdiilmelik’e kars1 baglattig1 isyan ile baslayan hareket Kasim
b. Ibrahim er-Ressi (8. 246/860) tarafindan itikadi bir mezhep olarak sistemlestirilmis
ve bu diistinceyi benimseyenler haklar1 olduklarini iddia ettikleri hilafeti ele ge¢irmek
icin Emevi ve Abbasi yoOnetimlerine karsi g¢esitli isyan hareketleri igerisine
girmislerdir.?® Tktidar1 elde etmek igin gesitli girisimlerde bulunan Zeydiler dzellikle
Taberistan ve Yemen’de hakimiyet kurmayi1 basarmiglardir. Bu durum onlarin inang
diinyalarinin sekillenmesi ve kurumsallagsmasi lizerinde de etkili olmustur. Nitekim s6z
konusu diisiinceyi besleyenler giiniimiizde de 6zellikle Yemen ve Urdiin basta olmak

{izere Amerika ve Almanya gibi bazi batili devletlerde varliklarini siirdiirmektedirler.?*

Gorisleri itikadi olarak Mutezile, fikhi olarak Hanefilik ile oldukca benzerlik
gosteren Zeydiler, imameti dinin temel esaslarindan kabul edip; bu dogrultuda Hz.
Ali’nin miiminlerin emiri olarak Hz. Peygamber’den sonra insanlarin en faziletlisi
olduguna inanirlar.®® Firka, Hz. Ali’yi Allah’in emirlerini en giizel sekilde yerine

getiren, dinin koruyucusu ve Miisliimanlarin efendisi olarak nitelemistir. Sii gelenek

21 Ebi Mansir Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, Beyrut: Daru’l Afaki el-Cedide, 1977, s.
25,26.; Bulut, a.g.e., s. 207-210.; Golpmarli, a.g.e., s. 87,88.; Mustafa Oz, “Zeyd b. Zeynelabidin ve
Zeydiye”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 19 (2000), s. 43-45.

22 Es’ari, a.g.e., s. 120.; Ebi Zehra, a.g.e., s. 54.

2 fsa Dogan, “Zeydiyye Mezhebi”, Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 3
(1989), s. 89, 90.

24 Bulut, a.g.e., s. 216. Tabatabai, islam’da Sia, s. 71.

% Bkz. Yusuf Gokalp, “Zeydiyye Mezhebinin Goriisleri, Kiiltiirel Mirast ve Islam Diisiincesine
Katkilar1”, Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 7, Say1 2, s. 55-93.
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icinde yer alan Zeydiyye imamete dair goriisleri ile diger Sii guruplardan ayrilmaktadir.
Onlara gore Hz. Peygamber sagliginda kimseyi imam olarak tayin etmedigi gibi
bununla ilgili herhangi bir vasiyette de bulunmamistir. Ayrica bir énceki imamin bir
sonrakini belirlemesi de s6z konusu degildir. Resulullah’tan sonra iimmetin en faziletlisi
ve imamete en layik olam1 Hz. Ali b. Ebl Talib, ondan sonra da ogullar1 Hasan ve
Hiiseyin’dir. Bunlarin ardindan imamet onlarin soyundan gelen ve gerekli sartlar
tastyanlar hakkidir. Zeydiyye’ye gére Hz. Eba Bekir ile Hz. Omer’in imametleri
mesrudur.?® Firkanin bu ve benzeri goriislerinden dolay1 giiniimiizde Sia i¢inde ana
akimi temsil eden Imamiyye firkas: tarafindan ¢ok kabul gérmedigi anlasilmaktadir.
Nitekim Sii/imami miiellif Tabatabal Islam’da Sia isimli kitabinda onlardan soz
ederken Sii oldugu soylenen ifadesini kullanmakta ve onlarin amelde Hanefileri taklit

ettigini soylemektedir.?’
1.1.1.2. Ismailiyye

Imam Ca‘fer es-Sadik’in (6. 148/765) vefatindan sonra ogullarmin en biiyiigii
Ismail’in (138/755-56 [?]) imam olmasi gerektigini savunan ve Misa el-Kazim’n (8.
183/799) imametini kabul etmeyen bu firka; Ismail b. Ca’fer’i imam olarak kabul
etmelerinden dolay1 Ismaililer, yedi imam kabul etmelerinden dolay1 da Seb ‘iyye diye
isimlendirilmektedir.?® Bu grup Imam Ca’fer heniiz hayatta iken vefat eden oglu
Ismail’in 6ldiigiine inanmamakta, onun 6ldiiriilme korkusu ile gizlendigine ve babasinin

da isaret ettigi gibi Mehdi olarak geri dénecegini ileri siirmektedir.?

Ismaililere gore Allah, ne vadir ne yoktur, ne alimdir ne cahildir, ne kadirdir ne de
acizdir. Bu durum biitiin sifatlar i¢in gegerlidir zira bu sifatlar1 gercekten kabul etmek
Allah ile varliklar arasinda ortak oOzellikler gerektirir. Bu da Allah’1 yarattiklarina
benzetmek yani tesbihtir. Sifatlarda mutlak nefy ise Allah’t olmayanlara ortak kilmak
olurki buda Allah’1 pasifize etmektir. Bunlarin aksine Allah, sifatlar1 vareden ve tiim bu
tezatlar leminin rabbidir.*° Ismaili diisiinceyi benimseyenlere gére hiiccetin esast daima

yedi esas ilizerine donmekte ve sdyle devam etmektedir: Hz. Adem niibiivet ve velayeti

%6 Mehmet Umit, “Zeydiyye Mezhebi, Imamet Anlayis1 ve Sahabe Hakkindaki Gériisleri” Yakin Dogu
Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 1, Say1 2 (Giiz 2015), s. 98-101.

27 Tabatabai, islam’da Sia, s. 71.

2 Figlali, Cagimizda itikadi Islam Mezhepleri, s. 130.

29 Nevbahti, a.g.e., s. 114,115, Ebl Zehra, a.g.e., S. 65.

%0 Curcani, a.g.e., s. 26.
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kendinde toplamis olarak gonderildi. Ondan sonra yedi vasisi onun yerini aldi, Hz.
Adem’in yedinci vasisi Hz. Nuh, onun yedinci vasisi Hz. Ibrahim, ondan sonra Hz.
Musa ve onun yedinci vasisi olarak da Hz. Isa génderilmistir. Hz. Muhammed’de Hz.
Isa’nin yedinci vasisidir. Hz. Muhammed’ten sonraki imamlar sirayla Hz. Ali, Hiiseyin
b. Ali, Ali b. Hiiseyin, Muhammed Bakir, Ca’fer Sadik ve oglu Ismail’dir. Sonra gelen
yedi vasinin isimleri gizlidir. Onlardan sonrada Misir Fatimi devletinin ilk yedi
hiikkiimdar1 vasi olarak gorevlendirilmislerdir.3® Batiniler olarak da adlandirilan bu
firkanin miintesipleri ¢cogu zaman gizlilik i¢inde hareket etmislerdir. Yine seriatta zahir
batin ayrimi1 yaparak sair insanlarin ancak onun zahirine vakif olabileceklerini batininin
ise ancak imamlar tarafindan bilinebilecegini ileri slirmiislerdir. Firka ayni anlayisi
Kur’an icinde gecerli kabul etmis, pek ¢ok defa Arapca kelimelere dilin
gerekliklerinden uzak anlamlar vermis ayetleri uzak ihtimallerle tevil etmislerdir. Bu
davramislarini da imamlara has batini ilim anlayisi ile temellendirmeye calismislardir.
Ismaililer, Allah’m nurunun Hz. Muhammed’ten sonra sirasiyla imamlara intikal
ettigini kabul emektedirler. Nasuti ve lahuti sifatlara haiz olan imamlarin beseri yonleri
tim insanlar tarafindan bilinmekte iken ilahi vasiflar1 ise ancak kendilerine izin
verilenler tarafindan bilinebilir. Bu anlayls imamlara insaniisti Ozelliklerin
atfedilmesine sebep olmus ve firka iginde huliila* varacak diisiincelerin zuhur etmesine
sebebiyet vermistir.>® Allah imamlara ilahi bir feyiz liitfetmis ve bu vesile ile onlar
imametin gerekliliginden dolayr diger insanlardan istiin tutarak diger insanlarda
olmayan ilimleri onlara has kilmistir. Imamin agik ve tanman bir kimse olmas1 zorunlu
degildir. O, gizli ve taninmayan birisi de olabilir. Her haliikarda kendisine itaat edilmesi
gerekir. Imam hig kimseye kars1 sorumlu degildir. Kimse onu hatali géremez, herkesin
ona inanmas1 vaciptir. Yaptig1 her sey hayir olup ondan ser sudur etmez.3* Ismaililere
gore imametin farkli mertebeleri vardir. Bu mertebelerden en iistiin olan1 Natik
Peygamberi secen Mukim Imam mertebesidir. Vasi ve Peygamberin yerine gecip sirrin
emini olan mertebe Esas Imam diye isimlendirilmektedir. Esas Imamin neslinden gelip

kendisinden sonraki imami belirleyen kimseye Miistekar Imam denilmektedir. Miistekar

31 Tabatabai, islam’da Sia, s. 73,74.

32 Ebi Zehra, a.g.e., S. 66.

* Huldl, i1ahi zatin ya da sifatlarin yaratilmislardan olanlara intikal edip onlar ile birlesmesi. Bkz. Kiirsat
Demirci, “Hull”, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 18, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1998, s.
340, 341.

33 Bulut, a.g.e., s. 227.

% Eb{i Zehra, a.g.e., S. 67.
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imama niyabet edip imamet islerini yerine getirmekle gorevli olan, kendisinden sonraki
imami belirleme hakkina sahip olmayan imama ise Mustavdi Imam ismi verilmektedir.®
Imamet doktrinleri benzerlik gosterse de Ismaililer &zelikle asir1 batini yorumlari

dolayis1 ile Imamiyye firkasinca kabul gérmemis, elestiriye tabi tutulmuslardir.®

Kurtarici Mehdi’nin yakin bir zamanda ortaya ¢ikacagi inancina dayanan firka,
toplumsal olarak ¢esitli magduriyetler yasayan kesimler tarafindan benimsenmis ve geri
kalmis magdur kesimlerce Abbasi diizenine karsi ortaya ¢ikan toplumsal ve dinsel bir
protesto hareketi goriiniimii kazanmustir. Nitekim Ismaili diisiincenin daha ¢ok merkezi
yonetimden uzak kirsal alanlarda taraftar topladigi bilinmektedir.®” Bununla beraber
gerek Onciiliiklerinde kurulan Fatimi devleti oncesinde gerekde sonrasinda &zellikle
“dai” diye adlandirilan Ismaili propagandistlerin calismalar1 ve siki bir sekilde
uygulanan hiyerarsik diizen ile teskilati yapilanma sayesinde tarihi seyir iginde bu
diisiinceyi benimseyenler genis bir etki alanma sahip olmuslardir. Ozellikle Horasan,
Irak, Yemen, Bahreyn bolgelerinde genis bir yelpazede hakimiyetlerini tesis etmekte
basarili olmus, etkinliklerini uzun siire muhafaza etmislerdir.*® Giiniimiizde Hindistan,
Pakistan, Afganistan, iran ve Yemen gibi iilkelerde varliklarmni siirdiirmekte olan
Ismaililerin bugiinkii sayis1 hakkinda elde kesin bilgi mevcut degilse de bu diisiinceyi

benimseyenlerin sayisinin 10 milyon civarinda oldugu soylenebilir.®
1.1.1.3. imamiyye

Bu firka mensuplari, imamlar1 benimsemeyi inan¢ konusu haline getirip, imameti
dinin temel esaslarindan kabul ettikleri i¢in /mdmiyye, fikhi goriislerini altinci imam
olarak kabul edilen Ca‘fer es-Sadik’a nisbet ettiklerinden Ca feriyye, imamlarin sayisini
on iki ile smirlandirmalarindan dolay1 Isndseriyye olarak isimlendirilmislerdir. Ayrica
on ikinci kurtarict imamin gelisini beklemelerinden dolayt Ashdbii’l-intizar, ayn1 imami

“kaim” (hayata olan) olarak isimlendirmelerinden dolay1 Kdimiyye, Zeyd b. Ali’yi ilk

% Gulpaygani, a.g.e., s. 77.

% Golpmarli, a.g.e., s. 90.

37 Daftary, a.g.e., s. 142.

38 Bkz. Muzaffer Tan, “Ismailiyye nin Tesekkiil Siireci”, (Yayimlanmamus Doktora Tezi), Ankara
Universitesi SBE, 2005, s. 66-111.

3 Mustafa Oz, Mustafa Muhammed es-Sek’a “Ismailiyye”, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 23, Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2001, s. 133.
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iki halife ile ilgili goriislerinden dolayr terk ettiklerinden dolay1 Rafiza™ diye de

isimlendirilmislerdir.*°

Hz. Ali ve Muaviye arasinda yasanan ¢ekismede siyasi olarak Hz. Ali tarafinda
yer alanlar baglangigta dini diisiince ve yasayislarinda herhangi bir farkli anlayis
sergilememekteydiler. Daha ¢ok Ehl-i Beyt taraftarligi ile 6n plana ¢ikan bu guruplar
Ozellikle Emevi ve Abbasi yonetimlerinin Ehl-i Beyt’e yonelik sert tutumlarina karsi
yonetimin Ali ve ogullarina ait oldugu konusunda diisiinceler gelistirmis ve bu

diisiinceler dini prensipler ile iliskilendirilmeye ¢aligiimistir.!

Imamiyye’nin tarihgesini genel olarak; gaybet oncesi imamlar dénemi, kiiciik
gaybet donemi ve biiyiik gaybet domemi olmak ilizere {i¢ donemde ele almak
miimkiindiir. ilk imam olarak kabul edilen Hz. Ali b. Ebd Talip ile baslayip on ikinci
imam Muhammed el-Mehdi’nin 260/874 tarihindeki gaybetine kadar devam eden siireg
Imamlar doénemi olarak adlandirilmaktadir. Sia’ya gére babasinin vefatindan sonra
gaybete cekilen on ikinci imam halen sag olup kiyamete yakin bir zamanda kurtarici
Mehdi olarak gelecektir. On ikinci imamin gaybette oldugu dénemde onunla insanlar
arasindaki iletisime Sefirler aracilik etmektedir.” Sefirler doneminin sona ermesi ile
kiigiik gaybet diye isimlendirilen donem sona ermis, giliniimiize kadar devam eden
bliylik gaybet donemi baslamistir. Son sefirin 6liimii ile beraber baslayan biiyiik gaybet
donemi giiniimiize kadar devam etmekte olup imami diisiinceyi benimseyenlere gore

buna inanmak dinin asillarindandir.*?

[mamiyye inanc1 ismiyle miisemma oldugu imamet doktrini gercevesinde gelisim
gostermis olup firkanin disiinsel diinyasinin merkezinde imamet ve imamlar
bulunmaktadir. Diger inan¢ esaslar1 da bir gsekilde imamet doktrini etkisi ile
sekillenmistir. Bu diisiinceyi benimseyenlere gore Hz. Peygamber kendisinden sonra

hilafet i¢in Hz. Ali’yi se¢mistir. O da Hz. Peygamber’in vasiyeti geregi kendisinden

* Hz. Ebd Bekir ve Hz. Omer’in hilafetini ret ettikleri i¢in bu isimle anildiklarina dair goriisler de
bulunmaktadir. Bkz. Esari, a.g.e., s. 60.

40 Bulut, a.g.e., s. 236-238.; Ethem Rihi Figlali, “Isnaaseriyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 23,
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2001, s. 142.

41 Bulut, a.g.e., s. 239.

* Imamiyye inancina gére on ikinci imamin gaybetinden sonra onunla insanlar arasinda ki iletisimi
strastyla su dort sefir saglamistir: Eb0 Amr Osman b. Said (6.?), Ebl Ca’fer Muhammed b. Osman (0.
305/917), Hiiseyin b. Ruhen (6. 326/938), Ali b. Muhammed es-Semerri (6.328/940). Bkz. Bulut, a.g.e.,
S. 246.

2 Ayrintili bilgi igin bkz. Ethem Rahi Figlali, Imamiyye Sias1, s. 160-179.; Bulut, a.g.e., s. 241.
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sonra gelecek imamlar1 tayin eder. imamet sifatlar ile tayin edilemez bilakis agik ve
kesin deliller ile bizzat tayin edilir. Yine onlara gore Resulullah’in kendisinden sonra ki
halifeyi tayin etmekten daha Onemli bir isi yoktur. Kendisinden sonra insanlarin
sorunlarint ¢dzecek ve onlara yol gosterecek birini tayin etmek Hz. Peygamber’e
vaciptir. Resulullah bu sorumlulugunu Ali’yi tayin ederek yerine getirmistir. 4> Imamet
nazariyesini iyi anlamak i¢in Imamiyye tarafindan imamlarin nitelendirildikleri sifatlar1
bilmek gereklidir. imamiyye’ye goére imam, masum olmalidir. imamet igin gerekli tiim
ilimleri kendisinde toplamali, hasimlarina kars1 miidafaa icin gerekli dini ve diinyevi
ilimlere sahip olmalidir. Imam gsecaat sahibi olmali, tebaasimin en faziletlisi, en
cesaretlisi, en comerdi olmalidir. Yaradilis ve nesep acisindan kendisinden once ve
sonra hos karsilanmayan kusurlardan ari olmasi gerektigi gibi imametine delalet eden
mucizelere sahip olmalidir. Yasadig1 asirda biricik olmali ve biitiin diinya icin imam
olmalidir.** Imamet icin gerekli gériiliip, imamlarin tasidiklar: kabul edilen biitiin bu
ozelliklere sahip kisiler tartismasiz bir otorite olarak goriilmiis, bu diislinceyi
benimseyen kisiler tarafindan tartisilmaz bir lider kiiltii meydana getirilmistir. “Tarihi
seyir iginde gesitli etmenler ile bir kisim béliinmeler yasayan Imamiyye kendi iginde

cesitli firkalara ayrilmistir.”*

Giiniimiizde Sii diinyanmn lokomotifligini iistlenen imamiyye gesitli konularda sair
Sii firkalardan ayrilmaktadir. Bu baglamda Imamiyye ile Zeydiyye arasindaki temel
fark Imamiyye’nin imameti Ali ve ogullarindan on iki kisinin nas ile tayin edilmis hakki
olarak gdrmesine karsin Zeydiler’in Imametin Ehl-i Beyt ve on iki kisi ile smrh
oldugunu kabul etmemis olmalar1 durumu goériilmektedir. Ismailiyye ise Imameti yedi
sayisi lizerinde dondiirme, teklifin kaldirilmasi, niibiivvetin son bulmamis olmas1 gibi
fikirler ile Imamiyye’den ayrilmaktadir.*® imamiyye firkasim digerlerinden ayiran en
onemli husus imamin nasla tayin edildigi meselesidir. Nitekim Imamiyye mucize sahibi
olmasa bile imamin nas ile tayin edildigi konusunda ittifak halinde iken diger

7

guruplarda farkli yaklasimlar sdz konusudur.’’ Islam toplumunun en biiyiik

43 Ebd Zehra, a.g.e., s. 57.

4 Onat ve Kutlu, a.g.e., s. 205.

4 Bkz. el-Bagdadi, a.g.e., s. 16,17.; Ebi Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi,
“Itikddatu Firaki’l-Miislimin ve’l-Miisrikin”, Faruk Sancar (¢ev.), Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, Cilt 9, say1: 2 (2009), s. 147-150.

46 Tabatabai, islim’da Sia, s. 78.

47 Recep Demir, Kur’an’mn Sii Yorumu Ebi C’afer Tiisi (")rnegi, Ankara: Arastirma Yayinlari, 2019, s.
238.
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kitlelerinden birini teskil eden Imamiyye giiniimiizde basta iran, Pakistan ve Irak olmak
lizere Azerbaycan, Hindistan, Afganistan, Suudi Arabistan ve Liibnan gibi tilkelerde

varliklarini siirdiirmektedir.*®

Calismanin esas konusunu teskil eden Tefsiru’l-Kummi’nin miiellifi Ali b. Ibrahim
el-Kummi’nin Imamiyye firkasina mensup olmasindan dolay ikinci boliimde firkanin
goriislerine ayrmtili bir bigimde yer verilmistir. Calismada bundan sonraki yerlerde

“Sia” lafz1 ile “Imamiyye Sias1” kastedilecektir.
1.2. MEZHEBI TEFSIR

Kur’an ayetlerinin yorumlanmasinda miifessirin mezhebi aidiyetinin etkisi oldugu
yadsinamaz. Fakat tefsir faaliyetinin merkezinde bulunan miifessirin olabildigince bu
aidiyetlerini bir kenara birakarak Kur’an metnine yogunlagmasi, Kur’an’in asil
mesajinin anlagilmasi ag¢isindan 6nemlidir. Bu boliimde mezhebi tefsir terkibi ele

aliacak ve Sia’nin tefsir anlayisi ve gelisim evreleri incelenecektir.

Mezhebi Tefsir terkibi, dinin inanca dair esaslarin1 veya ortaya koydugu ameli
hiikiimleri anlama ve anlamlandirma konusunda ortaya ¢ikan diisiince sistemi ya da bu
diisiince sistemi etrafinda olusan ekollesmeyi ifade eden mezhep kavrami ile Kur’an-1
Kerim ayetlerini anlamay1 ve Allah’in bu ayetlerdeki muradin1 beser giicii oraninda
ortaya koymayi ifade eden tefsir terimlerinin bir araya gelmesi ile olusmaktadir. Bu
terkip kendisini olusturan kelimelerin anlam alanlarindan daha dar bir anlam alanina
sahiptir. Zira mezhep ve tefsir kelimeleri tek basina kullanildiklarinda kendi alanlariyla
ilgili biitiin bilgileri kapsayacak bir anlam ihtiva ederken Mezhebi Tefsir ifadesi daha

sinirli bir anlam ifade etmektedir.

Ik kez Zehebi tarafindan kullanilan Mezhebi Tefsir terkipi bu kullanimiyla,
herhangi bir mezhebe ait olan tefsir ya da ait oldugu mezhebi savunan, mezhebi bir
bakis acist ile yazilan ve mezhebi egilimlerin agir bastigr tefsirler icin
kullanilmaktadir.*® Mezhebi tesekkiiller islam’da dini metinleri anlama ve yorumlamada
oldugu gibi naslardan hiikiim ¢ikarma konusunda da farklilik ve genislik vesilesi olarak
ortaya ¢ikmis ve mezhepler higbir zaman dinin alternatifi olarak goriillmemistir. Sahabe

doneminde herhangi bir mezheplesme faaliyetinden s6z etmek miimkiin degilse de

% Genis bilgi i¢in bkz. Bulut, a.g.e., s. 265, 266. Onat ve Kutlu, a.g.e., s. 209, 210.
49 Bkz., Abdulcabbar Adigiizel, “Kur’dn’t Mezhebi Saik ve Kaygilarla Okumanin Sii Formu”,
(Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Harran Universitesi, SBE, 2012, s. 16.

22



birtakim diisiince ve ictihad farkliliklarindan s6z edilebilir. Tabiun doneminde de
sahabe doneminin etkisi devam etmekte olsa da tefsir ile ilgili bir ekollesme ya da diger
bir ifade ile mezheplesmeden s6z edilebilir. Islam mezhepleri, ortaya ¢ikis itibariyle dini
esaslarin farkli bakis agilar1 ile yorumlanmasindan dogmustur denebilir. Sayet Islam
alimleri meselelere tek bir agidan bakmis olsalardi o durumda mezheplerden de s6z
edilmeyecekti. Islam’in insana tamdig1 diisiince dzgiirliigii Kur’an’in farkli sekillerde
anlasilmaya miisait olan {islubu ile birlesince kimi ayetler ilizerinde birtakim goriis

ayriliklar ortaya ¢ikmustir.>

Temelde Kur’an’a yonelis farkliliklarinin, biri Kur’an’in yapisi, muhtevasi ve
tislubundan digeri de miifessirin goriis, diisiince ve yaklasim tarzindan kaynaklanan iki
ana sebebi bulunmaktadir. Bu sebeplerden ilki, Kur’an’in insan hayatinin geneline
yonelik mesajar i¢cermesi, insan biitiinliigiine dair bilgiler vermesidir. Bu 6zelliginden
otlirli Kur’an-1 Kerim tarihi seriiven i¢inde belirli dini, siyasi ve sosyal sartlar altinda
birbirinden ayr1 olarak ortaya ¢ikan Islam ekollerine dayanak noktas: olmus, bu ekoller
dogruluklarin1 gostermek i¢in goriislerini Kur’an ile refere etme yoluna gitmislerdir.
Ikincisi ise insanmn yapis1 goriis, diisiince ve tavirlarindan kaynaklanmaktadir.
Miifessirin fitri yapisi, beceri ve bilgi durumu, temayiilleri ve objektifligi gibi pek ¢ok
sebep onun Kur’an’a yonelisini ve bakis agisimi etkilemektedir. Bu etkenler Kur’ani
yorumda anlayis farkliliklarini ortaya c¢ikarmis, Kur’an tefsirine dair birgok farkhi

yontem ve egilimin ortaya ¢tkmasinda etkili olmustur.>!

Mezheplerin ortaya ¢ikisi ile beraber mezhebi tefsir egilimleri de bas gostermeye
baslamistir. Zira kendi goriislerini tartismaya konu olmayacak deliller lizerinden ortaya
koyma, halkin ilgisini cezbederek taraftarlarii artirma gayretinde olan her mezhep
Miisliimanlar nezdinde tartismasiz otorite metin olarak kabul edilen Kur’an-1 Kerim’e
basvurmustur.®® Bu anlayis ayetlerin dogru anlasiimasida etkili olan niizul ortamu,
Kur’dn’1n biitiinliigli ve niizul déneminin sartlar1 gibi durumlarin géz ardi edilmesine
sebeb olmus; muhataba 6n kabullerden uzak bir sekilde metni anlama imkani saglayan

“Kur’an ne diyor?” sorusundan uzaklasilmasina; onun yerine dnceden kabul edilmis

% Duran Ali Yildirim, “Mezhep Mensubiyetinin Kur’an yorumlarindaki Oznellige Olan Yansimalar1” e-
Sarkiyat ilmi Arastirmalar Dergisi, Cilt 10, Say1 4, (2018), s. 1387,1389.; et-Tanci a.g.m, s. 43,44.

51 Mehmet Kaya, “Tefsir Ekolleri Perspektifinden Kur’an’in Cok Boyutlu Yorumu: Besmele Ornegi”,
Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015, Cilt 14, Say1 27, s. 87.

52 Abdiilcelil Bilgin, Kur’4n’1 Tamimak, Ankara: Arastirma Yayinlari, 2018, s. 264.
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teorilerin Kur’an metni tizerinden gerekg¢elendirilmesi hedefini gergeklestirecek bir tarz
ile “Kur’an’1t neye gore yorumlayabiliriz?” sorusu ile ortaya konulan yorumlarin
merkezde oldugu bir savrulmaya yol agmistir. Bu durum belli bir sosyokiiltiirel cevrede
yetisen ve tefsir faaliyetinin 6znesi konumunda olan miifessirlerin eserlerini telif
ederken mensup olduklar1 hakim paradigmanin golgesinde hareket etmelerine ve
gelistirdikleri Kur’an yorumlarinda mezhebi egilimler gostermelerine sebep olmustur.>
Miifessirler mensubu olduklar1 mezheplerin etkisinde yorumlar gelistirmis her mezhep
kendi diisiincesini destekleyen deliller gibi kendileri diginda kalanlarin goriislerini de
curiitecek delilleri acikga Kur’an’da bulmaya calismistir. Bu isteklerini karsilayan acgik
bir delil bulunamamasi durumunda kimi zaman ayetler baglamindan koparilmis yer yer
ayetlerde gecgen her bir ifade miistakil olarak ele alinmis ve mezhebi saikler ile birtakim
yorumlara tabi tutulmuslardir. Bu anlayisla kimi ayetler salt zahir anlamlariyla kabul
edilmisken kimi ayetlerde kendi diislinceleri dogrultusunda tevil edilmistir. Kimi zaman
bir mezhebe mensup olan bir miifessir, bir ayetin ancak zahiri anlaminin esas
alinabilecegini ve tevil edilemeyecegini iddia ederken ayni ayet farkli bir mezhebe
mensup olan baska bir miifessir tarafindan tevile muhtagtir seklinde degerlendirilmistir.
Bu yapilirken de naslarda yer alan bir lafza tasidigi muhtemel anlamlardan birini
vermek anlamindaki te’vil faaliyeti taraflarca, sadece kendileri i¢in mesru goriilmiis
kendileri gibi diisimmeyenler igin bunun mesrulugu kabul edilmemistir.>* Tarihi seyir
icinde bir grup tarafindan gosterilen asirilik baska asiriliklart dogurmus, farklt mezhep
veya egilimlere sahip miifessirler adeta birbirlerine nazire yaparcasina ayetlere kendi

gdzliikleri ile bakmaktan geri durmamiglardir.®®

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miisliimanlar arasinda meydana gelen
ihtilaflarin temelinde naslar1 anlama ve anlamlandirma konusundaki farkli yaklagimlarin
onemli etkisi oldugu kabul edilmektedir. Tarihin akis1 iginde Miisliimanlar arasinda
meydana gelen ihtilaflarin taraflar1 hakliliklarini delillendirmek i¢in tiim Miisliimanlarin
referans metni olan Kur’an’a bagvurduklar1 kimi zamanda kendi fikir ve goriislerini

Kur’an’a soyletme yoniinde bir egilim gosterdikleri bir vakia olarak Oniimiizde

*3 Sabuhi Shahavatov, “Niiziil Ortamim Goz Ardi Etmede Mezhep Taassubunun Etkisi (S7a Tefsirleri
Baglaminda)”, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Marmara Universitesi SBE, 2014, s. 66, 67.

5 Celal Kirca, “Mezhebi Tefsir Ekoliiniin Ortaya Cikis1”, Islami Arastirmalar Dergisi, Say1 5, (1987), s.
54.

5 Muhammed Vehbi Dereli, “Kur’dn Tefsirinde Yamilgi Sebepleri ve Bunlardan Korunma Yollar:”,
(Yayimlanmamis Doktora Tezi), Selguk Universitesi SBE, 2008, s. 65.
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durmaktadir. Neredeyse tiim Islami ekoller, miiracaat ve miidafaada goriislerinin
dayanagin1 Kur’an’da bulmaya calismislardir.®® Kur’an yapisal ozellikleri itibari ile
farkli anlamalara ve yorumlamalara imkan saglamaktadir. Ancak ¢esitli etkenler sonucu
ortaya konulan bu yorumlarin tek dogru oldugu iddiasinda bulunarak karsi goriislerin
yok sayilmasindan uzak durulmalidir. Aksi takdirde Kur’an ile higbir sekilde ilgisi
olmayan birtakim anlamlar onunla iliskilendirilmis ve Kur’an indirilis gayesinden
saptirilmis olur.®>” Mezhebi kabullerin etkisi ile bir yaklasim ortaya konuldugunda, kisi
kendi ilkelerini zorunlu dogru kabul edip, bu ilkeler ile uyumlu olmayan her tiirlii
davranig, diisiince ve eylemi yanlis kabul edecektir. Zorlastirici bu tiir unsurlar
Kur’an’in indirildigi dénemdeki anlamina ulagsmanin 6niinde engel olusturmaktadir.
Mezhepi kabullerin etkisi ile yapilan tefsir faaliyetleri, bir bakima ortaya konduklari
donemin siyasi ve itikadi mezheplerinin kendileri disindakiler hakkinda ileri stirdiikleri
iddialar1 yansitmaktadir. Bu noktada bize diisen, belirli tarihsel sartlarin etkisine
kapilarak yapilan yorumlardaki olumsuzluklara dikkat etmek ve s6z konusu yorumlari
bu acidan analiz etmektir.>® Ortaya konulan eserlerde mezhep anlayisinin bir kenara
birakilamayacagi ve her miiellifin belirli referanlar ile goriislerini kaleme alacagi
muhakkaktir. Bununla beraber tefsir faaliyetlerinde bulunan kisilerin mezhebi
saplantilara kapilmamalar1 ve mezhep olgusunu her seyin iistiinde tutmamalar gerekir.*
Cesitli tarihsel gergeklikler altinda ortaya konulan yorumlarda meydana gelen fakliliklar
belirli bir noktaya kadar anlasilir olsa da su unutulmamalidir ki “hi¢bir bireysel,
kiiltiirel, tarihsel, toplumsal farklilik herhangi bir Kur’an ayetinin, anlaminda herhangi

bir farkliliga yol agmak icin mesru gerekgeler teskil etmez.”%°

1.2.1. Sii Tefsir Anlayis1

Islam’m Ilk dénemlerinde akidevi ya da siyasi temelli pek ¢ok mezhep ortaya
cikmistir. Bunlardan bir kismi tarihi siire¢ i¢inde varligini devam ettirememisken
bazilar1 da varliklarin1 devam ettirmislerdir. Hayatiyetlerini devam ettiren mezhepler

diisiince ve inamiglarint muhafaza ve miidafaa etmek icin ¢esitli eserler ortaya

5 Abdulcelil Candan, Kur’an Tefsirinde Sapma ve Nedenleri, istanbul: Seyda Yaymlari, (ts.) s. 9.

57 Y1ldirim Duran Ali, a.g.m., 5.1393.

% Shahavatov, a.g.t., s. 68.

% Cahit Karaalp, “Yeni Bir Tefsir Tarihinin Niteligine Dair Baz1 Miilahaza ve Oneriler”, Yakin Dogu
Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi, Say1 1, (2019), s. 149.

8 Yasin Aktay, “Objektivist ve Relativist iradeler Arasinda Kur’an’t Anlama Sorunu”, Il. Kur’an
Sempozyumu, Ankara, Bilgi Vakfi, 1995, s. 53.
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koymuslardir. Islam’in temel referans kaynagi olmasi hasebiyle bu eserlerin biiyiik bir
cogunlugu Kur’an’a dair tefsir ve te’vil icerikli eserler olmustur. Hig siiphesiz Islam’mn
ilk donemlerinde ortaya ¢ikip giiniimiize kadar varligini devam ettiren en etkili
mezheplerden birisi de Sia Mezhebidir. Sii diislinceyi benimseyen alimler de tipki
digerleri gibi goriislerini Kur’an ile refere etmek maksadiyla cesitli eserler ortaya

koymuslardir.

Tefsir tarihinde oldukga 6nemli bir yere sahip olan Sia tefsirleri igerik agisindan
cesitli farkliliklar tasimaktadir. Eserlerinde rivayet, dirayet ve isaret yontemlerini
kullanan mezhep mensuplari, zikrettikleri nakli bilgilerde agirlikli olarak Ehl-1 Beyt’ten
geldigine inandiklar1 rivayetleri tercih etmislerdir. Sia tefsirlerinde Ehl-i Siinnet’ten
farkli olarak imamet, velayet, Ehl-i Beyt’in fazileti, imamlarin masumiyeti, rec’at, beda,
takiyye gibi konulara agirhk verilmistir.®* Sii miielliflerin tefsir ¢alismalar1 birtakim
ortak ozellikler barindirmaktadir. Bu baglamda bir tefsirin Sii tefsir sayilabilmesi i¢in
tefsirin miellifinin Sii olmasi, temel kaynaginin Hz. Peygamber ve Ehl-i Beyt imamlari
olmasy, itikad ile ilgili ayetlerin yorumlarinin Imamiyye’nin temel ve tali prensipleri ile
uyumlu olmasi ve ayetlere getirilen izahatlarin Imamiyye fikhina uygun olmasi gibi

ozellikleri kendisinde barindirmasi gerekmektedir.%?

Sii diisiincede imamet vahiy kurumunun devami niteliginde goriilmektedir. Her ne
kadar Ehl-i Stinnet ile ortak bir metin benimsenmis olsa da onlara gore Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra Kur’an’in tatbiki imamlara aittir. Nitekim Kur’an’in asil
tefsirini ancak onlar bilebilir.® Dolayisiyla en muteber tefsir imamlardan gelen
rivayetler ile yapilan ya da o rivayetlere dayanan tefsir bigimidir. Mezhep olarak
tesekkiiliinii Hz. Peygamber’in vefatinin hemen sonrasina dayandiran Sia, Sii tefsirin
baslangicin1 da sahabe dénemine kadar gotirmektedir.%* Sia 6zellikle hilafet
meselesinde Hz. Ali’den yana tavir takindigi belirtilen; Ubey b. Ka‘b (6. 32/652),
Abdullah b. Mesud (6. 33/653), Abdullah b. Abbas (6. 68/687), Cabir b. Abdillah (0.
74/693) gibi sahabeler ile Meysem et-Temmar (6. 60/680), Ebi‘l-Esved ed-Dueli (6.

61 Bilgin, a.g.e., s. 266.

62Aslan Habibov, “Sii Tefsir Gelenegi” Mehmet Akif Kog ve Ismail Albayrak (ed.), Tefsire Akademik
Yaklasimlar (57-93), Ankara: Otto Yayinlari, 2015,_ Cilt, 1, s. 59. .

83 Ignaz Goldziher, Islam Tefsir Eolleri, Mustafa Islamoglu (¢ev.), Istanbul: Denge Yaynlari, 1997, s.
303, 304.

64 Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari,
2017, s. 205.
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69/688) gibi kimi tabiinleri ilk Sii miifessirler olarak kabul etmektedir. Yine ilk tefsir
kitabinin yazar1 olarak kabul edilen Said b. Ciibeyr (6. 95/714) de ozellikle Sii
imamlardan Ali b. Hiiseyin ile aralarindaki iliskiden hareketle Sii kabul edilmekte ve ilk
tefsir kitabmin bir Sii tarafindan yazildig1 sdylenmektedir.®® Sia Hz. Peygamber’in
Kur’an’in tamamin tefsir etti§ini ve onun vefatindan sonra Kur’an’in hakkiyla ancak
halifeleri olan imamlar tarafindan tefsir edilebilecegini kabul etmektedir. Bu baglamda
Hz. Peygamber disinda Kur’an’in tamaminin bilgisine vakif olarak egsiz niibiivvet
mektebinin ilk 6zel Ogrencisi olarak nitelenen Hz. Ali goriilmektedir ki O’na Hz.
Peygamber tarafindan Kur’an’a dair tiim bilgiler 6gretilmistir.®® Her ne kadar Hz. Ali’ye
ait herhangi bir tefsir kitabindan s6z edilmiyor olsa da kendisine ait bir mushaf
bulundugu konusunda goriis birligi vardir. Yine bu mushafin Kur’an’in tefsir ve tevilini
kapsadig1 soylenmektedir.®” Sia tarafindan biiyiikk 6nem verilen bu mushafta; stre ve
ayetlerin inis sirasina gore siralanmis olmasi, ayetlerin Resulullah’in okunus sekli esas
alimarak yazilmis olmasi, Hz. Peygamber’in kiraatini yansitiyor olmasindan dolayi
kiraat ihtilaflarin1 ortadan kaldirmasi, Hz. Ali tarafindan kenarlarina hasiye seklinde
ayetlerin inig yeri, inis zamani ve inig sebebi gibi bilgiler yazilmis olmasi yonleriyle
sonradan toplanan diger mushaflarda bulunmayan bircok iistiin 6zellige sahip oldugu
kabul edilmektedir. Sia’ya gore eger bu mushaf korunup esas alinmis olsaydi Kur’an’in
okunmasina dair kiraat farkliliklar ve tefsirdeki yanlisliklar olmayacak; Kur’an’in idrak
ve anlasilmasinin 6niindeki engeller kalkmis olacakti.®® Bu bilgilerden hareketle Sia’nin

s6z konusu mushaf’1 ilk tefsir olarak gordiigli sdylenebilir.

Sii tefsirin temel kaynaklari Kur’an, Hz. Peygamber ve imamlardir. Ozellikle
Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilmesi ile baglayip Emevi-Abasi ¢ekismeleri ile devam
eden siirecte hususen Imam Muhammed Bakir ve Imam Cafer Sadik onciiliigiinde pek
¢ok ilmi faaliyet ortaya konulmus, imamlardan nakledilen rivayetlerden gesitli eserler

telif edilmeye baslanmistir. Tefsir sahasinda ilk donemlerde daha ¢ok rivayet merkezli

6 Bkz. Seyyid Hasan es-Sadr, Tesisu’s-Sia Li Uliimi’l-islam, Kum: Mensurat’el-ilmi, T.s., s. 322-325.
Aslan Habibov, “/lk Dénem Sii Tefsir Anlayisi”, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Ankara Universitesi
SBE, 2007, s. 11.

% Hiiseyin Alevi Mihr, el-Medhel ila Tarihi Tefsir ve’l-Miifessirin, Tahran: Merkez el-Mustafa el-
Alemi, 1973, s. 56.

7 Muhammed Hiiseyin Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, Kahire: Mektebetii’l Vehbe, y.y., Cilt 2, 5.19.;
Ali Ekber Babai, Tefsir Ekolleri, Kenan Camurcu (¢ev.), Istanbul: el-Mustafa Yayinlari, 2014, Cilt 1, s.
70.

8 Muhammed Hadi Marifet, Kur’an ilimlerine Giris, Yusuf Tazegiin (cev.), Istanbul: el-Mustafa
Yayinlari, 2014, s.142, 143.
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eserler 6n plana ¢ikmis olsa da hicri besinci asirla beraber rivayet merkezli eserler yavas
yavas yerlerini Dirayet agirlikli tefsirlere birakmistir. Genel olarak Sia tefsirinin gelisim
evreleri dort donem seklinde kategorize edilebilir:%® 7Ik Dénem veya Birinci Rivayet
Donemi (1-IV aswr), bu donemi Sia tefsirinin tesekkiil donemi olarak nitelemek
miimkiindiir. Bu donemin en belirgin 6zelligi tefsir faaliyetlerinin neredeyse tamamina
imamlardan aktarilan rivayetlerin kaynaklik etmesidir. Bu donem imamlar heniiz
hayatta olduklar1 ve kendilerinden sadir olan sozler nas olarak kabul edildigi i¢in onlarin
sozlerinin {istiine s6z sdylenmemis tefsire dair sdzleri yorumsuz kabul edilmistir.”® Bu
donemdeki tefsir faaliyetlerinin en Onemli referans kaynagi Sakaleyn hadisidir.
Donemin telakkisi Kur’an’da her seyin bilgisinin bulundugu yoniindedir. Fakat herkes
onu anlayip yorumlayamaz. Bundan dolayr Kur’an’in zahiri hiiccet sayilamaz. Kur’an’1
anlamak i¢in onun tiim ilimlerine hakkiyla vakif olan ve Kur’an’in idrak seviyelerinde
indigi imamlarin haberlerine bagvurmak zorunludur. Nitekim Sia’nin en 6nemli hadis
kitaplar1 olarak kabul edilen Kiitiib-i Erbaa’sindan ilk ikisi, yani Kiileyni’nin el-Kdfi fi
‘flmi’d-Din’i ile Seyh Sadik’un Men Ld Yahduruhii’l-Fakih’i bu doénemde
derlenmistir.”" Bu dénemde yazilan eserlerin bir baska ozelligi ise ayetlere getirilen
yorumlarda mezhebin temel esasi kabul edilen imamet doktrini etkisinin belirgin
olmasidir. Nitekim bu eserlerde o6zellikle ilk {i¢ halife, Hz. Aise, Talha, Ziibeyr,
Muaviye ve kendilerince peygamber ailesinin haklarin1 gasp ettiklerini sdyledikleri
sahabeler hakkinda son derece agir ithamlarda bulunulmaktadir. Ayrica basta Rec’at,
Mehdi, Takiyye, Mut’a gibi inanglar Kur’an {izerinden temellendirilmeye ¢alisilmistir.

Yine bu dénem eserlerinde Kur’an’1n tahrifi iddialar1 dillendirilmektedir.”?

Bu dénemin 6nemli miifessirleri arasinda sunlar gosterilebilir: Eba’l-Hasan Ali b.
Hasan b. Faddal el-Kafi (6. 270/883), Ebt’l-Hasan Ali b. Ibrahim el-Kummi (.
307/919), Ebw’1-Kasim Furat el-Kafi (6. 310/923), Ebl’n-Nadr el-Ayyasi (6. 320/932),
Ibn Ukde (6. 332/944), Ebli Abdillah en-Nu’mani (6. 360/971) ve Seyh Sadik (.
381/991)"

8 Habibov, a.g.t., s. 13, 14.; Shahavatov, a.g.t., s. 99-102.; Mustafa Oztiirk, “Sii Imami Tefsirin Genel
Karakteristik Ozellikleri”, Tarihten Giiniimiize Kur’an’a Yaklagimlar, Istanbul: ilim Yayma Vakfi
Kur’an ve Tefsir Akademisi, 2010, s. 256-265.

70 Shahavatov, a.g.t., s. 99

"L Oztiirk, Tarihten Giiniimiize Kur’4n’a Yaklasimlar, s. 252.

72 {smail Cerahoglu, Tefsir Tarihi, Ankara: Fecr Yayinlari, 2009, s. 317, 318.

38 Shahavatov, a.g.t., s. 99,
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Hicri besinci asir ile beraber Sii diisiincede Ahbari paradigma zayiflamaya
baslamis buna paralel olarak Usuli gelenek 6n plana ¢ikmaya baslamistir ki bu donem
Orta Donem veya Birinci Dirayet Donemi (IV-XI. asir) olarak isimlendirilmektedir. Bu
doneme, Mutezili fikirleri geleneksel Sia diisiincesi ile harmanlayan Seyh Miifid’in (6.
413/1022) damgasini vurdugu sdylenebilir. Bu déonemde telif edilen tefsirlerde dirayetin
On plana ¢iktig1 goriilmektedir. Donemin meshur miifessirleri olarak Seyh Miifid, Serif
el-Murtaza (6. 436/1044), Eba Ca’fer et-Tasi (6. 460/1067), EbG Ali et-Tabersi (0.
548/1153), Ebi'l-Futih er-Razi (6. 550/1155), ibnu'l-Mutahhar el-Hilli (5. 726/1325)
gibi isimler sayilabilir.”* Rivayetlerin sorgulanmaya baslanip daha ¢ok dirayet
faaliyetlerinin 6n plana ¢iktig1 bu dénemden sonra tekrar rivayete déonme g¢abalarinin
goriildiigii dénem, Son Dénem veya Ikinci Rivayet Dénemi (X1-XIII asir) olarak
adlandirilmaktadir. Bu donemden sonra gelen ve giiniimiize kadar da devam eden
donem ise Cagdas Dénem veya Ikinci Dirayet Dénemi (XIV-...) olarak
adlandirilmaktadir. Son donem tefsir ¢calismalarinda mezhebi tartismalardan uzak bir

sekilde Kur’an’in anlasilmasina yonelik calismalar goze ¢arpmaktadir.

Tarihi seyir i¢inde Sii tefsir anlayisi ¢esitli etkenlerin devreye girmesi ile degisik
evreler gecirmistir. Bu degisimde $ii literatiirde bulunan Ahbari ve Usuli ekollerin
diisiinsel gelisimi etkili olmustur. ilk dénemde daha cok rivayetlere dayali Ahbari ekol
on planda iken 6zellikle Sia ve Mutezile arasindaki diisiinsel etkilesimin de itici giicii ile
sonraki donemlerde dirayeti onceleyen ve akli 6n plana alan Usuli gelenek agirligini

ortaya koymaya basglamistir.”
1.3. KUMMI’NiIN HAYATI VE TEFSIiRINDEKiIi METODU

Calismamizin bu boliimiinde miifessir Kummi’nin hayati ile ilgili ulasilan bilgiler
verilecek olup kaynaklarda kendisine nispet edilen eserler zikredilecektir. Ayrica
calismamizin esasmi teskil eden Tefsir'ul Kummi ile ilgili de bir takim bilgiler

paylasilacak ve miifessirin eserinde bazi Kur’an ilimlerine yaklagimi ele alinacaktir.

4 gl-Emin, a.g.e., s. 384,385

5 Soz konusu ekoller ile ilgili yapilmis ¢alismalar i¢in bkz. Mazlum Uyar, imamiyye Siasi’nda
Diisiince Ekolleri -Ahbarilik-, Istanbul: Ayisig1 Kitap Yaymlari, 2000.; Habib Kartoglu, “Imamiyye’de
Ahbari-Usuli Farklilasmasi: Seyh Saduk ve Seyh Miifid Ornegi” Sakarya Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Cilt 8, Say1 24, s. 193-216.

29



1.3.1. Hayati

Kummfi nispesi ile meshur olan miiellifin tam adi Ebx’l-Hasan Ali b. Ibrahim b.
Hasim el-Kummi’dir. Ne yazik ki kaynaklarda hayati ile ilgili pek bir bilgi
bulunmamaktadir. Tam olarak nerde ve ne zaman dogdugu hakkinda net bir bilgi
bulunmayan miiellifin nispet edildigi kiinyeden hareketle Kum’da dogdugu
sOylenebilirse de Tusi, Rical isimli kitabinda miiellif’in ayn1 nispe ile anilan babasi1 Ebi
I[shak Ibrahim b. Hasim el-Kummi’nin aslen Kufeli oldugunu ve oradan Kum’a

gectigini belirtmektedir.’®

Egitim hayat1 ile ilgili herhangi bir bilgiye ulasamadigimiz Kummi’'nin aldig:
egitime dair net bir sey sOyleme imkanina sahip olmasak da tefsirinde de goriildiigi gibi
pek ¢ok konuda babasi Ibrahim b. Hasim’den rivayetlerde bulunmus olmasi onun
donemin egitim anlayisina da uygun olarak ilk tahsilini babasindan yapmis olma
ihtimalini akla getirmektedir. Nitekim Tasi’nin aktardigina gore miiellif’in Imam
Riza’nin ashabindan olan babasi Kufelilerin hadislerinin ilk olarak Kum’da yayilmasini
saglayan ve Kitabu'l-Kaddya Emiri’l-Mu ’minin ve Kitabu 'n-Nevddir adl1 iki esere sahip
faziletli bir kisidir. S6z konusu iki eser de miiellif tarafindan nakledilmistir.”” Bu da

onun egitiminde babasinin énemli bir yerinin oldugu diisiincesini kuvvetlendirmektedir.

Ali b. Ibrahim el-Kummi Sii gelenekte oldukga énemli bir yere ve genis bir etki
alanina sahiptir. Ozellikle yetistirmis oldugu dgrenciler géz dniinde bulunduruldugunda
onun Sii diislincedeki etkisi daha 1iyi anlasilacaktir. Kaynaklarda ismi gecen
Ogrencilerinin basinda S$i1 hadis kaynaklarmin en o6nemlilerinden kabul edilen el-
Kafi’nin sahibi Muhammed b. Yékub el-Kiileyni (6. 329/941) dir. Kiileyni, s6z konusu
eserde Kummi’den pek ¢ok rivayette bulunmaktadir. Kummi’nin yetistirdigi 6nemli
Ogrencilerinden bir tanesi de ayni zamanda {inlii Si1 miitekellim Seyh Saduk’un da
hocas1 olan Muhammed b. Ali b. Maciliyeh el-Kummi (6. ?) dir. Gerek Kiileyni gibi
Sia diinyasinda otorite kabul edilen bir talebenin hocasi olmus olmasi gerekte Seyh
Saduk’a hocalik eden talebeler yetistirmis olmast Kummi’nin Sii diislincesindeki etki
alanina dair bize bir fikir vermektedir. Mezkir sahislar disinda kaynaklarda Kummi’nin
ogrencileri olarak; Hamza b. Muhammed b. Ahmet el-Alevi (6. ?), Ebli Muhammed el-
Hasan b. Hamza b. Ali el-Alevi et-Taberi (6. ?), Ali b. Hiiseyn b. Misa b. Babuveyh el-

6 Eb{i Ca’fer Muhammed b. el-Hasan b. Ali Tasi, el-Fihrist, Necef: Matba’atu Haydariyye, 1937, s. 26.
7 Tasi, el-Fihrist, s. 26.
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Kummi (6. 329/941), Muhammed b. ¢l-Hasan b. Ahmed b. el-Velid el-Kummi (6.
343/954), Ahmed b. Ali b. Ibrahim b. Hasim el-Kummi. (6. ?) ve ayni zamanda
Tefsiru’l-Kummi’nin de ravisi olan Ebia‘l-Fadl Abbas b. Muhammed b. Kéasim b.

Hamza b. Musa b. Cafer (6.?) den s6z edilmektedir.”

Hayat1 ve egitimine dair bilgilere yeteri kadar vakif olunamasa da Kummi Sia
tarafindan itimat edilen, hadiste sika, sahihu’l-mezhep olarak goriilen giivenilir ve
kapsaml1 ilme sahip bir alim olarak kabul edilmektedir.” Giiniimiize sadece Tefsiru’l-
Kummi® ismiyle maruf eseri ulasmis olsa da kaynaklarda Kummi’ye ait su eserlerin

ismi de verilmektedir.®!
1. Cevabdtu Mesdil Seelehu Muhammed b. Bilal
2. Kitabu Feddili Emiri’l-Mu 'minin
3. Kitdbu Kurbi’l-Isnad
4. Kitabu’l-Musezzir
5. Kitabu’l-Enbiya
6. Kitabu’l-Megazi
7. Kitabu’'n- Nasih ve’l-Menstih
8. Kitabu’s-Serdi
9. Kitabu’l-Hayz
10. Kitabu 't-Tevhid ve’s-Sirk
11. Risaletun fi Ma’'nd Hisam ve Yiinus.

Ne yazik ki Kumm1’nin vefat tarihi ile ilgili de net bir bilgiye sahip degiliz. Fakat
kaynaklarda onun on birinci imam Hasan el-Askeri’nin muasiri oldugu belirtilmektedir.
Ayrica, Seyh Saduk, Uyinu Ahbdri’r-Riza adli eserinde “Hamza b. Muhammed b.
Ahmed. b. Ca‘fer‘den, Ali b. Ibrahim b. Hasim 307 senesinde bana sdyle haber verdi”

seklinde bir rivayet aktarmakta bu da Kummi’nin yasadigi tarih ile ilgili bize bir ip ucu

8 Bkz. Habibov s. 68,69; Shahavatov, a.g.t., s. 134

7 Thsan el-Emin, et-Tefsir bi’l-Me’sur ve Ted’viruhu inde Siati imamiyye, Beyrut: Darul Hadi, 2000,
S. 404.; Muhammed Hadi Marifet, et-Tefsir ve’l-Mufessirun, Meshed: el-Camiatu el-Razaviyye 1i’l-
Ulumil Islamiyye, 1964, Cilt 2, s. 756.

8 Ebii Hasan Ali b. Tbrahim el-Kummi, Tefsiru’l-Kummi, Beyrut: Miiessesetii’l-a’lami, 2014.

81 Tasi, el-Fihrist, s. 89. Kummi, a.g.e., s. 6, 7.
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vermekte ve bu tarihten sonra vefat ettigi anlasilmaktadir.®? Hicri 350 yilinda vefat ettigi
ifade edilse de®® Kimi ¢agdas arastirmacilar ise onun hicri 329/941 yilinda vefat ettigini
belirtmektedir.®*

1.3.2. Tefsir’ul Kummi

Kummi’nin géniimiize ulasan tek eseri daha 6nce de ifade edildigi tizere tefsiridir.
Sia’nin giinlimiize ulasan ender tefsir kaynaklarindan olan bu eser Sii diisiince
diinyasinda énemli bir yere sahiptir. Nitekim Thsan el-Emin séz konusu eseri Sia’nin en
onemli tefsirleri arasinda saymaktadir.®® Tefsiru’l-Kummi her ne kadar Sia tefsir

6 olsa da eser

tarihgileri tarafindan rivayet tefsirleri kategorisinde sayiliyor®
incelendiginde salt bir rivayet tefsirinden ibaret olmadig1 ve pek ¢ok yerde miiellifin
kendi goriisiini dile getirmekten geri durmayarak dirayet faaliyeti ortaya koydugu
goriilecektir. Bu agidan kanaatimizce eserin rivayet agirlikli dirayet tefsiri biciminde

nitelendirilmesi daha isabetlidir.

Kumm1’nin 6grencilerinden Abbas b. Muhammed b. Kasim b. Hamza b. Musa b.
Cafer tarafindan rivayet edilen Tefsiru’l-Kummi de temel kaynak olarak Hz. Peygamber
ve Ehl-i Beyt imamlarindan yapilan rivayetler kullanilmaktadir. Eserde yer yer sahabe
ve tabiun’un gorislerine yer verilmis olsa da ayetler agirlikli olarak Eba Abdullah
lakab1 ile anilan Imam Caferi Sadik ile Imam Muhammed el-Bakir’dan yapilan
rivayetler gercevesinde tefsir edilmektedir. Eser incelendiginde s6z konusu rivayetlerin
genel olarak Kummi tarafindan kendi goriislerini gerek¢elendirmek ve dogruluklarini
teyit etmek icin kullandigi anlagilmaktadir. Tefsiru’l-Kummi’de Ali b. Ibrahim’in yan
sira Eb‘1-Card Ziyad b. Miinzir’e ait birtakim rivayetler de bulunmaktadir. Ozellikle
Imam Muhammed el-Bakir’dan yapilan kimi nakillerin EbGi Carud’tan nakledilmistir.
Fakat biitiinciil bir agidan bakildiginda bu rivayetlerin anlayis olarak kitabin baglamina
ters diigmedikleri ve eserde Kummi’ye ait agirliga halel getirmeyecek nitelikte oldugu
goriilmektedir. Bu sebeple calismamizda Tefsiru’l-Kummi’de gecen goriisler dogrudan
Kummi’ye nispet edilerek analize tabi tutulmustur. Tefsirinde imamlardan aktarilan

rivayetlere yogun olarak yer veren Kummi, genel olarak bu rivayetlerle ilgili herhangi

8 gl-Emin, a.g.e., s. 404.

8 Mihr, a.g.e., s. 203.

8 Marifet, et-Tefsir ve’l-Mufessirun, Cilt 2, s. 756.

& el-Emin, a.g.e., s. 394.

8 Bkz. Marifet, et-Tefsir ve’l-Mufessirun, Cilt 2, s. 756, 757.; el-Emin, a.g.e., s. 404, 405.
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bir degerlendirme veya elestiride bulunmamuis, birden fazla rivayet aktardigi durumlarda
da bunlar arasinda herhangi birini tercih etme yoluna gitmemistir. Bu da onun bu
rivayetleri tefsiri olarak aktardigini gostermektedir. Bu kabulle ayetleri agiklamak tizere
aktarilan rivayetlerin Kummi’nin ilgili ayetler hakkindaki goriisiinii yansittigi kabul

edilmistir.

Tefsiru’l-Kummi kimi zaman ravisi Eba‘l-Fadl el-Abbas b. Muhammed b. el-
Kasim b. Hamza b. Misa b. Ca‘fer iizerinden birtakim elestirilere konu olmus, ravisinin
hayati hakkinda kaynaklarda herhangi bir bilgi bulunmadig: ve s6z konusu sahsin rical
kitaplarinda da zikredilmedigi belirtilmistir. Esere yoneltilen bir diger elestiri de iginde
Ali b. Ibrahim’e ait olmayan rivayetlerin bulunuyor olmasidir. Dogrusu eserin ravisi
konumunda olan kisi hakkinda yeteri derecede bilgiye vakif olunmamasi ve onun
Kummi ile aralarindaki iligkinin net bir sekilde ortaya konulamamis olmasi bir zaaf
olarak goriilebilir. Fakat bu durum eserin Sia miintesibi alimler tarafindan kabul
gérmesi ve muteber kabul edilmesine mani olmamustir. Nitekim eser kendisinden sonra
gelen gerek ilk donem gerekse de son donemde miifessirlerden pek c¢ok kisi iizerinde
etkili olmus ve ozellikle Ahbari paradigma ile uyumlu sekilde kaleme alinan eserlerde
referans noktas1 olarak kabul edilmistir.8” Eserde Kummi’ye ait olmayan rivayetler ise
daha once de ifade edildigi iizere eserin genelinde islenen ana fikir ile uyumlu ve az
sayida olmalarindan dolayr kanaatimizce ciddi bir problem olarak telakki edilmemistir.
Nitekim Aslan Habibov’un da ifade ettigi gibi her iki durumda $ii ulema nezdinde
Kummi ve tefsirinin degerini diisiirmemis ve Tefsiru’l-Kummi Sia tefsirlerinin kahir
ekseriyeti icin &nemli kaynaklardan biri olmustur.® Nitekim son doénem Sii
aragtirmacilardan Hiiseyin Alevi Mihr kaleme aldig1 el-Medhel ila Tarihi Tefsir ve'l-
Miifessirin adl1 eserinde Kummi tarafindan kaleme alian bir tefsirin varligi konusunda
siphe olmadigini belirtmis ve eserlerinde kendisinden istifade eden miifessirleri
zikretmistir.®® Yine eserin Sii cenahtaki degerini anlama konusunda s6z konusu eserin

hicri 1404 tarihli Iran baskisinin tashihini yapan Seyyid Tayyib el-Misevi el-

87 Bkz. Mihr, a.g.e., s. 203, Habibov, Ilk Dénem Sii Tefsir Anlayist; Shahavatov, a.g.t. Nesrisah Saylan,
“Kummi Tefsirinde Kur’an’in Metni Konusundaki Tahrif Iddialarmin Incelenmesi”, Cumhuriyet
ilahiyat Dergisi, Cilt 21, Say1 3, (2017), s. 1535-1564.

8 Habibov, Ilk Donem Sii Tefsir Anlayist, S. 72.

8 Mihr, a.g.e., s. 203-216.
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Cezairi’nin yazdigt mukaddime ve Aga Bozorg Tahrani’nin kitap hakkinda

soylediklerine bakmak énemli bir fikir verecektir.®

Kummi eserine Fatiha siresi ile baslamis ve Nas stiresine kadar Kur’an ayetlerini
sirasi ile tefsir etmistir. Kanaatimizce eser bizzat Kummi tarafindan telif edilmistir. Bu
durum eserin genelinde acik¢a goriilmektedir. Nitekim pek cok ayeti kerimeyi
Kur’an’da yer alan baska ayetler ile agiklamakta ve bunlar arasinda herhangi bir tenakuz
gbze carpmamaktadir. Ayrica eserde yer yer bu konuya dair daha Once yazmistik
seklinde ifadeler de kullanilmaktadir. Ornegin Kummi; “Bunlardan énce Nih kavmi,
Ad kavmi, kazikli Firavun, Semid kavmi, Liit kavmi ve Eyke halki, biitiin bu topluluklar
israrla gercegi yalanlamiglard:”®* ayetlerine dair “burada helak edilen kavimlerden soz
ediliyor Ki biz Hud stiresinde onlarmn durumunu yazmistik” ifadesini kullanmaktadir.%
Hud sdresi tefsirine bakildiginda Kummi’nin 6zellikle Sad stiresinde ismi gegen
Peygamberlerin kavimlerinin helakim ele aldig1 goriilmektedir.*® Bu durumlarda eserin
bizzat Kummi tarafindan telif edildigi goriisiinii teyit etmektedir. Mezkir bilgiler
1s181inda degerlendirildiginde Tefsiru’l-Kummi’nin Sii tefsirlerin genel 6zelliklerine haiz

oldugu goriilmektedir.

Tefsiru’l-Kummi, ilk olarak hicri 1313 yilinda iran’da miistakil olarak basilmustir.
Bu baskidan iki yil sonra 1315 yilinda Tefsiru Hasan el-Askeri ile birlikte tekrar
basimustir. Ugiincii kez Seyyid Tayyib el-Misevi el-Cezairi’nin tashihi ile hicri 1404
yilinda Iran’m Kum sehrinde iki cilt olarak basilmistir. Eser Liibnan’in baskenti
Beyrut’ta bir grup tarafindan tahsis ve tahkik edilerek tekrar basilmigtir.* Calismamizda

eserin Beyrut 2014 tarihli tek cilt baskis1 esas alinmustir.
1.3.3. Tefsir’'ul Kummi’de Bazi Kur’an ilimlerine Dair Yorumlar

Kummi, ayetlerin tefsirine baglamadan once kaleme aldigi uzun mukaddimede;
bir taraftan tefsirinde kullandig1 metodu ortaya koymakta iken, diger taraftan Kur’an’in
icerigi ve kimi Kur’an ilimlerine dair goriislerini Ornekler {izerinden agiklamakta

bdylece adeta eserinin kisa bir 6zetini sunmaktadir. Kummi’nin eserine yanstyan Kur’an

% Bkz. Ebii Hasan Ali b. Ibrahim el-Kummi, Tefsiru’l-Kummi, Kum: Miiessestii Dari’l Kitap, 1968. Cilt
1,s.5-26.

%1 Kur’4an, Sad Siresi, Ayet 12, 13.

92 Kummi, a.g.e., s. 576.

% Kummi, a.g.e., s. 303-314.

% Kummi, a.g.e., s. 7.
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ilimlerine dair goriisleri; nesh, muhkem ve miitesabih, &m ve has lafizlar ve israiliyatin
kullanilmas: gibi basliklar altinda incelenebilir. Calismamizda Miiellif’in bu ilimlere
yaklasimini ortaya koyarken kendisi tarafindan yapilan bir tanimlama olmadig siirece
tefsir usuliine dair goriislerine yer verilmeyecektir. Zira bu tir konular baska bir

calismaya konu edilecek kadar genistir.
1.3.3.1. Nesh

Kummi, ser’i bir hiikkmiin daha sonra gelen ser’i bir hiikiim veya delil ile
kaldirilmas1 anlamida kullanilan neshin® Kur’an’da varligimi kabul etmekte ve cesitli
ayetleri ornek vererek Ozetle sunlari sdylemektedir: Cahiliyye doneminde kocasi dlen
kadin bir yil boyunca iddet beklerdi. Hz. Peygamber niibuvetin ilk dénemlerinde bu
duruma herhangi bir miidahalede bulunmamis onlar1 adetleri ile bag baga birakmisti. Bu
durum “Icinizden vefat edip de geride esler birakanlar, bir yila kadar evlerinden
ctkariimaksizin eslerinin gecimligini vasiyet etsinler " ayetinde de ifade edilmektedir.
Islam kuvvet kazaninca bu uygulama “Iginizden élenlerin geride biraktiklart esleri
kendi baslarina (evlenmeksizin) dort ay on giin beklerler”® ayeti indirildi. Boylece
onceki ayette dile getirilen eslerin bir yillik ge¢cimliginin birakilmasinin vasiyet edilmesi
nesh edilmis oldu. Bunun bir benzeri de zina eden erkek ve kadinlara verilecek cezalara
dair olan ayetlerde de vardir soyle ki: Cahiliyye doneminde bir kadin zina edildiginde
Olene kadar evde hapis edilirdi. Erkek ise eziyete ugratilirdi. Allah bununla ilgili;
“Kadinlarimizdan c¢irkin fiilde bulunanlara karsi aramizdan dort sahit getirin. Eger
sahitlik ederlerse, o kadinlari oliim alip gotiiriinceye yahut Allah onlara bir yol
acincaya kadar evlerde tutun’*® ayetini indirdi. Erkek ile ilgili de; “Icinizden bu ¢irkin
fiili isleyen ikilinin canlarimi yakin. Eger tovbe eder, durumlarimi diizeltirlerse artik
onlara eziyet etmekten vazgegin, ¢iinkii Allah tovbeleri ¢ok kabul eden, ¢ok

esirgeyendir"®® ayetini indirdi. Islam giiclendiginde ise Allah, “Zina eden kadin ile zina

12100 101

eden erkegin her birine yiiz sopa vurun ayetini indirerek 6nceki ayetleri nesh etti.

Kummi, ayrica kismi nesh olarak ifade edilecek tarzda bazi ayetlerin yarisinin nesh

% Ciircani, a.g.e., s. 240. Daha fazla bilgi i¢in bkz. M. Sait Simsek, Kur’in’m Anlagilmasinda iki
Mesele, Konya: Kitap Diinyas1 Yaymnlari, 2012, s. 77-157.

% Kur’an, Bakara Stiresi, Ayet 240.

% Kur’an, Bakara Stiresi, Ayet 234.

% Kur’4an, Nisa Siresi, Ayet 15.

9 Kur’4an, Nisa Siresi, Ayet 16.

10 Kur’an, Nir Siresi, Ayet 2.

101 Kummi, a.g.e., s. 14,15.
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edilerek geri kalaninin nesh edilmeden oldugu gibi birakildigini séylemekte ve bunu

cesitli ayetler iizerinden 6rnekleme yoluna gitmektedir.%?

Yukarida zikredilen ayetlere dair Kummi’nin goriisleri incelendiginde onun neshi
Kur’an ayetleri i¢in kabul ettigi anlagilmaktadir. Yine ilgili yorumlar goéz oniinde
bulunduruldugunda genel olarak miiellifin nesh olgusunu tediricilik ile iliskilendirerek,
Islam’m hedefledigi sosyal ve hukuki diizenlemeleri, yaptirim giiciinii gbz oniinde

bulundurarak zamana yaydigi seklinde bir diisiince ile agiklamaya calistig1 sdylenebilir.
1.3.3.2. Muhkem ve Mutesabih

Kummi’nin dile getirdigi meselelerden biri de Kur’an’in bir kisim ayetlerinin
muhkem bir kisminin da miitesabih oldugudur. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de Allah; “Elif-
lam-ra. Bu, hikmet sahibi ve her seyden haberdar olan Allah tarafindan dyetleri saglam
kilimmug, sonra da su sekilde aciklanmus bir kitaptir'® ayetinde Kur’an’in tamaminin
muhkem oldugunu ifade etmisken, “Allah soziin en giizelini, miitegsabih ikiserli bir kitap
halinde indirdi”*** buyurarak Kur’an’in tamamini miitesabih olarak nitelemektedir.
“Sana kitabt indiren O’dur. Onun (Kur’an) bir kisim dyetleri muhkemdir, ki bunlar

kitabin esasidir, digerleri ise miitesabihtir ' ayetinde ise Kur’an’da bulunan ayetlerin

bir kismmin muhkem bir kisminin da mutesabih oldugunu ifade etmektedir.1%

Muhkem, literatiirde kendisi ile kast edilen anlamin degisikliklerden, yani tahsis,
te’vil ve nesh’ten korunarak saglam kilinmis manasindadir. Lafizdan kast edilen agik
oldugu zaman o muhkemdir. Yani kendisi ile neyin kast edildigi acik olan ifadeler
muhkem ifadeler olarak kabul edilirler.’%” Kummi, muhkem ayetlere Oornek olarak
abdest alinirken yikanmasi ve mesh edilmesi gereken yerlerin anlatildigi “Ey iman
edenler! Namaz kilmaya kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi
yikayn; baslarimizi meshedin, ayaklarimzi da topuk kemiklerine kadar...”% ayetini;

haram kilinan yiyeceklerin anlatildigi “Allah size yalnizca murdar eti, kani, domuz etini

102 Bkz. Kummi, a.g.e., s.70.; Kur’4n, Bakara Siresi, Ayet 221, Maide Stresi, Ayet 5.; Kummi, a.g.e., s.
61. Kur’an, Maide Stresi, Ayet 45, Bakara Stresi, Ayet 178.

108 Kur’an, Had Stresi, Ayet 1.

104 Kur’an, Ziimer Siresi, Ayet 23.

105 Kur’an, Al-i imran Saresi, Ayet 7.

106 Muhkem ve Mutesabih konulari ile ilgili Bkz. Simsek, a.g.e., s. 17-69.

107 Ciircani, a.g.e., s. 205, 206.; Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri Sozliigii, Istanbul: Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, 2017, s. 201.

108 Kur’an, Maide Sdresi, Ayet 6.
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ve Allah’tan baskasimn adina kesilmis olani haram kildi”*% ayetini ve evlenilmesi

haram olan kadinlarin zikredildigi;

“Anneleriniz, kizlarimiz, kiz kardesleriniz, halalariniz, teyzeleriniz, erkek
kardesin kizlari, kiz kardesin kizlar, sizi emziren anneleriniz, siitbacilariniz,
eslerinizin anneleri, kendileriyle birlestiginiz eslerinizden olup evlerinizde

bulunan iivey kizlariniz size haram kilindy "'

ayetini 6rnek olarak vermekte, bu ayetlerin muhkem oldugunu ifade etmekte ve bunlarin
indirildikleri gibi olduklarini, tevile ihtiyaglarmm bulunmadigini sdylemektedir.!t
Kummi eserinde benzer sekilde pek ¢ok ayeti kerime igin “bu muhkemdir” seklinde bir

ifade kullanmaktadir.

Kummi, Kur’an’in bazi ayetlerini miitesabih olarak nitelemektedir. Genel olarak
miitesabih, birbirine benzeyen, zihnin baska bir seye de benzettigi ve birbirinden ayirt
etme konusunda aciz kaldigi ifadeler ig¢in kullanilmisken terim olarak; herhangi bir
sebepten dolay1 anlamlarinda kapalilik bulunan ya da birden ¢ok anlama gelme ihtimali
olup bu anlamlardan birini tercih etmekte zorluk yasanan, manasi agik olmayan ayetler
icin kullanilmaktadir. Zamanla bu kavram insan zihninin anlamaktan aciz kaldig1 seyler
icin kullanilmaya baslanmistir.!*? Kummi, bir lafizla farkli manalarm kast edilmesi
durumu olarak tanimladig1 miitesabihi degisik ayetlerde birbirlerinden farkli manalarda
kullanilan "438)" kelimesi tizerinden 6rneklemekte; miitesabih bir kavram olarak aldigi
fitne kelimesinin kullanildigi anlamlar1 s6yle siralamaktadir. “0 558 J3) e 24 259 O giin
onlar ategle sinanacaklar! 113 ayetinde "4 kavrami azap anlaminda kullanilmis iken
“Z.ua }§3‘§313 }ij\jl] W 153815/ Mal ve ¢ocuklarinizin (sevgisinin) sizin igin birer “fitne”

“114 ayetinde sevgi anlaminda kullaniimistir. Ayni kavram < &f Gl sl

oldugunu bilin
Osa Y 2a g Bl }S & O RS [ Insanlar, denenip sinavdan gecirilmeden, sadece “Iman
ettik” demekle birakilacaklarini mi sanmiyorlar? ’''° ayetinde ise simanmak, imtihan
edilmek anlaminda kullanilmigtir. Kummi ayrica Kur’an-1 Kerim’de benzer ozellikte

farkli kavramlarin da bulundugunu ifade etmekte “GE=l” ve “Jal” kavramlarini farkl

109 Kur’an, Bakara Stresi, Ayet 173.

10 Kur’an, Nisa Soresi, Ayet 23.

U Kummi, a.g.e., s. 15.

112 Ciircani, a.g.e., s. 200.; Simsek, a.g.e., s. 25.; Demirci, Tefsir Terimleri Sozliigii, s. 222.
113 Kur’an, Zariyat Stresi, Ayet 13.

114 Kur’an, Enfal Sdresi, Ayet 28.

115 Kur’an, Ankebit Stresi, Ayet 2.
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vecihlere sahip, tek lafiz ile farkli anlamlarin kast edildigi kavramlara 6rnek olarak

vermektedir.116

1.3.3.3. Am ve Has Lafizlar

Kimi ayetlerin lafizlarinin genel olup anlamlarin 6zel oldugunu bazi ayetlerin de
lafizlarinin 6zel olup anlamlarinin genel oldugunu ifade eden Kummi, birinci gruba
ornek olarak su ayetlerdeki kullanimlar1 vermektedir: “Ey Isrdilogullari! Gegcmiste size

P17 ayetini

verdigim nimetimi ve sizi ciimle dleme iistiin  kildigimi hatirlayin
vermektedir. S6z konusu ayette ifade edilen iistiinliigiin Israil ogullarmin yasadiklari
donemle smirli oldugunu dile getiren Kummi, israilogullarinin kendilerine verilen
seyler ile kendi zamanlarindakilere istiin kilindiklarin1 ifade etmektedir. Benzer bir
kullannmm Neml stresinde kendilerinden haber verilen Sebe melikesi hakkinda
indirilen, “Onlart bir kadin hiikiimdarin yédnettigini gordiim; kendisine her imkdn

118 ayetinde de séz konusu oldugunu belirten

verilmis; bir de muhtesem tahti var
Kummi ayette gecen “kendisine her imkdn verilmis” ifadesi ile melike Belkis’a taninan
imkanlarin kast edildigini sdylemekte, her ne kadar ayette genel bir ifade kullanilmis
olsa da ona verilemeyen pek c¢ok seyin bulundugunu da ifade etmektedir. Kummi’'nin
genel lafizlarla 6zel anlamin kast edildigi ayetler arasinda gosterdigi ayetlerden birisi de

Ad kavminin kars1 karsiya kaldigi felaketin anlatildig: su ayetlerdir:

“Felaketi vadilerine yonelmis, ufku kaplayan bir bulut olarak
goriince, “Iste bize yagmur getirecek bir bulut” dediler. Hayiwr, o hemen
gelmesini istediginiz ceza; iginde acili azap bulunan, rabbinin emri ile her
seyi silip siipiiren bir riizgdr! Sonunda sadece evlerinin goriildiigii bir hale

geldiler. Giinaha batip kalmus bir toplulugu iste boyle cezalandiririz”"*°

Kummi’ye gore bu ayetlerde kavmin felaketine sebep olan seyin “her seyi silip
stiptiren bir riizgar” oldugu ifade edilmistir. Fakat burada genel bir ifade kullanilmis
olsa da sdz konusu riizgar pek cok seyi geride birakmustir.1?° Nitekim ayetin devaminda

onlarm sadece evlerini gordiikleri haber verilmektedir.!?* Bu da riizgarin var olan her

116 Kummi, a.g.e., s. 15.

117 Kur’an, Bakara Stresi, Ayet 122.
118 Kur’an, Neml Siresi, Ayet 23.

119 Kur’an, Ahkaf Siresi, Ayet 24, 25.
120 Kummi, a.g.e., s. 16.

121 Kummi, a.g.e., 5.640.
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seyl yok etmedigini baz1 seyleri geride biraktifin1 gostermektedir. Dolayisiyla s6z
konusu ifadede genel bir lafiz ile 6zel bir anlam kast edildigi ortaya g¢ikmaktadir.
Kummi 6zel anlamli olup genel lafiz ile ifade edilen ayetlere ise “Iste bundan dolay:
Isrdilogullari’na soyle yazmistik: "Bir cana kiymaya veya yeryiiziinde fesat ¢ikarmaya
karsilik olmast disinda, kim bir kimseyi éldiiriirse biitiin insanlart 6ldiirmiis gibi olur.
Kim de bir can kurtarirsa biitiin insanlarin hayatini kurtarmis gibi olur”*? ayetini
ornek olarak vermekte; ayetlerin lafzinin israilogullarina 6zel olsa da anlaminin tim

insanlar1 kapsadigin1 ifade etmektedir.'?®
1.3.3.4. Te’vil

Te’vil sozlikkte dondiirme, bir seyi ulasacagi yere ulastirma, takdir ve agiklama
anlamlarinda kullanilir. Terim olarak ise bir ayeti, mesru bir sebep ya da delilden dolay1
zahiri manasindan alarak Kur’an ve slinnete uygun anlamlarindan birine hamletme

seklinde ifade edilmektedir.*?*

Kimi ayeti kerimelere getirdigi yorumlarda Kummi’nin te’vil ile ilgili farkh
yaklasimlar ortaya koydugu goriilmektedir. Miellif, bir kisim ayetlerin te’villerinin
tenzilleri ile beraber oldugunu sdylerken, bazi ayetlerin de te’villerinin tenzillerinden
once veya sonra oldugunu ifade etmektedir. Bu baglamda helal ve haram ifade edip
te’vile yeri olmayan muhkem ayetler te’vili tenzili ile beraber olanlara 6rnek kabul
etmektedir. Bazi ayetlerin te’vilinin ise ancak Hz. Peygamber’in agiklamasi ile olacagini
bildiren Kummi konu ile ilgili sunlar1 sdylemektedir. “Ey iman edenler! Allah’a itaat
edin, peygambere itaat edin, sizden olan u/i’-emre de'? ayetinde ulii’l-emre itaat
istense de bunun i¢in Hz. Peygamber’in ulii’l-emrin kim oldugunu agiklamasina ihtiyag
vardir. Yine “Ey iman edenler! Allah’a karsi gelmekten sakinin ve dogrularla beraber
olun?® ayetinde iman edenlerin dogrular (siddiklar) ile beraber olunmasi
istenmektedir. Fakat bu ayette ifade edilen siddiklar Hz. Peygamber tarafindan insanlara
tanitilmadan insanlar bu ayete uymakta zorunlu degiller. Benzer seklide “Ey iman

edenler! Sizden oncekilerin iizerine yazildigi gibi sakinasiniz diye sizin iizerinize de

122 Kur’an, Maide Siresi, Ayet 32.

12 Kummi, a.g.e., s. 16, s. 160.

124 Ciircani, a.g.e., s. 50.; Demirci, Tefsir Terimleri Sozliigii, s. 310.
125 Kur’an, Nisa Stresi, Ayet 59.

126 Kur’an, Tevbe Siresi, Ayet 119.
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sayily giinlerde oru¢ yazildi.”**" “Namazi kilin, zekdti verin, riikii edenlerle beraber
1,128

riikii edin. ayetlerinde namaz oru¢ ve zekat emredilmis olsa da Hz. Peygamber,
namazin nasil kilinacagini, orucun nasil tutulacagimi ve zekatin ne kadar verilecegini
bildirmeden once insanlar bu ibadetlerden sorumlu olmazlar. Kummi, bazi ayetlerin
tevillerinin ayetlerin tenzilinden 6nce oldugunu ifade etmektedir. S6z konusu ayetlere
ornek olarak zihar ayeti olarak da bilinen “Icinizden karilarina zihdr yapanlarin
karilart asla onlarin analart degildir. Onlarin analart sadece, kendilerini doguran
kadinlardir.”*® ayetini veren Kummi bunun niibiivvetten dnce insanlar herhangi bir
sebep ile eslerini annelerine benzeterek zihar yaptiklarinda esleri sonsuza kadar onlara
haram olurdu. Peygamber Medine’ye geldiginde benzer bir durum ile karsilasan bir
kadin s6z konusu adet ile karsilasip problemini Peygambere arz edince Hz. Peygamber
konu ile ilgili Allah’tan bir hiikiim bekledi ve nihayet bu ayet indi demektedir.!3
Burada Kummi’nin te’vili tenzilinden once olan ayetler ifadesi ile Allah’tan gelen bir
hiikiim olmadan once toplum i¢inde var olan olgular1 diizenlemek {izere inen ayetleri
kast ettigi anlagilmaktadir. Kummi bir kisim ayetlerin te’villerinin tenzillerinden sonra
oldugunu belirterek bu ayetlerin Peygamber ailesinin hakkini gasp edenler hakkinda ve
Allah’in Peygamber ailesine, onlarin diismanlarina karst yardim edecegine dair haberler
oldugunu belirtmektedir. Ayrica Kummi Kaim/Mehdi, Rec’at, ve Kiyamet ile
iliskilendirdigi bazi ayetleri de'®! bu kategoride degerlendirmektedir. Kummi’nin te vili
tenzilinden sonra olan ayetlerin varligin1 kabul ederek ortaya koydugu yorumlarda
kendisine son derece genis bir hareket alan1 olusturdugu ve bu kabul ile ortaya konulan
pek c¢ok yorumda ayetlerin sebebi nuziillerini ve baglamlarin1 gozardi ettigi
goriilmektedir. Bu metodun ayetlere uygulanmasinin tezahiirlerini ¢calismamizin ikinci

boliimiinde Kummi’nin analizi yapilan goriislerinde gérmek miimkiindiir.
1.3.3.5. Israiliyat

Kummi’nin tefsirinde, bazi ayetleri agiklarken Israiliyat olarak adlandirilan;

Yahudi ve Hiristiyan kaynaklarinda gecip Kur’an tefsirine dahil edilen gayri Islami

127 Kur’an, Bakara Stresi, Ayet 183.

128 Kur’an, Bakara Stresi, Ayet 43.

129 Kur’an, Miicadele Stresi, Ayet 2.

130 Kummi, a.g.e., s. 20.

1381 Bkz. Kur’4n, Enbiya Stiresi, Ayet 105, Nir Sdresi, Ayet 55, Kasas Siresi, Ayet 5, 6.
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bilgileri aktardig1 goriilmektedir.*®? Islam kiiltiir havzasinda gesitli tahrif ve tahribatlara
sebeb olan israili bilgilerin bir kismi1 Yahudiler tarafindan Islam kiiltiiriinii bulandirma
ve hakimiyetleri dniinde engel gordiikleri islam’in etkisini azaltma amaciyla ortaya
konulmustur.!® Tefsiru’l-Kummi’de 6zellikle peygamber kissalari iizerinden pek cok
israill bilgi herhangi bir degerlendirmeye tabi tutulmadan aktarilmaktadir. Kummi,
“Erkek esiyle beraber olunca kadin hafif bir yiik yiiklenir, onu bir siire tasir, hamileligi
agirlasinca rableri olan Allah’a su sozlerle yakarirlar: yemin olsun, bize kusursuz bir

134 ayeti ile onun devaminda gelen

cocuk verirsen kesinlikle siikredenlerden olacagiz!
“Fakat Allah onlara kusursuz bir cocuk verince, Allah’in kendilerine verdigi sey
(¢ocuk) hususunda O’na ortaklar kosarlar. Allah, insanlarin ortak kostugu seylerden
miinezzehtir "' ayetini aciklarken cesitli rivayetler ile dikkat cekici agiklamalar
yapmakta, 6zetle sunlar soylemektedir. Adem ile Havva cinsel birliktelik yasadiktan
sonra Havva karninda bir seyin hareket ettigini hissetti ve bunu Adem’e soyledi. Adem,
“karnindaki sey rahminde sabitlesen nutfe halindeki menidir. Allah ondan bizi imtihana
tabi tutacagi bir mahlik yaratacak™ dedi. Sonra Seytan Havva’ya gelip nasil oldugunu
sordu. Havva ona da karninda Adem’in hareket eden bir ¢ocugunun varligindan soz etti.
Bunun {izerine Seytan, “eger onun adin1 Abdulharis koymaya niyet edersen saglikli bir
erkek ¢ocuk dogurursun ya da o dogumundan sonra alt1 giin icinde 6liir” dedi. Havva
Seytanin sdylediklerinden etkilenip Hz. Adem’e anlatti ise de Adem 6nce sdylediklerine
cok kulak asmadi. Nticede Havva’nin dogurdugu ¢ocuk altinc1 giinde 6ldii. Bir siire
sonra Havva tekrar hamile kaldi. Seytan yine ona gelip “Eger ilk ¢ocuguna Abdulharis
ismini verseydin o Olmeyecekti dedi. Yeni hamileligi i¢in de Abulharis ismini
koymasini ya da karnindakinin deve, koyun, kec¢i veya sigir yavrusu gibi bir sey
olacagim soyledi. Seytanin ilk hamileligi ile ilgili sdylediklerinin dogru ¢ikmasinin da
etkisi ile Havva bu sozlerden daha fazla etkilendi ve Adem’i de etkiledi. Nitekim ¢ocuk
dogup altinc1 giin dlmeden yedinci giine yetisince ona Abdulharis ismini verdiler.'*®
Goriildiigi gibi Kummi bu aktarimlar ile Adem ve Havva’nin tamamen seytandan

geldigini kesin olarak bildikleri bir haber ile hareket ettiklerini sdylemektedir. Bu

182 Zehebi, a.g.e., Ciltl, s. 121.; Israiliyata dair yapilmis genis kapsamli bir ¢alisma igin bkz. Abdullah
Aydemir, Tefsirde Israiliyyat, Ankara: Beyan Yayinlari, 2015.

133 Bknz. Cahit Karaalp, “Israiliyatin Tefsire Girisi”, Abdiilcelil Bilgin ve Yusuf Aydm (ed.), Islam
Diisiincesi Arastirmalari (49-81), Ankara: Arastirma Yayinlari, 2019.

134 Kur’an, A’raf Saresi, Ayet 189.

135 Kur’an, A’raf Siresi, Ayet 190.

1386 Kummi, a.g.e., 5.233-235.
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durumda ayette ifade edildigi iizere onlarin Allah’a sirk kosmus olduklar1 da ortaya
cikmaktadir. Fakat Kummi burada kosulan sirkin ubudiyet ile ilgili degil itaat ile ilgili
oldugunu soylemektedir. “S6z konusu rivayet hem senet acisindan hemde metin
yoniinden tenkide agiktir.”*®’ Nitekim 6zellikle rivayet metninde yer alan ifadelerin pek

cogu akla ve Kur’an prensiplerine acikca aykiridir.

Kummi, Sad siresinde Hz. Daviid’un bazi1 6zelliklerinin anlatildigi ve ardindan
aralarinda hiikiim vermesi icin kendisine gelen iki davacinin haberinin verildigi
ayetlerde!® de israili rivayetler kullanmaktadir.’®® Kummi, s6z konusu ayetlerin
tefsirinde Ozetle sunlar1 soylemektedir: David kendisinden 06nce gonderilen
peygamberlerden 6vgiiyle s6z edilip onlarin karsi karsiya kaldiklari imtihanlarda
gosterdigi basarilarin anlatildigini  goriince; “Rabbim sen diger peygamberlerine
ovildiikleri seyler verdin bana ise ovildiigiim bir sey vermedin” dedi. Bunun {izerine
Allah, ‘6nceki peygamberlere yonelik oOvgiilerin sebebinin karsi karsiya kaldiklari
imtihanlarda gosterdikleri basarilar oldugunu haber verdi.’” Daviad, ‘kendisinin de
imtihana tabi tutulmasini isteyince; Allah, ona imtihan edilecegi ‘yil, ay ve giinii haber’
verdi. Imtihan giinii geldiginde DAviid insanlardan uzaklasarak mihrabina cekildi ve
ibadetlerini artirdi. Daviid mihrabinda namaz kilarken yanina son derece dikkat gekici
bir kus geldi. David i¢inde bulundugu durumu unutup kusu yakalamaya calisti. Kus
ucarak David’un evi ile Urmiya b. Hannan’1n evi arasindaki duvara kondu. David kusu
yakalamak icin duvara ¢ikinca duvarin diger tarafinda yikanan Urmiya’nin karisim
gordii ve ondan ¢ok etkilendi. Sonra mihrabina geri dondii. Yaptig1 seyi unuttu. David
bir mektup yazarak o sirada savasta olan arkadasindan falan bolgeye ulastiklarinda
Tabut’u* kendileri ile diisman arasina koymasint ve Urmiya’yr da Tabut’un 6niinde
gorevlendirmesini istedi ki kim savasta Tabut’un arkasina gecgerse o kafir olur ve

savasta Oldirilirdi. Nitekim Urmiya savasta 6ldiiriildii. Urmiya oldiirtiliince iki melek

137 Hikmet Akdemir, “Klasik Tefsirlerde Yer Alan Bir Israiliyat Ornegi”, Harran Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1 5, (2003), s. 85.

138 Bkz. Kur’an, Sad Siresi, Ayet 17-24.

139 Kummi tarafindan da kullanilan israili rivayetlere dair yapilmis bir ¢alisma icin bknz. Recep Orhan
Ozel, “Bir Kur’an Kissas1 Baglaminda Tefsirsde Israiliyaat Kritigi: Hz. Daviid’a Gelen Davacilar”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Say1 3, (2014), s.123-155.

* Tabut, Icerisinde Musa ve Harun’un g¢ocuklarina biraktiklar1 seyler bulunan ve Allah tarafindan
Israilogullar igin sekinet vesilesi kilian ve melekler tarafindan tasmnan bir sandikti. Isarilogullarmin
isledigi giinahlardan dolayr Allah tarafindan semaya yiikseltilmisti. Israilogullar1 Peygamberlerinden
Allah yolunda savagmak i¢in bir komutan talep ettiklerinde Allah onlara komutan olarak Talut’u segti ve
kendilerine Tabut’u gonderdi. Bkz. Kur’an, Bakara Suresi, Ayet 246-248.
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David’un huzuruna ciktilar, o sirada iddeti dolmadigi i¢in David heniiz kadin ile
evlenmemisti. Gelen meleklerden biri Davad’a; “Su adam benim kardesim. Onun
doksan dokuz koyunu, benim ise bir koyunum var. Buna ragmen ‘Onu da bana ver’ dedi
ve bu tartismada bana baskin ¢ikti”**° diyerek Stekinden sikayetci oldu. Daviid’un da
doksan dokuz esi vardi. “Daviid séyle dedi: “Senin koyununu kendi koyunlarina katmak
istemekle dogrusu sana karsi haksizlk etmistir %t diye cevapladi. Sonra bu olay
tizerine diislinlince kendi hatasin1 gérdii ve Allah’in onu imtihan ettigini anladi. Bunun
tizerine rabbinden kendisini bagislamasini dileyerek secdeye kapandi ve biitiiniiyle O’na
yoneldi. Biiyiik bir pismanlik ile Allah’a tovbe etti, gozlerinde yas tiikenip kan akincaya
kadar agladi. Sonra Allah ona ‘Urmiya’nin kabrine gitmesini ve ondan af dilemesini
istedi. Eger Urmiya onu af ederse kendisinin de onu affedecegini bildirdi.” David,
Urmiya’nin kabrine ulastiginda ona seslendi ise de Urmiya ona cevap vermedi. Ugiincii
seslenisinde Urmiya cevap verince David ona, ‘Ey Urmiya ben hata ettim beni affet’
dedi. Allah, Daviad’tan yaptiklarini oldugu gibi anlatmasini istedi. David, yasananlar
anlatinca Urmiya, ‘bir Peygamber bdyle bir seyi yapar mi1?’ diye sordu ve David’un
cagrilarma cevap vermedi. David iizlintl i¢inde yere yigilip aglamaya basladi. Sonra
Allah, Urmiya’ya cennet makamlarmi gosterip ‘bunlarin David’u affedenler igin
oldugunu’ sdyledi. Boylece Urmiya Daviid’u affetti. Allah da ‘ey Davad seni affettim
ve gilinahlarmi gizledim’ diye vahiy gonderdi. Bu yasananlardan sonra David
Urmiya’nin karsi ile evlendi ve bu evlilikten Siileyman diinyaya geldi.'*? Kummi,
David’un nedamet ve yakarisindan sonra “bu tutumundan dolay: onu bagisladik.
Kuskusuz yamimizda onun yiiksek bir makami, giizel bir gelecegi vardir”** ayetinde

haber verildigi {izere Hz. Daviid’un Allah tarafindan affedildigini soylemektedir.}**

Kummi’nin Hz. Ibrahim ile ilgili de israili rivayetler kullandig1 goriilmektedir.
Kummi, Kur’an’m ifadesi ile Ibrahim’in kalbi itminana ersin diye Allah’tan dliileri nasil
dirilttigini kendisine gdstermesini istemesi iizerine Allah’in; “Kuslardan dort tane al,
onlari kendine aligtir, sonra (parg¢alayip) her bir tepeye onlardan bir par¢a birak, sonra

onlari ¢agr. Kosarak sana gelecekler”** diye cevap verdigi ayette belirtilen dort kusun

140 Kur’an, Sad Siresi, Ayet 23.

141 Kur’an, Sad Siresi, Ayet 24.

142 Kymmi, a.g.e., s. 577-579.

143 Kur’an, Sad Siresi, Ayet 25.

144 Kymmi, a.g.e., s. 579.

145 Kur’an, Bakara Soresi, Ayet 260.
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tavus, horoz, giivercin ve karga oldugunu soylemektedir.*® Ayrica Ibrahim, Nemrut
tarafindan atese atildiginda Cebrail’in ona cennetten elbiseler getirdigini, bu elbiselerin

soguk ve sicag1 gecirmedigini, Ibrahim’in bu elbiseler sayesinde atesten korundugunu

147 148

aktarmaktadir.”*" Miifessir bu rivayet ile baglantili bir yorumla Yusuf stiresinde
anlatildig {izere Hz. Yakub’un gdzlerinin agilmasina vesile olan gdmlegin Ibrahim’in
atese atilmasi iizerine kendisini korumak iizere ona Cebrail tarafindan giydirilen gomlek
oldugunu ve bu gémlegin Ibrahim’in vefatindan sonra Ishak’a onun ardindan Yakub’a

gecen ve Yakup tarafindan Yusufa verilen gdmlek oldugunu aktarmaktadir.4°

Kummi bunlarin disinda; Safa ve Merve tepelerinin bu isimler ile anilmasinin
sebebinin Hz. Adem’in Safa, Havva’nin da Merve tepesine indirilmesi oldugunu
soylemektedir.’®® Yine Hz. Musa ile ilgili; Tar daginda Allah’in ayaklaridan
cikarmasini istedigi ayakkabilarmin 6lii esek derisinden oldugunu®®! Samiri’nin
Cebrail’i gordiigiinii, atinin ayak bastig1 topraktan yanina aldigin1 ve Iblis’in istegi ile
buzagi heykeline bu topraktan kattigini ve bu toprak katildiktan sonra buzaginin
bogiiriip tilylendigine dair bilgiler aktarmaktadir.’®> Kummi eserinde, bu ve benzeri pek
cok israili rivayeti nakletmekte ve ne yazik ki bu rivayetlerin higbirini herhangi bir

elestiriye tabi tutmamaktadir.

Kur’dn-1 Kerim’in bir kisim kelimelerinin metinden c¢ikarildigini, bazi kelime
veya harflerin degistirilmesi yoluyla 1afzi olarak tahrife ugradigini soyleyen Kummi bu
iddiasini dillendirdigi ayetlere iligkin cesitli agiklamalar yapmakta ve kendince ayetlerin
orijinal sekillerini de vermektedir. Kummi'nin bu iddialar1 ¢alismamizin ikinci
boliimiinde ayri bir baglik altinda miistakil olarak incelemeye tabi tutulacagindan burada
konuya dair tafsilata girilmemistir. Kummi ayrica Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerin

bazilarinin zindiklara (zenadika),’> diialistlere (seneviyye),®* ateistlere (dehriyyun)®

146 Kymmi, a.g.e., s. 76. Benzer rivayetler i¢in bknz. Aydemir, a.g.e., s. 362.

147 Kymmi, a.g.e., s. 330.

148 Bkz. Kur’an, Yusuf Stresi, Ayet 93-96.

149 Kummi, a.g.e., s. 330. Kummi, Ayrica EbG Abdullah’a dayanan rivayetle, bu gémlegin imamlara
tevariis ettigini de ifade etmektedir.

150 Kummi, a.g.e., s. 42, 43.

151 Kummi, a.g.e., s. 415.

152 Kummi, a.g.e., s. 418.

158 Kur’an, Yasin Saresi, Ayet 68.

1% Kur’an, Miiminun Stresi, Ayet 91., Enbiya Siresi, Ayet 22.

1% Kur’an, Casiyye Stresi, Ayet 24., Hac Siresi, Ayet 5, 7., Rum Siresi, Ayet 49, 50., KAf Siresi, Ayet
6, 7, 11., Yasin Siresi, Ayet 78, 79.
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158 159

putperestlere’®® Cebriyye’ye® Mutezile’ye,'*® azabi ve sevabi inkar edenlere!® isra ve

160 161

miraci inkar edenlere*® cennet ve cehennemin yaratildigini inkar edenlere,** rec’ati
inkar edenlere!®? yonelik reddiyeler icerdigini soylemekte ve ilgili ayetleri bu minvalde

aciklamaktadir.

156 Kur’an, A’raf Stresi, Ayet 194, 195., Enbiya Siiresi, Ayet 66, 67., Isra Stresi, Ayet 56., Nahl Siresi,
Ayet 18.

157 Kur’an, insan Stresi, Ayet 3, 30., En’am Siresi, Ayet 125., Bakara Siresi, Ayet 286., Zilzal Siresi,
Ayet 7, 8., A-li imran Siresi, Ayet 182., Enfal Siresi, Ayet 52., Fussilet Stiresi, Ayet 17., Ankebat Stresi,
Ayet 38, 40.

1%8 Kur’an, A’raf Stresi, Ayet 43., Miiminun Sdresi, Ayet 106., Hicr Siresi, Ayet 39.

159 Kur’an, Hud Stresi, Ayet 105, 107. Gafir Siresi, Ayet 46., Meryem Siresi, Ayet 62., Miiminun
Siiresi, Ayet 101., A-li imran Siresi, Ayet 169, 170.

160 Kur’an, Necm Siresi, Ayet 7, 9., Zuhruf Stresi, Ayet 45. Yunis Stresi, Ayet 94., Necm Siresi, Ayet
11, 15.

161 Kur’an, Necm Siresi, Ayet 14, 15.

162 Kyur’an, Neml Stresi, Ayet 83., Kehf Siresi, Ayet 47., Enbiya Siresi, Ayet 95., A-li imran Siresi,
Ayet 81., Nir Stiresi, Ayet 55., Kasas Stresi, Ayet 5, 6, 85.
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IKiNCi BOLUM
TEFSIiR’UL KUMMI’DE MEZHEBI EGILIMLER

Calismamizin bu béliimiinde Imamet, Bedd, Takiyye, Rec’at, Kummi nin Sahabe
Telakkisi ve Kisi Merkezli Yorumlar: ile Kur’an’'in Tahrifi Iddiasi konulan
incelenmektedir. Bu boliimde oOncelikle islenen konuya iliskin Sia’nin gorisleri
kompoze edilerek ozet bir perspektif sunulmaktadir. Ardindan Tefsiru’l-Kummi’de
mezk{r konular ile iligkilendirilen ayetlere getirilen yorumlarin kritigi yapilarak ¢esitli

degerlendirmelerde bulunulmaktadir.
2.1. IMAMET

Imam emme kokiinden tiiremis olup, sozliikte komutan, yol gdsteren, dne gegen,
kendisine uyulan manalarindadir. Imam kendisine uyulan varlik demektir. Bu bir insan
olabilecegi gibi bir kitap veya baska bir sey de olabilir. Kavramin mastar1 imamen
seklinde gelip imamet formunda ki kullanimi imam olmak, 6nciiliik etmek, hidayet ve
irsat etmek anlamlarina gelmektedir. Imam, din ve diinya islerinin tamaminda genel
riyaseti olandir. Topluma liderlik, yol gostericilik yapanlar imam diye tanimlanmakta;
imamin yonlendirdigi, sevk ve idare ettigi topluluk ise zimmet diye isimlendirilmektedir.
Bu baglamda imam iimmetin islerini iistlenen kisi, imamet ise imamin icra ettigi gorev

anlamina gelmektedir. 163

Farkli disiplinlerdeki kullanimina gore cesitli niianslar1 barindirmakla beraber;
kelam ve fikih alimleri, siyasi nazariyelerle ilgili goriislerini genellikle “imdmet” bashgi
altinda inceler. Tarihgiler ise Hz. EbQ Bekir’den baglayip Osmanli Devleti’nin sonuna
kadar devam eden tarihl vakiayr “hildfet” kelimesiyle karsilamistir. Ancak “imdmet”
daha ¢ok nazari manada devlet bagskanlhigini, “hildafet” ise fiili otoriteyi temsil eder.
Genel olarak imamet, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra dinin muhafazasim ve Islam
toplumunun idaresini en iist seviyede iistlenen sahsin, dini ve diinyevi konulardaki

gorev ve makamini ifade eden bir kavram olarak kullanilmaktadir. Imamet meselesi,

163 Ferahidi, a.g.e., Cilt 8, s. 428, 429.; ibn Manzir, a.g.e., Cilt 1, s. 133-135,; el-Isfahani, a.g.e., s. 87.; el-
Ciircani, a.g.e., s. 33.; Avni [lhan ve Mustafa Oz, “Imamet”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 22, Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2000, s. 203.
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Islam diinyasinin en biiyiik iki ana akimi olan Ehl-i Siinnet ve Sia arasindaki en temel

polemik konusunu olusturur. 64

Imamet meselesi, Miisliimanlar arasinda Hz. Peygamber’den sonra ortaya cikan
ilk ihtilaftir. Bu mesele ilk asirlardan beri Miisliimanlarin ¢esitli fraksiyonlarinin kendi
gorislerini hakim kilmaya calistig1 ve bu ugurda zaman zaman silah dahi kullanmaktan
geri kalmadiklar1 bir problem olmustur. Caglar boyunca devam eden bu anlasmazlik
tarihi seyir icinde gittikce derinlesmis ve taraflardan birinin digerinin goriisiini kabul
etmesi sOyle dursun; ihtilaflar daha da kemiklesmis, klasik tartigmalar yerini en ince
teferruatlarin dahi problem olarak kabul edildigi bir ortama birakmis, baslangicta siyasi

bir ihtilaf olan konu zamanla ¢cok 6nemli itikadi bir anlasmazliga doniistiiriilmiistiir. %

Siinni literatiirde imamet ve hilafet kelimeleri genellikle es anlamli olduklar1 halde
Sii eserlerde imdmet, mesru devlet baskanligi, hilafet ise fiili yOnetim igin
kullanilmistir. Imamet konusundaki en temel tartisma, Islom devletinin basina gececek
olan kisinin kimligi etrafinda olmustur. Ehl-i Siinnet, Hz. Peygamber’in vefat etmesiyle
beraber niiblivvet gorevinin sona erdigini ve bu sebeple onun yerine gegecek devlet
baskaninda peygamberlere has dini yetki ve nitelikler bulunmadigini kabul etmekte olup
kendisini yonetecek devlet baskanini se¢gmenin de Islam toplumunun gérevi oldugunu
kabul eder. Hz. Peygamber’in, kendi yerine gegecek kimseyi veya bunu belirleyecek
usulii acikca ortaya koymayip ¢dziimii Islim toplumuna birakmasi bunun toplum
tarafindan yapilabilecegini gdstermektedir. Buna gore devlet baskani dini bir ayricaliga

ve iistiin niteliklere sahip olmadig1 gibi yaptiklarindan dinen ve hukuken sorumludur.6®

Sia’ya gore ise devlet baskani sadece Islim toplumunu yoneten kisi degil, ayni
zamanda gilinahsi1z olmak ve gizli bilgilere sahip bulunmak gibi istiin nitelikleri ve
seriatin batinl anlamimi aciklamak gibi 6zel gorevleri olan kimse, siyasi ve dini bir
liderdir. Hz. Peygamber’in vefatiyla niiblivvet sona ermis, ancak velayet imamlarin

sahsinda varligin1 devam ettirmistir. Boylece peygamberligin sona ermesinin ardindan

164 Nasiruddin Muhammed b. Muhammed el-Hasan Tisi, Imamet Risalesi, cev. Hasan Onat, Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 35, 1996, s. 181. ilhan ve Oz, TDV islam Ansiklopedisi,
s. 206.

165 Avni Ilhan, “Imamet Nazariyesinde Secim ve Nas Miinakasas1”, izmir Dokuz Eyliil Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayi, (1983), s.137-147.; Metin Bozan, Imamiyye’nin Imamet
Nazariyesinin Tesekkiil Siireci, Istanbul: Isam Yayinlar1, 2009, s. 9.

166 Mustafa Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet& Sia Polemikleri, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2009, S.
15, 17. Avni ilhan, “Sia’da Usilii’d-Din”, Milletlerarasi1 Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu,
Istanbul, 13-15 Subat 1993, s. 415, 416.
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olusan boslugu dolduran imamlarin, Isldm toplumunu ydnetmek, dini ilimleri ve fikhi
izah etmek, esyanin batini anlamini kavrayabilmeleri igin insanlara rehberlik etmek gibi
iic temel fonksiyonu vardir.'®’ imamet meselesine Sia tarafindan 6zel bir ehemmiyet
verilmis olup bu konu usilii’d-din’den kabul edilmektedir. Sii anlayisa gére imamet bir
liituftur. Allah tarafindan peygamberlerin gorevlendirilip belirlenmesinin sebebi ne ise
imamin belirlenip tayin edilmesinin de sebebi aynidir. Peygamberligin vacip olusuna
delalet eden her delil, imametin vacip olusuna da delalet eder. Ciinkii imamet, Allah’tan
vasitasiz olarak vahiy alma disinda her konuda peygamberlik makamina vekalet eder.®®
Imamlar, Hz. Peygamber’in vazifeleriyle vazifelenmis, insanlarin hidayet ve irsatlarini
iistlenmislerdir.®® Onlar, Hz. Peygamber’in halifeleri olmalar1 miinasebetiyle din ve

diinya islerinin genel reisleridir.!’

Sil disiincenin merkezinde imamet kavrami yer almaktadir. Bu durum Sii
diisiinceyi benimseyen toplumlarin sosyal ve siyasal hayatlarinda etkili oldugu gibi dini
diisiinceleri iizerinde de kavramin tezahiirleri acikca goriilmektedir. Oyle ki Sia’nin pek
¢ok dini esasa dair telakkisi dogrudan ya da dolayli olarak imamet ile iligkili olup bu
durum, Sia mezhebini diger mezheplerden ayiran alamet-i farikasi olarak kabul
edilmistir. Zira mezhebin tesekkiilii ve sistemlesmesi genel olarak bu kavram

cergevesinde gergeklesmistir.

Imamet meselesinin ¢ikis noktasi, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ona
vekalet edecek kisinin kim olacagi problemi olusturmaktadir. Sia’ya goére bu konu
insanlarin se¢imine birakilmayacak kadar onemlidir. Hz. Peygamber, kendisinden sonra
Allah’m iradesi ve vahyi ile Hz. Ali’yi halife tayin etmistir. Zira eger bunu yapmamis
olsaydi risalet gorevini tam olarak gergeklestirmemis olurdu.!’* Sia, imameti dinin
temellerinden kabul etmektedir. Oyle ki Allah’in kullari iizerindeki hiicceti ancak imam
ile gerceklesmis olur. Yeryiizi Adem’den bu yana imamsiz kalmamistir. Sayet

imamdan yoksun kalirsa varligini siirdiiremez, yeryiiziiniin varligin1 devam ettirmesi

167 Mehmet Ahif Aydin, “imamet”, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 22, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, 2000, s. 204.

168 flhan, Milletlerarasi Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, Istanbul: Islami flimler Arastirma
Vakfi, 1993, s. 416.; Asgar Kasimi, Ehli-i Beyt Inanclar, . ismail Bendiderya (gev.), Istanbul: Kevser
Yayinlari, 2014, s. 152.

169 Ethem Rihi Figlal, imamiye Siasi, Ankara: Selguk Yayinlari, 1984, s. 209.

170 Abdulbaki Golpinarli, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, Istanbul: Der Yayinlari, 1987, s.
300.

171 Figlali, imamiye Siasi, s. 210.
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Imam’a bagl oldugu gibi kisinin miimin olmas1 da ancak imamet ile miimkiindiir. Kisi
Allah’1, Resuliinii, biitiin imamlar1 ve kendi zamaninin imamini taniyip ona teslim
olmadan miimin olamaz.}’?> Nas ve tayin ile belirlenen imamlar1 kabul etmek ve onlara
itaat etmek dinin temel esaslarindan kabul edilmektedir. Nitekim Sia’nin 6nde gelen
kelam alimlerinden Seyh Miifid de Evdilu’l-Makaldt adli eserinde, imamlardan birinin
imamligini kabul etmeyip Allah’in farz kildigr imamlara itaati reddeden kisinin kafir
olacagi ve ebedi olarak ateste kalmaya miistahak olacagi konusunda Sia’nin ittifak
ettigini sdylemektedir.'’”® Sia’ya gore imamlar, sz ve fillerinde kendilerine uyulmasi
gereken ve insanlar1 dosdogru yola yonlendiren seckin kimselerdir, kim onlara uyarsa
ibadetlerinde ihlasi elde eder ve kurtulusa erer.!’® Sii telakkiye gore imamet dinin
asillarindan olup; yeryiizii hi¢hir zaman imamsiz kalmaz. Insanmn hidayete ulasmasi ve
Allah’in rizasini elde etmesinin birincil sarti imamlart tanimak ve onlara uymaktir.
Nitekim Kiileyni meshur eseri Usulii Kafi’de bu konuyu bap baslig olarak kullanmis;
yeryliziinii imamsiz birakmanin Allah’in biiytikliigiine yakigsmayacagina, imamsiz
kalmasi durumunda bir gemi gibi batacagina, yeryliziinde sadece iki kisi kalsa,
bunlardan birinin mutlaka digerine imam olacagina ve imamsiz kalma durumunun
ancak Allah’in ceza ve gazabi ile miimkiin olabilecegine dair ¢esitli rivayetlerde
bulunmustur.!”® Sia’nin imamete verdigi ehemmiyetin bir sonucu olarak gecmisten
giinlimiize $11 miiellifler tarafindan imamete dair yazilan eserlerden genis bir literatiir
olusmustur. Bu etki ile Ehl-i Siinnete mensup alimler de Ebii’l Hasan el-Es’ari’den
itibaren kelam kitaplarinda imamet bahsini ele almaya baglamiglardir. Imametin
ozellikle toplumdaki dirlik ve diizenin saglanmasi ve cezai miieyyidelerin uygulanmasi
gibi genel maslahatlarin temini agisindan zorunlu oldugu taraflarca kabul edilmis olsa
da Sia bu durumu daha ¢ok dini sebepler ile (nas ve tayin) iliskilendirmis, Ehl-i Siinnet

ise daha ¢ok imametin pratik diizlemdeki fonksiyonu ve gerekliligi ile ilgilenmistir.!"®

172 Eb{i Ca’fer Muhammed b. Ya’kub b. Ishak Kiileyni, Usul el-Kafi, Beyrut: Daru’l Murtaza, 2005,
s.127-129.

173 Ebli Abdillah Seyh Miifid, Evailu’l-Makalat, Kum: el’Mu’temer’ul ilmiye li Elfiyeti Seyh Miifid,
1992, s. 44.

174 Ebd Al el-Fazl b. EI-Hasan b. el-Fazl, Tabersi, Mecmau’l-Beyan, Beyrut: Darul Marife, 1988, Cilt 7-
8,s. 89.

15 Kiileyni, a.g.e., s. 126-129.

176 Mustafa Oztiirk, Tefsirde Ehl-I Siinnet & Sia Polemikleri, s. 16, 17.
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2.1.1. imamet ile Iliskilendirilen Ayetler

Sia tarafindan dinin asillarindan kabul edilen imamet meselesi bir bakima bu
ekole mensup Miisliimanlarin dini diislincelerinin merkezinde bulunmaktadir. Diger
inang esaslarinin pek ¢oguna yiiklenen anlam, imamet merkezli diisiincenin etkisinde
sekillenmistir. Bu agidan genel olarak mezhebin goriislerinin iyi anlasilmasi imamet
nazariyesinin iyi anlasilmasia baglidir. Sunu ifade edelimki Kummi pek ¢ok ayetin
yorumunda imamet ile iliskili ve benzer anlamda velayet kavramini da kullanmaktadir.
Iki kavram arasinda bir takim farkliliklar bulunmakta olsa da c¢alismamizda daha ¢ok
imamet kavramiin kullanildigi yorumlar merkeze alinmakla beraber kKimi zaman

miifessirin velayet kavramina dair yorumlar1 da bu bagslik altinda ortaya konmaktadir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra imametin Hz. Ali ve ogullarina gegecegini ve
bu durumun Allah’in emri ile Hz. Peygamber tarafindan ilan edildigini ileri siiren
Kummi, pek ¢ok ayeti bu ¢ercevede yorumlamistir. Miiellif, “Oli iken dirilttigimiz ve
insanlar arasinda yiiriiyebilmesi i¢in kendisine 151k tuttugumuz kimse, karanliklar ig¢inde
kalip ondan hi¢ ¢ikamayacak durumdaki kimse gibi olur mu?”’*'" ayetinin tefsirinde;
imamlart tanimiyorken onlari tanimayi, olityken dirilmek; yiriiyebilmek icin verilen
15181, velayet 15181 ve karanliklar i¢inde kalip ondan hi¢ ¢ikamama durumunu da
imamlar disindakilerin velayetinde bulunmak olarak yorumlamistir.'”® Miiellif, Islami
literatiirde “elest bezmi,” “bela ahdi,” “Kalu Bela” gibi isimler ile bilinen ve Allah’in
yaratiliglart esnasinda insanlar ile yaptig1 so6zlesme olarak anlamlandirilan durum ile
ilgili aktardig1 rivayetle Allah’mn aldig1 soziin;}"® kendisinin Rububbiyeti, Resuliiniin
niibiivveti, Ali ve Imamlarin imametine dair oldugunu sdylemektedir. Yani Allah, “ben
sizin rabbiniz, Muhammed peygamberiniz, Ali imamimiz ve hidayet Onciisii olan
imamlar imaminiz degil mi?” diye sormus; insanlar da “evet, tabi ki Oyle” diye
cevaplamiglardir. Allah bunu kiyamet giinii bizim bundan haberimiz yoktu, demesinler
diye yapmistir.’®® Insanlardan imamlara dair alinan sdzii yaratihgmn ilk evrelerine

dayandiran Kummi’ye gore Allah, Hz. Peygamber’den sonra O’nun Ehl-i Beyt’ini ve

7 Kur’an, En'am Siresi, Ayet 122.

178 Kymmi, a.g.e. s. 203.

179 Kur’an, A'raf Stresi, Ayet 172. Detayli bilgi i¢in bkz. Muhammed Coskun, “Tefsir Literatiiriinde
Elest Bezmi,” Anakara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (2016) Cilt 57, Say1 2, s. 97-120.;
Farkli bir yaklagim i¢in bkz. Deniz Glirbliz, “Elest Bezmi ya da Hangi So6z,” Eski Yeni: Anadolu
ilahiyat Akademisi Arastirma Dergisi, (2003) Say1 26, s. 151-161.

180 Kummi, a.g.e. s. 335.
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torunlarini onlardan biri diinyada oldugu miiddet¢e bu timmet iizerine sahit kilmustir.
Onlar oliip Peygamber soyundan kimse kalmayinca tiim insanlar da yok olurlar.
Peygamber soyle buyurmustur; “Allah yildizlart gok ehli i¢in huzur ve giivenlik vesilesi
kildi. Benim ailemi (Ehl-i Beyt) de yeryiizii sakinleri i¢in huzur ve giivenlik vesilesi
kildi.”*8! Bu yorumla Kummi, imamet diisiincesini insanlik seriiveninin baslangici ve

sonu ile iliskilendirmekte, adeta hayatin merkezine oturtmaktadir.

Sia, Imamet’i gerceklesmesi zorunlu olan bir mesele olarak gdrmekte ve imamin
belirlenmesinin nas ve tayin ile miimkiin olacagini ileri siirmektedir. Bu baglamda pek
cok tarihi bilgi ve Kur’an ayetleri bu konu ile iliskilendirilerek yorumlanmaktadir. Bu
bolimde Kummi’nin imamet ile iliskilendirdigi ayetleri ve onlar1 yorumlama
bicimlerini ele alacagiz. Islam tarihinde ortaya cikan neredeyse biitiin ekoller
Kur’an’dan ne kadar dayanak saglanirsa mesruiyetin o oranda artacagi saikiyle ortaya
koyduklar1 diisiincelerini Kur’an ile temellendirmeye calismislardir. Sii diisiinceye
mensup olan Kumm1i’de gerek kendi karsitlarin1 ikna etme gerekse de miintesiplerini
motive etme amaciyla pek ¢ok ayeti mezhebinin temel diisiincesi olan imamet ile
iligkilendirmistir.

2.1.1.1. imametin Kaynagmn flahiligi ile iliskilendirilen Ayetler

Bir arada yasayan bir toplum, kdy, sehir veya birka¢ kisiden olusan ailelerin bile
bir yonetici olmadan devamliligin siirdiirlip ayakta kalamadiklar1 ve birkag giinliik bir
1s icin yerinden ayrilan kisilerin dahi yerlerine vekalet edecek birilerini biraktiklari
bilinmektedir. Hal bdyle iken ve Peygamberin dinin toplumsal boyutuna verdigi énem
ortadayken O’nun, yerine halife tayin etmeden Miisliimanlar1 basibos terk ederek vefat
etmesi diisiiniilemez.'®? Allah bu iimmetin de diger iimmetler gibi peygamberlerinden
sonra ayriliga diisecegini ve farkli gruplara ayrilacagimi biliyordu. Bunun ig¢in
kendilerinden Oncekileri tefrikadan sakindirdigi gibi bu timmeti de sakindirdi. “Hep
birlikte Allah’n ipine simsiki yapisin; boliiniip parcalanmayin '8 buyurarak, onlara
Peygamber’in Ehl-i Beytinin onciiliigiinde toplanmalarini ve ayriliga diismemelerini
emretti.’® Kummi’ye gére Allah bu iimmetin, onceki iimmetlerin yasadig1 ihtilaflari

yasamamasi i¢in Ehl-i Beyt onciiliigiinde bir araya gelmesini istemis ve Hz. peygamber

181 Kummi, a.g.e. s. 445.

182 Tabatabai, Islim’da Sia, s. 173.

183 Kur’an, Al-i imran Siresi, Ayet 103.
184 Kummi, a.g.e. s.105.
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de daha niibiivvetinin bidayetinde kendisinden sonra vekili olarak Hz. Ali’yi segmistir.
Kummi’nin bu diislincesi, 0zetle aktaracagimiz su rivayette tezahiiriinlii gostermektedir:
Bir giin Hz. Ali oglu Hasan ile beraber mescitte otururlarken bir adam geldi ve Hz.
Ali’ye, “Allah’in selami iizerine olsun ey miiminlerin emiri” diye selam verdi. Sonra
“Sana baz1 sorular soracagim eger sorularin cevabini bilirsen anlarim ki bu is (halifelik)
senin hakkindir ve kavmin sana bu konuda haksizlik etmektedir.” dedi. Hz. Ali, Hasan’1
gostererek, “oglum Hasan’a sor” dedi. Adam, Hasan’a doniip sorulart sordu. Hasan
sorularin tamamini cevaplayinca, Adam Hz. Ali’ye doniip soyle dedi; “Ben sehadet
ederim ki Allah’tan bagka ilah yoktur, Muhammed O’nun kulu ve elgisidir. Sehadet
ederim ki sen Muhammed’in vasisi ve iimmetinin halifesisin. Senden sonra emrin ile
senin yerine Hasan ondan sonra emriyle Hiiseyin ondan sonra emriyle Ali b. Hiiseyin,
ondan sonra emriyle Muhammed b. Ali, ondan sonra emriyle Cafer b. Muhammed,
ondan sonra emriyle Musa b. Cafer, ondan sonra emriyle Ali b. Musa, ondan sonra
emriyle Muhammed b. Ali, ondan sonra emriyle Ali b. Muhammed, ondan sonra
emriyle Hasan b. Ali, ondan sonra da beklenen Kaim/Mehdi gelecek ve yeryiiziinii
adalet ve dogruluk ile dolduracak” dedi. Adam mescitten ¢ikinca Hz. Ali, Hasan’a, “bu
kardesim Hizir’di” dedi.!® Bu rivayet ile Kumm, on iki imamin tamaminin isminin ve
siralarinin  lahuti  dlemde belirlendigini ve c¢esitli vesileler ile dile getirildigi
diisiincesinde oldugunu ortaya koymaktadir. Ayrica Hizir’in rivayetin basinda
kullandig1 ciimleler ve Hz. Ali’ye hitap ederken halifeler icin kullamilan miiminlerin

emiri terkibi dikkat ¢ekicidir.

Imamet inancini Islam’m en temel riikiinlerinden biri olarak géren Kummi’ye
gore Allah higbir zaman yeryiiziinii imamsiz birakmaz. Nitekim Kummi’nin bu
diisiincesini asagida bir kismu zikredilen ayetlere getirdigi yorumlarda gérmek
miimkiindiir. “Her toplulugun bir kilavuzu vardir”*®® ayetini “her toplumun onlar
hidayete sevk eden imamlari vardir. Allah’in yeryiiziindeki otoritesinin gegerliligi igin

»187 seklinde aciklayan Kummi, “Allah,

yeryiizii hi¢cbir zaman imamsiz kalmaz
emanetlerin ehline verilmesini emreder”'® ayetini de “Allah her imama, imameti

kendisinden sonra emrettigi imama vermesini farz kilmistir.” seklinde yorumlamakta ve

185 Kummi, a.g.e., s. 402,403.

18 Kur’an, Ra'd Siresi, Ayet 7.
187 Kummi, a.g.e., s. 335.

188 Kur’an, Nisa Soresi, Ayet 58.
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sonrasinda gelen “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin ve sizden
olan ulii’l-emre itaat edin'® ayetini, “ayette gecen ulii’l-emr kavramin1 Hz. Ali’ye
hasr ederek; Allah, insanlarin imamlara itaat etmesini farz kilmistir” seklinde
aciklamaktadir. Kummi, ayetin devaminda gelen “Eger bir hususta anlasmazliga
diiserseniz onu, Allah’a ve peygambere gétiiriin”**° boliimiiniin babasi araciligiyla Eba
Abdullah’tan yaptig1 nakille “Eger bir hususta anlasmazliga diiserseniz onu, Allah’a,
peygambere ve sizden olan ulii’l-emre gotiiriin” seklinde indigini soylemektedir.®
Goriildigi gibi Kummi Sia’nin genel telakkisine uygun olarak “ehline verilmesi
gereken emaneti” bir imamin imameti kendisinden sonra gelecek imama vermesi olarak
anlamis ve sonraki ayete getirdigi yorumla s6z konusu “ulii’l-emr” kavraminit Ali’ye
ozel kilmistir. Ayetin resmi Mushaf’taki yer aldigi sekliyle anlasmazliklarin ¢6ziim
mercii olan Allah ve Resulii ile beraber Hz. Ali’nin sahsinda imamlar1 da eklemek igin

aktardig1 rivayet ile Kur’an metninin tahrif oldugu iddiasinda bulunmustur.

Kummi, imamlarin Allah tarafindan belirlendigi ve degismeyecegi diisiincesini
farkli ayetlerle de destekleme yoluna gitmistir. “Kendilerine ayetlerimiz okunup
anlatilinca inanmayanlar, ‘Bundan baska bir Kur’an getir veya bunu degistir’ dediler.
De Ki: ‘Onu kendiligimden degistirmeye hak ve yetkim yoktur, ben ancak bana
vahyedilene uyuyorum... %2 ayetine dair Kummi oOzetle sunlart sdylemektedir;
Kureysliler, Hz. Peygamber’e “bize baska bir Kur’an getir ¢iinkii sen bu Kur’an’i
Yahudi ve Hiristiyanlardan 6greniyorsun” dediler. Allah onlarin bu isteklerine; “de Ki:
“Allah (oyle) dileseydi ne ben onu size okuyabilirdim ne de siz onu anlayabilirdiniz; o
gelmeden aranmizda uzun bir siire yasadim, siz aklimzi kullamp diisiinmez misiniz? "%
ayetiyle cevap verdi. Bu ayetle Allah, Hz. Peygamber’den inkarcilara “ben, bana vahiy
gelmeden Once kirk sene sizin aranizda yasadim. Bana vahiy gelene kadar hi¢ boyle bir
iddiada bulundum mu?” seklinde bir soru sormasini istemistir.” Miifessir ilgili ayette
gecen “4% 3bunu degistir” ifadesini ayr olarak tekrar ele almis ve Ebd Abdullah’tan
yaptig1 nakille burada Kureys’in degistirilmesini istedigi ve Peygamber’in, “onu ben

degistiremem ve buna hak ve yetkim de yoktur” dedigi seyi Ali’nin imameti olarak

189 Kur’an, Nisa Stresi, Ayet 59.
190 Kur’an, Nisa Saresi, Ayet 59.
191 Kummi, a.g.e., s. 135.

192 Kur’an, Ytnus Stresi, Ayet 15.
193 Kur’an, Yanus Stresi, Ayet 16.
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yorumlamaktadir.!® Goériildiigii gibi Kummi, imametin Allah tarafindan Hz. Ali’ye
verildigi ve Peygamber’in dahi bunu degistirme yetkisinde olmadigi diisiincesini

benimsemektedir.

Kummi cesitli ayeti kerimelerde gecen “a5” sozciigiinii de imamet/imamlar ile
iliskilendirerek yorumlamistir. “Rabbinin sozii hem dogruluk hem de adalet
bakimindan tamamlanmistiv. O’nun sézlerini degistirecek kimse yoktur. O her seyi
isitmekte, her seyi bilmektedir”'® ayetini aciklarken Ebi Abdullah’tan yaptigi
nakillerle; imamlarin yaratilis kaynagmin arsin altinda bulunan bir su oldugunu
soylemektedir. Ayrica; Allah bir imam yaratmak istediginde heniiz annesinin karninda
iken imamin sag pazusuna bu ayetin yazildigini, dogduktan sonra da gérevli bir melegin
imamin gdzlerinin arasia bu ayeti yazdigm eklemektedir.’®® “Ant olsun ki senden
onceki peygamberler de yalanlanmisti. Fakat onlar, yalancilikla itham edilmelerine ve
eziyete ugramalarina ragmen sabrettiler; sonunda yardimimiz onlara yetisti. Allah’in

kelimelerini degistirebilecek hi¢ kimse yoktur %

ayetini agiklarken de benzer bir
yorumu kullanan Kummi, bu ayeti iki bolimde degerlendirmistir. ilk boliimii
inkarcilarin sozlerinin yarattig1 rahatsizliktan dolay1 Peygamber’e teselli ve sabri tavsiye
amaciyla sOylenen sozler olarak almis ve Peygamber’in bu durumuyla ilgili “Resuliim!

~198 ayetinin indigini sdylemistir. Bu ayetten

Sen onlarin séylediklerini sabirla karsila
sonra Peygamber karsilastigi her duruma sabir gostermistir. Sonra Allah O’nu,
soyundan gelen ve sabirla vasiflandirdigi imamlar ile miijdelemistir. Ayetin ikinci
boliimiinii Peygamber’in sabir etmesi sonucunda soyundan geleceklere verilen imamet
olarak yorumlayan Kummi, bu yorumunu desteklemek amaciyla da En’am stiresinin 34.
ayetinde gegen kimsenin degistirmeye gii¢ yetiremeyecegi kelimeler anlaminda ki
“dl k" terkibini imamet olarak anlamlandirmus ve “Sabredip ayetlerimize kesin
olarak iman ettikleri zaman, onlarin icinden, buyrugumuzla dogru yolu gosteren

imamlar ~ ¢ikardik.”*®® ayetini bu anlamlandirmasmi  desteklemek amaciyla

zikretmistir.?®® Burada her ne kadar Kummi, Allah’m kelimelerinin degismezligi

1% Kymmi, a.g.e., s. 287.

1% Kur’an, En'am Siresi, Ayet 115.
196 Kymmi, a.g.e., s. 202.

197 Kur’an, En'am Siresi, Ayet 34.
1% Kur’an, Kaf Siresi, Ayet 39.

19 Kur’an, Secde Siresi, Ayet 24.
200 Kymmi, a.g.e. s. 197.
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lizerinden imamlarin degismeyecegi diisiincesini desteklemeye c¢alismigsa da; Sii
miifessirlerden Tasi, “a) clal! J52Y” ifadesinin “Allah’in verdigi haberleri yalanlamaya

hi¢ kimse gii¢ yetiremez?"

anlamma geldigini sOylemekte iken Tabatabal (6.1981),
ilgili ifadenin Allah’in vaadinin kesinligini vurgulamak amaciyla kullanildigini bu
vaadin Allah’m ve elgilerinin galip gelecegi seklinde ki vaatler oldugunu

soylemektedir.2%

Kummi’nin imamlarin degismeyecegi diisiincesi ile iliskilendirdigi ayetlerden biri
de “Onlara hem bu diinya hayatinda hem de dhirette miijdeler olsun! Allah’in

sozlerinde/kelimelerinde degisme olmaz; en biiyiik kazan¢ budur’’?%

ayetidir. Kumm1
burada; “Allah’in sozlerinde degisme olmaz” ciimlesindeki “ml <l jifadesi ile
kastedilenin imamet oldugunu soylemekte ve ilgili ifadeyi “Allah’in imamlarinda
(imamette) degisme olmaz” seklinde anlamlandirmaktadir. “<lal&” sgzciigiiniin imamet
anlaminda olduguna delil olarak ta; “Bunu, pesinden gelecekler arasinda devam edecek
bir 56z olarak dile getirdi. Umulur ki buna donerler/ o> 2n c‘éj’j ae 330 A glas 57204
Allah’mn Ibrahim’den sonra kalic1 kildig1 seyin (<K imamlar oldugunu, dolayisiyla
“48L 1K terkibinin ‘bakikalici imamlar’ anlaminda olmasini gdstermektedir.?®
Kummi bu kabul ile Zuhruf siresinin ilgili ayetindeki ‘el sOzcliglinli imamlar olarak
anlamlandirarak ciimlenin faili olarak Allah’1 kabul etmis ve ayeti “Onlar1 ibrahim’in

ardindan rec’atte diinyaya gelmeleri umulan baki imamlar kildi” seklinde

anlamlandirmustir. 2%

Miifessirler genel olarak Zuhruf stresinin ilgili ayetini agiklarken kendisinden
onceki iki ayet?®” ile beraber degerlendirmisler ve Hz. Ibrahim’den sonra gocuklar
arasinda baki kalacak s6ziin tevhid oldugunu sdylemislerdir. Nitekim Strenin 26. ve 27.
ayetlerinde; Ibrahim’in babasina ve icinde yasadig1 topluma; “Ben sizin taptiklarinizdan

uzagim, beni yaratan baskadir (ancak O’na ibadet ederim). O bana dogru yolu

201 Ebli Ca’fer Muhammed b. el-Hasan b. Ali Tasi, et-Tibyan fi Tefsiri’l Kur’an, Necef: Mektebet ul
Emin, 1957, Cilt 4, 5.130.

202 Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, Beyrut: Miiessesetii’l-Alemi 1i’l-
Matbaat, 1973, Cilt 7, s. 63.

28 Kur’an, Yanus Stresi, Ayet 64.

204 Kur’an, Zuhruf Siresi, Ayet 28.

205 Kymmi, a.g.e. s. 291.

206 Kymmi, a.g.e. s. 623.

207 Bir zaman Ibrahim babasina ve topluluguna sdyle demisti: “Ben sizin taptiklarimizdan uzagim, beni
yaratan baskadir (ancak O’na ibadet ederim). O bana dogru yolu gosterecektir.” Kur’an, Zuhruf Siresi,
Ayet 26, 27.
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gdsterecektir” dedigi aktariimakta ardindan da “C s 5 el 4e 3 4380 42K \glas 5 / Bunu,
pesinden gelecekler arasinda devam edecek bir soz olarak dile getirdi. Umulur ki buna

208 ayeti gelmektedir. S6z konusu ayeti degerlendiren miifessirlerden Mukatil

donerler
b. Siileyman (6. 150/767) ayette gecen “Aak» sOzcligiinii tevhid olarak anlamlandirmis
ve sz konusu ayette tevhidin (la ilahe illallah) kiyamet giinii'ne kadar Ibrahim’in
soyundan gelenler arasinda kalmaya devam edeceginin belirtildigini soylemistir.2%
Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) ilgili ayeti, onceki ayetler ile iliskilendirerek
Ibrahim’in 26. ayette soyledigi “Ben sizin taptiklarinizdan uzagim” sdziiniin tevhidin
ilk kism1 olan “la ilahe” ye denk geldigini 27. ayette sOyledigi “Beni yaratan baska, O
bana dogru yolu gdsterecektir.” Soziiniin ise tevhidin ikinci kismi olan “illallah”a denk
geldigini ifade etmekte ve ayetteki baki kilma isinin faili olarak ibrahim’i almaktadir.
Béylece sdz konusu ayeti Ibrahim, tevhidi soyundan gelenler arasinda siirekli devam
edecek bir inang yapti. Soyu arasinda siirekli tevhid ehli birileri bulunacaktir. Miisrik
olanlarinda onlarin sayesinde tevhide donmeleri umulur, seklinde izah etmektedir. Bu
izahla Razi, Ibrahim’in, adeta 6nceki iki ayette tevhid inancini farkli bir bigimde ifade
ettigini ortaya koymaktadir.2’® Zemahseri (8. 538/1144),’de “44&” szciigiinii tevhid
olarak anlamlandirmis ve benzer bir yorum getirmistir.?!* Tasi, Katade (6. 117/735)
Miicahid (6. 103/721) ve Siiddi’nin (127/745) “age b 335 487 ifadesi ile “la ilahe
illallah” inancinin kast edildigini; yani Ibrahim’in soyu arasinda siirekli kalacak olan
kelimenin tevhid oldugunu soylediklerini aktarmakta; “Ibrahim’in sdyledigi ve soyu
arasinda kalacak kelime onlar1 Allah katinda degerli kilacak, emirlerine itaatte sabirli
kilacak seydir” diyerek bu anlami olumlamaktadir.?? fbrahim’in kavmine ve babasina
kars1 sOyledigi onlarin ilahlarindan uzaklasip kendisini yaratan ve ona hidayet verecek
olan Allah’1 ayirmasi, ona siginmasi, o’nun 6nceki ayetlerde ki ifadesinin tevhid icerikli
oldugunu ortaya koymaktadir. Ibrahim’in soyu arasinda tevhid inanci baki kalacaktir.

Onlardan sirke diisenlerin de tevhid ehlinin ¢abalar1 sonucu sirkten kurtulmalart umulur.

Kur’an terminolojisinde Allah’in kelimesi, s6zli veya vaadi degistirilmesi s6z konusu

208 Kur’an, Zuhruf Stresi, Ayet 28.

209 Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siileyméan b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Mukatil b. Siileyman, Tefsirii’l-Kebir,
Beyrut: Muesesetu’l Tarihu’l Arabi, 2002, Cilt 3, s.793.

210 Ebi Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistini, Fahreddin er-
Razi, Mefatihu’l-Gayb, Beyrut: Dar’l Fikr, 1981, Cilt 27, s. 209.

211 Ebii’l Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi, ez Zemahseri, el Kessaf an Hakaik’il
Tenzil, Riyad: Mektebet’il A’bukan, 1998, Cilt 5, s. 436.

212 T{si, a.g.e., Cilt: 9, s. 194.
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olmayan kesin yargilar i¢in kullanilmaktadir. Tevhid ilkesi de bunlarin baginda
gelmektedir.2® Gorilldiigii gibi Zuhruf stresi 28. ayetindeki ‘48l 448" jfadesini
miifessirler genellikle tevhid olarak anlamiglardir. Bunlarin aksine Kummi, mezhebi
saikler ile farkli ayetler arasinda iliski kurma yoluna girerek bu ifadeyi imamlar olarak

anlamlandirma yoluna gitmistir.

Kummi’ye gore imamlar Allah tarafindan belirlenmekte, imam olmadigi halde
imamlik iddiasinda bulunanlar azaba dugar olacaklari gibi, belirlenen imama intisap
etmeyenler de Allah tarafindan cezalandirilacaktir. Bu baglamda Kummi, cehennem
azabi ile kars1 karsiya kaldiginda “Keske bana bir firsat daha taninsa da iyilerden biri
olsam!?* diyenlere Allah’m, “Hayiwr! Vaktiyle ayetlerim sana gelmisti ama sen onlarin
asilsiz oldugunu soylemistin.”®*® Seklinde cevap verecegini sdylemis ve insanlarin
kendilerine uymayarak azabi1 hak ettikleri “A..;}\é.‘” ayetleri imamlar olarak
yorumlamistir.?'® “Kiyamet giiniinde Allah hakkinda asilsiz inanglar ileri siirenleri,
yiizleri kararmis goreceksin?*" ayetini de Eba Abdullah’tan yaptig1 nakille kiyamet
giinii imam olmadiklar1 halde imam olduklarini iddia edenlerin Ali ve Fatima’nin
(6.11/632) ¢ocuklar1 olsalar dahi yiizleri kararmis olarak goriilecegini soylemistir.?8
Miifessir Tabersi, sz konusu ayetlerde gecen “‘,%‘-3.\” ifadesini Allah’in hiiccet ve
delilleri olarak anlamlandirmisken ayetin, “Allah hakkinda ileri siiriilen asilsiz
inanglarim da” kismini ise Allah’in ortaklari ve g¢ocuklar1 oldugunun iddia edilmesi
olarak yorumlamistir.?!® Tisi de ilgili ifadeleri hemen hemen Tabersi ile ayni olacak
sekilde yorumlamis, Allah’in delil ve hiiccetlerini yalanlayip kibir gostererek Allah
hakkinda asilsiz inanglar ileri siirenlerin ahirette biiyiik bir azap ile kars1 karsiya
kalacaklarini ifade etmektedir.?® Ayrica Mukatil ilgili ayette gegen “Liu” ifadesini
Kur’an ayetleri olarak anlamlandirmis ve s6z konusu ayeti “Sana Kur’an ayetleri
gelmisti fakat sen onlar1 ‘Allah’tan degildir’ diye yalanlamis ve onlara iman etmeyi

kendine yediremerek biiyiiklenmistin ve bdylece kéfirlerden olmustun” seklinde

213 Tabatabai, el-Mizan Cilt: 18, s. 96.
214 Kur’an, Ziimer Siresi, Ayet 58.
215 Kur’an, Ziimer Siresi, Ayet 59.
216 Kymmi, a.g.e., s. 592.

217 Kur’an, Ziimer Siresi, Ayet 60.
218 Kymmi, a.g.e., s. 592.

219 Tabersti, a.g.e., Cilt 7-8, s. 787.

220 Tgisf, et-Tibyan, Cilt 9, . 40,
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aciklamaktadir.??® Zemahseri de sdz konusu ayetin ilgili ifadesini “vahiy” olarak

anlamlandirmaktadir.?%?

Kummi, “Siiphesiz size ger¢egi (hakki) bildirmistik, fakat cogunuz o gercegi kabul
etmek istemediniz 22 ayetinde “@3>” kelimesi ile ifade edilen ve insanlarin ¢ogunun
kabul etmediklerinden dolay1 siddetli azaba ugradiklar1 gergegin Ali’nin velayeti
oldugunu sOylemektedir. Ayet metninde gegen “33” kelimesinin Ali’nin velayeti
olduguna delil olarak ta; “De ki: Gergek (Hak), rabbinizden gelendir. Artik dileyen
iman (inansin) etsin dileyen inkdr etsin’?** ayetinde zikredilen “3” kelimesinin
Ali’nin velayeti olmasini getirmektedir. Bu ayet ile ilgili olarak Kummi, Allah’tan gelen
hakkin Ali’nin velayeti oldugunu ve sozii edilen azabin ise Peygamber ailesine zuliim
edenler igin hazirlandigim sdylemektedir.?”® Kummi, bu yorumuna dayanak olarak bu
ayet ile ilgili Eba Abdullah’tan gelen bir rivayeti gostermektedir. Nakledilen rivayette
EblG Abdullah’in s6z konusu ayetin “De ki: Gergek/Hak, rabbinizden gelendir.(yani
Ali’nin velayeti) Artik dileyen iman (inansin) etsin dileyen inkar etsin. Biz, (Peygamber
ailesine) ziiliim edenler i¢in alevleri kendilerini ¢epegevre kusatan bir ates hazirladik.”
seklinde indigini soyledigi aktarilmaktadir.??® Mezk{ir ayette gegen “3a” ifadesini

Tabersi Allah tarafindan gonderilen peygamberlerin mesajlarinin gercekligi olarak

227 228

anlamlandirirken*” Tasi, s6z konusu ifade ile onceki ayetlerde®=® anlatilan cennet ve
cehennem ehlinin karsilasacag: hallerin gergekliginin ifade edildigini sdylemektedir.??°
Erken donem miifessirlerinden Mukatil ise “(3>” ifadesi ile diinyada Allah tarafindan

insanlara bildirilen tevhidin kast edildigini belirtmektedir.?*°

Kummi’nin mezkir ayetlere getirdigi yorumlar géz oniinde bulunduruldugunda
onun, imametin Allah tarafindan belirlendigi ve imamlarin degigsmesinin s6z konusu
olamayacagimn diisiindiigli ve bu diisiincesini temellendirmek i¢in pek ¢ok ayeti konu ile

iligkilendirdigi goriilmektedir. Bu baglamda Kummi farkli ayetler arasinda baglar

221 Mukatil b. Siielyman, a.g.e., Cilt 3, s. 684.
222 Zemahseri, a.g.e., Cilt 5, s. 316.

22 Kur’an, Zuhruf Siresi, Ayet 78.

224 Kur’an, Kehf Siresi, Ayet 29.

225 Kymmi, a.g.e. s. 529.

226 Kymmi, a.g.e. s. 393.

227 Tabersti, a.g.e., Cilt 9-10, s. 87.

228 Bknz. Kur’an, Zuhruf Siresi, Ayet 68-77.
229 Tsi, et-Tibyan, Cilt 9, s. 218.

230 Mukatil b. Siielyman, a.g.e., Cilt 3, s. 803.
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kurmakta ve ayetlerde gecen bazi kelimeleri diisiincesine uygun olarak anlamlandirma
cabasma gitmektedir. Kelimelere birtakim anlam takdirlerinde bulunan Kummi, bu
anlamlandirmalarin1 saglam bir zemine oturtmak gayesi ile isi Kur’an’in tahrifi
iddiasina kadar vardirmaktadir. Kummi, diistincelerini genel olarak imamlara dayandigi
ifade edilen rivayetler {izerine bina etmektedir. Ote yandan 6zellikle ayetlerde gecen
kelimelere yapilan anlam takdirlerinde Kummi’nin ayetin baglamini goz ardi ederek
asir1 yorumlarda bulundugu goriilmektedir. Buna karsin farkli miifessirlerin ayetin siyak
ve sibaki ¢ergevesinde ortaya koyduklari yorumlar Kummi’'nin yorumlarindan daha

kabule sayan olduklar1 diisiiniilmektedir.
2.1.1.2. Imametin Sem’iyat ile Iliskilendirildigi Ayetler

Dini diisiincesi biiyilk Olglide imamet doktrini merkezli gelisen Sia’ya gore
imamlar diinya hayatindaki segkinlik ve yetkilerini dliimden sonra da siirdiireceklerdir.
Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’in, kiyamet giinii {immeti ile alakali sahitlikte
bulunacag1 ifade edilmektedir. Sia cesitli ayetleri de dayanak yaparak, Allah ve
peygamber ile birlikte imamlarinda amellere sahitlik yapacaklarindan séz etmektedir.?3!
Sii telakkiye gore imamlar amellere sahitlik ettikleri gibi kiyamette taraftarlari igin
sefaat edecek, A’raf’ta, siratta ve havuz basinda bulunacak, dostlarinin cennete

diismanlarinin ise cehenneme gitmelerinde etkili olacaklar.

Kummi, genel Sii telakkiye uygun olarak farkli ayetleri imamlarin amellere
sahitligi, A’rafta,” Smratta® ve Havuz* basindaki durumlan ile iligkilendirerek
yorumlamistir. Kummi, “Allah yolunda, gerektigi gibi cihad edin. Sizi O seg¢ti ve size
din konusunda hicbir giicliik yiiklemedi, ceddiniz Ibrdhim’in dininde oldugu gibi. O size
hem daha once hem de bu Kur’an’da “Miislimanlar” adim verdi”®? ayetini

yorumlarken; buraya kadar sayilan 6zelliklerin imamlara has oldugunu belirtmekte ve

231 Nezir Mavis, “Imamet Doktrininin Sia-Imamiyye Inanclarimin Sekillenmesinde Etkisi”,
(Yayrmlanmamis Doktora Tezi), Yiiziincii Y1l Universitesi SBE, 2018, s. 231.

* A’raf, Cennetle cehennemi birbirinden ayiran bélgede bulunan surun yiiksek kisminin ismi. Bkz. Yusuf
Sevki Yavuz, “A’raf’, TDV lIslam Ansiklopedisi, Cilt 3, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
1991, s. 259.

* Sirat, Ahirette cehennem {izerine kurulacak koprii. Bkz. Mehmet Soysaldi, “Kur’an-1 Kerim’e Gore
Ahiret Inanc1”, Diyanet Isleri Baskanhig ilmi Dergi, Say1 4, (2001), Cilt 37, s. 71.

* Havz-1 Kevser, ahirette Hz. Muhammed’in immetiyle yaninda bulusacagina inanilan havuz, nehir. Bkz.
Mustafa Ertiirk, “Havz-1 Kevser”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 16, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1997, s. 546-549.

232 Kur’an, Hac Stresi, Ayet 78.
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ardindan gelen “fa ki peygamber size sahitlik etsin, siz de insanlara sahitlik edesiniz.”
ifadeleri ile ilgili olarak ‘“Peygamber imamlar {izerine sahit olur. Peygamber’den sonra
imamlar da diger insanlar iizerinde sahit olurlar” demektedir.?®®* Kummi, ayetin basinda
sayilan istiin ozelliklere ancak imamlarin sahip olabilecegi diisiincesinden hareketle
ayette gecen “#133” kelimesini imamlara hasr etmis ve bu durumu farkli ayetlerde
gecen “#13¢5” kelimelerini de imamlar olarak anlamlandirmada mesnet kabul etmistir.
Omegin,“?\;&g—ﬂ Rile Jslil &K Ll e alngl )5 &8 Ualig al Kilaa QK 5 “Iste béylece,
siz insanlara sahit olasiniz, peygamber de size sahit olsun diye sizi vasat (ornek) bir

234 ayetinde “siz insanlara sahit olasiniz diye” sdziiniin muhatabinin

timmet yaptik.
imamlar oldugunu sdylemekte ve buna delil olarak Hac siresi 78. ayette gegen “&/33”
kelimesinin imamlar manasinda olmasini getirmektedir. Nitekim Kummi bu ayette
“;12¢%” kelimesine imamlar manasi vermis ve ayetin metninde gegen “Uaiss aal Ruks sizi
vasat bir timmet yaptik” ifadesinin “Uas Azl (,’SL\S,; sizi vasat imamlar yaptik” seklinde
indigini iddia etmistir. Bu takdirlerle Kummi ayetin, “bédylece, siz insanlara sahit
olasiniz, peygamber de size sahit olsun diye sizi vasat imamlar yaptik” seklinde
oldugunu o6ne siirmekte olup ayeti, Allah’in imamlari, Peygamber ve insanlar arasinda
her tiirlii asirilik, sapikliktan uzak adaletli ve Olgiilii vasitalar yaptigi ve imamlarin
insanlar {izerinde sahitler kilindig1 seklinde yorumlamistir.?3® Séz konusu ayette dair
cesitli izahatlar yapan Tasi, ayette gecen “Usis” kelimesinin Miicahid, Katade, Ibn
Abbas ve bircok miifessir tarafindan “adalet” olarak anlamlandirildigini dile
getirmektedir. Ayette gegen “w e ¢33 V5 &8 / siz insanlara sahit olasiniz” ifadesi
ile dile getirilen sahitlikle ilgili de; insanlarin diinya ve ahirette hakka muhalif
amellerine sahitlik yapilacagi, immetleri lizerine peygamberlerin lehinde sahitlikte
bulunulacagi ve insanlara hakikati ve dini anlatacak deliller olacaklar1 gibi ii¢ farklh
goriisiin oldugunu ifade etmektedir.?®® S6z konusu ayette gegen mezkdr ifadeler ile ilgili
olarak Tebersi de benzer agiklamalar yapmaktadir.?3” Tabatabai ise “Ua3” kelimesinin

immetin Peygamber ve insanlar arasinda sahitligi, insanlik igindeki asir1 uglara karsi

28 Kummi, a.g.e., s. 445. Miiellif, ayrica su ayetlerde gegen “sahid” kelimesini de imamet ile
iliskilendirmekte, amellere yapilan sahitlik olarak agiklamaktadir. Bkz. Kur’an, Hud Siresi, Ayet 18,
Kummi, a.g.e. s. 302. Nur Saresi, Ayet 41, Kummi, a.g.e. s. 132. Maide Siresi, Ayet 3, Kummi, a.g.e. s.
363.

234 Kur’an, Bakara Stresi, Ayet 143.

2% Kymmi, a.g.e., s. 60.

23 Tisi, et-Tibyan, Cilt 1, s. 7.

237 Tabersi, a.g.e., Cilt 1-2, s. 414-416.
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orta bir yol benimsemesi anlamlarinda oldugunu dile getirmektedir.?*® Ne varki
goriislerini aktardigimiz ti¢ Sii miifessirde her ne kadar ayetin zahirinden timmetin
tamaminin vasat vasfi ile vasiflandigi ve sahitlerden olacagi anlasiliyor ise de bu
durumun tim timmet igin gegerli olmadigini, zira immettin tamaminin bu 6zelliklere
haiz olmadiginin bilindigini, adaletli olma ve sahitlikte bulunma durumlarinin immet
icindeki bir seckinler gurubu i¢in gecerli olabilecegini ifade etmektedir. Tabatabai bu
goriisiinii Israilogullarinin Alemlere {istiin kilindig1 ifade edilen®® ayeti kerime ile
destekleme yoluna gitmekte ve nasil ki ayette ifade edildigi {izere tiim Israilogullarinin
alemlere tistiin kilinmas1 s6z konusu degilse, onlardan sadece bir kismu {istiin kilind1 ise
ayni sekilde bu immetin tamaminin da adalet ve sahitlik vasfina haiz olmadigini, sadece
bir kismmin bu &zellikleri tasidigimi ifade etmektedir.?*® Bununla beraber mezkir
miifessirlerin tamami Kummi’nin aksine s6z konusu ayetin tahrife ugradigina dair

241 ye Zemahseri®* ise ayette gecen

herhangi bir iddiada bulunmamaktadirlar. Kurtubi
“oldl e 203l \$ & [ iz insanlara sahit olasimz” ifadesini Hz. Muhammed’in

timmetinin ahirette diger immetlere sahitlik yapmasi seklinde agiklamiglardir.

Kummi, “Artik rabbinin nuruyla yer aydinlanir, hesap kitap ortaya konur,
peygamberler ve sahitler getirilir, insanlar hakkinda dogruluk ve adalet ol¢iisiine gére
hiikiim verilir, onlara asla haksizlik edilmez | >3 Sl g5 ea) sty oY) i g

Ol ¥ by Gall st iy el (A2 ayetine dair yaptigi agiklamada Ebi
Abdullah’a dayandirdig: rivayet ile “Gi) sh (= 5Y) <5303 ifadesinde “&5” kelimesini
imam manasinda oldugunu sdylemis ve Hac sdresi 78. ayetteki anlam takdirine
dayanarak “¢/%%” kelimesinin burada imamlar manasinda oldugunu ifade etmistir. Bu
baglamda ilgili ayet bir onceki ayet ile beraber degerlendirildiginde miifessire gore
sOyle bir anlam ortaya ¢cikmaktadir. “Kiyamet giinii stira iiflenir, ardindan géklerde ve
yerde bulunanlarin hepsi diistip oliir; sonra siira yeniden iiflenecek ve onlar birden
ayaga kalkmis, etrafa bakiyor olacaklar.”*** Tekrar dirilme gerceklestikten sonra;

yeryiizii imamlarin nuruyla aydinlanir. Ardindan amel defterleri ortaya konur, insanlara

238 Tabatabai, a.g.e., Cilt 1, s. 323.

239 Kur’an, Bakara Stresi, Ayet 122.

240 Tabatabai, a.g.e., Cilt 1, s. 320.

241 Eb(i Abdillsh Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh, Kurtubi, el-Cami‘li-Ahkami’l-Kur’an,
Beyrut: Miiesesetti’r-Risale, 2006, Cilt 2, s. 433, 434.

242 7Zemahseri, a.g.e., Cilt 1, s. 338.

243 Kur’an, Ziimer Siresi, Ayet 69.

24 Kuar’an, Ziimer Stresi, Ayet 68.
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sahitlik etmek {izere peygamberler ve imamlar gelir, insanlar hakkinda adalet ile hiikiim

verilir, onlara asla haksizlik edilmez.?®

Kummi’ye gore Kiyamet giinii Peygamber insanlara sahitlik yaparken imamlar da
insanlar tizerine sahitlikte bulunurlar. O giin herkes kendi zamanin/iimmetinin imamu ile
beraber dirilir ve mahsere gelir.?*® Kummi; “Her insan toplulugunu énderleriyle birlikte
cagiracagimiz o giinde kimlerin amel defterleri sagindan verilirse iste onlar amel

7247 ayetinin

defterlerini okuyacaklar ve en kiiciik bir haksizliga ugramayacaklar
tefsirinde 6zetle sunlar1 sdylemektedir: “Kiyamet giinii her topluluk kendi imamlartyla
beraber cagirilacak, Resulullah, Ali, Hasan ve Hiiseyin her birisi kendi zamaninda
yasayan insanlardan bir gurupla gelirler. O giin falan ve taraftarlar1 kalksin, falan ve
taraftarlar1 kalksin, falan ve taraftarlar1 kalksin,®*® Ali ve taraftarlari kalksin diye
seslenilir.”?*® Miiellif, Eba Zer’den yapilan bir rivayetle “Kiyamet giinii nice yiizler
agaracak, nice yiizler de kararacaktir; yiizleri kararanlara, iman ettikten sonra kafir mi

250 ayeti ile ilgili ozetle

oldunuz? Oyle ise inkdr etmis olmamz yiiziinden tadin azabi!
Hz. Peygamber’in sunlar1 sOyledigini aktarmaktadir: “Kiyamet giinli benim iimmetim
bes grup halinde gelir. Bu gruplardan birisinin baginda bu timmetin buzagisi (Ja<),
birisinin basinda Firavunu, birisinin basinda Samiri’si bulunur. Hariciler de baslarinda
liderleri Zi’s-Siiddeyye* ile gelirler. Ben, ‘bunlarin her birine gidip, benden sonra
sakaleyn’e* ne yaptiniz diye soracagim ve bu gruplarin her biri; sakaleyn hakkinda
ihtilafa diistiiklerini, onlar1 sahipsiz ve yardimsiz biraktiklarini, onlarla savastiklarini
sOylerler. Bende bunlar1 cehenneme gotiiriin, yiizleriniz kararsin derim. Sonra besinci
grup gelir ki bunlarin basinda muttakilerin imami, vasilerin efendisi, alinlarinda secde

1zi bulunanlarin komutani, Allah’in Resuliiniin vasisi ve takipgileri gelirler. Onlara da

ayni soruyu sorarim. Onlar, biz onlara itaat ettik, tabi olduk, yardim ettik, onlarin

245 Kummi, a.g.e., s. 595.

246 Kummi, a.g.e., s. 363.

247 Kur’an, Isra Stresi, Ayet 71.

248 Byrada kullanilan “Falan” ifadeleri ile ilk ii¢ halife kast edilmektedir. Benzer kullanimlar icin bkz. 2.
Bolim, Kumm1’nin Sahabe Telakkisi ve Kisi Merkezli Yorumlari.

249 Kymmi, a.g.e., s. 372.

250 Kur’an, Al-i imran Siresi, Ayet 106.

* Herkus bin Zuheyl el-Beceli’nin lakabidir. Ali taraftar1 olup hakem olayindan sonra ayrilan haricilerin
liderlerindendir.

* Bazi1 hadislerde Kur’an ve Ehl-i Beyt anlaminda kullanilan terim. Ayrinili bilgi igin bkz. Mustafa Oz,
“Sakaleyn”, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 36, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, 2009, s. 325,
326.
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yolunda kanimizi akittik derler.” Bende, bunlari cennete gotiiriin derim.”” Sonra

Peygamber su ayeti okudu®®!

“Yiizleri agaranlara gelince, onlar Allah’in rahmeti
icindedirler; orada onlar ebedi kalacaklardir.”®? Kiyamet giinii Ali’yi dost edinip,
O’nun diigmanlarindan uzaklasanlarin yiizleri nur sagar ve aldiklari miijdeden dolay1
sevinglidirler. Peygamber ailesine zulmedenlerin ise®®® “yiizleri toza topraga biiriinmiis
kapkara kesilmistir.”*** Goriildigii gibi miiellifin zihin diinyasinda 6liimden sonraki

hayat nerdeyse tamamen 6lmeden 6nce imamlar ile olan baga gore sekillenmektedir.

Kummi’ye gore kiyamet giinii insanlara amel defterleri imamlar tarafindan
dagitilir. Onlar, dostlarina kitaplarim1 saglarindan verirler ve dostlar1 hesapsiz cennete
giderler. Diismanlarinin kitaplarini ise sol taraflarindan verirler ve onlar da hesapsiz
cehenneme giderler.®® Kummi, Vakia stiresinde kiyamet sahnelerinin anlatildigi pek
cok ayeti Hz. Ali oOzelinde imamlar ve onlarin taraftarlariyla iliskilendirerek
yorumlamistir. “Erdem, amel ve miikdfatta énde olanlar?® “& P jle kastedilenin
Hz. Ali oldugunu sdyleyen Kummi, strenin 27. ayetinde, “Amel defteri sagindan
verilenler; ne mutlu o sagindan verilenlere! ”®" ayetinde gecen “Q:ug;i\” kelimesinin Ali
anlaminda “&Aial” kelimesinin ise “taraftarlari/arkadaslar’” anlaminda oldugunu
sOyleyerek “opall Cdaial jfadesini “Ali’nin taraftarlar” olarak anlamlandirmis ve
davammda gelen ayetlerde?® anlatilan cennet nimetlerinin Ali’nin taraftarlar igin

29 anlatilan azaplarmn ise © Galal

oldugunu sdylemistir. Sonra gelen ayet pasajinda
Jwl200 dive nitelenen, Peygamber’e ve ailesine diismanlik edenler ile onlarin
destekgileri i¢in oldugunu belirtmektedir.?5! Pek ¢ok kelimeye dilsel herhangi bir neden
belirtmeden anlam takdirinde bulunan Kummi, mezklr ayetlerde gecen kelimelere
birtakim anlam takdirlerinde bulunarak ayetleri imamlar ile iligkilendirme yoluna

gitmektedir.

21 Kummi, a.g.e., s. 106.

252 Kur’an, Al-i imran Siresi, Ayet 107.
258 Kummi, a.g.e., s. 740.

2% Kur’an, Abese Stresi, Ayet 40, 41.

2% Kummi, a.g.e., s. 719.

2% Kur’an, Vakia Sdresi, Ayet 10.

257 Kur’an, Vakia Siresi, Ayet 27.

2% Bkz. Kur’an, Vakia Siresi, Ayet 28-38.
29 Bkz. Kur’an, Vakia Siresi, Ayet 40-56.
260 Kur’an, Vakia Siresi, Ayet 41.

261 Kummi, a.g.e., s. 673, 685.
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Kummi, kiyamet gilinii imamlarin kendi taraftarlar1 i¢in sefaat edeceklerine
inanmakta ve bazi ayetleri bununla iliskilendirerek aciklamaktadir. Kiyametin
kesmekesinde imamlar taraftarlarina sefaat ederler bunu goren diismanlar1 soyle
derler®®; “Simdi bizim ne sefaatcilerimiz var ne de samimi bir dostumuz.’*®® Onlar igin
artik is isten gecmistir. Ciinkii “(O giin) Rahman’in katinda soz ve izin alandan
baskasimin sefaat hakki olmayacaktir.”?®* Kummi’ye gére 0 giin, Ali’nin ve ondan
sonraki imamlarin velayeti ile izin verilenlerin disinda, hi¢ kimsenin sefaat yetkisi
olmayacaktir.?® Kummi’nin bu diisiincesinin tezahiirlerini 6zetini aktardigimiz su
sozleri ve naklettigi rivayetlerde gormek miimkiindiir: “Kiyamet giiniin de Hz.
Muhammed disinda Allah izin vermeden hi¢bir Nebi veya Resul sefaat edemez. Allah,
Hz. Muhammed’e kiyametten once sefaat etme yetkisi vermistir. Sefaat yetkisi dnce
Peygamberimize sonra O’nun soyundan olanlara (imamlara) sonra da diger
peygamberlere verilir. Nitekim konu ile ilgili Eb Cafer soyle demistir: Kiyamet giinii
Resulullah iimmetine, biz taraftarlarimiza, taraftarlarimizda yakinlarina sefaat
ederler.”?® O giin Peygamber ve Ali havuz basindadirlar. Peygamber orda aglayinca,
Allah bir melek gondererek neden agladigini sorar. O’da, “Ali’nin bazi taraftarlarinin
atese dogru gotiiriildiiklerini gérdiim, onun i¢in agliyorum” der. Bunun iizerine Allah,
“Ey Muhammed onlar1 sana ve senin soyundan olanlara olan sevgimden dolay1 afetim”
der.?” Ali’nin diismanlari, Allah’m ona verdigi makami ve elindeki Hamd Sancag: ile
beraber Havuz’dan kimilerini igirip kimilerini engelledigini gordiiklerinde yiizleri
kararir ve onlara “Iste sizin isteyip durdugunuz budur.”®®® “Bu sizin istediginiz mevki,

makam ve itibardir. Allah onu Ali’ye verdi” denir.?®°

Kummi “Iki taraf arasinda bir perde ve A ‘rdf iizerinde de herkesi simalarindan
taniyan adamlar vardir ki bunlar, heniiz cennete girmedikleri halde (girmeyi) uman
cennet ehline, ‘Selam size!’ diye seslenirler.”?’® ayetine dair ozetle sunlan

sdylemektedir: “A’raf, cennet ile cehennem arasinda bulunan bir yiiksekliktir. Uzerinde

262 Kymmli, a.g.e., s. 480.

263 Kur’an, Suara Stresi, Ayet 100,101.

264 Kur’an, Meryem Siresi, Ayet 87.

265 Kummi, a.g.e., s. 414.

26 Kummi, a.g.e., s 552,553. Miiellife gore sefaat yetkisi difer peygamberlerden 6nce imamlara
verilecektir.

267 Kuymmi, a.g.e., s 420.

268 Kur’an, Miilk Sdresi, Ayet 27.

269 Kummi, a.g.e., s 713.

210 Kur’an, A'raf Stresi, Ayet 46.
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bulunup, insanlar1 simalarindan taniyanlar ise imamlardir. Onlar taraftarlar1 ile beraber
A’raf’ta bulunurlar. Miiminler oradan hesapsiz olarak cennete sevk edilirlerken;
imamlar, taraftarlarindan giinahkar olanlara doniip “bakin kardesleriniz hesapsiz olarak
cennete giriyorlar” derler. Sonra da; “diismanlariniza bakin” derler ve onlarin “Gozleri
Cehennem ehli tarafina dondiiriiliince de ‘Ey rabbimiz! Bizi zalimler toplulugu ile

7211 imamlar, “simalarindan tamidiklart  birtakim

beraber bulundurma!’ derler.
adamlara seslenerek derler ki: ‘Ne diinyada topladiginiz giic ne de taslamakta
oldugunuz biiyiikliik size bir yarar sagladi.’ ’?"* Sonra cehenneme giren diismanlarina
kendi taraftarlarin1 gostererek; “Bunlar sizin diinyada, muhalefet ettiginiz ve Allah’in
hicbir rahmete erdirmeyecegini soylediginiz kardeslerimizdir” derler. Taraftarlarina

“Girin cennete; artik size korku yoktur ve siz iiziilecek de degilsiniz.”?"® diyerek onlari

cennete sevk ederler.?’#

Kummi’nin “xie J‘AS &K dea &l fan cehenneme her inatci kafiri!?™® ayetini
aciklamak iizere aktardigi ve Ozetini asagiya aldigimiz rivayetler O’nun, kiyamet ve
imamet iliskisi tasavvurunu ortaya koymaktadir. Kumm1i’nin bu minvalde aktardigi su
rivayetler dikkat cekicidir: “Hz. Peygamber Ali’ye hitaben, ‘Ey Ali, Allah kiyamet
giiniinde tiim insanlar1 bir araya topladiginda; ben ve sen arsin saginda olacagiz. Sonra
Allah bize soyle diyecek; ‘kalkin! Sizi yalanlayanlar ve sizden nefret edenleri atese
atin.” Hz. Peygamber ayrica sunlar1 da sdylemektedir: ‘Vesile, biitiin Peygamber, sehit
ve sidiklarin gipta ettigi bir makamdir. O’nun diger makamlara istiinligli aymn
yildizlara stiinliigi gibidir.” Herkes acaba bu makam kimin diye merak ederken; ‘bu
Muhammed’in makamidir’ diye bir ses isitilir. ‘O giin, benim basimda Allahtan baska
ilah yoktur. Muhammed O ’nun Resulii, Ali O’nun velisidir yazili bir tag olacak. Ben ve
Ali beraber yiiriiyecegiz. Peygamberler ile karsilastigimizda, onlar bizi mukarrebdn
melekler sanacaklar. Melekler ile karsilastigimizda Onlar; bunlar bizim gérmedigimiz,
tanimadigimiz peygamberlerdir herhalde diyecekler. Ta ki iistlin dereceye ¢ikana kadar
Ali benimledir. Ondan daha iistiin dereceye ¢iktigim da Ali elinde sancagimla benim
hemen pesimde olacak. O giin bizi goren tiim Peygamber ve Miiminler, Allah’in

ikramda bulundugu su kullara miijdeler olsun derler.” Sonra herkes tarafindan duyulan

21 Kur’an, A'raf Stresi, Ayet 47.
272 Kur’an, A'raf Stresi, Ayet 48.
273 Kur’an, A'raf Stresi, Ayet 49.
214 Kymmi, a.g.e., s. 217,

215 Kur’an, KAf Stresi, Ayet 24.
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bir ses (Allah) soyle der; ‘Bu benim habibim Muhammed, bu da benim velim Ali bin
Eba Talip, onlar1 sevenlere miijdeler olsun. Yaziklar olsun onlara diigmanlik edenlere ve
onlar1 yalanlayanlara.” Ey Ali; ‘Kiyamette seni sevenler bu sozler ile sakinlesirler,
yiizleri aydinlanir ve kalpleri ferahlar. Sana diigmanlik eden, hakkini inkar eden ve
seninle savagmaya yeltenenlerin ise yiizleri kararir ve ayaklari birbirine dolanir. O giin,
cennet bekgisi Ridvan ve cehennem bekgisi Malik gelerek cennet ve cehennemin
anahtarlarin1 bana verirler.” Ben onlar1 kardesim Ali’ye vermelerini isterim. Onlar da
anahtarlar1 Ali’ye verirler. Sonra Ali elinde cennet’in anahtarlar1 ve cehennem kapisinin
kilitleri oldugu halde gelir. Ali Cehennemin dizginlerinden tuttugunda cehennemin
fokurdamas artar, alevleri siddetlenir ve ‘ey Ali yiiziiniin nuru alevlerimi sondiiriiyor’
der. Ali, cehenneme ‘dostlarimi birak diismanlarimi yakala’ der.” Ardindan Hz.
Peygamber su sozleri ekler; ‘Cehennem, 0 giin bir kélenin efendisine olan itaatinden

daha fazla Ali’ye itaat eder. Ali o giin cennet ve cehennemi taksim edendir.””?"®

Kummi, ye gore imamlarin insanlar iizerinde ki iistiinliikleri diinya da oldugu gibi
ahriette de devam edecek. Bu baglamda Insanlarin ahirette hesaba cekilmesinden,
amellere sahitlik edilmesine, amel defterlerinin dagitilmast ve sefaatleri ile
taraftarlarinin  glinahlarini affettirmelerine kadar imamlara genis bir etkinlik alani
taninmistir. Yine Ara’f’ta bulunup, taraftarlarini cennete, diismanlarini cehenneme sevk
etme yetkisi de onlara taninmistir. Kiyamette Ali’nin Hz. Peygamber ile beraber diger
peygamberlerin ¢ikamadigi ve gipta ettigi en istiin makamlarda olmasi, sefaat
konusunda diger peygamberlerden 6nce imamlara bu yetkinin verileceginin séylenmis
olmasi ve Allah’in Ali’yi “velim” diye tanitmasi da Ali 6zelinde imamlar i¢in bigilen
makamin niteligini ortaya koymaktadir. Kummi’nin bu diisiinceyi desteklemek i¢in
farkli ayetler arasinda baglantilar kurdugu ve bazi kelimelere dilin gerekliliklerini ve
icinde yer aldiklar1 ayetlerin baglamlarini gérmezden gelerek anlam takdirlerinde
bulundugu ve diisiincelerini desteklemek i¢in mantalitesine uygun birtakim rivayetlere

basvurdugu goriilmektedir.

2.1.1.3. imamet ile Iliskilendirilen Olaylar ve Ayetler

218 Kummi, a.g.e., s. 662, 663.
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Kummi, kimi ayetleri yorumlarken Hz. Peygamber doneminde yasanmis olaylar
ile ayetler arasinda bag kurmakta ve bu ayetlerin Ali’nin imametine delil teskil ettigini
sOylemektedir.

Kummi’nin Ali’nin velayetine delil teskil ettigini iddia ettigi olaylardan biri inzar

217 qyetinin inmesi lizerine gelisen olaylardir.

ayeti olarak bilinen “yakin akrabanit uyar
S6z konusu olayla ilgili Kummi o6zetle sunlar1i sdylemektedir: Hz. Peygamber’e,
akrabalarini uyarma emri gelince,?’® Hz. Peygamber Hasimogullarindan kirk kisilik bir
grubu yemege davet etti. Tertip edilen yemekte Hz. Peygamber gelen misafirlerine
donerek, “Bu iste (Peygamberlik) kim benim vasim, vezirim olur ve vaat ettiklerimi
gerceklestirir, borglarimi istlenir” diye sordu. Eba Leheb (6. 2/624), “Muhammed sizi
sihirliyor” diyerek sozlerini kesince akrabalari dagildi, bunun iizerine Hz. Peygamber
tekrar onlar1 ¢agirdi ve ayn1 sey ikinci giinde tekrarlandi. Ugiincii giin Hz. Peygamber
tekrar akrabalarini toplayarak onlara yemek ikram etti ve ilk giin sordugu soruyu tekrar
sordu. Bunun iizerine, yasca en kiiclikleri ve malca en fakirleri olan Ali ayaga kalkarak

“Ben, ya Rasulallah” diye cevap verdi. Hz. Peygamber “sen O’sun” diye onaylad.?’®

S6z konusu ayeti Sii miifessir Tasi’de benzer ifadeler ile yorumlamaktadir.?
Taberl (6.310/923) ise konu ile ilgili Hz. Peygamber’in, akrabalarini toplamasi i¢in
Ali’yi gonderdigini, yemek ikraminda hizmetinde Ali tarafindan yapildigini ve Hz.
Peygamber’in sozlerine “bu giine kadar hi¢ kimse akrabalarina benim size getirdigim
seyden daha iyi bir sey getirmemistir” diye basladigin1 nakletmekte ve Hz.
Peygamber’in Ali’ye “sen bu iste benim yardimcimsin ve géyle soyle dedi” diye
aktarmaktadir.?8! Bu ayetin inisinden sonra Hz. Peygamber’in, Safa tepesinden genel
olarak Kureys kabilelerinin isimlerini sayarak onlar1 Islam’a davet ettigi rivayet
edilmektedir. Evinde bir yemek diizenleyerek daha yakin akrabalarini bu yemege

cagirdigl ve simdi size, bu dagin arkasinda diisman siivarileri var desem bana inanir

277 Kuar’4an, Suara Siresi, Ayet 214,

218 Kummi, ayetin, “Asiretinden sana en yakin olan ihlaslilarim uyar” seklinde indigini sdylemektedir.
Bkz. Kummi, a.g.e., . 481.

219 Kymmi, a.g.e., s. 481.

280 T{is7, et-Tibyan, Cilt 8, s. 67.; Ebii’l-Hasen Ali b. el-Hiiseyn b. Ali, el-Mes“adi el-Hiizeli, Miirticii’z-
Zeheb, Beyrut: el-Mektebetii’l Asriye, 2005, Cilt 2, s. 218.

281 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Taberi, CAmiu’l-Beyan An
Te’vili Ayi’l-Kur’an, Kahire: Merkezi’l Buhus v’el Diraseti’l Arabiyeti’il v’el islamiye, 2001, Cilt 17, s.
223.
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misiniz diye sordugunu evet cevabi alinca, ben sizi azap gelmeden Once uyaran bir

peygamberim diyerek Islam’a davet ettigi aktariimaktadir.2%?

Kummi, s6z konusu ayetin “Asiretinden sana en yakin olan ihlaslilar1 uyar!”
seklinde indigini sdylemektedir. Ayetin tefsirinde Kurtubi (6. 671/1273); ‘Buhari (6.
256/870) ve Miislim’in (6.261/875) hadis kitaplarinda, Abdullah b. Abbas’tan ayetin bu
sekilde indigine dair rivayetler oldugunu aktarmakta ve rivayete gore ayette “Sana en
yakin olan ihlaslhilari uyar” seklinde bir fazlalik oldugu anlasiliyorsa da bu bolim
sonradan nesh olmustur. Ciinkii bu resmi mushafta olmadig1 gibi miitevatir olarak da
aktarilmamistir’ demekte ve sunlar1 eklemektedir: ayetin bu sekilde oldugu kabul
edilirse Hz. Peygamber’in akrabalarindan sadece ihlasli olanlar1 uyarmakla
emrolundugu anlasilir ki, bu da muhaldir. Zira ihlas ve Peygamber sevgisi miiminlere
hastir.’?®® Eger ayette iddia edilen fazlahik bulunuyor olsaydi Kummi’nin aktardig:
rivayette yer aldigi gibi Ebli Leheb’in ihlaslilardan olmasi gerekirdi ki cehenneme
girecegine dair ayet bulunmaktadir. Ayrica “Hz. Peygamber’in asiretinin tamamini
uyardig1 bilinmektedir. Dolayistyla bdyle bir sey ne nakil itibariyle ne da anlam

itibariyle kabul edilemez.” 284

Bu olay ile ilgili rivayetler {i¢ kategoride degerlendirilebilir. Birincisi, Hz.
Peygamber’in evinde bir yemek tertip ettigini ve yemekte, akrabalarina peygamberligini
teblig ettigini aktaran ve Ali igin vasi ve halife sozlerini iceren rivayetler. ikincisi olay1
benzer sekilde aktarip s6z konusu ibareleri icermeyen rivayetler. Ugiinciisii de ayetin
inisinden sonra Hz. Peygamber’in Safa tepesinde tim Kureys kabilelerini Islam’a
cagirdigina dair rivayetlerdir. Konu ile ilgili birinci rivayetler dogru kabul edilse dahi
Hz. Peygamber tarafindan halifesi ve vasisi ilan edilmesine ragmen Hz. Ali’nin ne
Sakife olayinda ne de baska bir zaman bu yonde herhangi bir iddiasinin olmamasi bu

iddialarm cok sthhatli olmadigimi gostermektedir. 23

Kummi’nin, Ali’nin imameti ile iligkilendirdigi olaylardan bir tanesi de hicretten
sonra Miisliimanlar arasinda tesis edilen kardeslik uygulamasi ve buna binaen Hz.
Peygamber’in Hz. Ali’ye yonelik sozleridir. Islam tarihinde muahat olarak adlandirilan

bu uygulama ile Miisliimanlar arasinda dayanigsma ve beraber hareket etme yetilerini

282 Fahrettin Razi, a.g.e., Cilt 24, s. 172.; Kurtubi, a.g.e., Cilt 16, s. 83.
28 Kurtubi, a.g.e., Cilt 16, s. 83.

284 Kurtubi, a.g.e., Cilt 16, s. 83.

285 Mavis, a.g.t., s. 31, 32.
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giiclendirecek, bir taraftan yeni Miisliman olan Ensar’in aidiyet duygusunun
pekismesini saglarken 6te yandan ana yurtlart Mekke’den mallarin1 alamadan hicret
etme durumunda kalan Muhacirlerin maruz kalabilecekleri sikintilar azaltacakti. Iste bu
ve benzeri amaglara matuf olarak Hz. Peygamber Medine’ye hicretten bes ay sonra
Miisliimanlar arasinda kardeslik tesis etti. Boylece Mekkeli Muhacirler ile Medineli

Ensar birbirleriyle kardes olmus oldu.?%®

Kummi,

“Sizin icin de kendi evlerinizden, babalarinizin evlerinden,
annelerinizin  evlerinden, erkek  kardeslerinizin  evlerinden,  kiz
kardeslerinizin  evlerinden, amcalarimizin  evlerinden,  halalarinizin
evlerinden, dayilarinizin evlerinden, teyzelerinizin evlerinden, anahtari
elinizde bulunan evlerden ve arkadasinizdan yiyip i¢menizde bir sakinca

yoktur. "8

ayetini soyle agiklamaktadir: Hz. Peygamber’in Medine’de tesis ettigi kardeslik
uygulamasindan sonra bir Miisliiman savag veya baska bir sebeple sehri terk ettiginde
evinin anahtarin1 getirip bu kardesine teslim ederdi. Muahat kardesine “Bu, evimin
anahtar1 ondan istedigini al ve istedigini ye” derdi. Fakat sahabeler birbirlerinin evinden
bir sey almaktan imtina ederlerdi. Bundan dolay1 evde bulunan yiyeceklerin bozuldugu
oluyordu. Bu olay iizerine Allah bu ayeti indirdi ve Miisliimanlarin birbirlerinin
evlerinde yemek yiyebileceklerini soOyledi. Sahabeler arasinda kardeslik tesis
edildiginde kimin, kimin ile kardes olacagi Hz. Peygamber tarafindan sdyleniyordu. Hz.
Peygamber; Eb Bekir ile Omer, Osman ile Abdurrahman b. Avf, Talha ile Ziibeyr,
Selman ile Eba Zer, Ammar ile Mikdat’1 birbiri ile kardes ilan etti. Ali’yi kimse ile
kardes ilan etmeyince Ali ¢ok iiziildii ve Peygamber’e gelip kendisini neden kimse ile
kardes yapmadigini sordu. Peygamber, “Vallahi ya Ali, ben seni kendim i¢in ayirdim.
Birbirimize kardes olmamizi istemez misin? Sen benim diinya ve ahirette kardesimsin.

Sen benim vasim, vezirim ve iimmetim de halifemsin. Senin benim yanimdaki yerin,

28 Mehmet Akbas, “Muhacirun-Ensar Kardesliginin Seruveni”, istem, Say1 15, (2010), s. 61-77.; Serkan
Celikan, “Kur’an ve Hadislerde Uhuvvet (Kardeslik) Kavrami ve Toplumsal Birlik Ornegi”, Uluslararasi
Sosyal Arastirmalar Dergisi, Cilt 11, Say1 56, (2018), s.11.; Ebti Ca‘fer Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyn
b. Misa b. Babeveyh el-Kummi, Seyh Saduk, Emali, Beyrut: Merkezu Taba’ti ve Nesri Fi Mueseseti’l
Ba’seti, 1417 H., s. 402. Benzer ifadelerin Hz. peygamber tarafindan Tebik Seferi sirasinda da
kullanildig: aktarilmaktadir.

287 Kur’an, Nur Stresi, Ayet 61.
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Harun'un Musa’min yaminda ki yeri gibidir ne var ki benden sonra peygamber

yoktur.”?® Ali bunlar1 duyunca ¢ok sevindi.?®®

Kummi burada ilgili ayeti yorumlarken aktardigi rivayet tizerinden Hz.
Peygamber’in tesis ettigi kardeslik uygulamasi ile imamet arasinda bir bag kurmaya
caligmakta ve bu olay sonras1t Hz. Peygamber’e nispet edilen sozleri Ali’nin imametine
delil olarak sunmaktadir. Kummi’nin aktardigi rivayette en az Hz. Peygamber’in Hz.
Ali ile ilgili s6yledigi iddia edilen sozleri kadar dikkat ¢ekici olan bir sey daha var ki; o
da aralarinda kardeslik tesis edildigi sOylenen sahabelere dair yaptigi eslestirmedir.
Biitiinciil olarak tefsirinde yaptig1 yorumlar goz oniinde bulunduruldugunda Kummi’nin
bu tercihi ozellikle yaptign goriilmektedir. Nitekim sahabeleri kategorik?®® olarak
degerlendiren Kummi, halifeligin Ali’ye verilmemesinin bag miisebbipleri gordiigii Ebt
Bekir ve Omer’in, yine Osman’in halife secilmesinde etkin rol oynayan, Abdurrahman
b. Avf ile kardes yapildigin1 sdylemesi ve Hz. Ali’ye karst muhalefetleri ile bilinen
Talha ve Ziibeyir’in kardes yapildigi iddialarinin yaninda, Ali taraftar1 olarak kabul
ettigi Selman ile Eb( Zer ve Ammar ile Mikdat’in kardes yapildigin1 sOylemesi
sahabeler ile ilgili yaptig1 degerlendirmelerde 6zellikle Hz. Peygamber sonrasi hilafet
merkezli tartismalarin etkisi oldugu yadsinamaz. Nitekim mezkir sahabelerin kimler ile

kardes ilan edildigine dair farkli degerlendirmeler bulunmaktadir.?%*

Kummi’nin, Hz. Ali’nin imameti konusundaki en 6nemli referans1 Gadir-i Hum
Olay1 ile iliskilendirilen ayetler ve bu ayetlerin yorumunda kullanilan rivayetlerdir.
Farkli strelerdeki pek ¢ok ayeti Gadir-i Hum olayi ile iliskilendiren Kummi goriisiini
delillendirmek igin pek ¢ok rivayet aktarmaktadir. Soyle ki; “Ey peygamber! Rabbinden
sana indirileni teblig et! Eger bunu yapmazsan O ’nun mesajini iletmemis olursun. Allah
seni insanlardan koruyacaktir. Siiphe yok ki Allah kdfirler toplulugunu hidayete

erdirmez "?°2 ayetinin sebebi niizuliinii bu olay ile iliskilendirmis ve olaydan oncesi ve

288 Kymmi, Hz. Peygamber’in, Hz. Ali ile ilgili benzer ifadeleri Tebik Seferi sirasinda da kullanmistir.
Peygamber Ali’yi Medine’de kendisine vekalet etmek tizere birakmisti. Miinafiklar bu durumu dedikodu
haline getirip, Muhammed Ali’de bir hosnutsuzluk ya da ugursuzluk gordiigii i¢in O’nu kendisi ile
gotiirmedi diye yaydilar. Ali bunlara duyunca Peygambere yetisti ve Miinafiklarin sozlerini haber verdi.
Hz. Peygamber O’na; miinafiklar yalan sdylemisler. Fakat sen benim, vasim, vezirim ve timmetimde
halifemsin. Senin benim yanimdaki yerin, Harun’un Musa’nin yaminda ki yeri gibidir ne var ki benden
sonra Peygamber yoktur demistir. Bkz. Kummi, a.g.e s. 270.

289 Kymmi, a.g.e., S. 466.

29 Kuymmi’ nin Sahabeler ile ilgili goriisleri Kisi Merkezli Yorumlar béliimiinde incelenecektir.

291 Bkz. Akbas, a.g.m., s. 65-77.

292 Kur’an, Maide Siresi, Ayet 67.
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sonrasina dair uzun aktarimlarda bulunmustur. Kummi, bu ayetin yorumunda Hz.
Peygamber’in veda hacci ve sonrasinda okudugunu belirttigi, biri Mina da diger ikisi de
Hif Mescidinde ve Gadir-i Hum diye adlandirilan bolgede okudugu sdylenen hutbeleri
aktarmaktadir. S6z konusu nakiller olduk¢a uzun ve bir kisim tekrarlar i¢erdigi icin biz
Kummi’nin olaya yaklasim bi¢imini ve s6z konusu ayet ile kurdugu iliskiyi ortaya

koyacak sekilde bu ii¢ hutbenin 6zetlerini sunacagiz.

Hz. Peygamber veda haccinda oncelikle Mina’da bir hutbe okudu ve “Ey insanlar
sOziimil dinleyin ve onun iizerinde diiiiniin, bilmiyorum belki bu yildan sonra bir daha
sizinle bulusamam” dedi. Insanlara en degerli giiniin hangi giin, en degerli aym hangi ay
ve en degerli sehrin hangi sehir oldugunu sordu. Insanlar, en degerli giin bugiin, en
degerli ay bu ay, en degerli sehir de bu sehrimiz (Mekke) diye cevap verince; onlart bir
birlerinin can, mal ve namuslar1 konusunda uyararak bunlarin da degerli ve dokunulmaz
oldugunu séyledi. Ardindan onlar1 kendisinden sonra kiifre dontip birbirlerinin boynunu
vurmama konusunda uyararak; cahiliye donemine ait tiim kan ve mal davalarim
kaldirdigini belirterek tstiinliigiin ancak takvada oldugunu ekledi. Sonra “ey insanlar
ben size benden sonra kendilerine sarilmaniz durumunda asla delalete diigmeyeceginiz
iki sey birakiyorum. Onlar, Allah’mn kitabt Kur’an ve benim Ehl-i Beyt’imdir. Kim bu

ikisine sarilirsa kurtulur kim onlara muhalefet ederse helak olur” dedi.

Tesrik giinlerinin sonunda Nasr suresi inince Resulullah Hif Mescidinde de benzer
icerikli bir hutbe irad edip; Size benden sonra kendilerine yapismaniz durumunda
delalete diismeyeceginiz “sakaleyni” birakiyorum dedi. Insanlar sakaleyn nedir diye

sordugunda; “Allah’in kitab1 Kur’an ve benim Ehl-i Beytimdir” diye cevapladi.

Resulullah beraberindeki sahabeler ile Mekke’den Medine’ye dogru yola ¢ikinca
yolda Gadir-i Hum denen bélgeye geldiklerinde, “Ey peygamber! Rabbinden sana
indirileni teblig et! Eger bunu yapmazsan O ’'nun mesajini iletmemis olursun. Allah seni
insanlardan  koruyacaktir. Siiphe yok ki Allah kidfirler toplulugunu hidayete
erdirmez. ’®* ayeti inince, orada bir hutbe daha okudu. Allah’a hamd ve senadan sonra
insanlara “sizi veliniz/mevlaniz (iizerinizde tasarruf ve yetki sahibi) kimdir” diye sordu.
Onlar, “Allah ve Resuliidiir diye cevap verdiler.” Sonra “Ben size nefislerinizde daha

oncelikli degil miyim?” diye sordu, insanlar “evet dylesin” dediler. Sorularini ii¢ kere

293 Kur’an, Maide Siresi, Ayet 67.
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tekrar etti insanlar her seferinde ayni cevabi verince “Allah’im sen sahit ol” dedi. Sonra
Ali’nin elini tutarak yukar1 kaldirdi ve “Dikkat edin ben kimin mevlas1 isem Ali’de
onun mevlasidir” dedi ve sdyle dua etti: “Allah’im, O’na dost olana dost, diisman olana
diisman ol. O’na yardim edene yardim et, onu terk edeni terk et ve O’nu seveni sev.”

Basii goge kaldirip “Allah’im ben sahidim sen de sahit ol” dedi.

Omer sahabeler arasindan kalkarak, “Ya Resulullah bu Allah’tan m1 yoksa
Resuliinden mi” diye sordu. Peygamber; “Evet hem Allah’tan hem de Resuliindendir.
Stiphesiz ki O, miiminlerin emiri ve muttakilerin imami, yiizlerinde abdest alameti
tastyanlarin komutanidir. Kiyamet giinii Allah O’nu siratin iizerinde oturtur ve dostlarini

cennete diismanlarini ise cehenneme koyar” diye cevap verdi.?*

Sia’ya gore Allah yeryliziinii hi¢bir zaman hiiccetsiz birakmaz. Hz.
Peygamber’den sonra artik Peygamber olmayacagi i¢cin Allah heniiz niiblivvetin baginda
Ali’yi halife olarak tayin etmisti fakat Resulullah bazi tepkilerden dolay1 bunu uygun
bir zamanda duyurmak icin geciktiriyordu.?®® Nihayet hicretin onuncu yilinda Veda
Hacinin donis yolunda Allah, Maide stiresi 67. ayeti indirerek artik Ali’nin
velayetini/vasiligini ilan etmesini ve bundan dolayr kimseden ¢ekinmemesini istedi.
Kummi, tefsirinin 6nséziinde s6z konusu ayetin ilk kisminin ashinda “Ey peygamber!
Rabbinden sana Ali hakkinda indirileni teblig et!” seklinde indigini fakat ayetin tahrif
edilerek Ali’nin isminin ¢ikarildigini sdylemektedir.?®® Bu ayet ile Allah peygamberine,
dini tamamlayip istikrara erdirecek bir hiikiim emretmistir. Hz. Peygamber, bu emri
aciklamay1 uygun bir zaman ve zemin olusuncaya kadar ertelemisti. Ciinkii bu hiikiim,
Oonemine binaen insanlarin onu kabul etmemesi durumunda, Peygamber’in simdiye
kadar ki gayretleri bosa gidebilir, Ali’yi halife edindigini ilan etmesi durumunda
insanlar onu yalanlayabilir veya sahabeler arasinda birtakim bdliinmelere Ssebebiyet
verebilirdi. Bu durumda Hz. Peygamber’in niibiivvet davasina ciddi zararlar
gelebilirdi.?®” Fakat Allah, “onemli bir isi bitirince hemen digerine koyul ve yalniz
rabbine yonel.”*® ayetlerini indirerek veda haccimi bitirdikten sonra Ali’nin velayetini

duyur, O’nu kendinden sonra getirdigin makam ilan et ve bundan dolay1 endise etme

2% Kummi, a.g.e., s. 165-167.

295 Tabatabai, Islim’da Sia s. 177.

2% Kummi, a.g.e., s. 18.

297 Tabatabai, el-Mizan Cilt 6, s. 60-62.; Tasi et-Tibyan Cilt 3, s. 574.
298 Kur’an, Insirah Stresi, Ayet 7, 8.
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sadece rabbine yonel buyurdu.?®® Allah Resulii mezkéir mevkide Ali’nin imametini ilan
etme emri alinca orada okudugu meshur hutbe ile bunu duyurdu. Ali’nin imameti ilan
edilince su ayet indi: “Bugiin, kdfirler dininiz hakkinda timitlerini yitirmislerdir.
Onlardan korkmayn, benden korkun. Bugiin sizin igin dininizi kemale erdirdim, size
nimetimi tamamladim, sizin icin din olarak Islamiyet’i begendim.®® Yani Ali’nin
velayeti Allah tarafindan indirilip Peygamber tarafindan da duyurulduguna gore artik
sizin diniz kemale erdi. Kummi ayrica, EbG Cafer’den aktardig: rivayet ile bu farzin
Islam’da inen son farz oldugunu belirtmekte ve boylece dinin kemale erdigini

soylemektedir.30

Kumm1 imameti tamamen Allah’in emri olarak gérmektedir. Bu emir de digerleri

2302

gibi teblig edilmelidir. “Rabbinin nimetlerini anlat ayetini; “Allah’in sana indirdigi

ve yerine getirmeni emretti§i namaz, zekat, orug, hac ve velayeti anlat”3%

seklinde
aciklayan Kummi burada velayeti, {immetin genel telakkisine gore Islam’in en temel
ibadi esaslar1 olarak kabul edilen ibadetler ile beraber zikrederek velayet/imamet
meselesinin  onun anlam diinyasinda isgal ettigi yerin ipuglarini vermektedir.
Peygamber’e diisen ancak teblig ve uyaridir. Tipki su ayetlerde Allah’in teblig etmesini
istedigi gibi; “De ki: “Dogrusu ben size ne zarar verme ne de dogrunun olciitiinii
zihninize yerlestirme giictine sahibim. Siiphe yok ki, Allah’in gonderdiklerini teblig
etmedikge beni de Allah’a karst kimse koruyamaz; O’ndan baska siginacak kimse de
bulamam % ayetini Hz. Peygamber’den nakledilen, “Ali’nin velayetini bana Allah
emretti. Simdi eger siz onun velayetinden donerseniz ben size zarar verme veya sizi
zorla ona sevk etme giiciine sahip degilim. Hem ben Allah’in Ali’nin velayetine dair
emirlerini saklayacak olursam beni Allah’a karsi kimse koruyamaz. Kim Ali’nin
velayeti konusunda Allah’a ve Resuliine isyan ederse ebedi olarak cehennemde

kalacaktir.”3% Sozleri ile agiklayan Kummi, yine “uyaricilardan olmast icin Rihu’l-

29 Kummi, a.g.e., s. 759.

300 Kur’an, Maide Siresi, Ayet 3.
301 Kummi, a.g.e., s. 156.

302 Kur’an, Duha Siresi, Ayet 11.
308 Kummi, a.g.e., s. 758.

304 Kur’an, Cin Sresi, Ayet 21-23.
305 Kummi, a.g.e., s. 725.
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»1306

Emin tarafindan indirilen seyin Gadir giinii indirilen Ali’nin velayeti oldugunu 6ne

stirmektedir.3%

Bu kadar acik delilden sonra artik insanlar i¢in gerekli olan Ali’yi imam olarak
kabul etmek ve ona itaat etmektir diyen Kummi; “Peygamber miiminlere kendilerinden

daha yakindir, esleri de onlarin anneleridir3®

ayetini imamet ile iliskilendirerek sz
konusu ayet hakkinda 6zetle sunlar1 soylemektedir: Peygamber esleri miiminlerin annesi
ise Peygamber’de onlarin babasi mesabesindedir. Gadir-i Hum’da Peygamber
miiminlere “ben size kendinizden daha oOncelikli degilmiyim” diye sormus, onlarda
“evet Oylesin” diye cevaplamislardi. Hz. Peygamber sonra velayet ile ilgili kendisi i¢in
aldigt olumlu cevab1 Ali i¢in de aldi. Allah babaya cocuklar i¢in gerekli kildigini,
peygamber’e de gerekli kilmistir. Miiminlerin O’na gocugun babasina yaptigi gibi itaat
etmesi gerekir. Peygamber’e gerekli olan miiminlerin emiri Ali’ye ve ondan sonraki her
bir imama da gereklidir. Peygamber ve Ali’nin valideyn oldugunun delili “Allah’a
hicbir seyi ortak kosmayn. Anne babaya ivi davranin™?® ayetidir. Buradaki “cs sl
den kasit Resulullah ve Ali’dir.3!° Gadir giinii Peygamber Ali’yi Miisliimanlarin vasisi
olarak belirlemis ve kendisinden sonra halife olarak tayin etmistir. Ali’nin halife tayin
edilmesi ile din kemale ermis, hidayet ve rehberlik nimeti tamamlanmus, Islam diizenini

uygulayacak yonetici belirlenmis ve Allah bu durumdan razi olmustur. Biitiin bunlardan

dolay1 kafirler iiziiliip umutsuzluga kapilmislardir.3!*

Gadir-i Hum olayr Kummi tarafindan Ali’nin imamete Allah tarafindan tayin
edildiginin en biiyiik delili olarak kabul edilmektedir. O, pek ¢ok ayeti dogrudan veya
dolayli olarak bu olay ile iliskilendirerek agiklamaktadir. Genel olarak Sii telakkiye gore
Allah, daha 6nce Hz. Peygamber’den, Ali’nin velayetini ilan etmesini istemigse de
Peygamber, verilecek tepkilerden ¢ekindigi i¢in bunu geciktirmistir.3'? Nitekim Kummi,

Maide stresi 67. ayetin tefsirinde Hz. Peygamber’in irad ettigi hutbeleri aktarirken Hif

306 Kur’an, Suara Siresi, Ayet 192.

307 Kummi, a.g.e., s. 480.

308 Kur’an, Ahzap Stiresi, Ayet 6.

309 Kur’an, Nisa Soresi, Ayet 36.

310 Kymmi, a.g.e., s. 531. Ayrica Kummi; “Gelin, rabbinizin size neleri haram kildigini okuyayim: O ’na
hi¢bir seyi ortak kosmaymn. Ebeveyne (valideyn) iyilik edin.” En’am Siresi, 151. Ayetteki “valideyn”
ifadesini de ayni1 sekilde yorumlamaktadir.

311 Abdulbaki Golpinarli, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, Istanbul: Der Yayinlari, 1987, s.
45.; Muhsin Kiraati, Kur’an’dan Esintiler, Hidayet Kosaca (¢ev.), Istanbul: el-Mustafa Yaynlari, 2014,
S. 52.

312 Tabatabai, islam’da Sia, s. 173, 175.
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Mescidinde ki hutbeden sonra sahabelerden bir kisminin “Muhammed kendinden sonra
yonetim isini/imameti Ehl-i Beytine vermek istiyor” diye aralarinda konustuklarini, bu
durumu kabullenmediklerini hatta i¢lerinden dort kisinin oradan Mekke’ye dondiigilinii
ve Kabe’nin i¢ine girerek; Peygamber’in 6lmesi veya dldiiriilmesi durumunda yonetim
isinin asla Ehl-i Beyte birakilmayacagina dair birbirlerine séz verdiklerini ve bu

dogrultuda aralarinda bir s6zlesme yazdiklarini bunun iizerine Allah’in bu olayi;

“Stiphesiz size gercegi bildirmistik, fakat ¢ogunuz o gergegi kabul
etmek istemediniz. Onlar bir seye kesin karar verdilerse biz de vermisizdir.
Yoksa onlar bizim, gizlediklerini ve fisildastiklarint isitmedigimizi mi
santyorlar! Haywr! Dogrusu sudur ki onlarin yanindaki el¢i meleklerimiz her

seyi kaydediyorlar. '3

ayetleriyle Hz. Peygamber’e haber verdigini sdylemekte;®'* Allah tarafindan bildirilip
kabul edilmek istenmeyen gercegi “Ali’nin velayeti,” olarak kabul etmekte ve buna
“Gergek, rabbinizden gelendir. Artik dileyen iman etsin dileyen inkar etsin. Biz, zalimler
icin alevleri kendilerini cepecevre kusatan bir ates hazirladik®* ayetini delil olarak
getirmektedir. Fakat bu ayetin de tahrif edildigini ve Ebli Abdullah’tan yaptig1 nakil ile
soz konusu ayetin “Ali’nin velayeti rabbinizden gelen bir gercektir. Artik dileyen iman
etsin dileyen inkdr etsin. Biz, Peygamber ailesine zulmeden zalimler icin alevieri

kendilerini cepecevre kusatan bir ates hazirladik” seklinde indigini iddia etmektedir. 3°

Kummi, Gadir mevkisinde okunan ve Ali’nin elinin Peygamber tarafindan
kaldirilarak velayetin ilan edildigi hutbeyi aktardiktan sonra Peygamberden sonra irtidat
eden bir kisim ashabi bir araya gelip; “Muhammed Hif mescidinde sdyledigini soyledi
simdi burada da aynisim1 sOyliiyor. Medine’ye gidersek bizden Ali i¢in biat alacak™
diyerek Medine’ye varmadan yolda Resulullah’t 6ldiirmek i¢in tuzak kurduklarini fakat
Cebrail’in Peygambere gelerek, kendisine tuzak kuruldugunu ve tuzak kuranlarin
isimlerini  sOyledigini, Cebrail’in haber vermesi ile Peygamberin bu tuzaktan
kurtuldugunu aktarmaktadir. Kummi ayrica Cebrail tarafindan sdylenen isimlerin o
sirada Resulullah’in yaninda bulunan Huzeyfe b. Yeman (6. 36/656) tarafindan da

duyuldugunu fakat peygamberin ondan bu isi gizli tutmasin istedigini belirtmekte ve

313 Kur’an, Zuhruf Stresi, Ayet 78-80.
814 Kymmi, a.g.e., s. 629.

315 Kur’an, Kehf Siresi, Ayet 29.

816 Kummi, a.g.e., s. 393.

75



Medine’ye dondiikten sonra Peygamberin bir daha bu olaylar1 glindeme getirmedigini
ve bu olaylardan sonra Peygamberin vefati ile sonuglanan hastalifinin basladigini

sOylemektedir.

Kummi bu olaylar1 aktardiktan sonra Kabe’de yonetim isini, Ehl-i Beyte
birakmayacaklarina dair sézlesme yapanlarin Hz. Peygamber’e gelerek yemin ile boyle
bir s6z sOylemediklerini ve kendisinden bir sey saklamadiklarini sdylediklerini bunun
lizerine bu olaylar ile ilgili olarak Tevbe sfresi 74. ayetin indigini ve ayetin®!’
“Soylemediklerine dair Allah adina yemin ediyorlar. Oysa inkdrcuik iceren sozii
soylemislerdi” kismin1 Kabe’de sozleserek imameti Ehl-i Beyte birakmayacaklarini
sOyleyenler; Miisliiman olduklarini beyan ettikten sonra inkdrciliga sapmislar ve
basaramadiklari o ise yeltenmislerdir. Kismini ise Peygamberi 6ldiirmek iizere girisilen
basarisiz suikast girisimi olarak yorumlamistir.3!® Kummi ayrica, Kiyamet stiresinde;
Vaktiyle o hakka inanmamig, namaz da kilmamisti. Aksine inkdr etmis, haktan yiiz
cevirmisti. Sonra da ¢alim sata sata yiiriiyiip yandaslarina gitmisti®*® seklinde tasvir
edilen kisinin Muaviye oldugunu sdylemektedir. Ilgili ayetlerin sebebi niizuliiniin de
Gadir giinii Allah’mn Ali ile ilgili emri insanlara ulagtiginda; Muaviye’nin, Mugire b.
Sube (6. 50/670) ve Ebli Musa el-Es’ari’yi yanina alarak havali bir edayla kavminin
yanma gidip “biz asla Ali’nin velayetini kabul etmeyecek ve Muhammed’in O’nun

hakkinda sdylediklerine de inanmayacagiz” demesi oldugunu séylemektedir.>2°

Sia tarafindan pek ¢ok ayet, hadis ve tarihi olay Hz. Ali ve ogullarinin imameti ile
iligkilendirilmisse de bunlardan en merkezde bulunam1 Gadir-i Hum olayidir
denebilir3?! Sii literatiirde bununla iliskilendirilen pek ¢ok malzeme bulunmaktadir.
Kummi de s6z konusu olayr Maide stresinin 67. ayeti iizerinden dogrudan Ali’nin

velayeti ile iligskilendirmis, bu iliskiyi desteklemek i¢in pek ¢ok ayet arasinda baglanti

817 "Sgylemediklerine dair Allah adina yemin ediyorlar. Oysa inkdrcilik iceren sézii séylemisler,

Miisliiman  olduklarini  beyan ettikten sonra inkdarciliga sapmuslar ve basaramadiklart o ise
yeltenmislerdir. Onlarin 6¢ almaya kalkismalar: icin Allah’in ve O’nun lutfu sayesinde resuliiniin
kendilerini zengin etmesinden baska bir sebep de yoktu! Eger pisman olup tovbe ederlerse bu kendilerinin
iyiligine olur, yiiz ¢evirirlerse Allah onlart diinyada da dhirette de elem verici bir azaba ugratir; artik
yeryiiziinde onlara ne bir dost ne bir yardimct bulunur.”

318 Kummi, a.g.e., s. 168.

319 Kur’an, Kiyamet Stresi, Ayet 31, 32, 33.

320 Kummi, a.g.e., s. 731.

31 Konuya dair yapilan bir ¢alisma igin bkz. Rumeysa Albayrak, “Imdmiye Siasi’nda Imamet Delili
Olarak Gadir-i Hum”, (Yaymmlanmams Yiiksek Lisans Tezi), Necmettin Erbakan Universitesi SBE,
2019.
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kurmaya caligmistir. Bu gayretinin bir sonucu olarak kimi zaman ayetler arasinda
anlasilmas1 zor baglar kurmaya c¢alismis, ayetlerde yer alan birtakim kelimeler
tizerinden c¢ikarsamalarda bulunmus ve yeri geldiginde isi Kur’an’in tahrifini iddia
edecek boyutlara vardirmaktan ¢ekinmemistir. Ayrica Ali’nin velayetinin ilam
sonucunda Miisliimanlar arasinda son derece ciddi fikir ayriliklarinin yasandigini ve bu
ayrismalarin sahabe arasinda gizli oOrgiitlenmelere sebeb oldugunu ifade eden
rivayetlerle birlikte Hz. Peygamber’e suikast giriminde bulunuldugunu belirten
rivayetlere yer vermektedir. Hz. Peygamber’in, Medine bdyle sosyal veya siyasi bir
calkanti i¢inde iken hastalandigin1 ve bu hastalik sonucunda da vefat ettigini
soylemektedir. Boylece Resulullah’in vefatindan sonraki halife se¢iminin nasil bir

ortamda gergeklestigine dair ipuglarini da kendince vermis olmaktadir.

Miisliimanlarin Hz. Peygamber’den sonra karsi karsiya kaldigi ve giiniimiize
kadar etkilerini gosteren en temel problem O’nun vefatindan sonra kimin halife olacag:
meselesidir. Sia bu soruya verilecek cevabi bir inang ilkesi olarak kabul etmektedir.
Soruya cevabin nas ile verildigini, Hz. Peygamber’den sonra halifeligin Ali ve
soyundan gelenlerin hakki oldugunu ileri siirmektedir. Bu inang Sii nazariyenin
baslangi¢c noktasini olusturmaktadir. Sia imameti, insanligin siirekli bir rehber ve din
Ogreticisi ihtiyacina dayandirir. Bu anlayisa gére imamet, peygamberlerin yolu, Hz.
Muhammed’in miras1 ve hilafeti, dinin ash, Miisliimanlarin islerinin nizami ve
diinyanin selahi igin gerekli olan Emir’iil Mii’'minin’in makamidir.3*> Kummi’ye gore

bu makamda olanlar asagidaki ayette 6zellikleri sayilan imamlardir Ki;

“Allah, kendi yolunda ¢arpisirken 6ldiiren ve oldiiriilen miiminlerin
canlarmi ve mallarini, karsiliginda cennet vermek tizere satin almistir. O
tovbekarlar, ibadet edenler, hamd edenler, diinyada yolcu gibi yasayanlar,
riikiia varanlar, secde edenler, iyiligi tesvik edip kotiiliikten alikoyanlar,

Allah’n simrlarim gozetenler; miijdele o miiminleri! 3%

Bu ayetler imamlar hakkinda inmistir. Cilinkii bu ayette anlatilan hasletler ancak
imamlar da bulunabilir. Zira iyiligi emredebilmek i¢in énemli 6nemsiz, biiyiik kiigiik

fark etmeksizin biitiin iyilikleri bilmek gerekir. Ayni sekilde koétiiliikten alikoymak icin

322 Fazlurrahman, Islam, Mehmet Dag ve Mehmet Aydin (gev.), Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016,
s. 262.; Cemil Hakyemez, “Imamiyye Siasinda Ismet Inanci,” Marife, Y11 7, Say1 1, (2007), s.187.
323 Kur’an, Tevbe Siresi, Ayet 111,112,
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de kétiiliigiin tiim c¢esitlerini bilmek sarttir. Allah’in siirlarin1 gozetenler, bu sinirlara
tiim boyutlar1 ile vakif olanlardir. Imamlar disinda hi¢ kimsenin bu sifatlara haiz
goriilmesi dogru degildir.*** Bu baglamda pek ¢ok ayet ve hadis araciligryla bu inang

temellendirilmeye calisilmistir.

Kummi, pek c¢ok ayet ve hadisi Hz. Ali ve ondan sonra gelen imamlarin
imametiyle iligkilendirmektedir. “Ayetlerimizi yalanlayanlar, karanliklar igcinde kalmis
sagirlar ve dilsizlerdir. Allah kimi dilerse onu saswrtir; diledigi kimseyi de dogru yola

325 ayetini yorumlarken Ebii Cafer’den aktardigi rivayet ile ayetin vasileri

iletir.
yalanlayanlar hakkinda indigini séyleyem Kummi, s6z konusu kisilerin sagir ve dilsiz
olduklarini, Allah’mn ayette buyurdugi gibi karanliklar i¢inde bulunduklarmi, Iblisi
soyundan gelenlerin  higbir zaman vasileri tasdik etmeyeceklerini, onlara
inanmayacaklarini, Allah’in saptirdig kisiler olduklarini, Adem’in soyundan gelenlerin
ise vasilere inannacaklarini ve dosdogru yol iizerinde olduklarmi ifade etmektedir.3?® Bu
bakis acisiyla degerlendirildiginde imamlara inanmayanlarin delalete diismeleri
mukadderdir. Zira Kummi, Fatiha stresinde hidayet yolu olan “Swat-1 Miistakim™%'
ifadesini imam ve onun taninmasi olarak, “gazaba ugrayanlar ve delalette olanlar’®*®
ifadesini ise sahtekarlar ve imami tanimayanlar olarak anlamlandirmaktadir.3?® Ayrica
baglamindan, Ehli kitap ile ilgili oldugu acik olan “Kendilerine kitaptan nasip
verilenleri gormiiyor musun? Sapkinligi satin aliyorlar sizin de yoldan ¢ikmanizi
istivorlar. Ki o dosdogru yoldur.”®*° ayetini yorumlarken Kummi; onlarin Ali’nin
yolundan saptiklarini, bununla yetinmeyip insanlar1 da Ali’nin “sirati miistakim” olan
velayetinden uzaklastirmak istediklerini ifade etmektedir.®*! Kummi, dosdogru yolu
velayet/imamet yolu olarak kabul ettiginden baglami gézardi ederek ayeti imamet ile
iliskilendirmistir.

Kummi, “Rablerini inkar edenlerin yapip ettikleri, firtinali bir giinde riizgdarin

savurdugu kiil gibidir. Kazandiklart hicbir seye yaramaz. Iste bu (sonucu gerektiren

324 Kummi, a.g.e., s. 282,

325 Kur’an, En'am Siresi, Ayet 39.
326 Kymmi, a.g.e., s. 189.

327 Kur’4an, Fatiha Stresi, Ayet 6.
328 Kur’an, Fatiha Stresi, Ayet 7.
329 Kymmi, a.g.e., s. 31.

330 Kur’an, Nisa Stresi, Ayet 44.
%1 Kummi, a.g.e., s. 133,
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332 ayetini yorumlarken Ali’nin velayetini kabul

davranmis) derin sapkinliktir
etmeyenlerin amellerinin riizgarin savurdugu kiil gibi oldugunu ve hicbir ise
yaramayacagini sdylemektedir.3*® Ayette amellerin kiil gibi degersizlesmesinin sebebi
olarak Rabbi inkar gosterilirken Kummi, bunu imameti inkar olarak yorumlayip
imameti inkar ile Allah’1 inkar1 ayn1 diizeyde gordigiinii géstermektedir. Kummi bu
anlayisim  “Siiphesiz bu benim dosdogru yolumdur. Buna uyun; (baska) yollara
sapmaywn; sonra onlar sizi Allah’in yolundan aynir. Iste giinahtan korunmaniz icin
Allah bunlar: size emretti ”*** ayetinin yorumunda daha net ortaya koymakta; insanlarin
Imamlarin dosdogru olan yolundan ayrilmamas:1 gerektigini eger bundan ayrilirlarsa
delalete diiseceklerini sdylemekte; Ebll Cafer’den naklen, “Sirat-1 Miistakim, dosdogru

yol imamlardir. Kim bu yolu kabul etmez ise kafir olur” seklinde bir rivayet
nakletmektedir.3%

Kummi’nin ayetlerin yorumuna yansiyan goriislerinde Niibiivvet ve Imamet
inanglar i¢ ice gecmekte, adeta peygamberler ile imamlara ayni roller bigilmektedir.
Nitekim 0’na gére imamlar kendi donemlerindeki insanlarin amellerine sahitlik etmekte,
insanlarin amel defterlerini sag veya sollarindan vermektedirler. Kiyamette taraftarlari
icin sefaatte bulunmakta (hatta peygamberlerden once bu yetki onlara verilmekte)
insanlar1 cennetlikler ve cehennemlikler diye taksim etmekte, A’raf’ta taraftarlarini
cennet, diismanlari ise cehennem ile miijdelemektedirler. Imamlar sorgusuz sualsiz
cennete gitmekte olup, cennet ve cehennemim anahtarlari da yine Imam’in (Ali)
elindedir. Bu acidan degerlendirildiginde Allah’in Kur’an-1 Kerim’de Peygamberlere
dahi tanimadigr pek ¢ok ayricalik imamlara tanimmis olmaktadir. Kummi’nin bu
yorumlarinda tabi oldugu mezhebin goriislerinin etkisi oldugu aciktir. “Allah’in,
goklerde ve yerde bulunan seyleri hizmetinize verdigini, nimetlerini gizli ve ag¢ik olarak
oniiniize bolca serdigini gormez misiniz”*® ayetini Kummi, Eba Cafer’den naklettigi
sozlerle soyle aciklamaktadir; “ayette agik nimetten kasit insanlara Tevhidi ve Allah’1
anlatan/tanitan peygamberlerdir. Gizli nimetlerden kasit ise Ehl-i Beytin velayeti ve
dostlugudur. Ne var ki insanlar o nimetlerin acik olanina inaniyorlar fakat gizli olanina

inanmiyorlardi. Bunun iizerine Allah, “Ey peygamber! Kalpleri inanmadigi halde

332 Kur’an, Ibrahim Stresi, Ayet 18.
338 Kummi, a.g.e., s. 344.
33 Kur’an, En'am Siresi, Ayet 153.
3% Kummi, a.g.e., s. 209.
33 Kur’an, Lokman Siresi, Ayet 20.

79



agizlaryla "iman ettik" diyenlerden kiifiirde yarisanlar seni iizmesin ¥ ayetini indirdi.
Bu ayet indiginde Hz. Peygamber ¢ok sevindi ve ‘bizi sevip, velayetimizi kabul
etmedikce Allah onlarin imanini kabul etmeyecektir’ dedi. Ayrica Kummi, “Her kim
kendini iyilige adayarak oziinii Allah’a teslim ederse saglam kulpa yapigmis
demektir "33 ayetindeki “saglam kulpu” velayet olarak anlamlandirmustir.®*® Gériildigi
gibi Kummi, Peygamberlik ve Imameti aym diizlemde degerlendirmekte birini acik
nimet digerini gizli nimet olarak nitelemektedir. Yine “Allah’1 ve peygamberlerini inkar
edenler, Allah ile peygamberlerini birbirinden ayirmak isteyenler, “Bir kismina inaniriz
ama bir kismina inanmayiz” diyenler ve bunlar arasinda bir yol tutmak isteyenler yok
mu”3* ayetinde inkar edenlerin birbirinden ayirmak istedigi seyler ayetin metninden de
acikca anlasildigi 6zere Allah ve resulii iken Kummli, izahtan vareste sayilabilecek bir
yorum ile bu ayette anlatilip pesinden gelen “iste gercek kdfirler bunlardir ve biz

1341

kdfirlere algaltici bir azap hazirlamisizdr ayetinde anlatildig1 lizere kendileri i¢in

algaltic1 bir azap hazirlanan kafirlerin Hz. Peygamber’i tasdik edip Emirt’l-M@’minin’i

(Ali’nin halifeligini) inkar edenler oldugunu séylemektedir.3*2

Kummi, onceki peygamberler ile imamlar arasinda da cesitli baglar kurmaya
caligmakta ve bunu ayetler ve hadisler iizerinden temellendirme yoluna gitmektedir.
Nitekim “Biz Ibrahim’e goklerin ve yerin melekiitunu goriip kavrama imkéni
veriyorduk ki kesin inananlardan olsun’?* ayetini yorumlarken Eba Abdullah’tan
naklen; Allah Ibrahim icin yeryiizii ve iizerindekilerin, gokyiizii ve i¢indekilerin, onu
tasiyan meleklerin ve ars1 tizerindeki perdeleri kaldirmigti. Aynisin1 Resulullah ve Ali

icin de yapmist: demekte,3**

yerin goglin ve arsin melekituna dair bilgi verilenlerden
birinin de Ali oldugunu o6ne siirmektedir. “Melekler goklerin etrafindadir. O giin
rabbinin arsini bunlarin da iistiinde olan sekiz (melek) yiiklenir >*° ayetini yorumlarken
bu iddiasini, bir adim daha ileri tasiyan Kummi, bu ayette “5i)=” ifadesinden kastin

“ilim” oldugunu sdylemekte ve ayeti sdyle agiklamaktadir. “Ars1 (ilmi) tagiyanlar dordii

37 Kur’an, Maide Siresi, Ayet 41.
338 Kur’an, Lokman Stresi, Ayet 22.
339 Kymmi, a.g.e., s. 523.

340 Kur’an, Nisa Saresi, Ayet 150.
341 Kur’an, Nisa Stresi, Ayet 151.
342 Kummi, a.g.e., s. 151.

343 Kur’an, En’am Siresi, Ayet 75.
34 Kummi, a.g.e., s. 194.

35 Kur’an, Hakka Stresi, Ayet 17.
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oncekilerden dordii sonrakilerden olmak iizere sekiz kisidirler. Oncekilerden olanlar;
Hz. Nuh, Hz. Ibrahim, Hz. Musa, Hz. Isa sonrakilerden olanlar ise; Hz. Muhammed,
Hz. Ali, Hasan ve Hiiseyin’dir.”**® Hz. Ali 6zelinde imamlari ilim bakimindan énce Hz.
Ibrahim sonra ulii’l-azm peygamberler ile esit géren Kummi, nihayet “o inkdrcilar,
"Sen peygamber degilsin" diyorlar. De ki: “Sizinle benim aramda sahit olarak bir
Allah, bir de kitap bilgisine sahip olanlar yeter ®*’ ayetini yorumlarken tiim
peygamberlerin bilgisinin imamlarda toplandigini ileri stirmektedir. S6z konusu ayetin

ilk kismini gérmezden gelen Kummi, ) eh sic s ;5444} T ‘Me-w f‘m-,-’ LS (8 Sizinle

benim aramda sahit olarak bir Allah, bir de kitap bilgisine sahip olanlar yeter’*

ifadesi tlizerinden, burada yaninda kitap bilgisi olanin Ali oldugunu sdylemekte ve
Ali’nin, “dikkat edin Adem’in kendisi ile gokten indirildigi ve ilk Peygamberden son
Peygambere kendisi ile dstlinlik elde ettigi ilim son Peygamberin soyundan
gelenlerdedir” dedigini aktarmaktadir.®*® Kummi bu yorumlarla imamlarm Hz.
Adem’den Hz. Muhammed’e tiim peygamberlerin bilgisine muttali olduklarini iddia
etmektedir. Miiellife gore ilimleri esit olan imam ve peygamberlerin evleri de ayni
mesabededir. “Allah’n icinde isminin anilmasina izin verdigi evier**° ayeti ile ilgili

“bu evler peygamberlerin evleridir. Ali’nin evi de onlardandir”*! demektedir.

Kummi, pek c¢ok ayeti mezhep mensubiyeti etkisinde degerlendirerek
imamet/imamlar ile iligskilendirmektedir. Miiellife ait su ayet yorumlar1 aslinda imamet
meselesinin 0’nun zihin diinyasinda nasil bir yer isgal ettigini ortaya koymaktadir.
“Allah meleklerden de elciler seger, insanlardan da. Siiphesiz Allah her seyi
isitmektedir, gormektedir. 352 «Allah Meleklerden; Cebrail, Mikail, Israfil ve Azrail’i
secmistir. Insanlardan ise peygamberleri ve vasileri se¢mistir. Peygamberlerden, Nuh,
[brahim, Musa, Isa ve Muhammed’i se¢mistir. Vasiler ise Ali ve imamlardir.®>® Ali’den
“Yiice rabbinin adini tenzih ederek an”** ayeti soruldugunda sdyle dedi; Allah yeri ve

g0gll yaratmadan bin yil Once arsin direginde sdyle yaziliydi; Allah’tan bagka ilah

36 Kummi, a.g.e., s. 719.

347 Kur’an, Ra’d Stresi, Ayet 43.
34 Kur’an, Ra’d Stresi, Ayet 43.
39 Kummi, a.g.e., s. 342,

350 Kur’an, Nir Siresi, Ayet 36.
%1 Kummi, a.g.e., 461.

352 Kur’an, Hac Siresi, Ayet 75.
38 Kummi, a.g.e., s. 444,

%4 Kur’an, A'4 Siresi, Ayet 1.
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yoktur o birdir, ortagi yoktur. Muhammed onun kulu ve resuliidiir. Ali, Muhammed’in
vasi’sidir.”®® Kummi, “Allah’in fitrati ki Allah insanlar iizerinde yaratmistir’%
ayetinde fitrat1 tevhid olarak yorumlamis ve tevhidin, Allah’tan bagka ilah yoktur,
Muhammed Allah’in resuliidiir. Miiminlerin emiri Ali, Allah’in velisidir.**" seklinde
oldugunu belirtmistir. Kummi’ye gore yeryliziiniin i1slah1 Allah’in Resulii ve Ali ile
miimkiin iken yeryliziiniin fesadi ve bozguna ugramasi da Ali ve evlatlarinin terk

edilmesiyle gerceklesecektir.3%®

2.2. BEDA

Beda, b-d-v kokiinden tiiremis olup sozlikte ortaya ¢ikmak, belirmek, acgiga
ctkmak, bir fikir veya diistincenin zihinde bagska bir fikir veya diisiincenin yerini almast,
gizli bir seyin belirmesi, bir konuda birden ¢ok goriisten birinin tercih edilmesi
anlamlarma gelmektedir. Sozliiklerdeki kullanim alanlarindan beda kelimesinin genelde
bir seyi bilip dogrulamak/kabul etmek, daha 6nce olmayan bir goriisiin ortaya ¢cikmasi
ve bir seyin gizli iken ortaya ¢ikmasi anlamlarinda kullanildigi anlasilmaktadir. Terim
olarak beda, Allah’in belli bir sekilde gerceklesecegini haber verdigi bir olayin
iradesinin degismesi sebebiyle sonradan baska bir sekilde gerg¢eklesmesi olarak tarif
edilmektedir. Beda durumunun Allah i¢in s6z konusu olabilecegini iddia edenler

bedaiyye diye isimlendirilmektedirler.3>°

Kavram beda formuyla Kur’an-1 Kerimde de kullanilmaktadir. Kur’an’daki
kullanimi1 itibariyle daha ¢ok a¢iga ¢ikma anlaminda kullanilmakta olup, ates ile
karsilastiklar1 zaman cehennem ehli i¢in daha dnce gizledikleri seylerin agiga ¢ikmasi,
yasak meyveden yemeleri sonucunda Hz. Adem ve Havva’min avret yerlerinin
acilmas®® ve kiyamet ile karsilastiklarinda, onu inkar edenlerin yaptiklari seyin ne
kadar kotii oldugunun agiga ¢ikmasi gibi anlamlarda kullanilmaktadir. Yusuf
stiresindeki  kullanimiyla; Hz. Yusuf'un sugsuzluguna iliskin kesin deliller

belirmig/aciga ¢ikmis olmasina ragmen fikir degistirilerek onun zindana atilmasi

35 Kummi, a.g.e., s. 750.

3% Kur’an, Run Siresi, Ayet 30.

37 Kummi, a.g.e., s. 513.

3% Kuymmi, a.g.e., s. 219.

39 fbn Manzfr, a.g.e., Cilt 1, s. 234, 235.; Ciircani, a.g.e., s. 43. el-Bagdadi, a.g.e., s. 27.; Orhan Aktepe,
“Kelam Ilmi Agisindan Beda’ Anlayis1”, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 13, Say1
23 (2011), s. 97-116.; Avni Ilhan, “Beda”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 5, Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 1992, s. 290.

360 Bkz. Kur’an, A’raf Siresi, Ayet 22., En’am Stiresi, Ayet 28.
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anlaminda®! terimsel anlammi da cagristiracak sekilde kullanilmaktadir. Bununla
beraber gerek Yusuf stresi gerekse de diger ayetlerdeki kullanimlarda kelime Allah’in
ilim ve iradesindeki degigsme anlaminda degil, insanlarin goriis ve diistincelerindeki

degismeler anlaminda kullanilmaktadir.

Beda inanci, ilk olarak Hz. Hiiseyin ve arkadaglarinin intikamini1 almak amaciyla
kerbela olayinda Emevi ordusunda yer alip olaya dahli olan pek ¢ok kisinin oldiiriilmesi
sebebiyle Sii diislinceyi benimseyenler arasinda biiyiik bir itibar kazanan Muhtar es-
Sekafl (6. 67/687) tarafindan ortaya atilmistir. Muhtar, savaslardan 6nce kendisi i¢in
savasanlara, Allah’in kendilerini zafere ulastiracagini soyler, savas zaferle sonuglaninca
da bu bilginin kendisine Allah tarafindan verildigini sdyleyerek keramet iddiasinda
bulunuyordu. Abdullah b. Ziibeyr’in (6. 73/692) kardesi Mus’ab b. Ziibeyr (6. 72/691)
ile savagmak {izere gonderdigi orduya da taraftarlarin1 savasa motive etmek i¢in benzer
ifadeler kullanmis fakat savas aleyhlerine sonuc¢lanmisti. Muhtar bu durumu, Allah bana
zafer vaat etmisti ama sonradan bununla ilgili fikrini degistirdi diyerek izah etmeye
calismis ve bu diisiincesini “Allah diledigini siler diledigini sabit kilar % ayeti ile
delillendirme yoluna gitmistir. Bu diisiincesi ile Muhtar, Allah’in ilim ve iradesinde

degisiklik olabilecegini ifade etmisgtir.3%

Sii ¢evrelerce imam Cafer es-Sadik’in kendisinden sonra imam olacagini haber
verdigi Ismail adindaki oglunun, kendisinden once 6lmesi iizerine sdyledigi “Allah
oglum Ismail hakkinda izhar (beda) ettigini hi¢bir konuda izhar etmemistir.” s6zii beda
inancina mesnet olarak kabul edilmektedir. Burada imam Cafer’in oglunun imametini
haber vermesi fakat kendisi henliz hayatta iken oglunun Oliimiiyle bunun
gerceklesmeyeceginin anlagilmasi {lizerine olusan durumu beda fikri ile izah etmis
oldugu 1iddiasi bu fikrin, kendisi tarafindan da kabul edildigi diisiincesinin
benimsendigini ortaya koymaktadir. Imam Cafer’in oglunun erken 6liimii, hatalardan
uzak, masum olarak kabul edilen imamin vahye dayandirilan bilgisinin tartisiimasina
sebep olmus ve bunun sonucunda $if diisiincede birtakim kopmalar meydana gelmistir.
Sia’nin beda inancini temellendirirken bu ve benzeri sozlere bagvurdugu goriilmektedir.

Nitekim imam Cafer’den, “Allah'in beda gibi yiiceltildigi baska bir amel yoktur. Eger

361 Kur’an, Yusuf Stresi, Ayet 35.
362 Kur’an, Ra’d Siresi, Ayet 33. )
33 el-Bagdadi, a.g.e., s. 27-34.; Figlali, Imamiyye Siasi, s. 142, 143.
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insanlar, bedaya inanmanin ne kadar biiyiik bir sevabinin oldugunu bilselerdi siirekli
olarak onunla ilgili konusurlardi. Allah Ismail’i benden sonra imam olmayacagi
anlasilsin diye benden once &ldiirdii. Ismail igin iki kez 6liim yazilmisti. Benim, dliimiin
ondan uzaklastirilmasini istemem iizerine 6liim ondan uzaklastirildi.” seklinde pek ¢ok
s6z rivayet edilmektedir.’®* Sia iginde bedd anlayismin yerlesmesinde Kiileyni’nin
aktardig1 rivayetlerin 6nemli bir yeri oldugu sdylenebilir. Kendisinden sonra gelenler de
onun aktardig1 bilgiler iizerinden konuyu degerlendirmislerdir.®®® EI-Kdfi adli eserinde
beda inancin1 6zel bir bab basligi altinda toplayan Kiileyni’nin aktardigi rivayetler
bedayr sOyle bir gerceveye oturmaktadir: Beda, biitiin Peygamberler ve imamlar
tarafindan kesin olarak kabul edilmistir. Beda Allah’in ilminde bir eksikligin bulundugu
manasima gelmedigi gibi onunla Allah Oviilmektedir. Allah bilir, diler, irade eder,
hilkmeder ve onaylar. O’nun dilemesiyle irade olusur. iradesi ile de takdir meydana
gelir. Takdiriyle hiikkmetme meydana gelir ve hiikmetmesiyle onaylama gerceklesmis
olur. Beda olgu olarak belirginlesmemis seyler i¢cin s6z konusu olabilir. Obje veya

olgular gerceklestikten sonra beda olmaz.3%®

Beda inanci, Sia miintesiplerince bir taraftan dogrudan Allah’in bir konudaki ilim
ve iradesinin degismesi seklinde anlagilmigsken bir taraftan da konu ile ilgili farkli
yorumlamalarin oldugu goriilmektedir. Nitekim Seyh Saduk Tevhid isimili kitabinda
sunlar1 soyler: “Beda birtakim cahillerin anladigi gibi Allah’in yapmis oldugu bir
seyden pisman olmasi degildir. Allah, 6nce bir seyi yaratir sonra onu kaldirip yerine
baska bir sey yaratmaya baslar. Ya da emrettigi bir seyden sonra onun bir benzerini
yasaklar. Bazen de yasakladig1 bir seyden sonra onun bir benzerini emreder. O, bir seyin
yerine bagka bir sey koyabilir. Kiblenin Mescid-1 Aksa’dan Kabe’ye ¢evrilmesi,
Ismail’in kurban edilmesinden vazgegilmesi, gonderilen peygamberlerin kendilerinden
oncekilerin seriatlarini degistirmeleri, kocasi 6len kadinin bekleme siiresinin degismesi
gibi konular bu duruma orneklik teskil eder. Kim Allah’in istedigini yapabilecegine,
istedigini istedigi ile degistirebilecegine, istedigini ileri alip istedigini geciktirecegine ve
istedigini yaratabilecegine inanirsa o beddyr kabul etmistir.®®’ Sii alimler, beda

inancinin Allah’in ilim ve kudretinin sinirlamasini ima etmedigi, bu inancin Allah

34 Nevbahti, a.g.e., s. 110.; Seyh Miifid, Tashih’ul itikadat, s. 66. Kiileyni, a.g.e., s. 105.

35 Fehmi Sogukoglu “Miitekaddimun Kelam Dénemi Sii Kaynaklarda Beda-Levh-i Mahfuz Iliskisi”
Kelam Arastirmalari Dergisi, Cilt: 15, Say1 2, (2017), s. 392.

366 Kiileyni, a.g.e., s. 105, 107.

37 Seyh Saduk, et-Tevhid, s. 326, 327.
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hakkinda cehalet, nedamet gibi noksanliklar meydana getirecek sekilde Allah’in fikir
degistirmesi, iradesinin dénmesi anlammda olmadig1 konusunda 1srarci olmuslardir.>®
Nitekim Seyh Miifid, beday: heniiz gerceklesmeyen veya gerceklesmesi beklenmeyen
konularda Allah’in miidahalesi olarak agiklama yoluna giderek “bedaya dair nakledilen
rivayetler olmasa dahi bu inang Allah’a akli olarak da nispet edilebilirdi” demektedir.
Bu baglamda bedanin tiim Miisliimanlar tarafindan anlam itibariyle kabul edildigini
fakat Sia disinda yer alan kimi Miislimanlarin bunun “beda” olarak isimlendirilmesi
iizerinden onu reddetme yoluna gittiklerini belirtmektedir.3®® Mezhep algis1 icinde
onemli bir yer teskil eden beda anlayisini yerlestirmek isteyen kimi S$ii alim, konu ile
ilgili Sia guruplart arasindaki fikir ayriliklarini uzlastirma cabasi igerisine girmislerdir.
Bu cabada olan kisilerin karsilastiklar1 en biiylik problem mevcut beda anlayisinin
Yahudilikte ki beda anlayisina kap1 aralar nitelikte olmasidir.>”® Bu kaygi ile Sia kendi
anlayislarinin sinirlarini iyice belirginlestirme yoluna gitmistir. Seyh Saduk’ un bedaya
dair agiklamalarinin sonunda “Badéa Yahudilere reddiyedir. Onlar Allah her seyden bos
oldugunu soylerken®’! bize gore “o her an bir istedir®'? Diriltir, 6ldiiriir, riziklandirir,

istedigini yapar’®"® izahatim1 yapmas1 bu ¢abanin bir tezahiirii olarak goriilebilir.

Sia icinde beda hakkinda farkli goriisler benimsenmistir. Bu konuda Eg’ar Sia’nin
bedd’ya dair goriislerini kategorize ederek onlarin beda ile ilgili ii¢ gruba ayrildigim
sOyler. Birinci grup; Allah hakkinda bedanin miimkiin oldugunu ve Allah’in goriis
degistirebilecegini iddia edenler. Bunlar Allah’in bir seyi yapmay: irade edip; sonra
bedadan dolayr onu gerceklestirmeyebilecegini, once emrettigi bir seriati sonra nesh
edebilecegini iddia eder, bedanin kullara bilgisi ulasmayan seyler konusunda
gerceklesebilecegini  kullara bilgisi ulasan konularda bedanin caiz olmadigini
diisiiniirler. fkinci grup; Allah’m olacagi bilinen veya olmayacak olan seylerde de goriis
degistirmesinin caiz oldugunu iddia edenlerdir. Bunu kullarin 6grendikleri ve var

olmayacak seylerde de caiz gordiikleri gibi kullarin gormedikleri seylerde de caiz

38 Yusuf Benli, “Beda Fikrinin imami-Sii Literatiire Girisinin Tarihi Siirecine liskin Degerlendirmeler”
islami Arastirmalar Dergisi, Cilt 18, Say1 3, (2005), s. 211-225

369 Seyh Miifid, Evailii’l-makalat s. 80.

370 Nanuk Kemal Okumus, “Si'a'da -imamiyye ve Zeydiyye Ozelinde- Ezeli Yazgi Algisinin Temel
Basamaklar1 Olan Kader, Kaza, Ecel, Rizik ve Beda Anlayis1 Uzerine Bazi Tespitler” e-Makalat
Mezhep Arastirmalari Dergisi, Cilt 7, Say1 1 (Haziran 2014), s. 19-86.

371 Bkz. Kur’an, Maide Siresi, Ayet 64.

372 Kur’an, Rahman Siresi, Ayet 14.

373 Seyh Saduk Kitab’ul itikadat, s. 139.
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gormiislerdir. Ugiincii grup; Allah hakkinda bedanin caiz olmadigini iddia edenlerdir.®"*

Sii diisiinceyi benimseyenlerce, miintesipleri arasinda yaygin olarak goriilen bir inang
bicimi olarak beda diislincesine olduk¢a 6nem verilmistir. Bu diisiinceyi benimseyenler
arasinda bedanin olmadigini savunanlar pek goriilmese de yanlis beda anlayislarina
karst Allah’in ilminin her seyi kapsadigini ve bedanin O’nun ilminde herhangi bir
degisiklige neden olmadigin1 ortaya koyma konusunda ¢aba gdsterenler

bulunmaktadir.®”®

Beda diisiincesinin sekillenmesinde Sii inang sistemindeki kaza, kader ve ezeli
ilim gibi konular etkili olmus olmakla beraber ortaya ¢ikis nedeni her ne olursa da beda
anlayisinin goriiniir bir sorunu ¢ézmek i¢in ortaya atildigi bilinmektedir. Sia tarafindan
dinin en temel esast kabul edilen imamet diislincesine gore imamlar nas ve tayin ile
belirlenmekte ve degistirilmeleri sz konusu olmamaktadir. Bu inanci benimseyen
kitlenin imam olacagi haber verilen bir kisinin imam olamadan 6lmesi karsisinda
yasamis oldugu saskinlik halinin beda inancinin ortaya cikisi iizerinde etkisi oldugu
yadsinamaz. Bdyle bir inang olmamis olsaydi. insanlarin Allah’in fikir degistirerek
baska birinin imam olmasini istedigi seklinde bir diisiinceye yonelmelerinin de sz
konusu olmayacagmi sdylemek miimkiin olabilirdi. Inandiklar1 asir1 yiiceltilmis lider
kiilti etkisiyle ortaya konulan ilkelerin sorgulamasini yapamayan bir diisiincenin etkisi
ile Imam olacag1 vaat edilen kisinin 6liimii karsisinda sdyleyecek bir séz kalmayinca

bedanin sigmilacak giivenli bir liman halini aldig1 sylenebilir.3"
2.2.1. Beda ile iliskilendirilen Ayetler

Kummi, Kur’an-1 Kerim’deki kimi ayetleri beda ile iliskilendirerek tefsir etmistir.
Ornegin, “Allah diledigini siler, diledigini de yerinde birakir; ana kitap onun
katindadir.”®"" ayetini tefsir ederken bu ayet ile kadir gecesi arasinda baglanti
kurmakta, soz konusu ayette ifade edilen, Allah’in diledigini silip diledigini yerinde
birakmast durumunu izah etmek {lizere EbG Abdullah’tan s6yle bir nakilde
bulunmaktadir: Ebi Abdullah, “Kadir gecesinde melekler, ruh ve kitap yeryiiziine

inerek, Allah’in o sene gerceklesmesini istedigi seyleri yazarlar. Allah o gece

374 Es’ar, a.g.e., 5.86

375 Sogukoglu, a.g.m., s. 392.

376 Cemil Hakyemez, “Beda Diisiincesi ve Sii Imamet Tartismalarindaki Yeri”, Hitit Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 5, Say1 10, (2006/2), s. 38.; Okumus, a.g.m., s. 54.

377 Kur’an, Ra’d Stresi, Ayet 39.
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yazilanlardan bir seyi 6ne almak, ertelemek, eksiltmek veya artirmak istedigi zaman
diledigini emreder ve 0, Allah’in emri dogrultusunda degisir” dedi. Kendisine “Her sey
Allah’m yaninda ki kitapta yazili degil midir? Boyle bir seyin degismesi nasil olur” diye
soruldugunda, EbG Abdullah, “Siibhanallah! O, istedigi seyi sabit kitaba eklemeye
kadirdir” diye ceapladi.>’® Nitekim Kummi, Kadir stresinin tefsirinde, Allah’in, Kadir
gecesinde o sene ki ecel, rizik, hayat 6liim, bolluk kitlik ve hayir ya da ser ile ilgili
biitiin igleri takdir ettigini ve melekler ile Rihu’l-Kudiis’iin zamanin imamina inerek
biitin bu takdiratin yazili oldugu kitabi kendisine verdiklerini ifade etmektedir.>”®
Mezkir yorumlardan Kummi’nin, Allah’in Kadir gecesinde kullar ile ilgili yillik
takdiratta bulundugu ve bu takdiratlarin zamanin imamina ulastirildigini fakat bunlarla
ilgili Allah’in sonradan istedigi gibi gesitli tasarruflarda bulunabilecegi seklinde bir
anlayisa sahip oldugu ortaya c¢ikmaktadir. Olaylara bu kabulle yaklasildiginda beda
anlayismin ortaya ¢ikis noktalarindan kabul edilen Imam Cafer’in oglunun imametine
dair verilen haberin sonradan degismesinde de herhangi bir tenakuz s6z konusu olmaz
zira Allah daha Once takdir ettigi bir seyi sonradan degistirmis olabilir. Bu agidan

Kummi’nin hakim mezhepi diisiince ile mutabik oldugu goriilmektedir.

S6z konusu ayette “:\ G & VA% diledigini siler” ifadesi ile ilgili Zemahseri,
“Allah, nesh etmeyi istedigi seyleri nesh ediyor; kendisinde maslahat oldugunu goérdiigi
seyleri ise sabit birakiyor, nesh etmiyordu. Kullar1 izleyen meleklerin yazdiklarindan
1yilik veya kotiiliik icermeyip herhangi bir ceza ya da miikafat gerektirmeyen seyleri
siler. Tovbe etmeleri sonucu giinahkarlarin inkar ve isyanlarmi siliyor; iman ve
taatlarin1 ise birakiyor. Yine mahlikatin kimi hallerini oldugu gibi birakirken kimi

hallerini de degistiriyor.”38°

seklinde aciklamistir. Tabersi ise pek cok sahabe ve
tabiinden®®! gelen goriisler dogrultusunda séz konusu ifadeleri Zemahseri’ye benzer
sekilde yorumlamus, yine naklettigi goriisler tizerinden “#lii & &) )54 ifadesinden
kastin; “Allah’1n; kullarindan istediginin rizkin1 azaltip artirmasi, onlar i¢in belirlenen
ecelin degisimi, mutluluk ve keder halinin gegiciligi veya siirekliligi, diledigi nesilleri
ortadan kaldirip onlarin yerine diledigi nesillere yasam hakki vermesi” seklinde

oldugunu belirterek Abdullah b. Mesud’un Kabeyi tavaf ederken; “Allah’im eger beni

378 Kummi, a.g.e., 5.342.

379 Kummi, a.g.e., 5.761.

380 Zemahseri, a.g.e., Cilt 3, s. 356.

31 Tabersi bu ayetin tefsirinde; Ibn Abbas, Ibn Mesut, Omer, Ali, Hasan Basri, Said bin Cubeyr,
Miicahid, Dahhak, Tkrime, Siiddi, Katade gibi sahabe ve tabiin nesli alimlerin gbriisleri ile aciklamaktadir.
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mutluluk/kurtulus ehlinden yazmigsan orada beni sabit kil, eger sekavet ehlinden
yazmissan, ismimi oradan sil ve saidler arasina yaz. Ciinkii sen istedigini siler, istedigini
sabit birakirsin. Ana kitap senin katindadir.” seklinde dua etti§ini ve buna benzer
dualarin imamlar tarafindan da yapildiginin bilindigini sdylemektedir. Buraya kadar
aktardig1 rivayetler ile aslinda genel kabul géren bir yorumlama faaliyetinde bulunan
Tabersi, sonra mezhebi telakkilerin yansitildigi bir rivayeti imam Ebi Cafer’den naklen
aktarmaktadir. Rivayette EbG Cafer; “Allah’in ilmi ikiye ayrilir. Biri meleklerin,
resullerin ve nebilerin muttali oldugu ilimdir. Digeri ise Allah’in mahzun ilmidir ki o,
sadece zatina Ozel olan gizli ilimdir, onda diledigi gibi degisiklik yapabilir’3?
demektedir. Sia, Allah’in ilmine dair bu kategorik yaklasim sonucu bedaya kapi
aralamakta ve beda’nin ilk zikredilen ilim ¢esidi (paylasilan ilim) i¢in gegerli oldugunu

ileri siirmektedir.

Kummi bedanin gerceklesecegine inanmakta ve bunu ayetler ile delillendirme
yoluna gitmektedir. “Sizi bir ¢amurdan yaratan, sonra oliim zamamni takdir eden
ancak O’dur. O’nun katinda bir ecel daha vardir. Siz hdld siiphe ediyorsunuz. 8
ayetinin tefsirini Eba Abdullah’tan yaptigi; “Makdi ecel, kesinlesmis eceldir. Bu ecel ile
ilgili Allah hiikmiinii vermis ve kesinlesmistir. Onda degisme olmaz. Miisemma ecel ise
kendisinde beda olan eceldir. Allah bu ecelden istedigini 6ne alir, istedigini Gteler.
Kesinlesmis ecelde ise takdim ve ta’hir olmaz. O, sabittir.” nakliyle eceli kendisinde
beda bulunan ve bulunmayan diye ayirmaktadir. Kummi, Riza’dan; (Ali b. Musa) “Allah
gonderdigi tiim peygamberlerden, ickinin haram oldugunu ve bedanin varligin

5384

onaylamalarini istemistir seklinde bir rivayet de aktararak beda inancinin gonderilen

tiim peygamberler tarafindan varligi kabul edilen bir esas oldugunu iddia etmektedir.

Avyette iki kez zikredilen “Ja" kelimesi sozliik anlann itibariyle “bir siirenin sonu”
anlamma gelmektedir. Burada gecen iki ecel ile nelerin kast edildigi konusunda farkli
goriisler ileri siiriilmiistiir. Soyle ki: “Ilk ecel 6liim, ikinci ecel kiyamet zaman, ilk ecel
Omriiniin siiresi kesin olanlarin eceli ikinci ecel gesitli etkenler ile omiirleri uzatilacak

olanlarin eceli veya ilk ecel insanin normal olarak yasayip omriiniin dolmasiyla hayatinin

382 Tabersti, a.g.e., Cilt 5-6, s. 458.
38 Kur’an, En’sm Stresi, Ayet 2.
34 Kummi, a.g.e., s. 184,
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sona ermesi ikinci ecel viicut fonksiyonlart itibariyle hentiz saglikli yasamaya elverisli iken

kimi dis faktorlerin etkisi ile hayatin son bulmasi” seklinde anlamlandirilmgtir. 3

Kummi, Kur’an-1 Kerim’deki kimi ayetlerin beda inancini inkar edenlere birer

reddiye oldugunu sdylemektedir. Ornegin;

“Allah sizi topraktan, sonra nutfeden yaratti. Sonra da sizi birbirinize
es kildi. O’nun bilgisi olmadan hi¢bir disi ne gebe kalir ne dogurur. Bir
canlinin omriiniin uzun olmasi da kisa tutulmas: da mutlaka (kitapta ki)

yazgiya uygun olarak gercgeklesir. Kuskusuz bunlar Allah icin kolaydur. 33

ayetini agiklarken ayette gegen “CiS & Y1 5,08 (e (il V3 yaad (e H%ad L3” ifadesini,
“bir canliya verilen 6mriin uzatilmasi da kisaltilmas: da mutlaka bir kitapta yazilidir.”
seklinde anlamlandirmakta ve bunun beday1 inkar edenlere bir reddiye/cevap oldugunu
soylemektedir.®” Kummi “Artik onlarla ilgilenme bundan dolay (¢agrina wymadilar
diye sen) kinanacak degilsin. Ogiit vermeye devam et, zira 6giit inananlara fayda
verira 38 ayetlerinin de beday1 kabul etmeyenlere reddiye oldugunu sdylemektedir.
Soyle ki “Allah, inkdr da ki inatlarindan dolay1r yeryliziindekileri helak etmeye
niyetlendi ve Hz. Peygamber’e, “Artik onlarla ilgilenme” dedi. Sonra Allah bu
kararindan beda ederek, “ogiit vermeye devam et, zira ogiit inananlara fayda verir”
dedi. Iste bu ayet beda ve mesieti inkar edenlere reddiyedir demektedir.®® Kummi bu
ayete yaptig1r yorum ile aslinda tam olarak mensubu oldugu mezhebin beda anlayisini
benimsedigini ve Allah’in yapmay: diledigi seyleri yapmaktan vazgegebildigini
diisiindiigiinii ortaya koymaktadir. Nitekim o, Allah’in 6nce yeryliziindekileri helak
etmeyi diledigini ve bundan dolay1r Hz. Peygamber’den insanlar1 uyarmay1 birakmasini
istedigini sOylemekte fakat sonradan Allah’in fikir degistirerek tekrar Hz.
Peygamber’den insanlara 6giit vermesini istedigini soylemektedir. Kummi’'nin beda ile
iliskilendirdigi ayetlerden birisi de “Yahudiler "Allah’in eli baglanmig!" dediler. Asil
kendi elleri baglanmistir ve soyledikleri yiiziinden lanetlenmislerdir. Aksine O’nun iki

390

eli de aciknr, diledigi gibi verir 3% ayetidir. Sz konusu ayette gecen “ 4 % 3 sl cild 5

38 Hayreddin Karaman, Mustafa Cagrici, vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, Ankara: Diyanet
Isleri Baskanlhig1 Yayinlar1, 2012, Cilt 2, s. 373.

38 Kur’an, Fatir Stiresi, Ayet 11.

37 Kummi, a.g.e., s. 558.

3% Kur’an, Zariyat Siresi, Ayet 54, 55.

39 Kummi, a.g.e., s. 667.

390 Kur’an, Maide Siresi, Ayet 64.
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:5)3*-4 “Yahudiler “Allah’in eli baglanmig! dediler” ifadesini Kummi; “Yahudiler,
“Allah’in eli baglanmig, Allah herhangi bir is yapmamakta diinyaya miidahale
etmemektedir. O, ilk olarak ne takdir etmis ise onlar gergeklesir. Sonradan herhangi bir
degisim veya yenilenme s6z konusu degildir.” demektedirler.” seklinde agiklamakta ve
Yahudilerin bu iddialarina ayetin “¢\% eS8 (588 JGh s 35 05 Aksine O'nun iki eli de
agiktir, diledigi gibi verir.” Kismui ile cevap verildigini sdylemekte ve burada Allah’in
beda ve mesiet geregi siirekli olarak diledigi sekilde tasarrufta bulundugunu, diledigi
gibi isleri dnceleyip dteledigi ve artirip eksiltmelerde bulundugunu ifade etmektedir.3%
Kummi bu ayeti kerimeye getirdigi izahat ile Yahudilerin “Allah diinyay1 yarattiktan
sonra ona herhangi bir miidahalede bulunmadigi, diinya iizerinde dinamik bir egemenlik
ve miidahalesinin s6z konusu olmadig1” inanglarina karsi ¢ikmakta; Allah’in miilkiinde

stirekli olarak tasarrufta bulunarak diledigi gibi miidahale ettigini sOylemekte ve bu

durumu beda ile agiklamaktadir.

Sit alimler farkli sekillerde anlamlandiriyor olsalar da genel olarak beday: kabul
etmektedirler. Bu inancin kabul gormesinde gayba ait haberleri bildikleri iddia edilen
imamlarin vuku bulacagini haber verdikleri olaylarin sonradan farkli bir sekilde
gerceklesmesi iizerine karsilagilan giicliigii asma cabasinin etkili oldugu g6z ardi

edilmemelidir.

Kummi, birtakim ayetleri beda ile iliskilendirerek agiklama yoluna gitmistir. Bu
iligkileri kurarken c¢esitli rivayetlerden de yararlandigr goriilmektedir. Aktardig
rivayetler g6z oniinde bulunduruldugunda Kumm1’nin beday1 daha ¢ok ecel ve Allah’in
yeryiiziinde ki mahliikatlara miidahalesi, onlara dair birtakim takdir ve tasarruflarda
bulunmasi seklinde degerlendirdigi goriilmektedir. Fakat 6zellikle Zariyat stresi 54.
ayetinin tefsirinde ortaya koydugu yorumla Kummi, bedayr mezk{ir anlama bigiminin
yaninda, Allah’in bir konudaki iradesinin degismesi olarak da algiladigini ortaya
koymaktadir. Bu yorumda Kummi’nin mensubu oldugu mezhebin 6zellikle rivayetler
izerinden ortaya koydugu beda anlayiginin etkisinde oldugunu ve bu anlayisinin Kur’an

yorumlarmda etkisi oldugunu gostermektedir.

%1 Kummi, a.g.e., s. 164,
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2.3. TAKIYYE

Sozliikte korunmak, sakinmak, tedbir almak, ihtiyatli davranmak, saklamak
anlamlarina gelen takiyye kelimesi v-k-y kokiinden tiireyen bir mastardir. Sozlikk
anlami itibariyle bir seyi ona zarar verecek veya onu rahatsiz edecek etkenlerden
korumak, ihtiyatl davranmak veya gizlemek manalarida da kullanilmistir.3% fslami
literatiirde kisinin, kendisi veya c¢evresindekileri 6lim veya saldirilardan korumak
amactyla oldugundan farkli davranmasi, inancindan vazge¢gmedigi halde vazge¢mis gibi
goriinmesi inancini gizleyerek diigmanlari ile ayni gorlisteymis gibi davranmasi

anlamalarinda kendine has bir kavramsal cercevede kullanilmaktadir.3%3

Istilahtaki anlamu itibariyle, sartlarin olusmasi durumunda kisinin takiyye ile amel
etmesinin caiz oldugu neredeyse tiim mezhepler tarafindan kabul edilmis olsa da
kavramin kullanimi ile ilgili olarak, kullanildig1 yerlerde nasil bir anlam ifade ettigi ya
da nasil algilandigi konusunda birliktelik saglanamamistir. S6z konusu kavrama
mezhebi mensubiyetler lizerinden farkli anlamlar yiiklenebilmektedir. Bu itibarla
kavramin anlasilmasi ile ilgili birtakim problemler bulundugu ifadesi ile beraber Sia
mensuplar1 genel olarak can ve mala iliskin herhangi bir tehlikenin s6z konusu olmadigi
durumlarda da gercek fikirlerini saklamak veya mubhalifleri tarafindan taninmamak
amactyla takiyye’ye basvurmakta iken Ehl-i Siinnet mensuplar1 ise takiyye ile amel

edilebilmesi i¢in can, 1rz veya mala gelecek bir tehlikenin varligmni sart kosmuslardir.>%*

Tehlike aninda korunmak maksadiyla takiyye ile amel edilebilecegine dair
Kur’an-1 Kerim’den birtakim referanslar bulmak miimkiindiir. Ornegin, “Miiminler
miiminleri bwrakip da kdfirleri dost edinmesin. Kim bunu yaparsa artik Allah’la olan
bagint koparmis demektir. Ancak onlardan gelebilecek bir tehlikeden korunmaniz
baskadir. Allah kendisi hakkinda sizi uyariyor. Sonunda doniis Allah’adir % ayetinde
miiminlerin kafirlerden dost edinmeleri yasaklanmis, bu yasaga uymayanlarin Allah ile
olan baglarin1 koparmig olacaklari ifade edilmistir. Fakat ayetin devaminda kafirlerden

gelmesi muhtemel tehlikelerden korunma amaciyla onlarla dostane iligkiler

392 Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii’l-Luga, Beyrut: Daru Thya el-Teras el-Arabi, 2001, Cilt 9,
s. 199.; Tbn Manzfr, a.g.e., Cilt 8, s. 4901.; Ciircani, a.g.e., s. 65.

393isfahani, a.g.e., s. 881.; Elmalili Muhammed Hamdi, Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul:
Zehraveyn Yayincilik, 1992, Cilt 2, s. 341.

3% Mustafa Ekinci, “Imamiyye Siasi’nda Takiyye Anlayisina Yeni Bir Yaklasim”, Harran Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 1 (2006), s. 31.

3% Kur’an, Al-i imran Saresi, Ayet 28.
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gelistirilmesi veya dost gibi gériinme durumu istisna edilmektedir. Yine “Kim iman
ettikten sonra Allah’1 inkdra saparsa -kalbi imanla dolu oldugu halde baski altinda
kalanin durumu miistesna olmak tizere- kim kalbini inkdra acarsa iste Allah’in gazabi
bunlaradir; bunlar icin cok biiyiik bir azap vardir’% ayetinde iman ettikten sonra
inancindan donen kisi i¢cin Allah’in gazabi ve ¢ok biiylik bir azap olacagi belirtilmis,
“kalbi imanla dolu oldugu halde” maruz kaldig1 baskidan dolayr imanini saklayarak
goriiniiste inancinin tersine bir s6z veya davranis ortaya koyan kisilerin durumu bunun
disinda tutulmustur. Ayrica Kur’an-1 Kerim’de Ashab-1 Kehf olarak isimlendirilen ve
yasadiklar1 donemin inkarci yoneticilerinden imanlarini saklayan bir grup miimin

397

gencin hayat hikayelerinden pasajlar®®’ aktarilmaktadir. Yine “Firavun ailesinden olup

"3%8 6z edilmektedir. Bu ayetler ¢ergevesinde

imamni gizleyen bir miiminden
diistintildiiginde miimin birinin can, 1rz veya malma gelecek olan bir zarardan
korunmak amaciyla takiyye ile amel edebilecegi fakat bu durumun makul sinir
agsmamasi ve miiminin kisiliginin kafir toplum i¢inde erimeye sebep olacak boyutlara

vardirilmamas1 gerektigi anlasilmaktadir.3%°

Takiyye kavrami ilk olarak Harici gruplar tarafindan kullanilmis olsa da bu
diisiinceyi sistemlestirip bir inan¢ esas1 haline getirenler Siilerdir. Takiyye anlayisinin
ilk olarak Muhammed b. el-Hanefiyye (6.81/700) tarafindan ortaya konup savunuldugu
sOylense de Sia tarafindan takiyye ile amel edilmesinin tarihi iz diistimleri daha erken
donemlere gotiiriilmektedir. Ozellikle Hz. Ali’nin imametin ameli yoniinii olusturan
hilafeti Hz. EbG Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’a birakmas: ve onlara biat ederek
aleyhlerinde herhangi bir faaliyette bulunmamasi, Hasan’in yonetimi Muaviye’ye
devretmesi, Hz. Ali ve Ehl-i Beytin diger imamlarinin sahabelerle aralarinda iyi iliskiler
bulunmas1 ve onlar1 oviicli sozler sdylemis olmalari, Hz. Ali’nin hakem olayini kabul
etmesi gibi olaylar takiyye ile iliskilendirilmektedir. Yine imamlarin kendilerine sorulan
birtakim sorulara verdikleri cevaplar arasinda tenakuz bulunmasi da takiyye ile
aciklanmaktadir. Takiyyenin ortaya ¢ikmasinda bu tiir konularin etkisi yadsinamasa da
diisiincenin temelinin daha cok yasanan donemin sosyolojik ve siyasal olaylar ile

iliskili oldugu gdziikkmektedir. Insan haklarina riayet edilmeyen, diisiince ve hareket

3% Kur’an, Nahl Siresi, Ayet 106.

397 Bkz. Kur’an, Kehf Siresi, Ayet 9-26.

3% Kur’an, Mii'min Sresi, Ayet 28.

39 Karaman, Cagrici, vd., a.g.e., Cilt 3, s. 444,
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Ozgiirliigiine gerekli genisligin saglanmadig1 ve yasaklarin fazla oldugu toplumlarda
gercek diisiincelerini insanlar ile paylasamayan bireyler ger¢ek kimlik ve diisiincelerini
saklar, hakim giiclin istegi dogrultusunda davranislar sergilerler. Sia’nin tarih boyunca
yonetimi ele gecirme istegi ve siirekli olarak muhalif konumda olmasi, Emevi ve Abbasi
yonetimlerinin bu diisiinceyi besleyenlere karsi sert tutumu ile birlesince takiyye
anlayisinin ortaya ¢ikmasi i¢in uygun zemin saglanmis oldu. Boyle bir zeminde ortaya
¢ikan takiyye anlayisi zamanla Sii diislinceyi benimseyenler arasinda bir inang esast

haline gelerek inang diinyalarinda miimtaz bir yer edinmisgtir.*

Insanin kars1 karsiya kaldig1 can tehlikesi dolayisiyla gergek inancini gizlemesi ve
boyle durumlarda asil diisiincesinin aksini ifade etmesi tiim Miisliiman gruplar
tarafindan kabul gormiis bir konudur. Fakat Sia bu ilkeyi zaman iginde dinin
prensiplerinden biri haline getirmis, diismanca bir tavrin gorildiigi her durumda
uygulanabilecek ve imamlar dahil herkesin yerine getirmesi gereken temel bir gorev
olarak benimsemistir.*** Nitekim Seyh Saduk el-/tikdddt isimli eserinde: “Takiyye ile
ilgili inancimiz onun vacip oldugu seklindedir. Kim takiyyeyi terk ederse o, namazi terk
etmis gibi olur. Kaim ortaya ¢ikana kadar onu terk etmek caiz degildir. Kim Kaim’in
cikisindan dnce takiyyeyi terk ederse sliphesiz ki o, Allah’in dininden ¢ikmis, imamlarin
yolunu terk etmistir. Ayrica Allah’a, Resuliine ve imamlara da muhalefet etmistir”
demekte ve bu konu ile ilgili 6zetle Cafer es-Sadik’tan: Kaim ortaya ¢ikana kadar
insanlar ile 1y1 gecinin, onlara kalbiniz ile muhalefet edin. Riya, miimine karsi sirk,
hakimiyet alanlarinda miinafiga kars1 ibadettir. Takiyye geregi miinafiklar ile ilk safta
namaz kilan, Hz. Peygamber ile birlikte ilk safta namaz kilmis gibidir. Takiyye geregi
miinafiklarin hastalar1 ziyaret edilir, cenazelerine sahitlik yapilir ve mescitlerinde namaz
kilinir. Seklinde nakillerde bulunmakta ve Hasan el-Askeri’ye (6. 260/874) nispet edilen
tefsirde, imamlara dost olup diismanlarina karsi olmadan sonra Allah’in en biiylik
farzinin takiyye ile amel edilmesi oldugunun belirtildigini aktarmaktadir.**? Burada
ozellikle takiyye’nin Islam dininin en temel ibadi ritiiellerinden olan namaz ile denk
goriilmesi ve onu terk edenin Allah’in dinini terk etmis gibi goriilmesi dikkat ¢ekicidir.

Ayrica Seyh Saduk’un mezkir kitabinda konu ile ilgili ¢izdigi ¢erceveye bakildiginda

400 Serafettin Sofioglu, “Takiyye Kavram:”, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Atatiirk Universitesi
SBE, 2001, s. 9-13. Cemil Hakyemez, imamiyye Siasi ve Temel Kavramlari, s. 43-47.

41 Cemil Hakyemez, “Sii Takiyye Inancinin Tesekkiilii’, Corum Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Cilt 3, Say1 6, s. 129-146.

402 Seyh Saduk, el-I’tikadat, s. 343-349.
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kotiiliklerinden korunulan kisilerin, kafirlerden c¢ok Sia’ya mensup olmayan

Miisliimanlar oldugu intibas1 olusmaktadir.*%®

Konuyu eserlerinde ele alan Sii alimlerden Seyh Miifid takiyyeyi kisinin, dini
veya diinyevi konularda kisinin karsilagacagi zararlardan dolay1 gergegi saklamasi ve bir
konu ile ilgili inancin1 gizli tutmak suretiyle diismanlarina karsi tedbirli davranarak
onlar gibi goriinmesi olarak tanimlamaktadir. Seyh Miifid, zarar ile karsilasma
durumunun kesin veya yiiksek ihtimalde olmasi durumunda takiyye ile amel
edilmesinin gerekliligini ifade etmekte; gercek diisiincesini soylemenin kisiye herhangi
bir zararinin olmayacagi bilinmesi durumunda ise takiyyenin gerekmeyecegini
soylemektedir.*%* Takiyyenin bazen farz veya vacip iken kimi zaman de gerekli
olmadigini belirten Seyh Miifid takiyyenin terk edilmesinin faydali olacagi durumlarda
ondan kaginmak gerektigini sdylemektedir. Ayrica O’na gore fitne ve zararlarin ortadan
kaldirilmas1 amaciyla sozlii olarak takiyye uygulanabilirken miiminlerin canina kast
edilmesi veya fitne ¢ikma durumu biliniyor ya da kuvvetli ihtimal barindiriyorsa
takiyyenin uygulanmasi caiz degildir.*® Bu sdzler Seyh Miifid’in, seleflerinin aksine
takiyyenin zaman zaman terk edilmesinin s6z konusu olabilecegini ve her zaman
uygulanmasinin zaruri olmadigini diisiindiigiinii ortaya koymaktadir. Son doénem Sii
diistiniirlerden Ali Seriati takiyyeyi, biri Ali Sia’sina digeri Safevi Sia’sina ait olmak
tizere ikiye aymrmustir. Safevi Sia’smin takiyyeyi alabildigine genisletip hayatin her
alanina yaydigint belirten Seriati dikkat c¢ekici bir Ornekleme ile bu anlayisi
benimseyenlerin  kendilerine evlerinin adresi soruldugunda dahi takiyyeye
bagvurduklarini belirtmektedir. Seriati’ye gore bunlar, takiyyeyi diigmandan gelecek
zarardan korunmak yerine kendilerini sorumluluklarindan siyirma ve yaptiklar
yanliglara kilif olarak kullanma yoluna gitmektedirler. Bu ruh hali hayatlarinin her
alanmna sirayet ettiginden kimligi ve kisiligi siliklesmis gercekte inandigi seyin ne
oldugunu kendisi dahi hatirlayamaz hale gelmistir. Ote yandan Ali Sia’s1 ise takiyyeye
I[slam toplumundaki ihtilafli konularin asilarak tefrikaya engel olmak amaci ile
basvurur. Onlarin takiyyesi kendisi ile inanglarin1 koruduklar1 ve Islam iimmeti i¢inde

ayrilik ve pargalanmalara meydan vermeyecek bir ortiidiir. Mekke ve Medine’de cemaat

403 Bkz. Seyh Saduk, el-I’tikadat, s. 343-353.

404 Seyh Miifid, Tashihu’l-I’tikid fi Dini’l-imamiyye, Kum: eI’ Mu’temer’ul {lmiye li Elfiyeti Seyh
Miifid, 2000 s. 137, 138.

405 Seyh Miifid, Evailu’l-Makalat, s. 118.
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imamlar ile birlikte namaz kilinmasi bunun 6rnegidir. Seriati iki gurubun takiyye
anlayislarini soyle 6zetlemektedir: “Safevi Sia’s1 takiyyeyi, kisinin tehlikeden, zarardan,
hak ugruna batil ile miicadeleden ve inancinin kendisine yiikledigi sorumluluklarindan
kacinmak i¢in egemen giiciin her tiirli sapkinliklar1 karsisinda susma kilifi olarak
kullanmistir. Ali Sia’sina gore ise takiyye, zaman ve sartlara gore degisen hatta kimi
zaman yasaklanip haram kilinan ameli bir taktik olup kimi zaman dostlar ile biitiinlesme

kimi zaman da diisman ile savasma etkenidir.*®

Takiyye, ilk donemlerde birtakim asir1 diislincelerin Sia tarafindan benimsenmesi
ve karsilastiklar1 olaylar karsisinda varliklarini siirdiirerek mensuplarini muhaliflerden
koruyabilmesi gibi etkenlerle mezhebin bir prensibi haline getirilmistir. Sia’da takiyye
inancinin bu denli Snemsenmesinde imamet inancinin etkileri oldugu g6z ardi
edilmemelidir. Nitekim Sia’ya gore ger¢cek anlamda vahyi yorumlama ve dini otorite ve
yetkiyi temsil eden imamin yonetiminin hakim olmadigi hi¢bir yonetim dogru ve mesru
degildir. Bir yonetim gasip ve gayri mesru ise bu durumda Sia’nin onunla ¢atisma ve
kavga halinde olmasi kaginilmazdir. Yonetimi haksizca gasp edip, idareyi ehil olanlara
vermeyenleri yonetimden uzaklastirmaya giicli yetmeyen Sia, bu inancini takiyye yolu
ile gizleyerek bundan kaynakli karsilasabilecegi zararlar1 def etme yoluna gitmistir.
Genel cergevesinin hicri {ligiincii asirda; daha cok imamlardan gelen rivayetler ile
olusturuldugu takiyye inanci Sia tarafindan basta imamlar olmak iizere tiim mezhep
mensuplarinin uyguladigi, sinirlart ve uygulama bigimi tam olarak belli olmayan bir
bicimde genis bir yelpazede sergilenen bir davranis bi¢cimi halini almistir. Konu ile ilgili
birtakim farkli yaklasimlar olsa da genel olarak rivayetler iizerinden aktarilan bi¢imiyle

kabul gérmiistiir.*%’
2.3.1. Takiyye ile liskilendirilen Ayetler

Kummi mensubu oldugu mezhebin temel esaslarindan olan takiyyeyi Kur’an’dan

6«

birtakim ayetler ile iliskilendirmektedir. “Miiminler miiminleri birakip da kdfirleri dost

edinmesin. Kim bunu yaparsa artik Allah’la olan bagini koparmig demektir. Ancak

406 Ali Seriati, Sia, Hicabi Kirlangic (gev.), Ankara: Fecr Yaymlari, 2016, s. 169.; Ali Seriati, Ali Sias1
Safevi Siasi, Hicabi Kirlangig (gev.), Ankara: Fecr Yayinlari, 2014, s. 204, 205.

47 Mehmet Dalkilig, “Elestirel Agidan Bir Kimlik ve Inang Ortiisii Olarak ‘Takiyye’”, Istanbul
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 0, Sayr 7, (2003), s. 113-139.; Hakyemez, Corum
Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 129-146.; Mustafa Oz, “Takiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi,
Cilt 39, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010, s. 454.
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onlardan gelebilecek bir tehlikeden korunmaniz baskadir. Allah kendisi hakkinda sizi
uyariyor. Sonunda doniis Allah’adwr.”*®® Kummi, miiminlerin kéfirleri, kendilerinden
gelecek bir tehlikeden korunmak amaci disinda dost edinmemeleri konusunda sert bir
dille uyaran bu ayeti kerimeyi aciklarken ayette gecen G aihe 158 Y Y/ancak
onlardan gelebilecek bir tehlikeden korunmaniz bagkadir” boliimii tizerinden; “siiphesiz
bu ayet bir ruhsattir. Ayetin zahiri batinina muhalif olup, Onun zahiri ile amel edilir.
Batin1 ile ise ancak takiyye aninda amel edilir.” demektedir. Kummi takiyyeyi;
“Miiminin agikta kafirin ki gibi namaz kildig1, orug tuttugu ama gizlide Allah’in dininin
gerekliliklerini  yerine  getirmekten uzak durmadigi  bir ruhsat” seklinde
tanimlamaktadir.*® O, ayete dair yaptig1 agiklamanin ilk béliimiinde ayetin zahiri ile
amel edilmesinin gerekliligi iizerinden miiminlerin kafirleri dost edinmemeleri
gerektigini sOylemekte aksi durumunun ancak takiyye halinde olabilecegini ifade
etmektedir. Yani bir miimin ancak takiyye yapmak durumunda kalirsa kéafirler ile dost

gibi goriinebilir demektedir. Nitekim bu diisiincesini;

“Onlardan bir¢cogunun inkdrcilart dost edindiklerini gériirsiin.
Onlarin onceden kendileri i¢in hazirladig sey, yani Allah’in onlara gazap
etmesi ne kotii bir sonuctur! Hem de onlar azapta siirekli kalacaklardir.
Eger onlar Allah’a, peygambere ve ona indirilene iman ediyor olsalard: o

inkarcilar: dost edinmezlerdi; fakat onlarin bircogu yoldan ¢ikmislardur.”*'°

ayetlerini tefsir ederken daha belirgin bir sekilde ortaya koymustur. Iki ayeti beraber
degerlendirerek bir miiminin, miiminlik vasfin1 koruyarak asla bir kafiri dost
edinemeyecegi vurgusu ile “Allah miiminlerin kafirleri dost edinmelerini takiyye ani
hari¢ yasaklamistir.” demektedir.*! Kummi, bu ayeti kerimelerin tefsirinde dile
getirdigi genel yorumlan ile takiyyenin kéafirlere karsi kullanilacak bir ruhsat olarak
kabul ettigini diistindiirtmektedir. Bu baglamda miifessir Tabersi de Al-i imran sdresi
28. ayeti ile ilgili yaptig1 agiklamada takiyyenin, Miislimanlarin maglup kafirlerin galip
oldugu durumlarda Miisliimanlarin kafirlerle iyi ge¢inmeleri ve onlar1 sevdiklerini
sOylemelerine imkan taniyan bir ruhsat oldugunu séylemektedir. Bu diislincesine 6rnek

olarak zikrettigi rivayette; peygamberlik iddiasinda bulunan yalanci Miiseylemetii’l-

408 Kyur’an, Al-i imran Saresi, Ayet 28.
409 Kummi, a.g.e., s. 96.

410 Kur’an, Maide Siresi, Ayet 80,81.
41 Kummi, a.g.e., s. 169.
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Kezzab’in* (6.12/633) sahabeden iki kisiyi yakaladigi ve onlardan birine
“Muhammed’in Allah’in peygamberi olduguna inaniyor musun” diye sordugu,
sahabenin “evet” cevabi ilizerine; “Benim Allah’in peygamberi olduguma inaniyor
musun” diye sordugu ve sahabenin buna da “evet” diye cevap vermesi 6zerine onu
biraktigi, Sonra diger sahabeyi c¢agirip ona da ayni sorulart sordugu, Sahabenin
“Muhammed’in peygamberligine inaniyor musun?”’ sorusuna “evet” diye cevap verdigi,
Miiseylime’nin “benim peygamber olduguma inaniyor musun?” sorusuna ise her
seferinde “seni duymuyorum ben sagirim” diye cevap verdigi, bunun {izerine
Miiseylime’nin o sahabeyi sehit ettigi ve olay Hz. Peygamber’e anlatilinca Hz.
Peygamber’in sehit olan kisinin takdir edilecek bir davranista bulundugunu, takiyye
yapaninda ruhsata sarildigini ve bundan dolay1r kinanmamasi gerektigini soyledigini
aktarmaktadir.*'? {lgili ayetin tefsirinde aym rivayeti aktaran Tisi, takiyyenin korku
aninda kullanilacak bir ruhsat oldugunu fakat hakki sdylemenin daha erdemlice
oldugunu sdylemektedir.® Ayeti kerimede gecen ““i kelimesi “4&” seklinde de
okunmustur. Ayette gegen bu ifade ile Miisliimanlara, kéfirlerden korkmalar
durumunda onlarla dostluk kurma ruhsati verilmistir. Bu dostluk sadece onlarla
goriiniirde iliski kurmak seklinde olabilir. Mii’min bu durumda kéafirlere goniilden kin
ve diigmanlik beslemeli, bu diismanligini izhar etmek i¢in engellerin ortadan kalkmasini

beklemelidir.**

Takiyye ile iligkilendirilen ayetlerden birisi de “Kim iman ettikten sonra Allah’i
inkdra saparsa -kalbi imanla dolu oldugu halde baski altinda kalanin durumu miistesna
olmak tizere- kim kalbini inkara acarsa iste Allahin gazabr bunlaradir; bunlar icin ¢cok
biiyiik bir azap vardir”**® ayetidir. Kummi, bu ayeti tefsir ederken ayetin ilk boliimii
olan “C8l5 el Giahs 45 5 & e V) aila) i e Al 5K 3 Kim iman ettikten sonra
Allah’t inkdra saparsa -kalbi imanla dolu oldugu halde baski altinda kalanin durumu
miistesna” 1fadelerinin Ammar b. Yasir ile ilgili oldugunu belirtmektedir. Kummi,

ayetin sebebi niizulii olarak kabul ettigi olaya iliskin kisa bir bilgi vererek,

* Hz. Peygamber déneminde Peygamberlik iddiasinda bulunan yalancilardan biri. Bkz. Ahmet Onkal,
“Miiseylimetiilkezzab”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 32, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2006, s. 90, 91.

42 Tabersi, a.g.e., Cilt 1-2, s. 730.

43 T{si, et-Tibyén, Cilt 2, s. 435.

414 Zemahseri, a.g.e., Cilt 1, s. 545.

415 Kur’an, Nahl Sdresi, Ayet 106.
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Kureyslilerin, Mekke’de istediklerini sOyletene kadar Ammar’a ates ile iskence
ettiklerini ve onun kalbi imanla mutmain bir halde iken Kureys’in istegini yerine

getirdigini sdylemektedir.*

Kummi burada olaya iliskin herhangi bir tafsilata girmemekte ve Kureysin
Ammar’dan ne istedigine iliskin de herhangi bir sey sdylememektedir. Sil miifessir
Tabersi ilgili ayetin tefsirinde Abdullah b. Abbas ve Katade’den aktardigi rivayette; bu
ayetin, Mekkeli miisrikler tarafindan kiifre zorlanan, Ammar, annesi Siimeyye (6. 615)
ve babasi Yasir (6. 615) ile birlikte Siiyehb (6. 38/659), Bilal (6. 20/641), Habbab’tan
(6. 37/657-58) olusan bir grup hakkinda indigini dile getirmekte ve Ozetle sunlari
eklemektedir; “Miisrikler bu Miisliimanlara gesitli iskenceler yaparak onlari dinlerinden
dondiirmek istiyorlardi. Ammar’in anne ve babasina iskence yaparak onlar1 sehit ettiler.
Bu durum karsisinda Ammar onlarin istediklerini sdyledi. Bu haber duyulup Hz.
Peygamber’e “Ammar kafir oldu” denilince Hz. Peygamber, “Hayir Ammar, tepeden
tirnaga iman ile doludur. Oyle ki iman onun etini ve kanii kusatmistir.” dedi. Bir siire
sonra Ammar aglayarak Peygamber’in huzuruna geldiginde Hz. Peygamber ona nasil
oldugunu sordu. Ammar, aglayarak; “Durumum koéti ey Allah’in Resulii sana kot
sozler soyleyip tapindiklari putlar1 yiliceltene kadar bana iskence ettiler.” dedi. Hz.
Peygamber, onun gdzyaslarini sildi ve “Eger ayni seyi yaparlarsa sende sOylediklerini
tekrar et.” dedi. Bunun iizerine sz konusu ayet nazil oldu.”*!’ Tabatabai, konu ile ilgili
cesitli rivayetler aktardiktan sonra rivayetlerin hiilasasi sadedinde sdyle der: “Ammar’in
annesi cariye Siimeyye ve babas1 Yasir Miisrikler tarafindan iskenceler ile sehit edilerek
Islam’m ilk sehitleri oldular. Ammar ise takiyye ile kiifiir sdzlerini soyledi ve
haklarinda bu ayet nazil oldu.” Iyyasi’nin tefsirinden naklen Ebl Abdullah’a
dayandirilan Hz. Peygamber’in, “Ummetimden su dort konuda sorumluluk
kaldirilmistir. Bunlar hata, unutkanlik, zorlama ve gii¢ yetiremeyecekleri seylerdir. Bu
Allah’m kitabinda ki “kalbi imanla dolu oldugu halde baski altinda kalan miistesna”
ayetinde dile getirilmistir” hadisini aktararak ayeti takiyye ile iligkilendirmis ve
Ammar’in istemedigi halde miisrikler tarafindan zorlanmasindan dolay1 takiyye
durumunda birtakim sézler sdyledigi ve bunlardan sorumlu olmayacagimi belirtmistir.4!8

Zemahseri ilgili ayetin tefsirinde mezkir rivayetleri tekrar ettikten sonra Siimeyye ve

416 Kummi, a.g.e., s. 365.
417 Tabersi, a.g.e., Cilt 5-6, s. 597, 598.
418 Tabatabai, el-Mizan, Cilt 12, s. 358, 359.
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Yasir’in canlar1 pahasina yapilanlara sabir gostermelerinin Ammar’in takiyye ile amel

etmesinden dini yiiceltmek adina daha degerli oldugunu sdylemistir.**°

S6z konusu ayeti kerime ile imandan sonra kalbini tekrar kiifre agarak dinini terk
edenlerin Allah’in gazabina ugrayacaklar1 ve ¢ok biiyiikk bir azap ile karsi karsiya
kalacaklar1 belirtilmektedir. Buna karsin kalbi iman ile dolu oldugu halde maruz kaldig1
baskilardan kurtulmak i¢in kisinin inancina muhalif s6z ve davranislarda bulunmasi,
karsilastig1 zaruret halinden kurtulmak i¢in bagvurulan bir ruhsat mesabesinde olup;
Miisliimanlar1 dayanamayacaklari zorluklara karst muhafaza eden bir ¢ikis yoludur. Bu
cikis yolu literatiirde takiyye olarak isimlendirilmis ve rivayetlerde anlatildig1 iizere

seckin sahabelerden biri olan Ammar bununla amel etmistir.

Takiyye ile iliskilendirilen ayetlerden birisi de Hz. Musa ile Firavun arasinda
gecen konusma sonrasinda Firavun’un Musa’yr oldiirmek istemesi ilizerine Firavun

ailesinden olup imanini gizleyen miiminin tavrinin anlatildigi su ayettir.

“Firavun ailesinden olup imanin gizleyen bir miimin kisi séyle dedi:
"Adami, ‘Rabbim Allah’tir’ dedigi icin oldiirecek misiniz? Oysa o size
rabbinizden ayetler getirmistir. Eger yalanci biriyse yalani kendi
zararmadr; ama eger dogru séyliiyorsa size bildirip uyardigi seyin bir
kismi basiniza gelecektir. Hi¢ kusku yok ki Allah, asiriliga sapmis, yalanci

kimseyi dogru yola ulastirmaz.**°

Bu ayette “4ila 2 Gp5e b d" e f)A}A J5) Firavun ailesinden olup imanini gizleyen
bir miimin kigi” ifadesi 1iizerinden kimi alimler belirli sartlarda imanin
gizlenebileceginden hareketle ayette anlatilan kiginin imanimi gizleme davranigini
takiyye olarak yorumlamislardir.*?! Kummi, mezkir ayetteki miimin kisi ile ilgili onun
alt1 yliz yil boyunca imanim gizleyen oldukga yaslt bir kisi oldugunu ve Firavun’un
Musa’yr oldiirmek istemesi lizerine imanini izhar ederek buna karst durdugunu

aktarmaktadir. Fakat Kummi, bu davranmisi dogrudan takiyye ile iliskilendirmemis

419 Zemahseri, a.g.e., Cilt 3, s. 476.

420 Kur’an, Mii’'min Sdresi, Ayet 28.

421 Bkz. Besri Bilgetay “Sii Tefsir Geleneginde Takiyye Kavrami (Tabdtabdi’nin el-Mizan fi Tefsiri’l-
Kur’an Ozelinde)” (Yayimmlanmanus Yiiksek Lisans Tezi), Mus Alparslan Universitesi SBE, 2020, s.
106, 107.

99



sadece s0z konusu kisinin imanin1 uzun yillar gizleyen biri oldugunu séylemek ile iktifa

etmistir.*??

Takiyye, daha c¢ok baski goren toplumlarda yasayan insanlarin yasamlarini
tehlikeden korumak amaciyla sergiledikleri bir davranis bigimidir. Islam tarihinde Hz.
Peygamber’in vefatiyla baslayan siiregte kendisini dislanmis ve muhalif goren Sii
diisiince mensuplar1 zaman zaman karsilagtiklar1 ciddi baskilar sonucunda da bu
davranis bigimini benimsemislerdir. Ozellikle Emevi ve Abbasilerin ydnetimde
olduklar1 donemlerde daha ¢ok maruz kaldiklar1 baskilari bertaraf etme veya 6liim
korkusu ile takiyyenin uygulanmasi mesru goriilmiis fakat zamanla namaz gibi dinin
temel ibadetlerinden biri ile esdegerde tutulacak kadar 6nem atfedilmistir. Tarihi seyir
icinde takiyye inanci $ii diisiinceyi benimseyen pek c¢ok kisi tarafindan 6zellikle Hz.
Peygamber ve imamlardan yapilan rivayetler iizerinden dinin esaslarindan kabul
edilmistir. Sia’nin 6zellikle mezheplerin tesekkiil doneminde baski altinda olmasi ve
kendilerince haklar1 olan idareyi elde etmek i¢in siirekli bir gayret icinde bulunmalar1 ve
bu gayretlerini mevcut yonetimlerden gizleme durumlar takiyye inancinin
benimsenmesinde etkili etkin olmus olabilecegi unutulmamalidir. Takiyyenin varlig
konusunda genel olarak $ii ulema arasinda bir goriis birligi varsa da hangi sartlarda
uygulanabilecegi ve sinirlarinin ne oldugu konusunda bir yeknesakliktan s6z etmek
zordur. Nitekim kimi alimleri takiyyeyi her sartta uygulanmasi gereken bir azimet

olarak gortirken kimileri de bunun bir ruhsat oldugunu séylemektedir.

Kummi, takiyye ile iliskilendirdigi ayetlerin tefsirinde oOzellikle takiyyeyi
tanimlarken onun bir ruhsat oldugunu vurgulamaktadir. Genel olarak gerek Al-i imran
stiresinin 28. ayetini tefsirinde gerekse de Nahl Stresinin 106. ayetini tefsir ederken
takiyyenin bir ruhsat oldugunu dile getirmektedir. Yine Kummi’nin s6z konusu ayetlere
iligkin yorumlarina bakildiginda, miiminlerin kendilerine kars1 takiyye ile amel etmesi
gereken kisi veya guruplarin kafirler ve miisrikler oldugu anlagilmaktadir. Fakat
ozellikle Al-i Imran stresinin 28. ayetinin tefsirinin son kisminda dile getirdigi
“Miiminin agikta kafirin ki gibi namaz kilmasi, oru¢ tutmas1” ifadeleri onun bu sdzler
ile sadece kafir kimseleri kast etmedigi kafirler ile beraber yonetimde egemen olan

namaz ve orug tutanlarin da kast edildigi gibi bir intiba birakmaktadir. Nitekim kafirlere

422 Kummi, a.g.e., s. 599.
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kars1 gosterilecek takiyye onlar gibi inanmak seklinde olacagi veya inanci gizleme
yoluyla ger¢eklesecegi icin onlardan gelecek tehlikelerden korunmak amaciyla, namaz
kilmak ve oruc tutmak arasinda bir bag kurmak olduk¢a zor gériinmektedir. ilgili
ayetleri yorumlama bigimi tizerinden genel anlamda Kummi’nin mezhebi mensubiyeti
paralelinde takiyyeyi, kafirlere kars1 kullanilacak bir ruhsat olarak gordiigii fakat onun
ayni diisiinceyi tasimayan Miisliimanlara kars1 da uygulanmasinin miimkiin ve gerekli

oldugu fikrini benimsedigi anlasilmaktadir.
2.4. RECAT

Rec’at kavrami, sozliikte r-c-4 kokiinden tiliretilmis olup, geri donmek
anlamindadir. Kelime farkli formlardaki kullanimlariyla, geri dénmek, bir seyin ilk
haline donmesi, gitmenin karsit1 gibi anlamlarda kullanilmaktadir. Terim anlami
itibariyle rec’at, olen bir kisinin diinyaya geri donerek yeniden yasamast
anlamindadir.**® Rec’at, Allah’in 6lenlerin bir kismini, hakli ve haksizin ortaya ¢ikmasi
ve haksizliga ugrayanlarin haklarinin zalimlerden alinmasi amaciyla diinyaya geri
getirmesidir. Sia, bir kisim insanin 6liimden sonra diinyaya donecegi konusunda ittifak

etmistir.*2*

Rec‘at diisiincesi ilk olarak Muhammed b. Hanefiyye hakkinda ortaya atilmistir.
Taraftarlar1 O’nun 6lmedigini, Medine’de Radva adindaki dagda bulunan bir magarada
yasadigini, yaninda bulunan bir aslan ve kaplan tarafindan korundugunu ve yiyeceginin
mutat olarak verildigini, bir giin yeniden ortaya ¢ikacagini iddia etmislerdir. Tarihi seyir
icinde bu inang vefat eden diger Ehl-i Beyt mensuplari i¢inde isletilmis ve Sii ekolde
firkalagsmalarin olusmasi ile beraber hemen her imamin ardindan onun tabileri arasinda
ayrigsmalar yaganmis ve bunlardan bir kismi1 imamin gercekte 6lmedigi ve Mehdi (Kaim)
olarak geri donecegini diisiinmiistiir. Bu telakkiye gore Allah, Kaim’in ortaya ¢ikis
zamaninda onun taraftarlarindan bir kismini, ona yardim edip destek verme miikafatini

kazandirmak ve devleti ile sevindirmek iizere Oliimlerinden sonra yeniden

% ibn Dureyd, a.g.e., Cilt 1, s. 460.; Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed el-
Hemedani, Miicmelii’l-Luga, Beyrut: Miiesessetii Risale, 1986, Cilt 1, s. 421.; Tbn Manzir, a.g.e., Cilt 3,
s. 1592.; isfahani, a.g.e., s. 342.

424 Ebi Abdillah Seyh Miifid, Evailu’l-Makalat, Kum: eI’ Mu’temer’ul Ilmiye li Elfiyeti Seyh Miifid,
1992, s. 46.

101



diriltecektir.*?® Ayrica onun diismanlarini da kendilerinden intikam almmas1 ve
yaptiklarinin cezasim1 bu diinyada da tatmalari, asagilanip utandirilmalart igin
diriltecektir. Akli basinda olan kisilerin Allah’in kudretinin bunlar1 gerceklestirmeye
yetecegi konusunda sliphe etmeleri miimkiin degildir. Nitekim Kur’dn-1 Kerim’de
anlatildig1 tizere Allah bunu (6ldiikten sonra diinyaya donme) basta israilogullar1 olmak
iizere ¢esitli kavim ve kisilere yapmustir. Hz. Peygamber’in, “Israilogullarinin
yasadiklarinin aynisi benim timmetim tarafindan da yasanacak ta ki onlardan birinin
kertenkele deligine girmesine varincaya dek. Sizlerde onlar takip edeceksiniz” s6zii
olimden sonra diinyaya geri donme Israilogullar1 igin gerceklestiyse bu onun

Muhammed {immeti i¢inde gerceklesecegine delildir.*?®

Sii diisiincede rec’at ve gaybet inanglar1 birbiri ile i¢ ice gegmis durumdadir. Ifade
edildigi tizere Rec’at, 6liimden sonra yeniden diinyaya donme olarak tanimlanmigken
gaybet, Ozellikle Imamiyye Sia’s1 tarafindan on ikinci imamin 6lmeden, insanlar
arasindan ayrilip gizlenmesi manasinda kullaniliyor olsa da genel Sii telakkiye gore
imamlarin hayatlarinin kiyametin baslatilmasi i¢in uzatilmast durumunu ifade etmek
i¢in kullanilmaktadir.”*?” Kur’an-1 Kerim’de, baz1 Peygamberlerin veya salih kullarm
bir siire insanlarin arasindan ayrilip tekrar geri donmeleri veya Allah’in katina
yiikseltilmis olmalarindan s6z edilmesinin bu inanglarin ortaya ¢ikmasinda muharrik
etki gostermis olabilecegi akla gelmektedir. Nitekim Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
Hz. Omer’in, “baz1 miinafiklarin Peygamber’in 6ldiigiinii iddia ettiklerini, halbuki onun
6lmedigini, Hz. M@isd’nin kavminden kirk gece ayrildiktan sonra doniisii gibi onun da
donecegini belirten climleleri her ne kadar biiyilik bir liziintiiniin etkisiyle sdylenmisse
de o devirdeki gaybet ve rec‘at telakkisini bir dl¢iide yansitmaktadir.”*?® Oldiikten sonra
diinyaya dondiiriilecek olanlar, imanda en iistiin olanlar ile ifsatta en iistlin olanlardan
olacaktir. Bu baglamda imamlar ve onlarin haklarin1 gasp edenler bunlarin basinda
gelmektedir. Rec’at gergeklestikten sonra bunlar Allah’in takdir ettigi siire kadar

yasayacak iyiler bu doniisten raz1 olurken miifsitler ise onlar tarafindan cezalandirilacak

425 Halil Ibrahim Bulut, “Sii Firkalarda Gaybet ve Ric’at inanc1”, islamiyat, Cilt 8, Say1 1, s. 139-156.;
flyas Uziim, “Rec’at”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 34, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
2007, s. 504-506.

426 Tabersi, a.g.e., Cilt 7-8, s. 367, 368.; Ebl Ca‘fer Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyn b. Miisa b. Babeveyh
el-Kummi Seyh Saduk, Kitabii’l-i ‘tikddat Kum: Miisesetii Imam Hadi, 2014, s. 150, 151.

427 Konu ile ilgili yapilmis kapsamli bir ¢alisma icin bkz. Cemil Hakyemez, “Gaybet Inanc ve Siilik ‘teki
Yeri”, (Yayimlanmamus Doktora Tezi), Ankara Universitesi SBE, 2006, s. 19, 21.

428 {lhan, TDV Islam Ansiklopedisi, s. 411.
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ve onlardan intikam alinacaktir. Daha sonra ecelleri gelip 6ldiikten sonra diriltilmeleri

bir daha kiyamette diger insanlar ile beraber olacaktir.*?

Sif alimler Rec’at inancini temellendirmek i¢in ayet ve hadislerden pek ¢ok nassi
kullanmaktadirlar. Bu dogrultuda Allah tarafindan bir mucize olarak bazi insanlarin
oldiikten sonra diriltilmesi veya kiyamette gergeklesecek olan yeniden dirilme ile ilgili
bircok ayet mezhebi kabuller ile Rec’at diisiincesinin temellendirilmesinde
kullanilmaktadir. Nitekim Seyh Saduk, Kitabii’l-I tikddat adli eserinde, yer yer
Kummi’yi de referans gostererek Kur’an-1 Kerim’de ki pek ¢ok ayeti rec’ate delil olarak
gostermektedir.*° lk dénemde daha ¢ok nakledilen birtakim rivayetler iizerinden ele
alman rec’at inanci Ozellikle Seyh Miifid ve Seyh Saduk gibi alimler tarafindan
makullestirilerek kavramsal cergeveye oturtulmaya calisilmis; daha c¢ok Allah’in
kudretinin nihayetsizliginden hareketle boyle bir seyi gerceklestirmeye ilahi kudretin

pek ala gii¢ yetirecegi kabulii ile temellendirilmeye ¢aligilmustir.*3

2.4.1. Rec’at ile iliskilendirilen Ayetler

Kummi, Kur’dn’da gecen kimi ayetleri rec’at ile iliskilendirmektedir. “Sonra
oliimiiniiziin ardindan sizi dirilttik ki siikredesiniz"*3? ayetinin tefsirinde Kummi, dzetle
sunlar1 sdylemektedir: Hz. Mlsa, Tevrat’1 almak {izere rabbi ile sozlestigi yere gidip
doniince, Israilogullariin buzagiy: ilah edinip ona taptiklarini gordii. Bunun iizerine
“Ey kavmim! Siiphesiz siz buzaguyi (tanri) edinmekle kendinize zulmettiniz. Onun i¢in
yarataminiza tévbe edin de nefislerinizi oldiiriin. Oyle yapmamz yaraticimzin katinda
sizin i¢in daha iyidir*** dedi. Kavmi, “Biz kendimizi nasil 6ldiirecegiz.” diye sorunca;
Hz. Masa: “Hepiniz Beyt'iil-Makdis’te toplanin. Yaniniza, bir bigak veya bir kili¢ alin.
Ben minbere c¢ikinca, birbirinizi tanimamaniz igin yiizlerinizi Ortiin ve birbirinizi
6ldiirtin” dedi. Bunun {izerine, buzagiya tapan yetmis bin kisi toplandi. Hz. M{isa onlara
namaz kildirip minbere ¢ikinca, birbirlerini 6ldiirmeye bagladilar. Nihayet Cebrail
inerek soyle dedi: “Ey Miusa, onlara birbirlerini dldiirmemelerini sdyle, Allah

tovbelerini kabul etti.” Orada on bin kisi birbirini 6ldiirdli. Hz. Mlisa kavminden yetmis

429 Seyh Miifid, Evailu’l-Makalat, s. 78.

430 Bkz. Seyh Saduk, Kitabii’l-i“tikadat, s. 142-156.

431 Cemil Hakyemez, imamiyye Sias1 ve Temel Kavramlari, s.5.; Cemil Hakyemez, “Sia’da Rec‘at
Inancinin Muhtemel Kokenleri ve Sozde Dini Temelleri” Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Cilt 8, Say1 1, 2008, s. 43-63.

432 Kur’an, Bakara Siresi, Ayet 56.

433 Kur’an, Bakara Stresi, Ayet 54.
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kisiyi Allah’mn kelamini duymalar igin secti. Bunlar Allah’1 duyduklarinda, “Allah’
actk¢a gormedikce sana asla inanmayiz”** dediler. Bunun iizerine onlar1 yildirm
carpti. Sonra Allah onlar tekrar diriltmis ve onlara peygamberler gondermistir. Bu
ayette Hz. Muhammed’in timmetinin rec’atine de delil vardwr. Zira Hz. Peygamber,
“Israilogullar1 icin gergeklesen her sey benim {immetim igin de gergeklesecek
buyurmustur” demektedir.**® Bu olay Israilogullarimnin 1srarla Allah’1 gozleri ile grmek
istemeleri iizerine yildirim ile dldiiriilmelerinden sonra gerceklesti. Israilogullar1 dliince
Hz. Misa, onlarin tekrar dirilmeleri i¢in dua etti ve Allah onlari tekrar diriltti. Tekrar
diinyaya doneneler kendi ecelleriyle oliinceye kadar normal diinya hayatlarina devam

ettiler.436

Kummi, “Helak ettigimiz bir belde i¢in artik geri doniis imkansizdwr; onlar geri

»437 ayetinin rec’atin en biiyiikk delillerinden biri oldugunu

donemeyeceklerdir
sOylemekte ve ayet ile ilgili dikkat ¢ekici agiklamalar da bulunmaktadir. S6z konusu
ayeti Eba Abdullah ve Ebl Cafer’den* yaptigi nakille agiklayan Kummi, “Allah’in azap
ile helak ettigi beldelerin halki rec’atte geri donmeyeceklerdir. Bu ayet rec’attin en
biiylik delillerindendir. Ciinkii Miislimanlar, helak olsun olmasin tiim insanlarin
kiyamette geri donecegine/yeniden dirilecegine inanmak konusunda ittifak etmislerdir.
Ayette ki “Csaa 2 Y donmeyecekler ifadesi ile rec’atte donmeyecekleri kast edilmistir”
demektedir.*® Kummi her ne kadar mezkdr ayette helak edilen belde sakinlerinin
rec’atte geri donemeyeceklerini sdylemisse de soz konusu ayette ifade edilen doniis
(riicu) ile helak edilen beldelerin sakinlerinin kiifiirden Islam’a donmeyecekleri kast
edilmistir. Nihayet kiifiir iizere inatgt davramip Islam’a donmeyecekleri bilinen
kavimlerin Allah tarafindan helak edilmesi Kur’an’da anlatildig: lizere vakidir. Allah’in
helak etmeye karar verdigi bir beldenin sakinlerinin Allah’a doénmesi/yonelmesi
diisiiniilemez. Onlar ancak kiyamet koptugunda pismanlik i¢cinde “Gergekten biz, bu

konuda gaflet icindeymisiz; daha da étesi biisbiitiin zulme batmisiz diye yakinarak ™*%

43 Kur’an, Bakara Siresi, Ayet 55.

435 Kummi, a.g.e., S. 46.

4% Seyh Saduk, Kitabii’l-i ‘tikadat, s. 147.

437 Kur’an, Enbiya Siresi, Ayet 95.

* Kummi, eserinde Ca‘fer b. Muhammed el-Bakir b. Ali Zeynil‘abidin’i (6. 148/765) lakabi olan “Ebii
Abdullah”, Muhammed b. Ali b. Hiiseyn b. Ali b. Ebi Talib’i (6. 114/733 [?]) ise “Ebii Ca fer” lakabi ile
anmaktadir.

438 Kummi, a.g.e., s. 432.

4% Kur’an, Enbiya Siresi, Ayet 97.
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iyl ameller ortaya kiymak adina, diinyaya tekrar donmeyi ister ve bu amagla Allah’a
yonelebilirler. Bunlarin pismanlik i¢cinde Allah’a yonelmeleri veya tekrar diinyaya geri
doniip iyi ameller islemeleri imkéansizdir.**® Nitekim neredeyse stirenin basindan
itibaren farkli peygamberlerin kavimlerini Islam’a davetlerinden s6z edilmekte ve bir
kisim insanlarin kiifiir lizere kalmakta inat etmelerinden s6z edilmektedir. Nihayet
Kummi’nin rec’atin en biyiik delillerinden saydigi ayetten Onceki ayetlerde biitiin
insanlarin Allah’a doneceklerinden so6z edilmekte ve “her kim miimin olarak diinya ve
ahiret icin yararli isler yaparsa cabasi asla inkdr edilmez, biz onu yazmaktayiz.”***
buyurulmaktadir. Bu baglamda ilgili ayette, inkarlar1 sonucu helak edilen belde
sakinlerinin Allah’a yOnelmelerinin veya diinyaya geri donmelerinin s6z konusu
olamayacag ifade edilmektedir. Kummi’nin kiyamette, dlen tiim insanlarin tekrar geri
donecegi kabuliinden hareketle; ilgili ayette helak edilen belde sakinlerinin geri
donmeyecekleri ifade edildiginden, helak olan belde sakinlerinin rec’atte geri
donmeyeceklerini ¢iinkii biitiin insanlarin kiyamette geri donecekleri konusunda
Miisliimanlarin goriis birligi oldugunu sdyleyerek eger helak edilen belde sakinlerinin
donmesinin miimkiin olmadig1 bir yer varsa o da rec’attir seklinde bir yorum ortaya

koydugu anlagilmaktadir.

Kummi’nin yorumlarinda ortaya ¢ikan rec’at disiincesi aslinda gaybet ve

Mehdi/Kaim inanglari ile eklektik bir bigcimde sunulmaktadir.

“Oysa biz o iilkede gii¢siiz diisiiriilenlere liitufta bulunmak, onlart
onderler yapmak, onlari varisleri kilmak istiyorduk. Onlari belli bir yere
verlestirmek, Firavun’a, Haman’a ve ordularina, sakindiklar: seyi onlarin

eliyle baglarina getirip gostermek (istiyorduk).**

ayetlerinin yorumunda bu anlayis1 ortaya koymaktadir. Kummi’ye gore Allah bu
ayetlerde Peygamber ailesine bir 6rnek vermektedir. Nasil ki Firavun, Haman ve
askerleri Israilogullarina zuliim edip onlart 6ldiirdiiler. Sonra Allah Hz. Misa ve
arkadaslarina Firavun ve askerlerine kars1 zafer verdi ise ayni sekilde Peygamber ailesi
de diismanlar1 tarafindan Oldiriilecekler, onlara eziyet edilecek sonra onlar

diismanlariyla birlikte diinyaya dondiiriilecekler ve diismanlarindan intikamlarini alarak

440 Zemahseri, a.g.e., Cilt 4, s. 165. Kurtubi, a.g.e., Cilt 14, s. 286.
441 Kur’an, Enbiya Siresi, Ayet 94.
42 Kur’an, Kasas Stresi, Ayet 5,6.
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onlan Oldiireceklerdir. Hz. Ali’nin diismanlan ile olan durumu Hz. Masa’nin, Firavun
ile Haman’a karsi olan durumu gibidir. Kaim’in gaip olmasi ve gizlenmesi Hz.
Musa’nin gizlenmesi gibidir. Allah izin verdiginde ortaya ¢ikarak hakkini talep edecek
ve diismanlarini dldiirecek. Nitekim Hiiseyin b. Ali’ye nasilsin diye soruldugunda soyle
cevap verdi; “Firavun taraftarlari arasinda Beni Israil gibiyim. Cocuklarmmiz
(ogullarimiz) &ldiiriildii, kadmlarimiz diri birakild.”**  Goériildigii gibi Kummi,
mezhebi kabullerin etkisi ile bu ayetler iizerinden Israilogullarinin Firavun’dan aldiklari
intikamin benzerini Ehl-i Beyt’in, diismanlarindan alacagini sdylemekte ve bunun
diinyaya geri gonderilme zamaninda yani rec’atte olacagini ifade etmektedir. Hz.
Misa’nin hata ile 6ldiirdiigii bir kisiden dolay1 gizlenmek durumunda kalmasi olayi ile
de gaybeti iliskilendirmektedir. Kummi, genel Sii telakkiye uygun olarak tiim insanlar
oldiikten sonra Allah’in insanlarin bir kismini (6zellikle imamlar ve onlara diinyada
zulim edenleri) tekrar diinyaya geri dondiirecegini, orada haksizliga ugrayanlarin
haklarini1 zalimlerden alacaklarini, yeryiiziiniin kendilerinden 6nce haksizlik ve zulim
ile dolu oldugu gibi artik adalet ile dolacagini ve tiim bunlarin gaybette olan on ikinci

imamin énderliginde gerceklesecegini ileri siirmektedir.*4*

Son imamin gaybetini Kur’an ayetleri iizerinden delillendirmeye ¢aligan Kummi
bu ¢abasinin bir {irlinii olarak soyle yorumlar ortaya koymaktadir: “Suyunuz ¢ekiliverse
size akarsuyu kim getirebilir? "**® ayetinde gecen “éééLi/suyunuz” ifadesi ile imamlarin
kast edildigini ve ayetin anlaminin “Eger imaminiz gaybete cekilirse onun gibi bir
imami kim size getirebilir” seklinde oldugunu 6ne siirmiistiir.**® Yine, “Kur’dn’1 sana

447 ayetinde déniilecek

indiren Allah, elbette seni doniilecek yere de gonderecektir
yerin rec’at donenlerin ise Hz. Peygamber**® Ali ve Imamlar oldugunu
soylemektedir.**® Bu doniisler gergeklestikten sonra “Saldiriya ugrayanlara zulme
maruz kaldiklart i¢in savas izni verildi. Allah onlart muzaffer kilmaya elbette

kadirdir*° ayeti geregi Allah’m emri ile on ikinci imam gaybetten dondiigiinde ki

443 Kummi, a.g.e., s. 493.

444 Kummi, a.g.e., s. 700.

45 Kur’an, Miilk Sdresi, Ayet 30.

446 Kummi, a.g.e., s. 713.

47 Kur’an, Kasas Stresi, Ayet 85.

48 Miiellif, Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygambere yonelik “Ey oOrtiisiine biiriinen! Kalk ve uyar!”
hitaplarinin Rec’ate yonelik oldugunu s6ylemektedir. Bkz. Kummi, a.g.e., s 768.

449 Kummi, a.g.e., s. 505.

40 Kur’an, Hac Soresi, Ayet 39.
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Allah’tan baska kimse onu geri getirmeye gii¢ yetiremez.** Peygamber ailesine zuliim
edenlerin tamamindan onlarmn intikamimi alacaktir.*®> Kummi, amme (Ehl-i siinnet)
tarafindan bu ayetin Hz. Peygambere, Kureys ile savasma izni i¢in indigini iddia
ediliyorsa da aslinda ayetin Kaim ile ilgili oldugunu sdylemektedir.®>® Ustelik bu

savagta tiim peygamberlerde Kaim’e yardim edeceklerdir.

Kummi’ye gore Rec’atte tiim peygamberler diinyaya geri gelecek ve imamlarin
diismanlarina kars1 savasacaklar. Bu diisiincesini su ayetlere getirdigi agiklamalarda

gormek miimkiindiir.

Allah peygamberlerden; “Ben size kitap ve hikmet verdikten sonra nezdinizdekini
tasdik eden bir elc¢i size geldiginde ona mutlaka inanacak ve yardim edeceksiniz diyerek
soz almis, ardindan peygamberlere bunu “Kabul ettiniz mi ve bu ahdimi iistlendiniz mi?
diye sormus onlar da “Kabul ettik” cevabim vermisler. Bunun iizerine Allah, “Oyleyse
sahit olunuz, ben de sizinle birlikte sahitlik edenlerdenim”** demistir. “Allah biitiin
peygamberlerden, Hz. Muhammed’e inanacaklarina, ona yardim edeceklerine ve
timmetlerine onun haberini vereceklerine dair soz almisti.” diyen Kummi, Eba
Abdullah’tan naklen; Hz. Adem’den beri gonderilen tim peygamberlerin diinyaya
déneceklerini ve Hz. Ali’ye yardim edeceklerini aktarmaktadir. Kummi, ayetteki « Cie 33
Lalil 4 inanacak ve yardim edeceksiniz” ifadesi ile kastedilenin “Muhammed’e
inanacak ve Ali’ye yardim edeceksiniz” oldugunu sdylemekte ve peygamberlerin
inanma ve yardim etme konusundaki kabullerine Allah’in, melekleri sahit tuttugunu
belirtmektedir.**> Kummi’ye gore Allah, gonderdigi biitin peygamberlerden kendi
rububbiyeti ile ilgili s6z almigtir. Sonra Muhammed’e iman edeceklerine ve Ali’ye
yardim edeceklerine dair s6z almistir. Adem’den beri gonderilen higbir peygamber
yoktur ki diinyaya doniip savasarak Resulullah ve Ali’ye yardim etmis olmasin.**®
Gorildigi gibi Kummi, rec’atte tiim peygamberlerin geri gelerek Ali ile beraber
diismanlarina kars1 savacaklarini sdylemektedir. Kummi;, “o giin her iimmet i¢inden,

ayetlerimizi yalan sayan gruplari bir araya getiririz. Onlar diizenli bir sekilde sevk

4! Kummi, a.g.e., s. 713.

452 Kaim’in rec’at’te alacag intikam ile ilgili Bkz. Kummi, a.g.e., s. 749.; Kur’an, Tarik Stresi, Ayet 15-
17.; Kummi, a.g.e., s. 425.; Kur’an, Enbiya Saresi, Ayet 12, 13.

43 Kummi, a.g.e., s. 441.

454 Kur’an, Al-i imran Siresi, Ayet 81.

45 Kummi, a.g.e., s. 103.

4% Kummi, a.g.e., s. 231.
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edilirler. " Nihayet oraya geldikleri zaman Allah buyurur: “Siz benim ayetlerimi, ne
oldugunu kavramadan yalan saydiniz éyle mi?”**® ayetleri ile ilgili olarak, ayetlerde
gecen gl ayetler” kelimesi ile kastedilenin imamlar oldugunu, Allah’in rec’atte
insanlara imamlara neden uymayip onlar1 yalanladiklarini soracagini sdylemektedir.
Ardindan birisinin “o giin her iimmet i¢inden gruplar: bir araya getiririz”"*° ayetini
okuyarak Ebli Abdullah’a amme (EhI’i-Siinnet) bu ayetin kiyamet ile ilgili oldugunu
sOyliiyor sen ne dersin diye sordugunu ve onun da “Allah, Kiyamette her iimmetten
sadece bir gurubu hagsr edip digerlerini geri mi birakacak! Hayir, bu rec’attedir. Kiyamet
ayeti ise “Onlart da (dirilttiklerimizi) hi¢cbirini geride birakmaksizin mahgerde toplamais
olacagiz*® ayetidir.” dedigini aktarmaktadir.*®® Kummi, “Hamd Allah’a mahsustur.
O, ayetlerini size gosterecek, siz de onlart goriip taniyacaksiniz. Rabbin

. w ik . o« . .
62 ayetinde de “<l” kelimesinin imamlar

yaptiklarinizdan — habersiz ~ degildir™*
anlaminda oldugunu sdylemekte ve buna delil olarak Hz. Ali’nin, “Allah’in benden
daha biiyiik bir ayeti yoktur” soziinii gostermektedir. Rec’atta Allah insanlara imamlari
gosterecek ve onlar tanmacaklardir. Ayni  sekilde Imamlar da diismanlarim
tantyacaklardir.*®® Kummi’ye gore Hz. Peygamber tipk1 Hz. Ali’nin velayetinde oldugu
gibi rec’at ile ilgili de insanlara tebligde bulunmus ve orada gergekleseceklere dair
onlara haberler vermis, uyarilarda bulunmustur. Kummi’nin bu diisiincesini asagidaki
yorumlarinda gérmek miimkiindiir: “Inkar edenler rec’at ve onda gergekleseceklere dair
bu sdylediklerin ne zaman gerceklesecek diye sorduklarinda Allah, Hz. Peygamber’e
“de ki ey Muhammed, “Tehdit edildiginiz azap yakin mudwr yoksa rabbim onun igin
uzun bir siire mi koyar, bileme*®* ayetini indirdi.”*®® “Diinya hayatinda Hz. Ali’nin
taraftarlarinin azligindan dolayr onu kiiclimseyenler rec’atte Peygamberler ve salihlerin
Ali ve Kaim’e yardim ettiklerini gordiiklerinde kimin yardimcilarinin daha giigsiiz ve

sayica daha az oldugunu anlayacaklar. “Sonunda tehdit edildikleri azabi gordiikleri

47 Kur’an, Neml Sresi, Ayet 83.
458 Kur’an, Neml Siresi, Ayet 84.
49 Kur’an, Neml Siresi, Ayet 83.
460 Kur’an, Kehf Siresi, Ayet 47.
461 Kummi, a.g.e., s. 489.

462 Kur’an, Neml Stresi, Ayet 93.
463 Kummi, a.g.e., s. 490

464 Kur’an, Cin Sdresi, Ayet 25.
465 Kummi, a.g.e., s. 728.
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zaman kimin yardimcilarimn daha giicsiiz ve sayica daha az oldugunu anlayacaklar*%®

ayeti buna isaret etmektedir.”4®’

Kummi’nin rec’at ile iliskilendirdigi bir diger ayet, “Soylenen (kryamet) baslarina
geldigi zaman, onlara yerden bir yaratik (dabbe) ¢ikaririz da insanlarin dyetlerimize

kesin bir sekilde iman etmedikleri konusunda onlarla konusur**%®

ayetidir. Kummi, ayet
ile ilgili EbG Abdullah’tan naklen 6zetle sunlari aktarir; “Bir giin Ali mescitte topladigi
kumlar1 kendisine yastik yapmis bast kumda uyurken peygamber yanina geldi. Ayagiyla
onu diirttii ve kalk ey Allah’in dabbesi (insanlart inanan inanmayan birbirinden ayiran)
diye seslendi. Sahabelerden biri “ey Allah’in resulii biz birbirimizi bu isimle
isimlendirelim mi?” diye sordu, Hz. Peygamber yukaridaki ayeti okuyarak “hayir 0,
Allah’m bu ayette soz ettigi dabbesidir” dedi. Sonra “ey Ali, Allah seni ahir zamanda
cok giizel bir surette ¢ikaracak ve yaninda diismanlarin1 daglayacagin kizgin bir demir
bulunacak™ dedi.” Kummi bu damgalama isleminin nasil olacagim1 “Yakinda onun

7489 ayetini yorumlarken su sozler ile

almina (cehennemlik) damgasini vuracagiz
aciklamaktadir. “Rec’atte, Ali ve diigmanlari dondiiriildiigiinde onlarin diismanlari
hayvanlar gibi burunlar1 ve alinlarindan damgalanir.”*® Kummi ayrica séz konusu
ayette gecen dabbe kelimesi ile Hz. Ali’nin kast edildigine dair 6zetle Ebi Abullah’tan
sOyle bir haber aktarmaktadir: “Adamin biri Ammar b. Yasir’e gelerek, “ey Ammar,
beni siipheye diisliren ve kalbime rahatsizlik veren bir ayet var” dedi. Ammar, bunun

[1X3

hangi ayet oldugunu sordu. Adam; ““Soylenen baslarina geldigi zaman, onlara yerden
bir yaratik ¢ikarwiz da insanlarin dyetlerimize kesin bir sekilde iman etmedikleri
konusunda onlarla konusur*'* ayetini okudu ve buradaki dabbe nedir? Kimdir?” dedi.
Ammar: “Vallahi onu sana gostermeden ne oturur ne yer ne de igerim” dedi. Beraber
Hz. Ali’nin yanma gittiler. Ali, hurma ve yag yiyordu. Ali, Ammar’1 buyur eder etmez
Ammar oturup onunla beraber yemeye baslayinca adam sasirdi. Yemek bitip Ammar
kalktiginda; Adam “Sen bana onu goOstermeden yemeyecegine, i¢meyecegine,

oturmayacagina dair yemin etmistin” diye sorunca Ammar, “Eger anlarsan ben onu sana

466 Kur’an, Cin Sdresi, Ayet 24.
47 Kummi, a.g.e., s. 728.

468 Kur’an, Neml Stresi, Ayet 82.
49 Kur’an, Kalem Siresi, Ayet 16.
470 Kummi, a.g.e., s. 716.

471 Kur’an, Neml Siresi, Ayet 82.
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gosterdim” dedi.”*’? Miiffesir Tabersi de ilgili ayetin tefsirinde ayn1 olayr Kummi’nin
tefsirinden aktarmakta; Ali’nin rec’atte insanlar1 hidayet ve delalet ehli olarak ayiracagi
ve rec’atin gerceklesecegine dair yorumlari, Allah’in kudretinin her seye yetecegi ve
kimi insanlar1 6liimiinden sonra diriltip tekrar diinyaya dondiirdiigii diisiincesi lizerinden

fikir beyan etmektedir, 473

Kummi, rec’ati zalimler ile hesaplasma yeri olarak gérmekte ve pek ¢ok ayeti bu

minvalde yorumlamaktadir. “Elbette biz, hem diinya hayatinda hem de sahitlerin hazwr

7474 ayeti ile ilgili 6zetle

bulunacag giinde elgilerimize ve inanmus kisilere yardim ederiz
sunlar1 soylemektedir: “Allah’in gergeklesecegini vaat ettigi yardim Hz. Peygamber ve
imamlar dondiiglinde, yani rec’atte olacaktir. Ciinkii pek ¢cok Peygamber’e bu diinyada
yardim edilmemis ve onlar, diigmanlari tarafindan Oldiirilmuslerdir. Ayni sekilde
imamlara da diinyada yardim edilmemis ve bazilar1 dldiiriilmiislerdir.”® Iste rec’atte
tiim bunlarin intikami alinacak, zalimler 6ldiiriilecek ve bununla miimin goniiller siirura
kavusacaktir.”4’® Kummi “Siiphesiz o zulmedenlere bundan baska bir azap daha var;

2477

fakat ¢ogu bunu bilmez ayetinin isaret ettigi iddiasiyla; zalimlerin karsilasacaklari

azab1 biri kiyametten sonraki biiylik cehennem azabi digeri ondan Once rec’atte
gerceklesecek olan azap olmak iizere iki asamada degerlendirmektedir. Kummi’ye gore
Peygamber ailesine ziilim edip haklarin1 gasp edenler cehennemde azaba ducar
olacaklar1 gibi rec’atte de kilig ile cezalandirilacaklar.*’”® Kummi’nin bu anlayisi, “Belki

doniis yaparlar diye, onlara o biiyiik azaptan énce daha yakin azaptan muhakkak

2479

tattiracagiz ayetinin yorumuna da yansimig ve s6z konusu ayette sozii edilen azabin

biiylik azaptan once rec’atte, kilig ile gergeklestirilecek cezalandirma oldugunu ifade

etmistir.*® Kummi; “Nihayet zalimlerin yaptiklarimn kotiliigii yine kendilerine

481

dokundu ve alay ettikleri azabinda™** ayetinde s6z edilen azabin kendilerine rec’atte

482

dokunacak azap oldugunu™“ ve “yaptiklari haksizliklardan dolayr karsilastiklar:

472 Kummi, a.g.e., s. 489.

473 Tabersi, a.g.e., Cilt 7-8, s. 366.
474 Kur’an, Mii’'min Sresi, Ayet 51.
475 Kummi, a.g.e., s. 600.

476 Kummi, a.g.e., s. 360.

477 Kur’an, Tur Siresi, Ayet 47.
478 Kummi, a.g.e., s. 669.

479 Kur’an, Secde Stresi, Ayet 21.
480 Kummi, a.g.e., s. 527.

481 Kur’an, Nahl Siresi, Ayet 34.
482 Kummi, a.g.e., s. 359.
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7483 rec’atta karsilasacaklari

484

azaptan korunmak igin diinyadaki her sey kendilerinin olsa

azaptan kurtulmak i¢in tamamini feda edeceklerini ifade etmektedir.

Kummi, pek ¢ok ayet ve hadisi rec’at ve Kaim ile iligskilendirmekle yetinmemis,
Kutsal kitaplardan Zebar’da da rec’at ve kaim ile ilgili haberler oldugunu
belirtmektedir. “Ant olsun zikirden sonra Zebiir'da da “Yeryiizii iyi kullarima

485

kalacaktir” diye yazmistik ayetinin tefsirinde “Zeblr’da Yeryiiziine hakim

olacaklar1 yazilan iyi kullarin Kaim ve arkadaslar1” oldugunu séylemektedir.48

“Stiphesiz biz Daviid’a ve Siileyman’a da bir ilim verdik. ““Bizi miimin
kullarimin bir¢cogundan iistiin kilan Allah’a hamdolsun!” dediler. Siileyman
David’un yerine gecti. Dedi ki: “Ey insanlar! Bize kusdili ogretildi ve bize

her seyden gerektigi kadar verildi. Dogrusu bu apagcik bir ituftur. 8"

Kummi yukaridaki ayetleri tefsir ederken Zeblr’un muhteviyatina dair bilgiler
vermekte oOzetle sunlari sOylemektedir: “Allah, David ve Siileyman’a diger
peygamberlerin hig¢birine vermedigi mucizeler ihsan etti. Onlara kuslarla konugmay1
Ogretti. Demir ve pirinci ates olmadan onlara yumusatti. (isleme giicii verdi) daglar
David ile beraber tespih ediyorlardi. Allah ona iginde; tevhid, tazim ve dua bulunan
Zebir’u indirdi. Zebur’da Hz. Peygamber, Hz. Ali ve onlarin soyundan gelen imamlarin
haberleri ile beraber rec’at ve kaime dair haberlerde bulunmaktaydi. “Ant olsun zikirden
sonra Zebir'da da “Yeryiizii iyi kullarima kalacaktir” dive yazmistik™*® ayetinde
bunlar ifade edilmektedir.”*%

Kummi insanlarin 6ldiikten sonra rec’at ile diinyaya geri doneceklerine ve
aralarinda bir hesaplagsma olacagina inanmakta bu inancini gesitli ayetler lizerinden
temellendirme yoluna gitmektedir. Kummi basta r-c-a kokiinden tiireyen kelimelerin
gectigi pek ¢ok ayeti mezhebi saikler ile terim anlamiyla; 6liimden sonra diinyaya geri
donme olay1 ile iliskilendirmistir. Oysaki Kur’an-1 Kerim’de bu kokten tiireyen

kelimeler farkli anlamlarda kullanilmis olmakla beraber genel olarak bir yerden

483 Kur’an, Yunus Stresi, Ayet 54.
484 Kummi, a.g.e., s. 290.

485 Kur’an, Enbiya Stresi, Ayet 105.
486 Kummi, a.g.e., s. 434.

47 Kur’an, Neml Stresi, Ayet 15,16.
488 Kur’an, Enbiya Siresi, Ayet 105.
489 Kummi, a.g.e., s. 484.
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yolculuktan donme/geri gelme,*®® fikirden doénme/durum degistirme,*®! diinyadan

1492

Allah’in huzuruna dénme ahirete intika anlamlarinda kullanilmaktadir.

Kelime, “o giinahkdrlart rablerinin huzurunda baslarint onlerine egmis halde
soyle derlerken bir gorsen: “Rabbimiz! Gordiik ve isittik; bizi geri gonder de rizana
uygun isler yapalim, artik kesin olarak inandik!** ayeti ile “Nihayet onlardan birine
oliim gelip ¢atinca, “Rabbim! Beni geri gonder de geride biraktigim diinyada iyi isler
yapayim” der. Haywr! Onun soyledigi bu séz bos laftan ibarettir"*%* ayetlerinde
diinyaya geri donme anlaminda kullanilmis olsa da s6z konusu ayetlerin ifadesinden ve
icinde yer aldiklar1 ayet kiimelerinin genel baglamindan agik bir sekilde bunun azap ile
kars1 karsiya kalan glinahkarlarin son bir umut ile dile getirdikleri ve Allah tarafindan
gerceklesmeyecegi bildirilen bir temenniden ibaret oldugu goriilmektedir.*® Nitekim
farkli ayetlerde de azap ile kars1 karsiya kalanlarin diinyaya geri donme isteklerinden ve
Allah tarafindan bunun olumsuz cevaplandirilmasindan so6z edilmektedir.*®® Tasi, ilgili
ayete dair yaptigi izahatlarda; Oliimden Once insanlara ahretteki yerlerinin
gosterilecegini ve bu kelimenin kotli akibetlerini goren kisilerin daha iyi ameller ortaya
koymak i¢in diinyaya geri donme isteklerini ifade etmek anlami ile kullanildigini
soylemektedir.*®” Razi de séz konusu kelimeyi kafirlerin diinyaya geri donme isteklerini
ifade edecek sekilde agiklamaktadir.*®® Fakat Kummi 6zellikle 6liimden sonraki hayatta
yasanacak olaylara iliskin pek ¢ok ayeti mezhebi bir bakis agisi ile yorumlamakta; rec’at

ve rec’atte gelecegini sOyledigi Kaim ile iliskilendirmektedir.

Rec’at inanct Imamiyye mezhebi tarafindan temel itikadi meselelerden kabul
edilmekte olup temelde Ehl-i Beytin diigmanlarindan intikam alinmasi tezi {izerine
kurulmus ve olugsmasinda siyasi olaylarin birinci derecede etkili oldugu bir inangtir.

Siyasal olaylarin etkisi ile yapilan propogandalar sonucu kitleler tarafindan

4%0 Kur’an, A’raf Stresi, Ayet 150.; Yusuf Siresi, Ayet 62, 63.; Nur Siresi, Ayet 28.; Miinafikun Stresi,
Ayet 8.

491 Kur’an, Al-i imran Sdresi, Ayet 72.; A’raf Suresi, Ayet 168, 174.; Tevbe Saresi, Ayet 83., Taha
Sdaresi, Ayet 91.

492 Kur’an, Bakara Stresi, Ayet 28, 281.; Maide Stresi, Ayet 48.; En’am Stresi, Ayet 164.; Alak Stresi,
Ayet 8.

4% Kur’an, Secde Stresi, Ayet 12.

4% Kur’an, Mii'minfin Stresi, Ayet 99, 100.

4% Bkz. Mukatil, a.g.e., Cilt 3, s. 165.

4% Bkz. Kur’an En’am Sfresi, Ayet 58., Mii’mini{in Sresi, Ayet 107,108.; Ziimer Stresi, Ayet 58.

497 T{si, et-Tibyén, Cilt 7, s. 394.

4% Razi, a.g.e., Cilt 23, s. 120.
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benimsenmesi saglanan rec’at; ilk donemlerde yonetimin Ehl-i Beyt mensuplarina
donecegi iddiasi ile ayakta tutulmus olsa da zamanla eksiksiz bir liderin (Kaim/Mehdi)
imameti ve kurtaricilig1 biinyesinde dliilerin tekrar dirilmesi seklinde tevil edilmistir.4%°
Kurtaricr diisiincesi tarih boyunca insanlarin zihinlerindeki yerini korumustur. Nitekim
bu diisiincenin sadece Islam ile smirli olmadig1 bilinmektedir. Ozellikle Sabiilik,
Budizm, Hinduizm, Maniheizm, Yahudilik ve Hriistiyanlik gibi dinlerde de c¢esitli
kurtaric sahsiyetler Kalki, Maytreya, Saosyant gibi isimlerle karsimiza ¢ikmaktadir.>®
Rec’at inancinin Pisagorcu felsefenin etkisi ile iktidara gelip Ehl-i Beytin intikaminin
alinacagima dair beslenen inancin piskolojisiyle ortaya ¢iktig1 da ifaede edilmektedir.
Rec’at inancinin Kur’an ile temellendirilme gayretleri ise sonradan ortaya ¢ikmustir.
Kur’an’1n gesitli ayetlerinde 6len bazi kavim veya bireylerin tekrar diriltildigi ya da geri
donme istekleri dile getirilmekte ise de bunlarin hi¢biri Imamiyye tarafindan iddia
edildigi gibi intikam ve hesaplagsma gayesiyle ger¢eklesmemistir. Kur’an’da anlatilan
diriltilme olaylar1 mucize olarak meydana gelmis ve o donemde yasayanlara ibret olsun

diye 6len birisinin diriltilmesi seklinde olmustur.>%

Kummi, rec’ate basta Hz. Muhammed olmak iizere tiim peygamberlerin diinyaya
geri gelerek imamlara zuliim edenler ile savasacagini belirtmektedir. Kummi, benzer bir
sekilde kimi peygamberler zamaninda yasanmis bazi olaylarda da imamlara rol
bicmektedir ki bu konuda imamlarin stiinliigiinii ortaya koymak adina anakronik bir
savrulma yasadigmi diisiindiirtmektedir.®®> Fakat burada dikkat cekici olan sey
Kummi’nin rec’at ile ilgili yorumlarinda ortaya ¢ikan portrede imamlarin
peygamberlerden c¢ok daha aktif ve on planda olmalaridir. Bu durumda Kummi
tarafindan, imamlarin Peygamberlerden daha iistiin goriildiigli intibar olusturmaktadir.
Yine genel olarak rec’at inancinin Kaim inanci etrafinda sekillendigi biliniyor olsa da
Kummi’nin kimi yorumlarinda Kaim’den daha ¢ok Hz. Ali vurgusu yaptigr goze
carpmaktadir. Kummi, rec’atin mutlak surette gergeklesecegini sdylemekle beraber

bunun ruh ve beden biitiinliigiinde mi yoksa sadece ruhsal olarak m1 gerceklesecegine

49 Osman Cigek, “Imamiyye Siasi'nda Rec’at Inanci”, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Atatiirk
Universitesi, SBE, 2004, s. 90.

50 Harun Dogan, “Sii Mezheplerde Rec’at Anlayisi”, (Yayimlanmams Yiiksek Lisans Tezi), Selcuk
Universitesi, SBE, 2004, s. 195.

501 Cigek, a.g.t., s. 91.

502 Konu ile ilgili yapilan bir ¢alisma icin bkz. Sema Celem, Sia’nin Peygamber Kissalarma liskin
Rivayetlerde Ehl-I Beyt’e Atiflar1 -Kummi Tefsiri Ozelinde-”, Dini Arastirmalar Dergisi, Cilt 20, Say
52, (2017), s. 57-73.
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dair tartigmalara girmemektedir. Fakat konuya dair sundugu genel perspektiften onun
rec’atin ruh ve beden biitlinliigiinde ger¢eklesecegini diisiindiigii seklinde bir kanaat

olusturmaktadir.

Kummi’nin bu yorumlarinda yasadigi donemin sosyokiiltiirel durumunun etkisi
g6z ard1 edilmemelidir. Bilindigi gibi Sia imametin (yOnetimin) nas ve tayin ile Hz. Ali
ve ogullarina ait olmasi gerektigine inanir. Fakat bu inan¢ hi¢bir zaman tam olarak
yerini bulmamis, gergeklesmemistir. Aksine yonetimi elinde bulunduranlar tarafindan
Sil imamlar ve taraftarlar1 silirekli bir baski ve gozetim altinda tutulmuslardir.
Kummi’nin konu ile ilgili ortaya koydugu gériislerinden o6zellikle Insanlarm “en
istiinii” olmalarina ragmen imamlarin muarizlarinca tiirlii eziyetlere ugratilmis olmasi
kitle tizerinde travmatik bir etki gostermis ve liderlik kiiltiinii olabildigince kutsayan ve
olagantistii yetkiler ile donatan bir anlayisin dogmasi iizerinde etkili olmustur. Boylece
bu diinyada ger¢eklesmeyen imamlar 6nderligindeki adil diizen, 6liimden sonra diinyaya
tekrar doniilmesiyle Kaim imamin Onderliginde, peygamberler ve diger seckin
insanlarin yardimiyla rec’atte tesis edilecektir. Orada tiim zalimler hak ettikleri cezaya
carptirilacak ve hak yerini bulacaktir seklinde 6zetlenebilecek bir diisiince benimsedigi
goriilmektedir. Bu baglamda Kummi’nin rec’ate mesnet olarak gosterdigi ayetlerin
konuya delil olarak goriilmesi ve bu inancin Kur’an’a dayanilarak temellendirilmesi
muhaldir. Kummi’nin konu ile iliskilendirdigi ayetlerin yorumlarinda mezhebi

kabullerinin etkisinde oldugu diisiinmekteyiz.
2.5. KUMMI’NiN SAHABE TELAKKISi VE KiSi MERKEZLi YORUMLARI

Kummi’nin tefsirinde kisi merkezli yorumlarinin analizine baslamadan Once
anahatlartyla Sia mezhebinin sahabe telakkisine deginmek yapilan yorumlarin daha

saglam bir zemine oturtulmasina imkan taniyacaktir.

Sozliikte s-h-b kokiinden tiireyen sahabe bir kisiyle beraber olmak, onunla dost ve
arkadas olmak, yardim ve destek sunmak anlaminda olup sahibin ¢oguludur. Cogul
formunda sahabe ile birlikte ashab da yaygin olarak kullanilmakta olup tekili sahdbi
seklinde gelmektedir. Orfte ise genelde ¢ok fazla birlikte bulunan kisiler icin

kullanilmaktadir.>%® Kavram gerek tekil gerek ¢ogul formuyla Kur’an-1 Kerim’de birgok

593 Tbn Dureyd, a.g.e., Cilt 1, s. 280.; ibn Manzir, a.g.e., Cilt 4, s. 2400, 2401.; Isfahani, a.g.e., s. 475,
476.; Ciircani, a.g.e., s. 132.; Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, Ankara: TDV Yayinlari,
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ayette gecmektedir. Nitekim hicretten s6z edilirken Hz. Peygamber’in arkadas1i Hz. Eba
Bekir’e (li-sahibihi) “iiziilme Allah bizimle beraberdir”® dedigi belirtilmektedir.
Israilogullarindan da “Ahab-u Musa®® diye sdz edilmekte, Medyen halkindan soz
edilirken de “Ashabi Medyen™® terkibi kullamlmaktadir. Yine Kur’an’da
yasamlarindan kesitler sunulan muvahhit genglerden soz edilirken de “Ashab-1 Kehf”™"
seklinde bir kullanim sdz konusudur. Sahabe, sahabi, ashap kelimeleri islam’la birlikte,
Hz. Peygamber’i goriip ona inanan kimseler i¢in kullanilmaya baglanmistir. Hz.
Peygamber’de onlardan bahsederken bu ifadeleri kullanmistir. Ornegin Allah
Resulii’nlin “Ashabimdan higbirini ¢ekistirmeyin” ya da “sahabenin hayirlilar1” gibi
ifadeler kullandig1 rivayet edilmektedir. Gerek sahabe doneminde gerekse de tabiin
doneminde “sahibii’'n-nebi, ashabii’n-nebi, ashabii Resilillah, ashabii Muhammed” gibi
tamlamalara rastlanmasi kelimenin olduk¢a erken bir donemde terim anlamini
kazandigin1 gostermektedir. Bununla beraber kelime farkli disiplinler tarafindan
yaklagim bi¢imleri esas alinarak anlamlandirilmis olsa da genel olarak; Hz. Peygamber’i
gormiis, ¢evresinde onunla beraber yasamis, onu yeterince tanimis ve onun siinnetlerini

kavramis niibiivvet donemi Miisliimanlarini ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.>%®

Sia genel olarak sahabeleri de diger zamanlarda yasayan Miisliimanlarla ayni
mesabede kabul eder. Onlara gore sadece Hz. Peygamber’in sahabesi oldugu i¢in kimse
giivenilirlilik ve adalet ile vasiflanamaz. Nitekim Hz. Peygamber vefat ettiginde sayilar
binlerle ifade edilen sahabe vardi ve bunlarin her birinin farkli konumlar1t mevcut olup
istek ve egilimleri de birbirlerinden farkliydi. Ayni sekilde bu insanlarmm Miisliiman
olma nedenleri de degiskenlik gosterir. Kimisi kendi istegi ve kabulii ile Miisliman
olmusken kimisi caresizlikten veya korkudan, bir kismi da Miellefetii’l-Kulup ile
ortaya konulan pratik sonucu Miisliiman olmustur. Yine sahabe olarak tanimlanan pek
cok kisi adil imama kars1 savasa kalkismis, bu savaslarda pek cok sucsuz insan
oldiiriilmiis ve mallar1 gasp edilmistir. Yine kimileri Miisliimanlar ile savasmis ve

yonetimi elde etmek igin pek ¢ok fitneye sebep olmuslardir.’® Sii miielliflerin

2017, s. 2-13.; Mehmet Efendioglu, “Sahdbe” TDV lislam Ansiklopedisi, Cilt 35, Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaynlari, 2008, s. 491-500.

504 Kur’an, Tevbe Siresi, Ayet 40.

505 Kur’an, Suara Siresi, Ayet 61.

506 Kur’an, Hac Siresi, Ayet 44.

507 Kur’an, Kehf Siresi, Ayet 34.

508 Erul, a.g.e., s. 2-13.; Efendioglu, TDV Islam Ansiklopedisi, s. 491-500.

509 gs-Seyyid Muhsin el-Emin, A’yanu’s-Sia, Beyrut: Daru’t Taérif Li’l Metbuat, 1983, Cilt 1, s. 113,114,
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sahabenin adaletine dair goriislerini genel olarak; “Sahabenin tamamim adil kabul edip
onlarin goriislerinin igtihada dayandigim1 kabul edenler, Sahabelerin de tipki diger
insanlar gibi olduklarini ve amelleri ile degerlendirilmeleri gerektigini, onlarin arasinda
da adiller ve fasiklar bulunabilecegini kabul edenler, Sahabenin tamaminin kafir
oldugunu ve onlarda Islam’dan herhangi bir eser kalmadigim iddia edenler” olarak
siniflandirmak miimkiinse de Sii ulema bu goriislerden en mutedil olarak kabul edilen
ikinci gorlisii benimsedigini sdylemektedirler. Onlara gére sahabenin tamaminin adil
olmadiklarmma dair Kur’an-1 Kerim’de bulunan c¢esitli ayetler sahitlik ettigi gibi
kimilerinin, ganimete tamah ettikleri, cihattan kactiklari, bazilarinin ¢esitli fitnelere
sebep olduklar1 da vakidir. Yine bu anlayisa goére Hz. Peygamber’in sagliginda saf ve
temiz olan bazi sahabeler O’nun &liimiinden sonra bu hallerini koruyamamislardir.>
Sia’nin sahabe tanimlamasinda onlarin imamet meselesinde ki tavirlar1 ve Ehl-i Beyte
karsi tutumlar1 belirleyici olmustur. Her ne kadar sahabeyi amellerine gore
degerlendirdiklerini sdyleseler de sahabenin isledigi hatalardan ¢ok onlarin Ehl-i Beyte
kars1 tutumlari ve imamet meselesindeki tercihleri cercevesinde degerlendirdikleri
goriilmektedir. Bu baglamda kimi Sil kaynaklarda sahabenin fazilet siralamasinin;
Resulullah ile miinasebetinin durumuna, katildigi savas sayisina ve O’nunla konusma,
goriisme sayisina gore oldugu sdylenmis ise de Sia’ya gore basta Hz. Ali olmak iizere
Ehl-i Beyt imamlar1 sahabelerden daha faziletli kabul edilmistir. Nitekim Sia Islam’1 ilk
kabul eden ve din de en dogru olan kisinin Hz. Ali oldugu konusunda ittifak etmistir.
Ozetle; Sia’ya gore ashabin en faziletlisi Hz. Ali olup, digerlerinin fazilet durumlari

onun, velayet ve imameti konusundaki tavirlarina gore belirlenmektedir.>'!

2.5.1. Oviilen Sahabeler
2.5.1.1. Ehl-i Beyt Mensuplari

Ehl-i Beyt terkibi yapi itibariyle, es, ¢ocuklar, torunlar, yakin akrabalar, ayni
bolge de yasayanlar, bir kimseye inanip onun etrafinda toplanan, ona inanan ve ona
uyanlar manalarinda kullanilan “ehl” kelimesi ile kisiye ait ev, ¢adwr, hane veya kosk
benzeri iginde siikinet ve giiven bulunulan yasam alant anlamlarinda ki “beyt”

kelimelerinden olusmaktadir. Terkip olarak ev halki ya da bir kabilenin hakim ailesi i¢in

510 Cemal Sofuoglu, “Sia’min Sahabiler Hakkindaki Bazi Goriisleri”, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Cilt 24, Say1 1, (1981), s. 535.

511 Tbrahim Kutluay, “Imamiyye’ye Gore Sahabenin Adaleti Problemi”, islim Medeniyetinin Kurucu
Nesli Sahabe -11-, Sakarya: Sakarya Universitesi, 2015, s. 75-113.
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kullanilmis olsa bile Islam ile beraber daha ¢ok Hz. Peygamber’in ailesi ve soyu
anlamina gelen bir terim olarak kullanilmustir. Sii kaynaklarda bunun yerine itre (5_3=l')

kelimesi de kullanilmaktadir.>?

Kelime veya kavramlara yiiklenen anlamlar da tarihi, siyasi ve sosyal olgularin
etkisi ile degiskenlikler goriilebilmekte, toplumlarin farkli donemlerinde kavramlarin
igeriklerinin farklilastigi kabul edilmektedir. Tarihi seyir iginde Ehl-i Beyt kavrami da
cesitli anlama ve anlayis degisikliklerinden nasibini almistir. Sia ve Siinniler arasinda
zaman zaman iktidari ele ge¢irme veya mevcut iktidar1 mesrulagtirma, insanlar arasinda
ayricalikl1 bir statii elde etme veya farkli etkenler ile pek ¢ok freaksiyon tarafindan Ehl-i
Beyt kavrami kendi amaglar1 dogrultusunda kullanilmistir. Kavram Sia tarafindan, daha
cok siyasi iktidar1 ele ge¢irmenin ve mesruiyetin kaynagi olarak goriilmiis iken Siinniler
tarafindan da zaman zaman prestij ve imtiyaz elde etme emelleri igin
aragsallastirlmistir.>*® Hz. Peygamber’in ev halki anlaminda kullanilan Ehl-i Beyt
kavraminin kimleri kapsadigi konusunda cesitli ihtilaflar bulunmaktadir. Kavrami Islam
oncesi Araplarda ki kullanimindan hareketle olduk¢a genis bir yelpazede yorumlayarak
Hz. Ali, Akil, Ca’fer ve Abbas ailelerini kapsadigina dair gortsler oldugu gibi; kan bagi
olmasa dahi nakledilen rivayetler 6zerine Selman’t da bu ¢erceve dahil edenler
bulunmaktadir. Yine Hz. Peygamber’in eslerini ve kiz erkek tiim c¢ocuklarini
kapsadigini sdyleyenler de bulunmaktadir. Hz. Ali ve Abbas’in soyundan olanlar, Hz.
Ali’nin tim evlatlari, Hz. Ali’nin sadece Hz. Fatima’dan olan evlatlari, imamlar ve
cocuklarmni bu kapsamda degerlendirenler olmustur.®'* Ayrica kavramu ikili bir tasnif ile
yorumlayarak hem Hz. Peygamber’in ailesini hem de eslerini igine alacak sekilde
anlayanlar da olmustur. Soyle ki; “Ehl-i Beyt es-sukna” yani fiziki olarak Hz.
Peygamber ile ayni evi paylaganlar, onunla ayni evde yasayanlar, “Ehl-i Beyt en-neseb”
Hz. Peygamber ile soy birlikteligi olan akrabalari. Boylece Ehl-i Beyt kavraminin Hz.

Peygamber’in hanimlar1 gibi evinde yasayanlar1 ve onunla ayni soyu paylasan kimseleri

512 Ferahidi, a.g.e., Cilt 4, s. 89 Tbn Manzir, a.g.e., Cilt 1, s. 123,124.; Isfahani, a.g.e., s. 96.; Ciircant,
a.g.e, s. 44.

513 Sgnmez Kutlu, ’Ehl-i Beyt Sembolik Kapitalinin Tarihi Siireg i¢inde Semerelendirilmesi’’, islamiyat
Dergisi, Cilt 3, Say1 3, (2000), 5. 99,100.

514 Omer Faruk Fevzi, “’Ehl-i Beyt Kavrami Uzerine’’, M. Bahaiiddin Varol (¢ev.), Necmettin Erbakan
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 9, Say1 9, (1999), s. 397.
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yani tiim Héasimogullar1 ve Abdiilmuttalibogullarini kapsadigina dair yorumlamalar da

bulunulmustur.®®

Kummi, Ehl-i Beyt kavramina yiikledigi anlami birtakim ayetlere getirdigi
yorumlar iizerinden ortaya koymaktadir. Tathir ayeti olarak da bilinen; “Evlerinizde
oturun ve daha once Cahiliye déneminde oldugu gibi a¢ilip sagilmayin, namazi giizelce
kilin, zekati verin, Allah’a ve resuliine itaat edin. Ey Peygamber ailesi! Allah in istedigi,

516 ayeti Kummi, iki ayr

sizden kirliligi gidermek ve sizi tertemiz kilmaktan ibarettir
boliim seklinde ele alarak yorumlamakta ayetin ilk boliimii olan, “Evierinizde oturun ve
daha once Cahiliye doneminde oldugu gibi a¢ilip sagilmayin, namazi giizelce kilin,
zekati verin, Allah’a ve resuliine itaat edin” kismi ile Hz. Peygamber eslerinin muhatap
alindigin1 sdylemektedir. ikinci béliim olarak ele aldign, (b1 Gua I Ao Lo & & i W)
U*L'” ki3 il Ey Peygamber ailesi! Allah’in istedigi, sizden kirliligi gidermek ve
sizi tertemiz kilmaktan ibarettir” ifadeleri ile kastedilenin ise Hz. Peygamber’in “Ehl-i
Beyti” oldugunu sdéylemektedir. Ehl-i Beyt ile kimlerin kast edildigini ise Eba Carud’un
Ebi Cafer’den aktardig: rivayet ile ortaya koymaktadir. lgili rivayette tathir ayetinin
sebebi niizulli olarak 6zetle sunlari aktarmaktadir: Bu ayet Hz. Resulullah, Hz. Ali,
Fatima, Hasan ve Hiiseyin hakkinda inmistir. Hz. Peygamber eslerinden Ummii
Seleme’nin (6. 62/681) evinde iken Hz. Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’i cilibbesinin
altina alarak, “Allah’im bunlar senin haklarinda bana vaatte bulundugun Ehl-i
Beytimdir. Onlardan her tiirlii pisligi gider ve onlar1 tertemiz kil.” diye dua etti ardindan
bu ayet indi. O sirada evde olan Ummii Seleme “Ey Allah’in Resulii bende onlardan
miyim?” diye sorunca Hz. Peygamber, “Miijdeler olsun ey Ummii Seleme sen hayir
tizeresin.” diye cevap verdi. Kummi ayetin ikinci boliimiinde ifade edilen arindirma
isteginin sadece Ortliniin altina alinan kisiler ile ilgili oldugunu ve Hz. Peygamber’in
eslerini kapsamadigin1 da yine bir rivayet ile ortaya koymaktadir. Zeyd b. Ali b.
Hiiseyin’den yapilan nakilde s6z konusu ayet ile ilgili “Cahiller bu ayetin Hz.
Peygamber’in esleri ile ilgili oldugunu iddia ediyorlar. Bu iddiada bulunanlar giinahkar
yalancilardir. Zira eger soyledikleri gibi ayette Hz. Peygamber’in esleri kast edilmis

olsaydi ayetteki ilgili ifadelerin “Ca58 V5 /0&5s8 /eUdll (o 23l CET  jfadelerinde

515 Moshe Sharon, “Ehl-i Beyt -Ev Halki-”, Cem Zorlu (¢ev.), Marife, Say1 3, (2004), s. 325-337.
516 Kur’an, Ahzap Stresi, Ayet 33.
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oldugu gibi “Tﬁg-Lﬁ Koekls el Jal Gl ol &le Gl seklinde miiennes olarak gelmesi
gerekirdi.” dedigi aktarilmaktadir.

Kummi, aktardig1 bu rivayetler tizerinden Ehl-i Beytin kapsamina sadece Hz. Ali,
Fatima, Hasan ve Hiiseyin’in girdigini iddia etmekte olup ilgili ayetten dnce ve sonra
gelen ayetlerdeki birtakim uyar1 ve elestirilerin ise Hz. Peygamber eslerine yonelik
oldugunu soylemektedir.’t’ Kummi, ilgili ayet pasajmi sdyle yorumlamaktadir: Hz.
Peygamber Hayber’in fethinden dondiigiinde, esleri elde edilen ganimetlerden
kendilerine de verilmesini istediler. Hz. Peygamber ganimetleri Allah’in emrettigi
sekilde paylastirdigini sOyleyerek onlara herhangi bir sey vermedi. Bunu iizerine esleri
ile arasinda, gerekirse bosanmanin da s6z konusu edildigi ciddi tartigmalar yasandi.

Bunun tizerine Allah su ayetleri indirdi.

“Ey Peygamber! Eslerine soyle de: ‘Diinya hayatini ve giizelliklerini
istiyorsaniz gelin size bir seyler vereyim sonra da giizellikle sizi serbest
birakayim. Yok, eger Allah’i, Resuliinii ve dhiret yurdunu istiyorsaniz sunu
bilin ki Allah, iginizden iyiligi segenlere biiyiik bir odiil hazirlamigtir. Ey
Peygamber hammlari! Sizden kim acik bir haydsizltk yaparsa onun cezasi
ikive katlanmr, bu Allah icin kolay bir seydir.>*® Sizden kim de Allah’a ve
resuliine itaat eder, giizel seyler yaparsa onun hak ettigi karsiligi iki kere
veririz, ayrica onun i¢in degerli bir nasip de hazirladik. Ey Peygamber
hammlart! Kendinizi kotiiliiklerden korumamiz sartiyla, siz herhangi bir
kadin gibi degilsiniz. Bu sebeple sozii yumusatarak séylemeyin, sonra kalbi
cliriik olan umuda kapilir, sizden beklendigi sekilde konusun. Evierinizde
oturun ve daha once Cahiliye doneminde oldugu gibi ac¢ilip sagiimayin,

namazi giizelce kilin, zekdt verin, Allah’a ve resuliine itaat edin.

Kummi son derece ciddi uyarilarin yer aldigi mezklr ayetlerin muhatabinin Hz.
Peygamber’in esleri oldugunu séylemekte ve Ahzap Siresi 33. ayetin son kisminda yer
alan “Ey Peygamber ailesi! Allah’in istedigi, sizden kirliligi gidermek ve sizi tertemiz

’

kilmaktan ibarettir.” ifadelerinde muhatabin degistigini ve sadece EhI-i Beyt

517 Kummi, a.g.e., s. 544,

518 Kur’an, Ahzap Stresi, Ayet 30, Kummi burada hayasizlik olarak cevrilen “4%al@’kelimesinin Ebi
Abdullah’tan naklen kili¢ ile savasmak/ silahli isyan oldugunu sdylemektedir. Bu da ayeti dolayl olarak
Hz. Peygamber eslerinden Aise ile iliskilendirme ¢abasi olarak goriinmektedir.

519 Kur’an, Ahzap Stresi, Ayet 28-33.
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mensuplarina hitap edildigini séylemektedir. Hemen sonrasinda gelen ve yine birtakim
uyar1 ve tavsiye icerikli “Hanelerinizde okunan Allah’in dyetlerini ve hikmeti dilinizden
diisiirmeyin. Allah biitiin incelikleri ve gizlilikleri bilir, her seyden haberdardir. %
ayeti ile hitabin tekrar Hz. Peygamber eslerine yonelik oldugunu sdylemekte ardindan

gelen Ovgii ve miikafat igerikli;

“Miisliiman erkekler, Miisliiman kadinlar; miimin erkekler, miimin
kadinlar; ibadet ve itaat eden erkekler, ibadet ve itaat eden kadinlar; ozii
sozii dogru erkekler, 6zii sozii dogru kadinlar, sabreden erkekler, sabreden
kadinlar, génliinii ibadete vermis erkekler, gonliinii ibadete vermis
kadinlar,; (Allah igin) yardim yapan erkekler, yardim yapan kadinlar, orug
tutan erkekler, orug¢ tutan kadinlar, iffetlerini koruyan erkekler, iffetlerini
koruyan kadinlar; Allah’t ¢ok¢a anan erkekler, ¢ok¢a anan kadinlar, iste

bunlar icin Allah biiyiik bir 6diil hazirlamistir. >

ayettinde hitabin tekrar Ehl-i Beyte yonelik oldugunu sdylemektedir. Burada
Kummi’nin Ehl-i Beyt kavraminin kapsam alanini ¢esitli rivayetler tizerinden Hz. Alj,
Fatima, Hasan ve Hiiseyin ile simirlayarak Hz. Peygamber’in eslerini bu kapsamin
disinda tuttugu goriilmektedir. S6z konusu kavramin da i¢inde gectigi Ahzap stresinin
28-35 ayetlerinden olusan ayet pasajinin ¢esitli uyar1 ve metihlerin yer aldigi, belli bir
biitiinliik i¢inde bulunan birtakim ayetlerden olustugu goriilmektedir. Kummi, burada
mezklr ayet pasajinda yer alan bir ayetin sadece bir boliimiinii ayirmis ve bunun
muhatabinin farkli oldugunu dile getirmistir. Bu da s6z konusu yorumunda baglami
tamamen goz ardi ettigini gostermektedir. Kummi’nin bu yorumlarda mezhebi bazi

kabuller ile hareket ettigi anlagilmaktadir.

Bu ayet pasajinin Hz. Peygamber ve esleri ile arasindaki bir problem {iizerine
indigi goriilmektedir. Mezkir ayetler inince Hz. Peygamber her bir esine, eger isterlerse
kendilerine birtakim diinya mali vererek onlar1 bosayabilecegini sOyledi ise de
eslerinden hig birisi bunu kabul etmedi ve hepsi O’nun ile beraber kalmak istediklerini
sOylediler. Allah, bu ayeti kerimeler ile Hz. Peygamber’in eslerini egitip tehdit ederek
onlarin Peygamber esleri olmalar1 hasebiyle birtakim manevi ayricaliklara sahip olsalar

bile Allah ve Resulii’niin emirlerine itaat etmeme ile ilgili bir durumlarinin s6z konusu

520 Kur’an, Ahzap Siresi, Ayet 34.
521 Kur’an, Ahzap Stresi, Ayet 35.

120



olamayacagini bildirdi.’?? Dikkatli bir incelemeye tabi tutuldugunda séz konusu ayet
grubunun bir biitiin olarak, Hz. Peygamber’in eslerinin ona karsi nahos bir davranis
sergilemeleri {iizerine indigini anlamak miimkiindiir. Allah’in indirdigi ayetler ile
Peygamber eslerinin Hz. Peygamber ile diinya ziynetleri arasinda bir tercihte
bulunabileceklerini sdylemis olmasi meselenin ciddiyetini ortaya koymaktadir. Bu
ayetler zaman zaman da olsa Hz. Peygamber’in esleri tarafindan iiziilmesini
engellemek, eslerinin de konumlarini muhafaza etmek amaciyla inmistir. S6z konusu
pasaj i¢inde yer alan tathir ayetinde gegen Ehl-i Beyt kavrami ile Ehl-i Stinnete mensup
miifessirlerin yaygm goriislerine gore Peygamber esleri kast edilmektedir.’?® Ote
taraftan, Sii miifessirlerden Tabdtabdi, kavram ile ilgili ¢esitli rivayetleri dile getirip
Ehli Siinnet ve Sia tarafindan konu ile ilgili pek ¢ok rivayetin bulundugunu sdyledikten
sonra; Kummi tarafindan da kavramin kapsaminin belirlenmesinde referans kabul edilen
Ummii Seleme rivayetinden hareketle, Hz. Peygamber’in eslerinin bu kapsamda yer
almadiklarmi ve kavramin, Hz. Ali ve soyundan gelenleri kapsadigini sdylemektedir.>?
Tabersi ise Kummi’ye benzer bir sekilde onceki ayetlerdeki uyarilarin Hz. Peygamber
eslerine yonelik oldugunu sdylemekte ve Ummii Seleme rivayeti iizerinden Ehl-i Beyt
kavraminin anlamlandirmasini yapmakta, ayeti masumiyet ile de iliskilendirmektedir.
Ayrica Ebu Said el-Hudri’den Hz. Peygamber’in; “Bu ayet Ben, Ali, Fatima, Hasan ve
Hiiseyin olmak tizere bes kisi hakkinda indi.” dedigi seklinde bir rivayet
aktarmaktadir.’® Kummi’nin Ehl-i Beyt kavramini anlamlandirirken mezhebi egilim
gosterdigi ve bu agidan kendisinden sonraki mezhep mensuplarint da etkiledigi

goriilmektedir.

Kummi’nin Ehl-i Beyt ile iliskilendirdigi ayetlerden biri de Miibahele*ayeti
olarak da bilinen “Sana gelen bu bilgiden sonra her kim bu konuda seninle tartismaya
kalkisirsa, de ki: “Gelin, cocuklarimizi ve cocuklarimizi, kadinlarimizi ve kadinlarinizi,

kendimizi ve kendinizi ¢agiralim, sonra da Allah’in laneti yalancilarin iizerine olsun

52 Zemahseri, a.g.e., Cilt 5, s. 67.; M. Zeki Duman, “Kur’an-1 Kerim’de Ehl-i Beyt”, Erciyes
Universitesi. Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 11, (2001), s. 45-46.

523 Ayrmtil1 bilgi i¢in bkz. M. Zeki Duman, “Tefsir’in Temel Ilkeleri Cercevesinde Kur’an-1 Kerim’de
Ehl-I Beyt” Marife Dergisi, Say1 3, (2004), s. 7-35.

524 Tabatabai, el- Mizan, Cilt 16, s. 310, 311.

525 Tabersi a.g.e., Cilt 7-8, s. 559, 560.

* Bir tartigma esnasinda haksiz ve yalanci olanin Allah’in lanetine ugramast i¢in beddua edilmesi. Bkz.
Mustafa Fayda, “Miibahale”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 31, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, 2006, s. 425.
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dive dua edelim 5%

ayetidir. Nitekim kendisinden Onceki ayetler ile beraber bu ayetin
de Necran’dan gelip Hz. Peygamber ile tartisan Hiristiyan bir grup ile ilgili oldugunu
sdyleyen Kummi, Hiristiyan grubun Hz. Isa’nin durumunun gelen ayette “Allah
nezdinde Isa’nin durumu Adem’in durumu gibidir. Onu topraktan var etti; sonra ona

527 geklinde agiklanmasindan sonra; buna ragmen Hz. Isa’nin

"ol" dedi ve oluverdi.
Tanr1 veya Tanriin oglu oldugunda 1srar ederek tartismaya devam ederlerse Allah Hz.
Peygamber’den, onlarla miibahale de bulunulmasii istemisti. Hz. Peygamber bunu
Necranlilara iletince Hiristiyan heyetin lideri arkadaslarina “Eger o bizimle kavmi ile
miibahale de bulunursa peygamber degildir. Onunla miibahale yapalim ama eger Ehl-i
Beyti ile miibahelede bulunursa miibahale etmeyelim. O, dogru sdyliiyor demektir.”
dedi. Sabah oldugunda Hz. Peygamber beraberindekiler ile onlarin yanina gittiginde
Necranlilar Hz. Peygamber’in yanindakilerin kim oldugunu sordu. Onlara
Muhammed’in yanindakiler, amcasinin oglu, vasisi ve damadi Hz. Ali, Kizi Fatima ve
cocuklart Hasan ve Hiiseyin’dir denildi. Bunun iizerine Necranlilar miibahaleden
vazgectiler.”?® demektedir. Kummi, bu ayeti kerimenin sebebi niizulii olarak kabul
ettigi olayda Necranli heyetin sOyledikleri tizerinden Ehl-i Beyt kavramimin kimleri
kapsadigin1 da dolayli olarak ortaya koymakta, kavram ile kimlerin kast edildigini de
Ahzap stiresindeki kabulii ile mutabik olacak sekilde ortaya koymaktadir. Kummi’nin
Ehl-i Beyt kavramina yiikledigi anlamin niivelerinin goriilldigii yerlerden birisi de
“Allah’in nasu bir misal getirdigini gérmedin mi? Giizel sozii, kokii sabit, dallart gokte
olan giizel bir agaca benzetti. O agag, rabbinin izniyle her zaman meyvesini verir. Ogiit

529 ayetlerine iliskin

alsinlar diye Allah insanlara béyle misaller getirmektedir.
yorumlaridir. Kummi bu ayetleri yorumlarken Ebl Ca’fer’den yaptig1 nakil lizerinden
metaforik bir yaklasim ile ayette gecen aga¢ ile Resulullah’in, agacin govdesi ile Hz.
Ali’nin, dallar ile Fatima’nin, meyveler ile de Hz. Ali ve Fatima’dan olan imamlarin
kast edildigini sdylemekte ve onlarin taraftarlarinin o agacin yapraklart oldugunu

eklemektedir.53°

Yukarida aktarilan goriisleri ve ayetlere getirdigi yorumlardan Kummi’nin Ehl-i

Beyt kavramu ile kastedilenleri mensubu oldugu mezhebin telakkisine de uygun olarak

526 Kur’an, Al-i imran Stresi, Ayet 61.
527 Kur’an, Al-i imran Saresi, Ayet 59.
528 Kummi, a.g.e., s. 100.

529 Kur’an, Ibrahim Stresi, Ayet 24, 25,
530 Kummi, a.g.e., s. 344, 345.
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Hz. Ali, Fatima Hasan ve Hiiseyin olarak kabul ettigi anlasilmaktadir. Bu diisiincesini
Ahzab siresi 33. ayet iizerinden temellendirmeye ¢alisan Kummi’nin ayetin siyak ve
sibakini g6z ardi ettigi goriilmektedir. Kummi’nin bu disiincesinde mezhep
mensubiyetinin etkili oldugu diisliniilmekte olup bu yorumunda ayette ifade edilen,
Allah’in her tirlii kirden arindirmak istedigi kisilerin ancak imamlar (Hz. Ali ve
evlatlari) olabilecegi diisiincesinin de etkili bir faktér oldugu anlasilmaktadir. Nitekim
Kummi’'nin kimi ayetlerde soz edilen {istiin ozelliklerin imamlara has oldugunu
belirttigi onceki bolimlerde dile getirilmisti. Ayrica Ozellikle Cemel olayinda Hz.
Ali’ye kars1 giristigi hareketten dolay1 Aise’ye yonelik var olan olumsuz diisiince ve
bunun iligkili ayetlerde gecen “44s®” {izerinden zikredilmesi, bu diisiincenin tezahiirii
olarak okunabilir.>3! Zira pek ¢ok uyari icerikli ayetten sonra gelmis olsa bile Allah
tarafindan, mesru imama kars1 isyana kalkisan birisinin kir ve gilinahlardan
arindirilmasinin s6z konusu edilmesi Kummi’'nin ortaya koydugu genel goriisleri

tizerinden kendisi tarafindan kabul edilebilir diisiince olmayacagi anlagilmaktadir.
2.5.1.2. Hz. Ali

Kummi pek c¢ok ayeti Ehl-i Beyt mensuplari ile iliskilendirerek agiklamaktadir.
Ayetlere getirdigi izahatlarda sik sik kisi merkezli yorumlarda bulunan Kummi, bu
yorumlama bigiminin merkezine Hz. Ali’yi almistir. Nakledilen g¢esitli rivayetler
tizerinden Ozellikle imamet meselesi ile ilgili olarak birgok ayet dogrudan Hz. Ali ile

iliskilendirilmektedir.

Kummi’nin Mira¢ olayi ile ilgili oldugu kabul edilen Necm sresinin “Bdylece
Allah, kuluna vahyini iletti. Goziin gordiigiinii kalp yalanlamad:. Simdi siz siipheye
diisiip gordiikleri hakkinda onunla tartismaya mi kalkistyorsunuz? "°% ayetleri ve

pesinden gelen ayet pasajina®®

iligkin getirdigi yorumlar Hz. Ali’ye dair diisiincelerinin
bir 6zetinin tefsirine yansimasi olarak kabul edilebilir. Kummi ilgili ayetlere dair 6zetle
su rivayetleri aktarmaktadir: Hz. Peygamber, “Bana Ali’nin vasilerin en {istiinii, takva
sahiplerinin imami, alinlarinda secde izi tagiyanlarin komutani1 ve son Peygamber’in ilk
halifesi oldugu vahiy edildi.” demis ve soyle eklemistir; “Ben, Ali ile ilgili bunun

disinda, onu insanlara tanitmakla ve bu benden sonra sizin velinizdir demekle

531 Benzer bir diisiince kavrama iliskin goriislerini aktardigimiz Tabersi’de de goriilmektedir. Ayrmtil

bilgi igin bkz. Tabersi, a.g.e., Cilt 7-8, s. 557, 561.
532 Kur’an, Necm Siiresi, Ayet 10-12.
533 Bkz. Kur’4an, Necm Siresi, Ayet 10-22.
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emrolundum. O, tufan/bogulma giiniinde gemi gibidir ki, ona binen kurtulur binemeyen
bogulur.” Kummi, Hz. Peygamber’in su vasiflarindan dolay1 Hz. Ali’ye 6zel bir konum
bigtigini belirtmektedir: Isra’da kendisine eslik etmesi, kadir gecesine dair bilginin
kendisi ile beraber ona 6zel kilinmasi, Peygamberlik disinda Allah’tan Hz. Ali i¢in
yaptig1 her istegin kabul edilmesi, Hz. Ali’nin Isra’da gelmis ge¢mis tiim Peygamberler
ile beraber kendisinin arkasinda namaz kilmasi ve ahzab’in helak edilmesinde kendisine
eslik etmesi. Ayni1 ayet pasajinin yorumunda Kummi, Hz. Fatima’nin babasinin onu Hz.
Ali ile evlendirme istegi ile ilgili Hz. Peygamber’e, Kureys kadinlarinin Hz. Ali’nin
fiziksel Ozellikleri ve malinin azligina dair konusmalarin1 haber vermesi lizerine Hz.
Peygamber’in kizina sdyle cevap verdigini aktarmaktadir. “Ey Fatima Allah Ali’ye pek
cok iistiin ozellik vermistir. Allah beni yerylizii erkekleri arasindan secerek Peygamber
yapti. Ali’yi de onlarin arasindan secerek vasi tayin etti. Seni de yeryiizii kadinlar
arasindan secti. Ey Fatima, Isra’da Beytiil Makdis’in taslarinda “Allah’tan bagka ilah
yoktur Muhammed O’nun Resuliidiir. O (Muhammed) veziri tarafindan desteklenir”
yazili oldugunu gordiim. Cebrail’e benim vezirim kim diye sordum. Ali bin Eba Talip
dedi. Sonra Sidretii’l Miintehda’da* da onun iizerinde “Ben, kendisinden bagka ilah
bulunmayan tek Allah’im, Muhammed kullarim arasindan sectigimdir. Onu, veziri ile
destekledim” yazili oldugunu goérdiim. Cebrail’e “benim vezirim kim” diye sordum.
“Ali bin Ebi Talip” dedi. Sidretii’l Miinteha’dan alemlerin rabbinin arsina vardigim da
Arsin her bir siitununda “Ben, kendisinden baska ilah bulunmayan tek Allah’im,
Muhammed kullarim arasindan sectigimdir. Onu, veziri ile destekledim.” ibaresinin
yazili oldugunu gordiim. Cennete girdigimde Tuba agacini gordiim ki, onun kokii Hz.
Ali’nin evindeydi ve cennetteki biitiin kosklerde onun bir dali vardi.” Hz. Peygamber
yine Hz. Ali’ye dair Fatima’ya; “o benimle beraber kabri ilk agilacak olandir. Sirat
kopriisii lizerinde benimle beraber durup atese sunu al bunu birak diyendir. Dirilmeden
sonra insanlar ¢iplak iken benimle beraber ilk giyinendir. Benimle beraber Allah’in
arsinin saginda duran, cennetin kapisini ilk calandir. Benimle beraber illiyinde ilk
oturandir. Cennette benimle beraber ilk olarak 6zel ickiden icendir. Ey Fatima, Ali ilim
ile doludur. Allah iimmetimin arasindan onu secti ve ona ikramda bulundu. Allah onu

Adem’in oOzellikleri ile yaratti. Allah onun ellerini, Allah’in ve Resulii’niin

* Hz. Peygamber’in, mi‘rac gecesi yaninda ilahi sirlara mazhar oldugu aga¢. Ayrintili bilgi i¢in bkz.
Siileyman Uludag, “Sidretii’l Miintehd” TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 37, Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 2009, s. 151, 152.
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diismanlariyla savagsin ve dinini agiga c¢ikarsin diye uzatti. O, miisrikler ile Kur’an’in
tenzili lizerine, asi miinafiklar ve fasiklar ile de te’vili {izerine savasacaktir. Allah onun
soyundan cennet genclerinin efendisini ¢ikaracak ve onunla arsi siisleyecektir. Ey
Fatima, Allah gonderdigi her Peygamberin soyunu kendi sulbiinden devam ettirmistir.
Benim soyumu ise Ali’nin sulbiinden devam ettirecektir” demistir.>** Kummi’nin Hz.
Ali’ye dair goriislerinin bir yansimasi olarak kabul edilen yukarida ki ayetler
Kummi’'nin Hz. Ali i¢in ¢izdigi portreyi herhangi bir yoruma ihyia¢ birakmayacak

sekilde gozler Oniine sermektedir.

Kummi, Uhud Savasi ile ilgili olan “Hani sen sabah erkenden savasmak icin
miiminleri mevzilere yerlestirmek iizere ailenden ayrilmistin. Allah her seyi hakkiyla
isitendir, bilendir. O zaman sizden iki boliik, Allah onlarin velisi oldugu halde bozulup
cekilmeye yiiz tutmustu; miiminler yalmz Allah’a giivensinler.”*® ayetlerini tefsir
ederken savas aninda meydana gelen pek ¢ok olaydan s6z etmektedir. Aktardig
anlatimlarda bu savasin merkezinde Hz. Ali yer almaktadir. Ona dair pek ¢ok
kahramanliklarin anlatimindan sonra Kummi’nin gergeklestigini sdyledigi su olay
dikkat ¢ekicidir: “Savasin bir yerinde Hz. Ali’nin kilict kirildi. O, Hz. Peygamber’e
gelerek, “Ey Allah’in resulii insan ancak bir silah ile savasir benim ise kilicim kirildi.”
dedi. Hz. Peygamber ona, Ziilfikar’1 vererek “bununla savas” dedi. Ondan sonra hangi
miisrik Hz. Peygambere dogru geldiyse karsisinda Hz. Ali’yi buldu. O’nu gordiiklerinde
geri donmek durumunda kaldilar. Savasin ilerleyen zamanlarinda Miisliimanlar
yenilmeye baslamis ve Resulullah Uhud’un yamaglarina ¢ekilmisti. Hz. Ali, yiiziine,
basina, sirtina, karnina, ellerine ve ayaklarina doksan yara almadan savastan, Hz.
Peygamber’i korumaktan geri durmadi. Bunun iizerine gokten; “Ziilfikar’dan bagka kili¢
Ali’den baska yigit yoktur” diyen bir ses isitildi. Sonra Hz. Peygamber’e Cebrail indi ve
Hz. Ali i¢in “vallahi bu senin vasindir ey Muhammed” dedi. Hz. Peygamber, “glinkii
ben ondanim o da bendendir” diye karsilik verince, Cebrail, “bende sizdenim” dedi.”>%®
Goriildigi gibi Kummi pek ¢ok yerde oldugu gibi burada da birtakim tarihi vakalar

tizerinden ayetlere getirdigi yorumlar ile imamet vurgusu yapmaktan geri durmamustir.

5% Kummi, a.g.e., s. 671-673.
53 Kur’an, Al-i imran Sdresi, Ayet 121, 122.
5% Kummi, a.g.e., s. 111,
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Kummi, Kur’an-1 Kerim’de cinlerden s6z eden kimi ayetleri de Hz. Ali ile
iliskilendirerek yorumlamistir. “Bir zamanlar cin toplulugundan bir grubu, Kur’dn’i
dinlemek iizere sana dogru yonlendirmistik. Yanina geldiklerinde “Susup dinleyin!”
dediler, okuma sona erince de uyaricilar olarak kendi topluluklarina dondiiler. %
ayetinin tefsirinde Kummi 6zetle sunlar1 sdylemektedir: Bir giin Allah resulii yaninda
Zeyd b. Harise ile Ukaz bolgesinde bulunan insanlar1 Islam’a davet etmek iizere gitti.
Fakat onun davetini kabul eden hi¢ kimse olmadi. Oradan Mekke’ye donerlerken Cinler
Vadisi diye bilinen yere geldiklerinde gece Resulullah Kur’an okudu. Onlara denk gelen
bir cin Resulullah’in Kur’an okuyusunu duyunca digerlerine de haber verdi ve hep
birlikte gelip Kur’an’1t dinlediler. Hz. Peygamber’in yanina geldiklerinde birbirlerine
“susun, sessiz olun” diyorlardi. Sonra o topluluk kavimlerine doniip onlar1 da bu
durumdan haberdar ederek Islam’a davet ettiler. Cinler, Hz. Peygamber’e gelerek ona
iman edip Miisliiman oldular. Resulullah onlara Islam seriatin1 6gretti. Bunun iizerine
Allah, Peygamber’ine “De ki: Cinlerden bir toplulugun (Kur’'an’i) dinledikleri bana
vahyolundu ® ayeti ile baslayan ve igeriginde onlardan sz edilen Cin sfiresinin
tamamini indirdi. Boylece onlar ve Resulullah arasinda bir bag olugsmaya bagladi. Onlar
stirekli olarak Resulullah’in yanina gelmeye basladilar. Resulullah Hz. Ali’den, onlara
Islam’1 dgretip kavratmasini istedi.>®® S6z konusu ayetlerin tefsirinde Hz. Peygamber’in
Hz. Ali’yi cinlere Islam’1 dgretmek ile gorevlendirdigini sdyleyen Kummi, cinlerin
yaratilis kaynaklarindan s6z eden “Cin tiiriine gelince daha once onu da kavurucu

540 ayetinin tefsirinde bu iliskiye farkli bir boyut kazandirmaktadir.

alevden yaratmigstik.
Ayetin tefsirinde cinlere dair ¢esitli bilgiler veren ve cinler ile seytanlar1 atalari
itibariyle birbirinden ayiran Kummi, imamet ve vesayet diisiincelerinin etkisi ile
sekillenen yorumunda kisaca sunlari sdylemektedir: Cin, cinlerin soyundandir.
Onlardan bazilar1 miimin, bazilarn da kafir, Yahudi, Hiristiyan veya farkli
dinlerdendirler. Seytan ise Iblisin soyundandir. Seytanlardan sadece bir tek miimin
vardir. Onun da ismi, Ham bin Heym bin Lakis bin Iblis’tir. O, bir giin Hz.

Peygamber’e geldi. Iriyar1 korkung bir goriintiisii vardi. Hz. Peygamber ona kim

oldugunu sordu. O’da ismini sOyleyerek, “ben Habil, Kabil’i 6ldiirdiigiinde heniiz

587 Kur’an, Ahkaf Stresi, Ayet 29.
5% Kur’an, Cin Stresi, Ayet 1.

53 Kummi, a.g.e., s. 640, 641.

540 Kur’an, Hicr Siresi, Ayet 27.
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cocuktum. Ey Muhammed ben Hz. Nuh ile beraber gemideydim, Hz. Ibrahim atese
atildiginda onunla beraberdim. Firavun suda bogulup israilogullar1 kurtuldugunda ben
Hz. Musa ile beraberdim. Hz. Hud ve Hz. Salih kavimlerine beddua ettiklerinde onlar
ile beraberdim. Ey Muhammed, Ben kitaplari okudum, hepsi seni miijdeliyorlardi.
Peygamberler sana selam ediyorlar ve senin peygamberlerin en {stiini oldugunu
sOyliiyorlard1” dedi. Sonra Hz. Peygamber’e “Allah’in sana indirdigi seyden bana bir
sey O0gret ey Muhammed” dedi; Hz. Peygamber Hz. Ali’den ona bir seyler 6gretmesini
istedi. Seytan “Ey Muhammed ben Peygamber veya onun vasisi disinda kimseye itaat
etmem, bu kimdir” diye sordu. Hz. Peygamber “o benim kardesim, vasim, vezirim,
varisim, Ali b. Eba Talip’tir” diye cevap verince Seytan, “Evet onun ismini Kitapta
gormiistiim” dedi. Sonra Hz. Ali ona bir seyler 6gretti.>*! Kummi burada séz konusu
ayete dair cinler ve seytanlara iliskin yaptig1 aktarimda seytanlardan birinin Miisliiman
oldugunu ve pek ¢ok Peygamber’e eslik ettigini soylemektedir. Hz. Ali’ye iliskin gerek
Hz. Peygamber’in onu tanitirken kullandigi ifadeler gerekse de seytanin dile getirdikleri
dikkat cekicidir. S6z konusu aktarimla Kummi, Miisliiman bir seytanin dahi Hz. Ali’yi
tanidigin1 ve onun faziletini kabul ettigini ortaya koyma c¢abasindadir. Boyle bir
anlayigin gelismesinde elbette Kummi’nin mezhepi inanglarinin temelinde bulunan

imamet telakkisi ve Hz. Ali’nin istlinligii diisiincelerinin etkisi géz ardi edilemez.

Kummi pek cok ayeti kerimeyi ya gesitli rivayetler iizerinden veya ayetlerde yer
alan birtakim ifadelere anlam takdirlerinde bulunarak, Hz. Ali ile iliskilendirme
cabasindadir. Bu c¢abasimin tezahiirlerini Kummi’nin su yorumlarinda gérmek
miimkiindiir: “Isra’da Cebrail, Hz. Ali’yi diger meleklere, “Bu Adem ve Havva’nin
cocuklarmin efendisinin (Muhammed) vasisi, veziri, damadi1 ve halifesidir” sozleri ile

tanitmustir.”>42

Giizel sozler O’na yiikselir; rizdsina uygun is ve davraniglart da O
yiiceltir >* ayetinde zikredilen giizel s6z, “Allah’tan baska ilah yoktur Muhammed
onun resulii Ali Allah’in velisi ve resuliiniin halifesidir” soziidiir. Salih amel ise bunun
Allah’mn katindan gelen ve kendisinde siiphe bulunmayan bir hakikat olduguna kalp ile

inanmaktir.>* Kummi’ye gore “Kullarimizi sayesinde dogruya eristirdigimiz bir

%1 Kymmi, a.g.e., s. 351.
%42 Kymmi, a.g.e., s. 375.
543 Kur’an, Fatir Siresi, Ayet 10.
%4 Kummi, a.g.e., s. 558.
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wsik/nur kildik.”®% ve “Su halde Allah’a, Peygamberine ve indirdigimiz o isi8a/nura

iman edin. ”>*®

ayetlerinde s6z edilen nur Hz. Ali’dir.>*’ Yine ona gore “De ki: Gelin,
rabbinizin size neleri haram kildigint okuyayim: O’na hi¢bir seyi ortak kosmayin.
Ebeveyne (valideyne) iyilik edin.”>*® ve “Allah’a kulluk edin ve ona hichir seyi ortak

7549 ayetlerinde iyilikte bulunulmasi

kosmayin. Anne babaya (valideyn) iyilik edin
gereken valideyn Hz. Ali ve Resulullah’tir.®® Aym sekilde “Séyle onlara,
(sevineceklerse) Allah’in lutfu ve rahmetiyle, evet bununla sevinsinler; c¢iinkii bu,
onlarin toplayip biriktirdiklerinden daha degerlidir.”>! ayetinde zikredilen Allah’mn
lutfu Resulullah, rahmeti, Emiriil Mii 'minin (Hz. Ali) dir.>>* “Gégii O yiikseltti, denge ve

553 ayetlerinde ki sema (gok) Resulullah,

olciivii O koydu ki dengeden sapmayasiniz
mizan (6lgii) Hz. Ali’dir.>®* Yine miiellife gore Allah’mn yemin ettigi gokteki
yildizlardan®™® kasit Hz. Ali®® oldugu gibi gonlii islam’a acilanlarin igine girecegi
aydinhk®’ da Hz. Ali dir>®® “dslinda biz her seyi apacik bir ana kitaba (imamul
miibin) kaydetmekteyiz. ">*° ayetinde sozii edilen imamiin miibin Hz. Ali dir.5®° Gece ve

561

giindiiz on iki ser saattir, Ali b. EbG Talip bu on iki saatten en sereflisidir.>>" “Kiyamette

acilacak bulut % Hz. Ali’dir.*®® Ali, ilmin kapisidir. Hz. Peygamber’in ilmine ulasmak
icin tek yol Hz. Ali’dir. “Erdemlilik asla eviere arkalarindan gelip girmeniz degildir;
fakat erdemlilik kiginin Allah’a saygili olmasidir. Evlere kapilarindan gelin; Allah’a

»564

saygilt olun ki kurtulusa eresiniz. ayeti bu hakikate isaret etmektedir. Allah’in misal

5 Kur’an, SOrd Stresi, Ayet 52. Bkz. Kummi, a.g.e., s. 620.; Miiellif A’raf Stresi, 157. Ayetinde
“Peygamberle birlikte gonderilen nur” seklinde ki ifade ile de Hz. Ali’nin kast edildigini soylemektedir.
546 Kur’an, Tagibun Siresi, Ayet 8.

%7 Kummi, a.g.e., s. 706, 707. Burada Ali’ye (Nur’a) inanmak Allah’a ve peygambere inanmak ile
esdegerde tutulmustur.

5% Kur’an, En’am Stresi, Ayet 151.

549 Kur’an, Nisa Stresi, Ayet 36.

50 Kymmi, a.g.e., s. 531.

551 Kur’4an, Ylnus Siresi, Ayet 58.

552 Kummi, a.g.e., s. 291.

558 Kur’an, Rahman Stresi, Ayet 7, 8.

554 Kummi, a.g.e., s. 687

5% Kur’an, Zariyat Stresi, Ayet 8.

%6 Kummi, a.g.e., s. 665.

57 Kur’an, Ziimer Stresi, Ayet 22.

58 Kuymmi, a.g.e., s. 590.

559 Kur’an, Yasin Stresi, Ayet 12.

%0 Kymmi, a.g.e., s. 563.

561 Kummi, a.g.e., s. 469.

%62 Kur’an, Furkan Stresi, Ayet 25.

563 Kummi, a.g.e., s. 470.

%4 Kur’an, Bakara Siresi, Ayet 189.
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olarak vermekten c¢ekinmedigi sivrisinek Hz. Ali®®, onun iistiindeki sey ise
Resulullah’tir.%%® “Sing daginda yetisen, hem yag hem de yiyenlerin ekmegine katik

veren agag”®" (zeytin agac1) Hz. Ali ve Resulullah’in misalidir.*®® “4

llah’in yemin
ettigi gokyiizii”®®® Hz. Ali dir.>® Yemin edilen giines® Resulullah, ay®’? ise Hz.
Ali’dir.>”® Benzer sekilde yemin edilen incir®’* Resulullah, zeytin®”® Hz. Ali’dir ki O,
Resulullah’tan kopan bir pargadir.>’® Biitiin bu 6zellikleri ile beraber Hz. Ali masum
olup; onun yazict melekleri dogdugu giinden beri higbir giinah isledigini

yazmamiglardir.>’’

Goriildiigii gibi Kummi pek ¢ok ayeti dogrudan veya dolayli olarak Hz. Al ile
iligkilendirmis, bunu yaparken kimi zaman birtakim rivayetlerden faydalanmis kimi
zamanda isari tefsir faaliyeti olarak da goriilebilecek bir yorumlama sekli ile ayetlerde
gecen bazi kelimelere anlam takdirlerinde bulunmustur. Ozellikle kelimelere iliskin
anlam takdirlerinde bulunurken herhangi bir karine, sebep zikretmemis dogrudan ya
tefsiri olarak kullandigi rivayetlere dayanmis veya ilgili kelime ile kastedilenin bu
oldugunu ifade etmekle yetinmistir. Bu agidan bakildiginda Kummi’nin temelde
mezhebi renkleri yogun olarak tasiyan yorumlarinda isari tefsir yontemine ornek
sayilabilecek pek ¢ok tercihte bulundugu goriilmektedir. Kummi’nin bu yorumlarinda
mezhebi kabullerinin etkisi ile imamet doktrininin ve karizmatik lider kiiltii anlayisinin

yansimalarii gormek miimkiindiir.
2.5.1.3. Fatima

Kummi, gerek Hz. Peygamber’in kizi olmasi hasebiyle gerekse de Hz. Ali ile

evliliginden dolay1 imametin membai kabul ettigi ve Kur’dn-1 Kerim’de “0 biiyiiklerden

»578

biridir. Insanlar icin bir uyaricidir. seklinde nitelendigini iddia ettigi Fatima’ya

565 Kummi, a.g.e., s. 37.

566 Kur’an, Bakara Stresi, Ayet 26.
567Kur’an, Mii’minun Stresi, Ayet 20.
568 Kummi, a.g.e., s. 448.

%69 Kur’an, Tarik Stresi, Ayet 1.

570 Kummi, a.g.e., s. 749.

1 Kur’an, Sems Siresi, Ayet 1.

572 Kur’an, Sems Siresi, Ayet 2.

57 Kummi, a.g.e., s. 755.

574 Kur’an, Tin Siresi, Ayet 1.

5% Kur’an, Tin Siresi, Ayet 2.

576 Kummi, a.g.e., s. 760.

577 Kummi, a.g.e., s. 340.

578 Kur’an, Miiddessir Stresi, Ayet 35, 36.
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biiyiik bir nem vermektedir.>”® Kummi’nin bu itibarla bazi1 ayeti kerimeleri O’nun ile
iliskilendirerek agiklama yoluna gittigi gériilmektedir. Kummi'nin “Iman edip diinya ve
ahiret i¢in yararli isler yapanlara ne mutlu! Varilacak giizel yurt (tuba) onlar

580 ayetinin tefsirinde sdyledikleri FAtima’nin iistiinliigiinii ortaya koyma adina

icindir.
birtakim ezoterik diisiinceler ile hareket ettigini gostermektedir. S6z konusu ayete
iliskin Kummi Ebl Abdullah’tan naklen sunlari séylemektedir: “Tuba, Hz. Ali’nin
cennetteki evinde bulunan bir agactir. O’nun tiim taraftarlarinin evinde de o agacin
dallarindan bir dal ve yapraklarindan bir yaprak vardir. Onun altinda bir iimmet (grup)
golgelenir. Hz. Peygamber kiz1 Fatima’ya ¢ok ilgi gosteriyordu. Aise bundan rahatsizlik
duymaya baslayinca Hz. Peygamber Aise’ye, Isra’da cennete gittiginde orda bir meyve
yedigini, o meyveden dolay1 karninda bir su olustugunu ve Isra déniisii Hz. Hatice ile
yasadig1 birliktelik sonucu o sudan Hz. Fatima’nin olustugunu sdylemis ve “Ey Aise
ben Fatima’yr her optiigiimde Tuba agacinin kokusunu aliyorum” demistir.””*%! Bu
nakille Kummi, Fatima’ya heniiz dogumundan 6nce birtakim ayricalik ve istiinliikler
atfetmekte, Aise’nin onu kiskandigini séyleyerek Ehl-i Beyt ile Aise arasindaki

hosnutsuzlugun baglangicin1  olabildigince erken donemlere vardirma ¢abasinda

oldugunu diisiindiirtmektedir.

Kummi, Fatima ile iliskilendirdigi ayet yorumlarinin merkezine Fedek arazisine
dair tartismalar yerlestirmis, farkli ayetleri bu arazi meselesi ile iligskilendirerek bunun
tizerinden gah Ehl-i Beytin {stiinliiklerini zikretmis gadh bu anlasmazligin taraflari
olarak gordiigii ve haklar1 konusunda Ehl-i Beyte zuliim ettiklerini iddia ettigi Hz. Eba
Bekir ve Hz. Omer’i elestiri yagmuruna tutmustur. Kummi, “Akrabaya, yoksula ve

yolcuya hakkini ver 8

ayetinin Fatima hakkinda indigini ve Fedek arazisinin ona ait
olup kendisine verilmesi gereken bir hak oldugunu, s6z konusu ayet ile Fatima’nin
evlatlarindan yolda kalmislara ve yoksullara haklarmin verilmesi gerektiginin
istendigini belirtmektedir.’®® Fedek arazisi meselesine dair goriislerini birtakim
rivayetler lizerinden “O halde akrabaya da hakkini ver, yoksula ve yolda kalmisa da.

Bu, Allah’in hosnutlugunu isteyenler icin en iyisidir. Iste gercek kurtulusa erenler de

5% Kummi, a.g.e., s. 730.

580 Kur’an, Ra’d Stresi, Ayet 29.
%81 Kuymmi, a.g.e., s. 341.

582 Kur’an, Isra Siresi, Ayet 26.
%83 Kummi, a.g.e., s. 379.
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onlardir. %

ayetinin tefsirinde de dile getiren Kummi, EbG Abdullah’tan naklen 6zetle
sunlar1 aktarmaktadir: Hz. Ebl Bekir’e biat edilince O, Allah Resulii’niin Fatima’ya
verdigi Fedek arazisine el koydu. Bunu {izerine Fatima, Hz. Peygamber’in bu araziyi
kendisine verdigine dair Hz. Ali ve Ummii Eymen’i (6. 24/645) sahit olarak gostererek
“Ey Ebt Bekir Hz. Peygamber onu bana Allah’in emri ile vermisken sen onu benden
aliyor musun?” diyerek itiraz etti. Hz. Ali ve Ummii Eymen Hz. Peygamber’in bu
araziyi Fatima’ya verdigine dair sahitlik edince ve Hz. Ebl Bekir’de Fedek arazisini
Fatima’ya verdi. Fakat bu olaylar iizerine Hz. Omer geldi ve duruma itiraz ederek Evs
b. Hadesan, Aise ve Hafsa’nin, Hz. Peygamber’den; “Peygamberler kendilerinden sonra
miras birakmazlar onlarin biraktigi sadakadir.” soziinii duyduklarin1 ve buna sahitlik
ettiklerini soyledi. Hz. Omer ayrica Hz. Ali’nin esi olmasi hasebiyle Fatima’nin
aleyhine sahitlikte bulunmayacagini, Ummii Eymen’in ise salih bir kimse olsa bile
sadece onun sahadetiyle boyle bir hiikiim verilemeyecegini sodyleyerek arazinin
Fatima’ya verilmesine engel oldu. Hz. Omer’in bu sozleri iizerine Fatima ¢ok iiziildii ve
aglayarak oray1 terk etti. Tiim bunlar yasaninca Hz. Ali mescide gitti Hz. Eba Bekir de
orada muhacir ve ensar ile beraber oturmaktaydi. Hz. Ali Eba Bekir’e, “ey Eba Bekir,
Hz. Peygamber heniiz hayatta iken o araziyi kizina vermis olmasina ragmen sen
Fatima’yr mirasindan men ettin” diye ¢ikisti. Hz. EbQi Bekir o arazinin Fey oldugunu
sOyledi ve aralarinda tartisma ¢ikti. Hz. Ali ikna edici kuvvetli deliller ortaya koymasina
ragmen Hz. EbQ Bekir ikna olmayinca, “Ey Ebl Bekir sen Allah’in kitabini okumuyor
musun? Ondaki “Ey Peygamber ailesi! Allah in istedigi, sizden kirliligi gidermek ve sizi

tertemiz kilmaktan ibarettir ™%

ayeti kiminle ilgilidir” diye sordu. Hz. Ebl Bekir “sizin
hakkinizda inmistir” dedi. Hz. Ali “Peki eger iki kisi gelip Fatima’nin fuhsiyat yaptigina
sahitlik etse sen nasil hiikiim verirsin?” diye sorunca Ebl Bekir, “diger Miisliimanlara
yaptigim gibi ona da had cezas1 uygularim” dedi. Hz. Ali, “Gyleyse sen Allah’in katinda
kafirlerden olursun. Ciinkii sen Allah’in Fatima’nin temizligine dair sahadetini kabul
etmeyip insanlarin aleyhindeki sahitligini kabul etmis olursun tipki Allah’in ve
Resulii’niin hiikmiinii kabul etmedigin gibi. Nitekim Allah resulii o araziyi hayatta iken
Fatima’ya vermisti. Sen ise onu topuguna bevl eden bir bedevinin sahitligi ile ondan

aldin ve Fedek arazisinin Miisliimanlarin Fey’i oldugunu iddia ediyorsun” dedi ve

ardindan Resulullah’n, “delil iddia edene yemin inkar edene aittir.” dedigini ekledi. Hz.

584 Kur’an, Ram Stresi, Ayet 38.
585 Kur’an, Ahzap Stresi, Ayet 36.
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Ali’nin bu sozleri mescitte bulunanlar1 cok etkiledi. Insanlar kendi aralarinda
konusmaya basladilar. Kimileri aglayarak “vallahi Ali dogru sdyledi” diyorlardi. Bu
olaydan sonra Ebt Bekir evine déndii ve Omer’i yanina ¢agirdi. Aralarinda bu meseleyi
konustular ve Omer’in onerisi ile Halid b. Velid’in (6. 21/642) namaz’da Hz. Ali’yi
Oldiirmesine karar verdiler. Hz. Ali’yi 6ldiirme kararini o sirada EbG Bekir’in evinde
bulunan Esma bint Umeys (6. 40/661 [?]) duydu ve sifreli olarak Hz. Ali’ye haber
gondererek onu uyardi. Hz. Ali buna ragmen Allah’a siginarak mescide gitti ve Ebl
Bekir’in arkasinda namaza durdu. Halid kiliciyla beraber Hz. Ali’nin yanina geldiyse de
Hz. Ebl Bekir tesehhiitte pismanlik ve olusabilecek olumsuzluklarin etkisiyle selam
veremedi. Sonra o saskinlikla heniiz selam vermeden Halid’e bakip; “ey Halid sana
emrettigim seyi ni¢in yapmadin” soziinli selam ile karistirarak sdyledi. Namazdan sonra
Hz. Ali Halid’e, EbG Bekir’in ona ne emrettigini sordu. Halid “senin boynun vurmami”
diye cevap verdi. Hz. Ali’nin neden yapmadigi sorusuna da Halid “eger o bana
selamdan oOnce neden yapmadin diye sormasaydi ben selamdan sonra seni

oldiirecektim” diye cevap verdi.’®®

Kummi, bu ifadeler ile s6z konusu arazi anlasmazligi izerinden Ehl-i Beyt ile Hz.
Ebd Bekir, Hz. Omer arasinda son derece ciddi ihtilaflar oldugunu ve Hz. Ebi Bekir’in
Hz. Omer’in etkisi ile FAtima’ya ait olan bir mali zorla kendisinden aldigm
sOylemektedir. S6z konusu arazi ile ilgili birtakim tartismalar oldugu bilinmektedir.
Fakat Kummi igtihadi bir tercih veya yorum farkliligi olarak anlasilabilecek bir ihtilafi
alabildigine derinlestirmis bu mesele iizerinden Hz. Ali’nin tathir ayetini referans alarak
Hz. EbG Bekir’i kiiflir ile itham ettigini ve bunun karsisinda da Hz. EbG Bekir, Hz.
Omer ve Halid b. Velid gibi seckin sahabelerin de Hz. Ali’ye suikast planladiklari
sOylemektedir. Kummi, ayrica tathir ayetinin Ensar, Muhacir ve Hz. Eba Bekir
tarafindan da kendi yorumuna uygun bir bi¢imde anlasildigi izlenimini vermektedir.
Nitekim rivayette Hz. Ali, Ensar ve Muhacirin bulundugu mescitte s6z konusu ayetin
kimin ile ilgili oldugunu sormus Hz. EbG Bekir’de Ehl-i Beyt kast1 ile “sizinle ilgili

inmistir” seklinde cevap vermistir.

Kummi, Fedek arazisi ile ilgili yasananlar tizerinden 6zellikle ilk iki halifeyi ¢ok

ciddi elestiri ve ithamlara maruz birakmaktadir. S6z konusu arazinin Hz. Peygamber

%6 Kummi, a.g.e., s. 514-517.
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tarafindan kizina verildigi ve bunun Fatima’nin hakki oldugunun Kur’an’da dile
getirildigini kabul eden Kummi, “Allah’t ve Resulii’nii incitenleri Allah, diinyada ve
dhirette lanetlemis ve onlar igin alcaltict bir ceza hazirlamistir.”®" ayetinin tefsirinde,
“bu ayet Ali’nin imamet hakkini gasp edenler ve Fatima’nin hakkini elinden alip ona
eziyet edenler hakkinda inmistir” demektedir. S6z konusu ayetin tefsirinde nakledilen
Hz. Peygamber’in “ben hayatta iken Fatima’ya eziyet edenler ben 6ldiikten sonra ona
eziyet edenler gibidir. Ben oldiikten sonra ona eziyet edenler ben hayatta iken ona eziyet
edenler gibidir. Fatima’ya eziyet eden bana eziyet etmis, bana eziyet eden ise Allah’a
eziyet etmis gibi olur.” sozii ile Fatima’y1 liziip ona eziyet etmenin Allah’a eziyet etmek
gibi oldugu belirtilmektedir. Kummi s6z konusu ayetin hemen ardindan gelen “hak
etmedikleri halde miimin erkek ve miimin kadinlar: incitenler apagik bir biihtan ve

/588

gilinah yiiklenmis olmaktadrlar ayetinde hak etmedikleri halde incitilen miimin

erkek ve kadilardan kastin Hz. Ali ve Fatima oldugunu sdylemektedir.>8°

Kummi, Insan stresinde yer alan, “Onlar, kendileri sevip istedikleri halde
yoksula, yetime ve esire de yemek verirler ve soyle derler: Biz sizi Allah rizdsi igin
doyuruyoruz; sizden ne bir karsilik ne de bir tesekkiir bekliyoruz > ayetleri ve
devaminda bu davranis1 sergileyenlere vaat edilen nimetlerin anlatildigi ayet
kiimesini®®! sebebi niizulii olarak zikrettigi rivayet iizerinden Hz. Ali ve Fatima (6.
11/632) ile iliskilendirme yoluna gitmektedir. Kummi, s6z konusu ayetlerin sebebi
niizuliine dair Ebi Abdullah’tan sunlar1 aktarmaktadir: “Hz. Fatima’nin yaninda biraz
arpa vardi. Onunla tirit/bulamag¢ yemegi yapti. Yemegi pisirip sofraya koydugunda bir
fakir gelerek “Allah size rahmet etsin Allah’in size verdigi riziktan siz de bana verin”
dedi. Hz. Ali kalkti ve yemegin iicte birini ona verdi. Sonra bir yetim gelerek ayni
ifadeler ile bir seyler isteyince Hz. Ali, yemegin li¢te birini de ona verdi. Sonra bir esir
gelerek ayni ifadeler ile yiyecek bir seyler isteyince, Hz. Ali yemegin geriye kalanin1 da

ona verdi. Bunun {izerine Allah bu ayetleri indirdi”*%? demektedir.

Kummi c¢esitli rivayetler iizerinden Hz. Ali, Fatima ve onlarin soylarindan

gelenlere 6zel bir anlam atfetmis ve bunu ayetlere getirdigi yorumlar ile delillendirmeye

587 Kur’an, Ahzap Siresi, Ayet 57.

58 Kur’an, Ahzap Siresi, Ayet 58.

%89 Kummi, a.g.e., s. 546.

590 Kur’an, Insan Stresi, Ayet 8, 9.

591 Bkz. Kur’an, Insan Stresi, Ayet 8-22.
%92 Kummi, a.g.e., s. 733.
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calismistir. “Iman eden, soylarindan gelenlerin de aym iman ile kendilerini izledikleri
kimselerin yanlarina bu ziirriyetlerini katacagiz, bununla birlikte kendi amellerinden de

%93 ayetini Eba Abdullah’tan yapilan nakle dayanarak soyle

bir sey eksiltmeyecegiz.
tefsir etmistir: “Bizim taraftarlarimizin ¢ocuklart Fatima tarafindan terbiye edilirler,
ayette gegcen iman edenlerden kasit Hz. Peygamber ve Hz. Ali’dir. Soylarindan gelenler
ise imamlar ve onlara katilacak olan vasilerdir. Onlarin soyundan gelenler de Hz.
Peygamber’in kendisi ile geldigi hiiccet eksik olmaz. Hiiccetleri/delilleri ayni oldugu
gibi onlara itaatte aymidir.®®* Kummi bdylece kendi taraftarlarmna gocuklarinin
imametin membai olan Fatima tarafindan egitilme ayricaligi vermisken ayn1 zamanda

imametteki devamlilig1 da hiiccetinin Resulullah ile ortakligi lizerinden ifade etmekte

onlara itaati de ayni diizlem de gordiigiinii ortaya koymaktadir.
2.5.1.4. Hasan ve Hiiseyin

Kummi, Kur’an-1 Kerim’deki kimi ayetleri Hz. Ali ile Fatima’nin ogullari, Hasan
ve Hiiseyin ile iliskilendirmistir. Miiellif, “/nsana, anne ve babasina iyi davranmasini
emrettik. Annesi onu zahmete katlanarak tasidi ve zorluk ¢ekerek dogurdu. Karninda

59 ayetini tefsir ederken, ayette gecen

tasimasi ve siitten kesmesinin siiresi otuz aydir
kelimelere birtakim anlam takdirlerinde bulunarak 6zetle sunlar1 soylemektedir: ayette
ifade edilen “Insana, anne ve babasina iyi davranmasini emrettik” ciimlesinde sozii
edilen “lyilik/olai)” Resulullah’tir. Anne ve babasmna “valideyh/42/3 ile Hasan ve
Hiiseyin’e isaret edilmektedir. Sonra “Annesi onu zahmete katlanarak tasidi ve zorluk
cekerek dogurdu.” Sozleri ile Hiiseyin e atifta bulunulmustur. Heniiz Fatima Hiiseyin’e
hamile kalmadan 6nce Allah, Hz. Peygamberi Hiiseyin ile miijdelemis ve imametin
kiyamete kadar O’nun evlatlarinda kalacagini haber vermisti. Sonra onun oldiiriilecegini
ve kendisinin ve evlatlarinin dugar olacagi musibetleri haber verdi. Hz. Resulullah
kizina Hiiseyin’den soz etti ve onun oOldiiriilecegini sdyledi. Bu haberin iiziintiistinden
dolay1 Fatima onu zahmete katlanarak karninda tasidi. Siz hi¢ erkek bir evlat ile
mijdelendigi halde iiziilen kimseyi gordiinliz mii oysaki Fatima, Hiiseyin’in
Oldiirtilecegini 6grendigi i¢in iiziildi ve onu zorlukla tasidi. Hasan’in dogumu ve

Hiiseyin’in hamileligi arasinda bir temizlik hali vardir. Hiiseyin anne karninda alti ay

5% Kur’an, Tar Stresi, Ayet 21.
5% Kummi, a.g.e., s. 669.
5% Kur’an, Ahkaf Siresi, Ayet 15.
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kaldy ve yirmi dort ay da siit emdi. Boylece onun anne karninda gegirdigi stire ile siitten
kesilme siiresi toplam otuz ay olmus oldu.%*® Kummi’nin séz konusu ayeti tefsir etmek
icin zikrettigi rivayetlere bakildiginda var olan bir ayete uygun bir tarihi malzeme
yakistirma c¢abasinda oldugunu disiindiirtmektedir. Bu durum Kummi’nin ayetleri
mezhebi kabul ve saiklerin etkisi ile yorumlamasinin ve kisi merkezli ayet yorumunun

bir tezahiirli olarak gérmek miimkiindir.

Kummi, tipki ebeveynlerinde oldugu gibi bazi rivayetler ilizerinden ayetlerde
gecen kimi ifadelerin Hasan ve Hiiseyin’i isaret ettigini iddia etmektedir. Su yorumlar
onun bu anlayisina 6rnek olarak verilebilir: “O, iki dogunun da rabbi iki batinin da
rabbidir.”®" ayetinde sdzii edilen iki dogu, Resulullah ve Hz. Ali iki bati Hasan ve
Hiiseyin’dir.®® Allah’in  “Sind dagina’®®° diye yemin ettigi dag Hasan ve
Hiiseyin’dir.%%° Ahirette “Sen O 'ndan razi, O da senden hosnut olarak rabbine don. Has
kullarimin arasina sen de katil”’®* hitaplarma mahzar olan kisi Hiiseyin b. Ali’dir.6%
Kummi’nin kimi ayetlere getirdigi yorumlarda da Ehl-i Beyt mensubu aileyi bir arada
zikrettigi goriillmektedir. Soyle ki; “O, birbirine kavusmak iizere iki denizi saliverdi ®®
“Onlardan inci ve mercan ¢ikar. "®°* ayetlerinde “iki deniz/+ 35" ifadesi ile Hz. Ali ve
Fatima kast edilmis olup, s6z konusu iki denizden ¢ikan inci ve mercan ile kast edilen
ise Hasan ve Hiiseyin’dir demektedir. °®° Ayrica “Kim Allah’a ve Hz. Peygambere itaat
ederse iste onlar, Allah’in kendilerine lutuflarda bulundugu Peygamberler, siddiklar,
sehidler ve sdlih kisilerle beraberdirler; bunlar ne giizel arkadaslardir.”®® ayetinde
“0a¥ ifadesi ile Hz. Peygamber, “&siia” ifadesi ile Hz. Ali, “)3gal ifadesi ile de
Hasan ve Hiiseyin kast edilmistir®®’ diyen Kummi, adeti oldugu iizere s6z konusu

ifadeleri bu anlamlara hamletmesinin hangi sebebe dayandigindan s6z etmemis sadece

diisiincesine mesnet olarak gordiigii bazi rivayetleri aktarmakla yetinmistir.

5% Kummi, a.g.e., s. 637.

597 Kur’4an, Rahman Stresi, Ayet 17.
%98 Kummi, a.g.e., s. 679.

%9 Kuran, Tin Sdresi, Ayet 2.

800 Kummi, a.g.e., s. 760.

601 Kur’an, Fecr Siresi, Ayet 28, 29.
602 Kummi, a.g.e., s. 754.

608 Kur’4an, Rahman Siresi, Ayet 19.
604 Kur’an, Rahman Siresi, Ayet 20.
605 Kymmi, a.g.e., s. 679.

606 Kur’an, Nisa Stresi, Ayet 69.

807 Kummi, a.g.e., s. 136.
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Kummi, Kur’dn’da gegen birtakim miibhem ifadeleri 6n kabulleri tizerinden son
derece subjektif yorumlara tabi tutmakta herhangi bir delil zikretme ihtiyac1 dahi
duymadan adeta istedigi sekilde kisi merkezli yorumlar ile anlamlandirma yoluna
gitmektedir. Bu durum farkli ayetlere getirdigi pek ¢ok yorumda kendisini
gostermektedir. Kummi, birtakim rivayetler lizerinden, Ehl-i Beyt kavraminin sadece
Hz. Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’i kapsadigini ortaya koymaya ¢alismaktadir. Tathir
ayetine getirdigi yorum ve Fedek arazisi tartigmalarinda Hz. Ali’nin sarf ettiginin
belirttigi sozlere bakilirsa O’nun Ehl-i Beyt mensuplarini masum olarak kabul ettigi
goriilmektedir. Masumiyet zirhina biiriindiiriilen Ehl-i Beyt mensuplar1 alabildigine
yiiceltilmis ve pek ¢ok ayet dogrudan veya dolayli olarak onlarla iliskilendirilerek
yorumlanmistir. Bu yorumlarin merkezinde Hz. Ali bulunmakla beraber zaman zaman
bazi ayetler Hz. Fatima ve ogullar1 Hasan ve Hiiseyin ile de iligkilendirilmistir. Daha
cok rivayetler ilizerinden ayetler ve olaylar arasinda baglar olusturulmaya calisilarak
veya ayetlerde gecen kimi kelimelere anlam takdir edilmesi ile olusturulan bu iliskilerde
mezhebi kabullerin etkisi oldugu diisiiniilmektedir. Bu yorumlarda imamet ve hilafete
layik olan Ehl-i Beyt mensuplarmin istiin o6zelliklerini ortaya koyma ile onlarin
haklarini ellerinden alanlarin kétiiliiklerini agiga c¢ikarma cabasinin basat rol oynadig
goriilmektedir. Kummi tarafindan ¢esitli 6vgiilere mazhar olan sahabeler sadece Ehl-i
Beyt mensuplari ile sinirl tutulmamis, onlarin taraftarlart olarak lanse edilen ve bazi
ayeti kerimelere dair getirilen izahlarda isimleri zikredilen 6zellikle; Selman, Ebi Zer,

608

Mikdad ve Ammar®™* gibi sahabeler de bu 6vgiilerden pay almislardir.

2.5.2. Yerilen Sahabeler
2.5.2.1. ik Ug Halife

Sahabelere iliskin fikirleri, neredeyse inan¢ esaslarinin en 6nemlisi olarak goriilen
imamet doktrini ¢ergevesinde sekillenen Sia, imameti Hz. Ali ve ogullarina has kilmus,
bu diisiincede olanlar1 olabildigince yiiceltmislerdir. Ote tarafta bu diisiinceyi
benimsemeyen sahabelere yonelik zem ve tahkirde bulunmaktan geri durmamislardir.
S6z konusu zem ve tahkirlerden en fazla pay alanlarin basinda ilk ti¢ halife gelmektedir.
Pek ¢ok ayet Ozellikle birtakim rivayetler {zerinden ilk ii¢ halife ile

iligkilendirilmektedir. Kaleme aldiklar1 eserlerde halifelere yonelik elestirilerini kimi

608 Bkz. Kummi, a.g.e., s. 135.
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zaman isimlerini veya bilinen kiinyelerini kullanarak dile getirmis olsalar bile daha ¢ok
birtakim lakaplar veya muglak ifadeler kullanarak dillendirme yoluna gitmislerdir. Bu
hususta kimi zaman birtakim yemin ifadeleri {izerinden kimi zaman da inkarci veya
minafiklarin durumu ile ilgili olan birtakim ayetlerden hareketle halifeleri asagilama
yoluna gitmislerdir. Bu itibarla ilk {i¢ halifeyi kast ederek kimi zaman “Falan, Falan ve
Falan ya da Falan ve teb’as1” seklinde, kimi zaman “el-evvel, es-sani, es-salis” seklinde
kronolojik bir kullanimla meramlarin1 ifade etmislerdir. Halifeleri toplu olarak zikr
ettikleri gibi ayr1 ayr1 da lakaplarla anmislardir. Ornegin; Hz. Ebf Bekir i¢in kurnaz tilki
anlaminda, Habter veya siitten kesilmis devenin babasi anlaminda Ebi’l-Fasil gibi
lakaplar kullanilmisken; Hz. Omer igin ugursuz/mavi gézlii anlaminda Zureyk, siyah
tenli anlaminda Del’am veya Samiri, Zii fer gibi lakaplar kullanilmig tiglincii halife Hz.
Osman da daha ¢ok yasinin ilerlemis olmasi lizerinden yasli/bunak manalarinda Na ’sel,
Asken seklinde lakaplar ile anilmistir.®®® Bu lakaplar Kummi tarafindan da siklikla
kullanilmakta ve ¢esitli ayetler dzellikle sebebi niizuller iizerinden mezkir lakaplar ile
anilan kigiler ile iliskilendirilmektedir. Bu tavrin sergilendigi goriilen ayetlerin
genellikle imamet/hilafet ile iliskilendirilerek yorumlanmasi ve bir sekilde Hz. Ali ile
baglant1 kuruluyor olmasi da bu lakaplar ile kast edilen kisilerin halifeler oldugu

diistincesini pekistirmektedir.

Kummi, tefsirinde sahabelere yonelik cesitli elestirilerde bulunmustur. Onun
elestirilerinden en fazla pay alanlar ilk ti¢ halife olmus olsa da bagka kimi sahabelere
yonelik de gesitli elestirilerde bulunmustur. Kummi genel olarak ya ii¢ halifeyi beraber
anmis veya ozellikle Hz. Ebd Bekir ve Hz. Omer’i bir arada zikretmistir. Bu sebeple,
O’nun bu konu ile ilgili goriislerini incelerken miimkiin oldukga halifelerin kronolojik
siralamasina dikkat edilmis olsa da konu biitinligii agisindan kimi zaman kronolojiyi
g6z ard1 etme durumunda da kalinmistir. Halifelere yonelik elestirileri dile getirildikten

sonra diger sahabelere yonelik elestirileri de ele alinacaktir.

609 Detayli bilgi i¢in bkz. Abdulcabbar Adigiizel, “Kur’dn’t Mezhebi Saik ve Kaygilarla Okumanin Sii
Formu”, (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Harran Universitesi, SBE, 2012, s. 216.; Mehmet Salih
An, “Imamiyye Siasi Kaynaklarmma Gore Ik U¢ Halife”, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Marmara
Universitesi, SBE, 2002, s. 49.; Sileyman Ates, “Imamiyye Sia’simin Tefsir Anlayis1”, Ankara
Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 20, Say1 1, (1972), s. 162.; Mehmet Nur Akdogan,
“Imamiyye Siasi Kaynaklarina Gére Hilafetine Kadar Hz. Omer”, (Yayimlanmamis Doktora Tezi),
Ankara Universitesi, SBE, 2014, s. 79-99.
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Kummi’nin halifeler ile ilgili diisiincelerinin tezahiirlerini onun su ayetlere
getirdigi yorumlarda agikca goriilebilir: Kummi’nin halifelere yonelik tavrinin temel
sebebi imamet meselesidir. Nitekim o imametin Hz. Ali ve ogullarina nas ve tayin ile
verilmig bir hak oldugunu diisiinmekte, onlarin yerine bu makami isgal edenleri gasip
zalimler olarak nitelemektedir. Kummi’nin bu diisiincelerinin yansimasini Kaf stiresinin
asagidaki ayetlerine dair sdylediklerinde bulmak miimkiindiir. Nitekim o, “Oliim
sarhoslugu kacimilmaz bir gercek olarak kendisine geldiginde “Iste bu, senin

610 ayetinin Hz. Omer hakkinda indigini ifade

kendisinden ka¢p durdugun seydir
etmektedir. O giin “Her sahis, yanminda bir siiriicii, bir de sahitle gelir.”®*'Sahit onun
aleyhinde sahitlik eder ve onu yonlendirir. O giin arkadas1 ona, “yani Seytan1” ki Ebl
Bekir’dir, Omer’i gostererek “Iste hep beraber oldugum sahis burada der.”®*? Allah,
Hz. Peygamber ve Hz. Ali’ye “Atin cehenneme her inatci kdfiri! Lyiligi engelleyenleri,
hak tanmimayan, insanlart siipheye diisiirenleri” der.®'® lyiligi engelleyen Omer’dir.
“lyilik” ise Ali'nin velayeti ve Peygamber ailesinin haklaridir. Nitekim Eb Bekir
Fedek arazilerinin FAitima’ya geri verilmesini yazinca Omer o yaziy1 yirtt1. Insanlar
Ali’nin imameti hakkinda stipheye diisiiren de yine odur. Yandas1 Eba Bekir, “Rabbim!
Onu (vani Omer’i) ben azdirmadim, o kendisi apacik bir sapkinlik icinde idi”%* der.
Bunun iizerine Allah ikisine hitaben Soyle buyurur: “Huzurumda tartismayin, sizi daha
once uyarmistim. Bende sz degismez ve ben asla kullara zulmetmem.”®® Géoriildiigii
gibi Kummi burada ilk iki halife ile ilgili son derece agir ifadeler kullanmistir.
Baglamindan agik¢a dliimden sonra dirilmeyi inkar eden veya bu konuda tereddiitte
diisenler ile ilgili oldugu anlasilan ayetleri onlar ile iliskilendirmistir.5® Kummi, burada
Hz. Ebd Bekir igin el-evvel ve Habter, Hz. Omer igin ise €s-Sani ve Zureyk lakaplarin
kullanmustir. Burada Hz. Omer yorumlarin merkezinde Hz. Eb Bekir ise onu delalete
diisiiren olumsuz etkileyen arkadasi pozisyonunda iken benzer sekilde yorumlanan
Furkan stiresindeki ayetlere iliskin dile getirilen goriislerde roller degismis Hz. Ebi
Bekir merkeze alinmis Hz. Omer onu yonlendiren konumunda gosterilmistir. Nitekim

Kummf ahiret hayat1 ve oradaki hesabin anlatildig:

610 Kur’an, Kaf Siresi, Ayet 19.

611 Kur’an, Kaf Siresi, Ayet 21.

612 Kur’an, Kaf Siresi, Ayet 23.

613 Kur’an, Kaf Siresi, Ayet 24, 25.
614 Kur’an, Kaf Siresi, Ayet 27.

615 Kur’an, Kaf Siresi, Ayet 28, 29.
616 Kummi, a.g.e., s. 663.
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“Iste o giin gercek egemenlik Rahman indwr ve o giin inkdrcilar igin
¢ok zor bir giin olacaktir. O giin, (diinyada iken) haktan sapmus kisi ellerini
wsirarak  soyle diyecek: “Keske Hz. Peygamberle birlikte ayni yolda
olsaydim. Eyvah! Keske falancay: kendime dost edinmeseydim! Meger bana
uyarict mesaj geldikten sonra o dost bildigim kisi bu mesajdan beni
saptirmis!”  Iste seytan insani (béyle) c¢aresizlik icinde yapayalniz

birakar. %

ayetlerini tefsir ederken ozetle sunlart sdylemektedir: Ahirette Ebt Bekir ellerini
1sirarak; “keske Peygamber ile beraber Ali’yi veli edinseydim. Keske Omer’i dost
edinmeseydim. Meger Omer beni velayetten saptirmis. Iste Seytan (Omer) insan1 boyle
caresizlik i¢inde birakir.”%'® Kummi burada Ebsi Bekir’i ahirette Hz. Ali’nin velayetini
kabul etmediginden dolay1 pismanlik ve ¢aresizlik iginde ¢ikis yolu arayan bir zalim
olarak tasvir etmis ve onun bu durumuna sebep olan Omer’i de haktan uzaklastiran dost
ve seytan olarak nitelemistir. Burada Hz. EbG Bekir igin el-evvel ifadesi kullanilmig iken
Hz. Omer igin de es-sani ifadesi kullanilmistir. Ornegini verdigimiz iki pasajda da
ayetler aslinda ahreti inkar edenler ile ilgili iken, i¢cinde bulunulan k&tii durumun temel
sebebi Hz. Ali’nin velayetini kabul etmemek olarak gosterilmistir. Nitekim Kaf
stresinde Hz. Peygamber ile beraber Hz. Ali’nin velayetinin kabul edilmemesinden
kaynakli bir pigsmanlik ifade edilmis, s6z konusu durumdan dolay1 karsilasilan atese

atilma iginin de Allah’in emri ile Hz. Ali tarafindan gergeklestirildigi soylenmektedir.

Kummi’nin imamet meselesinden dolay1 halifelere kars1 tavrinin ayet yorumlarina
yansimasi Sad slresinin ilgili ayetlerine dair sdylenenlerde kendini daha net
gostermektedir. Soyle ki; “Yoksa iman edip diinya ve ahirete yararl isler yapanlari
yeryiiziinde fesat ¢ikaranlarla bir mi tutacaktik? Yahut giinah islemekten sakinanlari
giinaha batanlar gibi mi sayacaktik? ’®® Kummi ayette gegen, iman edip salih amel
isleyenleri Hz. Ali ve taraftarlar, yeryiiziinde fesat ¢ikaranlari ise Eb(i Bekir, Omer ve 0
ikisinin taraftarlart olarak kabul ederken; giinah islemekten sakinanlar yani Ali ve
arkadaslar1 hi¢ Eba Bekir, Omer ve arkadaslari gibi olur mu?%? Seklinde bir

yorumlamada bulunmaktadir. Peygamber ailesine haksizlik yapan “azginlara ¢ok kotii

817 Kur’an, Kaf Siresi, Ayet 26-29.
618 Kymmi, a.g.e., s. 470.

619 Kur’an, Sad Siresi, Ayet 28.

620 Kummi, a.g.e., s. 579.
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7621 ayetinde sozii edilen azginlar Kummi’ye gore Eba Bekir, Omer

bir gelecek vardir.
ve Umeyye ogullaridir. Ardindan Allah onlardan sonra gelip Peygamber ailesinin
haklarin1 gasp edenlerin cehennemde “kaynar ve dondurucu su ile beraber daha baska

nice azap tiirleri”%??

ile karsilagacagini sdylemektedir. Peygamber ailesinin hakkini
gasp edip Hz. Ali’yi imam olarak kabul etmeyenler azap ile karsilastiklarinda kendi
aralarinda tartisip birbirlerini su¢lamaya baslarlar. Her biri 6tekini Peygamber ailesine
zulmiin baglangi¢ sebebi olarak suglar. Sonra kendi kendilerine Ali ve taraftarlar igin
“Nasil oluyor da vaktiyle kendilerini kotiilerden saydigimiz adamlar: simdi burada
goremiyoruz! Onlar kiiciimseyip alaya almakla yanlis mi yapmisiz, yoksa (buradalar
da) gozden mi kacirdik? %% diyerek pismanliklarini ifade edecekler.®* Kummi benzer
iddialari1  Mutaffifin sfresi ayetlerine getirdigi yorumlarda da siirdiirmektedir.
“Dogrusu sudur ki, giinahkdrlarin yazisi muhakkak siccindedir.”®®® ayeti ile ilgili
“onlar falan ve falandir” demekle yetinmekte olan Kummi, pesi sira gelen “Onlar yarg:

giiniinii asilsiz sayanlardir. %%

ayetin de falanlar ile kimi kast ettigini “bunlar Habter
(Eba Bekir) ve Zureyk’tir (Omer)” ciimlesi ile ortaya koymustur. Benzer iddialarim
surenin ilerleyen boliimlerinde gelen ayetlere dair yorumlarinda artirarak devam ettiren
Kummi, ayetlerde ifade edilen, “yarg: giiniin asilsiz sayanlar, haddi asan giinahkdrlar,
ayetlere eskilerin masallar: yakistirmasinda bulunanlarinda’®*’ Eb0 Bekir ile Omer
oldugunu iddia etmekte, “ikisinin mutlaka cehennem girecegini”®*® ve orda o ikisine ve
onlara tabi olanlara “Iste inkdr etmis oldugunuz cehennem budur! % denilecegini
soylemektedir.®®® S6z konusu ayetleri tamamen mezhebi taassupla yorumlayan Kummi,

631 anlatilan iistiinliik ve miikafatlarin

surenin bu ayetlerinden sonra gelen ayet pasajinda
Hz. Peygamber, Hz. Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin ile ilgili oldugunu sdylemis ve bu
ayetlerden sonra gelen cezalandirma ile ilgili tiim ayetlerin de Ebd Bekir, Omer ve

taraftarlar ile ilgili oldugunu ileri siirmiistiir.®? Kummi burada inkarcilar, giinahta

621 Kur’an, Sad Siresi, Ayet 55.

622 Kur’an, Sad Stresi, Ayet 57, 58.

623 Kur’an, Sad Siresi, Ayet 62, 63.

624 Kummi, a.g.e., s. 584,

625 Kur’an, Mutaffifin Stresi, Ayet 7.

626 Kur’an, Mutaffifin Saresi, Ayet 11.
627 Kur’an, Mutaffifin Saresi, Ayet 11-13.
628 Kur’an, Mutaffifin Saresi, Ayet 16.
629 Kur’an, Mutaffifin Saresi, Ayet 17.
630 Kummi, a.g.e., s. 744.

631 Bkz. Kur’an, Mutaffifin Stresi, 19-28.
632 Bkz. Kummi, a.g.e., s. 744.
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direnenler ile ilgili oldugu agik olan ve cehennemde karsilasilacak azaplardan s6z eden
tiim ayetleri Habter ve Zureyk lakaplar ile andig1 Hz. Eba Bekir, Hz. Omer ve onlarin
taraftarlarina has kilarken sozii edilen miikafatlari da Hz. Peygamber ve Hz. Ali ailesine
0zel kilmaktadir. Bu anlayisin1 neredeyse tiim iyi ve kotii karakterlerden soz eden
ayetlerin yorumlamasinda devam ettiren Kummi, Sems siresinde anlatilan “Nefsini
arindiran ve kurtulusa eren’®® kisinin rabbi tarafindan armdirilan Hz. Ali oldugunu
“nefsini arzulariyla bas basa birakip da ziyan eden kisilerin”®* ise Ebli Bekir ve Omer
oldugunu sdylemis, nefislerinin kendilerini aldatti§i seyin ise birinin digerinin elini

tutarak ona beyat etmesi olarak a¢iklamistir.5%

Mezkir ayetlere dair yorumlarda Kummi tarafindan, diinyada birbirlerini delalete
siriikkleyip Hz. Ali’nin velayetini kabul etmeyerek cehennemi hak edenler olarak
zikredilen ilk iki halife “Boylece biz, her peygambere insan ve cin seytanlarin diisman
kildik. Bunlar, aldatmak icin birbirlerine yaldizli sézler fisildarlar.”®®® ayetinin
yorumunda Hz. Peygamber’i olumsuz etkileyen seytanlar olarak resmedilmislerdir. S6z
konusu ayetin yorumunda EbG Abdullah’in; “gonderilen her Peygamberin immetinde
onunla arkadaslik edip, ona eziyet eden ve ondan sonra insanlar1 delalete siiriikleyen iki
seytan vardi” dedigini ve gecmiste Peygamberlerden Hz. Nuh, Hz. Ibrahim Hz. Musa ve
Hz. Isa ile arkadaslik yapip kavimlerini saptiranlarin isimlerini zikrettikten sonra Hz.
Muhammed’in bu isi yapan arkadaslarinin ise Habter (Eba Bekir) ve Zureyk (Omer)
oldugunu soyledigini” aktarmaktadir.®*” Kummi “Giinahkdrlarin yalan saydiklar:

638 ayeti ile ilgili olarak naklettigi rivayet ile Ebii Abdullah’m,

cehennem iste bu!
mushafta “& a3 L GG A 65 537 geklinde yer alan ayeti © (LIS L WiiS i) aiga o3
Glaad Yy led U ¥ W@lla?™ geklinde okudugunu dolayisiyla ayetin “bu  ikinizin
yalanladig1 cehennemdir. Ona girin/yaslanin ona, onda ne 6liim vardir ne de hayat”
seklinde oldugunu ve ayetin muhataplarinin Zureyk ve Habter lakabi ile anlin EbG Bekir
ve Omer oldugunu sdylemistir.%*® Goriildiigii gibi Kummi, bir kismim inceledigimiz

ayetlerde bariz bir sekilde ahreti inkar eden, giinahlarda inat¢1 davranan, insanlara

633 Kur’an, Sems Siresi, Ayet 9.

634 Kur’an, Sems Siresi, Ayet 10.
635 Kummi, a.g.e., s. 756.

636 Kur’an, En’am Siresi, Ayet 112.
637 Kummi, a.g.e., s. 202.

63 Kur’an, Rahman Siresi, Ayet 43.
839 Kummi, a.g.e., s. 680.
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zullim eden kafir veya miinafiklar ile ilgili oldugu ayetlerin veya surelerin baglamindan
acik bir sekilde anlasilan ayetleri ilk iki halife ile iliskilendirmis ve bir taraftan onlar1
tezyif ederken 6te yandan zuliim ve haksizlikta bulunduklarini iddia ettigi Hz. Ali ve
ogullarin1 yiiceltme yoluna gitmistir. Bu baglamda “Anne babasina, "Yeter be! Benden
once nice nesiller gelip gecmis iken beni yeniden dirilip ¢ikmakla mi tehdit

640 ayetine getirilen yorum dikkat cekicidir. Nitekim mezkir ayette anne

ediyorsunuz?
babasina bu sozleri kullanan kisini Abdurrahman b. EbG Bekir oldugunu sdyleyen
Kummi, s6z konusu ayetten Onceki iki ayette “Rabbim! Bana ve anne babama
lutfettigin nimete siikretmeye, razi olacagin isleri yapmaya beni muvaffak kil. Benden
gelecek nesli hayirli eyle, pismanlikla doniip senin kapina basvurmaktayim ve ben
siiphesiz sana boyun egenlerdenim!”®' seklinde dua eden ve “Iste cennetlikler
arasinda alan bu kimselerin, yaptiklarimin giizelini kabul ederiz, kotiiliiklerini de
gormezlikten geliriz. Bu kendilerine yapilagelen gercek vaaddir.®* ayeti ile 6vgii de
bulunulan ve istiin oOzellikler ile anilan kisinin ise Hiiseyin b. Ali oldugu
sOylenmektedir. S6z konusu ayetlerde Hz. Ali’nin oglu olabildigince iistiin 6zellikler ile
vasiflandirilirken Hz. EbG Bekir’in oglunun ise yeniden dirilmeyi inkar eden, ahiret ile
ilgili anlatilanlara eskilerin masallar1 diyen bir karakter olarak resmedilmektedir. Asil
dikkat ¢ekici yorum ise Allah’in burada Hiiseyin b. Ali’nin 6vgiisiine Abdurrahman b.
Hz. Ebl Bekir’in yergisini tabi kildig1 pes pese zikrettigine dair yorumdur.5*® Ki buda

evlatlar lizerinden babalara konum bigme ¢abasi olarak gériinmektedir.

Kummi’nin benzer yorumlarindan payini alanlardan birisi de Falan, es-Salis,
Nasel, Asken lakaplari ile andig: tigiincii halife Hz. Osman’dir. Kummi’nin Hz. Osman
ile iligskilendirdigi ayetlerden birisi “Allah’a da resule de inandik ve boyun egdik”
diyorlar, bunu soyledikten sonra da i¢lerinden bir grup yan ¢iziyor. Bunlar inanmis
kimseler degildir”®** ayetidir. Kummi, Ebi Abdullah’tan yapti§1 nakille bu ayetin
sebebi niizulii ile ilgili olarak soyle bir olay aktarir. “Bu ayet Hz. Ali ve es-salis
(Osman) hakkinda indi. Ikisi arasinda bir bahge ile ilgili anlasmazlik vardi. Hz. Ali
aralarinda hiikiim vermesi i¢in Hz. Peygamber’e gitmeyi teklif etti. Orada bulunan

Abdurrahman b. Avf Hz. Osman’a, “Resulullah’a gitme O, Ali’nin lehine senin

640 Kur’an, Ahkaf Sresi, Ayet 17.
641 Kur’an, Ahkaf Siresi, Ayet 15.
642 Kur’an, Ahkaf Siresi, Ayet 16.
643 Kymmi, a.g.e., s. 638.

644 Kur’an, Nir Stresi, Ayet 47.
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aleyhine hiikiim verir” demis ve aralarmnda hiikiim vermesi i¢in Yahudi Ibn Ebi
Seybe’ye gitmesini tavsiye etmistir. Bunu iizerine Hz. Osman Hz. Ali’ye ibn Ebi Seybe
disinda kimsenin hiikmiine raz1 olmayacagim sdylemistir. Ibn Ebi Seybe’ye gidildiginde
Hz. Osman’a “Muhammed’e semadan vahiy aldigi konusunda giiveniyorsunuz da
hiikkiim konusunda mi giivenmiyorsunuz.” demistir.%*® Bu yasananlar iizerine Allah,
resuliine su ayetleri indirmistir. “Aralarindaki anlasmazliklar hakkinda karar versin
diye Allah’a ve resuliine ¢agirildiklarinda bir de bakiyorsun i¢lerinden bir grup buna
kars1 ¢ikmis. Hakli ¢ikacaklaring bilirlerse kosarak ona geliyorlar. Bunlarin kalplerinde
ctirtikliik mii var, yoksa siipheye mi diistiiler ya da Allah’in ve resuliiniin kendilerine
haksizlik etmesinden mi korkuyorlar? Haywr, asil haksizlik edenler kendileridir.®*
Kummi, zikredilen Sebeb-i niizul iizerinden Hz. Osman’t Hz. Peygamber tarafindan
verilecek hiikkme razi olmayan bir kimse olarak konumlandirdiktan sonra mezkar
ayetlerden hemen sonra gelen “Aralarindaki anlagmazliklar: ¢oziime baglasin diye
Allah’a ve Resulii’ne ¢agrildiklarinda miiminlerin sozii, "Dinledik ve boyun egdik”

demekten ibarettir. Iste kurtulusa erenler de bunlardir! ®*'

ayeti ile Hz. Ali’nin kast
edildigini sdylemektedir.®*® Goriildiigii gibi Kummi bir yandan halifeleri yererken &te
yandan sanki halifeleri yermeye vesile kildig1 her ayetten sonra Hz. Ali’yi 6vmesi bir
zorunlulukmuse¢asina Onceki adetini burada da siirdiirmektedir. Burada es-salis diye
zikredilen Hz. Osman, Hz. Peygamber’in hiikkmiinii kabul etmeyip bir Yahudi’nin
hiikmiine razi olan bir kisi olarak resmedilirken Beled stiresindeki ayetlerin yorumunda
Kummi igi biraz daha ileri gotiirmekte, izahtan vareste sayilacak yorumlar ile Hz.
Osman’1 suglayici bir dil kullanmaktadir. Kummi, Beled stiresinde yer alan bir ayet
pasajint Hz. Osman ile iligskilendirmis ve Ebli Cafer’den nakledilen rivayetler {izerinden
s6z konusu ayetler ile ilgili olarak kabul edilmesi miimkiin olmayan iddialarda
bulunmustur. Soyle ki “O, hi¢hir kimsenin kendisine gii¢ yetiremeyecegini mi

649 ayetinde muhatap Na ’sel lakabi ile amilan Osman’dir. O, Hz. Peygamber’in

saniyor?
kizin1 oldiirdiigiinde kimsenin kendisine gii¢ yetiremeyecegini mi saniyor. Zorluk
ordusunun (Tebiik Seferine ¢ikan ordu) teghizatlandirilmasi igin Hz. Peygambere

verdigi mallar kast ederek “Pek ¢ok mal harcadim” diyor. Onu kimsenin gormedigini

645 Kuymmi, a.g.e., s. 464,

646 Kur’an, Nir Stresi, Ayet 48-50.
847 Kur’an, Nir Siresi, Ayet 51.

648 Kuymmli, a.g.e., s. 464,

649 Kur’an, Beled Stresi, Ayet 5.
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mi saniyor?”®° Bozgunculuk onun kendisindeydi ki “Ona iki géz ! yani Resulullah,
“bir dil”’®? yani Hz. Ali, “iki dudak®> yani Hasan ve Hiiseyin’i vermedik mi? Ayrica
o ikisinin velayetine giden “iki yolu gostermedik mi? Fakat o, sarp yolu goze
alamadi.”®* Goriildiigii gibi Kummi aktardign rivayet iizerinden Hz. Osman’1 Hz.
Peygamber’in kizin1 6ldiirmekle itham etmekte ve bu kotii fiilini Teblk seferine ¢ikan
ordunun techizatlandirilmasi i¢in Hz. Peygambere verdigi mallar ile Ortecegini
diisiindiigiinii belirtmektedir.®® Kummi bu yorumunun ardindan hemen sonraki
ayetlerde gecen goz, dil, dudak kelimelerine anlam takdirlerinde bulunmus meseleyi
yine imamete vardirmistir. Biitiin bu yorumlar bir yana Hz. Peygamber’in kizinin
oldiiriilmesi gibi bir olaymn gerceklesmesi durumunda o giin islam toplumu iginde
gosterecegi etki ve bu olayin nerdeyse higbir tarihi kaynakta zikredilmemis olmasi
mezkdr rivayetin diisiincede beliren bir zihniyetin tarihe Kur’an ayetleri iizerinden mal

edilmesi ¢abas1 olmaktan 6teye gegmemektedir.

Kummi, Abese slresinde “Suratimi asti, yiiziinii ¢evirdi. Ciinkii ona gozii
gormeyen biri gelmigti. ”®® ayetlerinde anlatilan kisinin Asken diye lakaplandirdig1 Hz.
Osman oldugunu iddia etmekte ve “Osman ile baz1 arkadaglar1 Hz. Peygamber’in
yaninda otururlarken gozleri gormeyen Abdullah b. Ummii Mektum (6. 15/636) meclise
gelmis, O’nu goren Hz. Osman, ondan igrenerek yiiziinii eksitmis ve elbisesini
toplayarak yoniinii ¢evirmisti. Bunun iizerine Allah s6z konusu ayetleri indirdi”
demektedir.®*’ Bu yorumlarda Hz. Peygambere dair masumiyet inanc etkili oldugu gibi
Hz. Osman’in dahil edilmesi de muhtemelen mal agisindan zengin olmasi belirleyici
olmustur. Kummi, “Islam’a girmelerini sana bir iyilik yapmis gibi gosteriyorlar.
Onlara soyle de: “Miisliiman olmanizi bana yapilmis bir iyilik saymayin! Eger diiriist
658

olacaksaniz, asil Allah sizin i¢in iman yolunu ag¢arak O size lutufta bulunmustur.

ayetinin de Hendek savasinda okudugu bir siir izerine Ammar b. Yasir ile tartisan Hz.

650 Kur’4an, Beled Stresi, Ayet 6, 7.
651 Kur’an, Beled Stresi, Ayet 8.

852 Kur’an, Beled Stresi, Ayet 9.

653 Kur’an, Beled Stresi, Ayet 9.

654 Kur’an, Beled Stresi, Ayet 10, 11.
8% Kummi, a.g.e., s. 755.

6% Kur’an, Abese Siresi, Ayet 1, 2.
857 Kummi, a.g.e., s. 739.

6% Kur’an, Hucurat Stresi, Ayet 17.
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Osman hakkinda indigini soylemektedir.®*® Ayrica, “Vaktiyle sizden, birbirinizin
kanlarint dékmeyeceginize, birbirinizi yurtlarimizdan c¢ikarmayacaginiza dair de soz
almistik. Siz de kabullene geldiniz. Hala da (buna) sahitlik ediyorsunuz. "% ayetinin de
Ebl Zer ve Hz. Osman hakkinda indigi belirtilmekte, Hz. Osman’in hilafeti zamaninda
toplanan mallar ile ilgili olarak Ebl Zer ile Hz. Osman arasinda geg¢en ve Hz. Ali’nin de
dahil edildigi uzun rivayetler zikredilmekte ve Hz. Peygamber’in heniiz hayatta iken
Bakara sfiresinin 84 ve 85. ayetlerini®® okuyarak Ebii Zer’e “bu ayetler sen ve Hz.
Osman hakkinda indi” dedigi belirtilmektedir.%®> Baglamindan ve ayetlerin metninden
Israilogullar1 ile ilgili oldugu anlasilan ayetlerin Hz. Osman yergisi i¢in kullanilmis
olmasi ve bunun Hz. Peygamber’in diliyle aktarilmasi anlasilmasi giic bir durum
olusturmaktadir. Ayrica mezkir rivayetler incelendiginde aktarilan rivayetler de Ebt

Zer ovglislinden daha fazla Hz. Osman yergisinin agir bastig1 goriilmektedir.

Kummi’nin Hz. Osman’a dair mezk{ir yorumlarinda Imamet/hilafet algisinin etkili
oldugunu diisiinmekteyiz. Nitekim Hz. Ali ile aralarinda gectigi sOylenen olayda
Yahudi Ibn Ebi Seybe’nin bile saskinlikla “siz Muhammed’e vahiy konusunda
giiveniyorsunuz da hiikiim konusunda mi1 giivenmiyorsunuz” dedigi aktarilmakta, Hz.
Osman’in Hz. Peygamber’e giivensizliinin bir Yahudi’yi dahi sasirtacak boyutlarda
oldugunu iddia etmektedir. Ayrica arazi anlasmazliginin taraflarindan birinin Hz. Ali
olmast da dikkat cekmektedir. Yine Hendek gilinii yasandigi belirtilen tartismada
taraflardan birinin Kummi tarafindan makbul Sahabe kategorisinde degerlendirilen ve
Hz. Ali taraftarligi ile maruf Ammar’in olmast ve diger ii¢ halifeyi yermesi ile ilgili
yorumlar degerlendirildiginde Kummi’nin yorumlarinda mezhebi kabullerinin etkisinde
oldugu ve diisiincelerini birtakim rivayetler lizerinden Kur’an’a sdyletme ¢abasinda

oldugu anlasilmaktadir.

859 Kummi, a.g.e., s. 660.

60 Kur’an, Bakara Stresi, Ayet 84.

861 “Vaktiyle sizden, birbirinizin kanlarim dokmeyeceginize, birbirinizi yurtlarinizdan ¢ikarmayacaginiza
dair de soz almigtik. Siz de kabullene geldiniz. Hald da (buna) sahitlik ediyorsunuz. Sonra iste simdi
sizler birbirinizi oldiiriiyorsunuz, iginizden bir kesimi yurtlarindan siiriiyor, onlara karsi kotiiliik ve
diismanlikta birbirinize arka ¢ikiyorsunuz. Esirler olarak size geldiklerinde de fidye verip kendilerini
kurtariyorsunuz. Halbuki onlar: siirgiin etmek size haram kilinmisti. Yoksa siz kitabin bir kismina inanip
bir kismini inkdr mi ediyorsunuz? Icinizden bu sekilde davranan birinin diinya hayatindaki cezast ancak
rezil riisvd olmaktir; kiyamet giiniinde ise onlar azabin en siddetlisine itilirler. Allah sizin yapmakta
oldugunuzdan habersiz degildir.” Kur’an, Bakara Stresi, Ayet 84, 85.

662 Bkz. Kummi, a.g.e., s. 49-52.
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Kummi, kimi zaman tek tek kimi zaman ikiserli olarak elestiri ve ithamlarda
bulundugu ilk halifelere yonelik diisiincelerini kimi zaman da toplu olarak
dillendirmektedir. Ornegin, “Bilin ki Allah n el¢isi aramzdadir. Bircok durumda o sizin
dediklerinizi yapsaydi isiniz kétiiye giderdi, fakat Allah size imani sevdirdi ve onu
gonliiniize sindirdi; inkdrciligi, yoldan ¢ikmayt ve emre aykiri davranmayi da size ¢irkin

gosterdi. %%

ayetine dair yaptig1 yorumda Eb Abdullah’tan naklen aktarilan rivayette
ayette, Allah tarafindan sevdirilip goniillere sindirilen “0%¥V kelimesi ile Hz. Ali’nin
kast edildigi, ¢irkin olarak gosterilen ve mealde “inkarcilik, yoldan ¢ikma ve emre
aykirt davranma” seklinde cevrilen “Oaiaslls G Zudll 3 501 ifadeleri ile “falan, falan ve
falan kast edilmistir” denmektedir.* Burada onceki tutumlarindan hareketle
“falanlarin” ilk halifeleri nitelemek i¢in kullanildigimi diisiindiirten Kummi’nin sz
konusu ayeti “Allah Hz. Ali’yi goniillerinize sindirip, onu size sevdirdi. Kiifiir fisk ve
isyan ile 6zdeslestirilen Ebi Bekir, Omer ve Osman’1 da size ¢irkin gdsterdi” seklinde
anlamlandirdigi goriilmektedir. Felak sdresinin tefsirinde benzer bir yontem izleyen
Kummi bu kez meramini kronolojik sira lizerinden ifade etmekte, s6z konusu surenin
ilk ayetine gecen ve sureye de ismini veren “Felak” kelimesi ile ilgili 6zetle sunlari
sOylemektedir: Felak; Cehennemde bulunan, Cehennemliklerin onun sicakliginin
siddetinden sakindiklar1 derin bir kuyudur. Felak kuyusu, Allah’tan nefes almak icin
izin istedi. Allah ona izin verince nefesinin sicakliginin siddetinden cehennem kiil oldu.
Bu kuyuda bir sandik var ki kuyudakiler de bu sandigin sicakliginin siddetinden Allah’a
siginirlar. Bu sandikta altis1 oncekilerden altis1 sonrakilerden toplam on iki kisi bulunur.
Oncekilerden olan alt1 kisi sunlardir; Hz. Adem’in oglu Kabil, Hz. Ibrahim’i atese atan
Nemrut, Hz. Musa zamanindaki Firavun, Buzagiyr yapan Samiri, Yahudileri
yahudilestiren ~ (dinlerini  tahrif eden), ve Hiristiyanlart Hiristiyanlastiranlar.
sonrakilerden olan alt1 kisi; el-Evel, es-Sani, es-Salis, er-Rabi’, Haricilerin lideri ve Hz.
Ali’nin katili Tbn Miilcem Allah onlara lanet etsin.®®® Kummi’nin burada merkum olarak
verdigi kisilerden ilk ii¢ kisi ile Eb( Bekir, Omer ve Osman’1 kast etmis olabilecegi
onceki kullanimlarindan hareketle diisiiniilebilinirken dordiincii olarak kimi kast ettigi

ile ilgili net bir yargida bulunmak miimkiin degildir.

663 Kur’an, Hucurat Sdresi, Ayet 7.
664 Kummi, a.g.e., s. 657.
685 Kummi, a.g.e., s. 774.
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2.5.2.2. Aise

A b

Kummi’nin Kur’an’1 sahis merkezli degerlendirmeleri sonucu ortaya koydugu
elestiri ve ithamlarindan Hz. Peygamber’in esleri de nasibini almaktadir. Ozellikle
Sebeb-i nuziiller {izerinden bazi ayetler Hz. Peygamber’in eslerinden Aise ile

““

iliskilendirilmektedir. “O iftirayr atanlar iginizden bir gruptur. Bunu kendiniz icin kotii

sanmayin, aksine bu hakkinizda hayirlidir. Onlarin = her biri isledigi  giinah
yiiklenecektir. I¢lerinden giinahin biiyiigiinii iistlenen icin ise biiyiik bir azap vardur.” %%
ayetinin tefsirinde “amme/Ehl-i Stinnet bu ayetin Beni Mustalik gazvesinde Aise’ye
iftira atilmas1 (ifk) {izerine®’ indigini sdylemektedir. Fakkat hassa/Sia, Bu ayetin,
miinafik Aise’nin Hz. Peygamber’in cariyesi Kipti Mariye’ye®®®( 6.16/637) iftira atmas1
tizerine indigini rivayet eder.” diyen Kummi, ayetin sebebi niizulii olarak Ebt Cafer’den
ozetle sdyle bir nakilde bulunmaktadir: Hz. Peygamber’in oglu Ibrahim vefat ettiginde
Hz. Peygamber ¢ok {iziildii. Bunun iizerine Aise Hz. Peygamber’e, “ne diye bu kadar
tiziiltiyorsun o Cureyh’in ogluydu” dedi. Bunu duyan Hz. Peygamber Hz. Ali’yi ¢agird:
ve Ona Cureyh’i Oldiirmesini emretti. Hz. Ali elinde kilici, Cureyh’in yanina gitti.
Cureyh hurma bahgesinde calismaktaydi. Cureyh, Hz. Ali’ye kapiyr agmak igin
gittiginde Hz. Ali’nin yiizinden onun sinirlendigini anladi. Kapiy1 agmadan geri dondii.
Hz. Ali pesinden atlayarak bahgeye girdi. Cureyh, korkudan hurma agacina
tirmandiginda avret yeri Hz. Ali ye goriindli, Hz. Ali onun ¢ocuk sahibi olabilecek bir
organinin olmadigini anlaymca Resulullah’a doniip durumu haber verdi. Bunun iizerine
Hz. Peygamber Ehl-i Beytim’den* bu ¢irkinligi gideren Allah’a hamd olsun dedi.”®®°
Ayn1 olayr benzer ifadeler ile “Ey iman edenler! Bilmeden birilerine zarar verip de
sonra yaptiginiza pisman olmamaniz igin yoldan ¢ikmisin biri size bir haber
getirdiginde dogrulugunu arastirin”®® ayetinin Sebeb-i niizulii olarak da aktaran
Kummfi burada ise s6z konusu yorumlarina EbGi Abdullah’tan naklen aktardigi rivayetle,

Hz. Peygamber’in Hz. Ali’yi Cureyh’i Oldirmek icin gondermedigini, Aise’nin

686 Kur’an, Nar Stresi, Ayet 11.

7Beni Mustlik Gazvesi diye bilinen seferde yasananlar ve Ifk Hadisesi ile ilgili Bkz. Seyfullah Kara,
“Ifk Olayimn Etkileri ve Olayla Iigili Ortaya Konan Tavirlar” Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1 15 (2001), s. 343-382.; Mustafa Fayda, “ifk Hadisesi”, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 21,
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2000, s. 507-509.

668 Mariye bint Sem‘{in el-Kibtiyye (6. 16/637)

* Bu aktarimla Miiellif onceki goriisii ile gelisecek sekilde Hz. Peygamber’in cariyesi Mariye’yi Ehl-i
Beytinden saydigini dile getirmektedir.

669 Kummi, a.g.e., s. 457.

670 Kur’an, Hucurat Stresi, Ayet 6.
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giinahindan donmesini saglamak i¢in boyle bir yola bagvurdugunu belirtmekte ve soyle
eklemektedir. Zira eger “Hz. Ali Cureyh’i O6ldiirmekle emrolunsaydi bunu
gerceklestirmeden donmezdi” demistir.®” Birtakim rivayetler {izerinden s6z konusu
ayetlere getirilen yorumlar Kummi’nin “gok az kisi hari¢ Sia veya Ehl-i Siinnet’e
mensup pek ¢ok alim tarafindan iftiraya ugrayan kisi olarak goriilen”®? Aise’yi,
Mariya’ya iftira atmakla itham ettigi goriilmektedir. Kummi, Hz. Aise’yi sadece Hz.
Peygamber’in esi/cariyesi Mariya’ya iftira atan miifteri bir miinafik olarak lanse
etmekle yetinmemis, Hz. Peygamber’in eslerine bir dizi uyarilar iceren ayetleri
kendisinde barindiran Ahzap stresinin “Ey Hz. Peygamber hamimlari! Sizden kim agik
bir haydsizlik yaparsa onun cezasi ikiye katlanwr, bu Allah igin kolay bir seydir.”®"
ayetinde hayasizlik olarak anlamlandirilan “4al&” kelimesini Ebi Abdullah’tan naklen,
“silahl1 ayaklanma, kiligla savas”®’* seklinde anlamlandirmakla, acikca belirtilmese de
Aise’nin, Cemel savasindaki konumuna gondermede bulunuldugunu
diisiindiirtmektedir. Zira Hz. Peygamber’in eslerinden Aise disinda bdyle bir ise girisen
kimsenin varligi bilinmemektedir. Kummi benzer bir yaklasimi farkli ayetlerde de
gostermektedir. “Alu iistiine getirilmis sehirleri de O heldk etti”®™ ayetine dair “Alt1
iistiine getirilen sehir Basra’dir. Bunu delili Hz. Ali’nin onlara “ey Basralilar, ey alti
listiine getirilen sehrin halki ey kadinin askerleri...” diye devam eden hitabidir®’® diyen
Kummi, “Firavun, ondan oncekiler ve alti iistiine getirilen sehirler (halki) hep o giinahi
islediler.”®"" ayetinde de “alt1 {istiine getirilen sehrin “&\&&32” Basra, CUREC giinah
isleyen, hataya diisen de “fulane”dir.” demektedir.5’® Burada miienes siga kullanilnus
olmas1 ve Basra iligkisi kurulmasinda “Basralilarin Cemel savasinda Hz. Aise’ye

verdigi destekten”®’® dolay1 ayetlerde gecen nitelemelere maruz kalmis olabileceklerini

akla getirmektedir.

Gorildigi gibi Kummi, farkli ayetlere dair yorumlarinda kimi zaman agikg¢a kimi

zaman da ima yoluyla Aise’ye yonelik oldukga agir ithamlarda bulunmaktadir. S6z

671 Bkz. Kummi, a.g.e., s. 657.

672 Fayda, a.g.m., s. 507.

678 Kur’an, Ahzap Stresi, Ayet 30.

674 Kummi, a.g.e., s. 543.

675 Kur’an, Necm Siresi, Ayet 53.

676 Kummi, a.g.e., s. 674.

77 Kur’an, Hakka Stresi, Ayet 9.

678 Kummi, a.g.e., s. 719.

67 Ethem Rahi Figlah, “Cemel Vak’asi”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 7, Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 1993, s. 321, 322.
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konusu yorumlarin tarihte yasanan birtakim olaylar etkisinde gerceklestigi
diistiniilmektedir. Bu yorumlarin merkezinde her ne kadar Aise bulunuyor olsa da bir
sekilde Hz. Ali’nin de olaylara dahil edildigi goriilmektedir ki bu da ilgili yorumlarin

imamet/hilafet merkezli gelisen anlagsmazliklardan beslendigini diisiindiirtmektedir.
2.5.2.3. Hafsa

Kummi, Hz. Peygamber’in eslerine yonelik elestiri ve ithamlarina Aise ile beraber

Hafsa da paymi almaktadir.

“Ey Peygamber! Allah’in sana helal kildigini, eslerini hosnut etmek
arzusuyla nigin kendine haram kiliyorsun? Bununla beraber Allah
bagislayicidir, merhametlidir. Allah size (belli durumlarda) yeminlerinizi
¢ozmeyi mesri kilmistir. Allah sizin yardimcimizdwr; O bilendir, hikmet

sahibidir. %0

ayetlerinin sebebi niizulii olarak dile getirdigi olaylarda Hz. Peygamber’in eslerinden
Hafsa’y1 (6. 45/665 [?]) da eklemekte olayin karakterlerinden birisinin de yine Mariye
oldugu goriilmektedir. S6z konusu ayetlere dair Kummi 6zetle sunlar1 aktarmaktadir:
Resulullah eglerinin evlerindeyken Mariye’de hizmetleri i¢in onunla bulunurdu.
Hafsa’nin evinde bulundugu bir giin Hafsa bir is icin disar1 ¢ikinca Hz. Peygamber
Mariye ile beraber oldu. Hafsa eve dondiigiinde Hz. Peygamber’in Mariye ile beraber
oldugunu anlayarak; “ya resulullah, benim giinimde benim evimde benim yatagimda
Mariye ile beraber oldun” diyerek Resulullah’a sitem edince Hz. Peygamber ¢ok utandi
ve Mariya’yr kendisine haram kildigin1 bir daha asla onunla beraber olmayacagin
sOyledi. Bu olay iizerine Resulullah Hafsa’ya “sana bir sir verecegim, eger sen onu
kimse ile paylasirsan Allah’in meleklerin ve tiim insanlarin laneti sana olur” dedi. Hafsa
sirr1 sOylemesini isteyince Hz. Peygamber, “benden sonra Ebt Bekir ondan sonra da
baban halife olacak” dedi. Hafsa “bunu sana kim haber verdi” diye sorunca Hz.
Peygamber, “Allah” dedi. Hafsa bunu hemen Aise’ye haber verdi. Aise de Ebl Bekir’e
haber verince EbG Bekir Omer’e gelerek “Aise bana Hafsa’nin ona bir seyler
sOyledigini haber verdi. Ama ben onun soziine giivenmiyorum. Sen bir Hafsa’ya sor”
dedi. Omer Hafsa’ya, “Aise’nin senin ona haber verdigini soyledigi sey nedir” diye

sorunca Hafsa bunu inkar etti ve “ben ona bir sey sdylemedim” dedi. Omer, eger bu

680 Kur’an, Tahrim Stresi, Ayet 1, 2.
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gercekse haber ver ki biz onlardan 6ne gecelim deyince Hafsa, evet Resulullah bana
boyle dedi diyerek olayr anlatti. Bunun {izerine Cebrail Hz. Peygamber’e bu sureyle

gelerek Hz. Peygamber’in yemininden donebilecegini haber verdi ve Aise ile Hafsa’ya

“Ikiniz de Allah’a tévbe ederseniz (cok iyi olur), ciinkii kalpleriniz
egrilmisti. Ama Hz. Peygambere karsi bir dayanisma i¢ine girecek olursaniz
bilin ki herkesten once Allah onun dostu ve koruyucusudur, sonra da
Cebrdil ve iyi miiminler. Melekler de bunlarin ardindan onun

yardimcisidir "%

ayeti ile uyarida bulundu. Kummi, adeti oldugu iizere Hz. Ali’ye ayetin yorumunda yine
bir yer agmis ve “ayette Hz. Peygambere yardim edecegi ifade edilen “iyi miiminler”
den kasit Hz. Ali’dir” demistir. Ayetin devaminda gelen “Eger sizi bosayacak olursa
rabbi ona, sizin yerinize sizden daha iyi olan, Allah’a teslimiyet gosteren, yiirekten
inanan, igtenlikle itaat eden, tovbe eden, kulluk eden, diinyada yolcu gibi yasayan, dul
ve bdkire esler verebilir.”®® ayetinde “J&3I bakire” kelimesinden hareketle “bu ayette
muhatap Aige’dir. Clinkii Hz. Peygamber’in eslerinden bakire olarak onunla evlenen
sadece Aise’dir” demektedir.®® Kummi’nin séz konusu yorumlarindan; Hafsa’nin Hz.
Peygamber’in uyarisina ragmen onun sirrini muhafaza etmedigini dolayisiyla, Allah’in
meleklerin ve tiim insanlarin lanetine dugar oldugu, Hz. Aise’nin babasi tarafindan dahi
sOziine giivenilmeyen birisi oldugu imaji ¢izilmektedir. Her ne kadar Tahrim sdresinin
ilgili ayetlerinin Aise ve Hafsa ile ilgili olduguna dair birtakim rivayetler varsa da
Kummi’nin naklettigi Sebeb-i nuziil kabuli miimkiin olmayan iddialar ve ithamlar
icermektedir. Hz. Peygamber’in eslerinden 6zellikle ilk iki halifenin kizlar1 olan Aige ve
Hafsa’nin son derece yakisiksiz bir bigimde olaylarin merkezine yerlestirilmis olmasi ve
ilgili ayetlere dair yorumlarda dolayli olarak da olsa Hz. Ali’nin olaya dahil edilmis
olmas1 Kummi’nin bu yorumlarinda hilafet/imamet meselesinin etkisinde oldugunu akla

getirmektedir.
2.5.2.4. Talha ve Ziibeyr

Kummi, Isra stresinde gecen bazi ayetleri de Hz. Ali’ye muhalefet merkezli

gelisen Cemel olayi ile iliskilendirmekte ve Allah bu ayetler ile Muhammed timmetine

%1 Kur’an, Tahrim Stresi, Ayet 4.
882 Kur’an, Tahrim Stresi, Ayet 5.
683 Kummi, a.g.e., s. 710, 711.
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hitap ediyor diye basladigr ayet yorumunu soyle devam ettirmektedir: “Yeryiiziinde
mutlaka iki defa fesat ¢ikaracaksimiz cok bébiirleneceksiniz. "% ayetindeki iki fesat, Hz.
Ali’nin hilafetine dair verilen sdziin bozularak Eba Bekir ve Omer’in halife secilmesi
olarak yorumlanmig ardindan gelen “Bu iki fesattan ilkinin “Cemel” zamani gelince
tizerinize giiglii kuvvetli kullarimizi “Hz. Ali ve arkadaglarin1” gonderdik. Bunlar,

685 seklinde

evlerin arasinda dolasip kdse bucak her tarafi aradilar. “Yani sizi oldiirdiiler
Cemel olayi ile iliskilendirilerek agiklanmistir.®®® Benzer bir yaklasimi “Sayet antlasma
yvaptiktan sonra yeminlerini bozarlar ve dininizi karalamaya kalkisirlarsa, siz de kiifriin
elebaslaryla vurusun; c¢iinkii onlarin yeminleri yok sayilir. (Béoyle yaparsaniz) belki
vazgecerler. "% ayeti ile ilgili olarak da ortaya koyan Kummi, “Bu ayet Cemel savasina
katilanlar hakkinda indi. Cemel giinii Hz. Ali’nin “vallahi ben bu sadakatsiz/giivenilmez
toplum ile ancak Allah’in ayeti ile savasiyorum” diyerek bu ayeti okudugunu, Ayrica
Hz. Ali’nin Zehra Hutbesinde; “vallahi Resulullah pek ¢ok kez bana; “ya Ali benden
sonra sen, sadakatsizlerle, diizenbazlar ile haktan sapanlar ile savasacaksin” dedi. Ben
Resulullah’m emrine uyuyorum” dedigini aktarmaktadir.®® Farkli ayetlere dair
yorumlarinda da Cemel savasini merkeze alan Kummi “Bizim ayetlerimizi asilsiz
sayanlar, biiyiiklenip onlardan yiiz ¢evirenler var ya, iste onlara goégiin kapilar
acilmayacak ve onlar, deve igne deliginden geginceye kadar cennete giremeyeceklerdir!

689 ayetini Ebi Cafer’den nakledilen rivayet ile

Suglulart iste boyle cezalandiririz!
aciklamakta ve onun “bu ayet Talha ve Ziibeyr hakkinda inmistir. Deve onlarin
devesidir” dedigini aktarmaktadir.?®® Benzer sekilde “Sadece icinizden zulmedenlere
dokunmakla kalmayacak olan fitneden sakinin ve bilin ki Allah’in cezas: siddetlidir. "
ayetinin de Hz. Ali ile savasan ve ona zuliim eden Talha ve Ziibeyr hakkinda indigini

soylemektedir.®92

684 Kur’an, Isra Stresi, Ayet 4.

685 Kur’an, Isra Stresi, Ayet 5.

686 Kummi, a.g.e., s. 376.

887 Kur’an, Tevbe Stresi, Ayet 12.

688 Kummi, a.g.e., s. 260.

689 Kur’an, A’raf Siresi, Ayet 40.

690 Kummi, a.g.e., s. 215.

691 Kur’an, Enfal Stresi, Ayet 25.

692 Kummi, a.g.e., s. 250. Miillif farkli ayetleri de Hz. Ali’ye muhalif duruslari ile bilinen Talha ve
Ziibeyr ile iliskilendirmektedir. Ornegin; “Resilullah’t iizmeye hakkiniz yoktur, kendisinden sonra ebedi
olarak esleriyle de evlenemezsiniz, sizin bunu yapmaniz Allah katinda biiyiik bir giinahtir.” Kur’an,
Ahzap Siresi, Ayet 53. Ayetinin Talha’nin Hz. Peygamber’in vefatindan sonra onun egleri ile
evlenecegini sdylemesi lizerine indigini soylemekte; Talha’ya “Muhammed bizim kadinlarimiz ile
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2.5.2.5. Muaviye

Kummi’nin ikaz ve kinama igerikli kimi ayetleri Muaviye b. Ebi Siifyan ile
iliskilendirdigi goriilmektedir. Ornegin, “Eger bir toplulugun antlasmay: bozacagindan
endise edersen antlasmayt derhal sona erdirdigini onlara agik¢a bildir. Allah ahdini

693 ayetinin Hz. Ali’ye ihanet etmesinden dolayr Muaviye

694

bozanlart asla sevmez.’

hakkinda indigini soylemektedir.
Kummi,

“Insanlardan éylesi vardir ki diinya hayati konusundaki sézleri senin
hosuna gider, o, hastmlarin en yamani oldugu halde kalbinde olana Allah’1
sahit de tutar. Hdakimiyeti ele aldiginda ise iilkede bozgunculuk ¢ikarip

iiriinleri ve nesilleri yok etmeye ¢alisir. Allah bozgunculugu sevmez. %%

ayetlerinin tefsirinde “Burada “&al” kelimesi din, “Jiil”kelimesi insanlar
manasindadir. Bu ayetin Muaviye hakkinda indigi sOylenmistir” demekte olup;
“Insanlardan éylesi de vardir ki, kendisini Allah’in hosnutlugunu kazanmaya adamigstir.
Allah, kullarina ¢ok  sefkatlidir.”®® ayetinin ise Hz. Ali hakkinda indigini
soylemektedir.®®” Kummi, KiyAmet stresinde; “Vaktiyle o hakka inanmamis, namaz da
kilmamisti. Aksine inkar etmis, haktan yiiz ¢evirmigti. Sonra da ¢calim sata sata yiiriiyiip

7698 seklinde tasvir edilen kisinin Muaviye b. Ebi Siifyan

vandaglarina gitmisti.
oldugunu sdylemekte, Gadir giinii Allah’in Hz. Ali ile ilgili emri insanlara ulastiginda;
Muaviye’nin, Mugire bin Sube ve Ebla Musa el-Esa’ri’yi (6. 42/662-63) yanina alarak
havali bir edayla kavminin yanina gidip “biz asla Ali’nin velayetini kabul etmeyecek ve
Muhammed’in O’nun hakkinda sdylediklerine de inanmayacagiz” dedigini ileri
siirmektedir.®® Muaviye ile iliskilendirilen ayetlerin genel olarak yonetim ile ilgili

yorumlandig1 goriilmektedir. Nitekim Kummi’nin ¢esitli rivayetler iizerinden Cin

evleniyor bize ise kendi kadinlari ile evlenmemizi yasak kiliyor” seklinde ¢irkin s6zler nispet etmektedir.
Bkz. Kummi, a.g.e., s. 546.; Yine Hz. Osman i¢in naklettigine benzer bir olay1 Ziibeyr i¢inde nakletmekte
birisi ile arasinda ¢ikan arazi anlagmazliginda Ziibeyr’in Yahudi Ibn Ebi Seybe’nin hakemligini Hz.
Peygamber’in hiikkmiine tercih ettigini Bunun tizerine Kur’an, Nisa Stresi, Ayet 60-63. Ayetlerin indigini
sOoylemektedir. Bkz. Kummi, a.g.e., s. 135, 136.

693 Kur’an, Enfal Stresi, Ayet 58.

69 Kummi, a.g.e., s. 256.

6% Kur’an, Bakara Stresi, Ayet 204, 205.

6% Kur’an, Bakara Stresi, Ayet 207.

897 Kummi, a.g.e., s. 68.

6% Kur’an, Kiyamet Stresi, Ayet 31-33.

89 Kummi, a.g.e., s. 731.
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stiresinde gecen kimi ayetlere getirdigi agiklamalarda s6z konusu durum daha agik bir
sekilde kendini gostermektedir. Soyle ki; “Bilmiyoruz, yeryiiziindekiler hakkinda bir
kétiiliik mii murat edildi yoksa rableri onlar icin bir iyilik mi diledi?”’® ayeti ile ilgili
Ebl Abdullah; “Hayir vallahi onlar Hasan b. Ali’yi birakip Muaviye’ye biat ettikleri

L “Boyun egenler dogru yolu

zaman onlar icin kotilik murat edilmistir” dedi.
hedeflemislerdir.”’® Cafer b. Muhammed, “Bizim velayetimizi kabul edenler dogru
yola ulasmayr hedeflemislerdir.” “Hak yoldan sapanlar ise cehennemin yakiti
olmuslardir.”’™® Onlar Muaviye ve arkadaslanidir. “Eger kullarimiz dogru yolda
giderlerse onlara bol (su) rizik veririz.”’® “Dogru yol Hz. Ali’nin velayetidir” demekte

195 ayetinden kasit “Hz.

“0 halde Allah’in yanina katarak hicbir kimseye yalvarmayin.
Peygamber ailesinin yaninda baska kimseyi veli olarak almayin. Onlar disindakilerin
veli edinilmemesi gerektigidir. Kim Hz. Ali’nin velayeti ile ilgili itaatten kaginirsa o
ebedi olarak cehennem atesinde kalacaktir. “Sonunda tehdit edildikleri azabi gordiikleri
zaman yani oliim ve kiyamette kimin yardimcilarimin daha giigsiiz ve sayica daha az
oldugunu anlayacaklar.”’® Yani, falan, falan, falan, Muaviye, Amr b. As ve Kureysin
kindarlar1 kimin sayica az ve giicsiiz oldugunu anlayacaklar.’®” Burada Muaviye ve Amr
b. As Kummi tarafindan ismen zikr edilmekte iken ii¢ falan ile ilk ii¢ halifenin kast
edildigi disiiniilmektedir. Kummi cesitli ayetlere getirdigi yorumlar {izerinden
Muaviye’ye yonelik ithamlarda bulunmakta ise de onunla ilgili diistincesi Hakka Stresi
ayetlerine getirdigi yorumlarda tam olarak kendini gostermektedir. “Kitabi sol
tarafindan verilene gelince o, “Keske” der, “Bana kitabim verilmeseydi de hesabimin
ne oldugunu bilmeseydim”'® bu ayet Muaviye hakkinda inmistir. O Séyle diyecek;
“Kegske oliimiim her seyi bitirseydi! Malim bana hi¢ fayda saglamadi; Gii¢ ve saltanatim
elimden cikip gitti.”’® seklinde azap icerikli ayetler direkt olarak Muaviye ile
iliskilendirilmistir.”® Kisinin amel defterinin sol tarafindan verilmesi onun diinya

hayatinda Allah’in emrine uygun hareket etmedigini, diiriist ve erdemli bir hayat

%0 Kur’an, Cin Stresi, Ayet 10.

1 Kummi, a.g.€., s. 726.

792 Kur’an, Cin Stresi, Ayet 14,

703 Kur’4an, Cin Stresi, Ayet 15.

704 Kur’an, Cin Stresi, Ayet 16.

7% Kur’an, Cin Stresi, Ayet 18.

%6 Kur’an, Cin Stresi, Ayet 24.

97 Bkz. Kummi, a.g.e., s. 725.

7% Kur’an, Hakka Siresi, Ayet 25, 26.
9% Kur’an, Hakka Stresi, Ayet 27-29.
"0 Kummi, a.g.e., s. 719, 720.
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yasamadigin1 gosterir. Bu durumdaki biri diinyada yaptiklarim1 amel defterinde
gordiiginde cezalandirilacagini anlar, amel defterinin kendisine verilmesini ve iginde
yazilmis olanlar1 gérmek istemez, 6liimle her seyin bitmis olmasin1 temenni eder. Onun
diinyada helal haram demeden biriktirmis oldugu mali da kendisine verilecek cezay:
Oonlemeyecektir. Artik mal, miilk, saltanat, makam, gii¢ vb. diinyaya ait ne varsa hepsi
yok olup gitmis, sadece insanin olumlu veya olumsuz inan¢ ve amelleri kalmustir.”’*!

Kummi mezkir ayetleri Muaviye ile iliskilendirerek onun ahirette, yukarida 6zetlenen

durumlari yasayacagini ima etmis ve surede

“Onu yakalayip baglayin; Sonra onu alevli atese atin! Sonra da
(digerleriyle birlikte) onu yetmis arsin uzunlugunda bir zincire dizin! Ciinkii
0, ulu Allah’a iman etmezdi; Yoksulu doyurmaya tesvik etmezdi. Bu sebeple
bugtin burada onun candan bir dostu yoktur. Yananlarin akintisindan baska
yiyecegi de yoktur! Onu da giinahkdrlardan baskasi yemez.”™? seklinde

anlatilan cezalara ducar olacagini sdylemektedir.’*®

Tefsiru’l-Kummi’de pek c¢ok ayet sahis merkezli ele alinmis 6zellikle imamet ve
hilafet merkezli gelisen tarihi olaylar etkisinde yorumlanmistir. Bu baglamda 6zellikle
tehdit ve asagilama icerikli pek ¢ok ayet imamet/hilafet hakkini Hz. Ali ve ogullarindan
zulmen gasp ettikleri iddia edilen ilk ii¢ halife ile veya bu konuda onlara destek
olduklar1 diisiiniilen sahabeler ile iliskilendirilmistir. Kimi zaman ayr1 ayr zikr edilen
sahabeler kimi zamanda toplu olarak zikredilmislerdir. Bu anlayisgla yapilan yorumlarda
Seriati’nin ifadesiyle adeta Kur’an’in bastan sona Hz. Peygamber’in etrafinda bulunan
birkac kisiyi oviip yiiceltmek ve birkacini da tahkir ve kotiilemekten ibaret bir kitap
oldugu diisiincesi ortaya ¢ikmaktadir. Bunu da Kur’an, giiya dolayli ve kinayeli bir dil
ile ortaya koymaktadir. Bu dil dyle bir dildir ki yerilen ve oviilenlerin kendileri bile

kimin kast edildigini anlamamaktaydilar(!)’**
Kumm{ tarafindan,

“Yahut dalga, tistiinde yine dalga, onun iistiinde de bulutla (kara bulut
gibi bir dalga ile) kapli biiyiik bir denizdeki karanliklar gibidir, birbiri

11 Karaman, Cagrici, vd., a.g.e., Cilt 5, s. 447.

"2Kur’an, Hakka Stresi, Ayet 30-37.

18 Kummi, a.g.e., s. 720.

"4 Ali Seriati, Kur’an’a Bakis, Hicabi Kirlangig, Ejder Okumus, vd. (cev.), Ankara: Fecr Yayimnlari,
2015, s. 56, 57.
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tizerinde karanliklar! Neredeyse elini ¢ikarsa onu goremeyecek. Allah bir

kimseye 151k vermezse onun aydinliktan asla nasibi yoktur.” ™

ayetine getirilen yorum Tefsiru’l-Kummi’de gerek isari tefsirin ne derece kullanildig
gerekse de sahislara yoneltilen elestiri ve ithamlarin hangi muharrik giic ile ortaya
koyduguna 6rneklik etmektedir. S6z konusu ayet Ebli Abdullah’tan nakledilen rivayet
ile soyle agiklanmaktadir. “Ayette gegen ifadelerden “& dl> jle “falan (Ebu Bekir) ve
falan (Omer) “z 3 453 a1 35 & ile Na’sel (Osman), “43+ 43 & ile Talha ve
Ziibeyir, “uan (33 leax Sl e Muaviye, Yezit ve Umeyyeogullar: fitnesi kast
edilmektedir. Oyle ki bir kimse elini ¢ikardiginda onlarin meydana getirdigi fitnenin
karanligindan elini dahi goéremeyecektir.” Seklinde izah edilmekte, ardinda ayette ifade
edildigi tizere karanliklardan ¢ikmak i¢in ihtiya¢ duyulan nurun Fatima’nin
evlatlarindan olan imamlar oldugu belirtilmekte ve “o giin nurlarmin (kendileriyle
beraber) onlerinde ve sag yanlarinda yiiriimekte oldugunu gériirsiin”"*® ayeti buna delil
olarak zikredilmektedir.”t” Mezhebin imamet doktrini gergevesinde gelisen bir yorum
oldugu acik olan mezklr yorumun bir benzeri de “Soylemediklerine dair Allah adina
yvemin ediyorlar. Oysa inkdrcilik iceren sozii soylemisler, Miisliiman olduklarini beyan
ettikten sonra inkdrciliga sapmislar ve basaramadiklar: o ise yeltenmiglerdir.”™®
ayetine dair getirilen agiklamada goriilmektedir. S6z konusu ayet ile ilgili olarak sunlar
aktarilmaktadir: “Bu ayet “yonetim isinin Hasimogullarina birakilmayacagina dair
yemin edenler” hakkinda indirildi ki o kiifr kelimesidir. Sonra Resulullah’1 6ldiirmek
icin basarisizlikla sonuglanan bir pusu kurdular ki bu ayette “Basaramadiklar: ise
veltenmislerdi” seklinde ifade edilmistir. Cafer bin Muhammed, Resulullah Gadir giinii
Hz. Ali’nin velayetini ilan ettiginde onun karsisinda yedi miinafik bulunuyordu. Onlar,
falan (Eba Bekir) ve Falan (Hz. Omer), Abdurrahman b. Avf, Sad b. Ebii Vakkas, Ebil
Ubeyde, EbG Huzeyfe’nin azatlist Salim ve Mugire b. Sube. Bunlar yonetim isini
Hasimogullarima/Hz. Ali’ye birakmayacaklarini sdylediler. Cebrail Hz. Peygamber’e
gelip sozlerini haber verince de ayette ifade edildigi lizere o sozleri “Soylemediklerine
dair Allah adina yemin ediyorlar”d1.”*® Goriildiigii gibi gerek bireysel olarak gerekte

toplu bir sekilde sahabelere yonelik getirilen yorumlar kahir ekseriyetle imamet/hilafet

15 Kur’an, Nir Siresi, Ayet 40.
16 Kur’an, Hadid Stresi, Ayet 12.
"7 Kummi, a.g.e., s. 463.

18 Kur’an, Tevbe Siresi, Ayet 74.
9 Kummi, a.g.e., s. 277.
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eksenli olup olumsuz goriisler genel olarak Hz. Ali’nin hilafetine engel oldugu

diistiniilen kisilere yonelik ortaya konulmaktadir.

Tefsiru’l-Kummi’de pek ¢ok ayet kisi merkezli yorumlanmaktadir. Kisi merkezli
gelistirilen yorumlar genel olarak Sia mezhebince en 6nemli inang esasi olarak kabul
edilen imamet merkezli gelismistir. Imamet/hilafetin Hz. Ali ve ogullarina ait oldugu
inanc1 ve bunun tarihi seyir i¢inde bir tiirlii mezhep mensuplarinin istedigi diizeyde
gerceklesmemis olmast durumu nerdeyse tiim konularda oldugu gibi sahabe
telakkisinde de belirleyici bir rol oynamistir. Ayetlere getirilen yorumlarin birgogunda
bu etki acik¢a goriilmekte olup, iyilik, giizellik ve miikafatlar ile ilgili olan neredeyse
tim ayetler Ehl-i Beyt ve taraftarlari ile iliskilendirilmisken, kotiiliik, azarlama,
hosnutsuzluk ve ceza igerikli ayetlerin de pek ¢cogu yer yer kafir veya miinafiklar ile
ilgili olduklar1 agik olmalarina ragmen basta imamet/hilafet hakki olmak tizere Ehl-i
Beytin haklarin1 gasp eden ve onlara zuliimdenler olarak tasvir edilen sahabeler ile
iliskilendirilmistir. ilk ii¢ halifeye yonelik ithamlar daha cok birtakim lakaplar
tizerinden dile getirilmisken diger sahabelere yonelik olanlar agikca isimleri zikredilmek
suretiyle ortaya konulmustur. Imamet merkezli iki ayr klik olarak degerlendirilmeye
tabi tutulan sahabelerin bir grubu masumiyet ve adalet vasiflar1 izafe edilmeye
vardirilacak derecede alabildigince yliceltilirken 6te taraftan diger grup yer yer kiifiir,
nifak, isyan ve adaletsizlikle itham edilmektedir. Bu konuda iki ayr1 uca savruldugu
goriilen Kummi’nin sahis merkezli yorumlarinda neredeyse diielektik bir anlayisi
benimsedigi goriilmektedir. Nitekim kisi merkezli yorumlarinda taraflardan birisi tim
hatalardan beri bembeyaz olarak sunulmusken, Gteki olarak goriilenler ise karanliklar
icinde bocalayan kapkara bir tablo ile resmedilmektedir. Bu diisiinceler Kummi
tarafindan genellikle rivayetler {izerinden dile getirilmis, yer yer ayetlerde gegen
birtakim kelimelere zihin diinyasina uygun anlamlar tayin etmekten geri durulmamaistir.
Sebebi niizul olarak sunulan pek ¢ok olay tarihte yasanmis olaylar {izerinden ayetlerin
manipiile edilmesi veya diisiincelerin Kur’an’a sdyletilmesi olarak algilanabilecek bir
anlayisin ortaya koyuldugunu diisiindiirtmektedir. S6z konusu yorumlarda mezhebi

saiklerin etkisi yadsinamaz bir durum olarak ortaya ¢ikmaktadir.
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2.6. KUR’AN-I KERIM’IN TAHRIF OLDUGU IDDiASI

Tahrif h/r/f kokiinden tiiremis olup sozliikte meyletmek, yonelmek, sapmak, bir
anlama gelen bir kelimenin anlamint benzer anlamlar ile degistirmek gibi manalara
gelir. Kelimenin ashi inhiraf olup bir seyi bozmak, degisiklige tabi tutmak, saptirmak
anlamlarinm1 ifade etmektedir. Bir seyi tahrif etmek onu egip biikkmektir ki bu, sozii iki
anlama gelebilecek sekilde ortaya koymaktir. Tahrif kelimesinin manayr degil lafzi
degistirmek manasinda kullanildig1 da sdylenmistir.”?® Kur’an’da tahrif kelimesi Ehl-i
Kitap ile ilgili olarak; kelimelerin anlam ve baglamlarini ¢arpitma yoluyla ilahi kelam1
tahrif ettiklerini aciklamak tizere farkli ayetlerde kullanilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de
Ehl-i Kitab’in kendilerine inen kitaplar ile ilgili yaptigi tahrif farkli ayetlerde dile
getirilmektedir. “Oysa onlardan bir ziimre, Allah’in kelamin isitirler; sonra o keldmi
ivice anlamis olmalarina ragmen yine de bile bile onu tahrif ederlerdi.”"**ayetinde

bilin¢li bir anlam degisikligi yaptiklar1 ifade edilmisken “Yahudilerden bir kismi

kelimeleri  yerlerinden saptirtyorlar.” "% “Onlar  kelimelerin  yerlerini
degistirivorlar.”'®®  “Onlar  kelimeleri  konuldugu  anlamlarindan  kaydirp
degistirirler.”’®* ayetlerinde Ehl-i Kitabin kelimelerin yerlerinde ve anlamlarinda

birtakim degisiklikler yapmak suretiyle tahrifte bulunduklar ifade edilmistir. Ayrica
Kur’an’da bu baglamda kullanilan “tebdil, leyy (dili egip biikkmek), kitman (gizlemek)
ve nisyan” gibi bazi ifadelerde bu kapsamda degerlendirilebilir.””® Kur’an’m tahrifi
genel olarak ya anlam yoniinden tahrif ya da 1afzi tahrif olmak iizere iki farkl sekilde
incelenebilir. Kimi Sii gevrelerce Kur’an’in her iki tahrif ¢esidine de ugradigi kabul
edilmektedir. Bu diisiincenin olusmasinda mezhebi birtakim inanglara nastan mesnet
bulma ¢abasi etkili olmustur.”?® Genel olarak Sia iginde; mevcut mushaf’in disinda
bagka bir mushaf’in oldugu, Kur’an’a alinmayan bazi surelerin varligi ve mevcut

mushaf’in ayetlerinde degisiklikler yapildig1 seklinde ti¢ farkli tahrif iddiasi

720 Ezheri, a.g.e., Cilt 5, s. 12.; Ibn Manziir, a.g.e., Cilt 2, s. 1139, 1140.; isfahani, a.g.e., s. 228., Ciircant,
a.g.e, s. 53.

2L Kur’an, Bakara Stresi, Ayet 75.

22 Kur’an, Nisa Stresi, Ayet 46.

2 Kur’an, Maide Siresi, Ayet 13.

24 Kur’an, Maide Siresi, Ayet 41.

25 Muhammet Tarak¢1, “Tahrif’, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 39, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlar, 2010, s. 422.

726 Saban Karatas, Sia’da ve Ehl-i Siinet’te Kur’an Tasavuru, Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2017,
S. 69.
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dillendirilmektedir.”?” Es’ari, Sia’nin bir kisminmn; Kur’an’dan bazi ayetlerinin
cikarildigini kabul ettiklerini ve Kur’an’in ¢ogunun yok oldugunu, yok olan kisimlarinin
imamlar tarafindan ilim olarak ihata edildigini iddia etmekte iken bagka bir kisminin da
Kur’an’in herhangi bir tebdil ve tagyire ugramadan korunduguna inandiklarimi

soylemektedir.’?®

Tahrif kavrami kimi Sii alimler tarafindan Kur’an-1 Kerim i¢in kullanilmakta ve
Kur’an’in metninde tahrif oldugu ileri stirilmektedir. Tarihi seyirle beraber Kur’an’in
tahrifi baglaminda, Kur’an’da tahrifin vuku buldugunu sdyleyen ahbariler ve buna kars1
¢ikan usuliler olmak tiizere Sia i¢inde iki farkli ekol olusmustur. Bu iki ekoliin etkisi ile
pek ¢ok eser kaleme alinmis olup 6zellikle ahbari ekole mensup olan kisiler tarafindan
yazilan eserlerde Kur’an’in tahrif edildigi, onda fazlalik ya da eksiklikler oldugu iddia
edilmektedir. Bu tarz iddialarin ortaya atilmasinda ahbari ekol mensuplarinin imamlarin
otoritelerine bagliliktaki kati tutumu ve mutlak baglilik diisiinceleri ile aktarilan
rivayetlerin etkisi olmustur. Nitekim s6z konusu ekol mensuplari naslar1 anlama ve
yorumlama hususunda imamlara ait haberleri yegane kaynak olarak kabul
etmektedirler.”?® Kur’an’in tahrif oldugu konusu ozellikle ahbari ekol mensuplarinca
kabul edilmekte olup bu konu ile ilgili kimileri tarafindan miistakil eserler kaleme
alinmigken kimileri de eserlerinde bu iddialar1 dillendirmekte ve bu minvalde rivayetler
nakletmektedir. $i1 miielliflerden Stileym b. Kays el-Hilali (6. 76/695), Ebti‘l-Cartd (6.
150/767), Saffar (6. 290/902) . Furat el-Kafi (6. 310/922 civari), Ayyasi (III-IV. asir)
Kiileyni gibi alimler Kur’an’da tahrif oldugunu kabul edip eserlerinde bu iddialar
dillendirmekte iken; ozellikle Kur’an’in tahrif olduguna dair Faslu’l-Hitab fi Tahrif-i
Kitdb-1 Rabbi’l-Arbdb 1simli miistakil bir eser kaleme alan 19. yy Sia muhaddislerinden
Niari et-Tabersi pek c¢ok ayet ile ilgili tahrif iddiasinda bulunmustur.”®® Nuri et-
Tabersi’nin elimizde bulunan mushaf’in olusturulurken birtakim ayetlerin bu mushafa

alinmadig1 iddiasim1 Ehl-i Siinnet ve Sii tandanshi birtakim rivayetler iizerinden

727 Hizseyin Giines, Tahrif iddias1 Baglaminda Sia ve Kur’an, Konya: Kitap Diinyas1 Yaymlari, 2007,
s. 121-129.

728 Egari, a.g.e., s. 96.

29 Saylan, a.g.m., s. 1540.; Sakip Yildiz, “Sia’nin Kur’an-1 Kerim ve Tefsiri Hakkindaki Goriisleri”, Say1
5, (1982), Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, s.50.; Ates, a.g.m., s. 150.

730 Ayrmtili bilgi igin bkz. Aslan Habibov, Ilk Dénem Sii Tefsir Anlaysi, s. 109-114.
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delillendirmeye ¢alistig1 eseri basildiktan sonra pek ¢ok tepkiye neden olmus ve Iran’da

yasaklanmugtir.”3!

Kur’an’da tahrif oldugu fikri genellikle birtakim rivayetler {izerinden
islenmektedir. Bu iddia 6zellikle ahbari ekole mensup miiellifler tarafindan nakledilen
rivayetler kullanilarak aktarila gelmistir. Calismamiza konu olan miifessir Kummi de
mensubu oldugu ahbari ekoliin adeti iizerine bu iddiasim1 birtakim rivayetler lizerinden
dillendirmektedir. Mezkir miielliflerin tahrife dair aktardiklari pek ¢ok rivayet hemen
ayni olacak sekilde Kummi tarafindan da kullanildigindan dolay1 tekrara diismemek
adma burada sdz konusu miielliflerin goriislerini vermekten imtina ettik.”®? Ilerleyen
kistmda Kummi’nin goriisleri kullandig: rivayetler ¢ercevesinde ele alindiginda aslinda
ayni zamanda ahbari ekoliin tahrif konusu ile ilgili fikri doneleri ve tahrif iddialarinin

bir 6zeti sunulmus olacaktir.

Kur’an’1 Kerim’de lafzi tahrifin bulundugunu savunan $ii miielliflerin karsisinda
Kur’an’da herhangi bir tahrif’in bulunmadigini savunan ve bunu eserlerinde vurgulayan
pek cok alimde bulunmaktadir. Ozellikle usuli ekole mensup olan bu alimlerden
kimileri aksi goriliste olduklar kisilerin iddialarii kimi zaman yontemleri {izerinden
elestirirken kimi zamanda iddialarina mesnet kabul ettikleri rivayetler {lizerinden
elestirme yoluna gitmislerdir. Nitekim iinlii Sii 4lim Seyh Saduk tahrif iddialarini su
sozleri ile net bir dil ile reddetmektedir: Yiice Allah’in Hz. Peygambere indirdigi
Kur’an iki kapak arasinda bulunup insanlarin ellerinde olandir. O, bundan fazla degildir.
Insanlara/halka gére Kur’an yiiz on dort suredir. Bize gore ise Duha sfresi ile Insirah
sliresi tek sure oldugu gibi, Fil siresi ile Kureys stresi de tek bir suredir. Kim bizim
Kur’an bundan fazla oldugunu soéyledigimizi iddia ederse o yalancidir. Kur’an’in
tamamini1 okumanin, hatmetmenin sevabi veya nafile namazlarda tek rekatta iki sure
okumaya cevaz verilmesi, tamaminin bir gecede okunmasinin yasaklanmasi ve Kur’an’1
lic glinden az bir siirede hatmetmenin caiz olmadigma dair rivayetler bizim bu

sOylediklerimizin dogruluguna, Kur’an’in insanlarin elinde bulunandan fazla olmadigini

81 Sabuhi Shahavatov, “Imamiyye Siasi’min Kur’an’in Tahrifi Konusuna Yaklasimi”, Usul Islam
Arastirmalar, Cilt 22, Say1 22, (2014), s. 49.

"2Konu ile ilgili ayrmtili bilgi igin bkz. Fatih Catmakas, “I/mamiyye Siasi’mn Kur’an Hakkindaki
Gériigleri”, (Yaymmlanmanus Yiiksek Lisans Tezi), Atatiirk Universitesi SBE, 2008.; Sahavatov, Usul
islam Arastirmalari, s. 44-60.
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dogrulamaktadir.”® Usuli ekolun en 6nemli temsilcilerinden olan Seyh Miifid’de hocasi
Seyh Saduk’a benzer bir kanaatle Sia’nin 6nde gelen alimlerinin Kur’an’da herhangi bir
artma veya azalmanin olmadigini soylediklerini ve kendisinin de ayni kanaatte
oldugunu belirtmektedir.®* Sii miifessirlerden Thsi’nin et-T:byan adli tefsirinin
mukaddimesinde Kur’an’1n tahrifi iddialar ile ilgili s6yledigi su sozler dikkat ¢ekicidir.
Kur’an Hz. Peygamber’in dogrulayan en biiyiikk ve en meshur mucizedir. Kur’an’da
herhangi bir eksiltme veya fazlaligin olmadigr konusunda Miisliimanlar goriis birligi
icindedirler. Bizim mezhebimizde de kabul géren goriis budur. Buna ragmen Ehl-i
Stinnet veya Sia alimleri tarafindan, Kur’an’in bazi ayetlerinin eksik oldugu ya da
bazilarinin yerlerinin degistirildigine dair nakledilen rivayetler bulunmakta olsa da bu
rivayetler kendileri ile amel edilmeyi gerektirmeyen ve ilim de ifade etmeyen ahad
haberlerdir. Bu rivayetleri farkli sekillerde tevil etmek miimkiin oldugundan dolay1
onlarla mesgul olmaktan kaginmak gerekir. Elimizde mevcut iki kapak arasinda bulunan
Kur’an’mm korunmuslugu iimmet tarafindan bir hakikat olarak kabul edilmis ve bu
konuda kimsenin itiraz etmedigi bilinmektedir. Bu izahlardan sonra Tusi, Sia’nin kabul
ettigi en onemli hadis sayilabilecek “Sizlere kendilerine simsiki1 yapigsmaniz durumunda
sapmayacaginiz iki sey birakiyorum; Allah’mn kitabt ve Ehl-i Beytim. Bu ikisi havuz
basina doniinceye kadar (kiyamete kadar) birbirinden ayrilmaz.” hadisi tizerinden
meseleyi temellendirmeye ¢alismakta ve sunlar1 séylemektedir. Bu hadis Kur’an’in her
asirda mevcut olduguna delalet eder. Ciinkii Hz. Peygamber’in insanlarin gii¢
yetiremeyecekleri bir seyi onlardan istemesi uygun degildir. Bu sozleri ile Kur’an’mn
tahrifi ile ilgili olarak nakledilen rivayetlere itibar edilmemesini belirtmekte ve sozleri
Peygamber sozleri gibi hiiccet olan imamlardan bunun aksini ifade edecek minvalde pek
cok rivayet nakledildigini sOyleyerek Kur’an’in tahrifi ile ilgili iddialar
reddetmektedir.”® Bu konu ile ilgili Sia’nin son dénem alimlerinden Tabatabai, Hz.
Peygamber’in giivenilir yollarla rivayet edilen pek ¢ok mucizesi olsa da simdiye kadar
varligini siirdiiren mucizesi Kur’an-1 Kerim’dir. Semavi bir kitap olan Kur’an, alt1 bin

kiisur ayet olup yiiz on dort sureden olugsmaktadir. O’nun ayetleri Hz. Peygamber’e

733 Seyh Saduk, el-itikadat, s. 245-251.
734 Seyh Miifit, Evailii’l-makalat, s. 81.
735 Tqsi, et-Tibyan, Cilt 1, s. 3, 4.
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yirmi i¢ yil devam eden bi’set ve davet zamaninda farkli sebepler ile tedricen
736

inmistir>® sozleri ile Kur’an’da tahrifi kabul etmedigini ortaya koymustur.

Genel olarak Sia i¢inde usuli gelenegi benimseyenler tarafindan Kur’an’in 1afz1
tahrifinin kabul edilmedigi goriilmektedir. Fakat 6zellikle bunun aksini ifade eden pek
cok rivayet malzemesi de Sii literatiirde varligin1 devam ettirmektedir. Bu durumda her
ne kadar lafzi tahrif kabul edilmiyor olsa da kendi diisiincelerine uygun olmayan
goriislerin manevi tahrif olarak kabul edildigini gostermektedir. Nitekim s6z konusu
egilim son dénemde yapilmis Ehl-i Beytin Dilinden Kur’an isimli ¢alismada; “Kur’an
metni korunmus olsa da Kur’an ile ilgili manevi tahrifin s6z konusu oldugu ve bunun
halen de devam ettiginden siiphe yoktur. Ciinkii sapik diisiinceleri benimseyenler, Ehl-i
Beyt'i bir kenara birakarak kendi yonelislerini Kur’an'a uygun gostermeye ve Kur’an’i
kendi gorislerine gore anlamlandirmaya calismaktadirlar” sozleri ile ortaya
konulmaktadir. Kur’an’da manevi tahrifin s6z konusu olup devam ettigi belirtildikten
sonra; lafzi tahrife dayanak gosterilen ve masum kabul edilen imamlardan gelen
haberler de “bazi rivayetlerde yer alan Kur’an’in tahrif edildigine iligkin ifadelerden
maksat Kur’an’in sdzciiklerinin degil, anlam ve amaclarmin tahrif edildigidir.”"3’
seklinde izah etme yoluna gidilmektedir. Si1 diislinlir Seriati ise Kur’an’in tahrif
edildigine dair gortsleri sert bir dil ile reddetmekte ve bu diisiincenin insanlarin
Kur’an’dan koparilmasi ve Kur’an’in susturulmasi amacina matuf oldugunu ifade
etmektedir.”® Bu konu ile ilgili olarak ilyas Uziim tarafindan /nan¢ Esaslar: A¢isindan
Tiirkiye 'de Caferilik ismiyle yapilan doktora caligmasinda ortaya konulan sonuglar
dikkat ¢ekicidir. Kur’an algisi ile ilgili olarak, Sia mezhebine mensup olup Tiirkiye’de
yasayan 511 kisinin % 88,6 sinin “Kur’an-1 Kerim’in Allah kelami olup tamaminin
gercek olduguna ve higbir degisiklige ugramadan giiniimiize ulastigina inandigini”
belirttigi buna karsin arastirmaya konu edilen “kisilerin % 9,9’nun Kur’an-1 Kerim’in
Allah’mn kelam1 olup ger¢ek olduguna inanmakla beraber bazi ayetlerini ¢ikarildigina ve

bazi ilaveler yapildigina inandigin1” belirttigi goriilmektedir. Bu sonuglar {izerinden Sii

73 Tabatabai, Islim’da Sia, s. 141.

737 Murtaza Turabi, EhI-I Beytin Dilinden Kur’an-1 Kerim, Cafer Bendiderya (gev.), Istanbul: Kevser
Yayinlari, 2014, Cilt 2, s. 210, 211.

738 Seriati, Kur’aAn’a Bakais, s. 57.
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toplumda simnirh bir oranda olsa da Kur’an’in degistirildigiyle ilgili bir anlayisin devam

ettigi goriilmektedir.”3®

2.6.1. Tefsiru’l Kummi’de Tahrif iddialar

Tefsirinin mukaddimesinde Kur’an’daki bazi ayetlerde tahrif oldugunu iddia eden
Kummi, s6z konusu ayetlerde birtakim degisikliklerde bulunarak kendisine goére onlarin
bu sekilde indigini soylemektedir. Bu iddiasim1 kimi ayetlerde; bazi kelimelerin
degistirildigi ya da mushafta bulunan seklin Allah’in indirdiginin hilafina oldugu veya
baz1 ayetlerin kelimeleri arasinda takdim veya tehirde bulunuldugu gibi ifadeler ile
ortaya koymaktadir. Kummi s6z konusu ayetleri yorumlarken bu iddiasini detayli bir
sekilde aciklamis ve rivayetler iizerinden ayetlerin “dogru indirilis” sekillerini vermistir.
Kummi’nin tahrif olarak niteledigi kimi ayetlerin kiraat farkliligi olarak anlasilmasi
miimkiinken o, bunu Kur’an’in metnine miidahale olarak goérmiis ve tahrif olarak
nitelemistir. Calismamizda Kummi tarafindan mezhebi etki ile iddia edildigini
diisiindiigiimiiz tahrif iddialarin1 inceleyecek, kiraat farklilig1 olarak goriilebilecek veya
mezhebi  egilimin  olmadigin1  dislindiigiimiiz  ayetlere dair  diisiincelerini

degerlendirmeye tabi tutmayacagiz.

Kummi’ye goére Kur’an’t Kerim’de bulunan ayetlerden baz1 kelimeler
cikarilmistir. Miiellife gore bu kelimelerin baginda “Je/Ali” kelimesi gelmektedir.
Kummi’nin Ali kelimesinin ¢ikarilldigi iddiasina su ayetlere dair sdyledikleri 6rnek

olarak verilebilir:

Kummi “Les 5 135 200 150250 05050 481 5888005 ) )8l S3A sl ) galls 3 2450 55
Eger onlar kendilerine kotiiliik ettiklerinde sana gelseler de Allah’tan bagigslanmay:
dileselerdi, peygamber de onlar i¢cin magfiret dileseydi, elbette Allah’t ziyadesiyle
affedici ve esirgeyici bulurlard:”™° ayeti ile ilgili babasi kanaliyla Ebli Cafer’den
yaptig1 nakille bu ayetten “Je U ifadesinin disiiriildiigiinii s6ylemekte ve ilgili ayetin
“lam 5 L35 2 100 g0 (A Al H8EL 5 ) 155000 &S aaall 1Al Y 8 5 e W Eger
onlar kendilerine kotiiliik ettiklerinde “ey Ali” sana gelseler de Allah’tan bagislanmay1

dileselerdi, peygamber de onlar i¢in magfiret dileseydi, elbette Allah’1 ziyadesiyle

7 llyas Uziim, “Inan¢ Esaslart Agisindan Tiirkiye'de Caferilik”, (Yayimlanmamis Doktora Tezi),
Marmara Universitesi, SBE, 1993, s. 93.
40 Kuran, Nisa Soresi, Ayet 64.
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affedici ve esirgeyici bulurlardi.” seklinde indigini belirtmektedir.’*t Kummi, ayette
gecen “445” ifadesinde kullamlan “¢” zamiri ile Hz. Ali’nin kast edildigini
sdylemektedir. Bu diisiincesinde “<” zamirinden sonra “J %3 ifadesinin kullanilmis
olmasmin etkili oldugu akla gelmektedir. S6z konusu ayettin baglami dikkate

alindiginda 6nceki ayetlerde’#?

minafiklarin hal ve davranislarindan s6z edildigi
goriilmektedir. Nitekim onlar nifaklar1 sebebiyle her iki tarafi da idare etmeye calisirken
pek cok defa acik vermekte, sahtekarliklarr ortaya c¢ikmaktadir. Boyle bir durum ile
karsilastiklarinda kendilerinde verilecek cezalardan kurtulmak i¢in ¢esitli tezviratlara
basvurmakta ve taraflar1 ikna etmeye ¢alismaktadirlar. Allah bu ayeti kerime de onlarin
boyle yollara bagvurmak yerine durumlarini diizeltmelerini ve gilinahlarindan tevbe
etmelerini, Peygambere gelerek kendileri ig¢in dua etmesini istemelerini salik
vermektedir. Zemahseri bu ayet ile ilgili olarak; s6z konusu ayette muhatabin Hz.
Peygamber oldugunu sdylemekte ve miinafiklarin tagutun hakemligine bagvurmak
suretiyle kendilerine zulmettiklerinde tovbe ederek suclarindan dénmeleri ve isledikleri
sugtan dolayr Allah’tan bagislanma dileyerek, Hz. Peygamber’e verdikleri eziyetten
dolay1r da ondan af dilemelerinin kendileri i¢in daha iyi olacagini ve Peygamber’in
onlara dua etmesi durumunda tévbelerinin kabul olacagini belirtmekte, ayette kullanilan

“J5u50 ifadesinin de Hz. Peygamber’e iltifat ve onun Allah katindaki konumunun

biiyiikliigiinii ortaya koymak icin kullamldigin1 séylemektedir.’*3

Kummi’nin Hz. Ali’nin isminin ¢ikarilarak tahrif edildigini soyledigi ayetlerden
birisi de “lued &l 83 5 5% Sl 3 Sadsy 4059 ) 35 G 2 & o<1/ Fakat Allah sana
indirdigine, onu ilmiyle (ilminin bir eseri olarak) indirdigine sahitlik eder; melekler de
sahitlik ederler. Ve sahit olarak Allah yeterlidir"'** ayetidir. Kummi, babas1 kanalryla
Ebi Abdullah’tan yaptig1 nakille s6z konusu ayetin “ 45 o & &l 35 G 3 ) o<
‘3-%-“ Ay 85 5 5% f*sém‘j 4alx; / Fakat Allah sana Ali hakkinda indirdigine, onu ilmiyle
(ilminin bir eseri olarak) indirdigine sahitlik eder; melekler de sahitlik ederler. Ve sahit
olarak Allah yeterlidir.” seklinde indigini sdylemektedir.”*> Bu ayet ile Ehl-i kitabm
inanmalar1 i¢in Hz. peygamber’den, gokten bir kitap indirmesini isteyip bu

bahanelerinde 1srar etmeleri lizerine Allah, parca par¢a inen Kur’an’i Kerim’in vahiy

741 Kummi, a.g.e., s. 136.

742 Baknz. Kur’an, Nisa Siresi, Ayet 59-64.
43 Zemahseri, a.g.e., Cilt 2, s. 99, 100.

44 Kur’an, Nisa Stresi, Ayet 166.

5 Kummi, a.g.e., s. 152,
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tirtinii oldugunu ve Allah’tan geldigini ifade etmis ve her seyi kusatan ilmi ile buna
sahitlik ettigini bildirmistir. Allah’in ve meleklerin Kur’an’a sahitlik etmeleri onun
Allah katindan olduguna delalet etmekte, Hz. Peygamber’e de manevi bir giig
olmaktadir. Ayrica bunu duyan muhataplarin Kur’an’a bir de bu agidan bakmalar1 tesvik
edilmektedir.”® Nitekim Sii miifessirler Tasi ve Tabersi’de sz konusu ayet ile ilgili
benzer ifadeler kullanmis ve ayetin Hz. Peygamber’i teselli amaci gittiiglini

belirtmislerdir’*’

Kummi Muhammed slresinde yer alan iki ayetinde Ali isminin ¢ikarilmak
suretiyle tahrife ugradigin sdylemektedir. « 2254 sl 05 Gy 1 sl 5 clallzal 1 slee 5158l Gl
all Allals aglin agie K 18 (e Gall 383 1 fman edip din ve diinyaya yararl isler
vapanlarin, rablerinden gelmis bir gercek olarak Muhammed e indirilene inananlarin
ise giinahlarim affetmis ve durumlarini diizeltmistir.”’*® Ebt Abdullah’tan yapilan
nakille ayetinin ** 3 hei5 e 380l 535 o B aaad e O3 Ly 15y clalizall e 515 Gl
2l zlials agit adie iman edip din ve diinyaya yararli isler yapanlarin, rablerinden
gelmis bir gercek olarak Muhammed’e Ali hakkinda indirilene inananlarin ise
giinahlarin1 affetmis ve durumlarini diizeltmistir.” seklinde indigini belirtmis ve ayetin
Allah tarafindan Hz. Muhammed’e indirilen Ali’nin velayetine dair verdikleri s6zii
bozmayan Ebdi Zer, Selman, Ammar ve Mikdat hakkinda indigini sdylemistir.”*® Ttisi,
s6z konusu ayet ile ilgili olarak ayette gegen “caliall |l 5 1) &l 3 ifadesi ile
Allah’1n birligi ve Hz. Muhammed’in peygamberliginin kast edildigini, * Q‘r— JF &) sal
2.a4” jfadesinde dile getirilen “Muhammed’e indirilen sey” ile de Kur’an ve diger
ibadetlerin kast dildigini sOylemektedir. Kummi’nin tahrif oldugunu ileri stirdiigii
ayetlerden biri “adllae! Lals L I35 L 1 5b S a3y A | Bu onlarin, Allah’in indirdiginden
nefiet etmeleri sebebiyledir. Allah da onlarin yaptiklarini sonucsuz kilmistir”™
ayetidir. Kummi, Ebd Cafer’in “Cebrail bu ayeti Muhammed’e “ % 33 G 15 S 261 @l
adael Lidls e &/ Bu onlarm, Allah’in “Ali hakkinda” indirdiginden nefret etmeleri

746 Zemahseri, a.g.e., Cilt 2, s. 180.; Karaman, Cagrici, vd., a.g.e., Cilt 2, s. 184, 185.
47 Tsi, et-Tibyan, Cilt 3, s. 395, 396.; Tabersi, a.g.e., Cilt 3-4, s. 219.

48 Kur’an, Muhammed Stresi, Ayet 2.

49 Kummi, a.g.e., s. 643,

70 Kur’an, Muhammed Stresi, Ayet 9.
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sebebiyledir. Allah da onlarin yaptiklarmi sonugsuz kilmistir.” seklinde indirdi fakat

ondan Ali’nin ismini sildiler.” dedigini aktarmaktadir.”*

Kummi’nin tahrif iddiasin dillendirdigi ayetlerden birisi de « 235 333 13 &1 08 1315
A3V Skl \& / Onlara, “Rabbiniz ne indirdi?” diye soruldugunda “‘eskilerin
masallarini!” diye cevap verirler "2 ayetidir. Eba Cafer’in “bu ayet « J33 13 241 Jd 1315
SN Sukalid N s & X5 / Onlara, “Rabbiniz Ali hakkinda ne indirdi?” diye
soruldugunda “eskilerin masallarin1!” diye cevap verirler.” seklinde indi dedigini
aktarmaktadir.”® Burada “Cd3Y) 5l ifadesinin  inkArcilar tarafindan Hz.
Peygamber’in aldig1 vahiyler dogrultusunda anlattigi hakikatlerin tamami ig¢in
kullanildigr agiktir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de farkli yerlerde gecen ifade genel olarak
bu baglamda kullanilmaktadir.”* Fakat Kummi s6z konusu ifadeye yiikledigi anlamdan
hareketle Hz. Ali’nin velayetine dair Hz. Peygamber’in sdyledigi sozlerin bu sekilde
nitelendigini ileri siirmektedir. Bu durum da O’nun mezhebin temel telakkilerinden olan

imamet doktrininin etkisi ile bdyle bir yorumu tercih ettigini diisiindiirtmektedir.

Kummi’ye gore tahrif sonucu Kur’an metninden ¢ikarilan ifadelerden birisi de “ Jf
2as” ifadesidir. Kummi, séz konusu iddiastn & Ol 53 Ols s s aal ilaial 20 &)
Q:‘.?Sl.ﬂ\ S | Allah, Adem’i, Nith'u, Ibréhim ailesini ve Imrén ailesini secip dlemlere

795 ayeti ile ilgili yorumunda dile getirmektedir. S6z

(biitiin yaratilmisglara) tistiin kildi
konusu ayette iistiin kilindiklar1 dile getirilenlerin kendi zamanlarinin yaratilmislarina
tistlin kilindigini belirten Kummi, herhangi bir sebep zikretmeksizin; Alim’in, bu ayet
“Oudall e dese 0T 5 Gt s a3 05 L sis 2l ahial @ () / Allah, Adem’i, Nh'u,
Ibrahim ailesini, Imran ailesini ve Muhammed ailesini secip alemlere {istiin kild1.”
seklinde indigini fakat “xss J” ifadesinin Kur’an’dan diisiiriildiigiinii sdyledigini
aktarmaktadir.”®® Bu kabul ile Kummi’nin, masumiyet ve seckinlik atfettigi Hz.
Peygamber’in ailesini de alemlere {istlin tutulan aileler arasina katma ¢abasinda oldugu

goriilmektedir. Buna karsin Tisi ve Tabersi gibi Sii miifessirler ise Ehl-i Beyt tarafindan

ayetin bu sekilde okundugu ifade edilmekte tahrif yerine ilgili okumanin bir kiraat vechi

1 Kummi, a.g.e., s. 643

52 Kur’an, Nahl Siresi, Ayet 24.

758 Kummi, a.g.e., s. 358.

54 Bkz. Kur’an, En’am Siresi, Ayet 25; Miimin{in Sdiresi, Ayet 83; Furkan Stresi, Ayet 5; Neml Siresi,
Ayet 68; Enfal Suresi, Ayet 31.

755 Kur’an, Al-i imran Saresi, Ayet 33.

76 Kummi, a.g.e., s. 96.
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oldugu aktarilmaktadir.”®’ Kummi, “Lﬂ-‘_)-L' e Vs adl o8 D oKl ) sallag 155 Gl &1y
Stiphesiz inkar edenler ve zulmedenleri Allah asla bagislayacak ve dogru yola iletecek
degildir ™ ayetinin de tahrif oldugunu iddia etmekte, Ebii Abdullah’in s6z konusu
ayeti “Woh 245080 Y3 20 58 G oK Al agla daaa 7 salky 155K Gall &y Siiphesiz
Peygamber ailesinin haklarini inkar edenleri ve zulmedenleri Allah asla bagislayacak ve
dogru yola iletecek degildir” seklinde okudugunu aktarmaktadir.”®® Kummi, ayetlerin
tahrif edilerek Peygamber ailesine dair vurgularin ¢ikarildigina yonelik iddialarm « J&5
1)saia S5 V) (s &) (55 / By zalimler (inananlara), “Siz sadece kendisine biiyii
yapilmis bir adamin pesinden gidiyorsunuz” dediler”’™° ayeti ile ilgili de dile getiren
Kummi, Ebfl Cafer’in mezkir ayetin “1;sa%s S35 ¥) & s () agla dana JY Ry
Muhammed ailesine zuliim edenler (inananlara), “Siz sadece kendisine biiyii yapilmis
bir adamin pesinden gidiyorsunuz” dediler.” seklinde indigini soyledigini
aktarmaktadir.”®! Séz konusu ayetin siyak ve sibaki géz oniine alindiginda olaylarin
merkezinde Hz. Peygamber’in oldugu ve zulmedenlerinde ona ¢esitli isnatlarda bulunan

inkarcilar oldugu anlagilmaktadir.

Kummi benzer iddiasin1 ummnﬂ wxie] G 355433 5 Gas el all by es-u Se a0 Jﬂ)
Tedal 5l FRBREY YU-/'I / De ki: Gergek, rabbinizden gelendir. Artik dileyen iman etsin dileyen
inkdar etsin. Biz, zalimler icin alevleri kendilerini ¢epecevre kusatan bir ates
hazirladik. "’ ayetini tefsir ederken de ortaya koymaktadir. S6z konusu ayette
“rabbinizden gelen gercek” olarak zikredilen hakikatin Hz. Ali’nin velayeti oldugunu
belirten Kummi, EbGi Abdullah’mn ayet ile ilgili yeminle “vallahi bu ayet; “ Gall i
Tl ags LAl 15 pgin daaa O (ol (521 ) 5 51 a5 (a3 o2 (b 255 / D ki
Gergek, rabbinizden gelendir. Artik dileyen iman etsin dileyen inkar etsin. Biz,
Peygamber ailesine haklar1 ile ilgili zulmedenler i¢in alevleri kendilerini ¢epecevre

kusatan bir ates hazirladik.” seklinde indi” dedigini aktarmaktadir.”®®

Kur’an lafzinda tahrif oldugu iddialarin1 genelde naklettigi birtakim rivayetler

iizerinden iddia dillendiren Kummi benzer bir diisiinceyi “/skee 3 15ial &l I caaizal

57 Tisi, et-Tibyéan, Cilt 2, s. 441.; Tabersi, a.g.e., Cilt 1-2, s. 735.
78 Kur’an, Nisa Stresi, Ayet 168.

759 Kummi, a.g.e., s. 152.

760 Kur’an, Furkan Stresi, Ayet 8.

761 Kummi, a.g.e., s. 469.

62 Kur’an, Kehf Siresi, Ayet 29.

63 Kummi, a.g.e., s. 393.
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O i gl ) Al Al aan Toatk G s G 15083 1,08 G 157835 / Ancak iman edip
diinya ve ahiret i¢in yararl isler yapanlar, Allah’t ¢ok¢a ananlar ve haksizliga
ugratildiktan sonra kendilerini savunanlar baskadwr. Haksizlik edenler, neye nasil

doniiseceklerini (baslarina nelerin gelecegini) yakinda gorecekler” "%

ayeti icin de dile
getirmektedir. Kummi, bu ayetin © 2 (e |5 50l 3 108 @l 155835 culadliall 1 slee 5 158 Gl W)
&8 A 2ol agha aaaa JF 1 5a0 G Al s Toalk s / Ancak iman edip diinya ve ahiret igin
yararli igler yapanlar, Allah’1 cokca ananlar ve haksizliga ugratildiktan sonra kendilerini
savunanlar baskadir. Peygamber ailesine haksizlik edenler, neye nasil doniiseceklerini
(baslarma nelerin gelecegini) yakinda goérecekler.” seklinde indigini soylemektedir.’®
Kummi’nin burada herhangi bir rivayet zikretmeksizin direkt olarak ayetin bu sekilde
indigini sOylemesi, soz konusu ayet ile ilgili kendi kanaatini ortaya koydugunu
diisiindiirtmektedir. Kummi’nin ayet metinlerinden ¢ikarildigini iddia ettigi “esa 17
ifadesinin genellikle peygamber ailesine zulmedenler ve haklarin1 gasp edenler ile
iliskilendirdigi goriilmektedir. Sadece Al-i Imran Siresi 33. ayette ki kullanimda
Peygamber ailesinin kendi zamaninda yasayan diger yaratilmiglardan daha tistiin
olduklarini/secildiklerini ifade edecek tarzda kullandig1 goriilmektedir. Mezkir
ayetlerde ve benzer icerikli ayetlerde genel olarak Peygamber ailesinin ugradigi zuliim
imamet meselesi ile iliskilendirmis ve onlara zulmedenlerde imamet/hilafet makamina
gelislerini engellediklerini diisiindiikleri sahabeler olarak sunulmustur. Kummi’nin bu
diisiincesini “lashae 1538 51 28 4l L5 ¢ki G253 | Kim Allah’a ve resuliine itaat ederse
gercekten biiyiik bir kazang elde eder”'® ayeti ile ilgili sdylediklerinde acik¢a bulmak
miimkiindiir. Kummi Ebi Abdullah’in yemin ederek “vallahi bu ayet 41 s 3 a) o BYY
Labie 153 56 58 say ge daeWly Ao 4Ny b / Kim Allah’a ve resuliine Ali’nin ve
kendisinden sonra ki imamlarin velayeti konusunda itaat ederse gergekten biiylik bir
kazang elde eder.” seklinde indi” dedigini aktarmaktadir.”®” Bu vesile ile Kummi, Hz.
Ali ve ondan sonra gelen imamlarin imametlerinin Kur’an’da yazili oldugunu fakat
sonradan tahrif yolu ile ondan ¢ikarildigin1 iddia etmektedir. Kummi bu yorumu ile

ayrica ayetteki genel bir ifade ile “kim Allah’a ve resuliine itaat ederse” seklinde dile

getirilen itaat konusunu “kim Ali ve imamlarin velayeti ile ilgili itaat ederse” seklinde

764 Kur’an, Suara Siresi, Ayet 227.
765 Kummi, a.g.e., s. 482.
766 Kur’an, Ahzap Stresi, Ayet 71.
87 Kummi, a.g.e., s. 548.
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alarak kapsamini daraltmis, ayette ifade edilen genel itaatin kapsamini velayet

meselesine tahsis etmistir.

Kummi’nin Kur’an’in tahrif olduguna dair iddialarinin birka¢ vechini Zuhruf
stiresinde gegen bir grup ayete getirdigi yorumlarda gérmek miimkiindiir. S6z konusu

ayetler ile ilgili Kummi sunlar1 soylemektedir

Ebd Cafer’den yapilan nakille “&s8 s i) b 2850 sl 3 2 510 &&a% (5 / Onlara,
“zulmederek hak ettiginiz icin ¢cekmekte oldugunuz azapta ortak olmaniz bugiin size bir
fayda saglamayacaknr” denir.”"®® ayetinin « & 51 agla daaa J alh y asll A&adly 4
oK S )/ Onlara, “Muhammed ailesine zulmederek hak ettiginiz icin ¢ekmekte
oldugunuz azapta ortak olmaniz bugiin size bir fayda saglamayacaktir” denir.” seklinde
indigini aktarmaktadir.”®® S6z konusu ayetin baglamma dikkat edildiginde diinyada bir
birlerini inkara tesvik eden arkadaslar (insan-insan olabilecegi gibi seytan-insan da
olabilir.) ile ilgili olup onlarin yaptiklar1 yiiziinden ahirette azaba dugar olacaklarini ve
beraber yaptiklarindan dolayi carptirildiklart azapta ortakliklarindan dolay1 herhangi bir
eksiltme olmayacagmin ifade edildigi anlasilmaktadir.”’® Fakat Kummi &nceki ayetler
ile de birtakim irtibatlar kurarak kastedilen kisilerin birbirlerini Ali’nin velayeti aleyhine
motive eden ilk iki Halife oldugunu sdylemekte ve s6z konusu ayeti de bu minvalde
yorumlamaktadir. Ayetin ardindan gelen ve Hz. Peygamber’i muhatap alan “Sen sagira
duyurmak veya kore yahut apagik sapkinlik i¢cinde bulunan kimseye yol gostermek mi
istiyorsun? Ya seni alip gotiirecegiz, onlara da hak ettikleri cezayi verecegiz yahut
kendilerine yapacagimizi soyledigimiz seyi sana gésterecegiz.”’"t ayetlerinde azap ile
karsilasma durumlari ifade edilen kisilerin de yine falan ve falan lakaplari ile zikredilen
ilk iki halife ve onlara tabi olanlar oldugu belirtilmis, “ & & &l a3 3l St
afis bl ya | Artik sana vahyolunana simsiki saril; siiphesiz sen dosdogru yolun
iizerindesin 72 ayetinin de “siiss bl s e & o 8 & a5 o3l EELE / Artik sana
Ali hakkinda vahyolunana simsiki saril; siiphesiz sen dosdogru yolun {iizerindesin.”
seklinde indigini belirtmekte ve bu ayet ile Allah’in nebisine, “Sen Ali’nin velayeti

tizeresin ki O, dosdogru yoldur” dedigini aktarmaktadir. Kummi, Zuhruf stresinde

768 Kur’an, Zuhruf Sdresi, Ayet 39.

769 Kummi, a.g.e., s. 627,

70 Bkz. Kur’an, Zuhruf Stresi, Ayet 36-38.
1 Kur’an, Zuhruf Stresi, Ayet 40-42.

72 Kar’an, Zuhruf Stresi, Ayet 43.
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gegen ayetlere dair tahrif iddiasim “093) S e sifeay alle Gl S Y1 5 &) / O,
kendisine lituflarda bulundugumuz ve Isrdilogullari 'na ilahi kudretin drnegi kildigimiz
bir kuldur. "™ ayeti ile ilgili de siirdirmekte ve ayetin * s siaz 3 aile Ul 22 Y) o &)
Ja5u A/ Ali, kendisine liituflarda bulundugumuz ve Israilogullari'na ilahi kudretin
ornegi kildigimiz bir kuldur.” seklinde indigini ileri siirmektedir. Kummi, S6z konusu
ayetin sebebi niizulii ile ilgili Selman-1 Farisi’den aktarilan su rivayete yer vermektedir:
“Bir gilin sahabeler ile beraber Allah’in Resulii ile birlikte oturuyorken Resulullah
“birazdan buraya Meryem oglu Isa’ya benzeyen birisi gelecek dedi. Orada bulunanlarin
bazilar1 meclise giren kisi olmak i¢in disar1 ¢ikti. Derken Ali b. Ebi Talip igeri girdi.
Oradakilerden biri sahabeye “Muhammed Ali’yi Meryem oglu Isa’ya benzetecek kadar
bizden {istiin tutuyor. Vallahi cahiliye de taptigimiz ilahlar ondan daha iistiindiir” dedi.

Bunun tizerine Allah,

“Meryem’in oglu misal olarak zikredilince senin kavmin bundan
dolayr hemen yaygaray1 basiyorlar. "Bizim tanrilarimiz mi iyi yoksa o mu?"
diyorlar. Bu karsilastirmayr da swrf sana karsi ¢tkmis olmak icin yapiyorlar.
Ali, kendisine liituflarda bulundugumuz ve Isrdilogullari’na ilahi kudretin

ornegi kildigimiz bir kuldur. ”™

ayetlerini indirdi. Fakat onun (Ali’nin) ismini buradan sildiler” seklinde vermektedir.
Kummi, burada Hz. Isa ve Israilogullari’ndan s6z eden ayeti kerimeyi sebebi niizul
olarak aktardig: olay iizerinden Hz. Ali ile iliskilendirmekte ve mevcut mushaf’ta ilgili
ayette bulunan “3” zamirinin Ali’nin ismi yerine yazildigim belirtmek suretiyle ayetin
tahrife ugradigini ileri siirmektedir.””® Zuhruf siiresinin ilgili ayetlerini bir sebebi niizul
tizerinden aciklayan Mukatil b. Siileyman sunlar1 soylemektedir: Hz. Peygamber bir giin
Mescidi Haram’a girdi orda {i¢ yiliz altmis put vardi. Orada bulunan miisriklere “Siiphe
vok ki siz ve Allah’tan baska taptiginiz tanrilar cehennem yakitisiniz, hepiniz oraya
gideceksiniz. Onlar tanri olsalardi cehenneme gitmezlerdi. Oysa hepsi orada ebedi
kalacaklardir. Orada onlara sizlamip inlemek diiser. Onlar orada baska bir sey

25776

isitmezler ayetlerini okudu. Miisrikler bu sadece bizim ve ilahlarimiz ile ilgili bir

durum mu yoksa herkesi mi kapsiyor diye sorunca Hz. Peygamber sézlerinin herkes i¢in

8 Kur’an, Zuhruf Sdresi, Ayet 59.

74 Kur’an, Zuhruf Stresi, Ayet 57-59.
5 Kummi, a.g.e., s. 626, 627.

"8 Kur’an, Enbiya Sdresi, Ayet 98-100.
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gecerli oldugunu sodyledi. Bunun {izerine misrikler “Ey Muhammed Sen Meryem oglu
Isa’nin Peygamber oldugunu soyliiyorsun fakat Hiristiyanlar ona ibadet ediyorlar. Eger
o ve annesi cehennem de iseler bizde cehennem de olmaya raziyi1z” dediler. Miisrikler
bu sozleri sdyleyince Allah Zuhruf stresinin ilgili ayetlerini’’’ indirdi.””® Tasi’de s6z
konusu ayetler ile ilgili Mukatil ile mutabik olacak sekilde sebebi niizul olarak Enbiya
stiresinde “siz ve Allah’tan baska taptiginiz tanrilar cehennem yakitisiniz” ayeti inince
miisriklerin biz ilahlarimizin Meryem oglu isa’ile beraber olmasina raziyiz demelerini
zikretmistir.””® Sii miifessir Tabersi, sdz konusu ayetlerin sebebi niizulii olarak ¢ogunun
merkezinde Hz. isa olmak iizere pek ¢ok farkli rivayet zikretmekle beraber ayette gecen
“¥e ) b &) ifadesi ile Isa’nimn kast edildigini sdylemekte, isa’ya verilen nimetlerinde
(yapilan liituflarin) babasiz yaratilma ve peygamberlik oldugunu belirtmektedir.’®
Goriildiigii gibi Kummi Hz. Isa ile ilgili oldugu ayetlerin baglamindan ve ilgili
rivayetlerden anlasilan ayetleri yine bir sebebi niizul rivayeti iizerinden Hz. Ali ile
iligkilendirmis ve ayette gecen Ali isminin tahrif sonucu ayetten ¢ikarildigini iddia

etmistir.

Kummi, Kur’an’da tahrif iddiasma “” ve “aaa JI” diginda farkli kelimelerin de

ayet metinlerinden ¢ikarilmis veya diistirilmiis oldugu seklinde devam ettirmektedir.

- oz
,,,,,

Nitekim Kummi, © &al 31540 & ey K OB (363 g haally GsodE Ll Gs Al 5 RS
Ssamall 2h 815 (e kAl 2ie 118 (&0 QS O81 / Siz, insanlar icin ortaya ¢ikarilmis en
hayirl iimmetsiniz. Lyiligi emredersiniz, kotiiliikten alikoyarsiniz ve Allah’a inanmirsiniz.
Ehl-i kitap da inanmis olsalardi elbette onlar i¢in haywrli olurdu, i¢lerinden inananlar

"781 ayeti ile ilgili babasi kanaliyla yaptig1 nakille,

da var, fakat ¢ogu yoldan ¢ikmustir.
bu ayet Ebdi Abdullah’in yaninda “wd & Al 440 5 2%/ Sjz, insanlar i¢in ortaya
cikarilmis en hayirli immetsiniz...” diye okundu. Ebl Abdullah; “Miiminlerin emirini
(Ali), Hasan ve Hiiseyin’i 6ldiirenler mi en hayirli iimmet” diye sordu. Kiraat eden, “bu
ayet nasil indirilmistir” diye sordugunda “lll & Al &gl 34 8%/ Siz, insanlar igin
ortaya cikarilmis en hayirli imamlarsiniz...” seklinde indirilmistir” diye cevap vermis

ve gdrmilyor musunuz Allah onlar1 “/yiligi emredersiniz, kotiiliikten alikoyarsiniz ve

77 Bkz. Kur’an, Zuhruf Stresi, Ayet 57-59.

78 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., Cilt 3, s. 798, 799.
79 Tisi, et-Tibyéan, Cilt 9, s. 209.

"80Tabersi, a.g.e., Cilt 9-10, s. 81.

781 Kur’an, Al-i Imran Siresi, Ayet 110.
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Allah’a inamrsimiz” diyerek 6vmektedir” demistir.”®? Kummi burada Mushaf’ta yer
alan “4&l/iimmet” kelimesinin tahrife ugradigini ve “4x¢l / imamlar” olmasi gerektigini
iler siirmektedir. Kummi sz konusu tahrif bigiminin “A&l 3o 23 & 4 (& &1 /1 Bir

183 ayetinde de oldugunu

grubun diger gruptan daha giiclii olmast sebebiyle ...
sdylemekte ve mezkir ayetin ilgili boliimiiniin “aSiesl (e S5l (& dael & 58 & / iImamlarin
sizin imamlariizdan daha zeki olmasi sebebiyle ...” seklinde olmas1 gerektigini iddia
etmektedir.”® Kummi farkli ayetlerde gecen “45” kelimesini genel olarak imamet ile
iliskilendirmekte kimi zaman dogrudan imamlar’® kimi zaman da Peygamber ailesi’®®
olarak tefsir etmekte olsa da burada dogrudan tahrif iddiasinda bulunarak kelimenin
degistirildigini belirtmektedir.

Kur’an metninin Hz. Peygambere indirildigi sekliyle, herhangi bir tagyir ve
tahrife ugramadan mevsukiyetini korudugu ile ilgili Islam {immetinin icmasi
bulunmaktadir. Fakat Sia tarafindan, tarihsel siirecte Hz. Ali’nin hilafet hakkinin nas ile
tayine dayandirmaya yonelik ¢abalara referans teskil etmek iizere Kur’an’da ve Siinette
bu inanci temellendirmek gayesi ile ayet ve hadisler tespit edilmeye ¢alisilmistir. Hz.
Ali’nin imametini Kur’an ile refere etmeye yonelik doneler bulma cabasi zamanla
Kur’an metninin tahrif edildiginin iddia edilmesine kadar varmustir.”®” Tefsirinin
mukaddimesinde Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetlerinin tahrife ugradigini iddia eden
Kummi, ayetlere getirmis oldugu aciklamalarda bu iddiasin1 yogun olarak ortaya
koymaktadir. Kummi, muharref oldugunu iddia ettigi ayetlerden bazi kelimelerin
silindigini, baska kelimeler ile degistirildigini sdylemekte; bazi ayetlerin ise mevcut
halinin Allah’1n indirdigi sekilde olmadigini ileri stirmektedir. Bu iddiasin1 genel olarak
imamlardan aktarilan rivayetler yoluyla ortaya koyan Kummi, muharref oldugunu
sOyledigi ayetlerin “orijinal” halini de kendine gore zikretmektedir. Kummi’nin
ayetlerden cikarildigini sdyledigi ifadelerin basinda “cis Ali” ve “2aa J Muhammed
ailesi” ifadeleri gelmektedir. Bu ifadelerin gectigi pek c¢ok ayeti kerimede

imamet/hilafet merkezli yorumlar yapilmakta ve Allah’in imameti Kur’an’da bulunan

82 Kummi, a.g.e., s. 106.

8 Kur’an, Nahl Siresi, Ayet 92.

8 Kummi, a.g.e., s. 364.

8 Bkz. Kur’an, Bakara Stresi, Ayet 143.; Nisa Siresi, Ayet 41.

8 Kur’an, A’raf Siresi, Ayet 181.

87 Mehmet Ziilfi Cennet, Sii/Usili Gelenegin Kur’an Yorumu (Serif Murtaza Ornegi), Ankara: Fecr
Yayinlari, 2016, s. 94, 95.
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ayetler ile Ali ve ogullarina has kildigi, buna karsin birtakim zalimlerin de Peygamber
ailesini haklarindan mahrum biraktig1 tezi islenmektedir. Calismamizda inceledigimiz
ayetler disinda da birtakim ayetler ile ilgili Kummi, benzer iddialarda bulunmus olsa da
s0z konusu ayetlerde Kummi tarafindan tahrif olarak anlasilan pek ¢ok konunun aslinda
kiraat farklilig1 olarak goriildiigii icin veya mezhebi bir tercih olarak anlagilmadig igin

incelemeye tabi tutulmamustir.

Kummi’nin muharref oldugunu iddia ettigi ayetlerin ¢oguna getirdigi yorumlarda
so6z konusu ayetlerin bir sekilde Ehl-i Beyt veya imamet meselesi ile iliskisinin
kuruldugu gériilmektedir. Mezhebin temel inang esaslarindan olan imamet doktrinini
nassa dayandirma gabasi tefsirinin tamaminda yogun olarak goriilen Kummi tahrif
oldugunu iddia ettigi ayetlerin yerine ortaya koydugu lafizlar ile Ehl-i Beytin seckinligi
ve imamet doktrinini 1afzi olarak da Kur’dn’a dayandirma ¢abasinda oldugu
goriilmektedir. Tiim bu yorumlarla Kummi mezhebi goriislerinin gélgesinde Kur’an’1
anlamlandirmaya calistigt ve mezhebi kabullerine Kur’an lafzinda yer edindirme

gayretinde oldugunu diistindiirtmektedir.
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Yiice Allah tarafindan insanlara hidayet rehberi olarak gonderilen Kur’an-1 Kerim
indigi giinden goniimiize kadar kesintisiz bir bicimde anlagilmaya g¢alisilmigtir. Bu
baglamda Kur’an’daki muradi ilahinin anlagilmasi amaciyla pek ¢ok eser te’lif
edilmistir. Bu tefsir faaliyetlerinin merkezinde bulunan miifessirler fikirlerini ortaya
koyarken c¢esitli etkenlerden etkilenmislerdir. Bu etkenlerin basinda mezhep
mensubiyeti gelmektedir. Miifessirin mezhep mensubiyetinin Kur’an tasavvurunun
sekillenmesine ve zaman zaman Kur’an’in anlasilmasinda belirleyici faktorlerden olan
“Kur’an ne diyor?” veya “bu metindeki ilahi murad nedir?”” Sorular1 yerine birtakim 6n
kabuller iizerinden yaklasim sergileyip “metni neye gére yorumlayabilirim?” seklinde
bir yaklasim bi¢imi ortaya konulmasina sebep olmaktadir ki bu yaklasim tarzi da
Kur’an’1 insan hayatini sekillendiren 6zne konumundan insanlarin kendi anlayislarini

dogrulattig1 bir nesne konumuna indirgemektir.

Islam’1n ilk yillarindan giiniimiize kadar gelisen tarihi siire¢ i¢inde birgok mezhep
ortaya ¢ikmistir. Bunlardan birisi de temelde Hz. Peygamber’den sonra kimin imam
olmasi gerektigi tandansl tartismalardan ortaya ¢ikan ve Islam aleminin en biiyiik ikinci
inan¢ toplulugunu olusturan Sia’dir. Biinyesinde farkli firkalar1 barindiriyor olsa da
Sia’ni en ¢ok bilinen ve en fazla kitleye sahip olan ii¢ ana kolu Imamiyye, Zeydiyye ve
Ismailiyye seklinde siralanabilir. Giiniimiizde Sia denildiginde gerek miintesiplerinin
coklugu gerekse de etkinlikleri agisindan ilk olarak Imamiyye firkasi akla gelmektedir.
Bu firkaya mensup alimler tarafindan Kur’an’in anlagilmasi amaciyla gesitli tefsir
kitaplar1 kaleme alinmistir. Bu kitaplardan birisi de Ali b. Ibrahim el-Kummi tarafindan
yazilan Tefsiru’l-Kummi isimli eserdir. Sii tefsir tarihi agisindan ilk donem olarak
adlandirilan (hicri 1-4. asirlar) donemde Ahbari paradigmaya gore yazilan eserde
Kur’an ayetleri, daha ¢ok Kur’an’in anlasilmasi igin gerekli olan biitlin ilimlere samil
olduklar1 kabul edilen imamlardan aktarilan haberler ¢ergevesinde anlasilmistir.
Eserinde Kur’an ayetleri ile ilgili kendi goriislerini de dile getirmekten geri durmayan
Kummi, bu yoniiyle Ahbari ekolden ayriliyormus gibi goriinse de serdettigi goriislerinin
tamami1 nakledilen haberler ile uyumlu bir ¢izgide seyretmektedir. Bu baglamda eser
rivayet tefsiri olarak kabul ediliyorsa da Ahbari paradigma ile ortaya konulmus rivayet

agirlikli bir dirayet tefsiri olarak nitelenebilecegi diisiiniilmektedir.
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Kur’an ilimleri agisindan eserinde ortaya koydugu yorumlar ile Kur’an’da neshin
varligin1 kabul eden Kummi, kimi ayetleri muhkem kimilerini ise miitesabih olarak
nitelemektedir. Pek ¢ok ayet i¢in bu muhkemdir ifadesini kullanan Kumm1, miitesabihi
ayni kelimenin farkli anlamlarda kullanilma durumu olarak ifade etmektedir. Kummi
eserinde pek ¢ok Israili bilgi kullanmakta olsa da bunlardan dikkat cekici olan yer yer
kendisinin de kabul ettigi ve mezhebinin esaslarindan sayilan masumiyet fikri ile ¢elisen
birtakim rivayetleri zikretmekten geri durmamasidir. Kummi’nin tefsirinde dikkat ¢ekici
konulardan birisi de onun kimi ayetleri “tevili tenzilinden sonra olan ayetler” olarak
nitelemesidir ki bu kabul ona ayet yorumlarinda istedigi sekilde doldurabilecegi genis
bir serbest alan olusturmaktadir. Nitekim bu diislincenin bir tezahiirii olarak Kummi
anakronik birtakim yorumlar ortaya koymus, yine pek ¢ok ayeti mezhep esaslarindan
ozellikle imamet, kaim ve rec’at ile iliskilendirmistir. Yine miiellif bazi Kur’an

ayetlerinin ¢esitli inan¢ guruplarina reddiye igerikli oldugunu sdylemistir.

Kummi’nin Kur’an’da yer edindirmeye calistigi temel mezhebi esas imamet
inancidir. Sia’ya gore Hz. Peygamber’in vefatindan sonra kimin onun yerine gegecegi
nas ile belirlenmistir. Bu konu insanlarin tercihine birakilamayacak énemli bir konudur.
Bu kabulle miifessir Kummi de pek ¢ok ayeti kerimeyi imam ve imamet, imamin tayini,
imamin tasidig1 ozellikler ve yiiklendigi misyon ile iligkilendirerek agiklama yoluna
gitmektedir. Bu baglamda Kummi’ye gore tiim Miisliimanlarin kendisine ulastirilmak
i¢cin duada bulundugu dogru yol imamlar ve onlarin {izerinde bulundugu yol oldugu gibi
kiyamette insanlarin amellerine sahitlik edecek olanlar, insanlara amel defterlerinin
dagitarak onlar1 cennet ve cehenneme sevk edecek olanlar da imamlardir. Nas ile secilip
tayin olunan imamlara uyanlar kurtulusa erecek, onlara uymayanlar veya haklarim
kendilerine teslim etmeyenler cehennemde azaplandirilacaklardir. Kummi’nin ortaya
koydugu yorumlarda imamlar o kadar yiiceltilmis ki neredeyse Kur’an’da dile getirilen
biitlin ovgiiler imamlar ve taraftarlarina biitiin yergiler de onlarin muhaliflerine has
kilinmistir. Imamet’e atfedilen énem ve bigilen konum o denli yiiceltilmis ki kimi
yorumlarinda imamet ile niibiivvetin hangisinin daha iistiin oldugu konusunda ibrenin

imamete dogru kaydig: fark edilmektedir.

Kummi 6zellikle imamet meselesi lizerinden pek ¢ok ayeti kerimeyi kisi merkezli
yorumlara tabi tutmustur. Tefsirinin hemen hemen tamamina belirli oranlarda yansiyan

bu yorumlar kimilerinin lehinde oldugu gibi kimlerinin de aleyhine olmustur. Ovgii
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igerikli yorumlar genel olarak Ehl-i Beyt mensubu Hz. Ali, esi Fatima ve ogullar1 Hasan
ile Hiiseyin merkezli olmustur. Pek ¢ok ayeti kerimenin onlarin iistiinliigiinii zikretmek
icin indigini kabul eden Kummi ayetlerdeki kimi kelimeleri de herhangi bir dilsel
kaideye bagl olmaksizin bu kisiler ile iligkilendirmistir. Kummi ayn1 sekilde cesitli
rivayetler tizerinden kimi ayetleri de Ehl-i Beyt taraftar1 olarak zikrettigi sahabeler ile
iliskilendirmistir. Ote yandan yergi icerikli yorumlar agirlikli olarak ilk ii¢ halife
merkezli yapilmis, miinafiklar veya inkarci kafirler ile ilgili olan pek ¢ok ayet onlar ile
iliskilendirilmistir. Kummi halifeleri ismen zikretmek yerine mensubu oldugu mezhebin
miintesiplerinin adetleri {izere onlar1 daha cok ¢esitli lakaplar ile anmayi tercih etmistir.
Kummi Kur’an ayetlerini dayanak yaptigi yergi icerikli yorumlarini basta Hz.
Peygamber’in hanim1 Aise olmak ilizere Hz. Ali muhalifi olarak kabul edilen sahabeler
Talha ve Ziibeyr i¢in de dile getirmistir. Aym sekilde bazi1 ayetleri de Umeyyeogullar:

ve Muaviye ile de iliskilendirmistir.

Kisi merkezli yorumlarini 6zellikle imamet/hilafet merkezli yapan Kummi yaptigi
yorumlar ile Kur’an’1 adeta Hz. Ali ve onun soyundan gelenlerin iistlinliiklerini, onlarin
muhaliflerinin de kotiiliiklerini haber vermek iizere gonderilen diialist anlayisin hakim
oldugu bir kitap diizeyindeymis gibi bir izlenim olusturmaktadir. Bu baglamda Kur’an
ayetlerinde ¢esitli tahriflerin s6z konusu oldugu tezini ileri stiren Kummi pek ¢ok ayetin
tahrife ugradigini iddia etmektedir. Bu baglamda muharref oldugunu iddia ettigi
ayetlerden bazi kelimelerin silindigini veya birtakim kelimelerin bagka kelimeler ile
degistirildigini sdylemekte; bazi ayetlerin ise mevcut halinin Allah’in indirdigi sekilde
olmadigini ileri siirmektedir. Burada dikkat g¢ekici olan sey ise tahrif iddiasinda
bulunulan ayetlerin neredeyse tamaminin dogrudan veya dolayli olarak imamet/hilafet
meselesi ile iliskilendirilmesidir. Nitekim Kummi’nin muharref oldugunu iddia ettigi
ayetlerin yerine kendince dogru hallerini verdigi “ayetlerden” c¢ikarilan kelimelerin
baginda Ali ve Peygamber ailesi kelimeleri gelmektedir. Bu yaklagim onun mezhebin
temel doktrini olan imamet inancina Kur’an metninde yer edindirme gayretinde

oldugunu ortaya koymaktadir.

Kur’an ayetlerinin pek c¢ogunu mezhep mensubiyetinin etkisinde yorumlayan
Kummi tefsirinde adeta mezhebi diisiincelerine Kur’an’dan dayanak bulma cabasi
ortaya koymaktadir. Bu baglamda Kummi pek ¢ok ayeti mezhep inanglarindan 6zellikle

Imamet, Beda, Rec’at ve Takiyye ile iliskilendirmistir. Ayrica hususen imamet konusu
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lizerinden kimi ayetlere sahis merkezli yorumlamalarda bulunmus, yine ayni konu
tizerinden Kur’an’in tahrife ugradigmi iddia etmistir. Tiim bu yorumlarla Kummi
mezhebi goriislerinin golgesinde Kur’an’t anlamlandirmaya c¢alistigi ve mezhebi
kabullerine Kur’an lafzinda yer edindirme gayretinde oldugunu diisiindiirtmektedir. O,
bu gayretini ortaya koyarken ¢ogu zaman ayetlerin baglamini, Kur’an biitiinliigiinii ve
ayetlerin indirildigi tarihi zemini goz ardi etmistir. Yine Kummi, Kur’an’da gegen pek
cok kelimelere mezhebi kabullerin etkisi ile dilbilimsel gergekliklerden uzak bir sekilde
anlam takdirlerinde bulunmustur. Kumm1 biitiin bu tercihler sonucu ortaya koydugu
yorumlar ile mezhebi tefsir olarak niteledigimiz eserinin yogun siyasi tefsir barindiran
mezhebi bir tefsir goriintiisiine biirlindiirmiistiir. Zira tespitlerimize gore genel olarak
ayetlere getirilen yorumlarinin merkezinde bastan sona imamet doktrininin etkisi
bulunmaktadir. Kummi’nin ortaya koydugu yorumlar Kur’an’it insanligin hidayet
rehberi fonksiyonundan uzaklastirmis ¢esitli tarihi ve sosyokiiltiirel etkiler ile ortaya

¢cikmis bir mezhebin inang¢larinin refere edildigi bir ara¢ diizeyine indirmistir.

Calismanin sonunda su ifade edilmeli ki Kummi tefsiri ile ilgili ¢alismamizin
smirlarini asan bagta Kummi’nin tefsir metodu olmak tizere 6zellikle miifessirin kendi
re’yi ile ortaya koydugu gorisler ile imamlardan rivayet edilen haberlerin uyumu,
tefsirde yer alan isari ve batin1 yorumlar, Emsal’ul Kur’an ve miibhemata dair anlam
tercihleri ve tefsirde yer alan rivayetlerin degeri gibi konular {izerinde bilimsel ¢aligma

yapmay1 hak eder niteliktedir.
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