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GZET

Dil, diisiince biciminin ve zihniyetin bir yansimasi olarak ele alinr. lleti-
simin en az iki kisi — sey arasinda gerceklestigi dikkate alindiginda dil, bir
seyl yekdigerl icin diisiinme konusu haline getiren bir sistem olarak go-
mildr. Bu durumda temsili anlatinun insanlar icin diigtinme konusu ha-
line getirmeyi diistindiigli konulan insan tecriibesinden bagimsiz olarak
gerceklestirdigi gomiliir. Bat anlan geleneginin ise bizzat insan tecriibesi
lizerine kurulu bir anlatiy yegledigi sévlenebilir. Her iki anlati gelenegi
arasindaki fark, bu geleneklerin hem hakikatle kurduklan iliski hem de
varhig) nasil okuduklanyla ilgilidir. Bu calismada Bati anlat gelenedi ile
Dogu -Islam anlati gelenegi arasmdaki fark genel olarak temsili dil ile
hikaye arasindaki fark tizerinden ele alindi.

THE DIFFERENCE BETWEEN THE WESTERN AND THE EASTERN
TRADITION OF EXPRESSION:

SAMPLE OF REPRESENTATIONAL LANGUAGE AND STORYTELLING
ABSTRACT

Language is approached as a reflection of manner of thought and mental-

ity. Considering that communication occurs between two persons-things,
language is regarded as a system resulting in a matter of thinking a thing
for another. In this case, human performs the language on the subjects
which the representational expressions contemplate to render as a matter
of thought independent from his/her past experiences. However, it may be
suggested that western tradition of expression tends to be in favour of an
expression based particularly on human experience. The difference between
both traditions of expression is relevant both to the relation which these
traditions establish with the truth and to how they perceive the being. In
this study. the difference between the western tradition of expression and
the Eastern Islamic tradition of expression is generally discussed as to the
difference between the representational language and storytelling.

GiRis

Dil ile diistince arasinda kopmaz bir iliskinin oldugu ifade edilir. Dilin ifa-
de kabiliyet ve bicimlerinin, insamn diistiniis ve duyus bicimleriyle értiisen

bir yap1 arz ettigi bu anlamda dile getirilir.

Her duyus ve diigtiinis bigciminin, insamn varlikla kurdugu iligkive gore

bigimlendigi hususu, son dénem metin analizlerinde sikca

deginilen bir konu
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olarak karsumza gikar. Ozellikle epistemolojik tahlillerde dilin, hangi duyus
ve diistiniis bigimlerinden hareket ederek kullanildigi fizerinden zihniyetlerin
tespitine gidildigi géraltr.!

Dil temelde anlama ve anlatma tizerine insa edilen bir olgudur. Bunlardan
dinleme ve okuma: anlamaya. konusma ve yazma ise anlatmaya dair beceri
alanlariu olusturur. Insamin anlam arayigimin dil Gizerinden bir ifadesi olan
bu dort temel dzellik, aym zamanda insamn dasgtinis ve duyus biciminin
dille kurdugu iligkiler yumagidir. Burada anlama ve anlatmamn insamn en
temel ihtivaclanindan biri oldugu dikkate alindiinda. bir anlama ve anlatma
biciminin dogal olarak var olmasi gerektigi gortiliir. Bu nedenle anlatimin ta-
rihi insanin yerytizii macerasivla basat bir dzellik arz eder.

Diinyada neredeyse sonsuz saylda anlatimin oldugunu dile getiren Bart-
hes, diinyanmin hicbir yerinde anlatisi olmayan bir halka rastlanmadigim, bii-
tiin simiflarn, bitin insan topluluklarimn sahip olduklarn anlatilarin sonsuz
sayldaki bi¢imleriyle farkh kiiltiirlerce de tadildifimi, hatta bunlann iyi va
da kotli olmasinin da umursanmadigini, anlatinin tipki yasam gibi hep var
oldugunu sodyleyerek su soruyu sorar: “Anlatimin boyle bir evrenselligi, onun
anlamsiz oldugu sonucunu mu doguracaktir? ... Peki, bu anlati ¢esitlerine
nasil egemen olabilir, onlar1 nasil ayirt edebilir, nasil tamyabiliriz?"? Barthes,
metnin devaminda anlati ¢esitlerinin érneklerini verir: “Sovlende, soylence-
de, hayvan masalinda, masalda, dykiide, destanda, tarihte, trajedide, dram-
da, guldurtide, pandomimde, tabloda (sozgelimi Azize Orsolamin Yagamm adh
tablolar dizisi), vitrayda, ¢izgi resimlerde, giinliik gazete haberlerinde, konus-
malarda hep anlati vardir.™ Yazann anlatilann cesitliligi ve evrenselligi tize-
rinde durmasi, tiim anlat cesitlerinin bir kuram esliginde betimlenebilme-
sini saglamaya yonelik bir cabay ifade eder. Ayrica yazar anlatilann yapisal
coztimlemeleri icin dilbilim merkezli bir bakig acisim onerir.*

Dil, distince biciminin ve zihniyetin bir yansimasi olarak ele alimr. “Zi-
hin kavramlarin,. dil de terimlerin yeridir. Zihin diinyay1 kavramlarla gorir,
kavramlarla anlamh hale getirir ve terimlerle de dile yansitir. Bu acidan dil.
zihnin aynasicir.” Ayni zamanda bir iletisim araci olarak dil, yekdigeri icin
bir seyi diisiinme konusu haline getiren bir sistemdir. Anlama ve anlatmamn
dilsel bicimi, aym zamanda neyi nasil distindtgtimaizle ilgili bir mesele ola-
rak Karsimza ¢ikar. Anlatma bi¢imi, anlama bigiminin gsekillendirdigi imkan
alam olarak var edilir. Her durumda var olan belirgin durum, iletisimin en

1 Bu konuda odrnek bir tahlil metni icin bkz: Jale Parla, Babalar ve Ogullar: Tanzimat Romant-
run Epistemolojik Temelleri, Tletigim Yaymlar, Istanbul, 2011.

2 Roland Barthes, Anlatdarn Yapisal Céziimlemesine Giris, Cev: Mehmet Rifat-Sema Rifat,
Gercek Yaymnlan, Istanbul, 1988. (Giris boliimn.) Aynica bkz: Mehmet Rifat, Dilbilim ve Gos-
tergebilim Kuramlar. Yazko Yayinlan, Istanbul, 1983, s. 303.

3 Rifat, s. 303.
4 Rifat, s. 304.
5 http://www.aliosmangundogan.com/PDF /Makale/Ali Osman Glindogan, Dil-Diisiince ve

Varlik Niskisi.pdf; s. 4.
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az iki Kigi — sey arasinda gerceklegen bir eylem oldugudur. Bu husus dikkate
alindiginda iletisimde kargi karsiya olan sadece iki kisi degil aymu zamanda
iki kaltiir, iki arka plan, iki ortamdir: “Konusmaailar konusurlarken birbir-
lerinin karsisinda olduklarn kadar soévlemin baglamsal ortamiyla da Kkarsi
karsiyadirlar. Yalmzca algl ortami karsisinda degil, her iki konusmacimn da
bildigi ktiltiirel arka plan karsisinda da bulunmaktadirlar. Séylem ancak bu
durumla baginti icinde tam olarak anlambh olabilir... Nitekim canh konusma-
da soylenen seyin ideal anlam. gercek bir géndermeye yani hakkinda konu-
sulan seye meyillidir.”®

Bu durum, anlat ¢éziimlemesinde dinleyenleri de hesaba katma geregini
gandeme getirir. Anlaticl ile dinleyici arasmda bir iletisim bicimine dontisen
anlatimn bizzat kendisi. anlaticitmn varligl nasil anladigi ve onu nasil an-
latabilecegi ile karsisindakinin nasil anlamasi gerektiginin bir imkan alam
olarak belirir. Gerek temsili anlatimin gerekse hikdyenin veserdigi toplumsal
distintis bicimleri goz éntine alindiginda bu iki anlati biciminin var oldugu
ortamlarda hem disiniis hem de duyuslarin farkh olduklar gdzden kac-
maz. Bu nedenle epistemolojik bir temel tizerinden metin tahlili. anlattmn
icinde barmndircig: dilsel dzelliklerden hareket ederek zihniyetlerin tespitine
ulasilabilecegini séyler.” Aviu bicimde zihnivetten hareket edilerek de anlat
biciminin betimlenmesine dogru bir sevir izlenebilecegi sdylenir.

BiR ANLATI BiciMi OLARAK HIKAYE-KURGU:
“Ben’in Tecriibesi”

Temsili dil ile hikdye arasinda fark da yukanda sz edilen her iki bicimde
ele alinabilir. Burada hikdye kavrami, olmus bir hadise ile kurgu merkezli
anlatilan kapsar nitelikte kullamlmigtir. Hikdyenin giintimiize kadarki ortak
anlamlarina bakildiginda bu tiirtin bir vak’anin anlatilmasi esasina dayanan
edebi formlan kapsadi@l gorialir. Gintimtizde de; olmug veya olmasi miim-
kiin olaylarin anlatilmasi esasina dayanan edebi tiir olarak ele alinan® hikaye
kelimesine, Ferit Devellioglu'nun hazirladifi Osmanhca Tirkce Anisklopedik
Lugat'te: anlatma, roman, masal, olmus bir hadise; manalan verilir.? Anlat-
ma esasina dayal metinlerin ortak noktasi olmus ya da olabilirlifi muhtemel
olaylan konu edinmesidir. Forster de benzer vurgu yapar ve Roman Sanati
kitabinda “hepimiz romamn en énemli yoniiniin hikaye anlatmak oldugunu
kabul ederiz” diyerek sodze basglar.'® Bunun yaninda hikaye kelimesinin Bati
dillerindeki karsihklarnmn ¢ofunun aym zamanda ‘tarih’ anlaminda kullaml-

6 Edward Said, Kig Ruhu, Cev: Sabir Yiicesoy-Orhan Kocak, Metis Yavinlan, 2000, Istanbul, s.
123.

7  Parla, Babalar ve Ogullar: Tanzimat Romanuun Epistemolojik Temelleri, Giris Bol.

8 Mehmet Dogan, Bilyiitk Tiirkce Sézlitk, Hikiye maddesi, Gercek Hayat Yayinlan, 15.bs., Is-
tanbul 2001, s. 566.

9 Ferit Devellioglu, Osmanlica Tiirkce Ansiklopedik Liigat, Aydin Kitabevi Yayinlan, Ankara
1993, s. 368.

10 E. M. Forster, Roman Sanatt, Cev: Unal Aytur, Adam Yaymlan, Istanbul 2001.
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dig1 gorultr. Hikaye vazmak fiilinin bizde vaygin sekilde kullamlmasina kar-
sin Bat1 dillerinde hala ‘hikaye anlatmak’ fifline siklikla yer verilir.!! Bati'da
genel olarak hikdye merkezli anlatilara karsin “toplumumuzda gortilen an-
lat tirleri, Leyla ile Mecnun, Yusuf ile Zilleyha gibi Farscadan kaynaklanan
mesneviler va da sbzli anlatim gelenegine bagh olan Koéroglu, Kerem ile Ash.
Battal Gazi gibi halk hikéyeleriydi.”'? Anlat geleneginin odak noktasinda yer
alan hikayenin kapsayici niteligi bu kavramin etimolojisivle de ilgilidir: “Bu
kavram genislifinin asli sebebi Arapca’'da hikdye kelimesinin tretildigi fiil
kokt ‘Hakeve'nin ‘taklit etmek’, ‘bir metnin kopyasini ¢ikarmak’; aym kékten
‘heka'nin ‘benzemek’, ‘aynen nakletmek’ ménalarina gelmesidir. Demek ki
kelimenin temelinde ‘bir gercegin taklidini. kopyasim yazih veya sdzlii olarak
nakletmenin genigligi vardir.”*®* Bu nedenledir ki hikidye kelimesinin gerek
Bati gerekse Dogu dillerinde ¢ogunlukla ‘bir vak'ay1 anlatmak ya da taklit
etmek’ eylemi ile birlikte kullamldig gorialir.* Dolayisiyla her hangi bir si-
nirlamaya gitmeden, zihniyetin genel olarak anlati1 biciminin tiretilmesine y&-
nelik etkisi ile anlati biciminin &zelliklerinden zihniyete dogru bir yolun, ara-
daki farkin niteligini belirlemede gerekli yeterlilige sahip oldugu séyvlenebilir.

Anlatmaya dayall metinler tizerine sistemli bir bicimde egilen Aristo. Poe-
tika adh eserinde agirhkh olarak komedya ve tragedva tizerinde durur.?® An-
cak gerek bu iki tliirtin gerekse bircok anlatimin, hem siir hem de vak'a mer-
kezli olusturulmasi. filozofun siire ve bir olayin anlatilmasi (dyki) konularna
deginmesini sonug verir. Poetika'da dykiiye dair soylenenler elbette modern
anlamda bir 6ykil bicimine ydnelik degil. Ancak vak'ayl merkeze alan her an-
latma bi¢iminin, bir yéniyle éykiiyii kullandigi diistintildiigiinde Poetika'in
oykiiye de degindigi sdylenebilir. Nitekim bir olaym anlatilmasi yva da vak'a
merkezli kurgusal anlamda olusturulmus roman, hikdye ve benzeri metin-
ler icin ‘anlatma esasmma baghh metinler’ tabiri de kullamlir.’® Bu anlamda
Poetika'da kurgunun nasil clusturulduguna ve hangi dzelliklere sahip olmasi
gerektigine iligkin gortigler aymu zamanda anlatma esasina bagh metinlere
dair bir belirleme olarak okunabilir. Aristo'nun, o dénemdeki anlati bicimle-
rinin kullandigy 6vkiilerle ilgili vurguladigl temel husus: “Olasi (akla yatkin)
olan olanaksiz, olasi (akla yaktin) olmayan olanakliva Gistiin tutulmahdir”
gbriigidiir.? Zira filozof bu gdriigiinil birkac kez tekrar eder. Oykiye ilig-
kin bu ilk belirlenimlerde dykiiniin gerceklikle kurdugu iligskivi sezebiliriz.
11 Necati Tonga, Hikdye Terminolojik Bir Yaklasun, Turkish Studies, Volume3/1, Winter 2008,

s. 376.

12 Fethi Nacl, Tiirkiye'de Roman Var mu? Elestiri Grinldigii, C")zgﬁ.r Yaymnlan, Istanbul 1986.

13 M. Kayahan Ozgiil, Hikayenin Romant, Hece-Tirk Oykiictiliigii Ozel Sayisi, Ankara 2000, s.
46-47.

14 Tonga. Hikdye Terminolojilc Bir Yaklagim, s. 376.

15 Aristo, Poetika, Cev: Bircan Cinar, Alter Yayincihik, Ankara 2010.

16 Serif Aktas, Roman Sanat ve Incelemesine Giris, Akcag Yaymlan, Ankara 1991, s. 11.

17 Aristo, s. 84; aym gorlisiin tekrar edildigi yer: a.g.e. s. 90 (Siirde inarilabilirligi olast olan ola-
nalksiz, inandulige olast olmayan bir olanaga tistin tutulmahdr. Zeuxis'in resmettigi cegitten
kimselerin gercekte var olmast olanaksizsa, o zaman bunlar, erege uygun olan, yani gercegin
tistiinde (ideal) olan kisilerdir. Ctinkii ideal, gercege (degerce] tistiindiir.)
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Ihtimal ddhilinde olsa bile gerceklesmesi neredeyse miimkiin olmayacak ha-
diselerin dykiide anlatilmasimin, degerce asagl bir durum oldugu belirtilir.
Ctnkti gerceklik kendini ele verecek reel degerlerle ilgilenir ve bu ilgi ger-
cege ulagmanin yolu olarak deger kazamir. Gercek disi bir yolla gercegi ele
gecirebilmenin elestirisine yonelik olarak okunabilecek bu gbériis. edebi me-
tinler Gzerinden gerceklik arayisina yénelik bir belirlemeyi icerir. Bu nedenle
filozof, yagsanmasi ihtimal disi dahi olsa gergeklesmesi fazlaca muhtemel bir
olayin anlatilmasim. fazlaca ihtimal dahilinde oldugu halde yasanmasi nere-
deyse imkansiz olaylarin anlatilmasina yeg tutar. Edebi metinde kurgulanan
bir olayin inandinciligy tizerine yapilan bu temel ikaz. gerceklik arayisiyla
ilgili tutumun poetik zemindeki uzantisi olarak gortilebilir. Burada dyktniin
bu gercekei zemini ile Batih diistincenin gerceklik arayisi1 arasinda bir ortiis-
menin oldugu gozden kacmaz.

Modern anlamda hikdye ya da romanin Baul distincedeki konumuna
iliskin muiktesebatn giintimuizde hayli yogun oldugu soéylenebilir. Felsefi ola-
rak gerceklik arayisimn roman va da hikdvedeki izdiisiimi. insan varolu-
sunun arastirilmasi olarak ifade edilir. Kundera: “Romanc ne tarihe¢idir ne
de peygamber. Varolusun arastricisidir.”® der. Dolayisivla romanci. insamn
vasacigl dénem itibariyle varolusunu belirlemeve yonelen arastricl bir kisi-
liktir ve bu aravisim anlatina esasina bagh metinler tizerinden surdtirecektir.
Yazara gore bir tuzaga dontismiis diinyada insan yasarmmn dolayisiyla varo-
lusunun arasurildif) bir zemin anlamina gelen roman va da hikéye, gercek-
1igi degil varolusu inceler. Varolug, olup bitenler degildir. insan olanaklari-
nin alamdir. Insanin olabilecegi her sey, yapabilecegi her gseydir. Romancilar
insanin su va da bu olanagim kesfederek varolug haritasim cizerler. Ama
bir kez daha ortaya cikiyor: Var olmak, ‘diinyada konumlanms olmak’ de-
mektir. Dolayisivla hem roman kigisini hem diinyasim olabilirlikler seklinde
anlamak gerekir.”" Burada kurgusal olam gerceklie yeglemis olan bir tavir
stz konusudur ve kurguya dayali metinler, felsefedeki gerceklik arayigimin
edebi eserlerdeki izdiigiimii olarak yasamlan dénemde insamn var clusu-
nu konumlandirma goérevini tistlenirler. Umberto Eco'va gére ise séz konusu
metinler, kurmaca bir diizlemde gercekligin izini stirme tecrtibelerine egilir-
ler. Nitekim yazar, Giiltin Adi romamnda, gercekligin arayisitm kurgusal bir
dizlemde irdeler.® Yonetmenligini Tarkovskynin yaptig Stalker filmi de ele
gecirilecegi sirada konum degistiren bir gerceklikten sbz eder ve film tema
olarak konumu her defasinda yer degistirmis olan gercekligin kavrams: tize-
rine kurulur. Kurmaca metinlerin Bati'da temel hedef olarak gercekligin ele
gecirilmesini énceledikleri gortiltir. Var olusu konumlandirma hususunda
da bu metinlerin tistlendigi temel gorev, yasamn nasil okunduguyla ortiisen
bir var olma bicimi arayisidir. Bu arayis genel olarak anlatilardaki olayin

18 Milan Kundera, Roman Sanatt, Cev: [smail Yerguz, Afa Yayinlan, Istanbul 1989, s. 55.
19 EKundera, Roman Sanati, 5. 55.
20 Umberto Eco, Giiltin Adt, Cev: $Sadan Karadeniz, Can Yaynlan, Istanbul 2013.
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yogunluguna iligkin farklh tecriibeleri de igerir. Hikéyenin siliklestirilmesi
kavramina yer veren Forster’in séziinii ettigi durum. olabildigince vak'adan
arndinlms metinlerdir. Belli bir olayin izini stirerek seyreden hikayenin, za-
mamn esas aldigl, sitireye bagh olarak ilerledigi gértiliir. Bu durum yazara
gore yerini degerlerin aldig1 bir anlatima birakacak gibidir. Proust'un Kayip
Zamann [zinde'si, olay érgiisti tizerine kurulu olarak kendini var etmez. Ro-
manda, diizenli bir bigimecilikten ¢ok birbirine icten dikislerle bagh ritmik bir
akisin merkeze alindif sodylenebilir. Joyce ve Wolf'un eserleri de olay mer-
kezli olmaktan cok saatlere sigdinlabilecek kadar kisa zaman dilimlerinin
uranudiirler. Tanpmarin Huzur'u da bu anlamda saat ve dakikalara bagh
zamandan cok bilincin kendi igcinde ¢ogalan verimlerini icerir. Ozellikle Pro-
ust, Joyce ve Wolf gibi yazarlarda. insan var olusunun zamamn ruhuna gore
farkh bicimlerde konumlandirlarak éne ¢ikarilmasi, Bati anlati geleneginin
bir var olus arastinasi olarak iglevsel kilmdifim gosterir. Dolayisiyla Bati
anlati geleneginde insan var olusunun gerceklik arayisi tizerine konumlandi-
nldify gozden kacmaz. Kafka'nin romanlan bu anlamda hem kurgusal hem
de karakter diizleminde bir arayisin sembolleri tizerine insa edilirler. Ornegin
yazarin Sato?! adl romaninda elestirmenler neyin sembolize edildigi nokta-
sinda goriis birlifine varmus goziitkmezler. Teolojik oldugu kadar psikolojik
bir temelden de okunabilecek bu roman, farkh okuma bicimlerine gore farkh
mesajlar yiiklenebilir. Romanda hikdye, Kont Wentest adiyla bilinen bir ada-
min malikdnesinin simrlarm belirlemek icin calistirilan bir toprak oleticti-
stintin tecritbe ve diistinceleri etrafinda doner. Bu toprak olcticiisii hicbir
zaman bu Sato’va ulasamaz. Bu goreve yanhshk sonucu gonderilmis oldugu
ortaya cikar. Bir gorevi yerine getirmek icin vola koyulan roman kisisi bu
sefer varhgimin mesruiyeti sorunuyla ylizlesir. Sonucta $ato’va varmak icin
her defasinda farkh bir karakter tizerinden bir engelin ortaya ciktig gortliir.
Bir gizeme burtinmiis olan Sato, kendisine hicbir zaman varilamayan ama
her yerde varhgim fazlasiyla hissettiren ve insan yasamina bir sekilde her an
miuidahale eden mutphem bir hiiviyet kazamr. Karakterin Sato'ya ulasmak
icin verdigi muicadele, “caresizlik icindeki insamn hacca veya kendi varhigi-
mn dtesinde bir dleme gitmek icin yaptig bir miicadele olarak okunabilir.
Eger Satonun sirlanna nifuz edebilse idi kendi varhigimn ménédsim acik-
layan berrak bir gbriise erigecekti. Meveut durumda Karsilastug guicliikler,
bir kimsenin igcinde bulundugu gercek sartlarin, kendi kurtulusuna ereme-
visinin bir ifadesidir.”* Teolojik bir bakis agisiyla bu romana bakildifinda
burada Satonun ilahi diizenin bir temsileisi oldugu sévlenebilir. Kendisine
hichir zaman ulasilamayan ama bir sekilde insan vasarmm her an etKileyen
yéniyle Satonun isleyisi. ilahi takdirin nasil isledigi ile ilgili bir durumu
sembolize eder. Romamn sonucta ortava koydugu temel sorun ise mutlak
olanin bilgisinin insan tecrtibesinin simirlarinda hi¢hir zaman eksiksiz olarak
21 Franz Kafka, Sato, Cev: Kamuran $ipal, Cem Yayinevi, Istanbul 2012.

22 Abraham H. Lass, 100 Biiyiik Roman 3, Cev: Nejat Muallimoglu, MEB Yaynlan, Istanbul
1995, s. 214-218.
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kavranilamayacagl hususu oldugu gérilir. Bunun yamnda romana iliskin
psikoanalitik yorumlar da yapilabilir. Buradan bakildiginda ise Sato anneye
Kont Wentest ise Baba'ya tekabtil eder. Bagkarakterin Sato’va varma arzu-
suysa odipial bir arzu olarak karsimiza ¢ikar.® Sonucta karakterin Sato'va
neden giremedigine iligkin ipuclar bellidir. Akla duyulan asin gliven, mad-
denin smirlar disinda olan bir dlemi maddenin simirlarna sikigtirarak anla-
ma egilimi, kisisel zayifliklar, karakterin Sato'ya ulasmasindaki engellerden
bazilandir. Bu ise mutlak olanin insan tarafindan tam olarak kavramlama-
yvacagina gonderme yapar. Gercekligin ne olduguna iliskin bu arayisin, oku-
yucuyu gerceklik karsisinda kaygan bir zeminde tuttugu séylenebilir. Ayrica
gercekligin ne olduguna iligkin her belirlemenin éntinde sonunda bir yorum-
dan ibaret oldugunu ve metnin yorum icin neredeyse simirsiz bir imkan alam
olarak belirdigini gésterir. Diinya 6tesi bir alemin buradan. insanmn smrlh-
liklar yurdundan mutlak bicimde anlasilamayacagina iliskin tutum. insamn
yerytiziindeki konumlanisina dair bir ipucu olarak goértilebilir.

Bu tarzin bir gelenek olarak Bati'va ait bir ifade bicimi oldugu gdzden kac-
maz. Yunan mitolojilerinde Tanrilarin insani nitelikler ytiklenen varhiklar ol-
dugunu gorirtz. insanlastirilmis Tanrilarin maceralarina iliskin metinlerin
bir yorum alam tirettigi, varhigl nihayetinde insan géziiyle okuma egilimini
igaret ettigi bellidir. Daima gercek ve sonsuz olan giinceli isleyverek gercekligi
simdiki durum ile ugrasmasinda arayan klasik komedyanm bu tutumu da
yine Bati anlatisimin tipik o6zelligi olarak zikredilebilir.> Bu durum, madde
dtesi bir dlemin insan tecriibesi tizerinden kavranilmasimna yonelik bir arag-
tincahgin yoniinil isaret etmesi anlaminda dénemlidir. Teolojik gecmisginin de
hakeza bir yorum tizerine insa edildigini gérdiigiimiiz Bati anlati gelenegi-
nin, gercekligi insan tecrtibesi yoluyla kavramaya egilimli bir yénde seyrettigi
gorultir. Nerede konumlandi@ belirlilik kazanmayan gercekligi aragtirmaya
yonelik Bati anlati gelenegi ile hakikatin nerede konumlandig: bilgisine sahip
oldugu dustincesiyle hareket eden Dogu anlati gelenegi arasindaki temel far-
kin burada yattif sdylenebilir.2>

Roman ftizerine gerceklestirilen bir sorusturmada Peyami Safa ile
Tanpmarin tespitleri, Tiirk romammn, insan ruhunun kapisimn dnan-
de oldugu. icten gelen sesleri duyabilmek icin bu esigi hentiz asmadi-
@1 yoniundedir.? Tirk romammn insana baktigl hilde insam goéremedigini
soyleyen Peyami Safa'min? bu distncelerini aciklar nitelikte Tanpinar su
gorusleri serdeder: “Kolaya karsi olan zaaflari, dérdincii derecede Avrupa
eserlerinden kopya yapmak illeti., tislupculuk ve duygu sdmurtctligi, ro-

23 H. Lass, 100 Biiyiik Roman 3, s. 214-218.

24 Seving Sokullu, Tirk Tiyatrosunda Komedyarun Evrimi, Kiltir Bakanhf Yaymnlar, Ankara
1679, s. 73.

25 Ismail Stiphandag. Dil ve Hakikar liskisi, Dergah Dergisi, 5. 258, Agustos 201, s. 17.

26 Betil Celebi, Cumhuriyet Déneminde Edebi Elestiri, 1923-1938, MEB Yayinlan, Istanbul
2003, s. 134.

27 Peyami Safa, Objektif: 2, Sanat -Ebebiyat -Tenkit, Otiiken Negriyat, Istanbul 1990, s. 227.
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mancilanmiz ‘insan’a ulagsma yolunda basarisiziifa iten etkenlerdir.”” Turk
tiyatrosunun evrimi tizerine yapilan calismada da geleneksel sevirlik oyunla-
rimizin ‘insansiz’ metinler olmasi hasebiyle Bat tiyatrosundan temel farkimn
burada oldugu kaydedilir.”® Bu belirlemelerin ortak noktasi. insan tecriibesi
tizerine kurulu bir anlat gelenegine olan yabancihgmizdir.

Dili, butiin goritiniislerivle bizzat dilbilimin bir inceleme nesnesi olarak
goren yapisalalk® icin her zaman sdz konusu olan temel gecerlilik, sézlerin
sirhhgim denetim altina almakt.®! Bu durum, bir anlati ¢dziimlemesinde
sozlerin neleri ve nereyi isaret ettigini: ilgili ctimle va da bagintimn simirlari-
na bagh kalarak anlamay icerir. Bu noktadan hareket ederek bir anlatimn,
varlhk icinden varlik icine mi yoksa varlik icinden varhk &tesi bir yere mi
isaret ettigi hususu giindeme gelir. Witigenstein'in “tizerine konusulamayan
konusunda susmali™? sozil, soylenebilir olan her seyin acikga sdylenebilir
olduguna géondermedir. Filozofa goére diinya, toplam gerceklik olarak var olan
olgu baglamlarnimin toplamiydi. Dil ise bir tasarum olarak toplam gergekligin
bir taslagiydi.®® Bu durumda olgularin toplamindan dinya. timeelerin top-
larmmindan ise meydana gelen dildir. Dolayisiyla bir anlattmn var olan mad-
di gerceklik simirlan icinde bir alana géndermede bulunup bulunmadigimn
onemi kendini belli eder. Dogu-islam anlati geleneginde boy veren temsili
anlatimn dil imkanlanndan yararlanmakla birlikte madde dtesi bir aleme
gonderme yaptigl aciktir. Bu durum temsili anlatimmn insamn kisisel psiko-
lojik deneyimlerine ait bir tecriibeyi icermedigini ima eder. En yakin drnek
olarak vukarida zikredilen sekliyle Tirk romammn ‘insan’ tecritbesine olan
yabanciliginin sebepleri burada aranmahdir. Hakeza Dogu — Islam anlat ge-
leneginin de benzer sekilde insan deneyimi izerine kurgulanmadig: acik bir
seydir. Dolayisiyla bir Dogu-islam anlati bicimi olarak temsili dilin, kurgusal
anlati drneklerinden farki bu anlamda énem arz eder.

BIR ANLATI BiCiMi OLARAK TEMSILI DiL:
“Aradan Cekilen Ben"3*

Kur'an'da temsili anlatimin airhkh bir dil olarak kullamldif1 gortliir.
Allah'in insana mesellerle konustugunu séyleyen Garaudy. bu tiir sembo-
lizmin, Allahin askinigindan kaynaklandiguu séyler.?> Ornegin Allah, kendi
nurunu bir temsil ile akillara vakinlastrir: “Allah. gbklerin ve yerin nurudur.

28 Celebi, Cumhuriyet Déneminde Edebi Elestiri, s. 13b.

29 Sokullu, Tiirk Tiyatrosunda Komedyanm Evrimi, s. 100.

30 F. D. Saussure, Genel Dilbilim Derslert, Cev. Berke Vardar, Multilingual Yayinlar, Istanbul
2001, s. 33.

31 RIFAT, s. 303-304

32 Ludwig Wattdenstein, Tractatus Logico-Philosophicus, Cev: Oru¢ Aruoba, Metis Yaymlan, Is-
tanbul 1985, s. 173.

33 Wittgenstein, s. 167-173. Aynca bkz http://www.aliosmangundogan.com/PDF /Makale/Ali
Osman Glindogan. Dil ve-Anlam-Iliskisi.pdf, sh.6.

34 Begir Ayvazoglu, Islam Estetigi ve Insan, Cag Yaynlan, Istanbul 1989, s. 140.

35 Roger Garaudy, 20. Yiizuyd Biyografisi, Cev: Ahmet Zeki Unal, Fecr Yaynlan, Ankara, 1998,
5.331-332.
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O’nun nurunun misali, icinde cerag bulunan bir kandil gibidir: cerag bir suca
icerisindedir: sur¢ca, sanki incimsi bir yildizdu ki, doguya da, batiya da ait ol-
mayan kutlu bir zeytin agacindan yalkalr: (bu dyle bir agac ki) neredeyse ates
ona dokunmasa da yagt tsuc verir. (Bu,) Nur tistiine nurdur. Allah, kkiimi dilerse
onu kendi nuruna yéneltip iletir. Allah insanlar icin érnelkdler verir. Allah, her
seui bilendir,™°

Bu temsilde de goriildtigi tizere Allah. kendi nurunu bir tegbih tizerinden
tarif eder. Bu temsil, varhgin simrlan disinda mukim olan bir hakikati anlat-
ma tizerine kurulur. Bizim tamdigimiz dis diinyayva, buradaki nesnelere dela-
let etmek tizere tiretilen sozctiklerin. ashinda diinyamizin disinda bir hakikati
ima ettikleri goriiliir. Zira Dogu-islam diisiincesi, hakikatin kaynag: olarak
varligi madde disinda konumlanan Yiice Yaratici'yi igsaret ederler. Temsili an-
lattimin 'caz-1 Kur'an’in en parlak bir dyinesi™7 olduguna iliskin belirleme,
bu dilin, kaynag) mutlak varhkta olan hakikat bilgisini insan diizlemine do-
layimsiz olarak yansitabilmedeki kabiliyetine dairdir. Iki sey arasinda ana-
lojik benzerlik kurma ve biri hakkinda verilen hiikmu digeri icin de gecerli
saymaya yonelik bir dil imkam olarak gortilen temsili anlatim, bu yonitiyle
dis diinyaya delalet eden sozctikler tizerinden hakiki medlullerini varhk otesi
bir yerde bulan bir anlatma edimidir. Ve bu anlatma ediminin temel gayesi.
maddenin simirlarn disinda mukim olan hakikati. insan idrakine, herhangi
bir ilave va da eksiltme vapmadan yakinlagtirabilmedir. Hakikate dair olamn
bilgisi, tiim idrakler icin gecerliligi séz konusu olan bir hiiviyet arz eder. Kisgi-
sel tecriibenin ise biitiinti kapsayial bir niteliginden sbz edilemez. inananlar
nezdinde genel gecerlilige sahip ve tim idrak bicimlerini kusatia vasifta olan
bir hakikati, bireyin tecrtibeleriyle simrlamak, onun kusaticl niteligine halel
getirecektir. Dolayisiyla temsili anlatimin, bu celigkiyi izale i¢in bir uzlasim
dili olarak devreye girdigini séyleyebiliriz. imamn énemi ile kiifrtin degersizli-
gini ifade eden bir temsilde, bu durumun net bir érnegini gérmek mtmkiin:
“Allah gokten bir su indirdi de dereler kendi miktarinca caglayp akti. Sel de
yiize vuran bir kdpiik ytiklendi. Bir siis veya bir meta saglamalk icin ateste
{1zerine yakup erittikleri seylerde (madenlerde) de bunun gibi bir kdpiik (artik)
vardwr. Iste Allah hak ile batila béyle érnekler verir. Képiige gelince, o atiir
gider, insanlara yarar saglayacak sey ise yeryilziinde kalir. Iste Allah érnek-
leri boyle vermelktedir.™® Goriildiigi tizere bu temsilde, hakk: temsil eden
ile batih temsil eden olgulann diinyvada. gercek vasamda nelere benzetildigi
tzerinde durulur. Sel tizerindeki képtigiin kalalig gercek yasamda ne denli
onemsiz ve dayaniksiz ise batilin hak karsisindaki durumu da aynen képuk
gibidir. Neyin ne olduguna iliskin hakikat bilgisinin kaynagindan aktarilan
bilgi. inananlar icin mutlak dogru niteligi tasir. Bu bilgi, insan tecriibesinden
bosaltilmms bir dil izerinden aktarihiyor. Benzer iki durumdan biri icin verilen

36 Nur: 24/35.
37 Said Nursi, Sézler, Otuz Tkinci 56z, Yeni Asya Negriyat, Istanbul 1993, s. 178.
38 Rad: 13/17.
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hiitkmin digeri icin de gecerli olusuna kaynaklik eden temsili dilin, kaynag:
mutlak varhikta olan bilginin insan diizeyine aktarilmasi sirasinda bagvuru-
lan bir yéntem oldugunu sdyleyebiliriz.

Temsili dilin bir aktarma islevi tistlenmesi. hakikatin kaynag ile insan
var olusunun konumlams: arasindaki bir bakima hiyerarsive uygunluk se-
bebiyledir. Bu anlayig Dogu-lslam anlati geleneginin temel kalkis yerine iga-
ret eder. Edebi tirtinlerde de benzer aktarma eylemini gormekteyiz. Ornegin
Seyh Galip'in, Mevlana cephesi icinden anlattifln Hasn-1i Ask mesnevisi de
metaforlar tizerinde yiikselir. “Tann giizelligini temsil eden Huisiin, dervig
demek olan Asgk. Tekkeyi anlatmak isteyen Edep mektebi. seyvh veya mursit
manasina gelen Molla-y1 Ciinun tipi. ditnya zevklerinden kinaye Zattissuver
kalesi, umumiyetle derviglikte cekilen mihneti bilhassa Mevlevilikte dolduru-
lan cileyi ifade eden kuyu, cadi. ateg denizi. uzun vol azaplan v.s. hep birer
sembolduir ki hakiki medlulleri umumi hayatta degil, mevlevi tekkesindedir.®®
Sevh Galipin anlattigy hikaye. semboller tizerinden hareket ederek ilahi haki-
kati insan idrakine yakinlastirma gayesine matuftur. Burada semboller tize-
rinden anlatilanlarin okuyucu tarafindan test edilme imkanindan soz edeme-
yiz. Yazarin da anlattigim dogrulayabilme imkam bulunmaz. Bu anlatimn
gerek kurgusal gerekse icerdigi sembolizm acisindan insan tecriibesi tizerine
kurulu olmamasi. metne karsi durusumuzu, akli degil kalbi bir diizleme ce-
ker. Bu tir metinlerde konusamn, hakikat bilgisine sahip yetkin bir makam-
dan konustugunu goriiriiz. Bu makamdan konusana karsi okuyucunun/
dinleyicinin bakig agisi, muellif ya da mutekellimin sbézinii ettikleri ile ilgili
gerekli —gizemli- yetkinlige sahip oldugu yéniindedir. Bu nedenle Islam an-
lati geleneginde eser ile miiessir arasinda nitelik bakimindan bir értiismenin
neredeyse zorunluluk igerdigini sdyleyebiliriz. Buradaki temel celigki, sura-
dan herhangi bir ilmi yetkinlige sahip olmayamn da temsili dil tizerinden bir
hakikati kargisindakine aktarma egiliminde ortaya ¢ikar. Clinki bu anlatim
dili, psikolojik arkaplanda miiellif ya da muitekellimi, dogrudan dogruya ha-
kikat bilgisine sahip olanun konumuna yiiceltir. Ornegin miitekellim, 8liimii,
yiz yuze geldigi dliimeiil bir olay sirasinda neler hissettigi, bu tecriibenin
onda ne gibi ihsaslara yol actigl, evvelinden bu konuyla ilgili fark etmedigi
hangi hususlara muttali oldugu seklinde sahsi deneyimleri tizerinden anlat-
tiginda okuyucu tzerinde daha reel bir etki birakacaktur. Buna kargin olii-
miin kasvetli yapisini, diger insanlan hizaya getirmek, onlan kétil aliskan-
liklanndan uzak tutmak adina telkin edici, 6giit verici. yol gosterici mesajlar
iceren bir temsil ile anlatmasi, okuyucu tizerinde zihinsel bir etki birakacak
fakat bu anlatim okuyucunnun/dinleyicinin duygusal diinyasinda bir bos-
luk olusturacaktir. Ciinkii anlatbcitmn dogrulama imkammn bulunmadig.
dinleyenin ise sadece kabul etmek zorunda kaldigi/kalacag bir tislup. insa-
min psikolojik reel diinyasindan uzakta bir yerde seyretmekie ve muhatabin

39 Sevh Galip, Hilsn it Aglk, Nesre ceviri, notlar ve aciklamalar- Muhammet Nur Dogan, Yelkenli
Yaymnlan, Istanbul 2007, s. 11.
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akli melekesinin bayiik éleltide devre dist birakilmasim gerekli kilmaktadir.
Dolayisiyla Kkisisel tecritbeden arndirilmis bir anlatimin, muhatapta kisisel
tecriibeyi iceren bir etki birakmasi beklenemez. Dahasi temsildeki anlatimmn
genel gecerlik iddiasi, duygusal diinyasi hassas Kkisilerde psikolojik arazlara
kapi aralama ihtimalini giindeme getirir.

Gerek Dogu gerekse {slam anlati geleneginde kisisel tecriibeden imtina
etmenin gerisinde bu tecriibenin tiim bireyleri samil bir mesaj tagimamasina
matuftur. Varlik ile ilgili tasavvurlarim,. ilahi bir kaynaktan alan geleneklerin
dolayisiyla glincele dair alg) bicimleri de ahsilagelen distiniis biciminde ger-
ceklesir. Gortinen o ki Dogu - fslam anlati gelenegi tercihini mutlak bilginin
gancel vansimalar/izdiigstimleri tizerine kurmus, zihniyet gelenegini kisisel
tecritbe sistemlerinden cok inancg sistemlerine gére bicimlendirmistir.

Temsili dil ile ilgili dini ve ahlaki mesaj iceren metinler ile edebi trtinler
arasindaki zihniyet orttismesi, yukarnda sdzi edilen yansimalarin/izdistim-
lerin dogal bir sonucu olarak gortilebilir. Su farkla ki dini ve ahlaki mesaj
iceren metinlerde, ilahi kaynakh bilginin insanlara aktarilmasinda bireysel
tecrtibenin bir nezaket/had bilme geregi aradan cekilmis olabilecegi diisii-
niilebilir. Zira hakikatin kendisine miidahale etmenin manevi riskleri bu an-
lamda muellif ve mutekellim icin ayr bir énem arz eder. Kaynag Mutlak
varlikta mukim olan bir hakikat tasavvurunun Kisisel tecriibe tizerinden su-
numu, konugsamn Mutlak varhiga kargi riskli konumunu ifade eder.

Temsili dilin bir zihniyet bicimine déntismiis olmasmda. yukanda sozii
edilen tiim durumlarla beraber goz ardi edilmemesi gereken bir husus daha
var: Esyay1, parca parca tek basma degil de onu icinde yer aldigi biittine gore
kiymetlendiren bir varhik okumasimn etkisi.*® Tiim bunlar bizi temsili dilin.
hakikati aktarma yolunda kaynagin ilahi bilgiden alan ve tizerinde uzlasilan
bir anlatim bi¢imi olduguna gotirtr. Yiice olan hakikatin eksik olan insan
tecritbesi ltizerinden aktarimasim sindirmemenin, okuyucuya/dinleyiciye
karsi hakikat adina bir saygiy icerdigini de bir yorum olarak ilave etinek
mumkindiir.

Mevlana'min. Yunus'un anlatiiklan da hakeza benzer bir sembolizm tizeri-
ne insa edilir. Mesela Yunus'un: “Ben bir acep ile geldim kimse halim bilmez
benim/Ben sodylerem ben dinlerem kimse dilim bilmez benim” dedigi nokta-
nin vahdet noktas1 oldugu ifade edilir. ‘II’ derken de bir unsurlar dlemini degil
hakikat makamm kasdediyor... Bu makama yiikselmeyen onun halinden
anlamayacaktir. Ciinkii her makamin kendine gore hali vardir.*! Dolayisiyla
burada herhangi bir insan tecrtibesinden stz edilemez. Hakikati idrak ede-
nin onu. kendi idrak diizeyinden sembollerle anlatma kaygisi dndedir. Bu

40 Richard E. Nisbett. Dilgiincenin Cografyast Cev: Gl Cagah Gliven. Istanbul, 2005. Bkz.
Giris Bol.

41 Mukaddes Mut, Anadolu’yu Mayalayanlar, Konusan: Mustafa Tatci, H Yaynlan, Istanbul
2010, s. 236-237.
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nedenle okuyucunun dogal olarak bir sembolizmle kars: karsiyva kaldigi, bu
sembollerin hakiki medlullerinin daima bir miiphemlik icinde kalacag sty-
lenebilir. Bir u¢ nokta sayilabilecek olan sathiye tiirti bu gelenek icerisinde
serh bakimindan yogunluk icerir. Yunusun tinlil sathiyesine ydnelik gerh-
lerde de gortilecegi gibi bu metinlerde kullanilan sembolizmin neye isaret
ettikleri hususunda ortak bir gériise varilamadigl gbzden kacmaz. Yunusun
meshur ‘Cikdim erik dalina anda yidiim 1iz(ini/Bostdn 1ss1 kakiyup dir ne
yirstn kozumi™? beyti ile baslayan sathiyesine iligkin farkh yorumlardan bir-
kag1 soyledir: Niyazi-i Misri bu ilk beyitte erik ve tiziim icin “ Imdi ‘Aziz (k.s.)
erik ve tiziim ve ceviz ile seri’at ve tarikat ve hakikate isaret ederler.™® der.
Sufi miiellif ibrahim Has ise “cikdim erik dalina’dan murad”, ‘alem-i ‘amadan
‘alem-i lahiita geldim ki hakikatdir. Alem-i lahiitda zuhur etdim, der.™* Sek-
linde bir yorum yapar. Bir diger yorumcuya gore ise bu beyitteki erik agac ile
ermis bir kimse kastedilmektedir.** Goraldiign tizere buradaki sembolizm bir
insan tecriibesi tizerine degil bir inang¢ sistemi izerine insa edilir. Ve bunun
yorumu da hakeza insan psikolojilerinin cercevesinden uzakta, hakikat ile
kurulmus iligkiye yénelik inanc tecriibesi tizerindendir. Bu ytizden iki gele-
nek arasindaki bu fark Dogu - Islam anlati geleneginin aktarma: Batili anlati
geleneginin ise aragtirmaya dayal bicimleri olarak goériilebilir. Ferididdin-i
Artar kaleme aldigi Mantku't-Tayr adh eserde yine insamn hakikate yakin-
lasmak icin tuzaklarla drild bir yolculuktan gecme geregini ortaya koyar. Bu
tarz, hakikat bilgisine sahip oldugu iddiasinda olan yazarin. insanlan haki-
kat ydntine sevk edici bir yontemi olarak dikkat ceker. Ne okuyucu tarafin-
dan test edilme ne de yazar tarafindan dogrulanabilme imk&m neredeyse yok
hiikmiinde olan bir sembolizm yoluyla insan ve hakikat arasmda kurulacak
olan iliskinin bicimi bu anlatilarnn temel vash olarak gortiliir.

Dolayisiyla bu temsili anlatmalarin tamaminda aradan cekilmis ben’in,*®
ortak nokta oldugu soylenebilir. Biittintiyle ben tecriibesi tizerinden hareket
eden anlati ile beni biitlintiyle aradan cekmis olan bir anlatimin, her birinin
kendi biinyesinde izaha muhtac¢ ¢ok soru tagidigi agik bir geydir. Bir yaratia-
dan bahsedildiginde tipik olarak iki farkh anlatma durumu ortaya ¢ikar. flkin
“Tanrn’dan tipik olarak adeta tamwip bildigimiz seylerle karsilagtiriimas: miim-
kiin bir varhk gibi™7 stz edildigi biliniyor. Diger taraftan “Tann’'mn bizim deney
ve gozlem alammza giren seylerden buttntyle farkh oldugu sodylenen™® bir
bicimde de Tann hakkinda konusuldugu bilinmektedir. Bu iki durum icin bir
kesisme noktas: bulmak adina su soru yoneltilir: “Tann hakkinda hem onun
askinh@mn hakkim veren hem de aym zamanda bizim tecriibemize dayanan

42 Mustafa Tatcl. Yiinus Emre Serhleri MEB Yayinlan, istanbul 2005, s. 117.
43 Tatgl, Yiinus Emre Serhleri s. 132.

44  Tatcl, Yiinus Emre Serhleri s. 167.

45 Tatcl, Yiinus Emre Serhleri s, 208.

46 Ayvazoglu, Islam Estetigi ve insan, s. 140-143.

47 Turan Kog, Din Dili, Iz Yayineilik, Istanbul 1998, s. 71.

48 Koc, Din Dili, s. 71-72.
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bir dil olusturmak mtmktin degil mi?..™° Bir kesisme alamna da gonderme
yapan bu sorunun cevabi i¢in yazar Analojik dil kuramimn dnerisine yer verir:
“Analojik dil kuram, birbirinden biisbiitiin farkh olan bu iki varhikian birine
uygulanabilen terimlerin, aynen degil ama analojik olarak, dteki varhikla da
ilgisi olacak gekilde kullamlabilecegini savunmakta ve yukarida sdzini et-
tigimiz cilkmazdan kurtulabilecegimizi ileri stirmektedir.”® Bahsi edilen qk-
mazdan kurtulmak adina kadim gelenegin tirettigi temsili dilin mesruiyetine
iliskin kaynagin Kur'an oldugunu goértirtiz. Zira Kur'anin meselle konusuyor
olmasinin, temsili dilin kullammina dini bir mesruivet kazandirdif: séylene-
bilir. Nitekim Islami gelenekte beseri tecriibenin destegiyle dini hakikatin su-
numuna yonelik bir kaygimin oldugunu da soyleyebiliriz. Bu anlamda Said
Nursi'nin. temsili anlatima 6ncelik verdigi. kisinin psikolojik tecriibesiyle kur-
guya yaslanan anlatilan olumsuzladig1 gorilar.®! Canki dilin, insani tecrti-
beden elde edilen anlamina izin verildigi takdirde bu anlamlandirmamn: ilahi
olam kisisel tecriibeyle simirlama tehlikesini doguracag: aciktir. Buna karsin
dilin sz konusu tecritbeden bosaltilarak kullamilmasi da ilahi mesajin eksik
okunmasina yol acabilir. Temsili anlatim, burada bir uzlagim noktas: olarak
gorular. Kullandigimiz dilin imkanlarnindan yararlamir fakat icinde bir insan
tecrtibesinden cok hakikatin anlasilmasina ydnelik birebir érmeklendirme, bir
seyin aymm vapma yvoluna giderek mesaj iletiminde bulunur.

Gerek dil imkdm gerekse insan tecriibesinin yardimmyla biisbiitiin tasav-
vur edemedigimiz bir sey, biisbiitiin tasavvur alammzin disinda kalmadigi-
na/kalamayacagma® gore bir anlatim bi¢iminin arayis1 vazgecilmez olacak-
tir. Bu nedenle dini hiiktimlerin siradan ahlaki hiikiimlerden farkh olarak
bir takim ‘hikayelerin ve ‘mesellerin esliginde sunuldugu géraltir. Bu mesel-
ler, insanlara nasil bir hayat tarzim segmeleri konusunda baz ipuglari verir.
Bu ipuclarimin degerlendirilip degerlendirilmemesi, insana diiger. Bagka bir
deyigle, dini inancin 6zini siibjektif iradeye dayanan bir secim olusturur.
Adi gecen hikayelerin 14fzi anlamda dogru olmalan gerekmez. Bu durumda
onlara ampirik bir kamitlama yénteminin uygulanmasina da gerek kalmaz.
Onemli olan iletmek istedikleri ahlaki mesajdir.® Dinf tecriibeyi, dolayisiyla
din dilini, bagka bir begeri tecriibeye indirgemek, dinin evrenselliini ve oto-
nomlugunu yikacagindan® Dogu-Islam anlati gelenegi temsillerdeki mesajla
ilgilenmis ve temsillerin bir insan tecriibesi icermesi kaygisim tasimistir. Bu
kaygimin edebi triinlere de yansidigi ve dogal olarak bir ‘insan’ tecriibesinin
ontolojik bir gerekceyle hep dtelendigi gortilmektedir. Aragtirmaya dayah akli
bilginin ilkin stiphe tizerinden hareket etmesi, onun nihai — kesin bilgiye ula-
samayacagim kabullendigini ima eder. Buna karsin kadim bilge, ulema, arif

49 Kog, Din Dili, s. 73.

50 Kog, Din Dili, s. 75-76.

51 Nursi, Sézler, s. 562.

52 Mehmet Aydin, Din Felsefesi Selcuk Yaymlan, Istanbul 1994, s. 120.
53 Awydin, Din Felsefesi, s. 123.

54 Awydin, Din Felsefest, s. 124.
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ve dlimlerin: marifete, mtikagefe ve miisahedeye dayah bilgileri, her hangi bir
sliphe iceremez. Gerive bu hakikatlerin, dis diinyaya delalet eden sbdzctikler
tizerinden aktarilmasi kalacaktir. Bu aktarmamn herhangi bir kisisel tecrii-
be icermemesi, hakikatin kapsayicihigimn éntine gegmemek igin biiyiik dnem
arz eder. Zira hakikatin bireyin denevimlerine hapsedilmesi, onu simrlama
anlamina gelir ve bizzat hakikat, her tiir ssmrlamaya direnir.

Dil ve anlatimin birbirini besleyen iki unsur oldugu dikkate alindigin-
da, temsili anlatimin hakikat yurdunda gecerliligi olan ve ontolojik temelleri
bulunan bir tiir oldugunu soyleyebiliriz. Temsili anlatimin tiim boyutlanyla
neleri isaret edebildigini yine fark edebilmek adina diger anlatim tirlerinden
farki. bu anlamda énemlidir. Bu anlamda imgesel olan temsili dilin sair mo-
dern metinlerle dzdegliginin kurulmasi bir problem dogurur. “Bir seyin aymm
yapma”**® ya da “bilinmeyen bir durumu acikhga kavusturma” gibi karsihikla-
11 olan temsili anlatimin, sekil olarak modern kurmaca metinlere benzetildigi
goriilur. Insan tecritbesine siki bicimde bagh olan dilin sirurlari icinde fakat
dogrudan dogruva kavramlamayan mutlak hakikati dile getirme hususunda
temsili anlatim, bir imkan olarak karsimiza cikar. Temsili dilin ayn zamanda
mutlak hakikati dolayimsiz anlatma iddiasinda oldugu ifade edilir. ‘Aradan
cekilen ben’e™ igaret eden bu dil, mutlak hakikat ile insan arasinda dola-
yimsiz bir iletisim amaci giider. Buradaki dolayimsizlik. dil imkéanlar icinde
ozellikle kinaye yoluyla vapilmis benzetmelerden anndinlmishg degil. bizzat
insanin psikolojik teeriibesinin anlatima dahil edilmemesini ifade eder. Ciin-
ki1 bizzat insan deneyiminin étesinde olan hakikat, yine insan tecriibesine
dayal olan dilin siirlan iginde dile getirilmek zorundadir. Bu durumda bir
‘iltibas’ endigesinin oldugu dikkatten ka¢maz. Mutlak hakikatin insan dene-
yimine bagh kKilimip bir simirlamaya tabi olarak sunulmasi kendi iginde bir
paradoks olugturacaktir. Temsili anlatimin &zel bir tercih olarak kullamldig:-
n1 gdrdiigtimiiz Dogu — Islam anlati geleneginin temel endisesi, ilahi olamn,
beseri bir tecriibeyle sunulmasimin éniine gecilmesiyle ilgilidir. Yagamlmig va
da yvasanilabilir olana dayali olarak dolayimlama tizerinden mutlak hakikatin
sunumu, her haltikarda bir insan tecriibesini de kacinilmaz olarak icermek
durumundadir. Mutlak hakikati dile getirirken isin icine insan tecriibesini
kanstirmadan dolayimsiz bir anlatmayl éne ¢ikaran temsili anlatim ile ger-
ceklik arayigi ve ben’i kegfetme ybéniinde insan tecriibesine dayal dolayimh
anlatimlar arasinda epistemik ve ontolojik bir fark oldugu soylenebilir.

SONUC

Dil, kiginin varligi anlama ve algilama biciminin ifade zeminidir. ki sey:
nesne, olgu arasindaki hiyerarsi. konumlandirma, sahip olunan zihnivetin
dogal sonucu olarak var olur. Bu siralamanin belirlenmesinde dilin birineil
derecede etki ettifi soylenemez. Yine de her anlama biciminin dil tizerin-

55 Deogan, Briyiik Tiirkce Sézliik, s. 1290.
56 Ayvazoglu, Islam Estetigi ve Insan, s. 140.
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den Kayitlara gegmis olmasi, onun sonraki nesiller tizerinde bir dereceye ka-
dar belirleyici ve yonlendirici etkisinin oldugunu gdsterir. Bu durum, sbziin
siirec icinde degisebilirligi ile yvazimin kahah@ arasindaki iliskinin dogal bir
sonucu olarak gériltr. Sdz ve yazi arasindaki bu ritmik akigin bir sonucu
olarak dil, hem zihniyetin bir yansimasi hem de o zihniyete ait dokiimanlarin
aktarilabilir nitelikteki toplam birikim alanina génderme yapar.

Dil yeteneginin bir béliimii olan anlatma edimi, aym zamanda insamn en
temel ihtiyaclarindan birisidir. Bu nedenle. yerytiziinde anlatisi olmayan hic-
bir toplum ya da topluluga rastlanmaz. Her anlati da ilgili toplum ya da toplu-
lugun varlik tasavvurunun izini tasir. Kisinin varhg okuma bicimi, gerceklik
anlayisi, o kisinin dil tecriibelerine de yansir. Herhangi bir gelenegin duisiinsel
cabalarimn izini dil tizerinden stirmek, bu yiizden mumkiin gortilir.

Bati anlati gelenegi, Batimin gerceklik arayisi tizerine konumlanir. Yunan
mitolojilerinde Tannlarn insani ézelliklere sahip oldugunu gértirtiz. Akl bil-
ginin merkezi konumuna iligkin bu tasavvur, kendini anlatilarda da gosterir.
Anlatma edimi, her toplumda ya yasanmis bir vak’amn ya da gerceklestigine
inanilan insaniistii bir olayin veya yasanilmasi arzu edilen bir olay ile yasa-
nilabilirligi mtimkn olaylar tizerine insa edilir. Burada anlatma biciminin,
dilsel dzelliklerin, o toplumun gerceklik anlavisiyla ortasen bir yap: arz ettigi
gozden kagmaz. Bat anlat gelenegindeki hikayenin bu dogrultuda, hakikat
bilgisini degil onun arayisim icerdigine sahit oluruz. Yasanilan dénemde var
olusun nasil konumlandirilacagina iligkin bir arayis - arastirma, Bati anlat
geleneginin odak noktasim olugturur. Bir arayigtan, akli bilginin merkeze
alindig1 bir arastirmadan sz edildiginde dogal olarak ben’in tecriibesinin de
merkezi bir yer edinmis olmasi kagimlmaz olacaktir. Bu nedenle Bati anlati
geleneginin temel referansi, kisisel tecrtibe tizerine kurulu bir arayis ve aras-
tirma edimidir.

Dogu - Islam anlati geleneginin ise tam aksi bir yonde ilerledigi goralir.
Bilgi kaynag ilahi kékenli olan bir anlama ve algilama biciminde kuskuya
yer verilmez. Mutlak bilginin insana aktarilmasinda, kisisel deneyimlere yer
verilmemesi, aktarilacak olan bilgiye herhangi bir ilave yapmammn veya o bil-
giden bir seyler kismamnin mimkiin gértilmemesindendir. Karsihigim dig dian-
yamizda bulan sdzctikler tizerinden, maddenin sinirlar diginda konumlanan
hakikat bilgisini anlatmamin bir imkéan alam olarak temsili dilin, hakikat yur-
dunda gecerliligi olan bir anlati bi¢cimi oldugunu sdyleyvebiliriz. Dolaysiyla bu
anlatimn énceleyecegi ilk husus, hakikatin Kisisel tecriibelerden bogaltilarak
sunumudur. Bu nedenle temsili dilin, hem Mutlak varhk hakkinda onun
askinhgimn hakkim veren hem de onu dis diinyvayva delalet eden sbdzciikler
tizerinden sunabilmeye ydnelik bir uzlag dili oldugunu séyleyebiliriz.
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